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Siiddi'nin Hadis llmindeki Mevsukiyeti
Suddi's Reliability in the Science of Hadith
Ufuk DAGLIOGLU!
Gelis Tarihi (Received): 10.02.2024 Kabul Tarihi (Accepted): 08.03.2024  Yayin Tarihi (Published): 31.05.2024

Oz: Siiddi (6. 127/745), tefsir dalinda kendisinden cokga séz edilen sahsiyetlerdendir. Onun bu alandaki
yetkinligini kabul edenler yaninda yetersiz oldugu kanaatini tasiyanlar da vardir. Kimileri tarafindan o,
Giilik’le itham edilmis, bazilarima gore de $la'min muteber kabul ettigi bir sahis addedilmistir. Hadis
miiellefatinda yer alan bazi rivayetlere gore Siiddi, kezzab ravi vasfiyla tavsif edilirken bazi1 rivayetlerde ise
glivenilir biri olarak nitelendirilmistir. Su durumda Siiddi'nin hadis alanindaki mevsukiyetinin arastirilmasi
onem arz etmektedir. Siiddi {izerine yaptigimiz arastirmada onun hadisle irtibatina deginilmedigi,
miinekkitlerce onu mecrtth kilan bazi rivayetlere yer verilmekle iktifa edilerek rivayetlerin giivenilirligi
tizerinde durulmadig fark edilmistir. Bundan dolayidir ki onun ilmi hayat1 ve mevsukiyeti, tabakat, rical ve
cerh — ta’dil eserlerinde yer alan kayitlarla ortaya konularak Kiitiib-i Sitte ve diger hadis musannefatinda yer
alan rivayetleri arastirlmistir. Stiddi'nin giivenilir bir ravi olduguna dair goriislerle onu tenkit edenlerin
delillerine yer verilmistir. Boylelikle onun cerhinde etkili olan teseyyu’ ve kizb ithamlarmin gercegi yansitip

yansitmadig1 tespit edilmeye calisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Stiddi, Sii, Kezzab.
&

Abstract: Suddi (d. 127/745) is one of the most widely mentioned figures in tafsir. There are those who accept
his competence in this field as well as those who believe that he was incompetent. He has been accused of
Shi'ism by some, while others consider him to be a Shi‘ite figure. According to some narrations in the hadith
literature, al-Suddi is described as a kezzab narrator, while in other narrations he is described as a trustworthy
person. In this case, it is important to investigate al-Suddi's competence and reliability in the field of hadith. In
our research on al-Suddi, we have noticed that his connection with hadith is not mentioned, and the reliability
of the narrations is not emphasized by only including some of the narrations that critics have criticized him for.
For this reason, his scholarly life and authenticity have been revealed by the records in the works of tabaqat,
rijal and al-Jarh wa al-ta’dil, and his narrations in the al-Kutub as-Sittah and other hadith musannafat have been
investigated. The opinions that al-Suddi was a reliable narrator and the arguments of those who criticized him
are given. In this way, it was tried to determine whether the accusations of tashayyu' and kizb, which were

effective in his criticism, reflected the truth or not.

Keywords: Hadith, Raw1, Suddi, Shi‘ite, Kezzab.

Atif/Cite as: Daglioglu, Ufuk. “Siiddi'nin Hadis Ilmindeki Mevsukiyeti”. Dergiabant 12/1 (Mayis 2024), 1-19. doi:
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1. Giris

Hicri ilk asir ile ikinci asrin ilk ceyregi arasinda yagsamis olan Ebti Muhammed Ismail b. Abdurrahman b.
Ebh Kerime es-Siiddi el-Kifi (6.127/745), ilmi mesguliyetini daha ¢ok tefsir alaninda yogunlagtirmigtur.
Siiddi'nin tefsir alanindaki yetkinligi hakkinda leh ve aleyhte farkli goriisler ileri siiriilmiis, ¢okca Israili
rivayette bulundugu gerekgesiyle kimi miifessir ve miinekkitlerce tenkit edilmis; ancak onun hadis
alanindaki konumu detaylica arastirllmamistir. Muhaddisler Siiddi'nin naklettigi hadislere eserlerinde
yer vermislerdir. Oysaki hadis kaynaklarinda yer alan bazi kayitlarda onun Hz. EbGi Bekir (6. 13/634) ve
Hz. Omer’e (6. 23/644) hakaret ettigi ve hatta Kife'nin kezzablarindan oldugu bilgilerine
rastlanilmaktadir. Kizb ve teseyyu’ muhaddislerin cerh gerekgeleri arasinda yer alan iki 6nemli vasiftir.
Bazi alimler tarafindan boylesi vasiflara sahip oldugu gerekgesiyle elestirilmis olan Siiddi'nin hadis
musannefatinda rivayetlerine yer verilmis bir ravi olmas: calib-i dikkat bir husustur.

Siiddi'nin tefsir dalina dair yetkinligi, tez? ve makaleler® cercevesinde ele alinmis olsa da onun hadis
ilmindeki yeri, konumu ve yetkinligi tizerine herhangi bir ¢alisma yapilmamais olmasi onun bu yonlerinin
aragtirllmasini Onemli kilmaktadir. Dolayisiyla bu calismada Siiddi’nin hadis ilmindeki yeri ve
mevsukiyeti ele alinacaktir.

Calismamizda oOncelikle Siiddi'nin hayatina, daha sonra “Siiddi’nin ilmi hayati” bashg1 altinda
tefsirciliginin yani sira hadisle istigali, hadis rivayet ettigi seyhleri ve kendisinden hadis rivayet eden
talebelerine yer verilerek onun hadis ilmindeki yeri belirlenmeye calisilmistir. “Ravi olarak Stiddi” baslig:
altinda ise Stiddi'nin mevsukiyeti ile teseyyu’ ile itham edilmesine yer verilerek onun Sii ve yalanci olup
olmadig1 hususlar: tizerinde detaylica durulmaya g¢alisilmistir. Stiddi’nin yalanct ve $ii olmakla itham
edildigi farkli rivayetlere rastlanilmistir. Hgili rivayetler iki asamali incelenmistir. Birinci asamada Stinni
kaynaklar igerisinde tabakat, ricAl ve cerh — ta’dil eserlerinde yer alan rivayetler ele alinmistir. Ikinci
asamada ise Sia’dan C’afer et-Tisinin (0. 460/1067) Fihrist'i ile el-Emin’in (6. 1952) A'y’anu’s-sia
eserlerinden ve ilgili akademik c¢alismalardan yararlamilmistir. Siiddi'min cerhine gerekce kilinan
rivayetlerin ravilerinin giivenilirligi tizerinde durulmus, ayrica metin degerlendirilmesi yapilmistir.
Siiddi'nin yalanclikla itham edildigine dair i{i¢ ayr1 metne rastlanilmistir. Metinlerdeki ziyade ve
noksanliklar birlikte ele alinarak degerlendirilmistir. Birden fazla Siiddi nisbeli sahis oldugu fark
edilmistir. Yalanci olmakla itham edilen Siiddi nisbeli sahsin kimligi {izerinde durulmus, kizb sebebiyle
mecrith addedilen Stiddi'nin hangi Siiddi oldugunun tespiti yapilmaya ¢alisilmistir. Her {i¢ rivayette de
yer alan el-Kelbi nisbeli sahsin Ebi Nadr Muhammed b. es-Saib oldugu ve miinekkitlerce kezzab olarak
nitelendirildigi tespit edilmistir. Stiddi'nin gulat derecesinde bir $il olduguna dair rivayetin metin kritigi,
Sa'binin (6. 104/722) onun ilmini tenkit eden sdzii ve Ibn Hacer'in (6. 852/1449) miitekaddim ve
miiteahhir donem Siiligi hakkindaki yaklasimiyla birlikte ele alinmaya ¢alisiimistir.

Son alarak da Siiddi'nin gerek Kiitiib-i Sitte gerekse Kiitiib-i Sitte haricindeki rivayetlerine yer verilerek
muhaddisler nezdindeki konumu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

2. Siiddi’nin Hayat1 (6. 127/745)

Arastirmalarimizda birden fazla Siiddi oldugu fark edilmistir. Hadis ilminde rivayetleri bulunan
Siiddi'nin tam adi; Ebt Muhammed Ismail b. Abdurrahman b. Ebti Kerime es-Siiddi el-Kifi olup tabiinin
kiiciiklerinden ve {iigiincii tabakasindandir.* Siiddi, Kibleteyn Mescidi'nde Restilullah (s.a.v.) ile namaz
kilmig olan Kureysli Abdiilmenéfogullarindan Zeynep bint Kays b. Mahreme’nin azathsidir.> Aslen

2 Siiddi'nin tefsir metodolojisini tespit etmek amaciyla yapilmis olan doktora tezi igin bkz. Mesud Tay, Ismail b. Abdurrahman es-
Siiddi'nin Tefsircili§i (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2022); Tefsire dair rivayetleri igin bkz. Abdulkerim
Mestiir, Merviyydtu's-Siiddi’l-kebir ve Akviluhufi’t-tefsir, (Suudi Arabistan: Camiatii Ummu’l-Kura, 1410/1990).

3 Nurullah Denizer, “Bir Miifessir Olarak Siiddi el-Kebir”, Cukurova Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017), 357/388;
Mun'imSirry, "Ulu'l-Amr", MDPI (29 Haziran 2021), 3-4-6-7-11.

4 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Mu Tn fitabakiti'l-muhaddisin, thk. Hemmam Abdurrahim Saild (Urdfm: Daru’l-
Furkan, 1404), 1/44.

5 EbGt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Ma ‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yasuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419),
6/3343; Y{suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Isti @b fima rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, ts), 4/1858.
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Hicazl olmakla birlikte Kiife ehlinden sayilmaktadir.¢ Zeyneb bint Kays'in azathis1 olmas: kole olarak
Medine’ye getirildigi ihtimalini akla getirmekle birlikte babasmin Isfahan’in ileri gelenlerinden biri
olduguna dair kayitlar aslen Isfahanhi oldugu kanaatine yol agmaktadir.” Bu durumda onun, aslen
Isfahan’li oldugunu, bilinmeyen bir sebeple 6nce Medine’ye getirildigini, daha sonra da Kiife'ye intikal
ederek oray1 kendisine mesken tuttugunu soyleyebiliriz. Ne zaman dogduguna dair herhangi bir kayda
rastlanilamasa da kendisinden rivayette bulundugu sahabiler goz oniine alinarak hicri 49 yilindan 6nce
dogdugu kanaati hasil olmaktadir.5 Onun igin el-Isfahani nisbesi yerine el-K{ifi nisbesinin kullanilmig
olmasi, onun hayatin1 Kiife’de idame ettirdigini gosterir niteliktedir. Nitekim, onun hicri 122 yilinda
Kafe'de bulundugu bilinmektedir.® Su durumda Stiddi'nin ilmi ortaminin genel olarak Kife’'de gectigini
ifade etmemiz miimkiindiir. Zira ileride goriilecegi tizere Clizcani'nin (6. 259/873) onu Kiife ehlinden
olmas1 hasebiyle tenkit etmesi, Kifeliler icinde tefsire dair en ¢ok rivayetin ondan gelmis olmasi bu
durumu desteklemektedir. Hicri 12710 veya 129 yilinda vefat etmigtir."!

3. Siiddi'nin Ilmi Hayat:

Siiddi tefsir dalinda 6ne ¢ikmis sahsiyetlerdendir. Onun rivayet ve goriislerine Miicahid (6. 103/721) gibi
miifessirlerin tefsirlerinde yer vermis olmalari tefsir dalindaki deger ve yetkinligini gostermesi agisindan
onemlidir. Zira Imam Nevevi'nin (6. 676/1277), Ebti Bekr b. Ebti David'un (6. 316/929) Seriatii’l-
kdri/mekdri eserinde yer alan “Sahabe sonrasnda Kur'an’i Ebd’l-Aliye’den (Rufey’ b. Mihran er-
Rieyahi’den) daha iyi bilen biri yoktur. Ondan sonra Said b. Ciibeyr, daha sonra Siiddi ve bilahare de
Siifyan-1 Sevri gelir.” ifadesine yer vermis olmasi onun bu alandaki yetkinligini gostermesi agisindan
mithimdir.”? SiiyGiti de Siiddi'nin 6nde gelen bir miifessir oldugu hususunda Nevevi ile ayn1 kanaati
tasimaktadir.’® Siiddi’'nin Islam tarihinde tefsir alanindaki sohreti, onun hadis ilmi ile olan miinasebetini
golgelemistir. Zira onun ilmi hayati hadisle istigali agisindan ele alinmamigstir. Dolayisiyla da
kaynaklarimizda hadisle istigaline dair malumatin kiymeti 6nem arz etmektedir.

3.1. Siiddi’nin Hadisle Istigali

Kaynaklarda, Kifeliler icerisinde tefsire dair en ¢ok rivayetin Siiddi’den nakledildigi,’* onun ilmi
faaliyetleri hakkinda daha ¢ok mescid kapisinda tefsir dersi yaptigi vurgusu yer almis olup hadis
tahammiilii i¢in yaptig1 rihlelerden bahsedilmemektedir. Genel olarak rihle, hadisle istigal etmek
isteyenler icin Onemli bir adimdir. Zira hadis talipleri, gerceklestirdikleri ilmi seyahatlerle
muhaddislerden hadis sema etmenin yaninda hadisin senet ve metnine dair pek ¢ok bilgiyi elde etme
imkanina da kavusmaktadirlar. Siiddi hayatin1 Ktife’de idame ettirdigi i¢in oradaki rivayetlerle yetinmek
zorunda kalmis bir ravi durumundadir. O, her ne kadar ilim havzalarina sefer yapan biri olarak
bilinmese de hadis kaynaklarinda kendisine yer verilen, hatta cerh-ta’dil eserlerinde kendisinden
bahsedilen biri olmustur.

3.2. Siiddi'nin Hadis Rivayetinde Hocalar1

Siiddi'nin ashabtan Ebt Zer (6. 32/653), Ibn Abbas (68/688) ve Enes’ten (6. 93/712) rivayette bulundugu,
el-Hasen b. Ali (6. 49/369), Sa’d b. Eb{i Vakkas (6. 55/675), Eb{i Hureyre (6. 58/678), Ibn Omer (. 73/693),
Ebt Said (6. 74/694) 15 ve Amr b. Hureys'i (6. 85/704)' gordiigii kaynaklarda zikredilmektedir. Siiddi'nin;

6 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve't-ta ‘dil (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 1271), 2/134.

7 Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani, Tarihu isbahén, thk. Seyyid Kiisrevi Hasen (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1410), 1/247.

8 Ismail Cerrahoglu, “Siiddi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/17.

° EbG Nuaym, Tarth, 1/247.

10 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d el-Bagdadsi, et-Tabakitii’l-kubrd, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1968), 6/323.

11 Siiddi'nin hicri 129 tarihinde 6ldiigii kayd: i¢in bkz. Mahm{id b. Ahmed b. M{isd b. Ahmed el-Ayni, Megdni'l-ahydr fi ricili
Me ‘4ni’l-dsdr, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1427), 1/65.

12 Nevevi, Tehzibu'l-esmd, 2/251.

13 Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiy(iti, Tabakdtu’I-Huffiz (Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1403), 1/29.

14 Mehmet Yolcu, “Ilk Dénem Tefsir Kitaplar1 ve Miiellifleri”, inonii Universitesi llahiyat Dergisi 6/2 (Giiz 2015), 61.

15 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib. (Hindistan: Matbaatu Dairati’l-MeArifi'n-
Nizamiyye, 1326), 1/313.
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“Bu tefsiri Ibn Abbds’tan aldim. Dogru ise o soylemistir. Yanlissa da o soylemistir”'7 ifadesi bizzat Tbn
Abbas’tan tefsir 6grendigini gostermektedir. Oysaki Abdullah b. Abbas’tan yaptig1 rivayetlerin genellikle
EbtG Salih (6. 111/730) ve EbG Malik (121/739) tarikli oldugu ifade edilmis,’® EbG Hakim el-Bariki
(6.65/684)" ve EbGi Malik Gazvan el-Gifar1 (100/718)% kanaliyla da nakilde bulundugu tespit edilmistir.

Taberi tefsiri {izerine yapilan ¢alismalarda ise Siiddi'nin Abdullah b. Mes‘Gd (6. 32/632) ve Abdullah b.
Abbas’tan dogrudan rivayette bulunmadigi sonucuna varilmistir.2! Su durumda Siiddi “Bu tefsiri Ibn
Abbds'tan aldim...” sdziinden “Bu ayeti ben tefsir etmis degilim. Ibn Abbds'tan (Ebii Sdlih ve Ebii Malik'i
zikretmeye gerek duymadan) naklediyorum” seklinde anlamak miimkiindyir.

Siiddi; tabiinden EbG Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692), Ebti Umare Abduhayr (81/700), Ikrime (6.
105/723), Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732),22 Miirre el-Hemedani (6. 98),% EbhG Rufda b. Seddad (6. 66/685),2
Ebi Malik el-Kafi (121/739),% Bisr Mevla Abdurrahman el-Kurasi (?), Kesir Mevla Bentt Hasim (?), Yezid
Mevla Abdurrahman b. Haris el-Kurasi (?), Ya'ftir b. el-Mugire (?), Eb(i Rake, Ebti Sa‘d el-Ezd1i (?),% gibi
kisilerden hadis rivayet etmistir.?

3.3. Siiddi’den Hadis Rivayet Eden Talebeleri

Siiddi’den Su‘be (6. 160/776), Sevri (6. 161/778) ve Zaide (0. 161/777) hadis dinlemistir. Ayrica Simak b.
Harb (6. 123/741), Zeyd b. EbGi Enise (6. 125/742), Siileyman et-Teym1 (143/760), Ziyad b. Hayseme (0.
146/764), Isa b. Omer el-Hemdani (156/772), Malik b. Migvel (159/775), Israil b. Yainus (6. 160/777), el-
Hasen b. Salih (6. 168/784-85), Ebti Israil el-Mulai (169), Ebi Avane (6. 176/792), Serik b. Abdullah (6.
177/794), EbtG Bekr b. Ayyas (6. 193/809),28 Ebt Muhammed el-Hakem b. Zahir el-Ferari (?)? gibi pek ¢ok
kisi ondan rivayette bulunmustur.3

Stiddi'nin rical kayitlarinda yer alan talebeleri genelde sika ve sad{ik olarak nitelendirilirken iglerinden
bazilar1 zayif kabul edilmis, dordii hakkinda ise teseyyh’ iddiasina rastlamilmistir. Bunlardan Ebt
Muhammed el-Hakem b. Zahir el-Ferari, Rafizl olmakla itham edilmis ve hakkinda metruk hiikmii
verilmistir.3! Eb( Israil el-Muali kiinyeli ravi aragtirildiginda Ismail b. Halife ve Ismail b. Ishak isminde
iki sahsa rical kitaplarinda yer verilmis olup her iki ravi de tenkit edilmistir. Ebt Israil kiinyesiyle sohret
bulan Ismail b. Halife, miidellis,? kotii hafizali ve asir1 Sii olmakla nitelendirilmistir.® Ismail b. Ishak’mn

16 Eb(i Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Tarihu Isbahin, thk. Seyyid Kiisrevi Hasen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'lI-llmiyye,
1410), 1/247.

17 EbG Nuaym, Tarih, 1/247.

18 Hgili isnadlar icin bkz. Tay, es-Siiddi'ninTefsirciligi, 5-6.

19 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Kundve'l-Esmd, thk. Abdurrahim Muhammed Ahmed (Medine:
Imadetu’l-bahsi’l-ilmi bi’l-Camiati’l-Islamiyye, 1404), 1/261.

20 Miislim, el-Kund, 2/752.

2 Tay, es-Siiddi'ninTefsirciligi, 5-6.

22 {bn Hacer, Tehzib, 1/313.

2 Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir (Haydarabad: Dairatu’l-Mearifi'l-Usmaniyye, ts.), 1/361.

24 Muslim, el-Kund, 1/606.

5 Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Tarihu’s-sikat (Daru’l-Baz, 1405), 1/509.

2 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 2/80, 7/211, 8/361, 8/426, 9/31, 9/36, 9/59.

27 Tay, Taberi tefsiri {izerinde yaptig1 ¢alismada Siiddi'nin sahabe ve ravisi diisliriilmiis isnadlar hari¢ tutuldugunda 27 raviden
nakilde bulundugunu tespit etmistir. ilgili raviler ve Siiddi’den yapmis olduklari rivayet oranlari igin bkz. Tay, es-
Siiddi'ninTefsirciligi, 8-9.

2 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/184.

29 Muslim, el-Kund, 1/266, 1/395, 1/435, 1/556, 2/234.

30 Stiddi'nin diger talebeleri i¢in bkz. Ibn Sa’d, et-Tabakdt, 6/353; Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 1/178, 2/53, 2/309, 3/322, 4/114, 4/189, 6/218,
7/202, 7/259.

3t Muslim, el-Kund; 2/734; Ekrem b. Ziyad el-Falacl", el-Mu'cemu’s-sagirliriviti’l-imdm Ion Cerir et-Taberdni (Urdfm: ed-Daru’l-
Eseriyye, ts.), 1/129.

32 Ebir'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Ta ‘rifiihlii’t-takdisbi-merdtibi’l-mevstifinebi’t-tedlis, thk. Astm b. Abdullah
(Amman: Mektebtu’l-Menar, 1403), 1/52.

33 Ebii'l-Fazl Ahmed b. AIi b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Daru’r-Riisd,
1406), 1/52.
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ise zayif ravi oldugu ifade edilmistir.* Ibn Mace (6. 273/887), ve Tirmizi'nin (6. 279/892) kendisinden
rivayette bulundugu Eb Israil Ismail b. Halife; “Osman, Muhammed’e (s.a.v.) indirileni inkar etmistir”

sOziinii sarfettigi gerekgesiyle $il olmakla itham edilmistir.3 Serik b. Abdullah da kendisine nispet edilen;
“Ali beserin en hayirlisidir. Kim buna karsi gelirse kafir olmustur” sozii sebebiyle Siilikle itham
edilmistir. Oysaki Zehebi (0. 748/1348), Serik’e isnat edilen bu s0zii yalancilarin merf( olarak
naklettiklerini, bu ifadeyle Hz. Ali'nin, hilafeti giinlerinde en hayirh kisi oldugunun kastedildigini ifade
etmistir. Ayrica Zehebi, Serik’e isnad edilen “Ali benim vasim ve varisimdir” rivayetini de onun sdyleme
ihtimalinin olmadigini belirtmistir. Zira bazilarinca sika kabul edilen Serik, Abdullah b. Miibarek’e (6.
181/797) gore Kifelilerin hadislerini en iyi bilendir.?* Su durumda Siiddi'nin talebeleri arasinda Sii
olmakla itham olunan sadece ¢ kisi kalmaktadir. Bu durum Siiddi'nin Siilikle miinasebeti agisindan
mithimdir. Zira hoca fikrini talebesine aktarir. Dolayisiyla Siiddi, gulat bir Sil olsaydi $iiligi birkag
talebesine degil, tiim 6grencilerine asilardi.

4. Cerh ve Ta’dil Yoniinden Suiddi
4.1. Siiddi'nin Mevsukiyeti

Yahya b. Said onun i¢in ta‘dilin dordiincii mertebesi?” olan “la be’se bihi”3 lafzini1 kullanirken, herkesin
Siiddi'yi hayirla yad ettigini ve hicbir kimsenin onu terk etmedigini ifade etmistir.* Ahmed b.
Hanbel’den (6. 241/855), nakledilen bir rivayete gore Siiddi “Mukaribu’l-hadis” ve “salih”,* baska bir
rivayete gore ise sikadir.#! Icli’ye (6. 261/865) gore de o, sika bir ravidir.# Eb’'l-Kasim et-Taber, Stiddi'nin
giivenilirligi tizerine icma oldugunu ifade etmistir. ¥*Nesai (6. 303/915), Stiddi'yi “salih” lafziyla ta’dil etse
de baz1 yerlerde onun hakkinda “14 be’se bihi” terimini kullanmugtir.# Tbn Adi (6. 365/975), Siiddi
hakkindaki kanaatini miistakimu’l-hadis, sadfik ve 14 be’se bihi*5 terimleriyle ifade etmistir.6 Ibn Sahin
(6. 385/996) de Yahya b. Said’in onun hakkinda “la be’se bihi” dedigini aktarmustir.#” Zehebi onun
hakkinda “hasenti’l-hadis”#8 tabirini kullanmigtir.#

Siiddi’yi tevsik edenler yaninda onu zayif kabul edenler hatta teseyyu’ ile itham edenler de olmustur.
Yahya b. Main (6. 233/848), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) Siiddi ve Ibrahim b. Muhacir’i
birbiriyle mukayese amagh sordugu sorusuna; “Ikisi de zayiflikta birbirine yakindir” cevabim vermistir.

3 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, Kitdbii’d-Du ‘afd’i’s-sagir, thk. Ebi Abdullah Ahmed b. Ibrahim (Mektebetu ibn Abbas,
1426), 1/24.

3% Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizinu'l-i tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1382), 4/490.

36 Zehebi, Mizin, 2/271.

% Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta'dil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 394-401.

38 La be’se bihi lafz1 zabti ifade etmez. bkz. Zafer Ahmed Tehanevi, Hadis usiilii, thk. Abdulfettah Ebti Gudde, ¢ev. Selman Keles
(Ankara: Takdim, 2020), 197.

3 fbn Eb( Hatim, el-Cerh, 2/184; Mizzi, Yasuf b. Abdirrahman b. Y(suf el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemil fi esmd i'r-ricdl, thk. BessarAvvad
Ma'riif (Beyrut: er-Risale, 1400), 3/134.

40 Mukaribu’l-hadis; “Hadisi giivenilir ravilerin hadisine yakin, anlaminda olup giivenilir raviler i¢in kullanilan ta’dil lafzi. Salih;
Hadisi delil olarak kullanilabilir anlaminda zayif raviler igin kullanilan ta‘dil lafz1.” Bkz. Ahmet Yiicel, Hadis llminde Tenkit Terimleri
(Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yayinlari, 2021),.116-118.

4 Tbn EbG Hatim, el-Cerh, 2/184.

42 Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, Tarihu’s-sikit (Daru’l-Baz, 1405), 1/66.

43 Nevevi, Tehzibu'l-esmd, 2/251.

4 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 3/137.

4 Bu lafizlar giivenilir raviler icin kullanilmis olan ta‘dil lafizlaridir. Miistakimu’l-hadis: Rivayetleri saglam; Sadiik: Cogunlukla
ravinin glivenilirligine, bazen zayif olduguna delalet eden ta’dil lafzi; 1a be’se bihi: “Rivayetinde sakinca yoktur” anlaminda
kullanilmugtir. Bkz. Yiicel, Hadis Ilminde Tenkit Terimleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2021), 116-129.

4 Eb(i Ahmed Abdullah b. Adi el-Curcani, el-Kdmil fi du ‘afd i’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: el-Kutubu'l-ilmiyye,
1418), 1/448.

47 Ebi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi, Tarihuesma i’s-sikit, thk. es-Semrai Subhi (Kuveyt: ed-Daru’s-Selefiyye, 1404),
1/27.

4 Hasenii'l-hadis (hadisi hasendir), adalet yoniiyle kusuru olmasa da zabt yoniinden sika ravilerden daha fazla hatasi olan zayif
raviler hakkinda kullarulan bir ta’dil lafz1. Bkz. Yiicel, Hadis [lmindeTenkit Terimleri, 118.

4 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kdsif fi ma ‘rifeti men lehilrivdye fi'l-Kutubi’s-sitte, thk. Muhammed Avvame (Daru’l-
Kible li’'s-Sekafeti'l-Islamiyye, 1413), 1/247.
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Sa’di*® ise “kezzab ve settdam” oldugunu sdylemistir. Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813) ise Siiddi'nin
zayif bir ravi oldugunu soyleyenlere kizmigtir.>! Ebli Ziir'a (6. 264/878) onu “leyyin”52 lafziyla nitelerken

bazi muhaddisler hadislerinin yazilabilecegini fakat delil olarak kullanilamayacagini ifade etmislerdir.5

Siiddi, Kur'an ilimlerine vukifiyeti yoniinden de tenkit edilmistir. Nitekim Sa‘bi’ye, “Siiddi’ye Kur'an
ilminden (biiyiik bir) nasip verildi” denildiginde o; “Kur'an ile ilgili cehliyle alakali (biiyiik bir) nasip
verilmistir.” mukabelesinde bulunmustur.>* Cerh — ta’dil kaynaklarinda yer alan bu ifadeyi Zehebi,
“Herkesin Kur'an’dan bilmedikleri bildiklerinden daha fazladir” agiklamasiyla tevil etmistir. Ismail b.
Ebt Halid’e (6. 763/1362) gore Siiddi, Kur'an't Sa’bi’den daha iyi bilmektedir. Ibrahim en-Nehai'nin (5.
96/714) onu Kur'an tefsiri yaparken gordiigiinii ve “o kesinlikle bir kavmin (Ibn Mes‘(id, Ibn Abbas v.s.)%
tefsirini yapmaktadir.” dedigini aktararak bu rivayette yer alan ifadeye katilmadigini zimnen ifade
etmistir. Ayrica Zehebi'nin “kavmin tefsirini yapmaktadir” rivayetinden dnce onun Kur'an’in tefsirini iyi
bildigini ifade eden rivayetlere yer vermis olmas1®® “kavmin tefsiri” ifadesinden tefsir uzmani ashabin
kastedilmis olma ihtimalini gii¢lendirmektedir.

Ismail Cerrahoglu, Siiddi'nin bazi alimler tarafindan elestirilmesini Israili rivayetleri ¢okga kullanmasi
ihtimaline® baglamaktadir. Nitekim Sa’bi, Stiddi’ye yonelik “Ona Kur'an ile ilgili cehliyle alakali (biiyiik
bir) nasip verilmistir.” sdziiniin, Siiddi'nin Israiliyat tiirii rivayetleri aktarmasiyla ilgili olabilecegi
kanaatini tagimaktadir.5

Mogultay b. Kili¢ (6. 762/1361) ise Abdurrahman b. Mehdi'nin (6. 198/813-14) Siiddi hakkindaki
goriislerini ele alirken, meseleyi Imam Miislim’in (5.261/865) yaklasimini da esas alarak su sekilde
degerlendirmistir: “Ebi Abdullah Hakim (en-Nisabfri) (6. 405/1014) onu el-Medhal eserinde, Imam
Miislim’in hadis tahric ettigi ravilerden kusurlu kabul edilenler arasinda zikretmistir. Miislim nezdinde
Abdurrahman b. Mehd?'nin ta’dili, miifesser olmayan cerhden daha kuvvetlidir. Bu (bilgi) Eb{i'l-Ferec
Ibnu’l-Cevzi'nin (6. 597/1201) “Ibn Mehdi onu zayif kabul etti” seklinde aktardig: bilgiye aykiridir.” Bu
ifadelerden Ibn Mehdi nezdinde Siiddi'nin zayif ravi olarak kabul edilmedigini anlamak miimkiindjir.
Ayrica Yahya b. Main’in Siiddi'yi goriisii zayif, hakir bir ravi olarak tavsif etmesine Sfkelenen Ibn
Mehdi'nin; “Stibhanellah. Bu da nereden ¢ikt1.” diyerek yaptig: itiraz da onu giivenilir buldugunu teyit
eder niteliktedir.5

Ibn Hibban (8. 354/965) Siiddi'yi degerlendirirken “1a yuhteccubihi”¢! lafzini tercih ederken, bazi mevzu
rivayetler naklettigini, onun hadisinin ancak itibar igin yazilabilecegini ifade etmis®> ama onun naklettigi
mevzu rivayetlere drnek vermemistir. Ayrica Siiddi Sif olmakla itham edilmistir. Eb{i Ishak el-Cfizcanis?
(6. 259/873),%4 Mu'temir b. Siilleyman’in babasindan® (Leys’ten)® yaptig1 nakilde soyle sdyledigini

% S’adi’nin Ali b. Cuhr (6. 244/858) olma ihtimali yiiksektir.

51 Mizzi, Tehzibu’l-Kemiil, 3/135.

52 Ravinin hadisinde gevseklik oldugunu ifade eden, ta'dile en yakin cerh lafzidir. O kimsenin hadisi yazilir ve itibar olmast
agisindan hadisine bakilir, incelenir. Tehanevi, Hadis usiilii, 197.

5 {bn Ebt Hatim, el-Cerh, 2/184.

54 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 3/136.

55 Kanaatimizce Stiddi'nin Ibn Abbas ve Ibn Mes'tid’dan ders almig olmasi dolayisiyla “bir kavmin tefsiri” ifadesinden bu sahabiler
kastedilmistir. Bu ifadeden onun $ii oldugunu ¢ikaranlar oldugu gibi kararsiz kalanlar da olmustur. Cerrahoglu bu ifadeyle onun
Israili rivayetlere cok¢a bagvurmasinin kastedilmis olabilecegi kanaatindedir. Bkz. Cerrahoglu, “Siiddi”, 38/17.

% Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerua ldmi'n-niibeld’ (Beyrut: er-Risale, 1405), 5/265.

57 Kiitiib-i Sitte'de Stiddi’den menkul Israili rivayetlere rastlanilmamustir. Tirmizi'nin Siiner’inin Tefsir boliimiinde Siiddi’den
menkul bes merfu bir de mevkif rivayet bulunmakta olup bunlar Israili rivayetler degildir. Bkz. Dipnot: 169,174,175,177,179.

58 Cerrahoglu, “Siiddi”, 38/17.

5 Mogultay, Ikmdl, 2/188.

60 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Amr b. Mfisa el-Ukayli, ed-Du ‘afi 'ii’l-kebir, thk. Abdulmu’ti Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Mektebetii'l-[lmiyye,
1404/1984), 1/66.

61 Cerhin birinci derece lafizlarindan olup hadisin delil olamayacag1 anlamiru ifade eder. Tehanevi, Hadis ustilii, 198.

62 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbii'l-mecriihinmine’l-muhaddisinve’d-du ‘afd ve’l-metriikin, thk. Mahmud
[brahim Zayid (Haleb: Daru’l-Va'y, 1396), 2/286.

6 Nurullah Denizer, “Bir Miifessir Olarak Siiddi el-Kebir” adli makalesinde Siiddi ve Kelbi'nin yalancilikla itham edildigi rivayeti
degerlendirirken sehven 'rivayeti Ciircani'nin naklettigini' ifade etmistir. Dogrusu Cflizcani olacaktir. bkz. Denizer, “Siidd1 el-
Kebir”, 362.

64 Jbn Hacer, Tehzib, 1/314.
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nakletmistir: “’Kiife’de iki yalanci vardir. Siiddi ve Kelbi. Bunlardan birisi lmdistiir.” el-Hiiseyn b. Vakid
el-Mervezi (6. 156/773); ‘Onun Hz. Ebsi Bekir'e ve Hz. Omer’e hakaret ettigini duyunca bir daha onu
ziyaret etmedim’ demistir.”¢”

Siiddi'yi kezzab ve $ii olmakla niteleyen bu iki nakli ayr1 ayri ele almak onun hakkinda isabetli karar
vermemizi saglayacaktir. Bu sebeple dncelikle onun kezzab/yalanci olduguna dair rivayet ele alinacaktir.

Yalancilikla itham edilenlerden Kelbi, Ebi Nadr Muhammed b. es-Saib’tir. Kelbi, metriik,® metriku’l-
hadis,® ve kezzab olarak nitelendirilmistir.” Kelbi'nin, Eb{i Salih’ten yapmis oldugu rivayetlerinin yalan
oldugunu itiraf etmesi’! sebebiyle hadislerinin mevz{ oldugu kanaatine varanlar da olmustur.”? Ibn Eb
Hatim’e (6. 327/938) gore zahibu’l-hadis™ oldugu i¢in hadislerinin terk edilmesinde ittifak edilmistir.”
Oysaki Stiddi’'nin kezzab/yalanci, hadis uyduran biri olduguna dair herhangi bir kayda rastlanilmamuis
olmast onun yalanciigina dair naklin tizerinde ciddiyetle durulmasini gerekli kilmaktadir. Tarihte, es-
Siiddi nisbeli ti¢ sahsa rastlanilmaktadir. Bunlardan ikisi Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime es-Siiddi
el-Kebir; digeri de onun kardesinin oglu olan Muhammed b. Mervan es-Siiddi yani es-Siiddi es-
Sagir’'dir.”> Mezk{ir rivayette yalancilikla itham edilenin es-Siiddi es-Sagir olmast miimkiindiir.”s Sonuncu
Siiddi ise, Ismail b. Miisa el-Fezari el-Kfi’dir. Ona, Ibn Hibban es-Sikdt'inda Buhari ise et-Tarihu’l-
kebir'inde yer vermistir.”” Ebi Hatim'e gore sadiik, Nesal nezdinde ‘leyse bihi be’s’” konumunda yani
sikadir. 78

Eb{i Ishak el-Clizcani’nin nakilde bulundugu Mu’temir b. Siileyman et-Teym{ hicri 106 yilinda dogmus,
187 senesinde vefat etmistir. Babasindan ve Leys b. EbG Selim’den” rivayette bulunmustur. Imam,
hiiccet,® sika, sadiik®! ve miiteyakkiz®? olarak nitelendirilse de hafizasinin kétii oldugunu ifade edenler®?
yaninda, taninmayan birinden naklettigi hadislerin yazilamayacagi goriisiinde olanlar®* da
bulunmaktadir.

Ele alinan bu rivayetlere Amr b. el-Husayn ve Ebi Bekr b. Hallad el-Bahili tarikleriyle de yer
verilmistir.#Amr b. el-Husayn rivayetinde; “Kiife’de iki yalanc: vardir. Kelbi ve Siiddi” s6zli akabinde “Yani
Muhammed b. Mervin” ziyadesi yer almistir. Zikri gecen Muhammed b. Mervan, Muhammed b. Mervan

65 Jbrahim b. Ya'k{b b. ishak el-Clizcani, Ahvdlu’r-ricdl, thk. Abdulalim Abdulazim (Faysalabad: Hadisu Akademi, ts.), 1/67.

66 Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, el-Mugnifi’d-du ‘afd’, thk. Nuruddin Itir (Katar: idaretufhyai’t-Turasi’l-Islami, ts.), 1/84.
67 Clizcani, Ahvilu’r-ricil, 1/84.

68 Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Sunen, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut: er-Risale, 1424), 5/228.

© Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mii ‘telifve’l-muhtelif, thk. Muvaffik b. Abdullah (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1406),
4/2222.

70 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’z-za ‘ifeve’l-mevzil ‘a ve eseruhe’s-seyyi i fi'l-iimme (Riyad: Daru’l-Mearif, 1412), 4/356.

71 Darekutni, es-Sunen, 5/228.

72 Ahmed b. Abdilldh b. Ishak el-isfahani Ebd Nuaym, el-Musnedii’l-miistahrec ‘aldSahihi Miislim, thk. Muhammed Hasan Ismail
(Beyrut: Daru Thyai’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1417), 1/80.

73 Cerhin besinci derecesinde kullanilan bu lafiz “Hadisi gidicidir” anlaminda kullanilmaktadir. Béyle bir ravinin hadisi yazilmaz,
hadisine itibar edilmez ve onunla istishad da edilmez. bkz. Tehanevi, Hadis usiilii, 199.

74 [bn EbG Hatim, el-Cerh, 7/271.

75 Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, 26/392.

76 Denizer, “Suddi el-Kebir”, 362.

77 Buhari, et-Tarthu’'l-kebir, 2/88; ibn Hibban, es-Sikat, 8/150.

78 Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, 3/212.

7 Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, 8//402.

80 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'I-Islim ve vefeydtu’l-mesihirve’l-a ldm, thk. BegsarAvvad Ma'riif (Daru’l-Garbi’l-
Islami, 2003), 4/979.

81 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh, 8/403.

82 Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Mesihiru ‘ulemad i’l-emsir ve a ldmu ‘ulemd i’l-aktdr, thk. Merztk Ali Ibrahim (Daru’l-Vefa,
1411), 1/253.

83 Mogultay, Tkmdl, 11/285.

8 Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Ta'likitu’d-Direkutni ‘ala’l-mecriihinli’bniHibbdn, thk. Halil b. Muhammed (Kahire: Daru’l-
Kitabi’l-islams, 1414), 1/240.

85 Mizzi, Tehzibu'l-Kemiil, 25/248.
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Ufuk Daglioglu
b. Abdullah es-Siiddi el-K{ifi olup es-Siiddi es-Sagir’dir.s es-Siidd1 es-Sagir'in zahibu’l-hadis, metrtiku’l-
hadis® oldugu, kizb ile itham edildigi,? hadisinin kesinlikle yazilmamasi gerektigi ifade edilmistir.®

Abdurrahman b. EbG Hatim, Mu'temir b. Siileyman’dan rivayette bulunan babasmn, Amr b. el-
Husayn’den hadis sema etse de zahibu'l-hadis oldugu gerekcesiyle ondan rivayeti terk ettigini
belirtmistir.® Vahi’'l-hadis,”’ muzlimu’l-hadis,” metriik® ve son derece zayif oldugunu ifade edenler
olmakla birlikte Tbn Mace ondan rivayette bulunmustur.® Su durumda mezk{r rivayette ismi/nisbesi
gecen sahsin Siiddl Sagir olma ihtimali ravi Amr b. el-Husayn'in sika niteligine sahip olmamasi
dolayistyla netlik kazanmamaktadir.

EbG Bekr b. Hallad el-Bahili'nin Mu’temir b. Siileyman kanaliyla yapmis oldugu; “Kife’de iki yalanc
vardir. Onlardan biri Kelbi'dir.” seklindeki rivayette Siidd1 isminin ge¢memis olmas1 diisiindiiriictidiir.
Bu rivayeti nakleden Ebé Bekr b. Hallad el-Bahili sika olup Imam Miislim, Ibn Mace, Ebt Davtid (6.
275/889) ve Nesai (6. 303/915) onun rivayetlerine yer vermislerdir.%

Su durumda senetler icerisinde en giivenilirinin Ebi Bekr b. Hallad el-Bahili senedinin oldugu
goziikmektedir. Amr b. el-Husayn'in senedi kendisinin mecrith olmasi sebebiyle giivenilirligini
yitirmistir. Eb Ishak el-Clizcani rivayetinin ClizcAni’nin Kife ehlinin ¢ogunun Sii olmasi sebebiyle
Kdafelilere karst takinmis oldugu kati tutumdan® dolayr giiven sorunu yasadigini soylemek
miimkiindiir.” Dolayisiyla rivayette yalancilikla itham edilenlerden Kelbi'nin yalanciliginin kesin
goziikmesine ragmen Siiddi'ninki stipheli konumdadir. Siiddi lafzinin “kebir” veya “sagir” lafizlariyla
takyid edilmemis olmas: metinde zikredilen Siiddi’yi miiphem birakmaktadir. Stiddi Sagir'in yalanla
itham edilmis olmas1® rivayette zikri gegen Siiddi'nin “sagir” oldugu kanaatini giiglendirmektedir. Zira
Siiddi Kebir'in rivayetlerine Imam Buhari digindaki Kiitiib-i Sitte miielliflerinin yer vermis olmalari onu
ta’dil ettiklerini gostermektedir.

Ayrica Ibn Ebti Halid tarafindan Siiddi'nin, Kur'an’1 Sa‘bi’den daha iyi bildiginin ifade edilmesi; Yahya b.
Said’in (6.198/813) de Siiddi'nin herkes tarafindan hayirla yad edildigini ve hicbir kimsenin onu terk
etmedigini ifade etmis olmas1® Siiddi'ye yéneltilen yalancilik isnadini ve Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’e
hakaret ettigine dair rivayeti gegersiz kilar niteliktedir. Imam Buhari'nin et-Tarihu’l-kebir'inde Stiddi'yi
mecrth duruma diisiiren yukarida verdigimiz rivayete yer vermeyerek onu metheden rivayetlerle!%
yetinmis olmasi da onun bu rivayeti sihhatli bulmadigmi gostermektedir. Seyhayn’in Siiddi'yi cerh eden
mezkir kissaya yer vermeyip tevsik edici rivayetleri nakletmis olmalar1 onu tevsik ettiklerinin bir baska
gostergesidir denilebilir. Zira ravilerin mevsukiyeti muhaddislerin i¢tihad: ile belirlenmis oldugu igin
kimi raviler bazi tenkit erbabinca cerh edilirken bir baska miinekkit tarafindan ta‘dil edilmektedir. Bunun
ornegini Imam Buhari ve Imam Miislim kendinden 6nceki imamlarin cerh ettikleri Amr b. Merziik ve

86 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 26/392.

87 Zahibu'l-hadis ve metrtiku’l-hadis lafizlar1 cerhin besinci mertebesi icin kullamlan lafizlar olup bdyle bir ravinin hadisleri
yazilmaz, hadisine itibar edilmez. bkz. Tehanevi, Hadis usiilii, 199.

88 {bn Hacer, Takrib, 506.

8 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 26/393.

9 Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 21/588.

1 Vahi’l-hadis; sika oldugu hi¢ sdylenmemis olsa da etkileyici bir sebepten dolay1 zayif oldugu bildirilen ravi igin kullanulir.
Abdullah Aydinh, Hadis istilahlar: sozliigii (Istanbul: M. U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakf1 yaynlari, 2015), 328.

2 Muzlimu’'l-hadis; ravilerinin ¢cogu mechil olan sened hakkinda kullanilmaktadir. bkz. Aydinli, Hadis istilahlari, 242.

% Sika oldugu hig belirtilmedigi halde bir cerh sebebiyle tenkide ugramis olan ravi. bkz. Aydmli, Hadis istilahlari, 181.

94 Mizzi, Tehzibu’l-Kemil, 21/589.

9% ibn Hacer, Tehzib, 9/152.

% Abdullah Karahan, Hadis Rivilerinde Giivenilirlik (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakfi Yayinlari, 2018), 136.

97 Darekutni’'nin, Cizcani'nin insanlar1 Hz. Ali’den uzaklastirma egilimi olduguna dair goriisii, bu kanaati teyit eder niteliktedir.
Bkz. Muhammed Enes Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu’ Kavramina Tarihsel Bir Bakis”, M.UL lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42/1
(Haziran 2012), 52.

% Bkz. Dipnot 87.

99 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 1/361.

100 Buhari, Siiddi'ninKur’an1 $Sa’bi’den daha iyi bildigine, herkesin onu hayirla yad etti§ine ve onu terk etmedigine dair iki rivayete
yer vermistir. Bkz. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 1/361.
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Siiveyd b. Sa’d gibi ravilerle ihticac etmis'® olmalarinda da gérmek miimkiindiir. Zira bu raviler Seyhayn
nezdinde makbul ravilerdir. Ahmed b. Hanbel ve Ebi Dav(id'un (6. 275/889) sika olarak nitelendirdikleri
Imam Ebti Bekr b. Ayyas'in (6. 193/809) Kur'an’in kiraatinde ondan rivayette bulunmus olmasi da onun
giivenilirligini gostermesi bakimindan miihimdir.’? Tbn Hibban (5. 354/965) ve Hakim en-Nisabfiri (6.
405/1014) Siiddi'nin hadislerine Sahil’lerinde yer vermislerdir. Ibn Sahin onu sikalar icerisinde saymustir.
Imam Miislim onu el-Vuhdédn eserinde zikretmistir.1® Imam Buhari Térih’inde Miisedded tarikiyle Ismail
b. EbG Halid’'in, “Siiddi Kur'an1 Sabi’den daha iyi bilir.” dedigini nakletmesi de onun mevsukiyetini
destekler niteliktedir.!* Sonucta basta Imam Miislim olmak iizere!0s pek ¢ok muhaddisin musannefatinda
Siiddi'nin rivayetlerine yer vermeleri, onu ta’dil ettiklerinin bir karinesi sayilabilir.

Meseleyi Siiddi'nin ravileri agisindan ele aldigimizda Siiddi’den tefsirde en ¢ok rivayette bulunan!o
Siifyan es-Sevri (6. 161/778),17 Israil b. Yéinus (6. 160/777 [?])!% ve Esbat b. Nasr'in (6. 161/778)1% giivenilir
raviler olusu da ona izafe edilen yalancilik ve Sii nitelemesini zayiflatmaktadir. Zira ilimde s6hret bulmus
bu ravilerin, yalana basvuran ve ashaba hakaret edenlerden rivayette bulunduklar bilinmemektedir.

Siiddinin Hz. Eb(i Bekir'e ve Hz. Omer’e hakaret ettigine dair rivayete gelince; bu rivayetin sthhati
hakkinda kaynaklarimizda herhangi bir malumat bulunmamaktadir. Seyhayn’a hakaret iddiasim
muhtevi rivayete yer veren Ibn Hacer, Siiddi'nin yalanci oldugunu iddia eden ravi Leys’in, Siiddi’den
daha zayif bir ravi oldugu kanaatini tasimaktadir."'® Burada zikri gecen Leys’in, Leys b. Eb{i Selim el-KaGfi
(143/760) olma ihtimali oldukga yiiksektir. Zira Mu’temir b. Siilleyman’in, Leys b. EbG Selim el-Kf1’den
rivayette bulundugu kaydina rical eserlerinde rastlanilmaktadir.’! Leys, muzdaribu’l-hadis,!? zayif, 1a
be’se bih lafizlariyla nitelendirilmis, dmriiniin sonlarinda ihtilata maruz kaldig: ifade edilmistir.!’® Leys
hakkindaki bu beyanlar Ibn Hacer’'in onun Siiddi'den zayif oldugu kanaatini teyit eder niteliktedir.!4
Ayrica ilgili rivayetlerin bazisinda ravi olarak Ali b. Hiiseyin b. Vakid'in babasi, bazisinda ise Hiiseyin b.
Vakid el-Mervezi'?> zikredilmistir. Su durumda bu iki ravinin mevsukiyeti senedin sihhati agisindan
onem arz etmektedir.

Ali b. Hiiseyn’in babas1 Hiiseyin b. Vakid el-Mervezi (6. 157/773) olup Merv kadisidir. Abdullah b.
Biireyde’den (6. 115/733) hadis almis, A’mes(6. 148/765) ondan rivayette bulunmustur.® Oglunun

101 Tehanevi, Hadis usiilii, 140-141.

12 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma ifetii'l-kurrd 'i'l-kibr ‘ale’t-tabakétive'l-a ‘sir (Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1417), 1/80-2.
18 Mogultay b. Kili¢ b. Abdillah el-Bekcerd, TkmaluTehzibi’l-Kemdl fi Esmai'r-Ricdl, thk. EbG Abdurrahman Adil b. Muhammed (el-
Far(ku’l-Hadisetiili’t-Tibai ve'n-Nesr, 1422), 2/189.

104 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 1/361.

105 fmam Miislim’in Siidd? tarikiyle nakletmis oldugu rivayetler igin bkz. Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyti, el-Musnedu’s-
sahihu’l-muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l—Arabi, ts.), "Salatu’l-musafirin", 7; "Talak", 6;
"Hudad", 7; "Esribe", 2; "Fedailu’s-sahabe", 52.

106 Tay'in tespitine gore Siiddi'nin tefsir rivayetlerinin Esbat b. Nasr yaklasik %90'1in1 yani 2003 rivayeti olustururken, Sufyan Sevri
107 ve Israil b. Y{inus 40 rivayetle onu takip etmektedirler. Bkz. Tay, es-Siiddi'ninTefsirciligi, 8.

107 Siifyan es-Sevri hadiste “miiminlerin emiri” olarak anilmis olup Kiitiib-i Sitte muhaddisleri miiellefatlarinda ondan nakilde
bulunmuslardir. Buhari de “el-Edeb”inde onun rivayetine yer vermistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 11/164; ez-Zehebi, Siyeru a lam,
7/230.

108 Genel kabul Isril b. Yiinus'un sika oldugu yéniindedir. Nadir de olsa onun salihu’l-hadis ve leyyin oldugu kanaatinde olanlar
da vardir. Bkz. Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 2/519-521.

109 Ahmed b. Hanbel, Esbat b. Nasr'in hadislerini nasil buldugu sorusuna; “bilmiyorum” yanitin1 verirken sanki onu zayif kabul
ettigini ifade etmistir. Yahya b. Maln onun hakkinda “sika”, Ebti Nuaym “Beis yok”, Nesal “kuvvetli degil” degerlendirmesini
yapmuislardir. Buhari disindaki Kiitiib-i Sitte muhaddisleri ondan rivayet etmigslerdir. Buhari ise “el-Edeb”inde onun rivayetine yer
vermistir. Bkz. el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemiil, 2/359.

110 {bn Hacer, Tehzib, 1/314.

111 {bn EbG HAtim, el-Cerh, 8/402.

112 Jraki'ye gore cerhin dérdiincii, Sehavi’ye gore cerhin besinci mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir cerh sigadir.
bkz. Aydinl, Hadis istilahlar, 242.

113 Zehebi, Mizin, 3/420.

114 Tehanevi'ye gore “muhaddisler ¢ok defa bir raviyi kendi akranlar arasinda, kendisinden daha saglam bir bagka raviye gore
tad’if ederler.” Siiddi'nin tad’if edilmesi bu yonden de degerlendirilebilir. bkz. Tehanevi, Hadis usiilii, 206-207.

115 Zehebi, el-Mugni, 1/84.

116 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, et-Tirihu'l-evsat, thk. Mahm(id Ibrahim Zayid (Kahire: Daru’t-Turas, 1397),
2/321.
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ifadesine gore hicri 159 senesinde vefat etmistir.’’” Dogum tarihi bilinmemektedir. Oglu Ali hicri 130
yilinda dogduguna gore!’® Siidd1 (6. 127) ile muasir oldugunu séylemek miimkiindiir.

Hiiseyin b. Vakid el-Mervezi hakkinda ise sika ve leyse bihi be’s' tabirleri yaninda rivayetlerinde hata
ettigi,’? bazi hadislerinin miinker oldugu'?! kayitlarina rastlanilmaktadir.

Sonug olarak Siiddi'nin mevsikiyetinde ittifak edilmedigini sOyleyebiliriz. Kizb, Teseyyu’ ve hadis vaz’
etmekle suglanmasi onun mevsukiyeti iizerinde icma olmasim engelleyen baglica tenkit noktalaridir.
Onun kizb ve gulat Sif olmakla suglandig1 nakiller sahih olmaktan uzaktir. Hadis vaz’ ettigi iddiasinda
bulunulsa da bunu destekleyecek miifesser bir 6rnek sunulamamistir. Muhaddislerin onun merviyyatina
yer vermis olmalar1 onu mecruh kilan bu ithamlar: kabul etmediklerini gostermektedir. Baz1 miinekkitler
nezdinde zayif ravi oldugu kanaati olusmusgsa da genel kanaat sika ve sadtik oldugu yoniindedir.

4.2. Siiddi'nin Teseyyu’ ile itham Edilmesi

Rical kitaplarinin bazilarinda Stiddi'nin $iiligi, Clizcani’nin naklettigi Stiddi'nin halifelere hakaret etigine
dair rivayete dayandirilmis, fakat rivayetin sihhati tizerinde durulmamuistir. Oysaki bu rivayetin
giivenilirliginin arastirilmas: gerekirdi.'? Ciinkii Clizcani'nin naklettigi mezkir rivayet, onun Kafe ehline
kars1 olan kat1 tutumundan kaynakli olabilir. Zira o, Kiifelilerin ¢ogunu Sil olmalar1 hasebiyle mecriih
kabul etmistir. Clizcani, mezhep propagandas: yapip yapmadigia bakmaksizin, Kifelileri cerh etmesi
sebebiyle mutaassip biri olarak kabul edilmistir.1* Ibn Hacer'e gore Clizcani'nin Kifeliler hakkindaki
tenkitleri muteber degildir.?? Ibn Hacer'e gore teseyyu’ meselesini ele alirken dikkat edilmesi gereken
onemli bir nokta bulunmaktadir. Zira miitekaddimin 6rfiinde teseyy’ ‘Hz. Ali'nin Hz. Osman’a {iistiin
olduguna itikat etmek’ seklinde iken miiteahhirin orfiinde ‘Hz. Osman’it tamamiyla reddetmek’
anlagilmis ve asir1 Rafizilerin rivayetlerinin kabul edilemeyecegi ifade edilmistir.”’> Bu meyanda Ibn
Hacer, Eban b. Teglib’i 6rnek vermistir. Zira kimileri onu asir1 Sii olmakla itham etmigken, kimileri de
sika olarak nitelemistir. Eban’y; “Eban b. Teglib Kiifeli bir Sii’dir. Fakat sadiiktur. Sidki bize, bid’at ise
kendisinedir” bashg1 ile tanitan Zehebi, onun giivenilir oldugunu ifade edenler ile cerh edenlerin
tenkitlerine yer verdikten sonra bid‘at1 kiigiik ve biiyiik olmak {izere iki kisma ayirmistir. Kiigtigliniin
cerh gerekgesi olamayacagini ama biiyiigiiniin cerh gerekgesi olmas: yaninda rivayetin reddedilecegini
ifade etmistir. Ona gore teseyyu’ gibi kiiciik bid‘at, tabiin ve tebeu’t-tabiinin ¢ogunda bulunsa da onlar
din, vera ve sidk sahibidirler. Sayet bunlarin naklettigi hadisler reddedilecek olunursa Nebevi haberlerin
pek ¢ogu yok olur. Onlar Seyhayn’a hakaret edilmesine kars: ¢iktiklar: halde sonraki dénem Siiliginde
onlarin kafir oldugunu iddia edenler olmustur. Bunlarin siar1 yalan sdylemek, takiye yapmak ve
miinafiklik oldugu i¢in naklettikleri haberler kabul edilmez bulunmustur.1?

Sa’bi ve Su‘be b. el-Haccac da (6. 160/777) Siilikle itham edilenlerdendirler. Oysaki her ikisinin de
muhaddislerin 6nde gelenlerinden olmalari,'”” fbn Hacer'in teseyyu’ hakkindaki taksimini hakli
¢ikarmaktadir. Su durumda Siiddi teseyyt ile nitelenecekse, Siiddi'yi “Hz. Ali'nin diger halife ya da
halifelere iistiin oldugunu” benimsemis biri olarak vasfetmek miimkiindiir. Sayet Siidd1 asir1 $it olsayds,
muhaddisler onun rivayetlerine mesafeli yaklasirlardi. Siiddi'nin rivayetlerine eserlerinde yer vermis

117 Buhari, el-Evsat, 2/133.

118 Mogultay, fkmil, 9/307.

119 {bn Eb(i HAtim, el-Cerh, 3/66.

120 Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu’s-Sikit (Haydarabad: Dairatu’l-Mearifi’l-Usmaniyye, 1393), 6/209.

121 Zehebi, Siyerua 1dm, 6/539.

122 Enes Topgiil, ravilerin Siilik egilimi {izerine yapmis oldugu calismasinda Siiddi’ye yer vermis, Stiddi'nin $ii olduguna dair
ithamlar oldugunu ve onun $ii rical kitaplarinda yer almasmn bu ithamlar1 dogurabilecegini ifade etmekle yetinmistir. Bkz.
Muhammed Enes Topgiil, Hadis Révilerinde Siilik Egilimi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
93.

123 Karahan, Hadis, 136.

124 fbn Hacer, Tehzib, 1/93.

125 Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, (Hindistan: Matbaatu Dairati’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1326), 1/93-4.

126 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizinu'l-i tiddl finakdi'r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1382), 1/5-6.

127 Karahan, Hadis, 152.
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olmalari, Ahmed b. Hanbel gibi muhaddislerin onu sika olarak nitelendirmeleri mezkiir cerhe siipheli
yaklasildigini gostermektedir.

A'yanu’s-Sia eserinin miiellifi el-Emin’e (6. 1952) gore Siiddi el-Kebir, Muhammed Bakir'in (6. 114/733) ve
Ca’fer Sadik'in (6. 148/765) ashabindandir. Serik, kendilerinden ilim tahsil ettigi sahislardan yazdig:
notlardan en kiymetlisinin Siidd1’ye ait notlarin oldugunu ifade etmistir.’? Bu ifade onun “Siidd1’yi ¢ok
biiyiik bir 6vgii ile 6vmesi” anlamina gelmekte ve onun ilmi sahadaki yeterliligine vurgu yapmaktadir.
el-Emin, Siiddi'nin Ebt Sald el-Hudri, Ebi Hureyre ve Abdullah b. Omer’in de aralarinda bulundugu bir
kisim ashéb ile goriistiigii bilgisine yer verse de “$ia’min ashaba yaklasimi”’ndan hareketle onlar ve
onlarla iliskisinden dolay: Stidd1’yi tenkit etmemistir. O, Stiddi hakkinda Sitinni kaynaklarda yer alan,
onun sika olusundan zayif ravi olusuna kadar biitiin bilgilere yer verdikten sonra onun $ii oldugunu ve
dolayisiyla da tenkitten ziyade 6villmeye/ta’dil edilmeye daha yakin oldugu kanaatini ortaya koymustur.
Bunu yaparken de Ibrahim en-Nehai'nin Siiddi hakkinda “bir toplulugun tefsirini yapiyor” soziindeki
topluluktan kastin Ehl-i Beyt imamlari oldugunu iddia etmis ve Ibn Kuteybe'nin el-Medrif eserinde onun
hakkindaki teseyyu’ ifadesini bu goriisiiniin mesnedi yapmustir.’® Fakat Emin, gerek Ibn Kuteybe'nin (5.
276/889) el-Medrif eserinde gerekse Imamiyye Siasi'na mensup Ebt Ca’fer et-Thsinin (6. 460/1067)
Fihrist'inde onun hakkinda nesebi disinda herhangi bir bilgiye rastlayamadigini, Sil olduguna dair
bilginin de yer almadigini da not etmisgtir. %

Biz de et-Ttisi'nin Fihrist'inde yaptigimiz arastirmada onun ne ismine ne de nisbesine rastlayabildik.!!
Ayrica Ibn Kuteybe'nin el-Medrif inde de nisbesi disinda herhangi bir malumat yer almamaktadr. 132

Emin’in, Stiddi’den Sevri, Su’be ve Eb(i Avane ve el-Hasen b. Salih'in rivayette bulunduguna dair
malumat: aktarirken’? bu ravilerin Sii olup olmadigindan bahsetmemesi Siiddi'nin $ii oldugu kanaatini
desteklememektedir. Ayrica ilk donem teseyyu’ kelimesine yiiklenen anlamla, miiteahhir donemde
yliklenen anlam ve igerigin farkli olmasi da onun $ii olmadigini destekler niteliktedir. Emin, Siiddi'nin
Bakir ve Sadik’in ashabindan oldugunu iddia etse de bu konuda herhangi bir Siinni ya da Sii kaynaga
atifta bulunmamas1 da ona isnad edilen teseyyu’ nitelemesinin altinin doldurulamadigini gostermesi
bakimindan miithimdir.

Emin’e gore; Miicahid, Katade (6. 117/735), Mukatil (6. 150/767) gibi bir¢ok miifessirin Siiddi'nin
kavilleriyle tefsir yapmis olmalari, Sa’bi'nin“Ona Kur'dn ile ilgili cehdletinden bir pay verilmistir” sdziini
gecgersiz kilmaktadir. Ona gore Sa’bi'nin bu sozii sayet sahihse nefsaniyet sebebiyle sodylenmis
olmalidir.’* Emin, “nefsaniyete” dayandirdigi bu goriisiinii delillendirecek herhangi bir gerekge
sunmamustir. Bu meselenin izahinda Zehebi'nin yorumunun'¥ daha isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Siiddi’'ye nispet edilen rivayetleri farkl tefsirlerden bir araya getirerek kitaplastiran Muhammed Yusuf
Ata,1% Stiddi'nin siyasi ve mezhebi goriisiinii tespit etmeye calismistir. Ata, Stiddi'nin $ia, Miircie ve
benzeri herhangi bir siyasi ve akidevi yoneliminin olduguna dair bir bilgi tespit edememistir. Ona gore
Siuddi'yi ilk donem ulemas: $il olmakla nitelendirmemis, aksine miiteahhir alimlerin ¢ogu onu Sii
olmakla itham etmistir.’¥” Ata’ya gore Siiddi'nin En’am suresi 103. “Goézler O'na erisemez. O, biitiin gozleri
idrik eder” ayetini; “Onu kimse goremez. O tiim mahlukati goriir” ve Nisa 116. “Siiphesiz ki Allah kendisine

128 Muhsin el-Emin, A ‘ydnii’s-S1 a, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf, 1403), 3/380.

129 Emin, A ‘ydn, 3/380.

130 Emin, A ‘ydn, 3/380.

131 “Babu [smail” boliimii i¢in bkz. Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi, el-Fihrist, (Isfahan: el-Mektebe el-Murtazaiye li—ihyéi’l—
Aséri’l—Ca’feriyye, ts.), 55.

132 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Meirif, thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyetu'l-
Ammetuli’l-Kitab, 1992), 596.

133 Emin, A ‘ydn, 3/380.

134 Emin, A ‘ydn, 3/380.

135 Zehebi, Sa'bi'nin“Ona Kur'an ile ilgili cehaletinden bir pay verilmistir” s6ziinii “Herkesin Kur'an’dan bilmedikleri bildiklerinden
daha fazladir” seklinde yorumlamustir. Bkz. Dipnot: 54-55.

136 Yolcu, “flk Dénem Tefsir Kitaplart”, 62.

137 Muhammed Ata Ytsuf, Tefstru’s-Suddi el-Kebir, (Daru’l-Vefa), 1414), 44.
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sirk kosulmasini affetmez, ondan baska (giinahlar1) diledigi kimseler icin bagislar” ayetini de “Miisliimanlardan
kebairden kaginanlar1 bagislar” seklinde tefsir etmesi “ru’yetullah” ve miirtekib-i kebire” hakkinda Ehl-i
stinnetin goriiglerine muvafiktir.1%

Mesut Tay ise Ata’nin Siiddi’'nin $iiligi hakkindaki bu goriislerine katilmamaktadir. Zira Ata, eserinde
Hz. Ali'yi metheden rivayetlere yer vermedigi gibi Enfal 19, Ra’d 7 ve Ankebt 2. ayetin tefsiri ile ilgili
Siiddi rivayetlerine yer vermemis; Suara 43. ayetin tefsirinde de Taberi tefsirinde yer alan rivayeti biitiin
olarak aktarmamuistir. ' Yapmus oldugumuz arastirmada zikri gecen ayetlerin Tefsiru’s-Suddi’l-kebir
eserinde yer almadig1 goriilmiistiir. Tay'a gore de Siiddi'nin Siiligi meselesi gliniimiizdeki $ii anlayisinin
Siiddi’ den sonra sekillendigi gercegini bilerek degerlendirilmesi gerekmektedir.'#

Stiddinin agir1 Sii oldugu iddiasi, isnadinda onun da yer aldigi Abdullah b. Ibn Mes'td tarikli su
rivayetle gelismektedir; Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu; “Ashdbimdan birisi bana onlardan biri (hakkinda)
herhangi bir (olumsuz) sey ulastirmasin. Zira ben karsiniza on yargisiz bir kalple ¢ikmay: seviyorum.”'*! Bu
hadise gore ashabin birbiri hakkinda menfi ifadeler kullanmasi1 yasaklanmisken nasil olur da Siiddi
kendisiyle celiserek ilk iki halifeye kars1 hakaret iceren ifadeler kullanir?4?

Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’e hakaret edenin Siiddi degil de Kelbi oldugunu, rivayette Kelbi yerine
sehven Siidd1 isminin zikredildigini soylemek de miimkiindiir. Zira Kelbi, hastalig1 sebebiyle ezberindeki
hadislerin tiimiinii unuttugunu, ¢oziim igin gittigi Al-i Muhammed’in okuyup iiflemesi neticesinde
ezberlerini tekrar hatirladigini séylemistir. Bunu kendisinden duyan Zaide'nin (6. 161/777) onu terk ettigi
bilgisi onun Sii temaytiliinti gosterir niteliktedir.!*> Ayrica Kelbi'nin Abdullah b. Sebe’nin ashabindan bir
Sebei olduguna ve bunu ikrar ettigine dair kayitlara rastlanilmaktadir.’* Sebeilere gore, Hz. Ali kiyamet
oncesi zuliimle dolu olan yeryiiziine donecek ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Sebeiler, Cebriil (a.s.)
vahiy getirdigi esnada Hz. Peygamber def-i hacet icin ayrilirsa vahyin Cebrail tarafindan Hz. Ali'ye imla
ettirildigine inanmaktadirlar.’*> Bu veriler 1s1inda, boylesine asir1 $if bakis agisina sahip birinin halifelere
kolaylikla hakaret edebilecegini sdylemek miimkiindiir.

Biitiin bu elestirilere ragmen Kelbi'nin baz1 ayetlerin tefsirini yaptig1 da kaydedilmistir; ancak onun Ibn
Abbas tarikli rivayetlerinde Eb@i Salih’in (6. 111/730) Ibn Abbas ile miilaki olmadig1 tespit edilmis, bu
durum onun “kezzab” olusuna delil gosterilmistir.’# Kelbi'nin tefsirle mesgul olmasi miifessir Siiddi'nin
ismi ile isminin mezk{ir rivayette karismasina etki etmis olma olasilifi ¢ok da uzak bir ihtimal
olmayabilir.

Siiddi'nin $iiliginin, Ehl-i Beyt kavrami gercevesinde ele alinmas: uygun olur. Zira $ia’nin fikri temelinin
esasmi Ehl-i beyt kavrami olusturmaktadir. Stiddi’den mervi, Kiitiib-i Sitte’de yer alan Ehl-i beyt’e dair
hadisleri arastirdigimizda, sadece “Restlullah’in (s.a.v.) Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e hitaben;
‘Ben sizinle harp edenle harp eder, sizinle baristk olanla banigtk olurum.” buyurdugu”'¥ rivayete
rastlanilmaktadir. Kiitiib-i Sitte disinda ise; “Nebi'nin (s.a.v.) yaninda (yenilmek iizere) bir kus vardi.

138 Ata Yhsuf, Tefsiru’s-Suddi, 44-45.

139 Tay, es-Siiddi'nin Tefsirciligi, 160.

140 Tay, es-Siiddi'nin Tefsirciligi, 160.

141 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
1424), 5/406, (N. 2038); 8/288, (N. 16675); el-Hiiseyn b. Mesid b. el-Begavi, Serhu’s-sunne, thk. Suayb el-Arnahit (Beyrut: el-
Mektebetu’l-Islami, 1403), 13/148, (N. 3571).

142 Hgili rivayetler igin bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 6/301, (N. 3759); EbG David, es-Sunen, “Edeb”, 33; Tirmizi, el-Cami u’s-
sahih, “Menakib”, 64.

143 {bn EbG Hatim, el-Cerh, 7/270.

144 Ebti Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Kitdbu'l-Mecrithinmine'l-muhaddisinve’d-du ‘afd ve’l-metriikin, thk. Mahmtd Ibrahim
Zayid (Haleb: Daru’l-Va'y, 1396), 2/253.

145 fbn Hibban, el-Mecriihin, 2/254.

146 Tbn Hibban, el-Mecriithin, 2/255-6. Siifyan es-Sevri, ondan rivayette bulunanlar sagkinlikla karsiladigini belirtirken ibn Eb(i Hatim;
‘onun hadislerini terk etme hususunda icma oldugunu’ ifade etmistir. Yahya b. Main ise onun igin ‘leyse bi sey’ sigasin tercih
etmistir. Ibn Ebti Hatim, el-Cerh, 7/270-1; Darekutni ise onun hakkinda ‘metrtik’ demekle yetinmistir. Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi [bnu'l-Cevzi, ed-Duafive’l-Metritkiin, thk. Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru'1-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1400), 3/176.

147 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Menakib”, 61.
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‘Allah’im! Yarattiklarindan sana en sevgili olanini benim yamima getir ki bu kusu benimle yesin.” buyurdu.
Derken Ali cikageldi ve onunla yedi.”'*® rivayeti Enes b. Malik tarikiyle Siiddi disindaki raviler
tarafindan da nakledilmistir. Siiddi tarikli, Hz. Ali’den nakledilen Nebi'den (s.a.v.) sonra en hayirh
kisinin Eb@i Bekr, sonra Omer’ olduguna dair rivayet'* ile bu iki rivayet birlikte degerlendirildiginde
onun gulat Sit oldugu iddiasinin zayif kaldigini sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak Siiddi'nin $ii oldugu sdylenemez. $ii olsa bile gulat takimindan olmadigini, sadece Hz.
Ali'nin efdaliyetini kabul eden ilk dénem Sii goriisiinii benimsedigini sdylemek miimkiin olsa da onun
bu durumu muhaddislerce cerh gerekgesi yapilmamustir.

5. Kiitiib-i Sitte’de Siiddi Rivayetleri

Imam Buhari disindaki Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hepsi, igerisinde Siiddi'nin yer aldig1 rivayetlere yer
vermislerdir.’®® fmam Miislim, isnddinda Siiddi'nin yer aldig1 yedi rivayete Sahil’inde yer vermistir.!s!
Eb(i David'un Siinen’inde yer alan dort rivayet sahih, sahihligayrihi ve hasendir.’2 Imam Tirmizi,
Siiddi’den menkul on bes rivayet hakkinda sahih, hasen, hasen-sahih, hasen-garib ve garib olmak tizere
farkli 1stilahlar kullandigr rivayetlerin ¢ogu hasendir.’®® Nesai'nin Siinen’inde yer alan {i¢ rivayet
sahihtir.!> Tbn Mace'nin Siinen’inde ise sahih, hasen ve zayif olmak iizere dokuz rivayet yer almaktadir.!s

Kiitiib-i Sitte’de isnadinda Sitiddi'nin yer aldigi 22 ayri hadis, 39 isnadla nakledilmistir. Bu yirmi iki
mevzudan on besine, Siidd1 tarikiyle Kiitiib-i Sitte Oncesi hadis kaynaklarinda da rastlanilmaktadir. Bu
rivayetlerin konu igerikleri ve rivayet sayilar: su sekildedir:1%

1-  Restilullah’in (s.a.v.) namazin bitiminde hangi tarafindan dondiigii.1157/3158
2-  Sirkeye donmiis sarabin haramlig:. 21

3- Insanlarin en faziletlisine dair soru. 2160

4- Hz. Ali, Hz. Fatima ve Hz. Hiiseyin ile barisik olma veya savasma. 2161/1162
5-  Restilullah’in (s.a.v.) Allah’'in en sevdigine ikramai. 2163

6- Bakara 267. ayetin niizul sebebi. 2164

7-  Mekke fethinde verilen eman. 2165/1166

148 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Menakib”, 20.

149 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, KitdbiiFezd 'ili’s-sahdbe (Beyrut: er-Risale, 1403), 1/371 (N. 551)

150 Ayni, Megini’l-ahydr, 1/65.

151 Hgili rivayetler i¢in bkz. Miislim, el-Cami ‘u’s-sahth, "Salatu’l-musafirin", 7; “Talak”, 6; “Hudad”, 7; “Esribe”, 2; “Fedail”, 52.

152 Hgili rivayetler i¢in bkz. Ebi David, es-Sunen, , “Cihad”, 125-167; “Esribe”, 3,.

153 Hgi]i rivayetler igin bkz. Tirmizi, el-Cimi u’s-sahih, “Savm”, 66; “Buyl”, 58-59; “Hudad”, 13; “Tefsir”, 3-18-20-34-63;
“Menéakib”,6;-20-61-64.

154 flgili rivayetler icin bkz. Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Sunen (Haleb: el-Matbtiatu'l-Islamiyye, ts.), “Sehv”, 99; “Nikah”, 58;
"Tahrimu’d-dem", 13.

155 Rivayetler igin verilen sthhat hiikiimleri Elbani’ye goredir. {lgili rivayetler i¢in bkz. Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini Ibn MAce, es-Sunen, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru 1hyéi'l—Kutubi’l—Arabiyye, ts.), “Tahéaret”, 14-97;
"[kametu’s-salah", 18; “Cenaiz”, 39; “Zekat”,19, “Nikah”, 11; “Et 'ime”, 60; “Ziihd”, 7.

15 Verilen konu listesinin madde sonlarinda yer alan birinci rakamlar, rivayetin Kiitiib-i Sitte’de, ikinci rakamlar ise Kiitiib-i Sitte
oncesi hadis kaynaklarinda kag kez gectigini belirtmektedir.

157 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, "Mesacid", 288.

158 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/11 (N. 13777); Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahmanled-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin
Selim Eseded-Darani (Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412), 2/852 (N. 1391-2).

159 Miislim, el-Miisnedii’s-sahih, "Esribe", 2; Tirmizi, el-Cimi ‘u’s-sahih, "Buy", 59.

160 Ebi BekrAbdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi, el-Musannef, thk. Adil b. Yusuf (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 6/404 (N.
32409); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/132 (N. 25233).

161 fbn MAce, es-Siinen, "Iman", 11; Tirmizi, el-Cémi ‘u ’s-sahth, "Menakib", 61.

162 fbn Ebii Seybe, Miisnedu Ion Eb? Seybe, 1/355 (N. 520); Ebti Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar el-Basri, el-Miisned, thk. Hasan Selim
Esed (Dimegk: Daru’s-Sika, 1996), 10/228 (N 4320).

163 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, "Menakib", 20; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1424), "Hasais", 4.

164 Tbn MAce, es-Siinen, "Zekat", 19; Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, "Tefsir", 3.

165 Eb(i Davud, es-Siinen, "Cihad", 127; Eb(it Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut:
er-Risale, 1421), "Muharebe", 14.

166 Bezzar, el-Miisned, 3/350 (N. 1151).
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8- Eman verileni olduiirenden beri olunmasi. 1167/1168

9-  Yetimlere miras kalmig sarabin durumu. 1169/4170

10- Fatima bint Kays’in siiknasi. 1171/1172

11- Abdullah b. S’ad b. Ebi Ferh’in beyati. 1173

12- Bakara 284. ayetin neshi. 174

13- 1Isra 71. ayetin tefsiri. 1175/1176

14- Meryem 71. ayetin tefsiri. 1177/2178

15- Restlullah’in (s.a.v.) Ummii Hani'ye evlilik teklifi. 1179/1180

16- Bir gazvede bir bedevi ile Ensari’nin su kavgasi. 1181/2182

17- Restilullah’in (s.a.v.) ugradig daglarin ve agaglarin selam vermesi. 1183/1184
18- Resfilullah’in (s.a.v.) bagkalar:1 hakkinda hos olmayan seyleri kendisine iletilmemesi buyrugu.
1185/1186

19- Babasimn esiyle nikahlanan kisiye ceza tatbiki. 1187/3188

20- Restlullah’in (s.a.v.) iki na’linle namaz kilmasi. 1189/419

21- Hz. Ali'nin kdlelere had cezasi hakkindaki hutbesi. 2191/3192

22- Hz. Aise’nin, Ramazan oruglarini kaza etmesi. 1193/41%4

Bu rivayetlerden son ikisi mevkif, digerleri merflidur. Mezk{ir merviyyatin on beginin metni Kiitiib-i Sitte
haricindeki hadis kaynaklarinin metinleriyle ayni olup on iigiinde Siiddi'nin hadis aldig1 ve aktardig:
ravilerin isimleri de aynidir. Kalan iki rivayette ise birer ravi aynidir. Siiddi'nin bu rivayetlerinden yedisi
hari¢ hepsi an’anelidir. Yedi rivayetten besi tahdis sigasiyla, ikisi ise semai ifade eder tarzda
nakledilmistir.

167 Eb(i Davud, es-Siinen, "Cihad", 169.

168 Bezzar, el-Miisned, 17/129.

169 Tirmizi, el-CAmi ‘u’s-sahih, "Buy(", 58.

170 {bn Ebii Seybe, Miisnedu Ion Eb? Seybe, 5/100 (N. 24009); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/226 (N. 12189); Darimi, es-Siinen, 2/1344
(N. 2161); Bezzar, el-Miisned, 13/362 (N. 7008).

171 Miislim, el-Miisnedii’s-sahih, "Talak", 6.

172 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1421), 45/311 (N. 27329).

173 Ebti Davud, es-Siinen, "Hudad", 1.

174 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, "Tefsiru'l-Kur'an'an", 3.

175 Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahth, "Tefsiru'l-Kur'an'an", 18.

176 Bezzar, el-Miisned, 17/131 (N. 9717).

177 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, "Tefsiru'l-Kur'an'an", 20.

178 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/196 (N. 4128); ed-Darimi, es-Siinen, 3/1853 (N. 2852).

179 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, "Tefsiru'l-Kur'an'an", 34.

18 Eb{i Ya'kab ishak b. ibrahim b. Mahled el-Merveziel-Miisned, thk.Abdulgaftir b. Abdulhak (Medine: Mektebetii'l-iman, 1412),
5/22 (N. 2120).

181 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, "Tefsiru'l-Kur'an'an", 63.

182 fbn Eb{i Seybe, el-Musannef, 1/356 (N. 521); Bezzar, el-Miisned, 10/217 (N. 4305).

183 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, "Menakib", 6.

184 Darimi, es-Siinen, "Mukaddime", 1/171 (N. 21).

185 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, " Menakib", 64.

186 Bezzar, el-Miisned, (N. 2038).

187 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, "Nikah", 55.

188 {bn Eb(i Seybe, el-Musannef, 6/533 (N. 33607); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/526 (N. 18557); Bezzar, el-Miisned, 9/256 (N. 3795).
189 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, " Zine", 110.

190 Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani, el-Musannef, thk.Habibu’r-Rahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebetu'l-
Islami, 1403), 1/386 (N. 1505); ibn Rahtiye, el-Miisned, 1/314 (N. 296); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/34 (N. 18736); Bezzar, el-
Miisned, 17/130 (N. 9715).

191 Miislim, el-Miisnedii’s-sahth, "Hud(d", 7; Tirmizi, el-Ciami ‘u’s-sahth, "Hudad", 13.

192 Ebi Dav(id Siileyman b. Daviid b. el-Carhd et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr,
1419), 1/107 (N. 114); Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit (Kahire: er-Riséle,
1421), 2/451 (N. 1342); Bezzar, el-Miisned, 2/206 (N. 591).

193 Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahth, "Savm", 66.

194 Tayalisi, el-Miisned, 3/105 (N. 1612); ibn Ebit Seybe, el-Musannef, 2/342 (N. 9726); ibn Rahye, el-Miisned, 3/917 (N. 1607); Ebii'l-
Hasen AL b. el-Ca‘d el-Cevheri, Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii Nadir, 1410), 1/313 (N. 2124).
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Kiitiib-i Sitte isnatlarinda Siiddi'nin; Enes b. Malik, Amr b. Hureys, Ebti Salih, Miirre el-Hemedani,
Stiddi'nin babasi, Ad1 b. Sabit, el-Velid b. Hisam, Abbas b. Ebi Yezid, Eb(i Said el-Ezdi, Abdullah el-Behi,
Mus’ab b. S’ad, Yahya b. Abbad, Eb{i Hubeyra, Adi b. Sabit, Ebti Malik, Subayha Mevla Ummii Seleme,
Hz. Ali'yi isiten birisi olmak iizere on yedi hocas1 yer almistir.

Siiddi'nin, Kiitiib-i Sitte’de; Su’be, Israil, Zaide, Siifyan es-Sevri, Ebi Avane, Esbat b. Nasr, Ubeydullah b.
Musa, is4 b. Umeyr, el-Velid b. Ebi Sevr, el-Hasen b. Sélih olmak tizere on talebesi bulunmaktadir.

6. Kiitiib-i Sitte Disindaki Miiellefatta Siiddi Rivayetleri

Siiddinin rivayetlerine en erken Ibnii’l-Miibarek’in ez-Ziihd'iinde rastlanilsa da bunlar mevkaf veya
maktidur.’ Farkli Miisned, % Musannef'%” ve Mu'cem’lerde'® onun merf{ olarak naklettigi rivayetlere yer
verilmistir.

Gerek Kiitiib-i Sitte’de gererekse Kiitiib-i Sitte haricindeki hadis eserlerinde Siiddi'nin rivayetlerine yer
verilmis olmasi, ayrica bu rivayetlerin sihhatlerinde ciddi soruna yol acacak unsurlarla karsilasiimamis
olmasi, hadisciler nezdinde ona giiven duyuldugunu gostermektedir.

7. Sonug

Siiddi bir¢ok seyhten hadis tahammiil etmis ve kendisinden de pek ¢ok ravi hadis nakletmistir.
Buhari’'nin Sahilh’ini istisna yapacak olursak Stiddi'nin Kiitiib-i Sitte ve haricinde yer alan hadis
miiellefatinda rivayetleri yer almaktadir. Hadis kaynaklarinda Israili rivayetlerine rastlanilmamistir.

Siiddi'nin adalet ve zabt yonii sika, sadlik, hasenii’l-hadis, 1a be’se bihi ve zayif gibi farkli anlam ihtiva
eden lafizlarla ifade edilmis olmasi yaninda onu mecriih kilic1 rivayetlere de rastlamilmustir. Stiddi,
kezzab olmakla ve Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’e hakaret etmekle suclanmustir. Siidddi’nin Kiife ehlinden
olmasi ve yasadigr donemde Kiifelilerin genelde Sii olmasi dolayisiyla haksiz bir ithama yani gulat/asirt
Sii olma sug¢lamasia maruz kalmis olma ihtimali yiiksektir. Yaptigimiz arastirmada onun yalanci ve $it
olmakla nitelendigi merviyyatin sorunlu oldugu, bu rivayetlerin giivenilirligi iizerinde durulmadigy,
Siiddi'nin hal tercemesi ele alimirken bu rivayetlere sadece atif yapilmakla yetinildigi goriilmistiir.
Oysaki Siiddi’yi teseyyu’ ile niteleyen nakillerde yer alan Leys b. Ebti Selim el-K{ifi'nin ihtildta maruz
kalmig olmast sened ve metni sorunlu kilmaktadir. Ayrica Siiddi'nin Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’e
hakaret ettigine dair iddia tarihi gerceklerle de uyusmamaktadir. Zira miitekaddiméin déneminde
teseyyu’dan maksat Hz. Ali'yi Hz. Osman’a iistiin tutmak iken miiteahhirGn doneminde gulat $ii
anlayisina yani halifelere sebbetmeye evrilmistir. Dolayisiyla da tabiin neslinde yasamis olan Siiddi'nin
halifelere hakaret ettigine dair goriisler, $iiligin tarihi siireciyle de gelismektedir.

Siiddi'nin kezzab olduguna dair toplam {i¢ rivayete rastlanilmistir. Bunlardan birincisinde sadece
Kelbi'nin adi1 yer alirken diger ikisinde Siiddi'nin de ismi ge¢gmektedir. Sadece Kelbi'nin adinin yer aldig:
metnin ravisi EbG Bekr b. Hallad el-Bahili, imam Miislim, ibn Mace, Ebi Dav(id ve Nesai tarafindan
giivenilir kabul edilmis olup isnadi giiven problemi yasamamaktadir. Diger iki isnat ise giivenilirlik
agisindan sorunlu goziikmektedir. Bu durum, her iki rivayete de Siiddi isminin ziyade yapilmis olma
ihtimalini dogurmaktadir. Ayrica Siiddi'nin zikredildigi bu rivayetlerden birinin sonunda Siiddi

195 Ebi AbdirrahméanAbdullah b. el-Miibarek el-Mervezi, ez-Ziihd ve’r-rekd’ik, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-flmiyye, ts.), 1, 46-533; 2, 35-72.

196 Ali b. el-Ca’d, Musned, 1/313 (No. 2124), 1/342 (No. 2357); Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Absi, Musnedu Ibn Ebi Seybe,
thk. Adil b. Ydsuf el-Azazl (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/355-56 (N. 520-521); ibn. Mahled, el-Musned, 1/314 (N. 296), 3/917 (N.
1607); Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, thk. Suayb el-Arnatt (Kahire: er-Risale, 1421), 2/106-
186-257-276 (N. 696, 807, 945, 973), 15/463 (N. 9742), 19/226-360 (N. 12189, 12359), 31/34 (N. 18736), 42/115 (N. 25205), 45/311 (N.
27329).

197 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/386 (No. 1505); Ibn Ebi Seybe el-Musannef, 5/100 (N. 24099), 7/486 (N. 37435).

198 Siileymén b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi Ibn Abdiilmecid (Kahire: Mektebetu [bn Teymiyye,
1415), 3/40 (N. 2649), 4/71 (N. 3670), 5/981-186 (N. 4712, 5041), 10/179 (N. 10384), 11/382 (N. 12067), 12/147 (N. 12723), 17/225 (N. 620),
19/132 (N. 292), 22/194 (N. 509), 23/334 (N. 773), 24/377-405 (N. 932, 985).
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hakkinda “Yani Muhammed b. Mervin” agiklamasi aragtirmamiza konu olan Siiddi'nin degil de bagka bir
Siiddi'nin oldugu kanaatini olusturmustur ki bu kisi Stidd1 es-Sagir’dir.

Stiddi'nin tenkit edildigi bu iki rivayete muhaddisler acisindan bakildiginda, Kiitiib-i Sitte muhaddisleri
bagta olmak {izere pek ¢cok muhaddisin Siiddi merviyyatina eserlerinde yer vermis olmalari, onlarin bu
ve benzeri rivayetlere itibar etmediklerini gostermektedir. Dolayisiyla da Siiddi muhaddisler nezdinde
yalanci, asir1 $ii bir ravi degil, adalet ve zabt sifatlarina sahip bir ravidir.
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Oz: Misliimanlarin ilk kiblesi Mescid-i Aksa’min bulundugu Kudiis, tarihin farkli dénemlerinde oldugu gibi
gliniimiizde de isgal, yikim ve acilara sahitlik etmistir. Semavi din mensuplarinca kutsal kabul edilen Kudiis, bu
yoniiyle bir¢ok alanda calismalara konu olmustur. Bu calismalarin en dikkate deger olanlarindan biri de Kudiis’e
yazilan siirlerdir. Toplumun aynasi olan siir ayn1 zamanda tarihi yasanmisliklar1 edebi bir anlatimla dile getiren en
etkili araglardan biridir. XX. ytiizyil Filistin siirinin 6nemli isimlerinden biri olan Harin Hasim Resid de “Ummii'l-
Kurd ve Beytii’'l-Makdis” adl1 kasidesinde Filistin'in son ytizyilda yasadig1 acilar1 iki kutsal sehir Kudiis ve Mekke'yi
birlikte ele alarak anlatmistir. Harun Hasim Resid, Mekke'nin kutsiyeti, ilk Miisliimanlarin fazileti, ¢ektikleri
sikintilar ve timmetin birlik olmasinin 6nemini belirttikten sonra Kudiis {izerinden Filistin halkinin ¢ektigi acilar ve
sehrin cignenen kutsalligin1 konu etmistir. Sair konuyu edebi sanatlardan istifade ederek sade ancak carpici bir
sekilde islemistir. Bu ¢alismada Hartin Hasim Resid’in hayati, sairligi, kasidenin edebi 6nemi ve ele aldig1 konular
anlatilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kaside, Mekke, Kudiis, Harin Hasim Resid.
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Abstract: Jerusalem, where Masjid al-Agsa, the first gibla of Muslims, is located, has witnessed occupation,
destruction and suffering in different periods of history as well as today. Jerusalem, which is considered sacred by
the members of the Abrahamic religion, has been the subject of studies in many fields in this respect. One of the most
remarkable of these studies is the poems written to Jerusalem. Poetry, which is the mirror of society, is also one of the
most effective tools that express historical experiences in a literary narrative. Haroun Hashim Rashid, one of the
important names of Palestinian poetry in the 20th century, in his ode “Umm al-Qura and Bayt al-Maqdis”, describes
the sufferings of Palestine in the last century by considering the two holy cities, Jerusalem and Mecca together. After
stating the sanctity of Mecca, the virtue of the first Muslims, the hardships they suffered and the importance of the
unity of the ummah, Haroun Hashim Rashid talked about the suffering of the Palestinian people through Jerusalem
and the violated sanctity of the city. The poet handled the subject in a simple but striking way by making use of
literary arts. In this study, the life of Haroun Hashim Rashid, his poetry, the literary importance of the ode and the
subjects he dealt with are explained.
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iki Kutsal Sehir Kudiis ve Mekke’nin Kader Birligi Uzerine: Hirun Hasim Resid’in Ummii’l-Kuré ve Beytii’l-Makdis Adl1
Kasidesi
On the Unity of Destiny of the Two Holy Cities, Jerusalem and Mecca: Haroun Hashim Rashid’s Ode called Umm al-Qura and Bayt
al-Maqdis

1. Giris

Arap edebiyatinin kadim bir tiirii olan siir, s6z sanatinin en etkili formlarindan biridir. Islam’dan 6nceki
Cahiliye doneminde siirlerde islenen temel konular; comertlik, kahramanlik, fedakarlik, diiriistliik, hiciv
ve mersiye gibi temalardir. Islam dininin gelisiyle nazil olan Kur’an-1 Kerim, Arap edebiyatinin gelisim
stirecinde 6nemli izler birakmistir. Kur’an-1 Kerim, verdigi ilahi mesajla toplumu doniistiirmiis ve dile
dini bir hiiviyet vererek yeni anlamlar ve tasvirler kazandirmstir. Islam’la beraber Arap siirinde daha
¢ok ahlaki konular, Hz. Peygamber’i medih, ziihd ve hikmet gibi temalar goriilmeye baslamistir.3

Toplumun dinamik yapisinin edebiyata yansimasinin en bariz 6rneklerinden biri olan bu durum; siirin
ayni zamanda toplumun sosyal, siyasi ve cografi gerceklerini dile getiren Oonemli bir tarih sahidi
oldugunu gostermektedir. Yasadiklar1 toplumdaki olaylar: hayal diinyalariyla zenginlestirerek siirleriyle
yansitan sairler, beraber yasadiklari halkin teselli buldugu ve iyi vakit gecirdigi edebi bir siginak
olmuslardir. Bu gergek &zellikle son yiizyilda biiyiik kitlesel acilara sahne olan Filistin’de ¢ok net olarak
goziikmektedir.

Osmanli Devleti'nin zayiflamasiyla Ingilizler tarafindan isgal edilen Filistin topraklar1 uzun siire Ingiliz
manda yonetiminde kalmistir.* Bu siirecte basta Dogu Avrupa olmak iizere baski gordiikleri bir¢ok
tilkeden ayrilan Yahudiler buraya go¢ etmeye baglamiglardir. {lk baslarda kiigiik topluluklar halinde
Filistin’e yerlesen Yahudilerin gogii, Diinya Siyonist Orgiitii'niin kurulmastyla sistemli bir hale gelmis ve
ikinci diinya savasi sonrasi hizla artmistir. Mandamn hakim oldugu dénemde Ingilizlerin de destegini
alan bu gocmenler, Filistin halkina sistematik bir sekilde baski uygulamislardir. Bu durum Filistin’'de
bir¢cok ¢atismaya ve nihayetinde savaslara sebep olmustur. Giinbegiin topraklarim1 kaybeden Filistin
halkinin bir¢ogu baska {ilkelere go¢ etmistir. Filistin halki 1948 yilinda Israil'in kurulusu ve ardindan
yasanan Nekbe/Biiyiik felaket ile sistematik saldirilar ve zorunlu siirgiinlere maruz kalmistir. Bu
donemde siradan halkin yani sira, toplumun Onemli kanaat Onderleri, sanatcilar, gazeteciler ve
edebiyatcilar da artarak devam eden baski ve zulme maruz kalmis ve ¢evredeki Arap {ilkelerine iltica
etmistir.

Yasanan bu sikintilar {ilkenin edebiyat alanindaki galismalarina da etki etmis ve toplumun giindelik
hayatindaki bu acilarin edebi ¢alismalarla duyurulmas: hedeflenmistir. Bir baska ifade ile basta kutsal
mekanlar1 Mescid-i Aksa olmak iizere topraklari isgal edilen, inanglari, 6zgiirliikleri ve temel haklar1 yok
sayilan Filistin halki, sahada mukavemet gostermeye gayret ederken ayni mukavemet kiiltiirel alanda da
kendini gostermistir. Bu alanda verilen miicadele halkin duygularina terciiman olmasi ve dogal seyrinde
gelismesi sebebiyle sahada verilen 0zgiirlitk miicadelesi kadar 6nemli ve etkili olmustur. XX. ytizyilin
baslarindan itibaren acinin hakim oldugu bu topraklarda énemli vatan sairleri ortaya cikmugtir. Ibrahim
Thkan, Ibrahim ed-Debbag, Iskender el-H{iri, Abdurrahim Mahmud, Muhammed Ali Salih, Muhyiddin
es-Safedi, Muhammed el-Adnani ve Abdiilkerim el-Kerm1 Ebu Selma gibi bir¢ok sair nazmettikleri siirler
ve kasidelerle Filistin davasinin bilinirligine énemli katkilar sunmustur.5

Filistin temal: siirler bu ¢alkantili donemde toplumsal bilinci olusturan ve halki bir araya getiren en
onemli edebi tiirlerdendir. Bu yoniiyle siir maddi ve manevi anlamda yikik olan bu cografyada iimidi,
hiirriyeti ve insanligin temel haklarii haykirmay: basarabilen bir vasita olmustur. Tabii olarak bu
donemde nazmedilen siirde fikri derinlik ve kiiltiirel zenginlik biraz geri plandadir. Bunun yerini; actyy,
hiiznii, vatan sevgisi ile hasretini ve zorunlu go¢ temalarini isleyen, bilindik kelimelerin kullanildig: sade,
carpict ve duygu yiikli siirler almustir.® Filistin halkinin yasadigr drami etkili bir sekilde edebi
calismalarina yansitan bu sairlerden biri de HarGn Hasim Resid’dir. Tiirkiye’de hakkinda yapilmis

3 Sevki Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-’Arabi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1990), 2/30-34, 46-47.

4 Abdiilvehhab el-Keyyali, Tdrihu Filistin el-hadis (Beyrut: el-Miiessesetii’'l-Arabiyye li’d-Dirasati ve'n-Nesr, 1990), 86.

5 Maysun Selame, Balfour Deklarasyonunun Modern Filistin Siirine Yansimas: 1917-1948 (Filistin: Kudiis Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 222-290.

6 Salih Ester, F7 Si‘ri’'n-Nekbe (Sam: Matbaatu Cami‘eti Dimagk, 1960), 41-48; 93-94.
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herhangi bilimsel bir calismaya rastlamadigimiz sairin “Ummii’l-Kurd ve Beytii’l-Makdis” adl1 kasidesinin
edebi tahliline gegmeden 6nce hayat1 ve ¢alismalar1 hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

2. Hartin Hasim Resid

Har(n Hasim Resid, 1927'de Gazze'nin ez-Zeytiine semtinde diinyaya gelmistir. Ilkokul ve lisenin
ardindan lisans egitimini de Gazze’de tamamlayarak 1954 yilina kadar 6gretmenlik yapmustir. Sairin
baski altinda ve ¢ogu siirgiinde gegen hayat1 adeta Filistin'in acilarla dolu tarihinin bir yansimasidir. 1936
yilinin Ramazan ayinda hentiiz sokaklarda oyun oynayan kiigiik bir cocukken, idareyi elinde bulunduran
somiirgeci Ingiliz polislerinin devrimci iki genci 6ldiirmesine sahit olmasim gercek anlamda gocukluktan
ciktig1 giin olarak niteleyen sair, bu olayin hayatinda doniim noktasi oldugunu ifade etmektedir.
Edebiyatla ic ice bir ailede yetisen Har(in Hasim Resid’in diger kardesleri de siir, roman, oykii vb.
alanlarda taninmis simalardir. Sair 1954 yilinda Gazze’de Araplarin Sesi Radyosunda yonetici olarak
calistiktan sonra 1967 yilinda Filistin Kurtulus C)rgﬁtﬁ’ni’m temsilcisi olarak gorev yapmustir. 1966 yilinda
Filistinli Yazarlar Birligi'nin kurucu tyeligi, Filistinli Gazeteciler ve Yazarlar Birligi ile Filistin Halk
Meclisi'nin tiyeligini yapmus, bir¢ok uluslararast konferans ve siir festivallerinde tilkesini temsil etmistir.
1967 savagindan sonra birgcok énemli kanaat énderinin bagina geldigi gibi Israil'in baskisiyla Gazze’den
goc etmek zorunda kalmistir. Uzun siire Misir'da yasayan sair, Kahire’de bulunan Arap Birligi'nde
Filistin temsilcisi olarak gorev yapmis ve Arap Birligi'nin yayinladig1 derginin yani sira Gazze, el-Livd, er-
Rakib, el-Vatanu’l-Arabi gibi gazetelerde yayin yonetmeni olarak gorev almistir. 1980 yilinda bir siire
Mecelletu Su'tin Arabiyye dergisinin yaym yonetmenligini yapmustir.

Kendisi de zorla vatanindan ¢ikarilmis siirgiin hayat1 yasayan bir gogmen olarak Filistinli miiltecilerin
acilarini derinden yasayan sair, uzun yillar miilteci kamplarinda 6gretmenlik yapmistir. Hartin Hasim
Resid, 50'li yillardan itibaren edebiyat diinyasinda taninmaya baslamistir. Edebi calismalarimin
sekillenmesinde miilteci kamplarinda karsilastigi hazin manzaralarin ciddi etkisi olmustur.” Sair,
edebiyat camiasi tarafindan “Nekbe/Biiyiik Felaket” sairleri olarak bilinen ziimre arasinda Filistin
sorununu konu edinen en onemli Filistinli sairlerden biri olarak kabul gormiistiir. Yasadig1 bunca ac
dolu olay ve sahit oldugu hiiziin ve caresizlik sairin iizerinde zamanin silemeyecegi kadar derin izler
birakmistir. Ozellikle ilk dénem yazdig: siirlerinde her zaman insani temay1 &n planda tutan Har(in
Hasim Resid’in basit, dolaysiz, dengeli ve etkileyici tarzda kaleme aldig siirlerinde en ¢ok isledigi
konular; kaybedilen vatan, direnis, devrim, gurbet ve vatana geri donme umududur. Ozellikle vatana
doniis konusunun islendigi “Edebu’l-avde/Doniis edebiyati” alaninda miistakil divan nesreden
sairlerden biridir.? 27 Temmuz 2020 tarihinde 93 yasinda Kanada'nin Mississauga sehrinde vefat eden
sair, hayat1 boyunca yirmiden fazla divan ve bunlara ek olarak bir¢ok tiyatro oyunu, roman, biyografi,
arastirma ve belgesel tiirii eserler kaleme almistir. Baz1 eserleri sunlardir: “Me’a’l-guraba/Gurbetcilerle
Beraber” (1954), “Avdetu’l-guraba/Gurbetcilerin Doniisii” (1956), “Gazze fi hatti'n-nar/Ates Hattinda
Gazze”, “Ardu’s-sevrat/Devrimler Yurdu” (1959), “Sefinetu’l-Gadab/Gazap Gemisi” (1968),
“Yevmiyyatu’s-Sumidi ve’l-Hiizn/Direnis ve Hiiziin Giinliikleri, (1983), “Sevretu’l-Hicara/Tas Devrimi”
(1991), “Tuytiru’l-Cenne Kasaid li’s-Suheda/Cennet Kuslar1: Sehitlere Kasideler (1998), “Sabahu’l-hayr ya
Cazze/Haylrll Sabahlar Ey Gazze” (2008), “Uhibbuki Ya Kudiis/Seni Seviyorum Ey Kudiis” (2009),
Rachel Corrie Olimpia Giivercini, (2005).°

3. Ummii’l-Kura ve Beytii’l-Makdis

Sairin hayati hakkinda bilgi verilen boliimde de bahsedildigi iizere Har(in Hagim Resid, eserlerinde
Filistin meselesini anlatirken “vatana geri donme umudu” temasini ¢okga islemistir. Bu duygu sairin ve
Filistin halkinin en az yasadig1 acilar kadar biiyiik bir umuda da sahip oldugunu gostermektedir. ik
bakista ac1 ve hiiziin dolu kalpten satirlara dokiilen bu musralar insanda tmitsizlik ve caresizlik

7 Naciyye Hemmid, Stiretu’l-laci’l-Filistini fi $i‘ri Hartin Hasim Resid Divanu “Ma’al-Guraba” Nemuzecen, Mecelletu Céimi‘eti Kudiis
1i"l-Ebhis ve'd-Dirdsdt, 29/2 (2013), 14-19.

8 Ester, Fi Si'ri'n-Nekbe, 80-81; Sultan Simsek, “Edebu’l-avde” Kavrami ve Hyas Hiri'nin Babu’s-Sems Romani, Uluslararas: Vatana
Déniis Edebiyatt Gog ve [ltica: Irak-Suriye-Filistin Sempozyumu, Istanbul: Demavend Yayinlari, 2020, 19.

9 Imad Ahmed Nafi, ed-Deldiletu 'n-Nahviyye fi Divani Hariin Hasim Resid (Filistin: Kudiis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 1-2.
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duygusunu uyandirsa da vatana duyulan 6zlem ve geri doniis temasinin sik bir sekilde islenmesi bize
sairin iimidi iginde yasadigini ve yeserttigini gostermektedir. Ilk baglarda bu iyimserlik ve iimit duygusu
rasyonel bir beklentiyle gerceklesmistir. Ancak zamanla {iist {iste gelen ve her biri dncekinden daha
biiyiik kayiplara sebep olan felaketler bu konuda siir nazmeden bircok sair gibi sairin i¢inde var olan bu
duygunun “geri doniis rityasina” evirilmesine sebep olmustur.

Calismamizin ana konusu olan bu kasidede sair Filistin sorununu kutsal sehirler Kudiis ve Mekke-i
Miikerreme'nin kader birligi tizerinden islemistir. Sehir temas1 Arap siirinde sik¢a goriilen bir konudur.
Ik baslarda yitirilen sehirler i¢in yakilan agitlar {izerinden islenen bu tema, zamanla simif ayrimi, bask:
altinda kalan toplumlarin yasadig1 sikismislik ve bunalim gibi farkli temalarla beraber kullanulmistir. Bu
anlamda sehir temas:1 Hartin Hasim Resid’in siirinde yitik vatana gercek vuslatin ilhamini ifade eder
mabhiyette iglenmistir.

Har(in Hasim Resid bu kasidesinde Mekke 6zelinde birlik olmasimi istedigi Miisliiman halktan biiytik
beklenti igindedir. Islam iimmetine sorumlulugunu hatirlatmaktadir. Ancak giiniimiize kadar yasanan
olaylar maalesef somut bir iyilesmenin olmadigmi gostermektedir. Peki, sair bu “yitirdigi imidini
aramaya” neden bikmadan devam etmektedir. Her ne kadar “esyaya” sahip olmak hayat1 kolaylastirsa
da insanin esas zenginligi etrafinda kendisine yakin hissettigi birilerini gérmesidir. Iste belki de hayatimin
biiyiik bir boliimiinii miiltecilerle geciren ve kendisi de zorunlu gdce maruz kalan sair, etrafinda her
zaman kendisini teselli edecek, anlayacak ve zor zamanlarinda bir nebze de olsa huzur bulmasina vesile
olacak bir “insan” aramaktadir. Aradigin1 bulamayinca da yokluguyla devasa hiiziin var eden bu “yitik
umudunu” misralara dokmektedir. Sair hi¢bir zaman yitirdigi umudunu aramaktan vazge¢meyecektir.
Somut objelerin soyutlastigi, soyut olanlarin da karmasik bir hal aldigi duygular fel¢ eden bu girdaptan
tek cikis yolu belki de “vatana geri donme” umududur. Sair bir anlamda kimsesizlerin sesi, {imidi ve
tesellisi olma yolunda elinden gelen en iyi isi yapmakta, edebiyata sarilmaktadir.

Ceviri-ozet seklinde kasideden beyitlere yer verilecek bu boliimde eserin ana diistincesi, verdigi mesaj ve
isledigi duygular anlasilmaya calisilacaktir. Kirk alti beyitten olusan kasidenin ilk yirmi alt1 beytinde
Mekke-i Miikerreme iizerinden sehrin kutsiyeti, ilk Miisliimanlarin fazileti, Sadr-1 islam doénemi ve
timmetin birlik olmasinin énemi anlatilmistir. Son yirmi beytinde ise Kudiis {izerinden Filistin halkinin
yasadig1 olaylar ve sehrin ¢ignenen kutsallig1 konu edilmistir. Harin Hasim Regid’in bu eserindeki temel
diisiince su sekilde ifade edilebilir: Kur'an-1 Kerim’'in indigi dénemdeki Mekke’de yasanan hak-batil
miicadelesinin bir benzeri bugiin isgal altindaki Kudiis'te de yasanmaktadir. Bugiin zafere ulasmanin
yolu da Islam’in ilk déneminde Mekke’de var olan ruha yeniden sahip olmakla miimkiindiir. Sair
kasidesinin Mekke’yi anlattig1 hemen hemen her beytinde oradaki bu kutsal beldenin tarihi misyonuna,
Kabe’ye, vahye ev sahipligi yapmasina, Kur’an'in nuruna ve neticesinde insanlar1 hidayete ulastirmasina
deginerek bu fikrini kaside boyunca devam ettirmektedir. Ona gore Kudiis davasi hakliligini Hz.
Peygamber’in ilk donemde kendisine zulmeden miisriklerle miicadelesindeki hakliliktan almaktadir.
Nitekim sair eserine 6nce Mekke'yi Overek baslar, onu anlatabilenin mutlulugundan bahseder ve
ardindan ikinci ve {iglincii beyitte Islami bakis agisiyla Mekke'yi tiim gehirlerin/medeniyetlerin anasi ve
tarihin merkezi olarak niteler. Mekke bu izzet ve serefini Kabe ve Hz. Peygamber’in/Islam’in
dogusundan almistir:
e 3T ekl 82 p o b F sl a0k b A A
(Ey) Ummii’l-Kura! Ne mutlu (adina) siir yazana * Ne mutlu adina nagme terenniim edip sakiyana
W Sy E53 MBL * Wl A ot

Ummii’l-Kura! (Ey) Biitiin sehirlerin anas1 * Ey! (Islam’in) dogusuyla izzet ve serefe ulasan ey kible

10 Simsek, “Edebu’l-avde” Kavrami ve ilyus Hiiri'nin Babu’s-Sems Romani, 18.
11 Cevdet Stileyman ed-Duveyk, el-Mekdnu'l-Filistini fi Si'ri Harfin Hasim Regsid (Filistin: Hebron Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2017), 24-26.
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IS sl Ol Loy * Ay Lo Eol b 3
Tarih senin kapina birakt: yiikiinii * Diz ¢oktii beka esigine ve 6liimsiiz oldu

&0 .

Sair ilk beytin birinci satrinda kullandigi ifade ile (o4l L) bireysel olarak sadece kendisinden

bahsederken, ikinci satirda kullandig1 ifade ile zamiri hazfedip (4% \) umum ifadesi katarak Mekke'yi

anlatan ve anlayan herkesten bahsetmektedir. Burada sair bireyden topluma dogru herkesin Mekke'de
inen Ilahi mesajin etrafinda bir olmasin1 ve Mekke’de inen bu kutlu mesaji dogru anlamasi gerektigine
isaret etmektedir. Nitekim devamindaki siire Kur’an'in ilk emrinden iktibas yaparak sdyle baslamaktadir:

ST PRITRUS B NR L& 1
Oku! Zira biitiin Mekke kenetlenmis * Nebi'nin tasidigina (Kur’an) kulak vermekte ve (onu)
tekrarlamakta

b STl )5 e F Ry T oley 13
Oku! Tehecciid vakti Kur’an okuyandan * Daha yiice ve degerli bir kimse var midir?

Bu iki beyitte hidayetin ve birligin merkezi olan Mekke'nin kutsalliginin 6ne gikarilarak vurgulanan Ilahi
vahye baglilik, Hz. Peygamber’e tabi olmak ve Kur'an’in mesajinin verdigi manevi havay1 idrak etme
kaside boyunca Kudiis halkinin yasamasi ve 6zlem duymasi gereken hakikatler olarak methedilerek
anlatilmaktadir.

Sair bu iki beyitten 6nce ve sonra beyitlere ihbari climlelerle baglamaktadir. Bu iki beyitte ise dinleyicinin
dikkatini ¢cekmek gayesiyle Kur’an’t Kerim’den iktibas yaparak emir kipiyle insai ciimle kurmustur.
Muhtemelen sair bu sekilde dinleyicinin su mesaja odaklanmasim1 hedeflemistir: Mekke'nin kutsal
konumu ve ilahi vahiy ancak okuyup anlasilirsa gercek hiiviyetine kavusacak ve vadettigi kutlu zafer
elde edilecektir. Rasyonel bakis acismni yansitan bu mesaj kuru kuru tekrarlanan sozlerin aksine
muhatabini 6grenmeye, okumaya, anlamaya ve akletmeye davet etmektedir. Bu sekilde temel ilkeler g6z
ardi edilmeden dinin dinamik yapisi ve islevi muhafaza edilecektir. Ancak sair devaminda salt aklin
degil, kalplere sifa ve huzur veren muhabbet dini olarak nitelenen Islam’in iman etmis bir akilla
okunmasinin gerekli oldugunu hatirlatmaktadir:

i iy ol S % s Y s b
Bu Islam’in bizzat kendisidir! Muhabbet dinidir * Onunla temizlenir nefisler ve yiicelir gayeler
1E Loy OLH 0 Lo Spldll ¥ Ly oladl) Jgadd £y
Iman etmis akillarin dini, kaynagidir Islam * Unutturmadigi zamanin ve diismanligin su gibi coskun
akan

153585 WL oL Sl ¥ Galas ol ol 2
[taatkar kalplerin dinidir (Islam) * Yiice gayelere ulasmak igin istiyak duyan ve yarisan
Bu beyitlerde yer alan ”i\f-; lz3/Muhabbet dini”, “Iman etmis akillar/clsdll Jsad)V” ve “ %ij‘

o ldl/itaatkar kalpler” tamlamalari dikkate degerdir. Ik tamlama isim tamlamasidir ve ikinci ciizii

(muzaf ileyh) nekra olarak gelmisken, diger iki tamlama ise her iki 6gesi marife olan sifat tamlamasidir.
Sair bu sgekilde birinci tamlamada umum ifade edecek sekilde muzaf ileyhi nekra yaparak Islam’in
evrenselligine vurgu yapmis ve Islam’t muhabbet ile nitelememis aksine sevgi/muhabbet dini oldugunu
ifade etmistir. Devamindaki sifat tamlamalarinda ise mesaj daha yerel olarak inananlara verilmistir. Sair
adeta su hakikate isaret etmistir: Iman akilla bezenip kalpten gelen amel ile desteklenmedikge kamil bir
hiiviyet kazanmaz. Harin Hasim Resid’in bu beyitlerde altini ¢izerek dikkat ¢ekmeye ¢alistig1 husus,
sevgiyi merkeze alarak akil ve duyguyu (iman/maneviyat) dogru bir sekilde harmanlamanin
gerekliligidir. Sair bu minvalde devam eden beyitlerde Mekke'nin her kosesinde ilahi vahyin kokusunun
oldugunu, bu manevi atmosferi temasa edenin ve bunu yasayanin huzur buldugunu anlatmaya devam
eder. Emin bir belde seklinde niteleyerek Kur’an-1 Kerim’den iktibasla methettigi Mekke’yi zor zamanlar
yasayan diinyanin huzur bulmasi i¢in sorumluluklarini hatirlatarak goreve davet eder:
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Sl ) annl GBS sk * oSGY Sle il AL

Gilintimiiziin barbar diinyas: eski bithtanina déndii * Saglam dur/liderligini geri al ve (yeniden) hidayete
¢agir/dondiir

Beyitte gecen “GLISKs (045" ifadesi iki sekilde terciime edilebilir. Birincisi “saglam dur, sebat et”, digeri

ise “eski konumunu (liderligi) geri al”. Burada kanaatimizce her iki anlam da uygundur. Bunun karinesi
de beytin birinci satrinda gegen ve iftira anlamina gelen “ifk” kelimesidir. $oyle ki; glintimiiziin barbar
diinyas1 iftira ve yalanlariyla diinyay: karanliga ve zulme siiriiklemeye galismaktadir. Insanligin temel
hak ve hiirriyetleri kimlik ayrimina maruz kalmistir ve yeryiiziinde fesad1 yayan bedbahtlar tiiremistir.
Belki de sair sectigi bu kelimelerle Mekke iizerinden anlattig1 ve bir araya gelmesini temenni ettigi Islam
immetine seslenmektedir: Ey Miisliimanlar iftira ve yalanlara karsi sebat edin. Ancak bu yeterli
olmayacaktir. Rahmet Peygamber’inden kalan en biiyiik miras olan bir araya gelmeyi bagsarin ve liderligi
yeniden ele alarak insanlig1 dogru yola ve huzura davet edin. Sair insanlarin yaygin bir sekilde giinah ve
ciiriim isledigine dikkat cektikten sonra bunun sebebinin insanligin manevi ¢dkiis i¢inde olmasmi su
beyitle ifade etmektedir:

5% 158 Slgh ¢ F EEE i ) ol sie
Yeniden ruhlara ¢oktii karanlik * Dald1 giinaha, inkara ve isyana insanlik
SHUEAREACE <SRRI T h RU I HLCRPAES
Liderligini geri al diismanlar pusudadir * Ey Tahtir Mekke! Kontrolii elden birakma.

Sair adeta lisan-1 hal ile zor zamanlar geciren Islam iimmetine seslenmektedir: Islam oncesi dénemde
oldugu gibi diisman icerde, yaninda ve cevrende pusudadir. Toplantilarinda ve istisare meclislerinde
sana karsi harekete ge¢cmek ve bu cografyayr yeniden karanliga siiriiklemek igin gayret etmektedir.
Bunun ¢dziimii oturup izlemek, konusmak veya sadece problemi ortaya koymak degildir. flahi vahiyle
tahtir hale gelen sanl ge¢misini hatirla ve Islam birliginin izzeti ve serefiyle, Nebevi dénemde oldugu
gibi zulme, haksizliga ve karanliga kars: harekete ge¢. Daha sonra sair iki 6nemli hususa dikkat ¢eken su
beyti serdeder:

g oL e o35 oS0y % s s e )
Biz miijdecisi oldugun bir vaad iizerine sebat etmekteyiz. * (O vaad) “sizin i¢in vardir” (soziidiir) ve
verdigin nice sozleri asirlarca tutmussun

Burada sairin dikkat ¢ektigi birinci husus, aci, baski ve zuliim altinda olan kisilerin bir dayanaga ihtiyac
duydugudur. Tabii olarak insanoglu zor zamanlarda kendisine gercek anlamda destek olacak onemli
dostlar, kardesler ve dayanak arar. Bu tamamen insani bir durumdur. Burada o dayanagmn Mekke'nin
manevi liderliginde Islam {immeti oldugu hatirlatilmaktadir. Sairin dikkat gektigi ikinci Snemli husus ise
[slam {immetinin {izerine diiseni yerine getirmeme veya getirememe seklinde bir girdaba diismesini
engellemek i¢in maziden 6rnekler vermesidir. Daha 6nce zor zamanlarda verdigi nice sozii yerine getiren
Mekke, bunu yine gergeklestirebilir. Yeter ki, sorumlulugunu hatirlasin ve sahip oldugu imanin
kudretinin bilincine varsin. Sair kasidenin ilk boliimiinde Mekke-i Miikereme’yi anlattiktan sonra
Kudiis'ti anlatmaya baslamaktadir. Bu boliime Kudiis'iin yasadig1 aciy1 anlatarak baglamaktadir.

Moredl felsg 153b Oguplilly * Bl 14 il 20300
Kudiis, yarasi kanli (bedeni) mahpus * Bu gaspediciler azittilar ve ¢ignedi(ler) mescidi

Siiphesiz sairin burada soze baslarken Kudiis'ii kisisellestirerek kanayan bir yaraya ve mahpusa
benzetmesi yasanilan aciy1 dinleyiciye carpict bir sekilde hatirlatmaktadir. Bu sekilde mevcut durum
dikkat cekecek sekilde anlatiirken, Miiminlerin Kudiis'te yasanan bu felaket yiiziinden kanayan bir
yaradan duyduklari aciy1 hissetmeleri gerektigi de belirtilmektedir. Burada mecaz olarak kullanilan
“mahpus” ifadesinde mevcut garesiz durum goz oniine serilirken kutsiyet atfedilen 6nemli mekanlardan
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birinin kurtarilmay1 bekledigi de anlatilmaktadir. Sairin beytin ikinci satrinda bu zuliim ve kéttiligi
yapanlari “gasp edenler/0s.0l&)V” olarak nitelemesi de yerindedir. Ciinkii devaminda mescidi

ayak(kabi)lariyla ¢ignedikleri ifade edilmektedir. Allah’in evi olan bir mekana ancak saygi ve dua ile
girilir. Semavi dine mensup milyarlarca insan tarafindan kutsal kabul edilen bir mekan1 bu sekilde
ayaklar altina almak ancak kendisine ait olmayan bir seyi haksizca gasp eden kisiye yakisir. Sair
devaminda Kudiis'iin maruz kaldig1 haksizlig1 anlatmaya devam etmektedir:

Us o gwl w oL %A % WY .
MED 5y gl Gl ¥ sy ) (5md e Iyl
Nebi'nin IsrA mekanina hadsizlik edip, kirlettiler * Arap’in kutsiyetini, tekbirle namaz kilan1 (mukavemet
gostereni) zincire vurdular

Sair bu beytinde Miisliimanlarin ve Arap halkinin neden onlara yardimci olmasi gerektigini anlatmaya
calismaktadir. Soyle ki; sair énce Hz. Peygamber’in Isrd yaptigi mekana vurgu yaparak Miisliimanlari
destege ¢agirirken, Miisliiman olmayan veya dini saikle hareket etmeyen Arap halkinin milli duygularim
harekete gecirmek suretiyle magdur olan Filistin Araplarina destek olmaya davet etmektedir. Ancak sair
beytin sonunda tekbir getirenlerin yani namaz kilanlarin ve mukavemet gosterenlerin zincirlendigine de
deginerek 1rka dayali anlatimi daha geri planda tutmaktadir. Burada mesajin kapsayici olmasi
hedeflenmistir. Nitekim halkin i¢inde vicdan ehli olan gayrimiislimler veya dini yasantis1 ve duygulari
zayif olan bir kitle de vardir. Oyleyse bu kitle burada yasanan insanlik dramina ve ayaklar altina alinan
insan hiirriyetine karsi ayn1 milletten olma ortak paydasindan otiirii destek vermelidir. Sair devaminda
sahadaki miicadeleyi hararetli bir sekilde §}6yle nazma dokmektedir:

s el Skl L ¥ usld LYl 3 et L3R,
Bu halk, (benim) halkimdir. Esaret altinda (olsa da) cihat ediyor * Sabir ve metanetle, azgin giiruhu
karsiliyor

‘v\;}f—; c.}?.o..,a;}} 3 V-éijé) * L«./p\& 2\& ;Jjﬂjb B}UJ“.;.
Ofkeyle, ciplak gdgsiiyle karsilar diigmam * Piiskiirtiir atesli bir direnisle gayrini

Sair bu beyitlerde, halkinin esaret altinda olmasina ragmen mukavemetini, direnisini, 6fkesini, bitmek
tiikkenmek bilmeyen miicadelesini ve cesaretini dvgiiyle anlatmaktadir. Sair vakiayi bu sekilde dile
getirerek yokluk i¢inde kalsa dahi hakli davasindan vazge¢meyen bir kitle oldugunu anlatirken,
gelmeyen destek ve yardimdan dolay1 iimit besledigi Islam iimmetine de sitem etmektedir. Halk ¢iplak
gogstiyle yokluk icinde sabretmektedir, ancak bu yokluk onun degil insanligin ayibidir. Bu sahsi veya
yerel bir problem degildir. Topluma mal olmus her sikinti gibi bunun da vebali insanligin
omuzlarindadir. Ardindan sair iki sehrin birbirine benzerligini anlatmaya baslamaktadir:

sl iy Lnpiag ¥ Lapay lals 8 il 3
Kudiis'te! Mekke (var) iste tam buradadir kokusuyla * cogkusuyl/a, bulusma yerleri ve sedasiyla
GXEly 2 sle A3l * sl Jlsly s ol 3
Kudiis'te! Mekke (var) meshur cesur erkekleri basrolde * Zorlayan ve haddini asan hicbir despotun
diismanin karsilik veremedigi

Sair birinci beyitte Kudiis'iin her kosesinin Mekke’den izler tasidigini anlatmaktadir. Bu isabetli bir
tesbihtir. Zira Islam’in geldigi donemde Hz. Peygamber’e tabi olanlar yurtlarindan siiriilmiis, ibadetleri
engellenmis ve hiirriyetlerine kastedilmistir. Iste o cesur insanlar zorunlu goge karsi durmak, Kabe'yi
muhafaza etmek ve hakki haykirmak i¢in miicadele etmislerdir. Giiniimiizde Mescid-i Aksa'nin izzetini
korumaya galisan ve haksiz zorunlu goge direnen halk da aymi hakli miicadeleyi vermektedir. Tkinci
beyitte de sair Islam’mn ilk déneminde oldugu gibi her tiirlii baski ve zulme karsi miicadele etmekten
vazgegmeyen ayni cesur adamlarin burada da var oldugunu ifade etmektedir. Bu, Islam immetine bir
mesajdir. Sevinin, hak ugruna miicadele eden her zaman vardir. Ancak bu hakli davada yanlarinda
degilseniz tiziiliin ve hiiziinlenin.

Sair devaminda kasidesinin sonlarina yaklasirken iimmetin bir giin bu haksizliga daha fazla tahammiil
edemeyip destege gelecegine dair {imidini misralara soyle dokmektedir:
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S5y Lsls 535 A1y ¥ 55 S o) 8
udiis) Yolunu gozliiyor. Izzet ve serefle * geleceksin bir giin kesin bir zaferle
Kudiis) Yol gozliiyor. I fle * geleceksin bir giin kesin bir zaferl
(Kudiis) izzet ve serefle yolunu gozliiyor (ey Mekke!) * Seni gelmekte olan kesin bir zafer biliyor

Sair burada Kudiis'iin biitiin caresizligine ragmen vakarindan 6diin vermeden Mekke’yi bekledigini
ifade etmektedir. Sair kutsalligin1 Mescid-i Aksa’dan alan Kudiis sehrini zikrederek zor sartlara ragmen
izzet ve serefli bir sekilde vatanini savunan halk: kastetmektedir. Beklenen olarak Mekke’yi zikrederek
ise; zaferin ancak Mekke'ye inen kutsal vahyin vazettigi ilkeleri benimsemekle gerceklesecegini
aktarmaya c¢alismaktadir. Devaminda her iki kutsal sehirdeki mescitlerin minarelerinden zafer
ezanlarinin giir bir sekilde beraberce yiikselmesini temenni eden sair, Islam’in eski izzetli glinlerine
doénme arzusunu soyle dile getirmektedir:

W2 OS5 L gl 3oy ¥ aaie Gl Yt 35
(1ki sehirde okunan zafer ezanlari) Islam’in eski sanh giinlerini hatirlatacak/getirecek * Daha giiglii ve
ihtisamli olarak

350 sall Sols 22 * 1R 0L sie B 4

Ummii’l-Kura! Yiice san ve serefini * anlatmaktan aciz kaldigimiz i¢in bizi mazur goriip affedesin.

Sair kasidesinin sonuna yaklasirken Kudiis'ten Mekke’ye seslenerek her iki sehrin semalarinda
yankilanacak zafer ezanlariyla Islam’in eski ihtisaml glinlerine donme temennisini dile getirmekte ve
Mekke'yi hakkiyla anlatamadigini ifade etmektedir. Ardindan kasidesini Mekke oOzelinde Islam
timmetine dua ederek sOyle bitirmektedir:

WEy e el s ¥ s DL g L ol
(Ey Mekke) ebediyen aziz kalasin * Adin paha bicilmez ve daim olsun

Kasideyi dua ile sonlandirmak edebiyatta sik¢a karsilasilan ve giizel goriilen bir sozii nihayete erdirme
seklidir. Bu son beytin lafiz agisindan letafeti ve dikkat ¢ekiciligi bir yana, kanaatimizce burada soyle bir
mesaj oldugu da sOylenebilir: Sair veciz bir sekilde 6zetledigi {immetin bu kanayan yarasini anlattiktan
sonra, belki de uyar1 ve hatirlatma kabilinden Furkan suresinin son ayetine!? atifta bulunmustur. Nitekim
ayet, fani olani baki olan Allah’a tercih ederek kulluktan uzaklasanlara bir ikaz mahiyetindedir. Bedenleri
tutsak olanlar degil, esas bu durumda olanlar esaret icindedir. Oyleyse dua ve niyaz ile maddi ve manevi
zincirler kirilmahdir. Kisi ancak bu sekilde Rabbini razi edecek, bu diinyada iizerine diiseni yerine
getirecek ve salih amel isleyerek gercek 6zgiirliik olan kulluk makamina ulasacaktir.

4. Edebi Sanatlar

Sair kasidesinde basit ve anlasilir bir dil kullanmaya gayret etmistir. Kullandig: fiillerin ve kelimelerin
bircogu ana dili Arapga olan ortalama herkes tarafindan anlasilabilecek sekildedir. Bununla beraber
kasidenin yogun bir duyguyla kaleme alindig1 goze carpmaktadir. Sairin kasidede kullandigi edebi
sanatlar dinleyiciye vermek istedigi ana fikri ve aktarmak istedigi duyguyu daha carpici bir hale
getirmistir. Bu baglikta kasidede tespit edebildigimiz bazi edebi sanatlar konuyu uzatmamak adina birer
ornek esliginde incelenmeye calisilacaktir.

4.1. Kapali Istiare

Beyan ilminin en sik kullanilan sanatlarindan olan istiarenin bu tiirii, tesbihin iki riiknii olan miisebbeh
(benzeyen) ve miisebbehun bih’ten (benzetilen), miisebbehun bih’in hazfedilmesiyle yapilir. Bu istiarede
benzetilen seyin lazimlarindan biri zikredilir ve zihinde muhayyel tasvirlerin canlanmasi hedeflenir.’

12 “De ki: “Kullugunuz ve niyazinz olmasa Allah size ne diye deger versin...” (Furkan, 25/77)
13 Abdulaziz ‘Atik, [lmu’l-Beydin (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l- Arabiyye, 1982), 179.
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Asagidaki beyitte ”tarih/&g &\ kelimesi kafiledeki insan topluluguna benzetilmistir. Miisebbehun bih’in

2
lazimi da “Yiikiinii birakti/dl>, l=" ciimlesidir. Sair asagidaki beyitte bu tiir istiarenin bir 6rnegini

sunmustur:
WS sl Bl sy iy T S el
Tarih senin kapina birakt1 yiikiinii * Diz ¢oktii beka esigine ve 6liimsiiz oldu

Sair bu beyitte yaptig1 tesbih ile zengin bir anlam vermek arzusundadir. $6yle ki tarihten beri insanoglu
ihtiyaglarin1 pazarlardan kargilamaktadir. Kéylerde veya sehrin belli semtlerinde mevcut olan pazarlar
gibi, diinya ticaret merkezlerinin giizergahlarinda biiyiik tiiccarlarin aligveris yaptigl pazarlar da
mevcuttur. Iste her tiirlii {iriiniin mevcut oldugu bu merkezler, koca bir sehrin veya ozellikle eski
zamanlarda kiigiik bir iilkenin iktisadi canliligini yansitmaktadir ve son derece kiymetlidir. Sair de
burada yasanmishgin zamanla birlesimi olan tarihi, yiikiinii Mekke'nin kapilarina birakan bir kafileye

benzeterek insanoglunun ihtiya¢ duydugu biitiin kiymetli varliklarin orada mevcut oldugunu ifade
etmektedir.

4.2. Beraat-i istihlal-Hiisn-i Intiha

Hiisn-i-ibtida olarak da ifade edilen' Beraat-i istihlal, bedi’ sanatlarindandir. Terim olarak konusmacinin
siir veya nesire; vermek istedigi mesaji ihtiva eden ve gayesini ortaya koyan kulaga hos gelecek sekilde
giizel diizenlenmis, manas: agik¢a anlasilan, yerinde ve dinleyicinin dikkatini g¢eken sozlerle
baslamasidir.1s

NU{ ROPTS T NSO PR S NU Y] IS VeSO e [
(Ey) Ummii'l-Kura! Ne mutlu (adina) siir yazana * Ne mutlu adina nagme terenniim edip sakiyana

Sair kasidesine Mekke-i Miikerreme'nin isimlerinden biri olan “Ummii'l-Kura!” ile baslayarak
dinleyicinin dikkatini ¢ekmeyi hedeflemistir. Devaminda sectigi kelimeler de kolay ve anlagilir
kelimelerdir.

Hiisnii'l-intiha: Konusmacinin soziinii bitirirken kulaga hos gelecek bir sekilde vermek istedigi mesaji
carpici bir sekilde vermek i¢in manasi agik sozler ve deyimlerle bitirmesidir.16

WEy e el s ¥ s DL g L il
(Ey Mekke) Diinya durdukga aziz kalasin * Adin sonsuz ve paha bigilmez olsun

Sair Mekke’ye dua ederek kasidesini bitirdigi yukaridaki beyitte kaside boyunca Mekke ozelinde
vurguladigi “Islam {immetinin bir araya gelip Kudiis'ii desteklemesi” seklinde ozetlenecek mesajini
carpici bir sekilde vermeyi hedeflemistir.

4.3. Miira‘atii’'n-nazir

Bedi sanatlarindan olan miird’atii’'n-nazir, nesir veya nazimda, aralarinda mana bakimindan tezadin
disinda bir bag olan kelimeleri bir araya getirme sanatidir. Bu kelimeler iki veya daha fazla olabilir."”

b OUST) G 1) e F ARy T oley 13
Oku! Tehecciid vakti Kur’an okuyandan * Daha serefli ve degerli bir kimse var midir?

Bu beyitte gecen “13/Oku” — “Tilavet ediyor/ s kelimeleri ilim ve Kur'an-1 Kerim okumakla ilgili

oldugu icin burada miird’atii'n-nazir vardir.

14 Abdullah b. Muhammed Ibni’l-Mu‘tez el-Abbasi, el-Bedi* (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 42.

15 Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-Beldgetii’l-Arabiyye (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1996), 2/559.

16 Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldgati fi'l-Me’dni ve'l-Beydn ve’l-Bedi’ (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 344.
17 Meydani, el-Beligetii'l-Arabiyye, 2/382.
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4.4. Mecaz-1 Miirsel

Beyan sanatlarindan olan Mecaz-1 Miirsel, benzerlik disinda bir alakasi olan ve esas anlamin
kastedilmesine mani olan karinenin mevcut oldugu durumda yapilmaktadir.’® Mecaz-1 miifred olarak da
adlandirilir. Kelimenin hakiki manasi ile mecazi manasi arasinda bir¢ok alaka bulunur.

\:Zj) :ﬁﬁ\ ded d&f,aj“ * gsju\:ijs lﬁf:&;} TJ,;\
Oku! Zira biitiin Mekke kenetlenmis * Nebi'nin tasidigina (Kur’an) kulak vermekte ve (onu)
tekrarlamakta
Bu beyitte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soziine ve risaletine kulak veren “Mekke” degil “Mekke’deki
miiminlerdir”. Buradaki alaka “mahalliyet”tir. Mekan zikredilmis, ancak o mekanin igindekiler
kastedilmistir.

4.5. Nida

Meani ilminin sanatlarindan olan nida, konusmacmin fiil yerine kullanilan bir edatla muhataptan
kendisine yonelmesini talep etmesidir.’” Belagatte muhatab1 tazim veya tahkir etme, ona duyulan 6zlemi
ifade etme gibi farkli gayeler i¢in kullanilabilmektedir.

15559 DY) & Loy oI35 * 6)\ S L eafy

Ey yiikselen tekbirleriyle Mekke'nin kardesi Kudiis * Tekrarlanan ezanlarin tagidig1 ulvi mesajlariyla

Sair burada Kudiis'ii kaside boyunca 6vdiigii ve Ilahi vahiy ile Kabe'ye ev sahipligi yapmasi sebebiyle
Miisliimanlarin merkezi olarak niteledigi Mekke’'ye benzeterek yliceltmektedir. Nida edati burada
“tazim” gayesi ile kullanilmistir. Bunun gostergesi de sairin eseri boyunca Mekke'yi 6vmesidir.

4.6. IstifhAm

Meani ilminin sanatlarindan olan istifham, bir konu hakkinda bilgi istemek anlamina gelmektedir.
Istifhdm bazen ciimlenin siyakindan anlagilan ikrar, tazim, tekrar, yerme gibi baska anlamlarda da
kullanilabilir.20 Har(in Hasim Resid de vermek istedigi mesaji daha carpici bir hale getirmek igin
kasidesinde istithamda bulunmustur:

b ST 5,6 e * BTy S ey T

Oku! Tehecciid vakti Kur’an okuyandan * Daha serefli ve degerli bir kimse var midir?

Sair burada “}»” edatin1 kullanarak istifhamda bulunmaktadir. Burada soru sorarak vermek istedigi

anlam “nefiy/olumsuzluk” oldugu sdylenebilir. Bu durumda anlami su sekilde olur: “Tehecciid vakti
(ibadet ederek) Kur’an okumaktan daha serefli ve degerli bir makam/kisi yoktur”. Yine buradaki istitham
edatinin “tazim/yticeltme” icin de kullanildig1 sdylenebilir.

4.7. Teshis/Kisisellestirme

Insana mahsus ozelliklerin insan disinda canli veya cansiz varliklara vererek gergeklestirilen mecazi
anlatim tiiriidiir. Konusmaci bu edebi sanati mesajini tam istedigi sekilde ulastirmak ve dinleyicinin
anlatilmak istenen manay1 daha kolay bir sekilde anlamasini saglamak icin yapar.

A . * %o 2 e 4

Kudiis, yarasi kanli (bedeni) mahpus * Zalimler azittilar ve ayaklariyla ¢ignediler mescidi

18 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 252.
19 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 89-91.
20 Abdulaziz ‘Afik, [lmu’l-Me'dni (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 2009), 88, 96-111.
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Beyitle ilgili yukarida izahat yapildig1 i¢in burada serh etmeye gerek goriilmemistir.
4.8. Kasr

Meani ilminin sanatlarindan olan kasr, bir seyi 6zel bir tarzda baska bir seye tahsis etmek anlamina
gelmektedir. Dikkat cekmek ve verilmek istenen mesajin daha ¢arpici bir sekilde muhatabina ulastirmak
gibi gayelerle yapilmaktadir.!

o

M b ead e ) F B aliil ST
Allah-u Ekber! Kalbi ancak bu nidayla kusanmistir * Giiglii bir sekilde, (diismana) korku salarak ilerler

Sair burada kasr yaparken nefiy (olumsuzluk) ve istisna metodunu kullanmistir. Burada su iki anlam
ortaya ¢tkmaktadir: “Kalbi Allah-u Ekber nidasiyla kusanmistir”, “Allah-u Ekber nidalariyla ondan baska
kusanan yoktur”. Belki sair burada diinyada Filistin'de vatamim1i miidafaa eden biri kadar destek
gormeyen ve tek dayanagi Rabbine tevekkiil olan baska kimsenin kalmadigini anlatmak istemistir. Bu
sekilde anlam verildigi takdirde beyitte Islam {immetine bir sitem oldugu da sdylenebilir.

5. Sonuc¢

Bu calismada gazeteci, diplomat, egitimci ve sair olarak XX. ylizyil Filistin tarihinde énemli bir yeri olan
“Nekbe/Biiyiik felaket” sairlerinden Har(in Hasim Resid’in “Ummii’l-Kurd ve Beytii’l-Makdis” adl1 kasidesi
muhteva ve edebi sanatlar agisindan incelenmistir. Filistin’de yasanan aci ve hiizniin iki kutsal sehir
Kudiis ve Mekke tizerinden anlatildig1 kasidede Mekke-i Miikerreme iizerinden &zellikle ilk dénem
Miisliimanlar1 olmak iizere Islam {immetinin faziletleri hatirlatilmistir. Kutsal mekanlarin icinde
yasayanlarin dogru davrarnus ve tavirlariyla mana kazanacagini remzeden bu anlatisin satir aralarinda
Islam timmetinden beklenti ve umut sik bir sekilde tekrarlanmustir. Evrensel bir hak olan yasam ve ibadet
hakkinin kisithh oldugunu, ibadethanelerin maruz kaldigr zulmii ve kutsiyetlerinin cignenmesini
anlatarak temel bir hak olan yasam hakkinin yani sira ibadet hiirriyetinin de isgal altinda oldugunu 6n
plana ¢ikaran sair, diinya goziinii yumsa da burada miicadelenin devam ettigini haykirmaktadir. Filistin
halkini Islam’in ilk dénemindeki hak ugruna savasan miiminlere benzeten sair, yokluk ve sikinti iginde
dahi bu miicadelenin Allah rizasi i¢in devam ettiginin bilinmesini istemistir. Sair eserinde Islam
iimmetinden beklenen destegin gelmedigine dair sarih bir ifadede bulunmamistir. Ancak sairin bu
konuda satir aralarinda bir serzenis ve hayal kiriklig1 icinde oldugu goriilmektedir. Adeta yiiklemi
olmayan bir ciimle gibi devamli islenen bu beklenti ve arayis durumunun sonunda da ¢oziime ve
kurtulusa dair bir emareye rastlanmamaktadir. Kasidenin {islubu gayet akict ve sadedir. Sair bu sekilde
halkinin yasadigi aci, hiiziin ve zorluklara odaklanmakta ve dinleyicinin de dikkati dagilmadan bu
noktaya yogunlagsmasim saglamaya calismaktadir. Islom’in &nemli siarlar1 olan ezan, cami, Kur'an-1
Kerim ve kulluk gibi kavramlar: sik¢a kullanan sair, ¢ok az yerde de milliyetgilik {izerinden halkina
destek beklentisini islemistir. Nihai olarak sair eserinde yasanan bu insanlik dramindan basta Islam
tmmeti olmak tizere baskalarinin da haberdar olmasini istemektedir. Ciinkii bir¢ok olumsuzlugun ilk
adimi unutulmus olmaktir. Harin Hasim Resid’in Filistin sorununu temel insan haklari {izerinden
anlattig1 edebi eserlerinin incelenmesi, bu temel insani problem karsisinda farkindalik olusturacak ve
Tiirkiye’deki modern dénem Arap dili ¢alismalarina katki sunacaktir.
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Ulrich Beck'in Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Miras1 Uzerine Bir Degerlendirme
A Review of Ulrich Beck’s Legacy for Sociology and Sociology of Religion
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Oz: Ulrich Beck (1944-2015), cagdas toplumsal diisiincenin en etkili sosyologlarindan biriydi. Onun risk toplumu,
refleksif modernlesme, bireysellesme ve kozmopolitanizm teorileri; ¢agdas sosyolojiye yapmis oldugu katkilarin
basinda gelir. Beck’in din sosyolojisine katkisi ise sosyoloji kadar kapsamli degildir. Buna ragmen sosyoloji mirasinmn
genis teorik cercevesi ve oOzellikle son dénemlerinde ele aldigi A God of One’s Own adl kitabi, dinin cagdas
toplumdaki roliiniin anlasilmasinda onemli katkilar saglamaktadir. Bu makalenin amaci, Beck’in bu akademik
mirasini iki kisimda degerlendirmektir: (1) Sosyoloji mirasi (2) Din sosyolojisi mirasi. Beck’in risk toplumu, refleksif
modernite, bireysellesme, siif ve kozmopolitanizm gibi kavramlar baglaminda ortaya koydugu tartismalar; ¢agdas
sosyal dinamikleri ve bilimsel, teknolojik ve politik anlayislarin olusturdugu zorluklari kavramamizda etkili
olmaktadir. Ote yandan, modern toplumlarda dinin 6nemsiz oldugunu ileri siiren sekiilerlesme teorilerinin aksine
Beck, sekiilerlesmeyi bireylerin modernlik baglaminda dini inanglarin1 ve uygulamalarini sorguladiklar: ve
degerlendirdikleri refleksif bir siire¢ olarak tamimlayarak farkli bir yaklasim ortaya koymustur. Onun modern
toplumun din algisin1 derinlemesine sorgulayan ve dinsel kozmopolitanizm ile bireysellesme arasindaki iliskiyi
vurgulayan tartismalari, dinin toplumsal ve bireysel diizeyde nasil degistigini anlamak igin degerli bir cerceve
sunmaktadir. Ayrica, insanlig1 bir biitiin olarak ele alan evrensel din anlayisinin ve dini inancin kamusal alandaki
varliginin karsisina kendine 6zgii bir Tanr1 inanci gelistiren Etty Hillesum gibi bireyleri koymas1 oldukga dikkat
cekicidir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Risk Toplumu, Refleksif Modernite, Kozmopolitanizm, Refleksif Sekiilerlesme.

&
Abstract: Ulrich Beck (1944-2015) was one of the most influential sociologists of contemporary social thought. His
theories of risk society, reflexive modernization, individualization, and cosmopolitanism stand out among his
contributions to contemporary sociology. While Beck's contribution to sociology is extensive, his impact on sociology
of religion is not as comprehensive. Despite this, his wide theoretical framework within sociology, particularly
highlighted in his later work A God of One’s Own, significantly contributes to understanding the role of religion in
contemporary society. The purpose of this article is to assess Beck's academic legacy in two parts: (1) his legacy of
sociology and (2) his legacy of sociology of religion. Beck's discussions in the context of concepts such as risk society,
reflexive modernity, individualization, class, and cosmopolitanism effectively aid in our comprehension of
contemporary social dynamics and the challenges posed by scientific, technological, and political understandings. In
contrast to secularization theories that suggest the insignificance of religion in modern societies, Beck defines
secularization as a reflexive process where individuals critically question and evaluate their religious beliefs and
practices within the context of modernity. His discussions, which deeply scrutinize the perception of religion in
modern society and emphasize the relationship between religious cosmopolitanism and individualization, provide a
valuable framework for understanding how religion has changed on both societal and individual levels. It is also
noteworthy that Beck features individuals like Etty Hillesum, who developed a unique belief in God in contrast to
the universal understanding of religion that considers humanity as a whole and the presence of religious belief in the
public sphere.
Keywords: Sociology of Religion, Risk Society, Reflexive Modernity, Cosmopolitanism, Reflexive Secularization.
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Ulrich Beck'in Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Miras1 Uzerine Bir Degerlendirme
A Review of Ulrich Beck’s Legacy for Sociology and Sociology of Religion

1. Giris

“Bireyin kendine 6zgii Tanrisi, her seye giicii yeten bir Tanr1 degildir. O, kiyamet ¢aginda giicsiiz ve
evsiz kalmis bir Tanri’dir. O, eger yok olmayacaksa, O'nu inkdr eden insanlara muhta¢ olan bir
Tanr1'dir. Tanri, insani nigin yaratti? Ciinkii O, bilinmek istemistir. Bu goriis, Kur’an’da ifade edilmistir
ancak nedeni su da olabilir: Ciinkii caresizlik i¢inde olan insanlik, Tanr1'y1 giigsiizliigiinden kurtarmali
ve korumalidir.”2

Beck’in (1944-2015) temel tezlerinden biri, 18. yiizyillda Aydinlanma Cag: filozoflar1 tarafindan formiile
edilmis modernite projesinin ortaya koydugu basarilarin hem moderniteyi hem de ¢agdas toplumlari
tehdit altina aldigiydi. Calismalarinda elestirel bir yaklasim benimseyen Beck, bilimsel ve teknolojik
ilerlemenin modernlesmeyi ve kiiresellesmeyi hizlandirarak cevresel tehditler, kiiresel 1sinma, iklim
degisikligi ve terdrizm gibi kontrol edilemeyen yeni riskler {irettigini savundu. Bu nedenle o, telafisi
miimkiin olmayan kiiresel tehditler ve tehlikeler ile basa ¢ikmamiz i¢in bilime, ancak yeni ve daha
refleksif bir bilime, her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiyacimiz oldugunu ileri siirdii.?

Beck’in bu kiiresel, insan kaynakli ve ongoriilemez tehditleri ve tehlikeleri tartistigi ve ¢oziim Onerileri
sundugu risk toplumu teorisi, son birka¢ on yildir ¢agdas sosyolojinin 6nemli teorisyenlerinden biri
olmustur. Onun risk toplumu argiimani; {retilmis belirsizligin giderek yaygimlasan mantigiyla
karakterize edilen ve mevcut toplumsal yapilarin, kurumlarin ve iliskilerin daha karmasik, olumsal ve
parcalanmis bir yapiya dogru doniistiiriilmesini gerektiren bir dizi sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik
duruma atifta bulunur.# Dahasi, risk kavramini modernite ile iliskilendirerek modern toplumlardaki
riskin kiiresel baglamda giderek artan 6nemine odaklanmistir. Ona gore, gecmiste riskler dogadan
kaynaklanirken bugiin risklerin sorumlulari, endiistriyel modernlesmeyi saglayarak bilim ve teknolojinin
hizli gelisiminin istenmeyen sonuglariyla toplumlar: kars: karsiya getirmistir.5 Risk toplumunu embriyo
halindeki yeni (ikinci/refleksif) modernite olarak tanimlayan Beck, post-modern bir diinyadan ziyade
daha modern bir diinyada yasadigimiz ileri stirmiistiir.¢ Kolayca miicadele edilemeyen, kontrol altina
alinamayan ve iistesinden gelinemeyen risklere kars: 6ne siirdiigii refleksif modernlesme teorisi; modern
toplumu riskler {izerinde diisiinmeye ve risklerin sonuglariyla yiizlesmeye zorladi. Dolayisiyla
refleksivite kavrami ile Beck; bireylerin ve toplumlarin kendileri, inanglari, eylemleri ve sosyal yapilarla
ylizlesmeleri gerektigini kastetmistir. Beck, ikinci/refleksif moderniteye gecisle birlikte sinif, aile, cinsiyet
rolleri, cevre ve toplumsal statii gibi kavramlarin da degisecegini belirtmistir.” Risk toplumu teorisinde
siklikla kullandig1 bireysellesme kavramindan hareketle Beck; bireylerin feodal, geleneksel ve dini
toplumlardan endiistriyel topluma gegis yaptiklarin ileri siiren Max Weber, George Simmel ve Emile
Durkheim'in aksine bireylerin endiistriyel toplumdan kiiresel bir risk toplumuna gecis yaptiklarin
savunmustur. Beck, diger kavramlarda oldugu gibi, kozmopolitanizme iliskin de son derece 6zgiin bir
tartisma ortaya koymustur. 21. yiizyilin basinda diinyanin, ulusal sinirlar: asan kiiresel risklerin giindelik
yasami1 kozmopolit hale getirdiginin farkina vardigini ve dolayisiyla kozmopolitanizmin toplumsal bir
gerceklik haline geldigini vurgulamistir.

2 Ulrich Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence (Polity Press, 2010), 9. Ulrich Beck, bu alintida,
kriz veya ¢aresizlik zamanlarinda insanligin anlam ve destek arayisini Tanri kavraminda buldugunu &ne siirer. Ancak, ayni
zamanda, Tanr1'nin diinyada varligim siirdiirmek igin insanliga ihtiya¢ duydugunu vurgular. Bu durumda, ¢aresiz olan insanlik
daha yiiksek bir giiciin rehberligine ihtiyag duyarken, Tanr1 da giiglii kalabilmek i¢in insanlarin inanglarina ve bagliliklarina ihtiyag
duyar. Bu karsilikli bagimlilik, insan inanci ve eylemi olmaksizin Tanr1 kavraminin anlamir yitirebilecegini gosterir.

3 Ulrich Beck, World Risk Society (Cambridge: Polity Press, 1999); Ulrich Beck - Christoph Lau, “Second Modernity As A Research
Agenda: Theoretical and Empirical Explorations in The ‘Meta-Change’ of Modern Society”, The British Journal of Sociology 56/4
(2005), 525-557; Ulrich Beck - Elisabeth Beck-Gernsheim, “Global Generations and the Trap of Methodological Nationalism for A
Cosmopolitan Turn in The Sociology of Youth and Generation”, European Sociological Review 25/1 (2009), 25-36; Ulrich Beck, The
Metamorphosis of the World: How Climate Change Is Transforming Our Concept of the World (John Wiley & Sons, 2016).

4 Barbara Adam - Joost van Loon, “Introduction: Repositioning Risk; the Challenge for Social Theory”, The Risk Society and Beyond:
Critical Issues for Social Theory, ed. Barbara Adam vd. (London: SAGE Publications, 2005), 29.

5 Ulrich Beck, Risk Society: Towards A New Modernity (London: SAGE Publications, 1992).

¢ Ulrich Beck, “Living in the World Risk Society”, Economy and Society 35/3 (2006), 338.

7 Ulrich Beck - Elisabeth Beck-Gernsheim, Individualization: Institutionalized individualism and Its Social and Political Consequences
(London: SAGE Publications, 2002), 2.
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Ote yandan, Beck’in Der eigene Gott: Von der Friedensfihigkeit und dem Gewaltpotential der Religionen (2008)3
kitabindan 6nce karsilastig1 en 6nemli elestirilerden biri, ¢agdas sosyal teori tartismasinda dine yeterince
yer vermemesiydi. Beckford'un da vurguladig: gibi, Beck'e gore din; esasen "ikinci moderniteye"
yabanciyd: ve dolayisiyla bir anakronizm, kisisel bir teselli kaynagi veya gelenegin ¢oziilmesine kars
basit bir gerici protesto araci olarak goriilityordu.” Marx, Weber ve Durkheim’in klasik sosyal teorilerinde
dinin toplumsal 6nemi ciddi bir yere sahipken Beck, kariyerinin ancak sonbaharinda yaymladig:
calismasi ile dini, sosyoloji baglaminda ciddi ve esash bir sekilde ele almaya baslamistir. Kendisini
“sosyolojik sekiiler”10 biri olarak tanimlayarak sekiilerlesme ve din hakkindaki geleneksel yaklasimlar:
sorgulamis ve alternatif yorumlar getirmistir. Sekiilerlesmenin dinin yok olmasi veya azalmas1 anlamina
gelmedigini, aksine bireylerin modernlik baglaminda dini inanglarini ve uygulamalarinm elestirel bir
sekilde sorguladiklar1 ve degerlendirdikleri bir refleksif siire¢ oldugunu savunmustur. Beck, dinsel
kozmopolitanizmi ise dinlerin evrenselliginden ve mutlak hakikat iddiasinda bulunan dindar ile 6tekiler
arasinda var oldugunu diisiindiigii problemlerden hareketle tartismistir. Ozellikle dinin kiiltiirel
farkliliklar1 birlestirmedeki potansiyeli, inanglar arasi diyalogu ve barisi tesvik etmedeki 6nemi ve
kiiresel bir vatandaghik ve dayanmisma duygusu olusturmadaki rolii iizerinde durmustur. Ote yandan
onun dinsel bireysellesmeye dair goriisleri, geleneksel dini kurumlarin ve otoritelerin bireyler iizerindeki
etkisinin azaldigin1 ve bireylerin dini inanglarin1 ve uygulamalarini kendilerinin arzu ettigi bigimde
sekillendirdiklerini gostermistir. Beck’in, 6zellikle bireysellesme siireci ile bireylerin arzu ettigi ve segtigi
kendilerine 6zgii bir Tanr1 inancinin ortaya ¢ikisi arasindaki stireklilige dikkat ¢ekmesi dnemlidir. Sonug
olarak onun din sosyolojisi, dinin modern toplumdaki algis1 ve dontisiimii hakkinda kapsamli bir analiz
ortaya koymaktadir.

Bu makalenin amaci, Ulrich Beck’in sosyoloji ve din sosyolojisi alanlarina yapmis oldugu katkilar:
degerlendirmektir. Bu nedenle makale, Beck’in sosyoloji miras1 ve din sosyolojisi mirasi olmak tizere iki
kisimda ele alinmaktadir. Birinci kissimda 6ncelikle onun risk toplumu teorisi; “bumerang etkisi”, “golge
krallik” ve “organize sorumsuzluk” gibi temel kavramsallastirmalar tizerinden ele alinmakta, daha sonra
refleksif modernlesme teorisinin asamalar1 ayrintili bir sekilde incelenmektedir. Ardindan, bireysellesme
ve sinifin Sliimii kavramlar1 ve bu kavramlarin Beck’in “zombi kategoriler” olarak adlandirdigi kavram
ile iligkisi degerlendirilmektedir. Son olarak kozmopolitanizm kavrami farkli agilardan incelenmektedir.
Ikinci kisimda ise ilk olarak Beck’in din ve sekiilerlesme hakkindaki diisiinceleri, refleksif sekiilerlesme
baglaminda tartisilmaktadir. Daha sonra, Beck’in dinsel kozmopolitanizm ve dinsel bireysellesmeye dair

yaklasimlari, sirasiyla degerlendirilmektedir.
2. Sosyoloji Mirasi

Risk toplumu teorisinin temelini, risk kavrami olusturmaktadir. Beck’in siirekli olarak one stirdiigii
husus, risk kavraminin giderek kiiresel toplumumuz icin 6nemli hale gelmesidir.!t Ona gore risk
kavrami, moderniteyle iligkilidir. Burada sanayi toplumundan risk toplumuna dogru ¢igir agan bir
degisim s6z konusudur.’? Sanayi toplumunda zenginligin dagitimi, maddi mallarin miilkiyeti, esitlik ve
is glivenligi konularinda baskin bir kayg1 vardi.’® Risk toplumu ise herkesi tehlikeye atan cesitli ekolojik
ve ileri teknoloji risklerinin dagitimina dayanmaktadir.’* Ayrica Beck, bugiin ortaya ¢ikan riskleri gegmis
donemlerde karsilasilan “yoksulluk riski” ve “saglik risklerinden” ayirarak bunlar1 gezegendeki tiim
yasam formlarini tehlikeye sokan ekolojik ve ileri teknoloji riskleri olarak tanimlamistir. Beck'e gore ¢ok
daha zor olan durum, ongoriilemez riskleri fiziksel ve kimyasal formiiller alaninda konumlandirarak

8 Ingilizce gevirisi, Polity Press tarafindan 2010’da A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence olarak
yaymlandi.

? James A. Beckford, “Postmodernity, High Modernity and New Modernity: Three Concepts in Search of Religion”, Postmodernity,
Sociology and Religion, ed. Kieran Flanagan - Peter C. Jupp (London: Palgrave Macmillan UK, 1999), 40.

10 Gabe Mythen, “Ulrich Beck, Cosmopolitanism and the Individualization of Religion”, Theory, Culture & Society 30/3 (2013), 115.

11 Anthony Elliott, “Beck’s Sociology of Risk: A Critical Assessment”, Sociology 36/2 (2002), 294.

12 John Urry, “Introduction: Thinking Society Anew”, Conversations with Ulrich Beck, ed. Ulrich Beck - Johannes Willms (Polity Press,
2014), 2.

13 Gabe Mythen, Ulrich Beck: A Critical Introduction to the Risk Society (London: Pluto Press, 2004), 24.

14 Urry, “Introduction: Thinking Society Anew”, 2.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

34



Ulrich Beck'in Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Miras1 Uzerine Bir Degerlendirme
A Review of Ulrich Beck’s Legacy for Sociology and Sociology of Religion

onlara kars1t 6nlem almaktir. Oyle ki bu tiir risklerin hesaplanamaz ve tespit edilemez olmasi, atomik
tehlikelerin ve niikleer kazalarin sigorta kapsamina alinmamasina neden olmaktadir.?

Beck, “risk toplumu” teorisini baz1 dikkat cekici kavramlar tireterek temellendirmistir. Onun risk {ireten
veya bundan kar elde edenleri ifade etmek icin kullandig1 “bumerang etkisi” kavrami, bunlardan biridir.
Beck, risklerin hem zengin hem de fakir insanlar1 etkileyen ve dolayisiyla smifli ve ulusal toplum
modelini pargalayan bir “bumerang etkisi” igerdigini ileri siirmiistiir.’® Bu argiiman, risklerden biiyiik
6lgiide sorumlu olan sermaye sahibi zenginlerin ve giicliilerin de risklere karsi giivende olmadiklar
anlamina gelir. Onun riske dair tartismalarinda kullandig1 kavramlarindan biri de “golge krallik”tir.
Buna gore modern risklerin gozle goriiliir yan etkileri oldugu gibi (6rnegin ormanlarin hizla iskelete
dontismesi, hayvanlarin petrole bulanmas: ve diger zehirli kaza zincirleri), gértinmeyen yan etkileri de
vardir (0rnegin radyasyon, zehirli atiklar ve niikleer enerjiler). Goriinmeyen yan etkiler, goriiniir
diinyanin arkasina gizlenmis ve yeryiiziindeki insan yasamini tehdit eden “golge krallik”tir. Bu modern
riskleri hicbir kisitlama olmadan kullanmak ve ayni zamanda bu risklerle yasamak zorunda kalmak,
gelismis medeniyetin “riskli kaderi”dir ve herkes ayni kaderle kars: karsiyadir.'”

Bir diger kavram ise tehlikelerin, tehditlerin ve risklerin artmasma isaret eden “organize
sorumsuzluk”tur. Beck, iki tiir “0rgiitlii sorumsuzluktan” s6z eder: “T1ki, ulus-devletler icinde bulunur ve
kararlarin tehdit edici etkilerinin hukuka dayali olarak atfedilemezligine dayanir, digeri ise ulus-devletler
arasindaki hukuki alanlarin pargalanmasmin sonucudur.” Bu anlamda, ulusal ve uluslararasi hukuk
sistemleri, kisisel sigorta ilkesinin hala gecerli oldugu belirli bir arka plan1 gostermektedir.’® Beck’in
“organize sorumsuzluk” kavramini C. Wright Mills’in bireyci ve ahlaki elestirisinden farkli olarak cagdas
sistemlerin karmasiklig1 ve sorumlulugun iiretim sistemlerinden nasil buharlastig1 ile, dolayisiyla risk ve
zararla iliskilendirdigini belirtmek gerekir. Ayrica, yasal mekanizmalarin sorumlulugu nasil zayiflatma
egiliminde oldugunu vurgulayarak kavramin hukukla temel baglantisinda ve sistematik sorumluluktan
kacinma ile daha yakindan uyumlu hale getirilmesinde 6nemli bir rol oynadi' Boylece “[tJoplum,
deneyin sonucundan kimsenin sorumlu olmadig1 bir laboratuvar haline geldi.”? Dolayisityla Ormrodun
da belirttigi gibi, “organize sorumsuzluk” ifadesi, ge¢ modernitedeki risklere iliskin sorumluluk
sorununu agtkliga kavusturmak i¢in kullanilmistir.?!

Risk toplumu teorisini sanayi toplumundan bagimsiz olarak incelemenin kuskusuz zorluklar1 oldugunu
vurgulamak gerekir. Ciinkii Beck, risk toplumunun sanayi toplumunun yasam tarzi sonucunda ortaya
¢ikmasi gerektigini diisiinmiistiir. Ancak sanayi toplumunun getirdigi ekolojik, bireysel ve sosyal
risklerin risk toplumunun olusumunu hizlandirdigina da inanmaktadir.?2 Buradaki en dikkat ¢ekici fark,
sanayi toplumunun aksine risk toplumunda risk ve zararlarin tamamen almnan kararlarn bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmasidir. Bu ayn1 zamanda kendi kararlarimiza dayanarak tiim yasami yok etme giiciine
sahip olmamiz nedeniyledir.?? Beck'in bu noktada 6zellikle vurguladig1 sey, risklerin 6nceki kararlara
bagl olmasidir. Bu anlamda riskleri agilan ve planlanan paketler olarak nitelendirmistir.2*

Ote yandan Beck'in risk toplumu tezine yonelik bir¢ok elestiri de bulunmaktadir. Cogu tartisma, onun
risk toplumu goriisiiniin gercek¢i mi yoksa insact m1 olduguna yogunlasiyor. Ormrod'un isaret ettigi
gibi, Beck riski felaketlerden, tehlikelerden ve sanal gerceklikten ayri diisiiniilmesi gerektigini

15 Beck, Risk society, 21.

16 Bu konuyla ilgili detayli bilgi icin “Bireysellesme, Smifin Oliimii ve ‘Zombi Kategoriler
17 Beck, Risk Society, 72.

18 Ulrich Beck, World at Risk (Cambridge: Polity Press, 2009), 31.

19 Dean Curran, “The Organized Irresponsibility Principle and Risk Arbitrage”, Critical Criminology 26/4 (2018), 597-8.

20 Yates Joshua, “An Interview with Ulrich Beck on Fear and Risk Society”, The Hedgehog Review Fall/01 (2016), 101.

21 James S Ormrod, “Beyond World Risk Society? A Critique of Ulrich Beck’s World Risk Society Thesis as a Framework for
Understanding Risk Associated with Human Activity in Outer Space”, Environment and Planning D: Society and Space 31/4 (2013),
730.

22 Beck, Risk society, 91-2.

2 Ulrich Beck, Ecological Enlightenment: Essays on the Politics of the Risk Society (New York: Prometheus Books, 1991).

24 Beck, World at Risk.
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vurgulayarak bu belirsizligi savunsa da bu argiiman onun konumunu kesin bir sekilde agiklamiyor.?
Risk toplumuna yonelik yapilan bir diger elestiri ise destekleyici ampirik kanitlarin bulunmamas: ve bu
nedenle gecerliliginin sorgulanabilir olmasidir.? Ornegin Lupton, Beck’in sosyolojik teorisinin risk
anlayisina ve modern c¢agdas toplumlarda riskin kavramsallastirilma ve anlasilma bicimine katkida
bulundugunu ancak yine de Onermelerini desteklemek i¢in ampirik arastirmalara dayandirilmas:
gerektigini ileri siirmektedir. Boyle bir arastirmanin hem giinliik yasamdaki riskin anlamin1 arastirma
hem de sosyal gruplar icindeki cografi ve ulusal farkliliklar1 belirleme olanag1 saglayabilecegini
savunuyor.? Elliott ise risk toplumu teorisinin bir yandan kurumsal dinamizm ve sosyal refleksler, diger
yandan kendine referans verme ve elestirel diisiinme arasindaki iligkileri ve karsilikl etkilesimi yeterince
tanimlamadaki basarisizligindan s6z ediyor. Burada iki elestiri 6ne siirtiyor. Birinci elestiri, risk
kavraminin siklikla “indirgemeci” goriindiigii {izerinedir. Beck’in 0Ozellikle riskin sosyal ingasmi
kavramsallastirma siirecinde, ¢ogunlukla ¢alismasinin konuya uygun bilissel, bilgilendirici ve tekno-
bilimsel yansimalarii kavramsallastirirken, bir¢cok yerde indirgemeci bir yaklasim sergiledigini belirtir.
Ikincisi ise Beck’in toplumsal yeniden iiretim ve politik doniisiime iliskin tartismalarinda risk kavramina
¢ok fazla yer vermesidir. Bu durum, diger kurumsal ve epistemolojik faktorlerin kavramsal 6nemini
dolayl olarak azaltmistir.?

Beck, modernlesmenin bu risklerine kargi birey ve toplumun kendini nasil sorguladigini anlamak igin
refleksif modernlesme kavramini ileri siirdii. Refleksivite kavraminmi “kendisiyle yiizlesmek” seklinde
tanimlayan Beck, modernitenin; {istesinden gelinemeyen zorluklar, tehlikeler ve risklerin sonugclariyla
ylzlestigi ol¢lide refleksif hale geldigini vurguladi.? Dolayisiyla o, refleksivite kavramini modernlesme
slirecinin bir sonucu olarak gordiigii risk toplumu sosyolojisinin temeline yerlestirmistir. * Bu, refleksif
modernlesmeyi toplumun kendisiyle yiizlesmesinin bir yolu olarak da tanimlamaktir. Bagka bir deyisle,
refleksif modernlesmeye girmek; gevresel tehditler ve yoksulluk gibi diger risklerin yani sira niikleer,
kimyasal ve genetik teknolojilerimiz nedeniyle risk altinda olmamiz gibi “gerceklerle yiizlesmek”
anlamma gelir. Toplumun tercihlerini ve sonuglarimi bilingli ve mantiksal olarak yeniden
degerlendirmemesi, diinyamizin biiyiik 6lgekli tehlikelerle kars: karsiya kalacag: seklinde yorumlanir.3!
Bu baglamda, “modernlesme refleksif hale geliyor; kendi temasi haline geliyor.”3? Buna gore ikinci bir
modernite yasama siirecinin, toplum icin acikca ikinci bir sans ve yeni bir tercih olarak yorumlandig:
goriilmektedir.

Beck, moderniteyi ve teknolojik ilerlemeyi sorgulayarak uzun siiredir devam eden kaliplasmis ve
¢ozlimlenemeyen anlayislar: ayrintili bir sekilde tartismay1 amagladi. Refleksif modernlesmeyi, “modern
toplumun modernlesmesi” olarak adlandirilan, belirli bir asamaya ulastig1 i¢in kendini radikallestirdigi
ayr bir ikinci asama olarak agiklad1.®* Moderniteyi birinci/basit modernlik ve ikinci/refleksif modernlik
olmak iizere iki doneme ayirarak bu sekilde “ve ¢ag1”nin yerini “ya-ya da ¢agi”’nin aldigimi vurguladi.
Birinci modernitenin ulus-devlet toplumuna, siniflar, aileler, etnik kokenler gibi verili kolektif kimliklere
dayandigimn ancak ikinci modernitede “sadece kisisel iligkilerde kiigiik degisikliklere degil, ayn1 zamanda
kapitalizmden farkli bir diizene, yeni bir kiiresel diizene, farkli bir giindelik yasam tiiriine dogru
gittigimizi ileri stird{i.3

% Ormrod, “Beyond World Risk Society? A Critique of Ulrich Beck’s World Risk Society Thesis as a Framework for Understanding
Risk Associated with Human Activity in Outer Space”, 728.

26 Robert Dingwall, “/Risk Society’: The Cult of Theory and the Millennium?”, Social Policy&Administration 33/4 (1999), 474-491;
Deborah Lupton, “Sociology and Risk”, Beyond the Risk Society: Critical Reflections on Risk and Human Security, ed. Gabe Mythen -
Sandra Walklate (Open University Press, 2006), 11-24.

2 Lupton, “Sociology and Risk”, 11.

28 Elliott, “Beck’s Sociology of Risk: A Critical Assessment”, 312.

2 Beck, “The Reinvention of Politics: Towards a Theory of Reflexive Modernization”, 5-6.

3 Mustafa Giinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru (Maarif Mektepleri, 2018), 63.

31 Ulrich Beck, World at Risk (Cambridge: Polity Press, 2009), 37.

%2 Beck, Risk society, 19.

33 Ulrich Beck vd., “The Theory of Reflexive Modernization: Problematic, Hypotheses and Research Programme”, Theory, Culture &
Society 20/2 (2003), 1.

3 Ulrich Beck, The Reinvention of Politics: Rethinking Modernity in the Global Social Order (Cambridge: Polity Press, 1997), 206.
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Beck’e gore modernlesmeyi dénceki modernite donemlerinden ayiran en belirgin 6zellik bilingtir. Modern
sanayi toplumunda yapilan yenilikler, bilin¢ten yoksundur. Gerekli olan ise yeni fikirler, bakis acilar1 ve
temellerdir. Onun refleksif modernlesmesi, bilincin risk toplumundan kaynaklanan cesitli risklere ve yan
etkilere kars1 miicadele etmesini gerekli gormektedir. Beck; mevcut modernist, bilimsel, teknolojik ve
politik anlayislar1 sorgulamis ve elestirmistir. Bilinci, sorgulamay1 ve elestiriyi gézeten modernist bir
anlayis1 benimseyerek bunlarin gerceklesebilme bicimini doniistiirmenin gerekli oldugunu
savunmustur.®® Ancak bilimsel 6ngorii, rasyonellik ve kontrol ilkeleriyle yonetilmesi gereken modern
sanayi toplumu; yapisal, ekolojik ve kiiltiirel krizlere neden olan irrasyonel politikalar deneyimlemistir.
Dolayisiyla, modern sanayi toplumu risk toplumuna doéntismiistiir.3

Beck, refleksif modernlesme ile “klasik endiistriyel ortamin yollarina ve kategorilerine karsi radikallesmis
bir modernligi”¥ ve “post-modern bir diinyada degil, daha modern bir diinyada yasadigimizi”
kasteder.® Pek ¢ok karamsar anlam ve olumsuz cagrisimlar igeren risk toplumu kavraminin aksine,
refleksif modernlesmenin ilerleme diisiincesinin yenilenmis halidir diyebiliriz. Beck, 6nemli olanin eski
modernitenin yeniden kullanilmasi degil, eskisini ortadan kaldirarak yeni bir moderniteye dogru
ilerlememiz olduguna dikkat ¢ekiyor. Aslinda doniislii modernlesme teorisiyle, bir devrimden ziyade,
degisim ve reform siirecinden gegen yeni bir toplumu ifade etmektedir.

Onun refleksif modernlesme teorisi, {i¢ asamadan olusuyor. IIk asamada toplum, giderek daha
modernlesecek ve sahip oldugu olusumlar, sistemler, dinamikler ve ¢atismalar hakkinda daha fazla bilgi
sahibi olacaktir. Toplumsal yapilar ve igerikleri konusunda bilinglenen bireyler, s6z sahibi olabilecek ve
tepkisel bir giic haline gelebilecektir. Ikinci asamada bireyler, toplumsal yapilar yerine sistematik,
bilimsel ve bilgiye dayali yapilar1 bilingli bir sekilde olusturabileceklerdir. Son asamada ise insanlarin
edinecegi bilgi, onlar1 karar almaya zorlayacak ve onlara yeni olusumlar igin firsatlar saglayacaktir.
Beck’e gore bireyler bu asamada yapisalciliktan uzaklasmakta ve davramnislarini refleksif modernlesme
stratejileriyle sekillendirmektedir.® Refleksif modernlesmenin bu dinamikleri, risklere kars: daha bilingli
olma ve risklerle aktif miicadele etme siireci olarak agiklanabilir.

2.2. Bireysellesme, Sinifin Oliimii ve Zombi Kategoriler

Ulrich Beck'in bir diger onemli miras1 da bireysellesme teorisidir. Bireysellesme, Beck’in yamui sira
Zygmunt Bauman, Anthony Giddens ve Margaret Archer gibi sosyologlar tarafindan farkl: sekillerde
tartisilmakta ve hepsi refleksif baglami tartismanin 6ziine yerlestirmektedir. Her ne kadar dort diistiniir
de bireysellesme konusunda tam olarak aymi goriisleri paylasmasa da geleneklerin zayiflamasi ve
bireyleri eski kolektif yasam bicimlerinden koparan yeni sosyal gliclerin ortaya ¢ikmasiyla, insanlarin
nasil yasayacaklari, neye deger verecekleri ve ne olacaklar1 konusunda aktif olarak diisiinmek ve secim
yapmak zorunda kaldiklarmi savunurlar. ¥ Bu anlamda, Beck'in risk toplumu teorisinde siklikla
kullandig1 bireysellesme kavrami, genis grup topluluklarinin geleneksel kategorilerinin (simniflar,
ziimreler ve sosyal tabakalasma) arkasinda yatan diisiinceye karsi ¢ikarak gesitli yasam bigimlerinin ve
tarzlarinin farklilasmas: olarak anlasilir.# Kuskusuz onun bireysellesme kavrami Max Weber, George
Simmel ve Emile Durkheim'in yirminci ylizyilin basinda kuramsallastirdiklar: bireysellesmeden farklidir;
zira onlar bireylerin feodal, geleneksel ve dini toplumlardan endiistriyel topluma gegis yaptiklarinm
varsaymuslardir. Buna karsin Beck, bireylerin endiistriyel toplumdan kiiresel bir risk toplumuna gegis
yaptiklarini 6ne stirmiistiir.*

3 Beck, World Risk Society, 27.

% I Rossi, “Reflexive Modernization”, Ulrich Beck: Pioneer Cosmopolitan Sociology and Risk Society, ed. Hans Giinter Brauch (Springer,
2014), 59.

37 Beck, Risk Society, 14.

38 Ulrich Beck, “Living in the World Risk Society”, Economy and Society 35/3 (2006), 338.

% Beck, World Risk Society.

40 Will Atkinson, Class, Individualization and Late Modernity: In Search of the Reflexive Worker (London: Palgrave Macmillan, 2010), 2.

41 Beck, Risk Society, 88.

4 Beck, “The Reinvention of Politics: Towards a Theory of Reflexive Modernization”, 7.
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Beck'e gore kiiresel risk faktorleri ve sosyal yasamdaki dontisiimler ve modern toplumun temelleri sinif,
cinsiyet rolleri, aile iligkileri, evlilik ve ¢evre gibi sosyal formlar1 yeniden sekillendirdi.# Bu doniisiim,
ayni zamanda, bizlerin nasil yasayacagina dair giinliik kararlara katilmamiz gerektigi anlamina gelir. Bu
kararlar, yasam boyu politik 6neme sahip olabilir ve gevresel hasar veya kimlik insas1 gibi yeni, geg
modern kaygilar 1s18inda nasil hareket edilecegini anlamak icin riskle basa ¢ikma biyografilerinin
gelistirilmesini gerektirebilir.** Beck, birinci moderniteden ikinci moderniteye gecisin tanig1 olacak birey
ve toplumlarin, sanayi toplumunun toplumsal bigimlerinden ayrilacaklarini ileri siirmiistiir. Ayni sekilde
smif, aile, cinsiyet rolleri ve sosyal statii olgular1 da degisecektir. Bireysellesmenin, bireyleri geleneksel
kisitlamalardan kurtararak sosyal sinifa bagimliligi ortadan kaldirdigini ve yasam tarzinda degisiklikler
meydana getirdigini belirtmek 6nemlidir. Bununla birlikte, bireysellesmeye eslik eden yasam tarzlarimin
kurumsallasmasi ve standartlastirilmasi; 6zgtirlesmis bireylerin nasil egitime, refaha, tiiketime ve refah
devleti diizenlemelerine ve tibbi, psikolojik ve pedagojik bakim olanaklarina bagimli hale gelecegini
ortaya koyuyor.4

Bu ge¢ modern bireysellesmeye yonelik itici giiciin ¢ogunun, modern kurumsallasmis bireycilik
siirecinden geldigini sOyleyebiliriz.4 Bireysellesmeyi, kurumsallasmis bireyciligin sosyolojik anlaminda
kullanan Beck; temel sivil, sosyal ve siyasi haklar gibi modern toplumun merkezi kurumlarinin gruba
degil, bireye yonelik oldugunu tartismistir. Ona gore bireysellesme ve refleksif moderniteye 6zgii olan
sey, refleksif modern toplumda 6znel ve nesnel analiz, biling ve sinuf, altyap: ve iistyap1 arasmdaki
ayrimin Onemini yitirmesidir. Birey, tarihte ilk kez toplumsal yeniden iiretimin temel 6gesi haline
geliyor.#” Dolayisiyla bu bakis acisina gore bireysellesme, refleksif modern toplumun bir toplumsal
orgiitlenme bigimidir. Burada, birbiriyle baglantili ikili bir siirecten bahsedilir: Ilk asamada bireysellesme;
smif, sosyal statii, cinsiyet rolleri, aile vb. endiistriyel toplum yasam tarzlarinin yerinden edilmesine
neden olurken ikinci asamada ise yerinden edilmis sosyal iliskilerin yeniden sahiplenilmesi veya yeniden
sekillendirilmesi 6n plana c¢ikmaktadir.#® Boylece bu tiir bir bireysellesmede, herkesin kendi yolunu
se¢mesi gerekir. Burada refah devletinin yasal normlari, gruplardan ziyade bireyleri yardimlarin alicist
haline getirir. Bu normlar, bireylerin kendi hayatlarinin giderek daha fazlasini organize etmeleri gerektigi
kuralin1 dayatir. Beck bu durumu, “kurumsal bireycilik” paradoksu olarak adlandirmistir. Bireylerin
hayatta kalabilmeleri; aktif, yaratici ve becerikli olmalarina, kendilerine ait fikirler gelistirmelerine, daha
hizli, ¢evik ve yaratict olmalarina baghdir. Beck’e gore tiim bunlardan sorumlu olan baslica
mekanizmalar, endiistriyel toplumlarin kurumlar1 ve refah devleti diizenlemeleridir. Bu kurum ve
diizenlemeler yoluyla bireyler; kendi biyografilerinin, kimliklerinin, sosyal baglantilarinin ve aglarinin
aktorleri, tasarimcilari, hokkabazlar1 ve sahne yoneticileri olarak varsayiliyor. Beck, bireyin hayatinin
tamamen kurumlara bagli oldugunu one sitirmiistiir. Cilinkii bireyleri baglayici geleneklerin yerine,
bireylerin kendi hayatlarmi diizenleyen kurumsal kurallar sahne aliyor.# Ote yandan Beck, smif
tartismasin1 bireysellesmeye kiyasla ¢ok daha kisa tutuyor ve smifi acgiklarken net bir tanim ortaya
koymamustir. Bir ¢alismasinda, Karl Marx'in smiflarin temelinin emek ve sermaye arasindaki karsitlikta
oldugu diisiincesini elestirirken® digerinde Max Weber’in sosyal smnif tartismasinda bir araya getirdigi
“piyasanin aracilik etmesi ve statii tarafindan sekillendirilen ortak yasam deneyimlerinin birligi” fikrini
benimsemistir.5! Bagka bir yerde ise sinifi gelir diizeyi baglaminda ele almis ve ayni1 sinufa sahip bireylerin
bireysellesme siireclerinde farkli yasam bigimleri, sosyal baglar, alt kiiltiirler ve kimlikler arasinda bir
se¢im yapmak zorunda olduklarini vurgulamaistir.52

43 Beck - Beck-Gernsheim, Individualization, 2.

4 Matt Dawson, “Reviewing the Critique of Individualization: The Disembedded and Embedded Theses”, Acta Sociologica 55/4
(2012), 306.

45 Beck - Beck-Gernsheim, Individualization, 2.

4 Dawson, “Reviewing the Critique of Individualization: The Disembedded and Embedded Theses”, 306.

47 Beck - Beck-Gernsheim, Individualization: Institutionalized Individualism and Its Social and Political Consequences, xxi-xxii.
4 Beck, The Reinvention of Politics: Rethinking Modernity in the Global Social Order, 95.

4 Beck - Beck-Gernsheim, Individualization: Institutionalized Individualism and Its Social and Political Consequences, 23-24.

50 Beck, The Reinvention of Politics: Rethinking Modernity in the Global Social Order, 23.

51 Beck - Beck-Gernsheim, Individualization, 34.

52 Beck, The Reinvention of Politics: Rethinking Modernity in the Global Social Order, 131.
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Sinif ile ilgili dikkat gekici tartigmalardan biri de risk dagitimi mantiginin servet dagilimi mantiginin
yerini almasidir. Beck’e gore, sanayi toplumlarinda hem zenginlik hem de risk dagilimi esasen aymn fay
hayatlarini takip etti. Ancak bu durum, emek ve sermayenin (yani siniflarin) arasinda celiskilerin ve
catismalarin ortaya ¢ikmasma yol acti. Ancak modernlesmenin ilerleyisiyle birlikte, bu siireg tersine
dondii. Buna gore refleksif modernitede, artan iiretimin bir sonucu olarak tehditlerin ve tehlikelerin
benzeri goriilmemis bir 6lcekte ortaya ¢ikmasi, servet dagilimi mantigini sarsmistir.® Bu durumda, servet
dagilimi mantig siif ayrimindan ziyade artik risk dagilimi mantigina tabidir. Boylece, sinif ayrimlari da
dogal olarak ortadan kalkmistir. Ciinkii toplumlar herkesi etkileyen kiiresel risklerle kars: karsiyadir.
Beck bu durumu su metafor ile 6zetlemektedir: “Yoksulluk hiyerarsik, hava kirliligi ise demokratiktir.” >
Oyle ki hava kirliligi, herkesi esit derecede etkiler ve dolayisiyla herkesi ilgilendiren bir konu haline gelir.
Toplumun en zengin ve en giiclii sakinleri bile, 6zellikle “bumerang etkisi” ve miilkiyetin giderek deger
kaybetmesi nedeniyle, tehlikelerin girdabina yakalanir. Boylece simif ayrimlarini asan, eski simirlar
ortadan kaldiran ve tiim risk magdurlarini birlestiren yeni diismanliklar, yeni ¢ikarlar ve yeni siyasi
hareketler meydana gelir. Bu risk toplumlarinda sinifli toplumlara yer yoktur.3> Diger bir deyisle “toplum
artik aynaya bakip smiflar1 géremiyor. Ayna parcalandi ve elimizde sadece bireysellestirilmis pargalar
kaldi. Bunlar1 siuf dayanigmasi arzusunun yapistiricisiyla bir araya getirmeye calismak umutsuz bir
cabadir.”5

Dolayisiyla siif, bir “zombi kategorisi” haline gelmistir. Buna gore “fikirler her daim yasar ancak
beslendikleri zemin 6liidiir. Ancak bu gergekligin 6ldiigii anlamina gelmez! Tam tersi bu, goremedigimiz
canli, yeni bir gercekligin var oldugu anlamina gelir. Ciinkii zihinlerimiz, yanls yerlere bakmamiza ve
yeni olani kagirmamiza neden olan 6l fikirlerle dolu ve bulaniktir.”% Beck’in buradaki temel elestirisi,
sinifin ana akim sosyolojide sanki canli ve saglikli bir kategoriymis gibi hala tartisilmaya devam etmesine
yoneliktir. Ona gore sosyologlar, ilk moderniteye ve onun modasi gegmis biiyiik grup kategorilerine (iist,
orta ve alt...) umutsuzca uyum saglamaya devam etmektedir.® Beck, tiim sosyal analiz kategorilerinde
onemli bir rol oynayan “hane halki” kavramindan hareketle sinifi neden bir “zombi kategorisi” olarak
gordiigiinii aciklamaktadir. Neredeyse tiim sosyal analiz kategorilerinde 6nemli bir rol oynayan “hane”
taniminin giiniimiizde tam olarak neye tekabiil ettigine dair toplumda bir kafa karisiklig1 oldugunu
belirterek haneyi tanumlayamiyorsamiz smnif hakkinda da kesin bir sey sOyleyemezsiniz iddiasinda
bulunmaktadir. Bu, toplumsal gerceklige iliskin tiim iddialarin kurgu oldugunu bilmemize ragmen hala
gercekmis gibi davranmaya devam etmemiz anlamina gelir. Beck, modern donemdeki hane kategorisinin
artik eski modele uymadigini ve aslinda artik sadece kiigiik bir azinhgin gegimini saglayan kisi, esi ve bir
ya da iki ¢ocugundan olustugunu vurgulamistir. Onu yeniden tanimlamak ise zorunlu olarak kariyer,
din, etnik koken ve simf gibi ayni derecede tartismali diger kategorileri de yeniden tanimlamay
gerektirir® Aslinda Beck’in tiim bu kategoriler icin yeni bir model gelistirmenin, onlar1 tanimlamanin ve
gercekligi 6l¢gmenin imkansiz oldugunu ileri stirdiigiinii sdyleyebiliriz.

Bununla birlikte risk toplumlarmin tam olarak smifli toplumlar olmadigt ve risk pozisyonlarmin siuf
pozisyonlar1 ya da catismalari olarak anlasilamayacagi iddialarina karst bazi kavramsal elestiriler
getirilmistir. Ornegin Atkinson, hakli olarak Beck’in hem smf anlayisini hem de smif analizini
reddetmesini elestirir. Dahasi onun zenginlikten riske degisen dagitim mantigmin ve refleksif
modernitedeki bireysellesme dinamiginin simif kiiltiirlerini ortadan kaldirdig: fikrine de karsidir. Bu
nedenle Atkinson, Beck, “Individualization and the Death of Class: A Critique” adli makalesinde su

Iz

soruyu sormustur: “...bireysellesme tam olarak nedir ve sinifin yerini gercekten ne 6l¢iide almigtir?” 0

Beck, “Beyond Class and Nation” adli makalesinde, bu soruya su sekilde yanit vermistir:

53 Beck, Risk Society: Towards A New Modernity, 19.

54 Beck, Risk Society, 36.

% Beck, Risk Society, 37-47.

5% Ulrich Beck - Johannes Willms, Conversations with Ulrich Beck (Polity Press, 2004), 107.

57 Beck - Willms, Conversations with Ulrich Beck, 51-2.

58 Will Atkinson, “Beck, Individualization and the Death of Class: A Critique”, The British Journal of Sociology 58/3 (2007), 354.
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“...bireysellesme teorisinin ampirik eksikligine kaslar ¢atilarak ve dudaklar biiziilerek deginiliyor, benim
onerdigim ampirik operasyonellestirme kabul edilmiyor, daha az ele alintyor veya elestiriliyor.”¢' Bu
cevap Atkinson’1 tatmin etmemis goriiniiyor ¢linkii ona gore Beck, kavramsal zayifliklara deginmek
yerine celigkili argiimanlar sunmaya devam etmistir.5 Ote yandan Marshall, risk toplumlarinin Beck’in
iddia ettigi gibi smifsiz toplumlar olmadigini tartisir. Ona gore sinifsiz bir risk toplumunun varligy,
genellikle ampirik olarak desteklenmeyen kiiresel risklerin varsayilan yapilandirma kapasitesine
baglidir. Marshall'in bu elestirisi, tiim risklerin sinif ayrimina tabi tutulamayacag fikrine dayanmaktadur.
Bu yaklasima gore sera etkisi, ozon tabakasinin incelmesi, asit yagmuru gibi kiiresel tehlikeler, sinif farki
olmaksizin tiim bireyleri esit sekilde etkilemektedir. Aslinda Marshall'im sorun olarak gordiigii sey,
kiiresel tehlikelerin sinif ayrimlarini asip asmamas: degil, ki ona gore asiyor ve herkesi esit sekilde
etkiliyor, daha ziyade Beck’in risk toplumu tezinde simnif ayrimlarmi giiclendirme egiliminde olan yerel
teknolojik tehlikeler ve riskler hakkinda anlaml bir tartismanin eksik olmasidir. Gergekten de Beck,
riskler arasinda bir ayrim yapmayarak tiim risklerin simif ayrimina yol actig1 seklinde bir ¢ikarim
saglamamiza neden olmustur. Diger bir deyisle ornegin biiyiik sirketlerin risk tasiyan endiistrilerini
diisiik sosyo-ekonomik statiiye sahip topluluklarin yasadig1 yerlere kurmalari, bu topluluklarin maddi
olarak ¢ok kiiciik bir pay almalarina ragmen olusacak tehlikelere sistematik ve orantisiz bir sekilde
maruz kalmalarina neden olmaktadir. Dolayisiyla Marshall'in, Beck’in smifa 6zgii bu farkliliklar teorik
agidan tartismadigini ileri siirmesi, hakli bir elestiridir.s

2.3. Kozmopolitanizm

Beck'in kozmopolitanizm hakkindaki tartismasi, onun risk toplumu teorisi ile yakindan iligkilidir. 21.
ylizyilin basinda diinyanin bu kozmopolit durumun farkina vardigini belirterek ulusal smirlarin
otesindeki kiiresel risklerin bunun en belirgin gostergelerinden biri oldugunu ileri siirmiistiir. Oyle ki,
“kiiresel riskler ulusal smirlar1 yok ediyor ve yerli ile yabanciy1r birbirine karstiriyor. Uzak oteki,
kapsayic1 oteki haline geliyor.” Dolayisiyla insanlar, yasamin anlamini artik birbirleri ile iliskili olan
benzer insanlardan ziyade simirlarin Otesindeki “Otekiler” ile olan karsilasmalarda bulmak zorunda
kaliyor ve bu kargilasmalar insanlar1 birbirine bagliyor.®* Beck’e gore bu tiir bir kozmopolitanizm;
diisiincemizde, eylemlerimizde ve birlikte yasamimizda otekiligin taninmasmi gerektirir. Dahasi,
otekilerle olan farkliliklar hiyerarsik olarak diizenlenmemeli ve bunlarin yerine ortak norm, deger ve
standartlar konulmamalidir. Aslinda Otekilerin farkliliklarinin zenginlik olarak goriilmesini, iliskilerde
evrensel esitligin gz oniinde bulundurulmasi gerektigini ve dolayisiyla farkliliklara olumlu bir deger
atfedilmesi gerektigini diisiinmektedir.®> Onun “zorunlu kozmopolitlesme” olarak adlandirdig1 durum,
tam olarak budur. Giindelik yasam, kozmopolit hale geliyor. Buna gore kozmopolitanizm, sosyo-politik
faaliyetler ve bunlara eslik eden risklerin ulusal sinirlar1 asmasiyla somut toplumsal bir gerceklik haline
gelmistir. Bu, ayn1 zamanda, kozmopolitanizmin sosyal bilimler i¢in yeniden ele alinmasini gerektiren
kiiresel bir modernite déniistimiinii®® ve Avrupa’nin siyasi olarak yeniden icat edilmesini ve yeniden
yapilandirilmasint da%” miimkiin kilabilecektir.

Kozmopolitanizm, refleksif modernitenin karakteristik o6zelliklerini analiz etmek igin bir cergeve
saglamiyor, aynt zamanda metodolojik milliyet¢igin smirlamalarma da vurgu yapiyor.®® Beck’e gore
metodolojik milliyetcilik; sosyal bilimlerin diinya risk toplumunun dinamiklerini, kararsizliklarini,
firsatlarini ve ironilerini anlamasini ve analiz etmesini engelliyor.

61 Ulrich Beck, “Beyond Class and Nation: Reframing Social Inequalities in A Globalizing World”, The British Journal of Sociology 58/4
(2007), 681.

62 Will Atkinson, “Beyond False Oppositions: A Reply to Beck”, The British Journal of Sociology 58/4 (2007), 707.

63 Brent K. Marshall, “Globalisation, Environmental Degradation and Ulrich Beck’s Risk Society”, Environmental Values 8 (1999), 268-
9.

64 Ulrich Beck, “The Cosmopolitan Condition: Why Methodological Nationalism Fails”, Theory, Culture & Society 24/7-8 (2007), 286-7.
65 Ulrich Beck - Edgar Grande, “Cosmopolitanism: Europe’s Way Out of Crisis”, European Journal of Social Theory 10/1 (2007), 71.
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6 Dan Woodman vd., “Prophet of A New Modernity: Ulrich Beck’s Legacy for Sociology”, Journal of Sociology 51/4 (2015), 1123.
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“Kiiresel risklerle tek basina miicadele etmeye ¢alisan ulusalct ve metodolojik bir milliyet¢i, karanlik
bir gecede bir sokak lambasmin 1s1k konisinde kayip ciizdanini bulmaya calisan sarhos bir adama
benzer. Ciizdaninizi gercekten burada mi kaybettiniz sorusuna su yaniti verir: Hayir, ama sokak
lambasinin 1511ndan yararlanarak onu arayabilirim.”®

Toplumu ulus-devlet toplumlariyla esitledigi icin metodolojik milliyetciligi elestiren Beck, bu ulus-devlet
bakis agisinin sosyolojik tahayyiilii yonlendirdigini ve sosyal bilimin hem ge¢misteki hem de
giiniimiizdeki modernlesme ve kiiresellesme dinamiklerinin merkezine inmesine mani oldugunu ifade
etmistir. Beck, kozmopolitlesme tezinin ise bu metodolojik milliyetciligin tistesinden gelen ve refleksif
modernitenin yeni toplumsal ¢atismalarini, dinamiklerini ve yapilarini analiz edebilecek bir referans
gercevesi olusturmaya yardimei olan metodolojik bir kavram oldugunu belirtmistir.”°

Dolayisiyla, kozmopolitanizmin ilk ilkesi tamamlanmis ve kozmopolit sosyolojiye dogru bir paradigma
degisimi gerceklesmistir. Bu yeni boyut, ulus-devlet sosyolojisinin i¢ ve dis, biz ve digerleri, ulusal ve
uluslararasi, toplum ve doga gibi ontolojik 6nciillerini ve diializmlerini sorgulayan bir sosyolojiyi igerir.”
Ikinci ilkede Beck, kozmopolit farkliliklarin ve bunun sonucunda ortaya g¢ikan kozmopolit catisma
karakterinin taninmasi ilkesi ve kiiltiir ve kimlik farkliliklarina iliskin meraka odaklanmistir. Ona gore
kozmopolitanizmin diinyasi, camdan bir diinyadir. Bu nedenle farkliliklar, zithklar ve smurlar
bagkalarinin ilkesinde, ayniligin bilinci dogrultusunda, sabitlenmeli ve tanimlanmalidir. Burada
kastedilen, bizi digerlerinden ayiran smirlarin artik ontolojik farkliliklar tarafindan engellenip
karartilmadig1 aksine seffaflastigi durumdur. Kozmopolit empati ve perspektif alma” ve durumlarin
sanal olarak birbirinin yerine gegebilirligi (hem firsat hem de tehdit olarak) ile ilgili tigiincii ilkede Beck,
geri doniisi olmayan ayniligin hem empati hem de saldirganlik i¢in kontrol altina alinmasi zor bir alan
actigini tartismistir. Ona gore bu hem acimanin hem de nefret-merhamet birlesiminin bir sonudur ¢linkii
oteki, kisinin duygularinda deneyimlerinde mevcut hale gelir. Boylece kendini gozlemlemek ve
otekilerini gozlemlemek, artik birbirini dislayan faaliyetler degildir.”?

Beck, dordiincii ilkede ise smirlari olmayan bir diinya toplumunda yasamanin imkansizlig1 ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan eski sinirlar1 yeniden ¢izme ve eski duvarlari yeniden insa etme zorunlulugu
tizerinde durmustur. Buna gore eski sinur gizgilerinin yeniden tesis edilmesine yonelik 6zlem, kozmopolit
bakis acisinin politik agidan kararsiz ve refleksif bir bakis agisini yansittigini kanithyor. Bu nedenle,
goriiniiste sabit olan farklilasmalar ve dikotomiler kisir hale geldiginde, yani artik yonlendirme
saglayamadig1 ve ¢oziiliip birbirine karistig1 zaman ve devlet ve millete dair tarihsel fetisler artik diizen
ve kontrol saglayamadiginda, insanlarin eski kesinliklerin yikintilar1 arasinda ¢ikarlarmi ve karsilikli
iliskilerini yeniden tanimlamanin yolunu bulmalar1 gerekir. Beck, besinci ilkede yerel, ulusal, etnik, dini
ve kozmopolit kiiltiirlerin ve geleneklerin birbirine niifuz ettigi, birbirine baglandig1 ve birbirine karistig
melanj (mélange)™ ilkesini tartistyor. Buna gore, tasralilik olmadan kozmopolitanizm bostur, aymi sekilde,
kozmopolitanizm olmadan tasralilik kordiir.”> Bu soylem, bir ikilemi ortaya koyuyor: Kozmopolit
perspektif, bir taraftan tasrali 6n yargilarla celiserek onlarin yerini aliyorken ayni zamanda milliyetci
diinya goriisiinii de igeriyor ve genisletiyor. Kemple'nin de vurguladig: gibi, boylece kozmopolitanizm,
milliyetci dar goriisliiliigii kusatarak ve onun korliigiinii ortaya ¢ikararak yeniden yorumluyor.7

Beck, daha kozmopolit bir diinyanin gergeklesebilecegi umudunu tasiyordu. Ancak onun iddiasi, bu
umudun dogrudan diinyaya yansitilmasi degildi. Ona gore kiiresellesme, yeni politikalara neden
olabilecek yeni bir zorunlu kozmopolitlesme dalgasidir.” Dolayisiyla o, kiireselcilik ile kozmopolitlesme

6 Ulrich Beck, “Risk Society’s ‘Cosmopolitan Moment'”, 2008, 8.

70 Ulrich Beck, “The Cosmopolitan Society and Its Enemies”, Theory, Culture & Society 19/1-2 (2002), 18.

71 Beck, “Living in the World Risk Society”, 7.

72 Perspektif alma (perspective-taking), alternatif bakis agilar1 kesfederek farkli deneyimleri ve bakis agilarini anlama eylemidir. Bu
beceri, aym zamanda, bagkalariyla empati ve iletisim kurmaya imkan saglamaktadir.

73 Beck, “Living in the World Risk Society”, 7.

74 Fransizca kokenli bir kelime olan melanj, genellikle birbirinden farkli unsurlarin karisimi anlamina gelir.

75 Beck, “Living in the World Risk Society”, 7-8.

76 Thomas Kemple, “Mannheim’s Pendulum: Refiguring Legal Cosmopolitanism”, UC Irvine L. Rev. 4 (2014), 274.

77 Dan Woodman vd., “Prophet of A New Modernity: Ulrich Beck’s Legacy for Sociology”, Journal of Sociology 51/4 (2015), 1123.
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arasinda onemli bir fark olduguna dikkat ¢ekti. Ciinkii “kozmopolitlesme ¢oklugun taninmasi: anlamina
gelirken, kiireselcilik bunun olumsuzlanmas: anlamina gelir.””8 Kiiresellesme; kiiresel ve yerelin artik
kutuplar halinde var olmadigi, birlesik ve birbirini kapsayan ilkeler oldugu ve dogrusal olmayan
diyalektik bir siire¢ oldugu seklinde nitelendirilmektedir.” Beck’e gore 21. yiizyil, yeni bir sosyolojik
paradigmaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu paradigma degisimi ile birlikte; Avrupalilagsma, yeni kiiresel meta-
iktidar oyunu, toplumsal esitsizliklerin ulus-devlet mesruiyeti, kiiresel nesil ve onun ulusoétesi kisimlari
anlasilacaktir. Bu anlamda giiniimiiziin ¢ok etnikli, ¢ok dinli ¢atismalari ancak modernitenin kiiresel
doniistimii ve yeni kozmopolit kosullar hakkinda yapilan ¢alismalar sonucunda ortaya ¢ikan kozmopolit
bir sosyoloji paradigmasi ile ¢oziilebilir.8

3. Din Sosyolojisi Mirasi1
3.1. Refleksif Sekiilerlesme ve Din

Dinin son yillardaki degisimine toplumsal c¢erceveden yaklasan Beck, sekiilerizm tartismasim Jiirgen
Habermas, José Casanova, Peter Berger ve Thomas Luckmann gibi post-sekiilerizmin 6nde gelen
yazarlarinin calismalari iizerinden yapmistir. Modern toplumlarda dinin énemsiz oldugunu ileri siiren
sekiilerlesme teorilerinin aksine dinin cagdas yasamdaki ana siyasi konulardan biri oldugunu ve
sekiilerlesmenin esasen dinin yeniden canlandirilmasinin yolunu a¢tigini savunmustur. Beck’in A God of
One’s Own’! adli kitabindaki din yaklasimi, son yarim asirdir Bat1 diinyasinda var olan dini canlanmanin
anlamini refleksif modernite teorisinin analitik cergevesi ve siyasi zorunluluklariyla uyumlu hale getirme
girisimidir. Beck, bu yaklagimi ortaya koyarken, din sosyolojisindeki sekiilerlesme tezini karakterize eden
ve buradan ¢ikan temel argiimanlar sekillendiren kaynaklardan yararlanmistir.®2

Karl Marx, Max Weber ve Emile Durkheim gibi klasik sosyologlarin ortaya koydugu modernlesme
teorilerinin temel unsurunu, sekiilerlesme teorisi olusturur. Weber’e gore dinin gerilemesi “diinyanin
biiyiisiiniin bozulmasi”nin bir sonucudur ve modernitenin genel gelisiminin temel bir 6zelligidir. Weber
ve diger sosyologlar, farkli bakis agilarina sahip olsalar da dinin gerileyecegini ileri siirerken Beck
sekiilerlesme tezine karsi c¢ikmustir. Diger bir deyisle o, sekiiler ¢oktanriciik ve dini inanglarin
birlestirilmesi yoluyla “dini yeniden biiyiilenme’ iizerine yogunlasmistir. Bu, modern gergekligin daginik
ve parcalanmus bir versiyonunu ortaya koymak olarak anlasilabilir. Buna gore tek tanrili dinler geriliyor,
yeni ¢ag hareketleri yiikseliyor ve insanlar farkli inanglarin dini unsurlarmni bir araya getirerek
kendilerine 6zgii bir din olusturuyor.® Beck’e gore Bat1'y1 sasirtan sey, “benden bagka Tanrin olmayacak”
diyen bir Tanrr'ya olan inancin yerini, tek tanrili dinlerin ayricalikli oldugu iddialarina karst ¢ikan,
siibjektif olarak arzu edilen ve gergeklesen bir giicler ayriligina birakmasidir. Bu dini eklektizm, aslinda,
A God of One’s Own ile kastedilen Tanri inancina karsilik gelir. Beck, Japonya’da insanlarin tek bir
Tanri’'nin yolundan gitmek yerine yilin belirli zamanlarinda Sinto tiirbesini ziyaret etmelerini, Hiristiyan
ayinlerine uygun olarak evlenmelerini ve Budist bir kesis tarafindan defnedilmelerini bu dini eklektizmin
giizel bir O0rnegi olarak degerlendirir. Japonya Ornegi, onun Batimin tek tanrili diinya goriisiinii
reddettigini gosterir. Ancak burada dikkat ¢ekici olan durum, onun argiimaninin, her ne kadar Beck din
sosyolojisindeki geleneksel akimlara karsi bir yaklasim ortaya koysa da sekiilerlesme teorisyenlerinin
elestirilerinden de beslenmesidir. Bu teorisyenlerden biri de Peter Berger’dir. Beck, tek tanricilik ile ilgili
tartismasin1 desteklemek icin Bergerin Japon filozof Nakamura’'dan yapmis oldugu alintisina yer

78 Beck - Willms, Conversations with Ulrich Beck, 183.

7 Beck, “The Cosmopolitan Society and Its Enemies”, 17.

8 Beck, “The Cosmopolitan Condition: Why Methodological Nationalism Fails”, 286.

81 Ulrich Beck, A God of One’s Own adli kitabinin basligini, Nazi Almanya’s1 sirasinda (1941-1943) Hollanda’daki Yahudilere yapilan
zuliimleri giinliigiine kaydeden Yahudi yazar Esther (Etty) Hillesum'un (1914-1943) giinliiklerinden esinlenerek olusturmustur. Bu
ifade ile Beck; bir bireyin arzu ettigi ve sectigi, kendine 6zgii Tanrisin1 kasteder. Bu Tanri, kisinin kendi yasamini ya da yasam
alanini yansitir. Bu anlayisa gore bireylerin, ailelerinden miras aldiklar1 dinlerine baglanmak yerine farkli dini ilkeleri bir araya
getirerek kendilerine 6zgii alternatif bir din anlayisi olusturdugunu soyleyebiliriz. Beck’in Hillesum’a dair diisiinceleri igin “3.3.
Dinsel Bireysellesme” baghigina bakiniz.

82 Simon Speck, “Ulrich Beck’s ‘Reflecting Faith’: Individualization, Religion and the Desecularization of Reflexive Modernity”,
Sociology 47/1 (2012), 161.

8 Mythen, “Ulrich Beck, Cosmopolitanism and the Individualization of Religion”, 117.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

42



Ulrich Beck'in Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Miras1 Uzerine Bir Degerlendirme
A Review of Ulrich Beck’s Legacy for Sociology and Sociology of Religion

vermistir: “Bat1 iki temel hatanin sorumlusudur. Biri tek tanricihiktir — yalmizca tek bir Tanr1 vardir —
digeri ise Aristoteles’in celigki ilkesidir — bir sey ya A’dir ya da A degildir. Asya’da her akilli insan size
pek ¢ok tanrinin oldugunu ve seylerin hem A olabilecegini hem de A olmayacagmi ¢ok iyi bildigini
sOyleyecektir.”8

Beck, sekiilerlesme ile iligkili dort husus iizerinde durmustur. Ik olarak, sekiilerlesmenin Avrupa’ya
0zgii olup olmadigmi sorgulamistir. Kiliseye gitme siklig1 ile sekiilerlesme arasinda dogru bir iligki
oldugunu varsayarak, Avrupa iilkelerinin ¢ogunda kiliseye gitme oraninin yiizde yirminin altina
distiigiinii ancak Avrupa digindaki iilkelerde kiliselerin yeniden canlandigimi belirtmistir. Hatta
Hiristiyanligin, tiim tarih dikkate alindiginda, en giiclii sekilde yayildig1 doneme taniklik ettigimizi ileri
sirmiistiir. Dolayisiyla Hiristiyanlik, sekiilerlesme teorisyenlerinin iddia ettigi gibi hi¢bir sekilde son
demlerinde degildir. Bu, Hiristiyanligin Avrupaliliktan arindirilma siirecinde oldugu ve Avrupa disinda
gelistigi anlamina gelir. Beck, burada, epistemolojik bir anlayisa isaret etmektedir: “Ulusal bakis
agisindan kozmopolit bakis acisina gegisi basaramayan kisi gercek durumu kavrayamaz. Dini alan ve
icindeki aktorler ve eylem olanaklar1 ulusal alandakilerle ayni degildir.” Bu bakimdan, onun vurguladig:
kozmopolit bakis agisi, diinya dini olmaya aday herhangi bir dinin etnik, ulusal veya bolgesel smirlarin
Otesine gecerek herkese hitap etmesi demektir.5 Hiristiyanligin Avrupa’da zayiflamasi sorununa
odaklanan klasik sekiilerlesme teorisi, Batinin kendisini merkeze koymasi nedeniyle yanildi. Bunun
nedenlerinden biri, dinin tarihsel ve hermendtik agilardan ele alinmasi yerine pozitivist ilerlemeci bir
yaklagimla degerlendirilmesiydi. Oyle ki din, bir yerde yavas yavas yok olurken bagka yerlerde yeniden
yesermeye baslayabilir.s

Tkinci konu ise sekiilerlesmenin paradoksudur. Beck, sekiilerlesme ilgili alanyazinin dinin ve dini
kuruluglarin 6nemini yitirmesine odaklandigini, sekiilerlesmenin din agisindan bir avantaj olarak
goriilmesi gerekip gerekmedigine dair bir soru sormadigimi ileri siirmiistiir. Ona gore din,
sekiilerlesmeyle hem giigsiizlestirilir hem de gliclendirilir. Bu yaklasimla dinin, kendisini batil
inanclardan ve kendi diinyevi giliciinii mesrulastirmanin agir yiikiinden kurtardigr ve modernlesme
stirecinin iki 6nemli aktorii olan yabancilasmaya ve gerilemeye iten bilimden ve siyasetten ayrilarak
ozgiirlestigi vurgulanir. Bir taraftan, rasyonel bilginin sorumlulugu bilime devredilirken diger taraftan
ulus ve devlet bigimindeki siyasal toplulugun egemenliginin diinyevi askinligini kutsallastirmak siyasete
birakilmistir. Aslinda Beck, sekiilerlesme siirecinin Tanri’'min bir armagani olarak yorumlanabilecegine
inanird1. Boylece 6zgiirlesen din (kurumsal), kendisini insanligin askinlik ihtiyacini ve askinlik bilincini
gelistirmeye ve gercek spiritiializm misyonuna adayabilecektir.8” Burada Beck’in “a god of one’s own”
tanimina Hiristiyan Tanrisinin askinligini dahil ettigini ancak bunu her bir benligin kendi 6znel inang
bicimini olusturma olasilig: ile iligskilendirdigini belirtmek 6nemlidir. Boyle bir olasilik, “a god of one’s
own” kavramsallastirmasinin, analitik diizeyde, din ile spiritiializm formlarimin tam ortasinda yer
alabilecegini de gostermektedir.®

Sekiilerlesme tartismasinda tizerinde durulan ti¢tincii husus, uluslarin ve dinlerin sinirlarini agan ve dini
inang ve uygulamalarin1 hem dogunun hem de batinin dini ve spiritiiel geleneklerinden 6diing alan
“Yeni Dini Hareketler” hakkindadir. Beck, dinin devlet ve bilim eliyle zorla sekiilerlestirilmesinin, 21.
ylizyillda dindarligin ve spiritiializmin yeniden canlandirilmasinin yolunu agtigini vurgulamistir. Bunun
dindarlik ve spiritiializm konularinda uzman oldugunu iddia eden kiliseler agisindan olusturdugu risk,
insanlarin siibjektif olarak arzu ettigi ve sectigi Tanri anlayisinin kiliseleri bosaltmas: ve diinyevi
kurumlara doniistiirmesidir.®® Beck’in, burada, Thomas Luckmann'in sekiilerlesme tezine karsi

8 “ An interview with Peter Berger”, The Hedgehog Review 8/1-2 (2006), 154.

8 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 22-4.

8 Glinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru, 198.

87 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 24-6.

8 Antonio Camorrino, “Gods of" Second Modernity": Religion and Spirituality from Ulrich Beck’s Sociological Perspective”, Italian
Sociological Review 12/8S (2022), 942.

8 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 26-7.
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gelistirmis oldugu tartismalardan yararlandigini goriiyoruz.® Bununla birlikte onun, Luckmann’in
sekiilerlesme tezi ile ortaya koydugu perspektifi ¢cok iyi anlayamadigini da peginen belirtmemiz gerekir.
Ciinkii Beck, Luckmann’in “gériinmeyen din” teorisini “goriinmeyen veya ortiilii dinler” olarak
adlandirilan yeni dini hareketlerin yalnizca ortaya ¢ikisi baglaminda degerlendirerek yanlis anlamistir.
Oyle ki Luckmann’a atfedilen “gdriinmeyen veya ortiilii dinler” ifadesi, Luckmann’in hicbir calismasinda
gecmez.”! Luckmann, modern toplumda tamamen kurumsallasmis olan dindarlik anlayisindan kopus
oldugunu ve bireysellesmis, “goriinmeyen” dinlerin goriiniir hale geldigini belirtir. Ona gore,
sekiilerlesme teorisyenlerinin dindarligy kilise ile sinirlandirarak kiliseye gitme oraminin azalmasini
sekiilerlesme ile iligskilendirmelerini etnosentrik dar goriisliiliiktiir.”> Beck, ayni sekilde, ‘Yeni Dini
Hareketler’deki “yeni” sifatinin Avrupa merkezli bir yaklagima isaret ettigini ileri stirmiistiir.

“Ciinkii Batili olmayan gozler ve ozellikle de Asya’nin panteist dini geleneklerinin gozleri igin bu
postmodern dindarlik tanidik bir hikaye olarak ortaya ¢ikiyor. Bireyci mistisizm, tiim biiyiik dini
geleneklerde bir secenek olarak iyi bilinir, ancak orada bir 'sapma’ ya da baska bir sey olarak kabul
edilirdi ve (Hindu, Budist veya Taocu geleneklerdeki) dini inancin elitlerinin ve virti6z temsilcilerinin
korumasi altindaydi.®® Beck’e gore, yeni olan ve dini inanglarin bireysellesme ve kozmopolitlesme
siireglerini bir araya getirerek goriinmez din kavraminda birlestiren sey, Avrupa merkezli tek bir
dinden ziyade tiim diinya dinlerinin ve kiiltiirel ve spiritiiel sembolik diinyalarin es zamanl varlig: ve
mevcudiyetidir.”%

Son olarak Beck, inancin yeniden canlanmasimin altinda yatan otorite ilkesinin egemen benlik oldugunu
vurgulamistir. Buna gore sekiilerlesme, dinin ve inancin yok olmasi degil, giderek bireysellesmeye dayali
bir dindarligin gelismesi ve kitlesel olarak yayilmasi anlamina gelmektedir. Yerlesik dini kurumlarin
varolussal sorunlar {izerindeki otoritesinin zayiflamasi, dinin bireysel bir deneyim haline gelmesini
tesvik etmistir. Dolayisiyla Beck’e gore, artan modernlesme ile birlikte dinler ya da dini konularin ve
deneyimlerin bireyler i¢in 6nemi ortadan kalkmaz. Aksine bir taraftan bireyler, organize dini topluluklar
ile baglarmi zayiflatirken diger taraftan bireysel dindarligin arttig1 ve dinin kamusal alanda daha fazla
goriiniirliige kavustugu bir siire¢ yasanir. Bagka bir deyisle bireysellesme teorisi, kendisini sekiilerlesme
teorisinden ayirmak icin kurumsal din ile bireysellestirilmis inan¢ arasinda ayrim yapar. Bu siireg,
esasen, daha biiyiik bir egilim olan refleksif modernlesmenin parcasidir. Refleksif modernlesmede dini
etkiler i¢ ice gecer ve temel 6n kosullar1 kendi onctillerini degistiren bir modernlesmenin yapay olarak
olusturulmus belirsizligini igeren bir topluma olan inanci yeniden canlandirir. Diger bir deyisle 6rnegin
baz1 Yahudiler, 6zellikle eski ve yeni Yahudi uygulamalarindan ve dini metinlerden secimler yaparak ve
kendi 6zgiinliik fikirlerini tatmin edecek kombinasyonlar arayarak kendilerine 6zgii bir Yahudilik inanc
gelistirebilir. Beck’in sekiilerlesmeye iliskin bu tartismasi, bu Yahudilerin geleneksel kurumsal dine
bilerek veya bilmeyerek ihanet ettikleri ve kendi bireyselliklerini Yahudilikleriyle iliskilendirdikleri
anlamina gelir.

Sonug olarak Beck, sekiilerlesme ve dinin karsilikli olarak birbirlerini dislamayan veya otekilestirmeyen,
ancak tam aksine birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak kabul edilmesi gerektigini varsayarak
sekiilerlesme olgusunu incelemistir.®¢ Cevap aradigi sorulardan biri, sekiilerlesme teorisinin dinin
modernlesme siirecindeki yerini tamamen yanlis yorumladigl sonucuna varip varamayacagimiz
tizerineydi. Bir¢ok yazarmn din yerine sekiilerlesmeyi sorun olarak gordiigiinii sdyleyen Beck, din
sosyologlarinin dinin 6liimii ile onun antitezi olan sekiilerlesmenin Oliimii arasinda giderek daha etkili
hale gelen tiglincii bir alternatif ortaya koyduklarini vurgulamistir. Bu, tarihsel baglamlarina bagli olarak
birden fazla gelisimsel yola, asamaya ve formlara odaklanan, dogrusal olmayan bir modernlesme ve
sekiilerlesme teorisi sorunudur. Beck’in burada kastettigi, ¢oklu moderniteler gibi ¢oklu

% Buna ragmen Beck, sekiilerlesme teorisinin énde gelen akademisyenleri olarak gordiigii 19 kisi arasinda Luckmann’a yer
vermemistir. Bunun i¢in bkz., Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 20.

91 Roberto Cipriani, “Uncertain Faith: A Multi-method Approach”, Social Compass 70/4 (2024), 623.

92 Luckmann Thomas, The Invisible Religion. The Transformation of Symbols in Industrial Society (New York: MacMillan Press, 1967), 42.
% Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 27.

% Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 28.

% Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 29-39.

% Glinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru, 186.
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sekiilerlesmelerin de var oldugudur. Diger bir deyisle o, sekiilerlesme teorisinin tamamen yanhs
olmadigini ve ayni zamanda bu teorinin tiilkelerin ve bolgelerin baglamlarinin farkliligi nedeniyle tek bir
bicimden ibaret olmadigini savundu.*

3.2. Dinsel Kozmopolitanizm

Beck’in dinsel kozmopolitanizm hakkindaki diisiincelerini, dinlerin evrenselliinden ve dindar ile
otekiler arasinda var oldugunu diisiindiigii problemden hareketle tartistigini sdyleyebiliriz. Bu nedenle
oncelikle cagin temel problemlerini teshis etmis ve daha sonra refleksif modernlesme teorisini kullanarak
kozmopolitanizm kavramini dine referansla acgiklamaya ¢alismistir.

O, Aydinlanma Cag1'm1 Avrupa’da meydana gelen amach bir proje olarak gordii.” Ona gore bu ¢agin en
onemli kavramlar1 olan akil ve rasyonellik, bir araya gelerek radikal bir din elestirisi {iretmistir. Dinin
mesruiyeti sorgulanirken modern 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik {itopyalar: artik mesruiyet kaynagi olarak
bir tanriya ihtiya¢ duymuyordu.” Bu projenin merkezinde ise 6zgiir insan aklinin ilahi vahiy ve neo-
Aristotelesci metafizigin tistiine yiikseltilmesi ve (dini) hakikat ve iyilik konularinda nihai otorite olarak
goriilmesi vardi. Bununla birlikte Beck, bu projenin baglangi¢c asamasindaki “Ilk Modernite”nin, cagdas
toplumlar1 tehdit eden belirsizlikler ve riskler olusturdugunu da kabul etmistir. Buna ragmen
Aydinlanma projesinden vazgecilmedigine, bu tiir tehditlerin “Refleksif Modernite”ye gecisteki zorluklar
olarak goriildiigiine dikkat ¢ekti. Kozmopolitlesmeyi, insan iliskilerinde bu 6zgiir insan aklinin 6neminin
kabul edildigi ve insan bilincinin doniistiiriildiigii siire¢ olarak acikladi. Kozmopolitlesmis aklin
dontismiis bilincinin, uluslar ve dinler arasinda homojenligin degil cesitliligin oldugunu vurguladigin
ileri siirdii. Insanlar arasinda dini hakikate dayali farkliliklar olduguna dair yaklagimi ise mantiksiz
bulmustur. Buna gore kozmopolitlesmis aklin dine bakisi, dinin hakikat hakkindaki tek otorite olma
iddiasimu itibarsizlastirarak tiim dinlerin kendi ¢esitliligi i¢cinde kabul edilmesi gerekliligi {izerinedir.1%

Beck, kozmopolitanizm teorisi ile dini hakikatin gerceklestiremedigi barisin tesis edilebilecegini
diisiiniiyordu. Dogal olarak burada, kozmopolitanizminin her bir dinin ortaya koydugu dini hakikat
karsisinda nasil bir ¢6ziim iiretecegi ve vadettigi baris1 nasil saglayacagi onemlidir. Ciinkii baris1 tesis
etmenin yolu, Beck’in de kabul ettigi gibi, baskalarmin dini hakikatinin taninmasimni gerektirecegi igin
teoriye bir celiski ylikler. Kozmopolitanizm bir yandan mutlak hakikat iddiasin1 kabul etmeliyken diger
yandan ayni sekilde bagkalarinin dini hakikatini tamimalidir. Bu ise hem kendi hakikatinin hem de
baskalarinin hakikatinin mutlak gegerliligini, zorunlu olarak inkar etmeyi gerektirir. Peki bu geligki nasil
¢oziime kavusturulabilir? Beck, iki olasilik iizerinden bu soruya cevap vermistir. Birincisi; ya tiim
dinlerde ortak olan tek hakikat (evrensel bir hakikat) aslinda mevcuttur, ki bu tiim dinlerin bir¢ok
hakikatiyle aym olmasi miimkiin olmayan tek bir hakikattir. Oyle goriiniiyor ki Beck, bu ortak tek bir
hakikat fikrinin dinler arasinda olabilecek anlasmalarin ya da dinlerin bir konu tizerinde ortak hareket
edebilmelerinin imkanini saglayabilecegini diisiindii. Tkinci olasilik ise bir dinin mutlak hakikat
iddiasinin, bagkalarinin dini hakikatlerinin hos goriilecegi bir cerceve saglayamayacagidir. Diger bir
deyisle tamamen dini temelli bir kozmopolitanizm, miimkiin degildir. Onun kozmopolitanizm teorisi
baglaminda bir hosgoriiniin saglanabilecegine dair inanci, onu hosgoriiniin dini hakikatin disinda da
aranabilecegi fikrine gotlirmiistiir. Buna gore; tamamen dine dayali bir kozmopolitanizm miimkiin
degilse o zaman tiim dinlerde ortak olan tek hakikat, diger dinlerin 6tekiliginin taninmasina dayanan
kozmopolit hakikat olmalidir. Beck, bu durumu su sekilde formiile etmistir: Kozmopolit hakikatlerin
birbirleriyle iligkileri, dinlerin insanlara aktardigr degismez/mutlak hakikatlere dayali bir dinsel
kozmopolitanizmi degil aksine insanlarin kendi aralarinda uzlastigr kurallara, anlasmalara ve insan
haklar1 ve hukukun iistiinliigii gibi prosediirlere dayanan bir dinsel kozmopolitanizmi gerekli kilar.

7 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 39.

9 Ulrich Beck, “Understanding the Real Europe”, Dissent (Summer), (2003), 33.

9 Beck, The Metamorphosis of the World, 51.

100 Michael Leahy, “Ulrich Beck’s Cosmopolitanisation Thesis: A Philosophical Critique”, Australian Journal of Political Science 48/2
(2013), 152-3.
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Dolayisiyla Beck’in yaklasiminda dinsel kozmopolitanizm; uzlasmaci, ¢ogulcu ve rasyonel temellere
dayalidar.1!

Bu tartismadan ¢ikarilmas: gereken 6nemli bir husus da Beck’in dinlerin mutlak hakikat iddiasini, aym
zamanda insanliga yonelik bir risk olarak yorumlamasidir. Bu, dinler arasinda var olan inang ve diisiince
temelindeki catismalardan kaynakli riskten kurtulmanin yolunun, dini liderlerin dini hakikatlerden
ziyade rasyonel ve pragmatik anlagmalara giivenmelerinden gectigini isaret eder.1> Arabulucu ve barisi
saglayici olarak dine basvurulabilecegini ileri siiren Beck, dinin bir nevi kimlik ve mensubiyet kanit1
haline geldigini belirtmistir. Buna gore dinin amaci, bir yandan bir¢ok milleti tek ¢at1 altinda birlestirmek
diger yandan farkli dini topluluklarin bir arada yasamasina hosgorii gostermek ve saygi duymaktir.
Beck’e gore dinler arasinda barisin saglanabilmesi i¢in dinler ve onlarin teolojik yorumculari, sdylenen ve
sOylenmeyenlerin baglamsallastirilmasinda hakikatin ¢ok boyutlulugundan, belirsizlik sanatindan,
miiphemligin yayilmasindan ve anlam diizeyleri arasindaki karsilikli etkilesimden yararlanmalidir.
Onun dini liderlerin nasil davranmalari gerektigine yonelik yaklasimini, Papa XVI. Benedict'in (Kardinal
Joseph Ratzinger) Kasim 2006’da Istanbul Sultan Ahmed Camii'ni ziyareti sirasnda yapmis oldugu
davranislara dair yorumunda ¢ok daha net bir sekilde gorebiliriz. Benedict, Tiirkiye ziyaretinden 2 ay
once verdigi bir konferansta, 14. yiizyilda yasamis olan bir Bizans kralinin islam dinini siddet ile eg tutan
bir soziinii kullanarak bircok Miisliimani 6fkelendirmisti. Buna ragmen Benedict, Istanbul’a geldiginde
camiye ayakkabilarini ¢ikararak girmis, kibleye donerek Miisliimanlar gibi iki elini karninin {izerinde
baglamis ve dua etmisti. Beck, Miisliman diinyasmin Benedict'in dua ettigine ikna oldugunu,
Katoliklerin ise onun dua etmedigine, meditasyon yapiyor olabilecegine, yalnizca dudaklarini s6zstiz bir
sekilde hareket ettirdigine ve bdylece Katolik 6gretisinin biitiinliigiinii koruduguna inandiklarini ileri
stirdii. Tam tersi durumda ise Katoliklerin Benedict'in mutlak hakikat iddialarindan vazgectigini
diisiineceklerini sdyleyerek Benedict’in tam olarak ne yaptig ile ilgili “aktif sessizligi”nin onun rasyonel
temellere dayali kozmopolitligini yansittigini savundu. Beck’in “séylenmeyen sozlerin eylemi” vurgusu,
Benedict'in rasyonel davranarak kendi dininin mutlak hakikat iddialarindan vazge¢medigi ve Islam dini
karsisinda da mubhalif bir durus sergilemedigi anlamina geliyor.1% Ancak Beck’in, Benedict'in camideki
davraniglarint mutlak hakikatin ¢ok boyutlulugu ya da Hiristiyan hakikatinden kaynakli bir hosgorii
olarak yorumlamasi problemlidir. Benedict (Kardinal Joseph Ratzinger) ve dénemin Italyan Senatosu
Baskan1 Marcello Pera'min birlikte kaleme aldiklar1 Without Roots: The West, Relativism, Christianity,
Islam* adl1 kitap incelendiginde, onlarin hosgorii ya da dinler aras1 diyalog ile mutlak hakikat arasindaki
iliskinin nasil olmasi gerektigine dair diisiinceleri goriilebilir. Oyle ki onlara gore dinler arasi diyalog
kesinlikle vahiy ile ilgili olamaz ¢iinkil “vahiy gercektir”. Dahas1 hosgorii, kardeslik, baris gibi degerlerin
sekiiler oldugunu, Hiristiyan evanjelizasyonunun sekiilerizmi degil mutlak hakikati vaaz ettigini ileri
siirerler. Dolayistyla Beck’in dinlerin mutlak hakikat iddialarinin yol ag¢tig1 riski ortadan kaldirmak icin
ileri stirdiigii rasyonel ve pragmatik anlasmalara dayali ve ¢ogulcu bir dinsel kozmopolitanizm miimkiin
gorunmiiyor.

Beck, dinlerin evrenselligini de sorunlu gérmiistiir. Ona gore dinlerin evrenselligi, hem sinif ve milletten
iistlin kardeslik duygularina hem de 6liimciil diismanliga neden olur. Bu evrensellik, dindarlar totaliter
bir ideoloji ile bastan gikarir. Bu bakimdan dinlerin, insanlar1 uygarlastirabilecegi gibi onlar1 barbarlara
da doniistiirebilecegini iddia etmistir. Beck’in bu diyalektige giiclii vurgusu, aslinda onun dindarlar ile
otekiler arasinda olusabilecek toplumsal sorunlara bir isareti olarak yorumlanabilir. Nitekim Beck,
dindarlarin inanglarina giliclii aidiyetlerinin modern insanlifa ciddi sekilde sikinti verdigini ifade
etmistir. Ona gore tek tanrili dinler'®, 6tekiler ile kendi inananlar1 arasinda dinden ilham alan barikatlar
insa eder ve diinya toplumunun simr Otesi ahlakini dngererek kontrol altina alinmasi zor siddet

101 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 193-4.

102 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 198.

103 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 196.

104 Joseph Ratzinger - Marcello Pera, Without Roots: The West, Relativism, Christianity, Islam (Basic Books, 2006).

105 Burada Beck’in din ile gogunlukla Hiristiyanlik dinini kastettigini belirtmemiz gerekir. Tiim diinya dinlerini kozmopolit bakis
agistyla degerlendirmenin zor oldugunun farkinda olan Beck, bunu asmak igin farkli dinlerin celigkili dinamiklerinin kesisimi
olarak Avrupa baglamu {izerinde yogunlasiyor.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

46



Ulrich Beck'in Sosyoloji ve Din Sosyolojisi Miras1 Uzerine Bir Degerlendirme
A Review of Ulrich Beck’s Legacy for Sociology and Sociology of Religion

eylemlerine imkan verir.1% Beck, Hiristiyan evrenselciliginin “insanin ve onun ruhunun ebedi kurtulusu,
tiim diger toplumsal simirlarin ve ayrimlarin 6nemsizlestigi” seklinde tek ve belirleyici bir bakis agisina
dayandigini vurgulayarak dinsel otekilige yonelik bu evrenselci yaklagimin dort yiiz yil 6nce yasanan
tnlii Valladolid tartismasinda Dominikli rahip Bartolomé de Las Casas'in argiimanlarinda da
gorildiigiinii dile getirmistir: “Bagkalarma karsi tutumunuzu belirleyen, onlarin farkhiligi degil,
benzerlikleridir.” Bu, dini evrenselciligin insan yasaminin tiim bigimlerini tek bir medeniyet diizeni
icinde topladigy, kiiltiirel farkliliklar1 disladig1 ve dolayisiyla Gtekilerine karsi hegemonyaci bir ilke olarak
hareket ettigi anlamina gelir. Beck, bu durumu su sekilde 6zetlemistir: “...[B]ir Afrika evrenselciligi hayal
edersek, gercek beyaz adamin siyah bir ruhu olur.” Dolayisiyla o, dini evrenselciligin temel
karakteristiginin yapisal bir hosgoriistizliik oldugu fikrinde 1srar etmistir.10”

Beck’in a god of one’s own olarak adlandirdigi durumun kozmopolit dogasinda israr ettigini
vurgulamamiz gerekir. Ikinci modernitede din dahil her olgunun yeterince anlasilmasi i¢in kozmopolit
bir bakis acisina ihtiya¢ oldugu iizerinde durdu.'® Onun dinsel kozmopolitanizm kavramina
odaklanmasmin temel amaglarindan biri, yukarida vurguladigimiz gibi, onu normatif olarak “dini
evrenselcilik” kavramindan ayirmaktir. Buna gore onun yaklasiminda dinsel kozmopolitanizm, tek
tanrili dinlerin tizerinde 1srar ettigi hiyerarsik ayrim ve evrensel aynilik tutumlarina kars: dindar otekileri
hem tikel hem de evrensel, farkli ve esit derecede gecerli kabul eder. Bu dini 6tekilik; tehdit edici, yikici
ya da pargalayict olarak goriilmez. Aksine, mevcut dini zenginlestiren olarak diisiiniiliir. Bagkalarinin
inancinin taninmasima yonelik bu vurgu, esasen farkliliklara yonelik genel bir hosgorii ilkesi ortaya
koymaktadir. Burada ortaya ¢ikan temel soru, dini farkliliklarin birbirleriyle ve kendilerine has bir Tanr1
diisiincesi ile nasil uzlasabilecekleridir. Beck’in de bu soru karsisinda zorlandigini sdyleyebiliriz. Ciinkii
dinsel kozmopolitanizm, bir taraftan dini farkliliklarin karsilikli olarak birbirlerini tanimalarimni
vadederken diger taraftan birbirini dislayan tiim dini evrenselcilikleri asan, yerel ve topluluk/halk
hareketlerinden gii¢ alan bir tiir taban kiiltiiriine gereksinim duymaktadir.’® Dolayisiyla onun bakis
agisina gore kozmopolitlesme, dinlerin ulusal ve bolgesel temellerinden arindirilmasini gerektirir. Bu ise
inancin artik bireyin istegine bagli kalmasi ve dini kisiligin otoritesine bagh olmas: nedeniyle dinlerin
bireysellestigi anlamina gelir.

3.3. Dinsel Bireysellesme

Ulrich Beck’in dinsel bireysellesmeye dair diisiinceleri, en agik bir sekilde onun Hollandali Yahudi yazar
Etty Hillesum'un (1914-1943) giinliiklerinden hareketle ortaya koydugu tartismalarinda izlenebilir.
Hillesum, Hollanda’daki Yahudilerin 1941-1943 yillar1 arasindaki deneyimlerini ele aldig1 giinliiklerinde,
ayn1 zamanda, Tanr1 ile olan Ozel iligkisini anlatmistir. Yasanilan zuliimleri merhametli bir Tanri'nin
varligryla bagdastirmakta basarisiz olan Hillesum, kendi kendine konusuyormus gibi Tanri'yla
konustugu 6zel bir tarz gelistirmistir.’® Beck’in goriisiine gore Hillesum:

“hi¢bir 6z-biling izi olmaksizin dogrudan O’nunla konusur. Kendini kesfetme ve Tanr1'y1 kesfetme,
kendini bulma ve Tanr1’y1 bulma, kendini icat etme ve Tanr1'y1 icat etme — hepsi dogal olarak tek bir
yerde birlesir. Onun kendine 6zgii Tanrisi, sinagoglarin, kiliselerin ya da 'inananlarin' Tanrisi
degildir... Onun Tanrisi, sapkinlik, Hagli Seferleri ve Engizisyonun, Reformasyonun ve Karsi-
Reformun anlatilamaz zuliimleri veya dini amagh terdrizmin toplu katliamlar1 hakkinda higbir sey
bilmiyor. Onun Tanrisi, teolojiden ve dogmadan uzaktir; tarihe karsi kordiir ve belki de tam da bu
nedenle merhametli ve ¢aresizdir.”!!!

Beck, Hillesum’un giinliiklerinde, onun kendine 6zgii varolussal ¢abasi ile evrensel birey (kisinin kendi
evrensel Tanrisi) arasindaki baglantinin saglanmaya calisildigini belirtmistir. Hayranlik uyandiranin,
hatta kutsal olanin insan 1rk1 oldugunu ileri siiren Beck, Hillesum’un bu varolussal ¢abasinin ego kiiltiine

106 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 63.

107 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 70.

108 Camorrino, “Gods of" Second Modernity": Religion and Spirituality from Ulrich Beck’s Sociological Perspective”, 940.
109 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 69-72.

110 Hillesum Etty, Etty: The Letters and Diaries of Etty Hillesum 1941-1943. (Ottowa: Novalis, 1981).

111 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 3.
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dair her tiirlii stipheyi ciiriiten bir dinsel bireysellesme 6rnegi oldugunu vurgulamistir. Dolayisiyla
Beck’in ortaya koydugu dinsel bireysellesme yaklasimi, insanlig1 bir biitiin olarak ele alan evrensel din
anlayisinin (Ibrahim’i dinler) ve dini inancin kamusal alandaki varhigimin/goriniirliigiintin karsisinda
durmaktadir. Beck; Yahudilik, Hiristiyanlik ya da Islam gibi resmi bir dinin i¢inde dogmus ve giindelik
yasamlarindaki se¢imlerini o dinin gereklerine gore yapmis bireylerin karsisina kendine 6zgii bir Tanr
inanc1 gelistiren Hillesumlar1 koymustur. Beck’in bu anlati yoluyla vurgulamaya calistigi, insanlarin
“dogmalardan, ayinlerden ve dini yorumlardan” kurtulmasidir. Diger bir deyisle dini biiyiiniin
bozulmasidir.112

Vaftiz ile simgelenen bireyin 6zgiirliigiiniin, Hiristiyan dininin en temel ilkesi oldugunu vurgulayan
Beck, bu ilkenin bireyin Hiristiyan topluluguna katilma konusundaki 6zgiir kararinmi temsil ettigini
belirtmistir. Bu temel ilke hem yenilik¢i bakis acilar1 hem de maddi kaynaklar1 gerektiren kolektif
yapilara dayali bir metodolojik kavramla birlikte gelir. Beck, bu yapilarin tarihsel baglamlardaki giig
iliskilerinden etkilendigini hatirlatmaktadir. Onun vaftiz Ornegi, kendi icinde c¢eliskili bir temel
Hiristiyanlik ilkesini yansitir. Buna gore bireyin 6znel se¢imi ve inang itirafi, ayn1 zamanda mevcut dini
hiyerarsiye de baglilik anlamina gelir. Bu ilke, dinler arasinda, bireysel inang ile kolektif inan¢ arasindaki
gerilimi nasil idare ettiklerine bagh olarak (0rnegin, bir kiliseye dahil olup olmama gibi) ayrim
yapilmasina izin verir. Olaganiistii durumlarda bireysel dindarlik veya maneviyat, yerlesik din ya da
topluluktan koparak Tanri'min oniinde benzersiz olma hissine yol agabilir.’® Bu nedenle Beck, uzun
vadede “Bireysellesme Bir” ile “Bireysellesme Iki” arasinda ayrim yapilmasinin arzu edildigini
belirtmistir. “Bireysellesme Bir”, din igerisinde bireysellesmeyi ifade ederken (6rnegin Protestanlik);
“Bireysellesme Iki”, dinin bireysellestirilmesi anlamina gelir (kisinin arzu ettigi ve sectigi, kendine 6zgii
Tanris1).’* Beck birincisinin, bireysellesme ve kolektiflestirme (Reformasyon sirasinda) arasindaki
catismalara gomiilii belirli Orta ¢ag potansiyellerini yeniden yonlendirdigini ileri siirmiistiir. Bu tiir
bireysellesmenin, ayni zamanda, Hiristiyanlik icinde ortaya ¢ikan bireysellesmeyi gerceklestirmeye
yonelik miicadeleleri de yeniden vyapilandirdigini belirtmistir. Beck’in Protestan reformu ile
bireysellesme siireci arasindaki iligkiye vurgusu, oldukgca dikkat gekicidir. Oyle ki Protestan reformu,
bireyin kendi hakkinda 6z degerlendirme yaptig1 énemli bir donemdir. Bu siiregte, dogrudan Tanr ile
kurulan iletisim, bireyin kendi ruhsal deneyimini ve inancini sorgulamasina olanak saglamistir. Beck,
ikincisinin ise ozellikle Avrupa’da Ikinci Diinya Savasi sonrasinda ortaya cikan “refah devleti
bireysellesmesi”!!> (din sonrasi bireysellesme) baglaminda bireyin, Hiristiyanlik disinda kendine 6zgii bir
Tanr1 inancinin dogusunu yeniden insa ettigini vurgulamistir.'16

Beck, bireysellesme siireci ile ge¢ modern toplumda bireyin arzu ettigi ve sectigi kendine 6zgii bir Tanr1
inancinin ortaya ¢ikisi arasindaki siireklilige dikkat ¢ekmistir. Boylece, kozmopolit asamaya 6zgii kimlik
donitistimleri ile dinsel alanla ilgili olanlar arasindaki iliskiyi vurgulamay1 ve ardindan Hiristiyan dininin
yapisal olarak ikircikli dogasina dikkat ¢ekmeyi basarmistir. Ona gore din, bireysellesmenin hem karsiti
hem de kaynagidir. Bu paradoksal bakis agisina gore bireysellesmenin karsiti olarak din; bagllik, hafiza,
kolektif kimlik ve ritiieldir. Sekiiler ve dogallastirilmis bir tarzda da olsa sosyallik dine atfedilen bu
ozelliklerden olusturulur. Bireysellesmenin kaynagi olarak din ise bireyin inanma kararina ve dolayisiyla
bireyin 6zgiir oldugu varsayimina dayanmaktadir. Bu ikinci duruma Beck, Hiristiyanlik ahlakini tavsiye
edenleri 6rnek gostermistir. Buna gore bireysellesme salginina panzehir olarak giinde ii¢ kez Hiristiyan
ahlakini Onerenler, esasen miicadele etmeye giristikleri bireyciligin'’” kendisini tesvik ediyor. Ayrica

112 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 11-12.

113 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 100.

114 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 81.

115 Refah devleti kavrami, bir devletin ya da koklii bir sosyal kurumlar aginin, vatandaglarin ekonomik ve sosyal refahinin
korunmasinda ve gelistirilmesinde anahtar rol oynadig hiikiimet seklidir. Beck, “refah devleti bireysellesmesi” ile refah devletinin
mesruiyetinin azalmasma yol agan bireysellesme siirecine atifta bulunur. Bu bakis agisina gore bireylerin sinif, siyaset, din gibi
kurumlardan kopmasi; kolektif siyasal ve sosyo-ekonomik degerlerin temelindeki tiim gelenegi yok etmistir. Ona gore cikarlar,
goriisler ve catisma konular1 giderek pargalanmustir. Refah devleti kavramui ile ilgili detayl bilgi i¢in bakimz: Jill Quodagno,
“Theories of The Welfare State”, Ann. Rev. Sociol. 13 (1987), 109-128.

116 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 101.

117 Camorrino, “Gods of" Second Modernity": Religion and Spirituality from Ulrich Beck’s Sociological Perspective”, 940.
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Beck, “Gidin ve dilediginiz Tanri'ya dua edin!” ifadesini de bu minvalde bir 6rnek olarak gostermistir.
Hiristiyanlarin inanma kararinda bireysel ve ozgiir olmasini -yani inancin kisinin kokenine, sosyal
konumuna, cinsiyetine veya yasmna gore belirlenmedigi fikrini- dinin sekiilerlesmesine ve
bireysellesmesine dogru atilan ilk adim olarak okumustur.

Beck, dinsel bireysellesmesinin onun 6zellesmesiyle ayni olup olmadigini sorgulamistir. Diger bir deyisle
dinin kamusal alandan 6zel alana tasinmasinda modernitenin sekiilerlesme siirecinin bir yoniinii
olusturan dinin 6zellesmesini, dinsel bireysellesme ile iliskilendiren ya da es tutan yaklasimlar1 hatal
bulmustur.”® Ona gore bireysellesme, dinin 6zellesmesine yol agabilir ancak bu durum inang i¢in yeni
bir kamusal roliin yolunun hazirlanmasina da yardimci olabilir.”?® Aslinda o, dinsel bireysellesmenin aym
zamanda bireyciligin dini oldugunu, insan haklar1 kavraminin temelini olusturan insanin evrensel kutsal
degerine olan inancin oldugunu savunmustur.’?! Ornegin, Uluslararast Af Orgiitii'nii a god of one’s own’a
adanmis modern bir kilise olarak gormiistiir:

“Hem Durkheim hem de Habermas'mn dilinde biz insan haklarina 'inaniyoruz' ¢iinkii bu haklarda
insanin Tanri'ya benzerligi sekiiler ve kutsal bicimini almis ve hatta kismen hukukta
kurumsallagsmistir... Bugiin kiiresel adalet, smir Otesi sivil toplumlarin glindemindeyse tanik
oldugumuz sey, insanin Tanri'ya benzedigi diinyevi dinin hizmetinde hareket eden sekiiler rahip
hareketleridir.”12

Onun insan haklar1 iizerinden dinin Ozellestirilmesine yonelik bu tartismasi, bireysellesme ve
kozmopolitanizm kavramlarinin agik bir sekilde biitiinlestirildigi yerdir. Speck, bunun birbirini diglayan
evrenselci dinlerin, gilivensizlik veya salt pragmatik hosgorii disinda iliskilerde bir arada var olmay1
saglayacagni ileri siirer. Insan haklarinin evrenselligi, kozmopolitlesmis dinin “gifte din” olduguna, yani
bireyin hem kendi dininin evrensel hakikatine hem de diger dinlerle etkilesimi diizenleyen kurallarin
evrensel gecerliligine olan inanca dair ortak zemin saglar.’?® Giinerigdk’iin de belirttigi gibi Beck’in din
sosyolojisi, dinlerin kozmopolitanizmini fiili agidan kiiresellesmeden ve normatif agidan da dinsel
evrenselcilikten ayirmak {izerinedir. Bu nedenle onun refleksif din ile kastettigi sey, diismansiz
demokratik bir sivil toplum insasina dair temel insan haklar1 baglaminda tartistign refleksif
kozmopolitanizm kavramini “goriinmeyen din” ile “sivil din” arasinda sosyolojik bir gerceklik kopriisii
olarak inga etmektir.124

Sonug¢ olarak Beck’in refleksif modernlesmesinin iki yoniinii olusturan kozmopolitlesme ve
bireysellesme, geleneksellikten arindirmanin farkli bigimleridir. Bu anlamda kozmopolitlesme, dinsel
dontisimiin dis yliziinii; bireysellesme, i¢ yiiziinii agar. Beck’in kozmopolitanizm tartismasinda
bireysellesme kavramini oldukca Snemsedigini sdyleyebiliriz. Bundaki temel neden, bireysellesmenin
farkli dinlerin bir arada yasamasmin énciilii oldugu diisiincesidir. Oyle ki bdyle bir dnciil, onun tek
tanrili dinlerin dogasinda var oldugunu diistindiigii siddet potansiyelini (6zellikle kiiresel dini
catismalari) etkisiz hale getirebilir. Dolayisiyla Beck, diinya dinlerinin birbirleriyle rekabete girmesini,
her birinin kendisini tek hak din ve ayni zamanda tiim insanliga yol gosterici bir ahlak hareketi olarak
gormesini elestirmistir.?>

4. Sonug

Alman sosyolog Ulrich Beck, calismalarinda risklerle dolu diinyamizi anlamlandirmaya calisti. Vefat
ettikten bir yil sonra yaymlanan kitabi The Metamorphosis of the World’de diinyamin dengesinin

118 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 79-80.

119 Her ne kadar Beck, bu elestiriyi yaparken herhangi bir teorisyen zikretmese de 1960'l1 yillardaki modernlesme siirecini ele alarak
din agisindan bireyin toplumsal yapinin tahakkiimiinden kurtularak kendi 6zel alanini ve 6zerkligini sagladigina dikkat ceken
Peter L. Berger ve Thomas Luckmann gibi post-sekiilerizmin 6nde gelen teorisyenlerinden bahsettigi aciktir.

120 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 88.

121 Speck, “Ulrich Beck’s ‘Reflecting Faith’: Individualization, Religion and the Desecularization of Reflexive Modernity”, 163.

122 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 97.

123 Speck, “Ulrich Beck’s ‘Reflecting Faith’: Individualization, Religion and the Desecularization of Reflexive Modernity”, 164-5.

124 Mustafa Giinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru (Maarif Mektepleri, 2018), 229.

125 Beck, A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence, 84.
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bozuldugunu ve artik diinyay1 anlayamadigini itiraf etti. “Diinya ¢ilgina dondii ve ¢ildirdi. Amagsizca ve
kafamiz karigsmis bir sekilde dolasiyoruz.” Uzun yillar sosyoloji dersleri veren ve modern toplumlarin
doniigtimii tizerine ¢alisan Beck, bu son kitabinda, her giin sahitlik ettigimiz kiiresel olaylarin anlaminin
yerlesik toplum anlayislar1 veya sosyal bilimlerin herhangi bir kavrami ve teorisi ile actklanamayacagin
vurguluyordu. Ancak tiim bunlara ragmen ¢6ziim i¢in hala umudu vardi. Bagkalasima ugramis diinyay1
(metamorphosed world) hep birlikte kesfetmemiz ve bu diinyanin i¢inden gercekten isleyen kurumlar insa
etmemiz gerektigini ileri siirdii. Omrii, bu diisiincelerini daha fazla tartismaya yetmedi.

Beck, bir¢ok elestiriye maruz kalmasina ragmen c¢alismalarinda ozellikle risk toplumu, refleksif
modernlesme, bireysellesme, sinifin 6liimii ve kozmopolitanizm arasindaki karmasik etkilesime dikkat
¢ekerek modern sosyolojik sdylemi yeniden sekillendirmede etkili oldu. Bu teorilerde, bireylerin bilingli
bir sekilde hareket etmesini ve toplumsal degisim igin aktif bir rol tistlenmesini vurguladi. Calismalari,
cagdas sosyal dinamikleri ve bilimsel, teknolojik ve politik anlayislarin olusturdugu zorluklar
anlamamiza katkida bulunmaktadir. Beck’in risk toplumu tezi, risk kavramin kiiresellesen giiglerin ve
bireysel yasamlarin merkezine yerlestirerek sosyolojik diisiincede bir paradigma degisimi meydana
getirdi. Modern toplumlarin birbiriyle baglantili oldugunu gosteren bu bakis acisi, ulusal veya yerel
dinamiklere odaklanan geleneksel sosyolojik yaklasimlari sorguladigini gosterir. Modern toplumda
bireylerin riskleri yonetme konusundaki artan 6zerkligini ve sorumlulugunu vurgulamasi, sosyologlarin
bireyler ile sosyal yapilar arasindaki iliskiyi yeniden ele almalarim saglamistir. Sonug olarak onun risk
toplumu tezi, modern toplumun dinamiklerini ve kiiresellesme, bireysellesme ve teknolojik ilerlemenin
ortaya cikardigi zorluklar1 anlamak igin kapsamli bir cerceve sunarak sosyolojik tartismay:
zenginlestirmistir.

Ote yandan, Beck’in ge¢misin kaliplasmis anlayislarini sorgulayan ve yeni bir modernlik vizyonu
olusturarak ilerlemeyi amacglayan refleksif modernlesme siireci, giintimiiz toplumlarinin karsilastig
cesitli sorunlar ve paradokslarla yiizlesme bi¢imini tanimlamak i¢in onemli bir gerceve sunmaktadir.
Onun refleksif risk toplumu teorisi, bireylerin yasamlarmin her yoniinii risk hesaplamas: yoluyla
diisiinmesi ve bireylerin ve toplumlarin kars: karsiya oldugu belirsizlikleri ve tehlikeleri anlamak ve
onlarla basa ¢ikmak igin refleksif bir yaklasim benimsenmesi gerektigini ortaya koymaktadir.
Bireysellesme ve sinifin 6ltimii kavramlarinin ise ¢cagdas toplumlarin dinamiklerini anlamak i¢in énemli
bir cergeve sundugunu belirtmemiz gerekir. Onun bireysellesmeye yaklasimi, bireylerin artik kendi
yasam tercihlerini belirleme ve risklerle basa ¢ikma biyografileri olusturma konusunda daha fazla
ozgiirliige sahip olduklarimi gostermektedir. Bu durumu “kurumsal bireycilik” paradoksu olarak
tanimlayan Beck’in bireylerin hayatlarinin tamamen kurumlara bagh oldugunu 6ne siirmesi oldukga
dikkat cekicidir. Smif1 bir “zombi kategorisi” olarak gormesi ve sosyologlar1 hala smifi canli ve saglikli
bir kategori olarak ele aldig: icin elestirmesi oldukga dikkat cekicidir. Smifin hala énemli bir toplumsal
kategori oldugu ve bireysellesme ve kiiresellesmenin siif ayrimlarini degistirdigini ancak ortadan
kaldirmadigini ileri siirenlere karsin o, artik herkesi etkileyen kiiresel risklerle kars: karsiya oldugumuzu
ve bunun da smif ayrimlarimin/sinifli toplumlarin énemini azalttigini vurguladi. Kozmopolitanizmle ile
ilgili tartismalarinda ise 6tekiligin taninmasi ve farkliliklara olumlu bir deger atfetme gerekliligine dnem
verdi. Bu perspektif, farkli kiiltiirler ve toplumlar arasinda anlayis ve is birligini tesvik ederken,
metodolojik milliyetcilik gibi sinirlayic1 bakis agilarina meydan okumaktadir.

Beck’in din sosyolojisi iizerine dogrudan katkilari, sosyoloji kadar kapsamli degildir. Buna ragmen
refleksif modernlesme, risk toplumu, bireysellesme ve kozmopolitanizm gibi tartismalarinin genis teorik
gercevesi ve Ozellikle son donemlerinde ele aldig1 A God of One’s Own adl kitabi, siiphesiz dinin ¢agdas
toplumdaki roliiniin anlasilmasinda onemli Kkatkilar saglamistir. Din ve sekiilerlesme iizerine
diistinceleri, modern toplumda dinin giigsiizlesmesi yerine yeniden canlanmasina odaklanmigtir. Bu
yeniden canlanma, insanlarin dini inanglarin gesitli gelenek ve kiiltiirlere gore sekillendirebilmesi ve
bireysel diizeyde kendilerine &zgii bir Tanri anlayist olusturmalari seklinde okunabilir. Beck’in
sekiilerlesmenin sadece Avrupa’ya 6zgii olmadig1 iddiasi, dinin sekiilerlesmeyi hem giigsiizlestirip hem
de giliclendirdigine dair paradoksal vurgusu, uluslarin ve dinlerin smirlarin1 asan hem dogu hem de
batidaki dini ve spiritiiel geleneklerden esinlenen yeni dini hareketler tartismasi ve inancin yeniden
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canlanmasinin temelinde yatan otorite ilkesinin egemen benlik oldugu sdylemi onun dinin modern
toplumdaki roliinii ve sekiilerlesme siirecini farkli bir perspektiften ele aldigmni gostermektedir. Oyle ki
onun bakis agisina gore sekiilerlesme, dinin ve inancin yok olmas: degil, giderek bireysellesmeye dayali
bir dindarligin gelismesi ve kitlesel olarak yayilmas: anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Beck'n
sekiilerlesme teorisi, geleneksel yaklasimlardan farkli olarak bireylerin modernlik baglaminda dini
inanglarin1 ve uygulamalarini etkin bir sekilde ele aldiklari, elestirel bir sekilde sorguladiklari ve
degerlendirdikleri bir refleksif siire¢ etrafinda sekilleniyor. Geleneksel bakis acilarimi sorgulayan ve
alternatif yorumlar getiren Beck, sekiilerlesmenin ve dinin karsilikli olarak dislanmayan, ancak modern
toplumlarda tamamlayici unsurlar olarak goriilmesi gerektigini savunmustur. Dahasi, farkli toplumlarin
farkli deneyimlerini ve gelisme siireclerini hesaba katarak din, sekiilerlesme ve modernite arasindaki
iliskinin ayrmtili bir sekilde anlasilmasmin gerekliligini vurgulamstir.

Onun din sosyolojisi yaklasimi, modern toplumun din algisint derinlemesine sorgulayan ve dinsel
kozmopolitanizm ile bireysellesme arasindaki iliskiyi vurgulayan onemli bir perspektif sunmaktadir.
Kozmopolitanizm teorisi, dinin evrensel hakikatinin gerceklestirilmesinde barisin saglanabilecegi fikrini
One siirerken dinler aras1 hosgorii ve anlayisin temelini olusturur. Beck, dinler arasi anlasmazliklarin
ortadan kaldirilmas1 igin dinlerin rasyonel ve pragmatik anlasmalara dayanmasi gerektigini
savunmustur. Ayrica, modern toplumda dinin kamusal alandan 06zel alana tasinmasini ve bireyin
inanglarin1  6zglirce segebilmesi anlamina gelen dinlerin bireysellesmesi kavramini dinin
Ozellestirilmesiyle ayn1 gérmemis, bireysellesmenin dinin yeni bir kamusal roliiniin ortaya ¢ikmasina da
katkida bulunabildigini ileri stirmiistiir. Onun dinsel bireysellesme yaklasimi, geleneksel dini kurumlarin
ve otoritelerin bireylerin {izerindeki otoritesinin azaldigini ve bireylerin giderek kendi dinsel bakis
acilarin1 anlamli kilan yollar1 aradiklarini ortaya koymustur. Beck, bireysellesme siireci ile bireylerin arzu
ettigi ve sectigi kendilerine 6zgii bir Tanr1 inancinin ortaya ¢ikisi arasindaki siireklilige yogunlasmustir.
Boylece, kurumsallasmis dini yapilarin, modern toplumdaki bireylerin yasam deneyimlerine ve
varolussal endiselerine cevap veremedigine yonelik bir elestiri getirmistir. Sonu¢ olarak Beck, dinin
modern toplumda nasil algilandigina ve doniistiigiine dair derinlemesine bir anlayis ortaya koymustur.
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Oz: Mu'tezili alimler &zellikle kelam ve tefsir alanindaki ¢alismalariyla fslam diisiincesine onemli katkilarda
bulunmuslardir. Ancak onlara ait eserlerin énemli kismu gesitli nedenlerle giiniimiize ulasamadig1 igin Mu'tezili
diisiince, muhaliflerince aktarilan bilgilerden hareketle tamitilmak zorunda kalmistir. Bu durum onlara dair teyide
muhta¢ bazi kanaatlerin yayilmasmna da sebebiyet vermistir. Nitekim Mu'tezile'nin kiraat anlayisi daha ¢ok
mubhaliflerince aktarilan bilgilerden hareketle tanimlanmis, bu yonde cesitli ithamlara maruz birakilmiglardir. Bu
nedenle Mu'tezile’'nin kiraat anlayisinin mezhep ici eserlerden arastirilarak aleyhlerindeki iddialarin tashih edilmesi
gerekmektedir. Hgili iddialarin tashih edilebilecegi kaynaklar arasinda, kiraat konusuna miistakil bagliklar altinda
temas eden ve Mu'tezill goriislerin giiniimiize ulasmasina imkan saglayan kapsaml eserlerden biri olan Hakim el-
Ciisemi'nin (61. 494/1101) et-Tehzib fi’t-tefsir’i de yer almaktadir. Dokiiman ve igerik analiz yonteminin uygulandig:
calismada Mu'tezili bir alim olarak Ciisemi'nin kiraatlere yaklasimi arastirilmis, Mu'tezile'nin kiraat anlayisina
yonelik bazi elestiriler Cilisemi kaynakliginda tahlil edilmis, bu iddialarin mezhebi saiklerden kaynaklandig:
sonucuna varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Kiraat, Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir.
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1. Giris

Mu'tezile; Islam diisiincesine dnemli katkilar yapmis kelami ekollerden biridir. Mezhep igi tabakat tiirii
eserlerde temellerini; Hz. Ali (61. 40/661),° Hz. Ebti Bekir (61. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Osman
(61. 35/656), Ibn Abbas (61. 68/687) gibi sahabenin ileri gelenlerine isnad etmis olsalar da bu yaklagimlar
mezhebi kaygilarinin bir tezahiirtidiir.# Mu'tezile mezhebinin hicri II. asrin baglarinda Basra’da tesekkiil
ettigi distintilmektedir. Mezhep; Abbasi halifesi Me'mun (6l. 218/833) déneminde altin ¢agini yasamus,
Miitevekkil'in (61. 247/861) hilafete gelmesiyle siyasi giiciinii kaybederek ¢okiis siirecine girmistir. Itizali
diistince 6zellikle mihne siireci sonrasinda toplum destegini kaybetmis, siyasi ve toplumsal baskilara
maruz kalmistir. Kaleme aldiklar1 eserlerinin biiyiik kismimnin giintimiize ulasamamis olmasi,
karsilastiklar: baskinin siddetine dair fikir sunmaktadir. Mu'tezili diisiinceye dair asli kaynaklara ulasma
zorlugu, onlarin daha ¢ok mubhalifleri tarafindan aktarilan bilgilerle taninmalarina sebebiyet vermistir. Bu
baglamda onlar; akli esas alarak rivayetleri dislayan bir ekol olarak tamitilmis, siinnet karsitliginin temel
miisebbibleri arasinda gosterilerek dalalet firkalar1 arasinda zikredilmislerdir.5 Muhalifleri tarafindan
yazilan makdlit ve'l-firak tiirii eserlerde “ehl-i bidat” gruplar arasinda degerlendirilmis, kelam ve cedel
ashabi olduklari, nazar ve istidlale yonelerek akil ile naklin arasini ayirdiklari, nakli dislayici bir yontem
benimsedikleri iddia edilmistir.® Ancak muhaliflerinin iddialar1 ile mezhebin giliniimiize ulasan
kaynaklar1 mukayese edildiginde farkli sonuglarla karsilasilabilmektedir. Nitekim muhaliflerinin tanittig
bu Mu'tezili diisiince ile anasir-1 asliyesi nakle dayali kiraat ilmini bir arada tahayyiil etmek dahi
miimkiin géziikmemektedir.

Mu'tezili diisiincenin akil-nakil ayrimina dair muhaliflerinin benimsedigi 6n kabullerden hareketle olsa
gerek kiraatlerin tevatiiriinii kabul etmedikleri,” nakli terk ederek akli bir tutum sergiledikleri, Arap dilini
esas aldiklar1 ve mezhebi goriislerine aykir1 bulduklar1 sahih kiraatleri inkar ettikleri yoniinde gesitli
elestiriler® dile getirilmistir. Ancak bu iddialar Mu'tezili alimlerin eserlerinden tahlil edildiginde bazi
problemler icerdigi tespit edilmektedir.

Mu'tezili alimlerin goriislerine ulasma imkani saglayan mufassal eserler arasinda Hakim el-Ciisemi'nin
et-Tehzib fi't-tefsir adl1 eseri de yer almaktadir. Tefsirinde kiraate dair 6zel boliimler ayirmasi, Mu'tezile-
kiraat iliskisinin arastirilmasina olanak saglamaktadir. 413/1023 Tarihinde Beyhak’'in beldelerinden biri
olan Ciisem kasabasinda diinyaya gelen Ciisemi, Mu'tezile'nin son dénem &nemli isimlerinden biridir.
Mu'tezili, Stinni, Zeydi mezheplerine mensup ¢esitli hocalardan dersler almistir. Uzun yillar yasadig:
Horasan bdlgesini ¢esitli nedenlerle terk etmek zorunda kalmis, 494/1104 tarihinde Mekke’'de
oldurialmustir.?

Ciisemi'nin kelam ve tefsir alanina dair kaleme aldig1 ¢alismalar ile eserleri giiniimiize ulasamamais
Mu'tezili alimlerin goriislerinin énemli bir kismina erisilebilmektedir. et-Tehzib fi't-tefsir adli mufassal
eserinde Mu'tezili ilkeler baglaminda Kur’an’i bastan sona tefsir etmistir. Bu eser giiniimiize ulasan en
mufassal i‘tizali tefsir olmasi, kaynaklarina ismen atiflarda bulunmasi ve tertibindeki inceliklerle dikkat
¢ekmektedir. Ciisemi bu eserinde ulimii’l-Kur’an’y; kiraat, liigat, irab, nazm, mana, sebeb-i niiz{l, edille-
ahkam ve ahbar-kasas seklinde sekiz madde olarak siralamus, tefsirini de bu tasnifine uygun olarak

3 Farkli miilahazalar s6z konusu olsa da Mu’tezili alimlerin genel yaklasiminda Hz. Ali ayricalikli bir yere sahiptir. Bu nedenle
calismamizda Kadi Abdiilcebbar'n Hz. Ali'yi 6nceledigi tertibe riayet edilmistir.

4 Ebii'l-Kasim el-Belhi vd., Fadlii’l-i‘tizal ve tabakdtii’l-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2017), 180; Fatih Pamulk,
Hakim el-Ciigemi'nin et-Tehzib fi't-Tefsir Adli Eseri Cercevesinde Mu'tezile'nin Kur’dn Tasavouru (Bolu: Abant izzet Baysal Universitesi,
Hahiyat Fakdltesi, Doktora Tezi, 2023), 9.

5 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beyanii'l-firkati' n-ndciye minhum (Kahire: Mektebetii Ibn Sinj, ts.), 104.

¢ Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b Ahmed b Abdurrahman el-Malati, et-Tenbih ve'r-red ald ehli’l-ehvi ve’l-bid’a, thk. Muhammed Zahid b.
Hasan el-Kevseri (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, ts.), 35.

7 Muhammed b. Yfsuf b. Ali b. Yasuf Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-muhid fi't-tefsir, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2010), 3/500.

8 Mehmet Dag, “Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet’in Isnadi: ‘Kirdatlar, Tevkifi Degil; Ictihadidir’ -Zemahseri Ozelinde Bir iddianin
Degerlendirilmesi-”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) 111/3 (2003), 228.

9 Belhi vd., Fadlii'l-i‘tizal ve tabakitii’l-Mu tezile, 61, Pamuk, Mutezile’'nin Kur’dn Tasavouru, 25-28.
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basliklandirarak tasnif etmistir. Tefsir edecegi bir veya birkag ayeti aktardiktan sonra bu ayetlerde kiraat
ihtilafi bulunuyorsa “el-Kirae” basliklar: acarak kiraat konusuna temas etmistir.

Ciigemi; kiraat ilmi agisindan kavramlagmanin basladig1 ve gelismekte oldugu bir dénemde yasamustir.
Bu nedenle kullandigr kavramlar ve yaklasim tarzinda bazi farkliliklar bulunabilmektedir. Eserinde
kiraat imamlarimnin yan: sira igerisinde bazi Mu'tezili alimlerin de yer aldig1 ¢ok sayida isme atiflarda
bulunmustur. Sadece kiraat vecihlerini aktarmakla yetinmemis, kiraat anlayisina dair 6nemli bilgiler de
paylasmustir. Bu acgidan ilgili eser Mu'tezile'nin kiraat anlayisinin arastirilabilecegi kaynaklardan biri
olma oOzelligi tasimaktadir. Bu nedenle ¢alismada Mu'tezile’'nin kiraat anlayisina yoneltilen iddialarin
mezhep i¢i bir eserden tahlil edilerek arastirilmasi amaglanmaktadir.

Calismada oncelikle Mu'tezile'nin kiraat anlayisina yoneltilen iddialar Ciisemi kaynakliginda tahlil
edilecek, ardindan Ciisemi’nin kiraat anlayisy;, kiraate dair kaynaklari, kiraatleri kabul sartlari, kiraat
tiirleri ve kiraat anlayisinda mezhebi aidiyetinin etkileri basliklar: altinda incelenecektir.

Mu'tezile’'ye mensup bazi alimlerin kiraat anlayisina dair gesitli kitap,'® tez!' ve makale? ¢alismalarinin
yani sira i'tizali diislinceye yakin farkli ekollere mensup isimlere dair de bazi ¢alismalar®® yapilmistir. Bu
calisma ise Mu'tezili kimligini eserlerinde 6n plana ¢ikaran, bu yonde giliniimiize ulasmis en mufassal
eserlerden birinin miellifi Ciisemi kaynakliginda i‘tizali diisiincenin kiraat anlayisini arastirmasi
agisindan 6zgiin bir ¢alismadir.

2. Mu'tezile’nin Kiraat Anlayisina Yoneltilen Elestiriler

Mu'tezile ekoliine dair kanaatlerin daha ¢cok muhaliflerince aktarilan bilgilerden hareketle sekillendigini,
bu durumun aleyhlerinde teyide muhtag cesitli iddialarin yayilmasina sebebiyet verdigini sdylemek
miimkiindiir. Mu'tezile’nin kiraat anlayisina dair bilgilerin de benzer sekilde mezhep dis1 kaynaklardan
aktarildigi, bu eserlerde Mu'tezile aleyhinde cesitli elestiriler dillendirildigi tespit edilmektedir. Bu
elestirilerin 6nemli kisminin mezhebi saiklerden kaynaklandigini, bazi Mu'tezill alimlerin bireysel
yaklasimlarinin, muhaliflerince Mu'tezile’nin genel kanaati gibi aktarildigini diistinmekteyiz.

Mu'tezile’nin kiraat anlayisina dair yapilan elestirilerin basinda; kiraatlerin tevatiiriinii kabul etmeyerek
ictihadi oldugunu savunduklar: iddias: gelmektedir. Bu iddia Eb{i Same el-Makdisi (6l. 665/1267), Ebii
Hayyan el-Endeliisi (6l. 745/1344), Bedreddin ez-Zerkesi (6l. 794/1392), Suyti (6l. 911/1505) gibi alimlerin
yani sira bazi son donem calismalarda da dillendirilmistir.”* Bu baglamda Ebi Hayyan; miitevatir
kiraatin ancak Mu'tezile tarafindan inkar edilebildigini ve baz1 kiraatlerin ictihddi oldugunu
savunduklarini iddia etmistir.1 Ornegin Suara Suresi 176. ayete'® dair ¢l o~ seklindeki miitevatir
kiraati Mu'tezili alimlerin kabul etmedigini belirterek onlar1 “i‘tizali kiskirtma/vesvese” yaptiklari
ithamiyla elestirmis, miitevatir kiraatin inkar edilmesinin kiifre dahi gotiirebilecegini sdylemistir.'” Bu

iddia Mu'tezili alim Ciisem1 kaynakliginda tahlil edildiginde dogru olmadigy, ilgili ayette EbG Hayyan’'in

10 Mustafa Kilig, Kiraat-Tefsir [liskisi: Zemahseri Omegi (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiya’c Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2015).

11 Mustafa Kilig, Zemahgeri'nin el-Kessaf'inda Kiraat Olgusu, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014).

12 Dag, “Mu'tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet'in Isnadi”; Mehmet Adigiizel, “Kiraat Farkliliklarindan Kaynaklanan Bazi Kelami
Ihtilaflar”, Atatiirk Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 28 (2007); Mustafa Kilig, “Zemahseri'nin Kiraatleri Kabul Sartlar1”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2015); Emrullah Tuncel, “Mu‘tezili Miifessir Ebu’l-Kasim El-Belhi'nin Kiraatlere
Yaklasimu”, Giimiishane Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2020); Kadir Tagpmar, “Razi'nin Sahih Kiraatlere Yonelik
Elestirilerinde Zemahseri Etkisi”, Kilitbahir 22 (2023); Kadir Taspinar, “Zemahseri’nin Sahih Kiraat Elestirisinde Arka Plan: Zeccac
Etkisi”, Biitiin Yonleriyle Zemahgeri 3 (2023).

13 Siileyman Yildiz, “Imamiyye Siasi’'nda Kiraatlerin Mezhebi Saiklerle Kullanilmast ve Yorumlanmast: Ttisi-Tabersi Ornegi”, Islami
[limler Dergisi 15/1 (2020), 35-55; Siileyman Yildiz, “Imamiyye Siasi'min Kiraatlere Yaklagimi: Ttisi-Tabersi Ornegi”, Islam Tetkikleri
Dergisi 10/1 (2020), 43-64.

14 Dag, “Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Stinnet'in fsnadr”, 221.

15 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhid, 3/500.

16 Kur'an Yolu Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), es-Suara 26/176: &3 sl o3&
et “Eyke halki da peygamberleri yalancilikla suglad:.”

17 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhid, 8/186.
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iddiasimin aksine < oi~w seklindeki miitevatir kiraate yer verdigi goriilmektedir.’® Ciisemi'nin

kiraatlerde nakli esas aldigi, bazi Mu'tezili alimlere de bu ydnde goriisler isnad ettigi ve kiraatlerin
tevatiirinii savundugu dikkate alindiginda, Mu'tezile'nin kiraatlerin tevatiiriinii kabul etmedigi
yoniindeki genellemenin dogru olmadig: anlasilmaktadir.?

Kiraat anlayislarina dair dile getirilen bir diger iddia; Mu'tezili alimlerin miitevatir kiraatleri birakarak
itikatlarina uygun saz vecihleri tercih ettikleri ithamidir.? Bu iddiay1 dile getiren Muhammed Hiiseyin
Zehebi (1915-1977) Mu'tezile’nin, Nisa Suresi 164. dyetteki?! L s 41 Js; buyrugunda yer alan 4 lafzinu
mansup okuyarak, miitevatir kiraati mezhebi saiklerle terk ettiklerini sdylemektedir. Miitevatir kiraate

gore ise s fiiline -~ manas1 vererek ayeti te’vil ettiklerini iddia etmektedir. Zemahseri'nin ilgili ayete

yaklasimina isaret ederek iddiasini temellendirmeye ¢alismaktadir.?? Ancak Kessdf tefsirine bakildiginda,
ilgili iddianin gergegi yansitmadigi, Zemahseri’nin 4 lafzinin mansup okundugu rivayeti, zayifligina
delalet eden .- edat1 ile aktardigl, miitevatir kiraat dikkate alindiginda ise .k fiiline -~ manasi verilmesini

dogru bulmadig; tespit edilmektedir.?> Zehebi'nin mezhebi saiklerle bu sonuca vardig: anlagilmaktadir.

Bir diger Mu'tezili alim Ciisemi'nin de ilgili ayette makbul kiraati esas aldig1, miitevatir kiraatin inkar
edilemeyecegi ilkesi iizerinde durdugu tespit edilmektedir.?* Ciisemi'nin Mu'tezill diisiinceye zahiren
aykir1 olan rivayetlerde dahi miistefiz kiraati yok saymayan,® mezhebi saiklerle miitevatir kiraati terk
eden bazi firkalar1 da elestiren yaklasimi dikkate alindiginda, Mu'tezile’'nin mezhebi saiklerle miitevatir

kiraatleri inkar ettikleri yoniindeki genellemenin dogru olmadig1 anlasiimaktadir.26

Mu'tezili alimlerin kiraatlerde nakilden ziyade Arap dilini esas aldiklari, hatta bazi miitevatir kiraat
vecihlerini Arap dilinden hareketle elestirerek saz olan rivayetleri tercih ettikleri iddia edilmektedir.?” Bu
baglamda Zerkesi; Zemahserl ve takipgilerinin, kiraatlerin Arap dilinden hareketle ictihadi olarak
olustugu kanaatinde olduklarmi iddia etmektedir.?® Ancak bu iddialarin aksine Zemahseri'nin kiraat
anlayis: 6zelinde yapilan calismalarda onun nakli esas alarak rivayet agisindan problemli vecihleri kiraat
olarak degerlendirmedigi sonucuna ulasilmistir. Bu sonuca ragmen Zemahseri’'nin bazi sahih kiraat
vecihlerini Arap dili agisindan elestirdigi de vakidir.®® Bu elestirilerinin tefsir biitiinligii acgisindan
azimlikta oldugu, bu konuda Zeccac’dan (6l. 311/923) etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
onun bazi sahih kiraatlere yonelik elestirilerinin mezhebi kimliginden ziyade, Arap diline olan baglilig
ile irtibatlandirilmasi gerekmektedir. Nitekim Eg'ari alim Fahreddin er-Razi'nin (6l. 606/1210) de bazi
sahih kiraatlere Arap dili agisindan elestiriler getirdigi tespit edilebilmektedir.3! Bu baglamda Ali b. Isa
er-Rummani (6l. 384/994), Zemahseri gibi Mu'tezili dil alimlerinin, bazi sahih kiraatlerin dile dayal

18 Hakim el-Ciigsem, et-Tehzib fi't-tefsir (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri, 2018), 7/5383.

19 Ciigemt, et-Tehzib, 5/3816; Pamuk, Mutezile’'nin Kur’dn Tasavouru, 138-142.

2 Dag, “Mu'tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet’in snad1”, 230.

21 en-Nisd 4/164: Ll ot 81 06 Gile 13l 4 9050 45 20 Slle 13w 36 3L “Bir kistm peygamberleri sana daha 6nce anlattik, bir kismuni ise sana
anlatmadik. Ve Allah, Milsd ile gercekten konustu.”

2 Muhammed Hiiseyin ez-Zeheb?, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 1/268.

2 Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessaf ‘an hakd'iki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyfini’l-ekdvil fi vuctihi’t-te’vil: Kessaf Tefsiri,
ed. Murat Siiliin, ¢ev. Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 2/337; Pamuk,
Mu'tezile’nin Kur’dn Tasavouru, 156-157.

24 Cligemi, et-Tehzib, 3/1828.

25 Cligemi, et-Tehzib, 5/3816.

26 Cligemi, et-Tehzib, 5/3799.

7 Dag, “Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet'in fsnad1”, 228.

28 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur ‘dn, thk. Ylsuf Abdurrahman (Daru ihyéi’l-Kﬁtﬁbi’l-’Arabi, 1957), 1/321.

2 Kilig, Kiraat-Tefsir Iliskisi, 402.

30 Zemahsgerd, el-Kessdf, 1/164; 1/348 2/756; Taspinar, “Zemahseri'nin Sahih Kiraat Elestirisinde Arka Plan”, 17-20.

31 Fahreddin er-Razi, Tefsiru'l-kebir ve mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 14/13; 30/144.
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referanslarina dair getirdigi elestirilerinin, Arap diline olan baghligindan kaynaklandigini sdylemek
miimkiindiir.3?

Zemahseri el-Kessifinda gerek sahih gerekse zayif cesitli kiraatleri temriz sigasiyla aktarmaktadir.
Gerekli gordiigii durumlarda igerisinde zayif vecihlerin de yer aldig rivayetlerin, Arap dili ile olan
irtibatina temas etmektedir. Ornegin Fatiha Suresi 2. ayette® yer alan , ifadesini Zeyd b. Ali'nin s &,

seklinde , harfinin fethasiyla okudugunu aktarmaktadir. Bu durumda ilgili kelimenin mahzuf bir fiilin

mefulu olarak mansup oldugunu belirtmektedir.?* Zemahseri bu rivayeti her ne kadar temriz sigasiyla
aktarsa da ilgili vechin sahih bir kiraat olmadigini agik¢a belirtmemektedir. Aksine ilgili rivayeti Arap
dili agisindan degerlendirerek, dilin ilgili okuyusa miisaade ettigi yoniinde bir kanaatin olugsmasina
sebebiyet vermektedir. Bu yaklasimi sebebiyle Zemahseri aleyhinde, kiraatlerde Arap dilini esas aldig:
yoniinde bir kanaat olusmus, bu durum Mu'tezili kimligi ile irtibatlandirilmistir. 3

Ciisemi ise miitevatir kiraatler arasinda yer almayan bazi okuyuslara yer verse de ilgili rivayetlerin Arap
diline uygun olsalar bile kiraat olarak degerlendirilemeyecegini agikca ifade etmekte, kiraatlerde naklin
esas oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin Fatiha Suresi 5. ayette% yer alan cw.; ifadesini baz1 kimselerin

sty seklinde okudugunu aktarmaktadir. Bu okuyusun dil agisindan sahih oldugunu, ancak mdiistefiz

nakil sartin1 tagimadig; icin kendisiyle kiraat edilmesinin caiz olmadigini belirtmektedir.%

Ciisemi kiraatlerde nakli esas almakta, nakli problemli rivayetlerin Arap diline uygun olsa dahi kiraat
olarak degerlendirilemeyecegini savunmaktadir. Ornegin Bakara Suresi 18. ayette® yer alan .. ifadesini
bazilarinin w. seklinde okudugunu aktarmaktadir. Bu okuyusun Arap dili agisindan gesitli acilardan
miimkiin oldugunu belirtmekte, dile uygunluguna dair bazi yaklagimlari siralamaktadir. flgili okuyusun
dilsel referanslarini aktardiktan sonra, miistefiz nakil sartina haiz olmadig: icin kendisiyle kiraatin caiz
olmadigini belirtmektedir.® Bu agidan Mu'tezile'nin kiraatlerde Arap dilini esas aldig, dile uygunlugu
nedeniyle miitevatir kiraat yerine saz vecihleri tercih ettikleri yoniindeki genellemenin de tashih edilmesi
gerektigi anlagilmaktadir.

Mu'tezili alimlerin kiraatlerde resm-i mesahifi dikkate almadiklar1 iddia edilmekte, bu baglamda
Zemahserl'ye cesitli elestiriler getirilmektedir.®® Ancak Zemahseri’'nin kiraat anlayisina dair yapilan
calismalarda aleyhindeki bu iddianin dogru olmadigi ve mushaf hattina itibar ettii sonucuna
ulagilmistir# Bir diger Mu'tezili alim Ciisemi’nin de resm-i mesahif’e itibar ettigi anlasilmaktadir.
Ornegin Enbiya Suresi 112. ayeti2 Ya'kub’un ,S~1 o, s seklinde okuduguna dair bir rivayete yer vermekte,

ardindan bu vechin naklinin problemli oldugunu ayrica mushafa da aykir1 oldugunu belirtmekte, bu
nedenle kendisiyle kiraat edilemeyecegini belirtmektedir. ¥ Gerek Ciisemi gerekse Zemahseri'nin
yaklasimi dikkate alindiginda Mu'tezile'nin kiraatlerde resm-i mesahif’e itibar etmedikleri yoniindeki
genellemenin de bazi sorunlar tasidig anlasilmaktadir.

Sonug olarak Mu'tezile’nin kiraatlerin tevatiiriinii kabul etmedigi, mezhebi saiklerle miitevatir kiraatleri
inkar ettigi, kiraatlerde Arap dilini esas aldigi, dile uygunlugu nedeniyle miitevatir kiraat yerine saz

32 Cuigemi, et-Tehzib, 5/3365.

3 el-Fatiha 1/2: &Jud &5 4 241 “Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”

3 Zemahsgeri, el-Kessdf, 1/83.

3 Fatih Pamuk, “Mu’tezile’nin iki Temsilcisi: Ciisemi-Zemahseri irtibati ve el-Kessaf'm Orjinalligi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2024), 241-242.

% el-Fatiha 1/5: twizd 86y 2 36V “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”

37 Cligemi, et-Tehzib, 1/210.

38 el-Bakara 2/18: by ¥ 235 528 1% i "Artik onlar sagirlardur, dilsizlerdir ve korlerdir; bu yiizden geri de donemezler.”

3 Cuigemi, et-Tehzib, 1/268.

40 Dag, “Mu’tezile Mezhebine Ehl-i Stinnet’in Isnadr”, 227.

4 Kilig, Kiraat-Tefsir Iliskisi, 403.

42 el-Enbiya 21/112: &s45 e b R g 0 'é:-:}"."\g RIREN “Peygamber soyle dedi: “Rabbim! Adaletinle hiikmiinii ver. Rabbimiz rahmdndr.
Asilsiz iddialariniza karst yardimuna sigimilacak da yalniz O'dur.”

4 Cligemi, et-Tehzib, 7/4901; Pamuk, Mu tezile’nin Kur’dn Tasavouru, 145-147.
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vecihleri tercih ettikleri ve resm-i mesahif'e itibar etmedikleri yoniindeki iddialarin yeniden tashih
edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

3. Ciisemi’nin Kiraate Dair Kaynaklar

Clisemi et-Tehzib fi't-tefsir adl1 eserinin el-kirae bagliklar: altinda kiraat imamlar1 ve ravilerinin yani sira;
sahabe, tabiin, dil bilginleri, muhaddisler, fakihler ve cesitli mezheplere mensup ¢ok sayida kaynaga atif
yapmaktadir. el-Kirae basliklar: altinda kiraat imamlarinin goriislerini esas alirken, kaynaklarmin bir
kismina ise elestiri maksatli yer vermektedir.*

el-Kirae basliklari altinda sahabe tabakasindan; Hz. Aise (61. 58/678), Hz. Ali (1. 40/661), Ebti Hureyre (61.
58/678) Ibn Abbas (6l. 68/687-88), Ibon Mes'ud (6l. 32/652-53), Hz. Omer (61. 23/644), Selman-1 Farisi (6l.
36/656 [?]) Ubey b. Ka’b (61. 33/654 [?]) ve Zeyd b. Sabit’e (6. 45/665 [?]) atiflarda bulunmaktadir.

Tabiin doneminden; Alkame (6l. 62/682), A'mes (6l. 148/765), Ata b. Ebi Rebah (6l. 114/732), Ata b. Yesar
(61. 103/721), Dahhak (6l. 105/723), Eban b. Osman (61. 105/723), Ebu’l—Aliyye er-Riyahi (61. 90/709), Ebu’l-
Cevza (0l. 83/702), Ebi Osman en-Nehdi (61. 100/718-19), Eyy(b es-Sahtiyani (6l. 131/749), Hasan-1 Basri
(6. 110/728), Ibn Meymfin (81. 74/693 [?]), Ibn Sirin (6. 110/729), Tkrime (6. 105/723), Kabisa b. Ziieyb (&l.
86/705 [?]), Katade (6l. 117/735), Malik b. Dinar (6l. 131/748’den 6nce), Mekhl (61. 112/730), Mesrik (6l
63/683 [?]), Muaviye b. Kurre (6l. 113/731), Muhammed b. Ka’b (6l. 108/726 [?]), Miicahid (6l. 103/721),
Nehai (6l. 96/714), Rebi’ b. Enes, Said b. Ciibeyr (61. 94/713 [?]), Said b. Miiseyyeb (6l. 94/713), Siileyman b.
Yesar (6l. 107/725), Sa'bi (6l. 104/722), Seybe b. Nisah el-Kari, Ubeyd b. Umeyr, Urve b. Ziibeyr (6l
94/713), Yahya b. Ya'mer (06l. 89/708 [?]), Ziithri (6l. 124/742) gibi onde gelen alimlere ismen atif
yapmaktadir.

Kiraate dair ¢alismalariyla bilinen; A'rec (6l. 130/747-48), Asim (8. 127/745), Bezzi (1. 250/864), Ebii
Abdirrahman es-Siilemi (6l. 73/692 [?]), Ebli Amr (6l. 154/771), EbG Bekr (6l. 193/809), Ebt Ca’fer (6l
130/747-48), Ebu Muhammed Talha b. Musarrif, Ebii's-Semmak el-Adevi, Ebli Ubeyd (6l. 224/838),
Hadrami (6l. 205/821), Hafs (6l. 180/796), Hisam (6l. 245/859 [?]), Halef b. Hisam (61. 229/844), Hammad
(6l. 179/795), Hamza (61. 156/773), Tbon Amir (61. 118/736), bn Ebi Leyla (61. 83/702), ibn Fiileyh, ibn Kesir
(61. 120/738), Tbn ishak (1. 286/899), Ibn Muhaysin (6. 123/741), Isa b. Omer es-Sekafi (61. 149/766), Kisai
(6l. 189/805), Nafi (6l. 169/785), Ruveys (6l. 238/852), Siilemi (81. 73/692 [?]), Seybe, Sibl b. Abbad, Talha b.
Musarrif [0l. 112/730), Talha b. Siileyman, Yakup el-Hadrami (61. 205/821), Yahya b. Vesab gibi kiraat
ilminde 6n plana ¢ikan alimlere yer vermektedir.

Ciisemi el-kirde basliklar1 altinda énemli fakih Ebi Hanife (6l. 150/767), muhaddislerden; Asim al-
Cuhderi, Bekir b. Abdullah el-Miizeni (6l. 108/726), Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi (6l. 301/913), Ebt
Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Hayve b. Siireyh (6l. 158/775 [?]), Ibn A’refe, Veki’ b. Cerrah’a (1.
197/812), miifessirlerden; Ca’fer b. Muhammed (51. 301/913) ve Ibn Cerir et-Taberi’ye (61. 310/923) de yer
vermektedir.

Arap diline dair calismalariyla tanian; Asmai (61. 216/831), Ferra (61. 207/822), Ibn Ebi Ishak (61. 117/735),
[bnii'I-Enbari (61. 328/940), Tbnii’l-Yezidi (61. 237/851), Kutrub (61. 210/825 civari), Nadr b. Siimeyl (&l.
204/820) gibi dilciler de Ciisemi'nin kiraate dair kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

Cilisem] tefsirinin kiraat baslhiklarinda farkli itikadi ekollere mensup isimlere de yer vermektedir. Bu
baglamda Zeydi; Muhammed b. Abdullah en-Nefsii'z-zekiyye (6l. 145/762), Muhammed b. Ali, Zeyd b.
Ali (0l. 122/740), Sii muhaddis Cabir b. Yezid el-Cu’fi (6l. 128/746) Cilisemi'nin kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir.

Cilisemi’'nin kiraat kaynaklar1 arasinda Mu'tezili alimler de bulunmaktadir. Kendisine ismen atif yaptig1
Mu'tezili kaynaklar: su sekilde siralamak miimkiindiir:

44 Pamuk, Mu'tezile’nin Kur’dn Tasavouru, 135-136.
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1. Eba Ali el-Clubbai: EbG Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-Ciibbai (6l. 303/916); Basra
Mu'tezilesi reislerinden, kelam, tefsir ve fikih alimidir.*> Ciisemi kendisine genellikle tefsir-kiraat

iliskisi baglaminda atif yapmaktadir.*

2. Ebu’l-Késim: Ebii'l-Kasim Abdulldh b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka’bi (6l. 319/931); Mu'tezile
alimlerinden, Ka'biyye firkasinin reisidir.#” Clisemi tefsirinde kendisine, Ebu’l-Kasim kiinyesi ile atif
yapmaktadir. Aktardig: bilgilerden hareketle Ka’bi'nin bazi kiraatleri Arap dili agisindan elestirdigi
tespit edilmektedir.*

3. Eb(i Hasim el-Ciibbai: Eb(i Hasim Abdiisselam b. Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai (0l
321/933); Behsemiyye firkasinin reisi ve Mu'tezile'nin 6nde gelen isimlerinden biridir.# Cilisemi el-
Kirée bagliklar: altinda nadiren de olsa kendisine atif yapmaktadir.

4. Ebt Miislim: Ebti Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6l. 322/934); Kur'an’da neshi kabul
etmemesiyle taninan miifessir ve Mu'tezile kelamcisidir.® Ciisemi EbtG Miislim'in bazi kiraatlere dair
Arap diline dayali degerlendirmelerine yer vermektedir.5'

5. Ebh Abdillah el-Basri: Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ibrahim el-Basti el-Kagadi (1. 369/979-80);
Mu’tezile’nin 6nde gelen kelam alimlerinden olup, Hanefi fakihidir.5? Clisemi tefsirinde kendisine
cesitli atiflarda bulunmaktadir.

6. Ebli Ali el-Farisi: EbG All Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi (6l. 377/987) Basra mektebine
mensup nahiv alimidir. Mezhebi kimligi ihtilafli olmakla birlikte, EbG Ali el-Ciibbai’nin tefsirine
talikat calismas1 yaptig1 icin Mu'tezili oldugu soéylenmistir.>

7. Ali b. Isa: Ebii'l-Hasen Ali b. Isa b. Ali er-Rummani el-Bagdadi (6l. 384/994); Arap dili ve belagat:
alimi ve Mu'tezile kelamcisidir.>* Kiraatleri Arap dili agisindan tahlil ettigi, meshur imamlarin
okuyuslarinin dile dayali referanslarina dair bazi elestiriler getirdigi anlasilmaktadir. Ciisemi
kendisinin bu yondeki baz1 yaklasimlarina atiflar yapmaktadir.>

8. Kadi Abdiilcebbar: Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani
(6l. 415/1025); Basra Mu'tezilesi'nin tinlii kelamcis1 ve Safii fakihidir.5 Ciigemi kiraat bolimiinde
kendisine atif yapmaktadir. Bu rivayetlerden anlagildig1 {izere Kadi Abdiilcebbar'in ahad haberle
kiraati caiz gormedigi, tevatiirii sart kostugu anlasilmaktadir.5”

Ciisemi el-Kirde baglhiklar1 altinda farkli donemlerde yasamis, muhtelif ekollere mensup zengin bir
kaynak tercihinde bulunsa da kiraat imamlardan nakledilen goriisleri esas almaktadir. Diger
kaynaklardan aktarilan rivayetleri kiraat imamlarina isnad edilen okuyuslar muvacehesinde tahlil
etmekte, gerekli gordiigiinde bazi elestirilerde de bulunmaktadir. Bu baglamda kirdat-i seb’a’ya 6zel
olarak atiflarda bulunabilmektedir. Ornegin A’raf Suresi 165. dyette® yer alan = ifadesinde 11 farkl

vecih bulundugunu, bunlardan besinin “yedi (kiraat)” igerisinde yer aldigini, altisinin ise “yedinin”
disinda kaldigini belirtmektedir. Kiraat-i seb‘a igerisinde oldugunu belirttigi vecihleri; Asim, Eb(i Amr,

45 Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbal, Ebi Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/99.

46 Cligemt, et-Tehzib, 1/664.

47 Adil Bebek, “Ka‘b1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/27.

48 Cligemi, et-Tehzib, 5/3853.

49 Avni {lhan, “EbG Hasim el-Ciibba1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/146.

50 Liitfullah Cebeci, “Isfahani, Eb{i Miislim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/509.

51 Cligemi, et-Tehzib, 8/4993.

52 Serafettin Golciik, “Ebl Abdullah el-Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/10/84.
53 Mehmet Resit Ozbahkgl, “Ebt Ali el-Farisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/88.

54 Sedat Sensoy, “Rummani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/242.

%5 Cuigemi, et-Tehzib, 1/472; 5/3853.

56 Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/103.

57 Cligemi, et-Tehzib, 5/3816.

5 el-ATaf 7/165: ok WS G 5 oliay 12ll ol 635 20 2 53 ol i

" s

T4 w35 G v2i B “Iste boylece onlar kendilerine yapilan uyarilart goz ard
edince biz de kotiiliigii onlemeye calisanlart kurtardik, haksizhiga sapanlart da yapmakta olduklar: kotiiliiklerden Gtiirii dehsetli bir azap ile
cezalandirdik.”
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Ebli Ca’fer, Hamza, ibn Amir, ibn Kesir, Kisdi, Nafi ve Ya’kub’a isnad etmekte, “yedi” ifadesiyle
aktardig1 kavram igerisinde 9 kiraat imamina da atif yaptig1 goriilmektedir. 10 kiraat imami1 arasinda
yer alan Halef’e ise, muhtemelen Hamza'nin ravisi olarak degerlendirdigi i¢in bu kisimda atif yapmamus,
ancak tefsirinin bazi yerlerinde kendisine isnadlarda bulunmustur. Bu agidan Ciisemi'nin kiraat
anlayisinda on kiraat imamin esas aldigini séylemek miimkiindiir.

4. Ciisemi’'nin Kiraatleri Kabul Sartlar

Kiraat alimleri sahih kiraatler i¢in temelde; 1. sahih ve muttasil sened, 2. bir vecihle de olsa Arap diline
uygunluk, 3. takdiren veya ihtimalen de olsa Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflardan birinin resm-i
hattina muvafakat seklinde 3 sart belirlemiglerdir.¢

Ciisemi et-Tehzib eserinde kiraatlerde bulunmasi gereken sartlari toplu olarak beyan etmemis olsa da
tefsirinin gesitli yerlerinde makbul addettigi kiraatlere dair gesitli izahlarda bulunmustur. Onun bu
ifadelerinden hareketle makbul kiraatlerin mutlaka miistefiz-miitevatir bir nakille aktarilmas: gerektigini
savundugu anlagilmaktadir. Nakil sartinin yan1 sira Arap diline uygunluk ve mushaflara muvafakata da
itibar ettigi anlasilmaktadir.

Ciisemi kiraatlerin kabuliinde asli ilke olarak nakle onem vermekte, bu baglamda miistefiz-zahir ve
miitevatir kavramlarini kullanmaktadir. Miistefiz kiraate muhalif okuyuslarla kiraatin caiz olmadigin
siklikla vurgulamakta,®! miistefiz nakil ile aktarilmay: kiraatin en dnemli sart1 olarak ifade etmektedirs?
Kiraatlerde oncelikli sart olarak miistefiz nakil {izerinde duran Ciisemi'nin, kiraat alaninda yaygin olarak
kullanilmayan bu kavrami hangi manada kullandigini tespit etmek onemlidir. Nitekim miistefiz ifadesi
daha cok hadis usdlii 1stilahinda ahad haberin alt basligi altinda yer almaktadir.®® Ancak Ciisemi
miistefiz  kavramini, hadis ilminde yer aldig1 sekliyle ahad hadisin bir kismi olarak
degerlendirmemektedir. Zira ahad haberle kiraatin sabit olamayacagini agikca ifade etmektedir. Aksine
mistefiz ifadesini ahad haberin mukabili olarak kullanmakta,®* hatta miistefiz kavramini miitevatir
ifadesi ile vasiflamaktadir.$® Ona gore kiraatin temel sarti el-miistefizii’l-miitevitir/miistefiz miitevatir
olmasi, ahad olmamasidir.s

Kiraatlere dair Taberl de miistefiz kavramini kullanmaktadir.”” Taberinin bu ifadeyi miitevatir
manasinda,®® miitevatire denk bir anlamda® ve “yaygin nakil” manasinda kullandig1 yoniinde gesitli
iddialar bulunmaktadir.” Taberi ve Ciisemi'nin kiraat alaninda yaygin olmayan bir terimi kullanmalar:
onemlidir. Bu agidan ilgili ifadeden ne kastettiklerinin tespiti de 6nem arz etmektedir. Ciisem1 kiraatleri
Kur’an’in siibutu ile irtibatlandirmakta, ahad haber ile Kur’an siibut bulamadig: gibi kiraatlerin de sabit
olamayacagini belirtmektir.”" Kiraatlerin naklinin mdiitevatir olmasi1 gerektigini vurgulamakta,” ancak

% Cuigemi, et-Tehzib, 4/2758.

¢ Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski ibnii’l-Cezerd, Tayyibetii' n-nesr fi'l-kirddti’l-asr (Cidde: Daru’l-Hiida, 1994), 33;
Ismail Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri. (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV),
2012), 65.

61 Ciigemi, et-Tehzib, 1/260; 10/7211.

62 Cligemi, et-Tehzib, 1/287.

65 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi niihbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser
(Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 2017), 83-84.

64 Clisemi, et-Tehzib, 10/7439.

65 Cuigemi, et-Tehzib, 1/193.

66 Clisemi, et-Tehzib, 10/7439.

¢7 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiii’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin (Daru Hicr, 2008),
2/25,2/209, 2/743.

¢ Naif Yasar, “Taberi'nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (2016), 67, dip. 51.

% Naif Yasar, “Taberi'nin Tefsir Usulii”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2018), 74, dip. 15.
70 Abdiilmecit Okgu, Kiraat Agisindan Taberi ve Tefsiri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000),
107; Atik Aydin, fbn Cerir et-Taberi’nin Kur'an Anayist ve Te'vil Tercihleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2004), 54.

71 Cligemi, et-Tehzib, 10/7439.

72 Cligemi, et-Tehzib, 10/7512.
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IA T

“miistefizii’l-miitevatir” nakil ile sabit olan kiraat ile okuyusun cdiz oldugunu belirtmektedir.” Kur’an'in
tevatiir yoluyla nakledildiginde Islam alimlerinin ittifaki bulunmaktadir.” Ciisemi makbul kiraatleri,
Kur'an'in siibutu ile denk gormekte, ayni tevatiirii kiraatlerde de aramaktadir. Bu agidan miistefiz
kavramini miitevatir ile ayni manada kullandigini sdylemek miimkiindiir. Taberi’nin kiraate dair eseri
glintimiize ulasamamis olsa da ona yakin bir dénemde yasayan ve kiraate dair kendisine ismen atif
yapan Ciisemi’'nin, onun eserlerinden istifade ettigi anlasilmaktadir. Bu itibarla Taberi'nin de miistefiz
kavramimi miitevatir manasinda kullandigina dair yaklasimlarin daha kuvvetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir.”>

Baz1 calismalarda erken donem kiraat alimlerinin tevatiir meselesini konu edinmedikleri belirtilmis,
Taberi’nin kiraatlerin tevatiiriine dair bir ifade kullanmadigina dikkat c¢ekilmistir.7® Bu yaklasim
sahiplerine gore kiraatlerin tevatiirii meselesi hicri 9. ylizyilda giindeme gelmistir.”” Kiraat alaninin
6nemli simalarindan olmasa da Ciligemi'nin kiraatlerde tevatiir meselesine vurgu yapmasi tarihi agidan
da 6nem arz etmektedir. {lgili meselede kendisine atifta bulunulmamasi, ilim diinyasinda cok fazla
taninmamasindan kaynaklanmaktadir.

Kiraatlerde en 6nemli kriter olarak miitevatir nakli esas alan Ciisemi, bu tevatiirii Hz. Peygamber’den
naklinde sart kosarak kiraatlerin Hz. Peygamber’den ve sahabeden zahir ve miistefiz/miitevatir bir nakil
ile aktarilmas1 gerektigini vurgulamaktadir.”® Onun bu ifadeleri tartismali olan kiraatlerin tevatiirii
meselesinde, bu tevatiirii Hz. Peygamber ve sahabe asrinda sart kostugunu gostermektedir.

Kiraat alaninin 6nemli simalarindan Ibnii'l-Cezeri (6l. 833/1429) evvela kiraatin sahih olabilmesi icin
tevatiiri sart kosarken daha sonra bu goriisiinden vazgec¢mis, senedin sahih olmasini yeterli gérmeye
baslamustir.”? Bu acidan Ibnii’l-Cezeri ile Ciisemi'nin kiraat anlayislarinin farkli oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Ciisemi'nin kiraaatlerin naklinde kullandig bir diger ifade “zahir” kavramidir. Bu kavrami bazen “Kiraat
ancak zahirii'l-miistefiz (nakil) ile caizdir.”% ifadesiyle miistefiz ile, bazen ise “Kiraat ancak nakli zahir ve
miitevatir olanla miimkiindiir.”8! ifadesiyle tevatiir kavramiyla birlikte kullanmaktadir. Baz1 kiraat
vecihlerine Arap dili agisinda getirilen elestirileri, ilgili okuyus “Zahir kiraat” oldugu gerekgesiyle dogru
bulmamaktadir. Ornegin Héid Suresi 45. yette® yer alan “4Ls » s «” ifadesini Kisai ve Hamza “ 3 Lz «
¢L.” seklinde fiil-meful formunda okumaktadir. Ancak ilgili ifadenin fiil-meful irtibati durumunda “ ;.= «
¢l 5 3e” seklinde olmasi gerekecegi belirtilerek elegtirilmistir. Ciigemi ise bu elestiriyi, ilgili vechin
kiraati zahire olmasi nedeniyle hatali bulmaktadir.®® Tefsirinde bu {i¢ kavrami birbirlerinin yerine
kullandig1 ve bu ifadelere benzer anlamlar yiikledigi diisiiniilmektedir.5

Ciisemi kiraatlerde nakli esas alirken sadece lehgelere uygunlugu yeterli gormemektedir. Arap
lehgelerine uygun olsa da miistefiz bir nakille aktarilmayan okuyuslara cevaz vermemesi, 1srarla nakil
tizerinde durmasi Ciisemi'nin kiraatleri insani sebeplere dayali birer olusum olarak degerlendirmedigini
gostermektedir. Onun Kur’an ile kiraatleri ayni hakikat olarak kabul ettigi ve kiraatlerin tevkifiligini

73 Cligemi, et-Tehzib, 1/193.

74 Zeynel Abidin Aydin, Kur'dn’tn Metinlesme Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 247.

75 Pamuk, Mu'tezile’nin Kur’dn Tasavouru, 141.

76 Bu yondeki iddialar i¢in bkz: Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi (Ankara: Otto, 2016), 99-103.

77 Mehmet Unal, “Kiraat Kriterleri Baglaminda Kirdatlerin Tevatiirii Meselesi ve Sia'nin Buna Bakis1”, Milel ve Nihal 8/3 (2011), 88;
Omer Bagkan, Tefsirin Bilgi Alanlarndan Biri Olarak Anlami Etkileyen Kiraat Farkliiklarimn Tevcihi -el-Muharreru'l-Veciz Ornegi-
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 69.

78 Cligemi, et-Tehzib, 1/255.

7 Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski Ibnii’'l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’ati’l-asr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1972),
1/13.

80 Cisemi, et-Tehzib, 10/7150.

81 Clisemi, et-Tehzib, 10/7511.

82 HOd 11/45: st 2537 &35 50 8365 5y A1 5 91 &) 05 I & £5 363 “Nith rabbine soyle seslendi: “Ey rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir.
Senin vaadin elbette haktir. Sen hakimlerin en adilisin” dedi.”

83 Cligemi, et-Tehzib, 5/3505.

84 Pamuk, Mu'tezile'nin Kur'dn Tasavouru, 141-143.
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savundugu anlagiimaktadir. Ornegin Bakara Suresi 48. dyetinde® kurranin sZ ¥ seklindeki okuyus
tizerinde ittifak ettigini, ancak bazilarimin ilgili kelimeyi - harfinin dammesi ile okudugunu

aktarmaktadir. Bu okuyus Temim lehgesine uygun olsa da miistefiz bir nakil ile aktarilmadig: i¢in kendisi
ile kiraat edilmesinin cdiz olmadigini belirtmektedir.s”

Kiraatlerin kabuliinde asli ilke olarak nakle 6nem veren Ciisemi, kiraat alimleri gibi okuyus vecihlerinin
Arap diline uygunlugunu da dikkate almaktadir. Arap diline uygun olan her okuyus ile kiraati caiz
gormemekte, bu uygunlugu Hz. Peygamber ve sahabeden miistefiz bir nakil ile aktarilma sartina
baglamaktadir.s8

Kiraatte nakli, Arap dilcilerinin izahatlarina tercih ederek naklin esas oldugunu vurgulamaktadir. Kiraat
alaninda oOnceligi dilcilerden ziyade kiraat alimlerine vermekte, nahivcilerin baz1 kiraat vecihlerine
yonelik elestirilerini dikkate almayarak kiraat dlimlerinin yaklasimlarini tercih etmektedir. Bu agidan
Ciisemi'nin kiraatlerde temel sartinin miistefiz-miitevatir nakil oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ornegin Ciisemi En’am Suresi 109. ayette® yer alan & i3 u; ifadesindeki @ ifadesini bazi kiraat
alimlerinin | bazi imamlarin ise i seklinde okuduklarini aktarmaktadir. 4f seklindeki kiraati bazi nahiv

alimlerinin zayif bulduguna temas eden Ciisemi, bu itirazin dogru olmadigini belirtmektedir. Medine,
Kiafe ve Sam kurrasimin bu sekilde okudugunu ayrica ilgili vechin mdiistefiz bir kiraat oldugunu
vurgulayarak yaklasimini gerekcelendirmektedir. %

Kiraatlerin Arap diline uygunluguna isaret eden Ciisemi, daha fasihi bulunsa dahi okuyusun bir yoniiyle
olsun Arap diline uygun olmasini yeterli gormektedir. Bu baglamda nahvi agidan elestirilen bazi sahih
kiraat vecihlerini Arap dili ile irtibatlandirma gayretinde bulunmaktadir. Ornegin Ciisem1 Ibrahim Suresi
22. ayeti”® Hamza ve Kisai'nin ;2,5 seklinde ¢ harfinin kesrasiyla, diger kiraat imamlarimn ise gs,%%
seklinde ¢ harfinin fethas: ile okuyuslarina yer vermektedir. Ardindan Ebii'l-Kasim, Ahfes ve Ali b.
[sd’nin Hamza ve Kisai'nin i#r=5 seklindeki okuyusunu, Arap dili agisindan lahn oldugu gerekgesiyle
elestirdigini aktarmaktadir. Daha sonra Ciisemi Arap dilinde iki sakin harf bir araya geldiginde,
harekelerin en hafifi olan kesra ile harekelendirildigini belirterek, dilciler tarafindan elestirilen vechin
Arapga dilindeki referansina isaret etmektedir.?

Cilisemi Arap diline uygunluk sartini ihlal etmesi nedeniyle bazi okuyuslar1 kabul etmemektedir. Bu
vecihleri temriz sigasi ile aktarmasi, ilgili kiraatin aslinda naklinin de problemli oldugu anlamina
gelmektedir. Ornegin Bakara Suresi 54. ayette® yer alan ;¢ ifadesini Ebi Amr'in ¢ seklinde kesranin

85 Pamuk, Mu'tezile'nin Kur'an Tasavouru, 141-143.

8 el-Bakara 2/48: osa 4 V5 Jie i dagp V5 lelis Gk ek s 1 ol s Y Ly hhg ”Oyle bir giinden korkun ki, o giin kimse bagkast icin bir sey
ddeyemez; hic kimseden sefaat kabul olunmaz, hicbir kimsenin yerine baskasi kabul edilmez; onlara asla yardim da yapilmaz.”

87 Cligemi, et-Tehzib, 1/369.

88 Cligemi, et-Tehzib, 1/268.

8 el-En'am 6/109: op ¥ &alk 5 G 20k s & & &N G o i 2R B s 14 0 s Ay a8 “Kendilerine bir miicize gelirse ona mutlaka
inanacaklarina dair Allah adina kuvvetle yemin ettiler. De ki: “Miicizeler ancak Allah’a aittir.” Ama milcize geldiginde de inanmayacaklarinin

farkinda misimz?”

9 Ciligemi, et-Tehzib, 3/2360.

o1 Thrahim 14/22: &) g s 351 Gs 1K 2l B G a8 E01005 2l 36 1) atisns 1825 0 NIADE K g 0 i KA 288egs ) 155 2805 d B Y b 0 SRy 06
2l e 2 sl B 45 2 0,253 G &5 “Allah'in hiikmii yerine getirilince seytan séyle der: “Siiphesiz Allah size gercek bir vaadde bulunmustu; ben
de size bir soz verdim ama yalanc giktim. Aslinda benim sizi zorlayacak giiciim yoktu; benim yaptigim size ¢agrida bulunmaktan ibaretti; siz de
benim ¢cagrima uydunuz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinayim. Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Ben daha dnce,
beni Allah’a ortak kosmanizi kabul etmemistim.” Dogrusu zalimler icin elem verici bir azap vardir.”

92 Cligemi, et-Tehzib, 5/3853.

9 el-Bakara 2/54: £ L5 55 4 &3 s 1Ko die &0 52 &0 1K 86 1K )12t s 2858y Kl b 280 58 b e g2 06 3 “Midisd kavmine demigti
ki: “Ey kavmim! Siiphesiz siz buzaguy: (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun icin yaratanimiza tovbe edin de nefislerinizi 6ldiiriin. Oyle
yapmaniz yaraticomzin katinda sizin icin daha iyidir; boylece Allah tévbenizi kabul etmis olur. Ciinkii actyip tovbeleri kabul eden ancak O’dur”.”
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ihtilas: ile okudugunu aktarmaktadir. Ardindan « ¢, ifadesiyle Ebti Amr'in ilgili ifadeyi cezm ile

okudugu yoniinde bir rivayete yer vermekte, ancak bu vechin sahih olmadigini belirtmektedir.**

Tefsirinde kiraatlerin Arap diline olan uygunluguna vurgu yapan Ciisemi, bu baglamda Arap siirinden
de istifade etmektedir. “el-Kirae” basliklar1 altinda gramer kurallari, kelimenin anlamimin tespiti vb.
amaclarla Arap siirine atiflarda bulunmaktadir.®

Cilisemi; Zeccac ve Zemahseri'nin Arap dili ile irtibati agisindan elestirilerde bulunduklar1 baz1 kiraat
vecihlerine tefsirinde temas etmemekte, bazilarinda ise kiraatgiler ve nahivciler arasindaki ihtilaft
aktarmakla yetinmektedir.” Tefsirinin bazi yerlerinde ise dilcileri, kiraatlere yaklasimlari nedeniyle
elestirmekte, kiraatte naklin asil olduguna vurgu yapmaktadir.” Ornegin Kehf Suresi 5. ayette® yer alan
il &58 ifadesindeki fiilin &K ifadesine izafe edilmesinin Arap dili agisindan cédiz oldugunu ancak kiraat

agisindan caiz olmadigini belirtmektedir.®

Ciisemi diger kiraat alimleri gibi kiraatlerin kabuliinde mesahif-i Osmaniyyenin imlasina muvafakati
kabul etmektedir. Kiraat ihtilaflarinda gerekli gordiigii yerlerde Hz. Osman tarafindan yazdirilan
mushaflara isaret etmekte, resm-i mushafa uygun olmayan okuyuslar1 ise makbul gérmemektedir.1%
Mushaf yazimimi giivenilir bulmakta, bu baglamda ayetlerin hatali yazildigina dair iddialara karsi
¢ikmaktadir. Ornegin Nir Suresi 27. ayette!®! yer alan 1 ifadesini Tbn Abbas'in i3t seklinde kiraat
ettigi yoniindeki rivayeti, ayete getirdigi tefsir olarak degerlendirmektedir. Ilgili ifadede katipten
kaynakli yazim hatasi yapildig1 yéniinde Ibn Abbas’a isnad edilen iddiamn biiyiik bir yanhs oldugunu
belirterek karsi ¢ikmakta, boyle bir yazim hatasina sahabe, tabiin ve diger Miisliimanlarin asla izin
vermeyecegine isaret etmektedir.102

Ciisemi’ye gore ayetler resm-i mushafta yer aldig1 sekliyle yazilmalidir. Bu baglamda Bakara Suresi 275.
ayette yer alan 1,)/riba kelimesinin mushafda , harfi ile ,, seklinde yazildigini, mushaf disinda ise 1, , ve «

harfi ile yazilabilecegini belirtmektedir.1® Mushaf yaziminda muhayyerlige yer vermemesi, resm-i
mushafa olan bagliligini gostermektedir.

Ciisemi farkli stirelerde yer alan ayn1 vezin ve manadaki bazi lafizlarin, farkl kiraat edilme gerekgesinin
mushaflardaki yazimiyla irtibath oldugunu belirtmektedir. Nitekim Bakara Suresi 58. ayette'® yer alan
L= ifadesinde kiraat imamlarinin icma ettigini aktarmaktadir. A’raf ve Nih stirelerinde yer alan benzer

ifadenin ise mushaflarda elif harfi olmadan yazildigini, bu nedenle okuyusunda ihtilaf edildigini
sOylemektedir.105

Ciisemi Hz. Osman’in yazdirdig: mushaflar disinda sahabeden bazilariin sahsi mushaflarina da isaret
etmektedir. Ancak kiraatlerin tespitinde Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflar1 esas almakta, diger
sahabe mushaflarinda yer alan ifadeleri kiraat olarak degerlendirmeyerek ayete dair kisisel yorumlar
olarak degerlendirmektedir.106

94 Cligemi, et-Tehzib, 1/387.

% Cligemi, et-Tehzib, 6/4605.

% Cuigemi, et-Tehzib, 1/326; 3/2420; 7/4873.

97 Cligemi, et-Tehzib, 1/205.

98 e]-Kehf 18/5: Lis' Y1 o5k & reslsll e 22 RIS S0 Yy 11; 4 4 A “Bu konuda ne onlarin ne de atalarimn bir bilgisi var. Agizlarindan ¢ikan bu
s0z ne kadar cirkin! Yalandan baska bir sey soylemiyorlar.”

9 Cligemi, et-Tehzib, 6/4338.

100 Ciigemi, et-Tehzib, 7/4901.

101 en-NGr 24/27: 5555 K060 280 5 K05 @i e aleds eslees de 2% 52 b Wle 3 ¥ 4 .00 & ¢ “Ey iman edenler! Kendinizi tamtip izin almadan ve
icinde oturanlara seldm vermeden kendi evlerinizden baska evlere girmeyin. Sizin icin daha iyi olani budur; umulur ki diisiiniip anlarsimiz.”

102 Ciigemi, ef-Tehzib, 8/5164.

103 Ciigemi, ef-Tehzib, 2/1055.

104 el-Bakara 2/58: st g pfoles (&0 a8 e s i ol W3 T8 i Sax @l W& i o i3 B g “Demistik ki: ‘Su sehre girin, orada
bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyip icin, kapidan egilerek girin ve af dileyin ki hatalarimizi bagislayalim. Biz iyi davrananlara
fazlaswyla verecegiz.””

105 Ciigemt, et-Tehzib, 1/398; 4/2751; 10/7099.

106 Ciigemi, et-Tehzib, 1/664.
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5. Ciisemi’ye Gore Kiraat Tiirleri

Kaynaklarda kiraat tiirleri genellikle; miitevatir, meshiir, ahad, sz, mevzi ve miidrec seklinde alt1 kisma
ayrilmaktadir.’” Ciisemi kiraat ilmi acisindan kavramlasmanin basladigr ve gelismekte oldugu bir
donemde yasamistir. Bu nedenle kiraatlere yaklasiminda ve kullandig1 kavramlarda bazi farkliliklarla
karsilasmak miimkiindiir. Bu farkliligin bulundugu hususlar arasinda kiraat tiirlerine yaklasimi da yer
almaktadir.

Cilisemi eserinde kiraat tiirlerini toplu sekilde tasnif etmemistir. Ancak eserindeki yaklasimlarindan
hareketle kiraat tasnifini; miistefizii’l-miitevatir kiraat, ahad kiraat ve tefsiri/beyani nakil seklinde iig
kisimda degerlendirmek miimkiindiir.

Daha 0Once temas edildigi ilizere Ciisemi kiraatlerde temel riikun olarak miistefiz nakil {izerinde
durmakta, bu sarta haiz olmayan okuyuslar: ise ahad olarak vasiflamaktadir. Bu agidan Ciisemi’ye gore
kiraatler temelde; miistefizii’l-miitevatir ve Aahad/saz olmak iizere iki kissmdir. Uciincii kisimda
zikrettigimiz tefsiri/beyani nakil ise miidrec kiraate tekabiil etmekte olup, 6zii itibariyla kiraat vechi
degildir.

Ciisemi’ye gore makbul kiraatler miistefiz/miitevatir bir nakil ile aktarilmalidir. Bu dogrultuda genellikle
miistefiz ifadesini kullanmakta, tefsirinin gesitli yerlerinde mdiistefiz ifadesini zahir ve miitevatir
kavramlariyla vasiflamaktadir. Bu {i¢ kavrami birbirine yakin anlamda kullandigimmi sdylemek
miimkiindiir. Bu baglamda miistefizii’l-miitevatir kiraatlere dair; kiraat-i zahire, kiraat-i amme, kiraat-i
meghtra seklinde farkli kavramlar kullanmaktadir. Ciisem1 makbul kiraatleri Kur’an'in siibutu ile denk
gormekte, bu nedenle kiraatlerin naklinin Kur’an metninin nakli gibi inkar edilemez sekilde aktarilmasi
gerektigini diisiinmektedir. Kur'an-1 Kerim ahad haberle sabit olamayacag: gibi kiraatlerin de ahad
rivayetlerle sabit olamayacagini savunmaktadir.'® Kendisiyle okumanin cdiz olabilmesi ig¢in kiraat
vecihlerinin, halefin selefinden miistefiz bir nakille aktarilmak suretiyle siiyu bulmasi gerektigini
sOylemektedir.!” Kiraatleri, Kur’an ile ayn1 hakikatte gordiigii icin makbul addettigi kiraatleri miitevatir
kabul ettigi anlasilmaktadir. 10 kiraat imamini esas aldig1, bu agidan miistefizii’l-miitevatir olarak ifade
ettigi vecihlerin, giinlimiizdeki miitevatir ve meshur kiraatleri icerigine aldigini séylemek miimkiindiir.

Ciisemi makbul kabul ettigi vecihlerde 10 kiraat imamina isnadlarda bulunmaktadir. Ancak kiraat
imamlarini pes pese siraladig: yerlerin 6nemli kisminda Halef’e yer vermemesi dikkat cekmektedir. Daha
once temas ettigimiz {izere Halef, kiraat imamlarindan Hamza'nin ravisi oldugu igin boyle bir tutum
sergilemis olmast muhtemeldir. Ornegin Isra Suresi 7. ayette!0 yer alan iJ ifadesinde 3 kiraat vechi
bulundugunu belirtmekte, ardindan ilgili vecihleri kiraat imamlarindan; Asim, Eb(i Amr, Eb Ca'fer,
Hamza, Ibn Amir, Ibn Kesir, Kisai, Nafi ve Ya’kub’a isnad ederken Halef’e yer vermemektedir.""" Benzer
sekilde; A’raf Suresi 165. ayette!? yer alan .5 ifadesinde,!® Isra Suresi 23. ayette!™# yer alan i ve 92.

107 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 1/152; Muhammed Abdyiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l irfan fi uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-kiit{ibi'l-ilmiyye,
2013), 1/236.

108 Ciigemi, et-Tehzib, 10/7439.

109 Ciigemi, et-Tehzib, 3/1747.

110 el-fsra 17/7: T e G 1555 55 091 sies W8 Sl 305 1824 820 52 255 25 158 b £t by (K89 et ieal &y “Eger dyilik ederseniz kendiniz igin
iyilik etmis olursunuz; kitiiliik ederseniz yine kendinize edersiniz. Nihayet ikinci cezalandirma vakti gelince, diismanlarimz onurunuzu
cignesinler, daha dnce girdikleri gibi yine mescide girsinler ve ellerine gecirdikleri her seyi yakip yiksinlar istedik.”

111 Ciigemi, et-Tehzib, 6/4154.

12 e]-A'raf 7/165: dhtds 18 G o sy 52l PR UEAEUINER] oF 035 Sl Gl o 1 G d gl “Iste boylece onlar kendilerine yapilan uyarilar: goz ardi
edince biz de kotiiliigii onlemeye calisanlart kurtardik, haksizhiga sapanlart da yapmakta olduklar: kétiiliiklerden Otiirii dehsetli bir azap ile
cezalandirdik.”

113 Ciigemi, ef-Tehzib, 3/2757.

14 el-Isra 17/23: 18 355 W o5 s ¥ B0 @ o4 o5 Gl 31 Ghast 5 At 2l v besy ds g i i N & b “Rabbin, sadece kendisine kulluk
etmenizi ve anne babamiza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yanmnda yaglanirsa onlara of bile deme! Onlar1 azarlama!
Ikisine de goniil ahc giizel sozler sdyle.”
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ayette!’® yer alan s ifadelerinde,'® Kehf Suresi 96. ayette!’” yer alan i) ifadesinde,!® Taha Suresi 1.
ayette yer alan <« ifadesinde'® yer alan vecihleri 9 kiraat imamina isnad ederken, Halef'e atifta

bulunmamaktadir. Kiraate dair Halef’e atifta bulunuyor olsa da diger kiraat imamlarina kiyasla daha az
kendisine isnadlarda bulunmas: dikkat cekmektedir.120

Ciisem1 makbul kiraatlerin mukabilinde ahad ve saz kiraatlere yer vermekte, ahad haber ile kiraatlerin
siibut bulamayacagmi belirtmektedir. Ona gore kiraatler ancak miistefiz/miitevatir bir nakil ile
gerceklesmektedir.”?! Kur’an ile kiraatleri ayni gergeklik olarak gordiigii i¢in dhad ve saz kiraatler ile
okuyusa cevaz vermemektedir.’?? Ciisemi'nin selefi olan 6nemli Mu'tezill alim Kadi Abdiilcebbar'in da
ahad kiraat ile okuyusu kabul etmedigi tespit edilmektedir.'?

Ciisemi ahad haberle aktarilan vecihleri saz olarak vasiflamakta, bunlar ile kiraat edilemeyecegini
belirtmektedir. Ornegin Nahl Suresi 9. dyette’?* yer alan 3% & ifadesine dair Ibn Mes'ud’a ;- e

seklinde bir vecih isnad etmekte, ancak bu sekilde saz bir rivayetle kiraatin caiz olmadigim
belirtmektedir. Ilgili rivayetin ahad oldugunu belirterek yaklasimini gerekcelendirmektedir.s

Ciisemi ahad ve saz rivayetleri kiraat agisindan degerlendirmese de ayetlerin tefsirinde dikkate
alabilmektedir. Ornegin Maide Suresi 23 ayette!? yer alan o4& ifadesini Said b. Ciibeyr'in 4% seklinde

okudugunu aktarmakta, ayetin tefsirinde bu veche uygun bir manay1 Ebt Ali el-Ciibbai’ye isnad ederek
aktarmaktadir.'?

Clisemi’'nin kiraat anlayisinda tefsiri/beyani kiraat ifadesi, miidrec kiraat kavramina denk diismektedir.
Sahabeye bu yonde isnad edilen ancak miistefiz bir nakille aktarilmayan rivayetlere bu kapsamda yer
vermektedir.’? Bu yondeki rivayetleri makbul bir kiraatten ziyade ayetin tefsiri olarak gormektedir.
Hatta bu rivayetleri bazen dogrudan ayetin tefsir kisminda aktarirken kiraat basliklar: altinda yer
vermemektedir.’?” Onun bu yaklasimi; kiraatlerde nakli esas almas: ve kiraatleri Kur’an ile ayni hakikat
olarak degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin Isra Suresi 2. ayette!® yer alan ) ifadesini Ibn

Mes'ud’'un .- harf-i ceri ile JW .- seklinde kiraat ettigini aktarmaktadir. Bu yondeki rivayetlerin neshe

hamledilmesi veya ilgili ayetin tefsiri olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.3!

115 el-fsra 17/92: Sud Keldlis by b 5 lies Gl g usaaed bat 5 “Yahut -iddia ettigin gibi- gogii iizerimize parga parca diisiirmelisin veya Allah’t ve
melekleri karsimiza getirmelisin.”

116 Ciigemi, et-Tehzib, 6/4304.

117 el-Kehf 18/96: T «le 31 o 16 e s g Js 20 06 S 5 sl 8 B wdi 3 o “Bana, demir kiitleleri getirin.” Nihayet (vadiyi demirle
doldurup) iki dagin arasini aym seviyeye getirince, “Atesi koriikleyin!” dedi. Artik onu kor haline getirdigi vakit, “Getirin bana, iizerine bir
miktar erimis bakir dokeyim” dedi.”

118 Cligemi, et-Tehzib, 6/4494.

119 Cligemi, et-Tehzib, 6/4629.

120 Cligemi, et-Tehzib, 6/4214.

121 Cligemi, et-Tehzib, 10/7439.

12 Ciigemi, et-Tehzib, 1/506.

123 Cligemi, et-Tehzib, 5/3816.

124 en-Nahl 16/9: ceii 184 2 35 35 Wl L2 &8 & L5 "Dogru yol Allah’a aittir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi hepinizi dogru yola
iletirdi.”

125 Cligemi, et-Tehzib, 6/4005.

126 el-Maide 5/23: G 2553 W58 & Jes 50 2800 4tles 56 S el Wi walle B 1 888 L3 6. o385 J6 “Korkanlar arasindan Allah'in kendilerine
liitufta bulundugu iki (yigit) adam soyle dedi: ‘Kapidan iizerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an artik kesinlikle siz galipsiniz. Eger miiminler
iseniz ancak Allah’a giivenin.””

127 Cligemi, et-Tehzib, 3/1926-1927.

128 Cligemi, et-Tehzib, 1/904; 5/3713.

129 Cligemi, et-Tehzib, 3/1954.

130 e]-Isra 17/1: spad At 35 56 s 8 A3 B i e B o e e 0 iy 11 30 S “Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim
diye kulunu Mescid-i Hardm’dan cevresini miibarek kildi§imiz Mescid-i Aksd"ya gétiiven Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi
isitmekte ve gormektedir.”

131 Cligemi, et-Tehzib, 6/4144.
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6. Ciisemi’'nin Kiraat Anlayisinda Mezhebi Aidiyetinin Etkileri

Clisemi’nin kiraat anlayisinda mezhebi yaklasiminin etkilerini gérmek miimkiindiir. Bazi kiraat
vecihlerinden Mu'tezili ilkeleri destekleyen sonuglar gikarabilmekte, baz1 vecihleri ise i‘tizall ilkelere
uygun yorumlayabilmektedir. Bazi durumlarda ise Mu'tezile’'ye muhalif firkalarin kiraat anlayislarina
cesitli elestiriler getirebilmektedir.

Ornegin Ciisemi Ra’d Suresi 33. ayette! yer alan kiraat ihtilafini, kotiiliigiin Allah’a isnadi ve cebri
anlayis agisindan degerlendirmektedir. Mu‘tezile’'ye gore Allah; kotiiliigii islemekten miinezzeh olup
kendisinden daima giizel fiiller sadir olmaktadir. Onlara gore Allah’in iradesi masiyete taalluk
etmemektedir.’% I'tizali anlayisa gore hastaliklar ve bedeni engeller gibi durumlar, sevap ve miikafat
kazanma vesilesi oldugu i¢in kabih fiil olarak degerlendirilmemektedir.’* Bu yaklasimin aksine Cebriler
Ra’d Suresi 33. ayette L) .= 153 seklindeki kiraati esas alarak, inkar ve kiifriin Allah’m iradesi ile

miikellef icin takdir edildigini savunmaktadir. Bu yaklagimlarina gore ilgili ayet cebri kader anlayisinin
delilleri arasinda yer almaktadir. Bu goriise kargi ¢ikan Ciisemi, Cebrilerin sadece .. .= s seklindeki

kiraat vechini makbul sayarak Haremeyn, Sam ve Basra kurrasina ait diger kiraat vecihlerini gérmezden
geldiklerini belirtmektedir.13> Cebrilerin ilgili kiraat vechinden hareketle ayete yiikledikleri anlama kars:
cikmakta, gesitli ayetlerle yaklagimim desteklemektedir. Ciisemi’ye gore | .= si seklindeki kiraat esas

alinsa dahi “saptirma” fiilinin Allah’a isnad edilmesi dogru degildir. Zira bu kiraat vechine gore yoldan
¢ikarma fiilinin; seytan veya kavmin niifuz sahibi inkarcilarina isnad edilmesi gerekmektedir.1% Ayetteki
kiifiir ve saptirma eylemlerinin, inkarcilarin fiili oldugunu belirtmekte, bu yaklasimiyla Mu'tezile’nin
halku'l-ef‘al anlayigini delillendirirken . .= 1siz seklindeki okuyusu esas aldig anlagilmaktadir.'¥” Onun

bu yaklasimi Mu'tezili diisiincede yer alan kotiiliiklerin Allah’a isnad edilemeyecegi diisiincesine
matuftur. Clisemi’nin zahiren mezhebi yaklasiminin aleyhinde olan kiraat vechini dogrudan inkar
etmeyerek te’vil etmesi 6nemli bir husustur. Tefsirinde de mezhebi ilkelerine zahiren ters diisen sahih
rivayetleri dogrudan inkar etmeyerek te’vili tercih ettigi goriilmektedir.

Ciisemi bazi kiraat vecihlerini Mu'tezile'nin va’d ve vaid ilkesine uygun olarak yorumlamaktadir.
Mu'tezile’ye gore Allah’in itaatkar kullarina dair va‘d’i ile inkarcilara dair vaidi mutlaka gergeklesecektir.
Va’'d ve vaidden donmek yalan ve hulf olacag: igin Allah’in vermis oldugu vad ve vaidleri degistirmesi
miimkiin degildir."* Bu agidan Mu'tezile alimleri Allah’in va‘d ve vaidinden donmemesini viictibalellah
baglaminda zorunlu kabul etmektedir. Bu yaklagimi benimseyen Ciisemi Ibrahim Suresi 46. ayette yer
alan' kiraat ihtilafin1 bu dogrultuda degerlendirmektedir. Js ifadesini Kisai'nin Js;i# seklinde okurken

kiraat imamlarimin ¢ogunun Js2 seklinde okudugunu aktarmaktadir. Cogunlugun bu okuyusuna gore

ayetin; inkarcilarin peygamberlere ve Allah’in dinine asla zarar veremeyecegi, Allah'mn va’dinin ise

192 er-Ra'd 13/33: s 2 4 6 1 U 35 ot o Iyliog 1550 128 ) o o 50 e ol 1 o9 3 ke ¥ G K 01 20 o 08 A lasg Baes  F Je 6 58
“Herkesi hak ettigine gore yonetip gozeten Allah (hi¢ baskalariyla bir olur mu)? Bir de O’na ortaklar kosuyorlar! De ki: “Séyleyin bakalim
onlarmn isimlerini (onlar kimlermis, ne yapmislar)! Siz Allah’a yeryiiziinde bilmedigi bir seyi mi bildiriyorsunuz? Yoksa ici bos sozler mi
ediyorsunuz?” Dogrusu inkdr edenlere tuzaklar: giizel goriindii de dogru yoldan saptirildilar. Allah’in saptirdigr kimseyi dogru yola iletecek
yoktur.”

133 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (1stanbu1: Tiirkiye Cumhuriyeti Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2013), 2/10; Kadi
Abdiilcebbar, Dinin Temel llkeleri, ¢ev. Hulusi Arslan - Mahmut Ay (1star1bu1: Endiiliis Yayinlari, 2017), 80-81.

134 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve’l-adl (b.y.: y.y., ts.), 13/366-369.

135 Ctigemi, ef-Tehzib, 5/3799.

136 Cligemi, ef-Tehzib, 5/3800.

137 Ctigemi, et-Tehzib, 5/3805.

138 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 1/220.

139 fhrahim 14/46: Jub i ) WK 08 05 ok 0 Leg 2456 1955 385 “ Tuzaklarim Allah bilip dururken onlar tuzaklarin kurmaya devam ettiler. Oysa

onlarn tuzaklaryla daglar yikilip yok olacak degildi!”
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mutlaka gerceklesecegi manasima geldigini belirtmektedir.® Tlgili okuyustan hareketle ayetin, Allah’in
va’‘dinden asla donmeyecegine delalet ettigi sonucuna varmaktadir. 14!

Mu'tezile’ye gore miikellef miikafaat ve cezay1 kendi fiilleriyle hak etmekte, bizétihi kendi eylemleri ve
tercihleri neticesinde va‘d veya vaide miistehak olmaktadir. Bu agidan miikellef sevap kazanabilmesi i¢in
sarl tarafindan yapilmasi emredilen vacib, siinnet gibi fiilleri yapmali, yasaklanan fiillerden de uzak
durmalidir. Tkab ve cezaya diigar olmasi igin ise sari tarafindan bildirilen hususlara aykir1 hareket etmesi
gerekmektedir.’*? Bu agidan Mu'tezile, miikelleflerin kendi fiillerinin bizatihi faili oldugunu, boylelikle
sevap ve ikabi kendi amelleri karsiliginda hak ettiklerini diisiinmektedir. Bu yaklasimi benimseyen
Ciisemi Yiinus Suresi 30. ayette!#® yer alan kiraat ihtilafin1 bu dogrultuda yorumlamaktadir. Ayeti
Kisal’'nin & J& s <is seklinde, diger kiraat imamlarmin ise & 5 sls ¢lus seklinde okudugunu
aktarmaktadir. Kisal’'nin okuyusuna gore ayet; o giin insanlarin amellerinin karsiligini goreceklerini
bildirmektedir. Diger kiraat imamlarina gore ise ayet; insanlarin o giin imtihana cekileceklerini haber
vermektedir.’* Eb(i Miislim’e gore dyet miikelleflerin amel defterlerini okuyacagin bildirirken, Esam’a
gore kisinin amellerinin pesinden gidecegine delalet etmektedir. Ciisemi ise iki veche de uygun olarak
ayeti yorumlamaktadir. O bu ayetin; sevap ve ikabin miikellef tarafindan hak edildigine, kisinin
amellerinin karsiigini bulacagina ve kendisini vaidden kurtaracak bir sefaatci bulamayacagina delalet
ettigini belirtmektedir.145

Miikelleflerin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu savunan Mu'tezile’nin, halku’l-ef'al anlayisindan
hareketle Kamer Suresi 49. ayette!# . . ;is” seklindeki zayif vechi tercih ettikleri aktarilmaktadir.’” Cligem1

ilgili ifadeyi kiraat-i &mme’nin ..+ s seklinde fetha ile, Ebu’s-semmak el-Adevinin ise Js kelimesini
miibteda yaparak .= s seklinde okudugunu aktarmaktadir.¥® Bu ayetin medih/6vgii manasi tagidigin

belirtmekte, bu nedenle Allah’'in inkar ve kiifiir gibi masiyetleri de iceren kul fiillerini yarattig1 manasina
hamledilemeyecegini iddia etmektedir. Ciisemi kiraat-i amme’nin okuyusunu terk etmeksizin, akli
izahlarla ayeti Mu'tezili ilkelere uygun olarak yorumlamaktadir.#

Mu'tezile; kabih ve masiyetlerin Allah tarafindan yaratilmadigin iddia etmesi ve insanin kendi fiillerinin
yaraticisi olmasini savunmalari nedeniyle mubhalifleri tarafindan Mecisilere benzetilmistir.® Insanin
kendi eylemlerini bizzat meydana getirdigi anlayisi nedeniyle, Allah’in disinda bir varliga yaratma
vasfini isnad etmekle itham edilmiglerdir.’s! Ancak bu elestirilerin aksine Mu'tezile; Allah’in zati ile kadir
oldugunu, insanin ise kendisinde bulunan bir kudret ile bazi seyleri meydana getirebildigini
savunmaktadir. Bu yaklasima gore tanri mutlak yetkinken, insan ise simurli bir yaratma kudretine
sahiptir. Zatiyla kadir olan tanri, kudrete konu olabilen her seye kadirken, bir kudretle kadir olabilen
insan ise her seye gii¢ yetirememektedir.’® Bu baglamda Mu'tezili diisiince agisindan Allah ve insanda

140 Cligemi, et-Tehzib, 5/3898.

141 Ctigemi, et-Tehzib, 5/3902.

142 Clisemt, et-Tehzib, 6/4407; Hakim el-Clisemi, Uyiinii’l-mesdil fi’l-usil (Kahire: Daru’l-Thsan, 2018), 252-256; Ebii’l-Kastm Mahmiid
b. Omer ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usiilli’d-Din Dinin Temel likelerini Anlama Yontemi, cev. Mehmet Evkuran (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020), 63.

183 Yinus 10/30: &5t 156 U 2hie 45 5 it 1 15 eaai o o 48 ,ks ek “Iste o giin her salus, diinyada yaptigimn karsihgim gorecek, gercek
mevldlar: olan Allah'tn huzuruna gotiiriilecekler ve uydurup yakistirdiklart putlar da onlar: yiiziistii birakip kaybolacaklardir.”

144 Ciigemi, et-Tehzib, 5/3357.

145 Ciigemi, et-Tehzib, 5/3360-3361.

146 el-Kamer 54/49: i 8= ;o2 28°8) “Siiphesiz biz her seyi bir dlciiye gore yarattik.”

147 Razi, Mefatthu’l-gayb, 29/73; Adiglizel, “Kiraat Farkliliklarindan Kaynaklanan Bazi Kelami ihtilaflar”, 188-190.

148 Cligemi, et-Tehzib, 9/6698.

149 Ciigemi, et-Tehzib, 9/6703-6703.

150 Ebii’'l-Hasen el-Eg’ari, el-Ibdne an Usili 'd-Diyidne (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2022), 12.

151 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Mattiridi, Te'vilatiil Kur’an Terciimesi, ¢ev. S. Kemal
Sandikg (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 7/439.

152 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl, 6-1/160; Hulusi Arslan, “Mu’tezill Diisiincede flahi Fiil Ayirimi ve Bu
Ayirimun Temel Kriterleri”, Din Felsefesi A¢isindan Mutezile Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi (Istanbul: iz Yaymnalik, 2014),
2/227.
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bulunan yaratma vasiflari, hayat, ilim gibi diger vasiflardaki benzerlikten 6te bir durum degildir.'* Bu
acgidan yoktan yaratma 6zelligi i'tizali anlayista da Allah’a mahsus bir durumdur. Ciisemi Meryem Suresi
19. Ayetteki'™ kiraat ihtilafin1 bu baglamda yorumlamaktadir. Ayeti Ebti Amr, Nafi ve Ya'kub'un

seklinde okudugunu, bu durumda dyetin manasinin; “Allah’in sana bahsetmesi igin” manasina geldigini
belirtmektedir. =Y seklindeki kiraate gore ise fiilin failine dair; a. Allah'in bahsetmesi, b. Allah’in

emri/iradesi ile Cebrail'in vermesi ve c. Allah’in yaratmasi, Cebrail'in ise iiflemesi ile bahsedilmesi
seklinde {i¢ farkli yorum getirmektedir. Cisimlerin yoktan var edilmesinin sadece Allah’a mahsus
oldugunu belirtmekte, bu nedenle “evlat bahgsetme” fiilinin dogrudan Cebrail’e isnad edilemeyecegini
ifade etmektedir.'®

Mu'tezile’'nin temel ilkeleri ile zahiren celisen bazi kiraat rivayetlerini, mezhebi yaklasimina uygun
sekilde yorumlamaktadir. Ornegin Zariyat Suresi 22. ayete dair'® [bn Muhaysin’in “:%), ;220 35/Size rizik
veren goktedir.” seklindeki okuyusunu aktarmaktadir. Ciisemi ilgili ayetin kiraatinde kurranin icma
ettigini belirtmekte, Ibn Muhaysin’in okuyusunun hatali oldugunu sdylemektedir. Bu rivayetin nakli
problemli oldugu igin kiraat olarak degerlendirilemeyecegini vurgulamaktadir. Allah’a mekan isnad
ederek gokte oldugunu iddia etmenin kiifiir oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle ilgili rivayetin mecaza
hamledilerek te’vil edilmesi gerektigini diisiinmektedir.'s”

Cilisemi bazi ayetlerde yer alan kiraat ihtilafini, Mu‘tezile’'nin niibiivvet anlayisina uygun sekilde
yorumlamaktadir. Mu‘tezile alimlerine gore peygamberlerde miikelleflerin  kendilerinden
uzaklasmalarina neden olacak, tenfire/nefrete sebebiyet verecek kétii 6zellikler asla bulunmamalidir. Bu
acidan peygamberlerin  sidk/dogruluk, ismet/giinahtan korunmusluk gibi baz1 o&zellikleri
bulunmaktadir.’® Tenfire/miikelleflerin kendilerinden uzaklagsmalarina sebebiyet vermeyecek olgiide
kiiciik giinah islemeleri ise miimkiind{iir.'®

Ciisemi YGsuf Suresi 110. ayette'® yer alan kiraat ihtilafini, Mu’tezile’nin niibtivvet anlayisina uygun
sekilde peygamberlerin giinah islememeleri baglaminda degerlendirmektedir. Ayette alan s fiilinin

kiraatine dair 158 ve 13" seklinde iki farkli miitevatir kiraat bulunmaktadir. 148" seklindeki okuyusa gore
inkarc topluluklar peygamberlerin kendilerine yalan soyledigini zannetmistir. 18" seklindeki okuyusa

gore ise peygamberler kavimlerinin kendilerini yalanladiklarimi yakinen bilmektedirler. Ancak bu
okuyus dikkate alinarak, peygamberlerin kendilerine yapilan ilahi bildirilere dair kuskuya diistiikleri
yoniinde bazi yorumlar yapilmistir. Clisemi bu yéndeki yorum ve yaklasimlarin peygamber aleyhine bir
iftira oldugunu belirtmekte, bu durumun kiifre sebep olacagini vurgulamaktadir. Esam’in da bdyle bir
seyin dile getirilmesinin caiz olmadig1 goriisiinde oldugunu aktarmaktadir.’ Bu yaklasimi, Mu'tezill
diistincede peygamberlerde tenfire sebebiyet verecek hususlarin bulunamayacagi anlayisiyla irtibathidir.
Peygamberlerin kendilerine yapilan ilahi vad ve vahiyden kuskuya diismeleri biiyiik bir giinah olacag:
icin boyle bir ihtimal peygamberler icin diistiniilemeyecektir. Ciigemi ilgili ayete dair 1.3 seklindeki

153 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usilli’l-hamse, 2/46; Arslan, “Mu'’tezill Diistincede f1ah Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kriterleri”,
2/222.

154 Meryem 19/19: 1 Lo ol e wlg Iy 605 J6 “Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak igin rabbin tarafindan gonderilmis
bir elgiyim” dedi.”

155 Clisemi, et-Tehzib, 4533.

156 ez-ZAriyat 51/22: &yies Us 288, ;62 35 “Rizkiniz ve size vaad edilenler goktedir.”

157 Cligemi, ef-Tehzib, 9/6585.

158 Ciigsemi, Uydnii’'l-mesdil fi’l-usil, 162.

15 Fatih Pamuk, “Mu’tezill Perspektiften Niih Kissas1: Clisemi Ornegi”, Eskiyeni 52 (2024), 230.

160 Yasuf 12/110: Gue2etd o330 o~ ehi v e S AR SERTA m 1 A B s “Nihayet peygamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin
yalanct sayildiklarim anladiklar: sirada onlara yardimumiz gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa erdiriliv. Fakat, suca gomiilmiis olanlardan
azabimiz geri cevrilmez.”

161 Ciigemi, et-Tehzib, 5/3730.
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kiraat dikkate alinarak yapilan hatali yorumlar nedeniyle olsa gerek 158" seklindeki okuyusu 6ncelemekte

ve bu vechi ¢ok sayida alime isnad etmektedir.162

Ciisemi'nin Ydsuf Suresi 81. ayette!®® yer alan kiraat ihtilafina yaklasiminda da Mu'tezili niibiivvet
anlayisinin etkisi goriilmektedir. Ayette Hz. Yisuf'un kardeslerine tertip ettigi plamin akabinde kardesi
Biinyamin’i alikoyarak onlarla gitmesine izin vermedigi bildirilmektedir. ﬂgili ayette yer alan &,
ifadesini Ibn Abbas ve Dahhak ;- seklinde mechul fiil olarak kiraat etmektedir. Bu okuyusa gére ayetin
manast “(O) hirsizlikla itham edildi!!” seklindedir. Ebi Ali el-Ciibbal bu vechin, diger kiraate nazaran
kendisine daha giizel geldigini beyan etmektedir. Zira bu okuyus ile Hz. YGsuf yalan sOylememis
olmaktadir. Onun bu yaklasimi, Mu'tezill alimlerin peygamberlerin ismeti/korunmuslugu ilkesine dair
asir1 savunmaci duruslarindan kaynaklanmaktadir. Ciisemi, kiraat-i ammenin disinda kalan bu okuyusu
adeti oldugu iizere elestirmeden aktarmasi dikkat cekmektedir. 164

Benzer durum Ydsuf Suresi 12. ayette!® de yer almaktadir. Tlgili yette Hz. Y{isuf'u kendileriyle beraber
gondermesi icin babalar1 Hz. Yakub’dan izin isteyen kardesleri “csks « 14 U oj/yarin onu bizimle

17

gonder de gezsin, oynasin!” demislerdir. Bu ifadeyi Ibn Amir ve Ebti Amr “cui, g;/gezelim, oynayalim”
seklinde okumaktadir. Ciisemi, Hz. YGsuf'un kardeglerinin de peygamber olduguna dair rivayetleri
dikkate alarak, heniiz peygamber olmadiklar: i¢in bu sekilde demelerinde bir sakinca bulunmadigina
dair bir kayda yer vermektedir. O esnada peygamber olmalar1 durumunda ise bu olayin sagire olarak
degerlendirilecegini aktarmaktadir. Onun bu yaklasimi da Mu'tezili diisiincenin niibiivvet anlayisiyla

irtibatlidir.166

Kur'an ayetlerinde neshi kabul eden Ciisemi, neshin varligmi Mu'tezile'nin aslah anlayisiyla
iliskilendirmektedir.” Tebdil ve nesihten bahseden ayetleri, Mu'tezile'nin halku’l-Kur’an anlayisinin
delilleri arasinda kabul etmektedir. Hiikiimlerinde neshin miimkiin oldugu bir kitabin kadim
olamayacag1 sonucuna varmaktadir.'®® Bu baglamda Ciisemi kiraatlerde de neshi miimkiin gormektedir.
Ornegin Tevbe Suresi 51. ayette!® yer alan G :J :6 ifadesinin Ibn Mes'ud’un mushafinda Ges 3f J» o
seklinde yer aldigimi aktarmaktadir. Bu sekilde bir kiraat vechi bulunuyorken daha sonra neshedilmis
olabilecegini belirtmektedir.'”

Mu'tezili diisiincede liituf; miikellefin 6zgiirliigiinii kisitlamadan taate yakinlastiran, kabihlerden ise
uzaklastiran sey anlamina gelmektedir. Bu baglamda liituf Mu‘tezile tarafindan adalet ilkesi altinda
savunulmaktadir.””! Ciisemi kiraat ihtilafindan ortaya ¢ikan bazi manalari, ilahi liituf ile irtibatlandirarak
Mu'tezili diisiinceye uygun yorumlamaktadir. Ornegin Hicr Suresi 40. ayette!” yer alan i) ifadesi J

harfinin fethas1 veya kesrasi ile kiraat edilmektedir. ir224) seklindeki kiraate gore ayet; “ibadeti Allah’a
has kilanlar” manasina gelirken, &l seklindeki veche gore “Allah tarafindan ihlash kilmnanlar”

manasina gelmektedir. Ciisemi J harfinin fethasi ile okunan veche dair; ilahi liituflar ile ihlash

162 Cligemi, et-Tehzib, 5/3728.

163 Y{isuf 12/81: Galaits 2l 55 Gl & W) B Ug G a1 ) B 6 1l 24 01253 “Babaniza diniin ve deyin ki: ‘Ey babamiz! Siiphesiz oglun hirsizlik
etti. Biz de ancak bilip gordiigiimiize taniklik ettik. (Koruma sozii verdik ama) bilgimiz disinda kalan olaylara karsi da onu koruyamazdik.”

164 Cligemd, et-Tehzib, 5/3695.

165Y (isuf 12/12: o 4 G5 c.alss Sl s L “Yarm onu bizimle beraber (kira) gonder de bol bol yesin i¢sin, oynasin; onu mutlaka koruruz!”

166 Ciigemi, et-Tehzib, 5/3604-3601.

167 Ciigemi, et-Tehzib, 1/540.

168 Cligemd, et-Tehzib, 6/4117.

169 et-Tevbe 9/51: o3 JS-\-JJ A Jes Wy 3 Wi c®w Yy &z o i “De ki: “Allah bize ne yazmigsa basimiza ancak o gelir, O bizim mevldmizdir.”
Miiminler yalmz Allah’a giivenip dayansinlar.”

170 Ctigemi, ef-Tehzib, 4/3141.

171 Kad1 Abdyiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/354; Ciisem1, Uyiinii’'l-mesdil fi’l-ustil, 143.

172 el-Hicr 39-40: Graltdd 235 33t ¥ drad Lol 23538 259 o 2 25 841 & o5 J6 “Iblis, “Rabbim! Benim sapmama imkin verdigin icin yemin

olsun ki ben de yeryiiziinde onlara (giinahlar1) sirin gosterece§im ve -aralarindan senin samimi kullarin haric- onlarin topunu kesinlikle yoldan
¢tkaracagim.” dedi.”
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kilindiklarina dair bir goriise yer vermektedir. Bu kaydi ile ilgili vechin cebr ve ildhi adalet agisindan
Mu'tezili diisiinceye aykir1 olmadigina isaret etmektedir.'”

7. Sonug

Hicri II. asirda ortaya ¢ikan Mu'tezile ekolii Islam diinyasinda 6nemli bir etkiye sahip olmus, diger itikadi
mezheplerin gelisimine de katkida bulunmustur. Bu etkisine ragmen ¢esitli nedenlerle Mu'tezile mezhebi
zayiflamis, i‘tizali diisiince farkli ekoller altinda kismen varligin1 devam ettirebilmistir.

Mu'tezili diisiincenin maruz kaldig1 toplumsal baski nedeniyle eserlerinin 6nemli kismi giintimiize
ulasamamus, onlara ait goriisler farkli ekoller tarafindan aktarilan bilgilerden hareketle sekillenmistir. Bu
durum aleyhlerinde teyide muhta¢ bazi kanaatlerin yayilmasina sebebiyet vermistir. Akli esas alarak
nakli bilgiyi terk ettikleri yoniindeki genel kanaat nedeniyle Mu'tezili alimlerin bazi bireysel yaklasimlari
-Es'arl ve Matiridi bazi1 alimlerde de benzer yaklasimlar bulunabilmesine ragmen- i'tizali
diisiincelerinden kaynaklandig1 seklinde yorumlanmistir. Benzer durum Mu'tezile’nin kiraat anlayisina
dair aktarilan bilgilerde de etkili olmustur. Nitekim Zemahseri'nin tefsir biitiinltigii icerisinde azinlikta
kalacak sekilde baz1 sahih kiraatlerin Arap dilindeki referanslaria yonelttigi elestiriler Mu'tezili kimligi
ile irtibatlandirilirken Razi'nin benzer yaklasiminin Es'ari kimligi ile irtibatlandirilmasina gerek
duyulmamustir.

Mu'tezile'nin kiraat anlayisina dair; kiraatlerde tevatiirii kabul etmedikleri, nakil yerine akli bilgiyi
onceleyerek Arap dilini esas aldiklari, mezhebi saiklerle hareket ederek saz kiraatleri sahih vecihlere
tercih ettikleri yoniinde cesitli elestiriler getirilmistir. Baz1 kaynaklarda yer alan bu iddialar, glintimiize
ulasmis mufassal Mu‘tezili eserlerden birinin miiellifi olan Clisem1 6zelinde tahlil edilerek Mu'tezile'nin
kiraat anlayis1 arastirilmistir.

Mu'tezilenin kiraatleri ahad sayarak tevatiirii kabul etmedikleri yoniindeki iddialarin dogru olmadig;,
Cilisemi’'nin kiraatlerde tevatiirii sart kostugu, Mu'tezill alimlere de bu yonde bazi goriisler isnad ettigi
anlasilmistir. Hicrl 5. asirda yasamis bir alim olarak kiraatlerin tevatiirii meselesine temas ettigi
goriilmiis, bu baglamda ilgili tartismanin hicri 7-9. yiizyillarda konusulmaya baslandigi yoniindeki
iddialarin yeniden tashih edilmesi gerektigi sonucuna varilmistir.

Mu'tezile’'nin kiraatleri ictihddi veya ihtiyari olusum olarak gordiigii, miitevatir kiraatleri reddettigi,
ilkelerine uygun okuyus vecihleriyle tahvilde bulundugu, kiraat vecihlerinde Arap dilini nakle tercih
ettigi, resm-i mushaf’a itibar etmedigi yoniindeki cesitli iddialar Ciisemi kaynakliginda tahlil edilmis,
ilgili ithamlarin onlara kars1 6n yargili tutumdan kaynaklandig: kanaatine varilmistir.

Calismada Mu'tezill alim Ciisemi'nin kiraatlere dair kaynaklarmma yer verilmis, sahabe ve tabiin
doneminden cesitli isimlere atiflarda bulundugu tespit edilmistir. Kiraat imamlar1 basta olmak {izere;
Arap dilcileri, muhaddisler, fakihler, miifessirler ve Sii, Zeydi gibi farkli ekollere mensup kisilere kiraate
dair isnadlarda bulundugu anlasilmistir. Cesitli Mu'tezili kaynaklara da bu baglamda yer verdigi tespit
edilmistir.

Cilisemi'nin kiraatlerde; nakli esas aldigi, bunun yamni sira Arap diline uygunluk ve resm-i mushafa
miitabakat ilkelerini de benimsedigi anlasilmistir. ‘Nakli dislayanlar!” ithamina maruz kalan bir
mezhebin siki bir savunucusu olan Cilisemi'nin kiraatlerde nakli esas aldig1i, bu konuda akli yaklasima
¢ok fazla yer vermedigi tespit edilmistir.

Clisemi’'nin kiraat tasnifi; a. miistefizii'l-miitevatir kiraat, b. ahad-saz kiraat ve c. tefsiri-beyani nakil
seklinde tii¢ kisim olarak tasnif edilmistir. Kur'an ile makbul kiraatleri aymi hakikat olarak
degerlendirdigi, kiraatlerde tevatiirii Hz. Peygamber ve sahabe doneminden itibaren sart kostugu
anlasilmistir. Bu sarta haiz olmayan ahad ve saz vecihler ile kiraati caiz goérmedigi, miidrec kiraate
tekabiil eden tefsiri-beyani nakli ise kiraat olarak degerlendirmedigi sonucuna varilmaistir.

173 Cligemi, et-Tehzib, 6/3952.
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Mezhebi aidiyetinin kiraat vecihlerinin yorumlanmasinda etkili olabildigi ancak mezhebi saiklerle
makbul kiraatleri inkar yoluna gitmedigi sonucuna varilmistir. Baz1 kiraat vecihlerini Mu'tezili anlayisa
uygun yorumladigl, kotiiliigiin Allah’a isnadi, irade hiirriyeti, halku’l-ef’al/insan fiillerinin yaratilisi,
niibiivvet, ilahi liituf gibi meselelere dair i'tizali diisiinceye uygun bazi degerlendirmelerde bulundugu
tespit edilmistir.
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Oz: Bu calisma, Allah’a davet yolunda Miisliiman davetgilerin ve davet edilenlerin diistiikleri 6nemli hatalari
gostermek ve bunlari Resulullah’in (s.a.v.) rehberligi ve siinneti seniyyesi 1s181nda onu bizlere koydugu kaideler
cercevesinde diizeltme ve bunlarla basa ¢ikma yollarini agtklamaktadir. Bu dogrultuda ¢alisma, davetgilerin diistiikleri
su alt1 hatay1 icermektedir: Kibir ve kendini begenmislik, eylemlerde ve sozlerde dikkatsizlik, bikkinlik ve sabirsizlik,
davet sdylemini yenilememek, davet yonteminde bilingsizlik, merhametten ve hosgoriiden uzaklasmak. Davetginin
gurur ve kibirden ¢ikip hakikate teslim olmasi, bagkalarina rol model oldugunu ve eylemlerinin izlendigini ve baskalar:
i¢in rol model oldugunu unutmamasi, ayni zamanda davetcinin sabirli, hosgoriilii olmasi ve insanlarla muamelesinde
hikmetli davranmasi gerekliligi bu calismanin vardig1 énemli hususlar arasinda yer almaktadir. Hiikiimlerde tedricilik,
davet edilen bireylerin her birine kapasitesi ve seviyesine uygun, sartlarin olgunlasmis oldugu gozetilerek
bilinglendirmeyi hedefledim. Ayrica davet edilenlerin durumlar1 gozetilerek, zaman ve mekan sartlarinin olgunlagsmasi

ve buna bagli olarak yeni yontem ve {isluplarin tespiti ve bu yeni yontemlere olan ihtiyacimizi anlattim.
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Oz: Bu calismada Ahmed Ziyad Muhabbik'in romanlarinda Halep sehri ele alinmis, bu romanlarda Halep
mekanlarmin yapisi iizerinde durulmus; buna istinaden Halep'teki hem eski hem de modern evler, Halep Kalesi,
mahalleleri, sokaklari, bahgeleri, camileri ve diger halka agik yerleri gozlemlenmistir. Bunun yaru sira arastirmada
romandaki Halep halkinin isimleri incelenmis ve neticede bu karakteristik isimlerin basta dini, sosyal ve modern
olmak {izere bir¢ok sisteme ait oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica arastirmada romandaki Halep toplumunun giyim-
kusamlari, inanglari, yiyecek icecekleri, halk arasinda yaygin olan atasozleri, 6rf ve adetleri ile bu toplumun alisik
olageldigi sarkilar {izerinde durulmustur. Arastirmamizin sonucunda pek ¢ok neticeye ulasilmis olup bunlardan en
Onemlisi Ahmed Ziyad Muhabbik'in romanlarinda yer alan olaylarin ¢ogunun gectigi merkezin Halep sehri olmasidir.
Goriiniigse gore yazar, yirminci yiizyilin ortasindan yirmi birinci yiizyilin baslarina kadar uzanan stiregte okuyucunun
bu sehri tanimasi ve zihninde bu sehrin gergekci bir resmini olusturabilmesi i¢in bu sehri romansal olarak korumak

istemistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Roman, Halep, Ahmed Ziyad Muhabbik.
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Oz: Calismada evli bireylerin Tanri algilari ve ¢atisma ¢oziim stilleri arasindaki farkliliklarin gesitli degiskenler
agisindan tespit edilmesi amaglanmistir. Arastirma nicel arastirma yontemlerinden tarama modeline gore
ylriitiilmistiir. Arastirmada katilimcr segiminde kartopu 6rnekleme teknigi kullanilmistir. Arastirmanin katiimea
sayis1 458’dir. Arastirmadan ¢ikan sonuca gore cinsiyet agisindan sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutunda kadinlar
agisindan istatiksel olarak anlaml bir farklilik ¢ikmistir. Catisma ¢ziim stilleri boyutlarmdan sadece boyun egme
boyutunda erkekler acgisindan istatiksel olarak anlaml bir farklilik goriilmiistiir. Yas grubuna gore olumsuz ¢atisma
¢6zme boyutunda 21-28 yas grubu ile 37-45 yas ve 46 ve {istii yas gruplar1 arasinda 21-28 yas grubu lehine istatiksel
olarak anlamli bir farklilik ¢ikmistir. Egitim durumuna gore sevgi yonelimli Tanri algisi boyutunda, ortaokul
mezunlari ile {iniversite mezunlar1 arasinda ortaokul mezunlar: lehine istatiksel olarak anlamli bir farklilik tespit
edilmistir. Olumlu ¢atisma ¢6zme boyutunda ilkokul mezunlari ile yiiksek lisans/doktora mezunlari arasinda yiiksek
lisans/doktora mezunlari lehine istatiksel olarak anlamli bir farklilik goriilmiistiir. Boyun egme boyutunda ortaokul
mezunlari ile tiniversite mezunlari arasinda ortaokul mezunlari lehine istatiksel olarak anlamli bir farklilik ¢ikmustir.
Calismanin 6nemini evlilik konulu ¢alismalar agisindan evli bireylerin Tanri algilar1 ile ¢atisma ¢oziim stilleri
arasindaki farkliliklar1 inceleyerek bu konuda literatiirde yer alan boslugu doldurmasi ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Evli Bireyler, Tanr1 Algisi, Catisma Coziim Stilleri.

&

Abstract: The study aimed to determine married individuals' perceptions of God and conflict resolution styles in
terms of various variables. The research was conducted according to the survey model, one of the quantitative
research methods. Snowball sampling technique was used to select participants in the study. The number of
participants in the research is 458. According to the results of the research, there was a statistically significant
difference in the love-oriented God perception dimension for women in terms of gender. Among the conflict
resolution styles dimensions, a statistically significant difference was observed for men only in the subordination
dimension. According to age group, in the negative conflict resolution dimension, there was a statistically significant
difference in favor of the 21-28 age group, and in favor of the 37-45 age group and the 46 and over age group.
According to education level, in the dimension of love-oriented perception of God, there was a statistically significant
difference between secondary school graduates and university graduates in favor of secondary school graduates. A
statistically significant difference was detected between primary school graduates and master's/doctoral graduates in
the positive conflict resolution dimension in favor of master's/doctoral graduates. In the subordination dimension,
there was a statistically significant difference between secondary school graduates and university graduates in favor
of secondary school graduates. The importance of the study is that it fills the gap in the literature on this subject by
examining the differences between married individuals' perceptions of God and conflict resolution styles in terms of
studies on marriage.

Keywords: Psychology of Religion, Married Men and Women, Perception of God, Conflict Resolution Styles.
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Evli Bireylerin Tanr1 Algis1 ve Catisma Coziim Yontemlerinin incelenmesi
Examination of Married Individuals' Perception of God and Conflict Resolution Methods

1. Giris

Iki insanin bir araya gelerek insa ettikleri c¢ekirdek aile yapisi, aslinda bir iletisim ve etkilesim
sisteminden meydana gelmektedir. Bu sistemin aktifligi ile isleyisinin performansini, ¢iftler arasindaki
iletisimin kalitesi belirlemektedir. Iletisimin kalitesinin yiiksekligi ise evlilikten alinan doyumun diizeyini
etkilemektedir. Ciftlerin evlilikte iletisime duyduklar1 ihtiyag, cinsiyet agisindan farklilik
gostermemektedir. Her iki cins de evlilikte iletisime her zaman ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla evlilik
iliskisinde bu iliskiyi degerli kilan, esler arasindaki bagi daha da giliclendiren temel unsur; esler
arasindaki beklentilerin, duygu ve diisiincelerin agik bir sekilde karsilikli iletilmesidir.? Ciftler evlilikten
once kazanmis olduklar1 karakteristik Ozellikleriyle bir ortama girmektedir. Bu ortamda bir taraftan
birbirlerine yardimci olmak igin yeni bir yasam birlikteligi olusturmaya ¢aba harcarken bir taraftan da
birbirlerinin kisilik ozelliklerini tamimaya c¢alismaktadirlar. Eslerin birbirlerini tanimadaki gayretleri
onlarin aralarindaki bagin olumlu ya da olumsuz yénde gelismesine etki etmektedir. Esler birbirlerini ne
kadar iyi tanirlarsa Ozverileri gelismekte; birbirlerini tanimadaki basarisizliklari, kisilikleri arasindaki
dengeyi ayarlayamama, esler arasinda iletisim bozukluguna ve ¢atismaya sebebiyet vermektedir.4

Son yillarda dikkatli bir gozlemle topluma, toplumda yasanan olaylara bakildiginda, aile igi bir
anlasmazhik durumuyla, kari-koca arasinda meydana gelen bir c¢atisma durumuyla
karsilagilabilmektedir. Bu olumsuzluklar, ciftler arasindaki ¢6ziime kavusturulamayan durumlar,
maalesef giinden giline farkli sekillerde toplumumuzda artis gostererek varligmi siirdiirmektedir.
Ozellikle iilkemizin icinden gectigi salgin siirecinde aile ici siddetin arttigina yonelik arastirma sonuglari
da kayg: vericidir. Dokuz Eyliil Tip Fakiiltesi Acil Servisi 2020 yilinda, bir 6nceki yilin Mart ve Nisan
ayiyla karsilastirildiginda ii¢ kat daha fazla ev ici siddete maruz kalmis hasta basvurusu bildirmistir.5
Ciftler arasindaki ¢atismanin sonlandirilamamasi sonucu meydana gelen bosanma vakalar1 da ya bir
onceki yila gore artis gostermis ya da c¢ok diisiik bir oranda gerileme veya duraklama gostermistir.
TUIK’in yapmis oldugu aragtirmaya gore “Bosanan ciftlerin sayist 2015 yilinda 131 bin 830 iken 2016
yilinda %4,3 azalarak 126 bin 164 olmustur. Kaba bosanma hizi binde 1,59 olarak gerceklesmistir.
Bosanmalarin 2016 yilinda %39,1'i evliligin ilk 5 yil1, %211 ise evliligin 6-10 yil1 icinde ger¢eklesmistir.”.6
Ciftlerin bosanmalarina sebep olan sorunlar pek ¢ok arastirmaya konu olmustur. Bosanma olayina sebep
olan faktorler; psikolojik, sosyolojik, ekonomik vb. pek ¢ok boyutta ortaya cikabilmektedir. Bagbakanlik
Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii tarafindan Tiirkiye 6rnekleminde gergeklestirilen bosanma
nedenleri arastirmasinda; “aile i¢i rol ¢atismalari, kadina ve ¢ocuga siddet, eslerin aile ici ilgisizlikleri,
eslerin birbirlerinin tercihlerine yonelik kii¢iimseyici tavirlar” vb. bir¢ok sebebin siddetli gecimsizlige
neden oldugu sonucuna ulasilmistir.”

Genel olarak bosanma nedenleri gézden gegirildiginde, kisileri bosanmaya gotiiren siirecin temelinde,
yasanan olumsuzluklar nedeni ile esler arasinda iletisim ortamimin kaybolmasi ve ortaya c¢ikan
catismalarin ¢6ziime kavusturulamamasinin oldugu soylenebilir.® Bu noktada, Tiirkiye’de yasayan
ailelerde eslerin aralarindaki problemleri ¢ozerken kullandiklar1 ¢atisma ¢dziim stillerinin tespiti dnem
kazanmaktadir. Bireylerin sahip olduklar1 tanri algisinin onlarin davranislarina yansiyan boyutu
diistiniildiigiinde, bireylerin Yaradan algilariyla catisma ¢Oziim stilleri arasindaki iliskinin kesfi de
onemlidir. Bu baglamda, literatiirde yer alan calismalar incelendiginde ulasabildigimiz arastirmalar
icinde Tanr1 algis1 ve ¢atisma ¢Oziim stilleri arasindaki farkliliklar1 6zel olarak inceleyen arastirmalara

3 Arzu Sener - R. Giinsel Terzioglu, Ailede Esler Arast Uyuma Etki Eden Faktorlerin Arastirilmasi- (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu, 2002).

4 Selahattin Avsaroglu, “Aile Ici iliskiler ve iletisim”, Kisileraras: Iliskiler ve Etkili Iletisim, ed. idris Kaya (Ankara: Pegem Akademi,
2012).

5 Burcu Unal - Leyla Giilseren, “The hidden side of COVID-19 pandemic: Domestic violence (tur)”, Journal of Clinical Psychiatry,
(2020).

¢ Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Evlenme ve Bosanma Istatistikleri” (Erisim 5 Mart 2024).

7 Semra Yurtkuran Demirkan vd., Bosanma Nedenleri Aragtirmast (Ankara: T. C. Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar genel
Midiirliigii, 2009).

8 TUIK, “Evlenme ve Bosanma Istatistikleri”.
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rastlanmamuistir. Bu sebeple literatiir taramasi i¢in Tanri1 algis1 ve ¢atisma ¢oziim stillerini ayr1 olarak ele
alan calismalardan ¢ikan sonuglar incelenmistir.

Giiler tarafindan gerceklestirilen arastirmada, yetiskinlerin sahip oldugu Tanr1 algis: ile kisinin kendilik
algis1 ve gilinah islemis olmanin verdigi olumsuz duygu arasindaki iliskiye bakilmistir. Arastirmadan
¢ikan sonuca gore; seven Tanr1 algisina sahip bireylerde olumlu benlik, cezalandiran Tanr1 algisina sahip
bireylerde ise olumsuz benlik algis1 tespit edilmistir.” Dinvar tarafindan gerceklestirilen arastirmada;
cezalandiran Tanr algisi ile travma sonras:t olusan stres belirtileri arasinda ise anlamh bir iliski tespit
edilmistir. Diinya ile alakal1 varsayimlar, sans ve kontrol varsayimlari ile Tanri algis1 arasindaki iliskiye
bakildiginda ise olumlu Tanr1 algisi ile pozitif yonde anlamli bir iligki tespit edilmistir.’? Kula tarafindan
gerceklestirilen arastirmada, ergenlerin benlik algilar: ile Tanr1 algilar1 arasinda ayni yonlii anlaml iliski
tespit edilmistir. Kisiler aras1 6fke ile Tanr1 algis1 ve 6fke sebepleri ile Tanr1 algis1 arasinda ise ters yonlii
anlaml iligski tespit edilmistir.”! Erdogan tarafindan tiiniversite Ogrencileri iizerinde gergeklestirilen
arastirmada, psikolojik dayaniklilik ile seven Tanri algisi ve igsel dindarlik arasinda olumlu yonde iliski
tespit edilmistir.’> Kaya tarafindan gerceklestirilen arastirmada, cezalandiran Tanr1 algisi ile kayg: diizeyi
arasindaki iliskiye yonelik cezalandiran Tanr1 algisina yonelimin kaygi diizeyinde artisa sebep oldugu
tespit edilmistir. Seven Tanr1 algisina sahip olmanin ise kaygi diizeyinde diismeye sebep oldugu tespit
edilmistir.’®. Gocen tarafindan gergeklestirilen arastirmada yasam doyumu ve maneviyat siikiirle iligkili
gikmistir. Buna gore siikiir arttikga maneviyat diizeyinde de artis tespit edilmistir.’* Korkmaz ve
arkadaslar1 tarafindan gerceklestirilen arastirmada pozitif dini basa ¢ikma ile siikiir arasindaki iliski
incelenmis ve bu iligskide takdir etmenin aracilik ettigi tespit edilmistir.’> Gegioglu ve Kayiklik tarafindan
gerceklestirilen arastirmada ikincil bir faktor olarak dindarligin evlilikteki ¢atismalara ¢oziim olabilecegi
sonucuna ulasilmigtir.16

Exline, Yali, Sanderson tarafindan gergeklestirilen arastirmada depresyon, Tanr1’dan uzaklasma veya ona
yabancilasma duygulariyla ve 6grencilerde dini konularda kisileraras: ¢atismalarla iligkili bulunmustur.
Intihara meyletme ise korku ve sugla (6zellikle de affedilmesi miimkiin olmayan) iliskili bulunmustur.1”
Schaap-Jonker, Eurelings-Bontekoe, Verhagen ve Zock tarafindan gergeklestirilen arastirmada, kisisel
patolojik rahatsizlik ne kadar fazla ise negatif Tanr1 algisinin da o oranda fazlalastig tespit edilmis ve
negatif Tanr1 algisinin kisisel patoloji ile iliskili oldugu bulunmustur.’® Roos ve arkadaslar1 tarafindan
gerceklestirilen arastirmada, ¢ok iyi diizeyde 6gretmen 6grenci iliskisi anaokulu 6grencilerinde ¢ok seven
Tann algisi, pozitif duygular, yiiksek 6z saygi, gruplara yiiksek katiim ile iligkili bulunmustur.®
Bradshaw ve arkadaslar1 tarafindan gerceklestirilen arastirmada, seven Tanri algisi ile psikopatoloji
belirtileri arasinda ise ters yonde iliski tespit edilmistir. Tanr1 algisimin seven Tanr algisindan

9 Ozlem Giiler, “Tanr1 Algis1 Olgegi (TA): Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/1 (2007).
10 Parvaneh Ebrahimi Dinvar, Travma Sonrast Stres, Diinyaya Iliskin Varsayimlar ve Tanri Algist Arasindaki {liski (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

11 Tahsin Kula, Ergenlerde Ofke Duygusu, Benlik Algist, Tanr1 Algisi, Sugluluk ve Utang Duygulart Agisindan Bir Degerlendirme: Diyarbakir
drneklemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

12 Emine Erdogan, “Tanr1 Algisi, Dini Yonelim Bicimleri ve Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla Hi@kisi”, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12/29 (Nisan 2015).

13 Feridun Kaya, fmam Hatip Lisesi Ogrencilerinde Tanr1 Algist ve Kaygi lliskisi Uzerine Bir Aragtirma (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

14 Giilisan Gocen, “Qualitatively Exploring The Relationship Among Gratitude, Spirituality And Life Satisfaction In Turkish-
Muslim Children, Spiritual Psychology and Counseling. 1/2, (2016).

15 Sezai Korkmaz vd., “Dini Basa Gikma, Siikiir, Takdir Etme, Endise ve Anksiyete iligkisi”. Eskigehir Osmangazi Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (September 2023).

16 Ahmet Rifat Gegioglu — Hasan Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu fligkisi: Evli Bireyler Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019).

17 Julie Exline vd., “Guilt, Discord, And Alienation: The Role Of Religious Strain In Depression And Suicidality”, Journal of Clinical
Psychology 56 (Aralik 2000).

18 Hanneke Schaap-Jonker vd., “Image Of God And Personality Pathology: An Exploratory Study Among Psychiatric Patients”,
Mental Health, Religion & Culture 5/1 (2002).

1 Simone Roos vd., “Young Children’s Descriptions Of God: Influences Of Parents’ And Teachers’ God Concepts And Religious
Denomination Of Schools”, Journal of Beliefs and Values 22 (Nisan 2001), 19-30.
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uzaklasmasiyla zihinsel saglik problemleri arasinda pozitif yonlii iligski tespit edilmistir.22 Alavi ve
arkadaslar1 tarafindan gercgeklestirilen arastirmada, cezalandiran Tanr1 algisi ile depresyon arasinda ise
pozitif yonlii iligki ¢ikmistir. Tanri algisinda negatifligin artmasiyla kisideki depresyon seviyesinde de
artis gozlenmistir.?!

Bayraktar tarafindan gerceklestirilen arastirmada terapist destegine ihtiya¢ duyan ciftlerin olumsuz
catisma ¢oziim stillerini daha ¢ok kullandiklar1 ve daha ¢ok iletisim problemi yasadiklari, kaygili ve
giivensiz baglanma stili gelistirdikleri ve evlilik uyum puanlarinin diisiik oldugu belirlenmistir.?> Tolan
tarafindan gerceklestirilen arastirmada, olumlu gatisma ¢oziim stilleri ile ¢ift uyumu toplam puanlar
arasinda anlaml bir iliski tespit edilmistir. Olumsuz g¢atisma ¢oziim stilleri ile ¢ift uyumu puanlari
arasinda ise anlamlilik diizeyinde negatif yonlii bir iliski tespit edilmistir.? Ozgii¢ ve Tanriverdi
tarafindan gerceklestirilen arastirmada, hastalarin depresyon puanlari ile pozitif ¢atisma ¢oziim stilleri
arasinda negatif yonlii iliski tespit edilmistir. Olumsuz ¢atisma ¢6ziim stili ile depresyon arasinda pozitif
yonlii iliski tespit edilmistir.2*

Okurcan tarafindan yapilan arastirmada, eslerin ¢ift uyumu diizeyini geri ¢ekilme ve olumsuz catisma
¢ozlim stillerinin azalttig1 tespit edilmistir. Ancak eglerin doyum diizeyi ile boyun egme arasinda dogru
orantili bir iliski tespit edilmistir. Olumsuz ¢atisma ¢oziim stilleri ile ¢ift doyum diizeyi arasinda ise ters
orantili bir iligki tespit edilmistir.?> Greef ve Bruyne tarafindan gerceklestirilen arastirmada, is birlikgi
(colloborative) catisma ¢oziim stili hem es doyumu hem de evlilik doyumu ile yiiksek diizeyde iliskili
bulunmustur. Eslerden biri veya ikisinin rekabet¢i catisma ¢oziim stili kullandig1 durumda ise evlilik
doyumunda diisiis tespit edilmistir.26 Rahim, Kaufman ve DPsenicka tarafindan gerceklestirilen
aragtirmada, zorlama ve uzlasma ¢oziim stilleri evlilik doyumun yordayicilarindan olan biitiinlestirici
catisma ¢oziim stili ile pozitif yonlii bir iliskide ¢ikmistir. Hitkmetme ve kaginma ¢oziim stilleri ise
biitlinlestirici ¢atisma ¢oziim stili ile negatif yonde iligkili ¢ikmustir. Evlilik doyumu ile evlilik
istikrarsizlig1 ise negatif yonde iligkili ¢ikmistir.?” Dildar, Sitvat ve Yasin tarafindan gerceklestirilen
arastirmada, tatminsiz evlilik yasayan ciftlerin, aktif bir sekilde kag¢ingan catisma ¢Oziim stilini
kullandiklar1 belirlenmistir. Rekabet¢i catisma ¢6zlim stilinin daha ¢ok tatminsiz evli erkekler tarafindan
kullanildig: tespit edilmistir.2

Incelenen aragtirmalardan da goriildiigii iizere Tanr1 algisi ve catisma ¢dziim stilleri arasindaki iliski dzel
olarak ele alinmamustir. Literatiirde yer alan bu boslugu doldurmak tizere bu arastirmanin problemini
“En az bes yil evli kalmis bireylerin Tanri algilar1 ve catisma ¢oziim stilleri nasil bir farklilik
olusturmaktadir?” sorusu olusturmaktadir. En az bes yil evli olan kisilerin ¢alismaya dahil edilmesinin
nedeni bosanmalarin en yiiksek oraninin ilk bes yil i¢inde olmasidir. Ik bes yil sonrast bosanma orani
diismektedir. Bu cercevede arastirmanin amaci; evli bireylerin Tanr1 algilar1 ve ¢atisma ¢oziim stilleri
arasindaki farkliliklarin tespit edilmesidir. Calismanin 6nemini evlilik konulu ¢alismalar agisindan evli

20 Matt Bradshaw vd., “Prayer, God Imagery, and Symptoms of Psychopathology”, Journal for the Scientific Study of Religion 47
(Aralik 2008).

21 Seyedeh Alavi vd., “Relationship Between Pathological Guilt And God Image With Depression In Cancer Patients”, Procedia -
Social and Behavioral Sciences 84 (Temmuz 2013).

2 Aysenur Bayraktar, Baglanma Stilleri, Catigma Egilimi, Catigma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyumu Arasindaki Tliski. (Istanbul: Uskiidar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

3 Ozlem Cakmak Tolan, Evlilik Uyumunun Kisilik Ozellikleri, Iliskiye Dair Inanclar ve Catisma Coziim Stilleri Baglaminda Yordanmas
(Diyarbakr ili 6rnegi) (Malatya: Inonii Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

2 Safiye Ozgii¢ - Derya Tanriverdi, “Relations Between Depression Level and Conflict Resolution Styles, Marital Adjustments of
Patients With Major Depression and Their Spouses”, Archives of Psychiatric Nursing 32 (Kasim 2017).

% Merve Okurcan, Evlilikte Catisma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyum Hliskisinin Incelenmesi. (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

26 A. P. Greeff - T. de Bruyne, “Conflict Management Style and Marital Satisfaction”, Journal of Sex & Marital Therapy 26/4 (2000).

2 M. Rahim vd., “A Model of the Styles of Handling Conflict, Marital Satisfaction, and Instability”, SSRN Electronic Journal, (Ekim
2004).

28 S, Dildar vd., “Intimate Enemies: Marital Conflicts and Conflict Resolution Styles in Dissatisfied Married Couples”, Middle East
Journal of Scientific Research 15 (Ocak 2013).
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bireylerin Tanri algilar1 ile ¢atisma ¢Oziim stilleri arasindaki farkliliklar: inceleyerek bu konuda
literatiirde yer alan boslugu doldurmasi ifade etmektedir.

2. Yontem

Arastirma, tarama modeline gore yiiriitiilmiistiir. Tarama modelleri insanlarin ge¢miste yasamis
olduklar1 veya iginde bulunulan siirecte yasamakta olduklar1 durumlari belirlemeyi amag¢ edinen
modellerdir. Arastirmaya konu edilmis olgu her ne ise oldugu sekliyle tanumlanmaya galisilir. Miskisel
tarama modelleri ise en az iki olmak tizere ikiden fazla degisken arasindaki degisimin birlikte olup
olmadigini veya degisimin derecesini tespit etmeye c¢alisan arastirma metodudur.?

2.1. Arastirmanin Hipotezleri
HI1. Cinsiyet degiskenine gore evli bireylerin Tanr1 algilar1 farklilasmaktadir.
H2. Cinsiyet degiskenine gore evli bireylerin ¢catisma ¢6ziim stilleri farklilasmaktadir.
H3. Yas degiskenine gore evli bireylerin Tanr1 algilar: farklilasmaktadir.
H4. Yas degiskenine gore evli bireylerin ¢atisma ¢oziim stilleri farklilasmaktadir.
H5. Egitim durumuna gore evli bireylerin Tanr1 algilar: farklilasmaktadir.
H6. Egitim durumuna gore evli bireylerin ¢atisma ¢oziim stilleri farklilasmaktadir.

H7. Evli bireylerin Tanr1 algilar1 ve ¢atisma ¢oziim stilleri arasinda iligki vardir.

2.2.Arastirmaninin Evren ve Orneklemi

Arastirma evrenini Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti siirlari icinde yer alan evli bireyler olusturmaktadir.
Arastirmada katihmc se¢iminde kullanilan 6rnekleme yontemi olasilik dis1 6rnekleme yontemlerinden
kartopu orneklemedir. Cevrim i¢i 6lgek formlarinin doldurulmas: sonucu ulasilan 6rneklem sayisi en az
bes yildir evli olmak sartiyla toplam 458 kisidir.

2.3.Verilerin Toplanmasi

Aragtirma verilerinin toplanmast igin bilgilendirilmis onam formu, sosyodemografik bilgi formu, Ozlem
Giiler tarafindan gelistirilmis “Tanr1 algis1 6lgegi” (22 md.) kullanilmistir.3° 22 madde ile yapilan faktor
analizinde 6l¢ek maddelerinin temelde iki boyuta bagli 5 alt faktor altinda toplandig1 goriilmiistiir. Bu
faktorler “seven Tanri, Tanri'ya yonelik olumlu duygular, uzak/umursamaz Tanri, korkutan ve
cezalandiran Tanri, Tanr'ya yonelik olumsuz duygular” seklindedir. Olgek maddelerinin puanlamasi
yapilirken sevgi ifadeleri diiz; korku ifadeleri ters yonde puanlanmaktadir. Olgegin i¢ tutarhligini tespite
yarayan cronbach alfa katsayis1 ,83 olarak bulunmustur. Bu ¢alismada 6l¢cegin cronbach alfa katsayis1 ,891
olarak c¢ikmistir. Calismada kullanilan diger olgek Ozen ve arkadaslari tarafindan gelistirilmis olan
“catigma ¢oziim stilleri dlgegi”dir (25 md.).3 Olgekte yer alan faktorler “olumsuz gatisma ¢ozme stili,
olumlu gatisma ¢ozme stili, boyun egme, geri cekilme” seklindedir. Olgegin alt boyutlari igin cronbach
alfa katsayilar1 “olumlu catisma ¢dzme stilleri” i¢in ,80, ‘olumsuz catisma ¢dzme stilleri” i¢in ,82, ‘geri
¢ekilme’ alt boyutu igin ,74, ‘boyun egme’ alt boyutu icin ise ,73’tlir”. Bu calismada olgegin gilivenirlik
katsayist1 ,781 olarak cikmustir. Olgegin alt faktorlerinin alfa katsayilari ise “olumlu ¢atisma ¢ozme stilleri’
i¢in ,70, ‘olumsuz catisma ¢ozme stilleri’ icin ,71, ‘geri ¢ekilme’ alt boyutu i¢in ,73, ‘boyun egme’ alt
boyutu i¢in ise ,76’dir”.

2.4.Verilerin Analizi

Arastirmada Olgeklerin uygulanmasiyla elde edilen bilgiler SPSS 23.00 programinda analiz edilmistir.
Analizlerde veriler, giivenirlik analizi, faktor analizi, t-Test bagimsiz 6rneklem analizi, ANOVA analizi

» Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Nobel Akademik Yaymcilik, 2018).

% Giiler, “Tanr1 Algisi Olgegi (TA)".

3 Ayca Ozen vd., “Romantik iliskilerde Catisma C6ziim Stilleri Olgegi: Gegerlik Giivenirlik Calismast”, Nesne Psikoloji Dergisi 4/7
(2016).
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gibi verinin tiirtine gore cesitli islemlerden gecirilmistir. Olceklerden elde edilen veriler SPSS’e
yliklendikten sonra gegerlik giivenirlik analizleri yapilmistir. Verilerin normal dagilimi karsiladig:
goriildiikten sonra SPSS’de parametrik testlere uygulanan islemler yapilmigtir. Veriler normal dagilimi
karsiladig: icin belirtilen su islemler yapilmistir: iki grubun ortalamalarindaki farklilig: tespit igin “t-
Test”, 1i¢ ve {igten fazla bagimsiz degisken arasindaki farklilig: tespit icin “tek yonlii varyans analizi”, iki
siirekli degisken arasindaki farklilig: tespit icin “Pearson Momentler Carpimi Korelayon Katsayis1”. Bu
testlerin sonuglar ilgili baghklar altinda tablolar halinde sunulmustur. Tablolarda yer alan “boyutlar”
baslig ilgili 6lceklerin alt boyutlarin ifade etmektedir.

2.5.Bulgular

Bu bashk altinda katihmcilara ait demografik bilgilere ve cinsiyet, yas, egitim durumu degiskenleri ile
arastirmanin bagimh degiskenleri olan Tanri algis1 ve catisma ¢oziim stilleri arasindaki farkliliklar:
gOsteren tablolara yer verilmektedir.

Olgeklerin uygulanma safhasinda arastirmaya katilan kisilerin goniilliik esasina gore katilimlarini
gerceklestirmeleri 6n planda tutulmustur. Bu amagcla uygulanan 6lgek formuna, arastirmadan elde edilen
verilerin giivenilir olmasi agisindan katiimecilarin kendi istekleriyle arastirmaya destek olmalarini igeren
bir aciklama eklenmistir. Olceklerin bir kismi elden doldurulmus biiyiik bir kismi ise online olarak
doldurulmustur. Aragtirmanin érneklem grubunu olusturan katiimcilarin demografik bilgilerini iceren
ytizdelik ve dagilimlarina yer veren aciklamalar asagida yer almaktadur:

Aragtirmanin  Ornekleminin %44,1’ini evli erkekler (N: 202) ve %559 unu evli kadinlar (N: 256)
olusturmaktadir. Buna gore evli erkekler ve evli kadinlarin arastirmaya katilim noktasinda aralarinda
%11,8’lik bir fark goriilmektedir. Katiimalarin yas ortalamasi 38,6’dir. Yas donemlerine gore
smiflandirilan katilimcilarin yas dagihimina gore arastirmadaki yiizdelik dilimlerine bakildiginda, en
diistik yiizdelik dilimine (%6,8) sahip yas araligmmi 21-28 yas araligindaki (31 kisi) katihmcilar
olusturmaktadir. 21-28 yas araligin1 %19,2 ile 46 ve {iistii yas sahipleri (88 kisi); 46 ve {istii yas sahiplerini
%34,9 ile 37-45 yas araligindakiler (160 kisi); 37 45 yas araligindakileri %39,1 ile 29-36 yas araligindaki
(179 kisi) katihmcilar takip etmektedir.

Arastirmaya katilanlarin egitim durumlarina gore en kiigiik yiizdelik dilimine sahip olanlarini %3,7 ile
ortaokul mezunlar1 (17 kisi) olusturmaktadir. Onlar1 %7 ile ilkokul mezunlar1 (32 kisi); %14,2 ile lise
mezunlar1 (65 kisi); %24,7 ile yiiksek lisans-doktora mezunlar1 (113 kisi); %50,4 ile (231kisi) tiniversite
mezunlari takip etmektedir. Arastirmaya katilanlarin evlilik yaslarina gore en diisiik grubu %,9 ile 46 yas
sonrasl evlenenler (4 kisi) olusturmaktadir. Bu yas grubunu %?2,6 ile 37-45 yas araligindakiler (12 kisi);
sonrasinda %13,8 ile 29-36 yas araligindakiler (63 kisi); sonrasinda %17,2 ile 20 ve alt1 yas araligindakiler
(79 kisi); sonrasinda %65,5 ile 21-28 yas araliginda evlenenler (300 kisi) olusturmaktadir. Arastirmaya
katilanlarin evlilik siiresine gore dagilimlarina gore arastirmaya katilanlarin %35,8 ini 5-10 y1l araliginda
evliligi devam edenler (164 kisi); %23,1'ini 11-15 y1l araliginda evliligi devam edenler (106 kisi); %14,6’sin
16-20 y1l araliginda evliligi devam edenler (67 kisi); %12,4'tinii 21-25 yil araliginda evliligi devam edenler
(57 kisi); %14'tinii 26-30 yil araliginda evliligi devam edenler (64 kisi) olusturmaktadir.

Tablo 1: Tanr1 algisi ve cinsiyete iliskin farkliliklar (T-Test)

(Boyutlar) Cinsiyet N X Ss t F P

Kadin 256 451 ,663
Sevgi Yonelimli Tanr1 Algis: 1,152 5,049 ,025
Erkek 202 442 847

Korku Yoénelimli Tanr1 Algis: Kadin 256 4,36 511 1,329 1,624 ,185
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Erkek 202 429 566

Tablo 1’de verilen bulgulara gore cinsiyet bagimsiz degiskenine iliskin sevgi yonelimli Tanr1 algisi
boyutunda kadinlarin ortalamas1 (x = 4,51) ile erkeklerin ortalamas1 (x = 4,42) arasinda istatistiki acidan
kadinlar lehine anlamli bir fark ¢ikmustir (t = 1,152, p<.05). Korku yo6nelimli Tanr1 algisi boyutunda ise
cinsiyete gore istatistiki agidan erkekler ve kadinlar arasinda anlamh bir fark olusmamustir (t = 1,329, p>
.05).

Tablo 2: Catisma ¢oziim stilleri ve cinsiyete iliskin farkliliklar (T-Test)

(Boyutlar) Cinsiyet N X Ss t F P

Kadin 256 2,43  ,960
Olumsuz Catisma Cozme ,515 7,941 ,607
Erkek 202 239 ,823

Kadin 256 4,18 1,04
Olumlu Catisma Cozme -,901 10,065 ,368
Erkek 202 426 843

Kadin 256 3,87 1,10
Boyun Egme -3,019 6,941 ,003
Erkek 202 4,16 921

Kadin 256 3,92 1,19
Geri Cekilme 1,158 6,349 ,247
Erkek 202 3,80 1,01

Tablo 2’de yer alan bulgulara gore cinsiyet bagimsiz degiskenine gore catisma ¢oziim stillerinin alt
boyutlarindan olumsuz ¢atisma ¢d6zme boyutunda kadinlarin aldig1 ortalamalar (2,43) erkeklerin aldig:
ortalamalardan (2,39) yiiksek (t = 0,515, p> .05); olumlu catisma ¢d6zme boyutunda erkeklerin aldig:
ortalamalar (4,26) kadinlarin aldigi ortalamalardan (4,18) yiiksek (t = 0,901, p> .05); geri gekilme
boyutunda kadinlarin aldig1 ortalamalar (3,92) erkeklerin aldig1 ortalamalardan (3,80) yiiksek (t = 1,158,
p> .05) olmasina ragmen cinsiyet bagimsiz degiskenine gore erkekler ve kadinlar arasinda istatistiki
acgisindan anlamh bir farkliliga ulagilamamaistir. Catisma ¢oziim stilleri boyutlarindan sadece boyun egme
boyutunda erkeklerin aldig1 ortalamalar (4,16) ile kadinlarin aldig1 ortalamalar (3,87) arasinda (t = 3,019)
istatistiki agidan erkekler lehine anlaml bir farklilik olusmustur (p<.05, p =,003).

Tablo 3: Tanr1 algis1 ve yas donemine iligskin farkliliklar (Anova-Tukey HSD)

Yas Dénemleri N X Ss F P Grp. Ar.
(Boyutlar) Farklar
a-) 21-28 yas 31 4,47 73955
b-) 29-36 yas 179 451  ,64871
A35 728 -
Sevgi Yonelimli Tanr1 Algisi c-) 37-45 yas 160 442 83627

d-) 46 ve iistiiyas 88 491 ,78853

—
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Toplam 458 4,47 75041

a-) 21-28 yas 31 427  ,61966

b-) 29-36 yas 179 431 51728

c-) 37-45 yas 160 436 56335 ,405 ,750 @ -——--
Korku Yonelimli Tanr1 Algisi

d-) 46 ve iistii yas 88 4,31 ,50070

Toplam 458 4,33 53697

Tablo 3’te yer alan bulgulara gore Tanri algist dlgeginin alt boyutlarindan olan sevgi yonelimli Tanr

algis1 boyutunda yas donemlerine gore olusturulan gruplar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir
farkliik ortaya cikmamistir (F=0,435; p> .05). Ayni durum Tanr algist 6lgeginin diger alt boyutu olan
korku yo6nelimli Tanr1 algisinda da s6z konusu olup yas donemlerine gore gruplar arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir farklilik ortaya ¢tkmamastir (F=0,405; p>.05).

Tablo 4: Yas donemlerine gore ¢atisma ¢o6zim stillerindeki farkhilasmalar

Grp. Ar.
(Boyutlar) Yas Donemleri N X Ss F P Farklar
a-) 21-28 yas 31 281  1,00434
b-) 29-36 yas 179 2,52 ,91993 a-c
Olumsuz Catisma Cézme c-) 37-45 yas 160 2,29 ,88832 4230 006 a-d
d-) 46 ve iistiiyas 88 2,30 ,79795
Toplam 458 2,42 ,90206
a-) 21-28 yas 31 4,41 ,93182
b-) 29-36 yas 179 427  ,94344
Olumlu Catisma Cézme c-) 37-45 yas 160 416 101869 g45 Y/ R
d-) 46 veiistiiyas 88 417 ,90160
Toplam 458 4,22 ,96157
a-) 21-28 yas 31 4,00 ,94183
b-) 29-36 yas 179 4,03 1,07616
Boyun Egme c-) 37-45 yas 160 3,97 1,07340 ,107 956 -—--e-
d-) 46 ve iistiiyas 88 399 91391
Toplam 458 4,00 1,03438
a-) 21-28 yas 31 4,08 1,09618
Geri Cekilme b-) 29-36 yas 179 3,89 1,13580 ,651 582 -
c-) 37-45 yas 160 3,79 1,13126
———
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d-) 46 ve iistiiyas 88 3,87 1,06905

Toplam 458 3,87 1,11782

Tablo 4’te yer alan ¢atisma ¢oziim stilleri ve yas donemine iliskin bulgulara gore olumsuz catisma ¢6zme
boyutunda ilk yetiskinligin bas donemi 21-28 yas grubu (x= 2,81) ile orta yetiskinlik donemi 37-45 yas
grubu arasinda (x= 2,29) 21-28 yas grubu lehine istatistiksel olarak anlamli bir farklilik ¢ikmistir (F=4,230;
p<.05). Benzer sekilde ayn1 boyut altinda ilk yetiskinligin bas donemi 21-28 yas grubu (x= 2,81) ile son
yetiskinlik donemi 46 ve iistil yas grubu arasinda (x= 2,30; p<.05) 21-28 yas grubu lehine istatistiksel
olarak anlamli bir farklilik goriilmiistiir. Olumlu catisma ¢bzme boyutunda yas donemlerine gore
gruplarin aldig1 ortalamalar incelendiginde gruplar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik
¢ikmamuistir (F= 0,845; p> .05). Boyun egme boyutunda (F= 0,107; p> .05) ve geri ¢ekilme boyutunda (F=
0,651; p> .05) yas donemlerine gore gruplarin aldig1 ortalamalar incelendiginde ortalamalar arasinda
farklilik olmakla beraber istatistiksel olarak anlamli bir farklilik s6z konusu olmamuistir.

Tablo 5: Tanr1 algis1 ve egitim durumuna iliskin farkliliklar (Anova- Tukey HSD)

(Boyutlar) Egitim Durumu N X Ss F P Grp. Ar.
Farklar
a-) ilkokul 32 453 78366
b-) Ortaokul 17 472  ,42290
c-) Lise 65 455 70234
Sevgi Yonelimli Tanr Algis1 2,370 ,039 b-d
d-) Universite 231 4,39 82370

e-) Y. Lisans/Doktora 113 4,55 ,61250

Toplam 458 4,47 75041
a-) ilkokul 32 430 51724
b-) Ortaokul 17 4,34  ,48492
c-) Lise 65 422 55219
Korku Yoénelimli Tanr1 Algis: 1,062 el 1 —
d-) Universite 231 434 56885

e-) Y. Lisans/Doktora 113 4,37 ,46866

Toplam 458 433 53697

Tablo 5’te yer alan bulgulara gore sevgi yonelimli Tanri algisi boyutunda egitim seviyesine gore ortaokul
mezunlart (x= 4,72) ile tniversite mezunlar1 (x=4,39) arasinda ortaokul mezunlari1 lehine istatistiksel
olarak anlamlilik ifade edecek bir fark olusmustur (F= 2,370; p<.05). Korku yonelimli Tanr1 algisi
boyutunda ortalamalar genel olarak birbirine yakin olmakla beraber en yiiksek ortalamay1 alanlar yiiksek
lisans/doktora mezunlar1 (x= 4,37) en diisiik ortalamay: alanlar ise lise mezunlar1 (x=4,22) olmustur.
Ancak korku yonelimli Tanr algisi boyutu icin bu ortalamalar istatistiksel olarak anlamlilik ifade edecek
bir fark olusturmamuistir (F= 2,370; p>.05).
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Tablo 6: Catisma ¢oziim stilleri ve egitim durumuna iliskin farkliliklar (Anova- Tukey HSD)

(Boyutlar) Egitim Durumu N X Ss F P Grp. Ar.
Farklar
a-) flkokul 32 250  ,95256
b-) Ortaokul 17 2,05 1,04971
Olumsuz Catigma Cézme ¢-) Lise 65 2,36 ,92337 1,277 273 -
d-) Universite 231 247 92481

e-) Y. Lisans/Doktora 113 2,37 ,79515

Toplam 458 2,42 ,90206
a-) ilkokul 32 377 1,18377
b-) Ortaokul 17 424  1,11043
Olumlu Catisma Cozme c-) Lise 65 4,30 ,94781 2,381 ,038 a-e
d-) Universite 231 4,19 94334

e-) Y. Lisans/Doktora 113 4,36 ,87198

Toplam 458 422 96157
a-) ilkokul 32 434 1,03013
b-) Ortaokul 17 4,68 87774
Boyun Egme c-) Lise 65 4,10  1,18308 3,654 003 b-d
d-) Universite 231 3,86  1,06139

e-) Y. Lisans/Doktora 113 4,05 ,82648

Toplam 458 4,00  1,03438
a-) ilkokul 32 300 70711
b-) Ortaokul 17 397  1,11080

Geri Cekilme ¢-) Lise 65 416 97183 719 610 eee-
d-) Universite 231 3,96  1,28079

e-) Y. Lisans/Doktora 113 3,85 1,11430
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Toplam 458 3,79 1,05460

Tablo 6’da yer alan bulgulara gore olumsuz ¢atisma ¢dzme boyutunda egitim seviyesine gore en diisiik
ortalamay1 ortaokul mezunlari (x= 2,05); en yiiksek ortalamayzi ise tiniversite mezunlari (x= 2,47) almistir.
Ancak bu farkhilik istatistiksel olarak anlamlilik ifade etmemektedir (F= 1,277; p> .05). Olumlu catisma
¢6zme boyutunda ilkokul mezunlari (x= 3,77) ile yiiksek lisans/doktora mezunlari (4,36) arasinda, yiiksek
lisans/doktora mezunlar: lehine istatistiksel olarak anlaml bir farklilik s6z konusudur (F= 2,381; p<.05).
Boyun egme boyutunda ise ortaokul mezunlar1 (x= 4,68) ile {iniversite mezunlar1 (x= 3,86) arasinda
ortaokul mezunlari lehine anlamh bir farkliik ¢ikmistir (F= 3,654; p<.05). Geri ¢ekilme boyutunda en
yliksek ortalamayi lise mezunlar1 (x= 4,16); en diisiik ortalamay ise ilkokul mezunlar1 (x= 3,00) almis
olmakla beraber istatistiksel olarak anlaml bir farklilik olusmamaistir (F= 0,719, p> .05).

Tablo 7: Tanr1 algis1 ve catisma ¢oziim stilleri arasindaki korelasyon sonuglar:

Olcekler Catisma Coziim Stilleri

Tanr1 Algisi rr 0,256**

Tablo 7’de yer alan sonuglara gore Tanr1 algisi ile ¢catisma ¢oziim stilleri arasinda pozitif yonlii anlamh bir
iliski vardir (r= 256; p<.01).

Tablo 8: Tanr1 algis1 boyutlar1 ve catisma ¢6ziim stilleri boyutlar1 arasindaki korelasyon sonuglari

Tanr Algis1 Boyutlari ile Catisma Olumsuz Olumlu Boyun Egme Geri Cekilme
Coziim Stilleri Boyutlar1 Catisma Coézme Catisma Cozme

Sevgi Yonelimli

_ ok e S
Tann Algist R 009 192 169 126

Korku Yonelimli

R 165* -02 7 1
Tann Algist /165 /026 02 ,03

Tablo 8’de yer alan bulgulara gore sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile gatisma ¢oziim stilleri dlgeginin alt
boyutlarinda en yiiksek anlaml iliski olumlu ¢atisma ¢dzme (r=,192; p<.01) en diisiik anlaml iligki ise
geri ¢ekilme (r=,126; p<.01) boyutunda pozitif yonlii olarak tespit edilmistir. Sevgi yonelimli Tanr1 algist
ile boyun egme arasinda pozitif yonlii anlamli bir iliski tespit edilmistir (r= 169; p<.01).Sevgi yonelimli
Tanr1 algisi ile olumsuz catisma ¢dzme arasinda ise anlamli bir iligki tespit edilememistir. Korku
yonelimli Tanr algisi ile olumsuz ¢atisma ¢dzme arasinda pozitif yonlii anlaml bir iliski tespit edilmistir
(r=,165; p<.01).

2.6.Tartisma ve Sonucg

Tartisma baslig altinda bu ¢alismadan elde edilen sonuglarla diger calismalardan elde edilen sonuglarin
literatiir kapsaminda degerlendirilmesi yer almaktadir. Bu baglamda arastirmanin bulgularina iliskin
sonuglar degerlendirildiginde; calismadan c¢ikan sonuca gore aragtirmanin hipotezlerinden H1 hipotezi
“Cinsiyet degiskenine gore evli bireylerin Tanri algilar1 farklilagsmaktadir.” dogrulanmigtir. Cinsiyet
bagimsiz degiskenine iliskin sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutunda kadinlarin ortalamas ile erkeklerin
ortalamasi arasinda kadinlarin lehine istatistiksel olarak anlaml bir farklilik olusmustur. Korku yonelimli
Tann algis1 boyutunda ise cinsiyete gore kadinlar ile erkekler arasinda istatistiksel olarak anlamli bir
farklilik olusmamustir. Hgili literatiir incelendiginde, sonugclar agisindan bu arastirmadan ¢ikan sonuglara
benzer ve farkli sonuglara ulasan arastirmalarin oldugu goriilmektedir. Bu farkliliklar iki cinsiyet
arasinda Tanri algis1 boyutlarinda istatiksel olarak anlamli bir farklilik olmasi veya olmamasina isaret

—
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etmektedir. Dinvar tarafindan yapilan arastirmada, yaslar1 17-60 arasinda degisen 6rneklem grubunda
cinsiyete gore korku yonelimli Tanr1 algis1 ortalamas: erkeklerde kadinlara gore daha yiiksek ¢ikmis ve
erkekler lehine istatiksel olarak anlamli bir farklilik ¢ikmustir. Sevgi yonelimli Tanr algis1 boyutunda ise
kadinlarin ortalamasi erkeklerin ortalamasindan yiiksek ¢ikmis ancak istatiksel olarak anlamli bir fark
olugsmamistir.®

Kis tarafindan yaslar1 20-60 arasinda degisen 6rneklem grubunda kadinlarin Tanri algis1 Slgeginden
almis olduklar1 puan ortalamasi erkeklerin puan ortalamasindan yiiksek olmasma ragmen istatiksel
olarak anlamli bir fark olusmamistir®® Ceylan tarafindan yaslar1 18-65 araliginda olan 6rneklem iizerinde
gerceklestirilen arastirmada, korku yonelimli Tanr1 algis1 puan ortalamas: kadinlarda erkeklere gore
yiiksek ¢ikmis ve istatiksel olarak anlamli bir farklilik olusmustur. Sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutunda
ise kadinlarin puan ortalamasi erkeklerin puan ortalamasindan yiiksek olmasina ragmen istatiksel olarak
anlamli bir farklilik olusmamuistir.®* Aydin tarafindan yaslar1 18-64 arasinda degisen orneklem grubu
tizerinde gerceklestirilen arastirmada, kadinlarin korku yonelimli Tanr algisindan almis olduklari Mann-
Whitney U degeri erkeklerin almis olduklar1 degerden yiiksek ¢ikmustir. Sevgi yonelimli Tanr1 algist
boyutunda ise cinsiyete gore herhangi bir farklilik goriilmemistir.?> Meier ve Meier (2004) tarafindan bir
grup Ogrenci iizerinde yapilan arastirmada, cinsiyete gore Tanri algisinda farkliliga rastlanmamistir3
Cartledge (2009) tarafindan Ingiltere’de teoloji boliimii dgrencileri {izerinde yapilan arastirmada,
erkeklerin eril Tanri imajina, kadinlarin ise disil Tanri imajma sahip olduklari tespit edilmistir.
Literatiirde yer alan ¢alismalarda goriildiigii gibi kadinlarin ve erkeklerin Tanr1 algis1 boyutlarindan
almis olduklar1 ortalamalar orneklem grubunun Ozelliklerine gore cinsiyet acisindan anlamlilik
diizeyinde farklilik gdstermektedir.?

Cinsiyet agisindan Tanr1 algisindaki farkliliklara dair arastirmalardan ¢ikan sonuglar bazen bir boyutta
bir cinsiyetin 6ne ¢ikmasi bazen de iki cinsiyet agisindan bir farkliligin tespit edilememesi seklinde
goriilmektedir. Sevgi ve korku yonelimli Tanr1 algisinin sekillenmesinde cinsiyetin dogrudan bir etki
olusturmasindan daha etkili olabilecek bir unsur bireyin yetistigi ailenin Tanr1 algisidir. Bireyin yetistigi
ailenin Tanr1 algisinin sekillenmesinde de dinin sunmus oldugu Tanr1 inancina ait igerigin sekli 6nem
tasir. Arastirmalarin gerceklestirildigi orneklem gruplarimin ailelerinde Tanri ile baglantilhi dini bir
hayatin yasanip yasanmamasi bu baglaminda érneklem grubunun Tanriya iliskin olumlu veya olumsuz
tutum gelistirebilmesine sebep olabilmektedir. Cinsiyetin erkek veya kadin olmak seklinde Tanriya dair
inanglarin olusmasinda etkisinin olusmasi bireyin yetistirilmesindeki etkiye gore daha 6nemsiz bir etki
olarak degerlendirilebilir. Bu durum Dogan ve Karaca tarafindan yapilan arastirmada da dogrulanmistir.
Cinsiyetin dindarlik iizerine etkisine dair meta analiz teknigi ile yapilan arastirmada cinsiyetin dindarliga
etkisinin 6nemsiz diizeyde oldugunun tespit edilmistir.%

Arastirmanin ikinci hipotezi olan H2 hipotezi “Cinsiyet degiskenine gore evli bireylerin ¢atisma ¢oziim
stilleri farklilasmaktadir.” arastirmadan ¢ikan sonuca gore dogrulanmistir. Cinsiyet bagimsiz degiskenine
iliskin ¢atisma ¢oziim stilleri boyutlarindan sadece boyun egme boyutunda erkeklerin aldig1 ortalamalar
ile kadinlarin aldig1 ortalamalar arasinda istatistiki agidan erkekler lehine anlaml bir farklilik ¢ikmaistir.
Literatiire benzer g¢alisma sonuglari agisindan bakildiginda, Oner tarafindan 113 cift ile yapilan
arastirmada, olumlu c¢atisma ¢ozme stilleri boyutunda kadinlarla erkekler arasinda kadinlar lehine

32 Dinvar, Travma Sonrast Stres, Diinyaya Iliskin Varsayimlar ve Tanri Algist Arasindaki Iligki.

3 Betiil Kis, Miisliimanlarda baglanma ve Tanri algist. (istanbul: Uskiidar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018).

3 Ummahan Esra Ceylan, Oliimliiliik Bilincinin Dini Basa Cikma, Tanri Algisi, Oliim Kaygust ve Psikolojik Iyi Olma Ile Iliskisi (Ankara:
Ankara Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

3% Merve Aydin - Arzuv Egemberdiyeva, “Universite Ogrencilerinin Psikolojik Saglamlik Diizeylerinin Incelenmesi”, Tiirkiye Egitim
Dergisi 3/1 (Haziran 2018).

3% Augustine Meier - Molisa Meier, “The Formation of Adolescents’ Image of God”, American Journal of Pastoral Counseling 7 (Mart
2004).

% Mark Cartledge, “God, Gender and Social Roles: A Study in Relation to Empirical-Theological Models of the Trinity”, Journal of
Empirical Theology 22 (Ekim 2009).

3 Murat Dogan — Faruk Karaca, “Cinsiyetin Dindarhik Uzerine Etkisi: Bir Meta Analiz Calismasi”, Bilimname 0/45 (2021).
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istatistiksel olarak anlaml: bir farklilik olusmustur. Catisma ¢oziim stillerinde yer alan diger boyutlar igin
ise cinsiyete gore anlamli bir farklilik tespit edilememistir.* Okurcan tarafindan gerceklestirilen
arastirmada, evli ¢iftlerin cinsiyete gore catisma ¢oziim stilleri 6lgeginden almis olduklar1 ortalamalarda
istatiksel olarak anlamli bir farkliliga rastlanmamigtir.#

Giirkan tarafindan gergeklestirilen arastirmada, olumlu catisma ¢6zme boyutunda kadinlarin aldig:
ortalamalar ile erkeklerin aldig1 ortalamalar arasinda kadinlar lehine istatiksel olarak anlamli bir farklilik
goriilmistiir. Buna gore kadinlar olumlu g¢atisma ¢6zme stilini daha ¢ok tercih etmektedir. Diger
boyutlarda ise cinsiyete gore anlamli bir farklilik olusmamuistir.#! Akil tarafindan yapilan arastirmaya
gore, cinsiyet acisindan olumlu ¢atisma ¢dzme ve geri ¢ekilme boyutunda kadinlar ile erkekler arasinda,
kadinlar lehine istatiksel olarak anlaml bir farklilik ¢ikmistir. Buna gore kadinlar, catisma ¢oziimiinde
olumlu ¢atisma ¢6zme ve geri ¢ekilme stilini daha ¢ok tercih etmektedir.#? Marchand ve Hock tarafindan
evli ve cocuk sahibi iftler {izerinde yapilan arastirmada, kocalar ve kadinlarin benzer seviyede evlilik
doyumuna sahip olduklar1 ve saldirganlikla esit derecede kaginma catisma ¢Oziim stilini tercihte
bulunduklar tespit edilmistir.¥® Bermudez, Reyes, Wampler (2006) tarafindan Latin ciftler iizerinde
yapilan arastirmada, cinsiyete gore catisma ¢oziim stillerinde bir farklilik tespit edilememistir.* Igbal,
Gillani ve Kamal (2013) tarafindan en az 5 yil evli olan ciftler iizerinde yapilan arastirmada, cinsiyete gore
catisma ¢Oziim stillerinde anlamli bir farklilik tespit edilememistir. Kadinlarin ve kocalarin ¢atisma
¢ozlimiinde kullandigr tercih edilmis bir stilin olmadigina dikkat c¢ekilmistir.#> Cheng tarafindan
Tayvan'daki farkli kiiltiirlerden ciftlerin {izerinde yapilan arastirmada, evlilik ¢atismalarin1 yonetim
konusunda erkekler kagingan catisma ¢oziim stilini daha ¢ok tercih ederken kadinlar, biitiinlestirici
catigsma ¢6zum stilini daha ¢ok tercih etmektedir sonucuna ulagilmisgtir.4

Literatiire bakildiginda, benzer ¢alismalarin sonuglarinda olumlu ¢atisma ¢dzme boyutunda, uzlasmaci,
biitiinlestirici ve geri ¢ekilme catisma ¢Oziim stillerinde erkekler ve kadinlar arasinda kadmnlarin lehine
istatistiksel olarak anlamli farklilik olustugu goriilmektedir. Ayni konuda benzer calismalarda cinsiyet
agisindan catisma ¢Oziim stillerinde erkek ve kadinlar arasinda anlamlilik olusturacak farklilik
olmadigini bildiren arastirmalar da bulunmaktadir. Calismalardaki farkli sonuglar iki cinsiyet igin tam
belirgin bir sekilde belli bir ¢atisma ¢oziim stilini tercih yoniinde kanaat uyandirmasa da kadinlarin
erkeklere gore catisma ¢oziimiinde olumlu ve uzlasmaci yolu tercih ettiklerine dair bir izlenim
uyandirmaktadir. Erkeklerin kaginma catisma ¢oziim stilini tercih ettiklerine dair arastirma sonuglari
bulunsa da bu sonucu biitiin bir cinsiyet i¢in gegerli kilmak daha fazla benzer sonucu zorunlu
kilmaktadir. Bu c¢alismada catisma ¢Oziimii agisindan boyun egme boyutunda erkekler farklilik
olusturmustur. Boyun egme catisma durumunda kars: tarafin istegine uyma, kendi isteginden vazge¢me
durumunu ifade eder. Tligki agisindan diisiiniildiigiinde kazan/kazan temelli bir ¢dziimden uzak sadece
bir tarafin kazandigi, diger tarafin magdur oldugu bir catisma ¢oziimiiniin egsler arasindaki bag:
zedelemesi muhtemeldir. Catismanin biiyiimemesi anlaminda eslerden biri boyun egme davranis:
gosterebilir ancak bu durum ¢atismanmin biiylimesini engellerken diger taraftan duygusal bagin
zedelenmesine neden olabilir. Arastirma nicel yaklasimla gerceklestirildigi i¢in neden boyun egme
davrarus: tercih edilmis olabilir bu konuda net bir sey sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Ancak

% Derya Sengiil Oner, Fuli Bireylerin Evlilik Catismast, Catigma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyumlarinn Incelenmesi (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

4 Okurcan, Evlilikte Catigma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyum [liskisinin Incelenmesi.

#1 Nebahat Giilsu Giirkan, Eoli Bireylerin Baglanma Bicimleri ile Catigma Coziim Stillerinin Cift Uyumlarini Yordama Giicii (Istanbul:
Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

22 Ezgi Akil, Ebeveynlerin Evlilik Catismast Catigma Coziim Stilleri ve Cocuklarmm Algiladiklart Kaygi Diizeyleri Arasindaki Iligki (Istanbul:
Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Jennifer F. Marchand - Ellen Hock, “Avoidance And Attacking Conflict-Resolution Strategies Among Married Couples: Relations
To Depressive Symptoms And Marital Satisfaction”, Family Relations: An Interdisciplinary Journal of Applied Family Studies 49/2 (2000).
4 J. Maria Bermudez vd., “Conflict Resolution Styles Among Latino Couples”, Journal of Couple & Relationship Therapy 5/4 (Ekim
2006).

45 Nazia Igbal - Anila Kamal, “Conflict Management Styles And Its Outcomes Among Married Couples”, FWU journal of Social
Sciences 7 (Ocak 2013).

4 Chuan Chuan Cheng, “A study of inter-cultural marital conflict and satisfaction in Taiwan”, International Journal of Intercultural
Relations 34/4 (Temmuz 2010).
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boyun egme davranisinin catisma ¢oziimiinde kisa siireli olumlu bir durum ortaya ¢ikarsa da uzun
vadede boyun egmenin esler arasindaki iliskiye zarar vermesi muhtemeldir.

Arastirmanin iglincii hipotezi olan H3 “Yas degiskenine gore evli bireylerin Tanr1 algilar
farklilasmaktadir.” arastirmadan ¢ikan sonuca gore dogrulanmamustir. Tanri algisi Olgeginin alt
boyutlarindan olan sevgi yonelimli Tanr1 algis1 boyutunda yas donemlerine gore istatistiksel olarak
anlamli bir farklilik ortaya ¢ikmamaistir. Ayni durum Tanr algist 6lgeginin diger alt boyutu olan korku
yonelimli Tanr1 algisinda da soz konusu olup yas donemlerine gore alinan ortalamalar arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik ortaya c¢ikmamustir. Literatiire bakildiginda, bu arastirma ile
benzer sonuca ulasan calismalar oldugu gibi yas gruplarina gore Tanr algisinda farklilasmanin
oldugunu tespit eden arastirmalar da bulunmaktadir. Kis tarafindan yaslar1 20-60 arasinda degisen
orneklem grubunda, 20-30 yas araligindakilerin Tanr1 algisi 6lgeginden almis olduklar1 puan ortalamas:
31-60 yas araligindakilerin puan ortalamasindan yiiksek olmasina ragmen istatistiksel olarak anlaml bir
fark olusmamistir.¥ Aydin tarafindan yaslari 18-64 arasinda degisen Orneklem grubu iizerinde
gerceklestirilen arastirmada, katilimcilarin yas degiskenine gore korku yonelimli Tanr1 algisindan almig
olduklar1 degerlerde ve genel Tanr algisindan almis olduklari degerlerde anlamli bir farklhiliga
ulagilamamistir. Sevgi yonelimli Tanri algis1 boyutunda ise yas degiskenine gore katiimcilarin bu
boyuttan almis olduklar1 degerlerle yas arasinda dogru orantili bir iliski ortaya ¢ikmistir. Buna gore yas
arttikca katilimcilarin sevgi yonelimli Tanri algis1 boyutundan almis olduklari degerlerde yiikselme
goriilmektedir.*

Tanr1 algisina yasin dogrudan bir etkisi bireyin bilissel gelisimiyle paralel bir sekilde goriilebilir. Tanr1
kavramina dair igeriklerin anlasilmasi bireylerin soyut islemler donemine gegisi ile miimkiin olmaktadir.
Soyut islemler donemine gegis de bireyin yas itibariyle biiylimesiyle iligkilidir. Diger taraftan bireyin
yasla baglantili olarak ergenlik donemine girmesi, bu donemde yasamis oldugu bilissel, duygusal,
fizyolojik gelisim de bireyin Tanri ile iliskisinde etki olusturabilmektedir. Ancak bu etkiler bizatihi yasin
olusturdugu etkiler degil yasla birlikte ortaya c¢ikan degisimlerin olusturdugu etkilerdir. Literatiirde
yasla birlikte farkliligin olustuguna dair ¢alismalar yer almaktadir. Ancak bu etkinin olusmadiginda dair
calismalar da yer almaktadir. Bu ¢alismada da yasin Tanr1 algisinda farkliliga yol agmadig goriilmiistiir.

Arastirmanin dordiincii hipotezi olan H4 “Yas degiskenine gore evli bireylerin catisma ¢oziim stilleri
farklilagsmaktadir.” arastirmadan ¢itkan sonuca gore dogrulanmistir. Olumsuz ¢atisma ¢dzme boyutunda
ilk yetigkinligin bas donemi 21-28 yas grubu ile orta yetiskinlik dénemi 37-45 yas grubu arasinda 21-28
yas grubu lehine istatistiksel olarak anlamli bir farklilik ¢ikmistir. Benzer sekilde aymi boyut altinda ilk
yetiskinligin bas donemi 21-28 yas grubu ile son yetiskinlik donemi 46 ve {istii yas grubu arasinda 21-28
yas grubu lehine istatistiksel olarak anlaml bir farkliik olusmustur. Benzer konuda literatiirde yapilan
calismalara bakildiginda, Okurcan tarafindan gergeklestirilen arastirmada, evli ciftlerin yas gruplarina
gore catisma ¢Oziim stillerinden aldiklar1 ortalamalarda istatiksel olarak anlamli bir farkliliga
ulasilamamistir.# Giirkan (2019) tarafindan gergeklestirilen arastirma sonucuna gore, 21-30 yas grubu
olumlu ¢atisma ¢ozme stilini 31-40 ve 41 ve {izeri yas grubuna gore daha ¢ok tercih etmektedir. 31-40 yas
grubu da 41 ve {izeri yas grubuna gore olumlu ¢atisma ¢6zme stilini daha ¢ok tercih etmektedir.® Akil
tarafindan gergeklestirilen arastirma sonucuna gore 26-30 yas grubundakiler, diger yas gruplarina gore
¢atisma aninda olumlu ¢atisma ¢6zme stilini daha ¢ok tercih ediyor goriinmektedir.5!

Bu arastirmada, olumlu ¢atisma ¢6zme boyutunda herhangi bir farkliliga rastlanmazken literatiirde yer
alan ¢alismalarda yasin artisiyla olumlu g¢atisma ¢ozmede azalis ve 21-30 yas grubu ile 26-30 yas
grubunun diger yas gruplarina gore olumlu ¢atismay1 daha ¢ok tercih ettiklerine dair bulgular vardir. Bu
arastirmada, yasin artisiyla olumsuz catisma ¢dzmede azalisin oldugu bir durum ortaya cikmustir.

47 Kas, Miisliimanlarda Baglanma ve Tanr1 Algis.

48 Aydin - Egemberdiyeva, “Universite Ogrencilerinin Psikolojik Saglamlik Diizeylerinin incelenmesi”.

4 Okurcan, Evlilikte Catisma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyum Iliskisinin Incelenmesi.

50 Giilsu Giirkan, Evli Bireylerin Baglanma Bigimleri ile Catisma Coziim Stillerinin Cift Uyumlarin Yordama Giicii.

51 Akal, Ebeveynlerin Evlilik Catismas: Catisma Coziim Stilleri ve Cocuklarmin Algiladiklart Kaygi Diizeyleri Arasindaki Iliski.
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Literatiirde ise yasin artisiyla olumlu ¢atigsma ¢6zmenin azalmasi séz konusudur. Bu arastirma ve diger
arastirmalardan c¢itkan sonuglar olumlu ve olumsuz catisma ¢6zme boyutunda birbirine zit gibi
goriinmektedir. Arastirmalardan farkli sonucun ortaya ¢ikmasmin sebebi; orneklem gruplarindaki
farklilasmadan kaynaklaniyor olabilir. Ancak 21-28 yas grubu diistiniildiigiinde 37 yas {iistii diger yas
gruplarina gore ozellikle evlilik konusunda daha tecriibesiz bir grubu temsil etmektedir. Diger taraftan
hayatta is, evlilik gibi bireyin yasaminin temeli olan konularda bireylerin yasamis olduklar: stresli
durumlar bu konularda daha tecriibeli olan diger yiiksek yas gruplarina gore ozellikle duygu yonetimi
konusunda 21-28 yas grubunu zorluyor olabilir. Tecriibesizlik, hayat stresi ve benzeri konularin
olusturdugu gerilimler 21-28 yas grubunda, olusturdugu strese bagl olarak 6zellikle evlilik konusunda
ev icindeki c¢atismalarin yoOnetimini zorlastirabilir. Arastirmadan ¢ikan sonu¢ bu baglamda
degerlendirilebilir.

Arastirmanin besinci hipotezi olan H5 “Egitim durumuna gore evli bireylerin Tanri algilar
farklilasmaktadir.” arastirmadan c¢ikan sonuca gore dogrulanmistir. Sevgi yonelimli Tanri algist
boyutunda egitim seviyesine gore ortaokul mezunlari ile {iniversite mezunlari arasinda ortaokul
mezunlari lehine anlamli bir farkliik olugsmustur. Literatiirde benzer ¢alismalara bakildiginda, Dinvar
tarafindan gerceklestirilen arastirmada, egitim seviyesine gore sevgi yonelimli ve korku yonelimli Tanr
algis1 boyutlarinda lisans ve iistii egitim kurumundan mezun olanlar ile lise ve alt1 egitim kurumundan
mezun olanlarin almig olduklar1 ortalamalar arasinda istatistiksel olarak anlamli bir fark olusmamaistir.2
Ceylan tarafindan yaslar1 18-65 araliginda olan 6rneklem iizerinde gerceklestirilen arastirmada, egitim
diizeyi yiikseldikge Tanr1 algisi Olgeginin sevgi yonelimli Tanri algisi boyutundan alinan toplam
puanlarin diistiigii tespit edilmistir. Ayni ¢alismada korku yonelimli Tanri algist boyutundan alinan
toplam puanlarin ise egitim diizeyinin yiikselisine paralel bir sekilde yiikseldigi tespit edilmistir.>

Literatiirden elde edilen sonuglarda farklilik goriilse de gergeklestirilen arastirmalarin bir kismi ile bu
arastirmadan cikan sonuglar arasinda paralellik goriilmektedir. Bu arastirmada sevgi yonelimli Tanr1
algis1 boyutunda ortaokul mezunlar1 anlamlilik ifade eden bir fark olusturmustur. Literatiirdeki
arastirmalar egitim seviyesi yiikseldikce sevgi yoOnelimli Tanri algisinda bir disiisiin oldugunu
dogrulamaktadir. Korku y6nelimli Tanr algisinda ise bu ¢alismada egitim gruplarina gore alinmig olan
ortalamalarin birbirine ¢ok yakin oldugu goriilmektedir. Arastirmanin orneklem grubunda korku
yonelimli algmin benzer sekilde igsellestirildigi seklinde yorumlanabilir.>* Sevgi yonelimli Tanri
algisindaki diisiis, bireylerin almis olduklar1 egitimin niteligi (sekiiler veya pozitivizm igerikli olmasi
gibi), icinde bulunduklar1 kiiltiir ¢evresi gibi pek ¢ok faktdrden kaynaklanmis olabilir. Genel olarak
aragtirmalarin 6rneklem gruplarinin 6zellikleri arastirmalardan ortaya ¢ikan sonucun farklilasmasinda
etkili olmaktadir.

Arastirmanin altinci hipotezi olan H6 “Egitim durumuna gore evli bireylerin ¢atisma ¢oziim stilleri
farklilasmaktadir.” arastirmadan ¢ikan sonuca gore dogrulanmistir. Olumlu ¢atisma ¢dzme boyutunda
ilkokul mezunlari ile yiiksek lisans/doktora mezunlari arasinda, yiiksek lisans/doktora mezunlari lehine
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik s6z konusudur. Boyun egme boyutunda ise ortaokul mezunlari ile
iniversite mezunlar1 karsilastirildiginda ortaokul mezunlar: lehine anlaml bir farklihk goriilmektedir.
Bu sonuglara gore olumlu catisma ¢ozme stilini egitim seviyesi yiiksek lisans veya doktora olanlar daha
¢ok tercih ediyor denilebilir. Boyun egme stilini de egitim seviyesi ortaokul olanlar daha ¢ok tercih ediyor
denilebilir. Literatiirde benzer konulu caligmalara bakildiginda, Oner tarafindan gerceklestirilen
aragtirma sonucuna gore ilkokul mezunu bireyler olumlu c¢atisma ¢6zme stiline diger egitim
kurumlarindan mezun olanlara gore daha az basvurmaktadir. Benzer sekilde olumsuz catisma ¢6zme
boyutunda ilkokul mezunu evli ¢iftlerin lise ve {iniversite mezunu olan evli ¢iftlere gore olumsuz ¢atisma
¢ozme stilini daha ¢ok tercih ettikleri tespit edilmistir. Diger bir farklilik yiiksekokul mezunlarn ile

52 Dinvar, Travma Sonrast Stres, Diinyaya Iliskin Varsayimlar ve Tanri Algist Arasindaki Iligki.
53 Ceylan, Oliimliiliik Bilincinin Dini Baga Gikma, Tanri Algis;, Oliim Kaygist ve Psikolojik Tyi Olma ile Iligkisi.
5 Mehmedoglu, Tanry: Tasavour Etmek.
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iiniversite mezunlari arasinda olusmustur. Buna gore yiiksekokul mezunu evli ciftler olumsuz ¢atisma
¢ozme sitiline {iniversite mezunlarina gore daha ¢ok bagvurmaktadir.

Okurcan tarafindan gerceklestirilen arastirma sonucuna gore, egitim durumu lise ve alt1 olan evli ¢iftler
¢atisma durumunda boyun egme stilini daha ¢ok tercih ediyor goriinmektedir. Catisma ¢oziim stillerinde
yer alan diger boyutlarda ise egitim durumuna gore anlaml bir farklilik olusmamaistir. Bermudez, Reyes
ve Wampler (2006) tarafindan Latin ciftler tizerinde yapilan arastirmada ilkokul mezunu kadinlarin
kacinma catisma ¢oziim stilini yiiksekokul, kolej, iiniversite gibi diger egitim kurumlarindan mezun olan
kadinlara gore daha ¢ok tercih ettikleri tespit edilmistir.’” Bu arastirmadan elde edilen sonug, yukarida
literatiirle iligkili bahsi gecen arastirmalardan elde edilen sonuglarla paralellik arz etmektedir. Egitim
seviyesi yiiksek olanlarin olumlu ¢atisma ¢6zme stilini daha ¢ok tercih ettikleri, egitim seviyesi diistiikge
boyun egme ve olumsuz ¢atisma ¢oziim stilinin daha ¢ok tercih edildigi hem bu ¢alisma hem de diger
calismalardan elde edilen sonuglarda goriilmektedir. Arastirmalardan ortaya ¢ikan bu sonug egitim ve
davrarnis arasindaki iliski agisindan olumlu bir sonuctur. Egitim, bireylerin davramnislarinda degisiklik
meydana getirdiginde anlamli hale gelir. Aldig1 egitim sayesinde hayata bakisi, olaylar1 degerlendirisi
zenginlesen insanin, yasadigl catismalarda gerginlik yasamasi, olay1 biiylitmesi, aksi bir durum soz
konusu olmadikea hi¢ egitim almamis veya egitim diizeyi daha diisiik insanlara gore daha az olas: bir
durumdur.

Arastirmanin yedinci hipotezi olan H7 “Evli bireylerin Tanr1 algilar ve gatisma ¢oziim stilleri arasinda
iliski vardir.” arastirmadan ¢ikan sonuca gore dogrulanmistir. Tanr1 algist ile ¢atisma ¢oziim stilleri
arasinda pozitif yonlii anlaml bir iligki tespit edilmistir. Sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile ¢atisma ¢oziim
stilleri 6l¢eginin alt boyutlarindan en yiiksek anlamli iliski olumlu ¢atisma ¢dzme, en diisiik anlamli iligki
ise geri cekilme boyutunda pozitif yonlii olarak tespit edilmistir. Sevgi yonelimli Tanr algisi ile boyun
egme arasinda pozitif yonlii anlamli bir iligki tespit edilmistir, sevgi yonelimli Tanr algisi ile olumsuz
catisma ¢Ozme arasinda ise anlaml bir iliski tespit edilememistir. Korku yonelimli Tanr1 algis ile
olumsuz catisma ¢ozme arasinda pozitif yonlii anlamh bir iliski tespit edilmistir. Bu sonuca gore
bireylerin Tanr1 algilarindaki farklilasmalar ile onlarin ¢atisma ¢oziimiinde tercih ettikleri yontemler
arasinda anlaml bir iliski vardir. Bu arastirmada sevgi yonelimli Tanr1 algsi ile en yiiksek pozitif yonlii
anlamli iliski olumlu c¢atisma ¢dzme arasinda ¢ikmustir. Sevgi yonelimli Tanr1 algist ile boyun egme ve
geri cekilme arasinda da pozitif yonlii anlamli bir iliski tespit edilmistir. Sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile en
diisiik diizeyli pozitif yonlii anlaml iligki geri ¢ekilme catisma ¢oziimiinde gikmaistir. Bu sonuglara gore
sevgi yonelimli Tanr1 algisina sahip olma diizeyinde artis olmasi durumunda, gatisma ¢oziimiinde en ¢ok
olumlu catisma ¢ozme stili, sonrasinda boyun egme ve geri ¢ekilme catisma ¢6ziim yontemlerinin
kullanilma durumlarinda artis olmaktadir. Sevgi yonelimli Tanr1 algis1 bireyin Tanr1’ya yonelik olumlu
alg1 ve duygulanimlarina atif yapar. Tanriya sevgi ile yonelmis olan birey 6zellikle insanlar aras: iliskiler
50z konusu oldugunda O’'nun sevgisini, rizasin kazanmak icin karsilastig1 zorluklarda pozitif yonelimli
olur. Zorluklar olumlu ¢atisma ¢6ziimii anlamindaki yontemleri kullanmak pozitif yonelimin ifadesidir.
Ancak arastirmada sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile boyun egme arasinda da pozitif yonlii bir iligki
cgikmustir. Boyun egme catisma ¢oziimii agisindan bir tarafin kazandig1 diger tarafin kaybettigi bir
durumu yansitmasi agisindan olumsuz bir catisma yontemi olarak degerlendirilebilir. Fakat 6zellikle aile
ici iliskiler s6z konusu oldugunda boyun egme siireklilik arz etmedigi taktirde ¢atismanin biiyiimesini
onleme anlaminda olumlu bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Insanlar iclerinde bulunduklar1 haller
itibariyle her zaman dengeli bir tutum sergilemeyebilir. Evlilikte dengesizli§in oldugu durumlarda
eslerden birinin dengesizligin artmamasi anlaminda boyun egmesi kars: tarafin i¢cinde bulundugu halden
uzaklastiginda dengeli tavra gelmesini saglayabilir. Aksi durum boyun egmeden dengesizligin artisina
destek olmak iliski i¢cinde daha derin catlaklara sebep olabilir. Bu anlamda boyun egme duruma gore
olumlu bir yontem olarak degerlendirilebilir.

% Sengiil Oner, Evli Bireylerin Evlilik Catismasi, Catisma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyumlarinin Incelenmesi.
56 Okurcan, Evlilikte Catisma Coziim Stilleri ve Evlilik Uyum lliskisinin Incelenmesi.
5% Bermudez vd., “Conflict Resolution Styles Among Latino Couples”.
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Sevgi yonelimli Tanr algis1 i¢sel dindarligin gostergelerindendir. Herhangi bir baski veya korkuya
maruz kalmadan bir inanci benimsemis olan bireyin, benimsemis oldugu inancin 6gretilerini hayatina
yansitma diizeyi daha yiiksektir. Olumlu Tanr1 tasavvuru, i¢ gerceklik ve dis gerceklik arasinda kurdugu
dengeyle bireyin benlik duygusuna olumlu manada katki saglar.® Oziiyle kurdugu iliski olumlu olan
insanlardan asirtya kacan davranislar yerine i¢inde kurmus oldugu dengeyi yansitan olumlu davranislar
¢ikmast muhtemeldir. Bu olumluluk, bireyin karsilastig1 sorunlarda sorun tizerine odaklanmak yerine
sorunun ¢oziimiine odaklanmasina da katki saglayabilir. Dolayisiyla bu arastirmadan ¢ikan sevgi
yonelimli Tanr1 algisi ile olumlu ¢atisma ¢6zme, boyun egme ve geri ¢ekilme arasindaki pozitif yonlii
iliski olmas1 beklenen bir iliskidir. Sevgi yiiklii benlik, sorun ¢éziimiinde pozitif tavirla yol almak ister.
Arastirmada korku yonelimli Tanr algisi ile olumsuz ¢atisma ¢dzme arasinda pozitif yonlii anlamlr iliski
tespit edilmistir. Olumlu Tanr1 tasavvuru nasil ki benligi gii¢lendirip bireyde pozitif bakis agis1 ortaya
¢ikariyorsa olumsuz Tanri tasavvurunun da bunun tam tersi bir duruma sebep olmasi muhtemeldir.
Olumsuz Tanr tasavvuru i¢ gergeklik ve dis gerceklik arasinda olusan dengeyi bozup bireyin 6z saygi,
0z sevgisine yonelik bir olumsuzluk ortaya ¢ikarir. Bu olumsuzluk bireyin karsilastif1 zorluklarda sorun
¢ozimii yerine soruna odaklanip ofke gibi olumsuz duygular yiiklenmesine sebep olur. Dolayisiyla
sorun ¢oziimiinde olumlu ¢dziim stilleri yerine olumsuz stilleri tercih eder. Arastirmadan ortaya ¢ikan
sonuca gore korku yonelimli Tanr algisi ile olumsuz catisma ¢6zme arasindaki pozitif yonlii iliskide,
korku yonelimli Tanr1 algisi diizeyindeki artis olumsuz catisma ¢dzmenin kullanilmasindaki artist
beraberinde getirmektedir. Evlilik iki insanin aym ¢at1 altinda huzurlu bir birliktelik ge¢irmek istedigi en
onemli sosyal kurumlardan biridir. Evlilik birlikteligi siirecinde hayatin getirmis oldugu yiikiimliiliikler,
insanlarla kurulan iligkilerdeki olumsuzluklar vs., bu kurum ig¢inde zaman zaman insanlarin stres
ylikiine bagli olarak catlaklar gikarabilir. Bu catlaklarin olustugu zamanlarda bireylerin es olarak
birbirlerine tutumlari, olusan catlagin biiyiimesinde veya kapanmasinda ok etkili olacaktir. Iste bu
durumlarda bireylerin zihinlerindeki Tanr algisi, ¢atisma konusundaki olumlu veya olumsuz tutumun
olusmasinda biiyiik 6neme sahiptir. Ciinkii bu arastirmadan ¢ikan sonuglara gore bireylerin Tanr1
algisinin sevgi yonelimli olmasiyla bireylerin olumlu catisma ¢dzme yontemlerini tercihleri arasinda
dogru orantili bir iliski ¢ikmaistir.
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Oz: Aile, din egitimi faaliyetlerinin ve din egitimi biliminin en 6nemli sorunsallarindan birisidir. Bunda ailenin
egitim siirecindeki roliiniin yani sira dinin aileye verdigi anlam da énemli bir paya sahiptir. Aile ile ilgili tartigmalar,
ailedeki bozulma ve geleneksel aile yapisindan asina olunan islevleri yerine getiremedigi dile getirilmeye ¢alismakta
fakat bununla ilgili analizleri ya geleneksel ailenin normlariyla karsilastirarak ya da sosyolojik kavram ve ilkelerle
yapmaktadir. Bu bakimdan c¢alismanin amaci, s6z konusu sorunlarin sosyolojik doniisiimler veya bireysel
tercihlerden ziyade, toplum bigimlerini ve bireyi onceleyerek onlarda sadece goriiniir olan imgelerin 6zelliklerini
belirlemek ve boylelikle 6zellikle din egitimi arastirmalar: icin daha istikrarli bir zemin bulmaktadir. Calismanin
temel savi, her belirli anormalligin belirli bir normallik rejiminden tiiremesi sebebiyle aileyle ilgili kapsamli bir analiz
i¢in s6z konusu donemdeki normallik rejiminin bilesenlerinin 6zelliklerinin belirlenmesi gerektigidir. Modern aile,
modern bat1 toplumunun kurucu sinift olan burjuvanin temsil ettigi ailedir. Toplumumuzun mevcut aile yapisindaki
roller ve ailenin islevi, burjuva ailesi fertlerinin imgesel 6zelliklerini yansitmaktadir ve biitiin bir normallik rejimi ile
anormallikler diizeni burjuva ailesinde igerilmektedir. Calisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci bdéliimde
toplumumuzdaki ailenin kendisine benzedigi 6rnegi olan modern batil1 ailedeki imgesel yeniden yapilanma analiz
edilmis; ikinci bolimde ise toplumumuzun klasik ailesinden modern aileye gegisteki imgesel doniisiime
odaklanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Aile, Anne imgesi, Baba imgesi, Cocuk 1mgesi.

&

Abstract: The family poses one of the most crucial problematics in religious education activities and the field of
religious education. Aside from its role in the educational process, the significance that religion attributes to the
family also plays a pivotal role. The debates on the family have focused on the deterioration of the family and its
inability to fulfill the functions familiar from the traditional family structure, but the analysis of this is done either by
comparing it with the norms of the traditional family or by using sociological concepts and principles. The aim of the
study is to identify the characteristics of images that prioritize forms of society and the individual which individuals
and all forms of society can be visible through them, rather than focusing on sociological transformations or
individual preferences and thus to find a more stable ground especially for religious education research. The main
argument of the study is that, as each abnormality originates from a specific normality regime, a thorough analysis of
the family necessitates characterizing the components of the normality regime during the relevant period. Modern
family is represented by the bourgeoisie, the founding class of modern Western society. The roles in our current
family structure and the function of the family reflect the imaginary characteristics of bourgeois family members, and
the entire regime of normality, along with the order of abnormalities, is encompassed within the bourgeois family.
The study consists of two parts. In the first part the imaginative reconfiguration of the modern western family, the
model that the family in our society replicates has been analyzed and the second part focuses on the imaginative
transformation from our society's classical family to the modern family.

Keywords: Religious Education, Family, Mother Image, Father Image, Child Image.
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Siileyman Giimiis

1. Giris

Bir stiredir aileye yonelik toplumsal ve akademik ilgide belirgin bir artis gozlemlenmektedir. Buna gore
aile, dejenere olan toplumdaki isgal edilmemis son kaledir. Son derece giiglii bir anlam igerimi olan son
kale metaforu, ailenin savunulmas: gerektigine yonelik bir c¢agriy1 icermektedir. Ne var ki mevcut
durumda aile, modern diinyanin bir pargasidir ve dolayisiyla belli 6l¢iide modernlesmis durumdadr.
Geleneksel aile, toplumsal yapinin dogrudan en kiigiik alt birimidir ve toplumun kendi kendini idare
etme siirecinde dogrudan bir fonksiyonu yerine getirmektedir. Geleneksel ailenin yapisi din, ahlaki
tasavvur ve yerel kiiltiirel kodlar tarafindan belirlenmistir ve geleneksel toplumun genel yapisiyla
uyumlu bir sekilde 6zerktir. Modern aile formasyonunun ilk 6rneginin ortaya ¢iktig1 batida, ailenin 6zerk
yapisi zaman igerisinde doniismiis, ailenin ve aile fertlerinin anlam, gorev ve sorumluluklar: degismistir.

Avrupa icin geleneksel aile, Orta cag diinyasinin aristokrasi ve halk, ruhban ve laikler olmak tizere dort
terimli ve iki vecheli bir matrisine gore edimsellesmekteyken bir taraftan ruhbanlar ile laikler arasindaki
kutuplasma sekiilerizm igerisinde eritilmis,? diger taraftan aristokrasi ve serf dikotomisi yerini burjuva ve
proleterya ayrimina birakmuistir.? Burjuva ailesi, modern bilim ve yonetim bicimiyle ittifak icerisinde 6zel
bir ¢ocukluk tasavvuruyla ailenin yapisinu tersine gevirerek ailenin 6zerk yapisina son vermistir. Buna
gore cocuk, anne ve babanin evliliginin 6zel hak ve sorumluluklariyla cevrelenmis bir sonucu degil,
esasinda topluma ait olan ve aileye devredilen bir varliktir ve anne ile babanin ¢ocuk {izerinde
haklarindan ziyade sorumluluklar1 bulunmaktadir. S6z konusu sorumluluklarin yerine getirilmesi ise
hukuk sisteminin kimi yerlerden 6zenle kimi yerlerden de tistiinkorii birbirine bagladigr egiticiler,
doktorlar, psikiyatrlardan olusan otoritelerle is birligi icerisinde yerine getirilecektir. Burjuva ailesinin
karsisinda isci ailesi ise ekonomik yetersizliklerle istikrarsizlastirilmistir ve buna bagh olarak isci ailesi
idari mekanizmaya daha edilgen ama daha yogun, derin ve kapsamli bir sekilde eklemlenmistir. Burjuva
ailesine ek olarak isci ailesine sosyal hizmetler kurumu tarafindan derinlemesine niifuz edilmektedir.
Fakat burjuva ailesi ile isci ailesi, Orta ¢ag diinyasinin aksine kategorik bir ayrimi imlemez ve isci ailesi,
burjuva ailesini kendine yansitirken sadece onun siiregen bir ilkel asamasina karsilik gelir. Her iki aile de
farkli anlamlara gelmekle birlikte cocuk merkezlidir ve ¢ocukla anne arasinda kurulan modern bag
sebebiyle ailenin kendini yonetmesinde artitk baba degil anne o6ne c¢ikmaktadir. Modernlesmenin
kaynaginda yer almayan ve hem sonradan hem de bir takip seklinde modernlesme siirecini tecriibe eden
toplumumuz, modern burjuva aile ile is¢i ailesini geleneksel aile yapisiyla sentezlemektedir. Toplumun
ana hatlarmin batili olmasina sebebiyle ailenin yapisin belirleyen dinamikler de batilidir. Buna ragmen
agitk bir diinya hedefinden yoksun yogun bir hitabet konuyu muglaklastirmakta, geleneksel
miiktesebattan tiirettigi bir anlatiyla tarihin akisi {izerinde derin bir tabaka olusturmakta ve gercek
¢oziimleri 6telemektedir.

Modern ailenin yapisal 6zelliklerini ele alan bu ¢alisma, dokiiman analiziyle ytiriitiilmiistiir. Calismanin
hipotezi, batililasmayla baglayan ailedeki doniisiimiin genel hatlar1 itibariyle tamamlanmak iizere
oldugudur. Calismanin amaci ise ailedeki doniisiimiin yapisal 6zelliklerini analiz etmek ve baba, anne ve
cocuk imgesindeki degisimi betimlemektir. Zira imgelerdeki degisim islev ve rolleri belirlemektedir.
Ornegin baba imgesinde, otoriter bir anlam yoksa gocuk ile baba arasindaki iligki disiplin 6ncelikli
olamaz ve bu herhangi bir babanin otoriter olma tercihinden 6nce gelmektedir. Ayrica ailenin 1slahi igin
ise kosulan teknikler ve gelistirilen politikalar, bireylerin diisiinme bigimlerinin degistirilmesiyle veya -
ailenin dejenerasyonuna yol agan filmler gibi- sorun kaynag olarak tespit edilen gosterge diizlemleriyle
miicadeleyle sorunun kaynaginin gormezden gelinerek ¢oziimler iiretilmeye c¢alisiilmaktadir. Bu
bakimdan toplumumuzdaki ailenin bi¢imini/konfigiirasyonunu ve bu konfigiirasyonun olanakli kildig:
davraniglar1 imleyen sinirlari anlayabilmek i¢in modern batili aile konfigiirasyonu analiz edilmelidir.
Batili aile ne oldugumuz, ne olabilecegimiz ve ne olacagimizin genel bir gercevesini sunmaktayken
geleneksel aile bigcimimiz sadece farkla ve degisimin niteligiyle ilgili bir i¢gorii saglamak disinda
belirleyici degildir. Dolayisiyla aileyi olusturan aktorlerin imgeleri belirlenmeden aile hakkinda kapsamh
bir analiz yiiriitmek ve aile i¢i egitimin siire¢ ve etkilerini anlamak oldukga sinirl1 kalacaktir. Din egitimi

2 Charles Taylor, “Western Secularity”, ed. Mark Calhoun - Jonathan VanAntwerpen (Oxford: Oxford University Press, 2011), 31-53.
3 Karl Marx, Kapital, gev. Mehmet Selik - Nail Satligan (1stanbu1: Yordam Kitap, 2015), I11/717-730.
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alaninda aileyi konu edinen ¢ok sayida ¢alisma yer almaktadir.* Bu ¢alisma, ailenin pedagojik islevinin
imkan ve sinurliliklarina ailedeki yapisal doniisiimii merkeze alarak odaklanmaktadir. Din egitimi
alaninda bu tiir ¢alismalar yayginlasmis degildir ve bu baglamlar sosyolojik arastirmalardan tedarik
edilmektedir. Sosyolojik arastirmalar, kural koyucu olarak toplumu kabul etmekte ve bu sebeple
dontisimiin yapisal bir elestirisini yapmaktan ziyade doniisiimii i¢sel dinamiklerin bir etkisi olarak
gormekte ve evrimsel bir dizgeye yerlestirmektedir. Bagka bir deyisle sosyoloji, zaten modern toplumun
bilimidir ve bu sebeple onu disardan kusatarak anlayamaz. Din egitimi, sosyolojik analizlere bagimh
kaldikca olumsuz durumlara karsi retorikle tepki gostermek veya olumsuzluklarin belirtilerini
hafifletmek iizere bakis agis1 ve arag-gereg iliretmektedir. Bu bakimdan Yilmaz'in ¢alismasi,5 pedagojiyle
smirl bakis a¢isin1 asmastyla dikkate degerdir.

2. Modern Ailenin Geligimi: Imgelerin Morfolojik Yapis1 ve Yeni Islevler

Insanin bilme istencinin sistemli ¢iktilar1 olan bilimler, nesnel gerceklikle insanin giiclerini sentezler ve
ortaya antropolojik gergeklik ¢ikar. Dolayisiyla geleneksel ya da modern olsun, bilimlerin basat rol
oynadig1 bir toplumsallikta biitiiniiyle dogal bir gergeklikten bahsetmek miimkiin degildir. Ne var ki
bilimlerin ortaya ¢ikma bicimleri ve isleme mekanizmalari, toplumsalliklarin karakteristigini belirlemekte
ve onlara ayirt edici yonler vermektedir. Geleneksel ve modern ayrimi yapabilmemizi saglayan da bu
karakteristik ozelliklerdir. Toplumsal gercekligin antropolojik baglami, bize aym zamanda sunu telkin
etmektedir: Higbir toplumsallik kendi basina bizatihi hakikate karsilik gelmez, kendinde bir degeri
yoktur ve degeri hakikate saygidan gelir. Bu sebeple toplumsalliklarin hakikatle bir bag1 olmakla birlikte,
onlar diger taraftan muhayyel bir evren icerisinde ortaya ¢ikmakta, gelismekte ve ¢cokmektedir.

Modernitenin igerisinde kuruldugu muhayyel evren dogal durumdur.® Toplumsal yasam Oncesini
imleyen dogal durum, geleneksel diinyanin teolojik veya mitolojik ilkelerini iptal ettigi icin dogal
durumda gergeklik, modernitenin alamet-i farikas1 olarak kabul edilen rasyonellie gore insa
edilmektedir. Fakat rasyonellik kadar onemli bir diger husus, dogal durum evreninde ve dolayisiyla
modernitede her seyin politik olmasidir. Ciinkii kapali bir sistemde herhangi bir edimin
anlamlandirilmasinda bas vurulan {ist dil, zorunlulukla toplumsalliktan tiireyecektir. Dolayisiyla dogal
durum evreninde konusmak da politiktir susmak da; calismak da politiktir aylaklik da; giilmek de
politiktir aglamak da; 6grenmek de politiktir cehalet de; inanmak da politiktir inkar da ve en nihayetinde
6lmek de... Dogal durum evreninde biitiin bir beden ya dogrudan politik kanallara ya da negatifinin
politika oldugu kavramsal aglara dolayimlanmistir.” Modern diinyada politik olan, insanin kendini
seyrettigi sayisiz mikro pargaciktan olusan aynanin adeta siridir. Politik olan olmadan biitiin bir gergeklik
seffaflasir zira bilingli bir tercihin sonucu olarak dogal durum ontolojik olarak varlik (6n) degil yokluk
(oukdn) {izerinde temellenir. Aynanin sir;, modern toplumsalliga ickin olan yoklugun yonetimsellik
olarak tezahiiriidiir.

4 Mustafa Koylii - Cemil Orug, Cocukluk Donemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Yaynlari, 2020); Ahmet Cn, “Ilk Cocukluk Déneminde
Cocugun Din Egitimi ve Ailenin Din Egitimine Etkisi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 19/74 (2020), 692-709; Ahmet Kog, “’Okul
Gag’ Cocuklarmin Ailede Din Egitimi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 145-176; Mustafa Koylii, “Ailede Din
Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa K&ylii - Nurullah Altag (Istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 309-348; Omer Ozdemir, “Ebeveynlere
Gore Ailede Cocugun Din Egitimi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 313-344; Suayip Ozdemir,
“Cocugun Din Egitiminde Ailenin Rolii”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi 9 (2002), 113-131; M. Faruk Bayraktar, “Ailenin Egitim
Gorevi”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 2 (1995), 117-141; Mehmet Zeki Aydmn, “Giiniimiiz Ailesinde Ebeveynlerin Cocuk
Yetistirmedeki Zorluklar1 Yeni Neslin Yetismesinde Ailede Ahlak Egitimi”, Kadin ve Aile Sorunlar: Sempozyumu Bildiriler Kitab, ed.
Semsettin Kirig (Hakkari: Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 78-92; Mehmet Zeki Aydin, “Ailede Ahlak
Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2003), 125-158; Mehmet Emin Ay, “Ailede verilecek Din Egitiminde
Genel Prensipler”, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi (1I), ed. Ibrahim Canan (istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 361-374; Mehmet Emin
Ay, “Aile Ortaminda Yerine Getirilen Ibadetlerin Cocuk Uzerindeki Etkileri”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi 1 (1994), 163-170;
Ibrahim Turan, “Ahlak-1 Ala?’de Aile Ahlaky”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/2 (2015), 433-453; Abdullah Ozbek,
“Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi (II), ed. Ibrahim Canan (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005).
5 Hiiseyin Yilmaz, “Aile I¢i Siddet ve Huzur/Din Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2010), 93-124.

¢ Siileyman Giimiis, “Din Pedagojisinin Dogusu”, Modern Diinyada Cocukluk ve Cocuk Egitimi: Temalar, Tartismalar, Kuramlar (Ankara:
Nobel Akademi Yayinlari, 2022), 70 vd.

7 Yani bilimler/séylemler, geleneksel toplumun aksine makro iktidardan tiiremektedir.
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Modernitenin bu 6zellikleri igerisinde ailenin toplumsal yapinin en kiigiik ve temel birimi ya da kurumu
olarak goriilmesi® sasirtici degildir. Bu sagduyu acisindan da oldukg¢a sorunsuzdur; insanlar higbir
aidiyet belirtisi olmaksiniz dogarken ilk baglar1 ailede olusturmaktadir.® Toplumsal yap1y1 parcalarina
ayrrdigimizda en kiiciik sabit birim, hanelerle digerlerinden ayrisan ailedir. Ayrica aile i¢i samimi
iligkiler, kan bagi, destek mekanizmasi gibi hususlarin aile disinda telafi edilmesi neredeyse imkansizdir.
Aileye veya onun tarihine dair sosyolojik ya da psikolojik analizlerin ailenin bdylesi bir yap1 veya kurum
olduguyla ilgili argiimanlarini sorunlu gérmek olas1 ve makul degildir. Bu sebeple, kendi akis icerisinde
ortaya ¢itkan sorunlara odaklanmak ve bunlara ¢6ziim iiretmeye kosullanmak en ekonomik ve mantikli
yol olarak goriiniir. Giinlimiizde aileyi toplumsal bir kurum kabul etmek ve onu son kale olarak
nitelemek ama buna ragmen ailedeki sorunlara ¢oziim tiretmek icin politika, arag, sdylem ve retorik
iiretmeye calismaktaki paradoks, s6z konusu bu ekonomi ve mantik diizleminde belirsizlesmekte ve
dikkatlerden ka¢gmaktadir.

Modern aile, modernitenin ana vataninda, batida evrimleserek gelismistir. Orta ¢ag bati ailesi, bilinen
diinyayla uyumlu bir sekilde toprak merkezli bir toplum orgiitlenmesinin 6zelliklerini tasimistir.’® Tarim
toplumu modern kentin oOzelliklerinden oldukga farkli bir sekilde, teknolojiden hiz alan bir is
boliimiinden énemli dlgiide uzaktir. Is boliimiiniin modern topluma gore gelismemis olmasi, tarim
toplumu ailesinin genis aile olmasinda oldukga belirleyici goriinmektedir. Genis aile, daha fazla kusaktan
ve daha fazla yakin akraba birlikteliginden olusmaktadir. Boylece tarim toplumu genis ailesi, sadece
tiiketici degil Ozellikle temel ihtiyaglar itibariyle treticidir."! Sahiplik ve miilkiyet, tarim toplumu
olmayan insanlarda da mevcut olan bir 6zelliktir zira ruhun asli giiclerinden olan arzu, tarihsel agidan
insana evrensel bir davranis tarzi dikte eder: biriktirmek. Fakat topragin art1 deger iiretme konusundaki
kapasitesi ve toprak miilkiyetinin etrafinda gelisen diger is alanlari, ailenin bir baraj gibi miilkiyet
biriktirmesini kolaylastirmistir.

Tarim toplumu ailesi, ataerkildir fakat bu kadinin erkek imgesine gomiildiigii anlamina gelmemektedir.
Tarim toplumu ailesi, bir minyatiir krallik degildir. Genis aile bi¢iminin bir geregi olarak babanin yam
sira dedeler, dayilar ve amcalar olmak tizere ¢ok merkezlidir. Cok merkezlilik, cocuklarin oldugu gibi
eslerin tek bir merkeze bagimlilik gelistirmesini zorlastiracak gii¢ iliskilerinin varligini gostermektedir.
Diger taraftan Orta c¢ag toplumlarinda gilindelik yasam, biiyiik dini gelenekler tarafindan
bicimlendirilmistir. Bu toplumlarda giindelik yasami diizenleyen dini hukuk dis1 bir hukuk sistemi
olmadig: icin aile ici fertlerin birbirleriyle iligkisi dini, ahlaki ve hukuki ilkeleri ayn1 anda icermektedir.?
Dini, ahlaki ve hukuki ilkelerin birlikteliginden ortaya ¢ikan yogunluk, aile {iyelerinin temsil ettigi
babalik, annelik, ¢ocukluk imgelerinin birbirine kaynagmasini engellemistir -buna karsin ornegin
psikanaliz, Oidipus ve Elektra kompleksleriyle ¢ocuk imgesini anne ve baba imgesine gommekte ve
yetiskinligi cocuklukta meydana gelen sapmayla baslayan bir siirece doniistiirmektedir.’® Erikson'un
psikososyal gelisim kurami'* ve hatta psikanalize bir tepki olarak ortaya ¢itkan hiimanist kuram,’s aileyi
olusturan imgeleri asir1 gecirgen hale getirmektedir. Yani cocuk donemindeki bir ihtiyacin -6rnegin temel
giliven- anne veya baba tarafindan yerine getirilmesi ya da ihtiyaglar piramidindeki sevgi ve saygi
ihtiyaclarinin giderilmesinin ile ilgili bakis acisi, bireyin i¢ biitiinliigli olan bir kisilik gelistirmesinin
imkansizligina isaret ederek insamin varolusunu digerlerinin varoluslarina dolayimlamaktadir.
Rollerdeki belirsizlik ve ice ¢okme egilimi, 6zneligin kurulum asamasindan yani imgede gomiilii olan
istikrarsizliktan kaynaklanmaktadir.

8 Ismail Dogan, Diinden Bugiine Tiirk Ailesi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2009), 1; Daniel Dagenais, The (Un)Making of
the Modern Family, cev. Jane Brierley (Toronto: UBC Press, 2008), xi.

9 Peter Laslett, “Characteristics of the Western Family Considered Over Time”, Journal of Family History 2/2 (1977), 90.

10 Frances Gies - Joseph Gies, Marriage and the Family in the Middle Ages (New York: Harper Row, 1987), 278; Bancroft-Hunt Norman,
Living in the Middle Ages (New York: Chelsea House Publishers, 2009), 16-17; Jacques Le Goff, Avrupa’min Dogusu, gev. Timugin
Binder (istanbul: Literatiir Yayinlari, 2017), 59-61.

11 Begiim Kose, “Geg¢misten Giinlimiize Aile”, ed. Nursen Adak (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2022), 26-27.

12 Marc Bloch, Feodal Toplum, g¢ev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: Savas Yaynlari, 1983), 148 vd; Jacques Le Goff, Medieval
Civilization, ¢ev. Julia Barrow (Cambridge: Blackwell, 1992), 255 vd.

13 Mark Poster, Critical Theory of the Family (New York: The Continuum Publishing Co., 1988), 2 vd.

14 Erik H. Erikson, Childhood and Society (London: Paladin Grafton Books, 1987), 222-242.

15 Abraham H. Maslow, Motivation and Personality (New York: Harper Row, 1970), 59-62.
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Orta ¢ag toplumunda merkezi otoritenin zayifliginin ve devlet mantiginin en 6nemli sonuglarindan birisi
egitim, saglik, giivenlik, altyap: gibi alanlardaki hizmetlerin biiyiik bir kismimin devlet tekelinde
olmamasi ve toplumun i¢ dinamikleri tarafindan karsilanmasidir. C)rnegin egitim zorunlu ve tiim
niifusu kapsayacak sekilde olmadig gibi biirokratik agin bir parcas: da degildir.'” Bat1 igin egitimli olmak
uzun bir siire Latince bilmekle es degerdi ve ulusal dillilerle halkin genel egitimi gibi tasavvur sz
konusu bile degildir.’®* Doktor olmak icin, modern toplumlardakinin aksine akreditasyon siiregleri
yoktur ve hekimlerin amaci toplum saglini temin etmek degil sikayeti olan insanlarin hastaligini tedavi
etmektir.’” Kurumsal agin genellesmemis olmasi ve bunlarin merkezi otoriteden goérece bagimsiz
islemesi, modern ailede olanin aksine tarim toplumu ailesinin gesitli iktidar iliskileri tarafindan yogun bir
sekilde c¢evrelenmedigini gostermektedir. Dolayisiyla sorunsal sadece bir aile bigiminin yapisal
ozellikleriyle ilgili degildir; insan tasavvuru, aile yapisi ve toplum yapist birbirine baghdir. Tarim
toplumunda sosyallesme bu sebeple ailenin veya aileler birliginin i¢ dinamikleriyle gerceklesmistir.
Egitim, bliyiik Olclide gelenek ve adetlerin yeni nesillere aktarilmasiyla simirhidir.? Cok az sayida kisi
egitim kurumlarina dahil olmustur ve egitilen kisi, egitimin ¢iktilarini ailesine veya aileler topluluguna
iletme gibi gorevlerle sorumlu degildir. Hukuki sorunlar, dini ve ahlaki iceriklerden soyutlanmadan
topluluk ici aktorlerin miidahalesiyle veya merkezi otoritenin bir memuru olmaktan ziyade dini otorite
adma calisan kadi tarafindan c¢oziilegelmistir.2? Hukuki sorunlarin bu sekilde ¢oziilmesi, asir
bireysellesmeyi engelledigi gibi gilintimiizde ahlak ve degerler egitiminin beklenen sonucu
verememesinin nedenlerine isaret etmesi agisindan da biiyiik bir 6nemi haizdir. Bu durum, modern aile
biciminde bastan sona degisecek ve aile ¢ok sayida aktoriin ilgi ve etkinliginin konusu olacaktir.

Roénesans, reform ve cografi kesiflerin ardindan olusmaya baslayan modernite, geleneksel aile yapisinin
bat1 orijinli olarak degisimini tetiklemistir. Aristokrasi ve serfler olarak iki ana simifa ayrilan toplumsal
yapida ticaretle ve daha sonra sanayiyle ugrasan {iciincti bir siuf tesekkiil etmistir: Burjuva. Sanayi
devrimiyle ekonomik giicii, Fransiz Ihtilaliyle siyasi giicii eline gegiren burjuva smifimn etkinligiyle batil
kast sistemi burjuva ve is¢i simifi olarak yeniden sekillenmistir. Fakat bu durumu, {iretim araglarina
hakimiyetin sagladig1 bir giiciin kendine 6zgii bir kurumsallasmas1 olarak gormek aceleci bir tavir
olacaktir. Yine de her seye ragmen yeni bir {iretim mantig1, kirsalda topraga bagli yasayan insan
kiitlelerini sehir merkezlerine dogru hareketlendirmistir. Bu yer degistirme Oylesine etkili olmustur ki
bat1 tabiri caizse yeni bir kavimler gog¢iine taniklik etmistir.

1650°li yillardan itibaren kristallesmeye baslayan modernite, giiniimiiz ileri modernitesinin aksine ¢ok
daha disiplinci diizenekler icat etmistir. Disiplinci toplumsallik, artik baba ya da ¢oban figiiriiyle temsil
edilmeyen ve Makyavelist bir bakisla, olmasi1 gerekenden ¢ok olana odaklanan merkezi bir otoritenin
biirokrasi kanaliyla topluma yayildigi, 6znelesmenin alt bigimlerinin otonom siireglerinin iptal edilerek
merkezi otoritenin c¢arklarma eklemlendigi, Orta ¢ag toplumundakinin aksine sadece bedenlerle
ilgilenmeyip ruhlarin yonetilmesini de nemseyen ama ayrica bedenin davraniglariin en kiigiik birimine
kadar yonlendirilmesine kosullanmis bir toplumsalliktir.22 Disiplinci toplumun tipik 6rnekleri Ancien

16 Ziya Kazic1, Osmanli Vakif Medeniyeti (Istanbul: Bilge Yayinalik, 2003), 151-247; Mehmet Bayartan, “Osmanli Sehirlerinde Vakiflar
ve Vakif Sisteminin Sehre Kattig1 Degerler”, Osmanli Bilimi Arastirmalar:1 10/1 (2008), 161 vd.

17 Charles F. Briggs, “Literacy, Reading, and Writing in the Medieval West”, Journal of Medieval History 26/4 (2000), 405; Tyrel C.
Eskelson, “States, Institutions, and Literacy Rates in Early-Modern Western Europe”, Journal of Education and Learning 10/2 (2021),
109; Mehmet ipgirli, Osmanl flmiyesi (1stanbu1: Kronik Kitap, 2021), 332-334; Murray N. Rothbard, Free & Compulsory Education
(Alabama: The Ludwig von Mises Institute, 1999), 19; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl Devletinin [lmiye Teskildt: (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 3.

18 Bloch, Feodal Toplum, 105.

19 Michel Foucault, Klinigin Dogusu: Tibbi Alginn Arkeolojisi, cev. Sule Unsald1 (Ankara: Epos Yayinlari, 2016), 70.

20 Hugh Cunnigham, Children and Childhood in Western Society Since 1500 (London and New York: Routledge, 2021), 65.

21 Wael b. Hallagq, Islam Hukukuna Girig, gev. Necmettin Kizilkaya (1stanbul: Pmar Yayinlari, 2017), 79; Wael b. Hallaq, Shari’a: Theory,
Practice, Transformations (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 84, 125.

2 Michel Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, cev. Sehsuvar Aktas (istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2002), 49; Michel Foucault,
Gilvenlik, Toprak, Niifus, gev. Ferhat Taylan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2013), 13.
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Régime Fransa’s1 ve II. Friedrich Prusya’sidir.2® Aristokrasinin geriledigi ve burjuvazinin yiikselise gectigi
ve donemin sonunda Fransiz ihtilaliyle ileri moderniteni basladig1 bu siirecte, bir taraftan modern ailenin
ideal Ornegi olarak burjuva ailesi, ailenin yeniden bi¢imlenmesini yOnlendirirken burjuva ailesinin
simetrisinde is¢i ailesi, burjuva ailesinin ilkel versiyonu olarak yerini almistir.

Disiplin toplumu, dogal durum evreninin ilk 6rnegi olarak yeni bir toplumsallik bigimine karsilik geldigi
icin aile yapis1 da buna bagh olarak Ozgiindiir. Disiplinci toplumda aile, birbirine zit iki islemi
biinyesinde bir araya getirmistir: Ik olarak genis ailenin yerine ¢ekirdek aile gecerken aileyi topluma ve
merkezi otoriteye temsil etmek {izere babanin ailenin otoritesi haline gelmesi>* ki bu, asir1 ataerkil
ailedeki giig iliskilerinin dengesini geri dondiiriilemez sekilde bozmustur. Once Marksizm ve ileriki
doénemde psikanaliz, varolusculuk, postmodernizm gibi ¢ok sayida ittifakla gelisen® ve giintimiizde
posthiimanizmin en 6nemli unsurlarindan olan feminizmin ilk dalgasi, asir1 ataerkil aile yapisina bir
elestiri olarak ortaya ¢ikmustir. Ik dalga feminizmi, tipki kendisine ataerkil bir yiiz edinen disiplinci
toplum gibi zeminini dogal durum olarak benimsemistir ve elestiri ve argiimanlarin1 dogal haklar
tasavvurundan tiiretmistir.? Feminizm, disiplinci toplumunun erkek imgesinin kadin imgesi iizerindeki
gittikce artan baskisina verilen iiretici bir cevap olmustur. Kadin imgesi, Marksizm’in asil {iretici giiciin,
asil rant kaynaginin, en 6zel deger iiretim aracinin kadin oldugunun kesfetmesinden sonra savas alanina
déniismiistiir ve erkek imgesinin yani antropos’un dliimii” buraya yazgili hale gelmistir. Ikinci olaraksa,
modern aile ¢ocuk merkezli olarak tasarlanmis; anne, ¢ocuk imgesi araciligiyla toplumsallig1 aileye
tasiyacak olan temel iletken olarak tespit edilmistir. Modern ailenin biitiin ataerkil goriintiisiine ragmen
erkegin rolii, cekirdek ailenin istikrarini saglamakla smirli olmustur. Zira retorik olarak erkegin
onceligini ileri siirmek dini agidan da gelenekler acisindan da oldukga kolaydir.

Disiplin toplumunun erken modern ailesinin burjuva versiyonu ve isci ailesi versiyonuna, farklh
gldiilerle olmakla birlikte gesitli yonlerden kontrol mekanizmalar1 niifuz etmeye baslamistir. Aristokrat
aile yapisinda dogan ¢ocuklara annelerinin bakmasi hor goriilecek bir davranis olarak kabul edildiginden
bebekleri siit anneler ve diger bakicilar biiylitmekteyken burjuva annesi igin ¢ocuk bakmak bir 6ncelik
olarak goriilmiistiir. Isci ailesinin bir litkks olarak bebeklerini bakicilara birakilmasi séz konusu
olmamakla birlikte diisiik {icretler sebebiyle erkek ve kadinlarin ¢alismak zorunda kalmalari, bebeklerin
bakicilara birakilmasini zorunlu kilmigtir. Ne var ki bebeklerin bakicilara birakilmalar: ile Oliime
terkedilmeleri ¢ogu kere aymi anlama gelmistir. Uzaktaki bakicilara birakilan bebeklerin tigte ikisi,
yakindakilere birakilan bebeklerin dortte biri 6lmektedir.?® On sekizinci yiizyilda ¢ocuk bakimiyla ilgili
kitap, hijyen kilavuzlari ve sdzliik gibi yayinlar dolagima sokulmustur.?? Isci sinifi igin anne, daha gok
“devlet onayli bakic1” goriintimiindedir.?® Cocuk bakimi, dnce aile-tip daha sonra aile-polis, aile-hukuk
ve aile-sosyal hizmet mekanizmalar1 arasinda baglantilarin kurulmasini saglamistir. Bu baglantilarin her
birisi, ¢ocugun aile igerisindeki merkezi konumunu teyit ederken kadinin ailedeki iktidarmi da
pekistirmistir.3!

Isgi sinifi annesinin cocuk bakicisina déniistiiriilmesi, gocuk &liimlerinin oniine gegmenin &tesinde
anlamlar tasimaktadir. Kentlere yapilan yogun gociin isci iicretlerinin diisiiriilmesini garanti altina
almasina ragmen diizensiz ve ihtiyaglar1 karsilanmamus Kkitleler, potansiyel asayis sorunu olarak

2 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ev. Mehmet Ali Kiligbay (Istanbul: imge Kitabevi, 1992), 169, 236; Heinz Stinert, “The
Development of ‘Discipline’ according to Michel Foucault: Discourse Analysis vs. Social History”, Crime and Social Justice 20 (1983),
86.

24 Jacques Donzelot, Aile Polisi, gev. P. Burcu Yalim (Ankara: Nika Yayinevi, 2022), 63.

% Yang Feng, Feminizm ve Marksist Hiimanizmin Diyalektigi, ¢ev. Deniz Kizilgeg (istanbul: Canut Yayinevi, 2013), 275-314; Rosi
Braiddotti, [nsan Sonrast Bilgi, cev. Seyran Sam - Eda Caga (1stanbul: Kolektif Kitap, 2019), 66; Simone de Beauvoir, Ikinci Cinsiyet I:
Olgular ve Efsaneler, ¢ev. Giilnur Savran (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2019), 67-78; Judith Butler, Cinsiyet Belasi: Feminizm ve
Kimligin Altiist Edilmesi, gev. Bagak Ertiir (Istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 96 vd.

26 Josephine Donovan, Feminist Teori: Entelektiiel Gelenekler, cev. Aksu Bora vd. (istanbul: Heti§im Yayinlari, 2014), 21 vd.

7 Siileyman Giimiis, “Posthiimanist Evrende Din Egitimi”, Din Egitiminde Ana Konular, ed. Mehmet Bahgekapili - Ahmet Ali
Canakg1 (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021), 210 vd.

28 Donzelot, Aile Polisi, 25.

2 Donzelot, Aile Polisi, 31.

30 Donzelot, Aile Polisi, 45, 46.

31 Donzelot, Aile Polisi, 34, 38, 39, 60.
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goriilmiistiir®? ve Avrupa’daki on dokuzuncu yiizyil isyanlar: isci kitleleri etrafinda yayilmigtir.3® Bu
sebeple Donzelot'nun ifadesiyle “Kadin, icerideki kadin, dikkatli ilgili anne, erkegin kurtulusuydu artik,
is¢i sinifin1 medenilestirmenin ayricalikhi enstriimaniydi. Kadini1 bu kullanima gore sekillendirmek, ona
gereken talimi vermek ve bir adanma taktiginin unsurlarini asilamak yeterdi onun iscinin su bagimsizlik
ruhunun hakkindan gelmesine.”3* Baba, ailenin dis ¢eperi boyunca konumlanarak cekirdek aile
formasyonunun dis sabitesi haline gelirken anne olarak kadin, ¢ocugun bakimindan birinci derecede
sorumlu kisi, kocasinin zararli alisgkanliklarini toplum adina torpiileyen gorevli ve en az bunlar kadar
onemli olmak tizere tasarruf yoluyla ailenin iggiidiilerini faal halde tutan bir uyarici olarak islev
gormiistiir. Aile {iyelerinin rollerini basarili bir sekilde yerine getirebilmeleri i¢in evliligin anlaminda bir
yon degisikligi ortaya ¢ikmistir. Geleneksel aile biciminde es se¢menin en 6nemli kriteri, uygun sosyal
statii® iken modern aile i¢in ilk kriter duygusalliktir.’*® Hem burjuva ailesinde hem de is¢i ailesini
miimkiin kilan, denk konumlar: birbirine baglayan akit degil, ask dolayiminda tezahiir eden sadakattir.3”
Tabii ki ne duygu, boylesi bir giiveni saglayacak kararliliga sahiptir ne de insanlarin kendi 6znelesme
kipliklerinin hangi zaaflarla malul oldugu hakkinda bir idraki s6z konusu olabilir. Modern ¢ekirdek
ailenin anomalileri, kendisini en giiglii hissettigi ama en kirilgan yerde, bu duygusallikta kok salmaistir.
Uzun zamandir en 6nemli tartisma basliklarindan olan bosanma oranlarinin gittikge ivmelenen hizi,
duygusalligin modern ailedeki islevi ile ilgilidir.

Erken moderniteden ileri moderniteye geciste disiplin mekanizmalar1 énemli 6lgiide ortadan kalkmustir.
Ciinkii fertlerin ve toplumun disipline edilmesi igin goze alinan yiiksek maliyete ragmen beklenen
verimlilige ulasilamamuistir. Ayrica, erken modernitenin geleneksel toplumdan ¢ikisi saglamis olmasi, bu
asamanin goOrevini yerine getirdigini goOstermektedir. [leri modernitenin  temel ozelligi,
giivenlikgi/gozetimci olmasidir. Fakat buradaki gozetimin amaci ne geleneksel toplumda oldugu gibi
insanlarin kurtuluslarini saglamak ne de disiplin toplumunda oldugu gibi bedenin hareketlerinin en ince
ayrintisina kadar dis bir otoriteyle bicimlendirilmesidir.?® Giivenlik mekanizmalarinin avantaji, sadece
disiplinci mekanizmalari daha da incelikli hale getirebilmesi degildir®; insan bilimleri, insanin ve
toplumun kendisini araci kilarak yonetilmesini miimkiin kilan bir stratejik iistiinliik saglamistir.4
Giivenlik¢i toplumsallik, bireylere ve topluma, otoritenin tuttugu aynadaki imajlarma uygun olarak
onlarin varsayimsal iradeleriyle icerden insa edebilmelerine olanak tanimaktadir. Yani bir taraftan
bireyin biitiin varolusu bir panoptikon dlgeginde disa acilacak*' ama varsayimsal bir irade hem varolusa
kismi bir opaklik kazandiracak hem de bireyselligin simetrisinde bir karanlik bolge -6rnegin bilingdisi-
olusturacaktr.

On dokuzuncu yiizyilda baslayan ileri modernlikte kadin ve ¢ocuk imgesinin 6nemi daha da artmaistir.
Cocukluk ekseni iizerinden aile zaten tersyiiz edilmistir#? fakat bu ¢ocuklugun bizatihi bir deger olarak
goriildiigii anlamina gelmemektedir. Erken ve orta modernite boyunca ¢ocuk isciligi oldukca yaygindir
ve c¢ocuk is¢i yast dokuza kadar diismiistiir.** Buna karsin ¢ocuk merkezli yiiriitiilen faaliyetlerin iist
diizey verimliligi, eski faaliyetlerin derinlestirilmesini ve yenilerinin yiiriirliige konmasini

32 Donzelot, Aile Polisi, 56.

3 Samuel Hayat, “Working-Class Socialism in 1848 in France”, The 1848 Revolutions and European Political Thought, ed. Douglas
Moggach - Gareth Stedman Jones (Cambridge: Cambridge University Press, 2018), 122-127; Jonathan Sperber, The European
Revolutions, 1848-1851 (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 124-130.

34 Donzelot, Aile Polisi, 50-51.

3% Gisela Bock, Avrupa Tarihinde Kadinlar, ev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Literatiirk Yayinlari, 2004), 23.

36 Kose, “Gegmisten Gluintimiize Aile”, 33.

%7 Ilori Oladapo Mayowa, “Family Institution and Modernization: A Sociological Perspective”, Research on Humanities and Social
Sciences 9/8 (2019), 100; Katie Barclay, “Love and Other Emonions”, The Routledge History Of Women In Early Modern Europe, ed.
Amanda L. Capern (New York: Routledge, 2020), 85-87.

3 Eric Paras, Foucault: Oznenin Yitiminden Yeniden Dogusuna, ¢ev. Yunus Cetin (istanbul: Kolektif Yayinlari, 2016), 139.

3 Thomas Lemke, Politik Aklin Elestirisi: Foucault'nun Modern Yonetimsellik Coziimlemesi, gev. Ozge Karlik (Ankara: Phoneix Yayinevi,
2016), 271.

40 Donzelot, Aile Polisi, 114.

4 Foucault, Hapishanenin Dogusu, 252-285.

4 Philippe Aries, Centuries of Childhood: A Social History of Family Life, cev. Robert Baldick (New York: Alfred A. Knopf, 1962), 46-47.
# Jack Goody, Avrupa’da Aile, cev. Serpil Arisoy (Istanbul: Literatiir Yayinlari, 2004), 156.
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hizlandirmistir. Donzelot, ¢cocukluga eklemlenen mekanizmalarin anne ve baba imgesinin yiizeyinde
derinlestirdigi catlaklar1 sOyle ifade etmektedir:

“Sosyal vasiler ile teknisyenlerden olusan bu ikili agin arasmna yerlestirilen aile, boylelikle
somiirgelesmis gibi goriiniiyor. Yiiz yiize bakan iki merci, bir tarafta aile ile Obiir tarafta aygit
bulunmuyor artik; onun yerine, ¢ocugun etrafinda organize edilen bir dizi es merkezli ¢cember s6z
konusu: aile cemberi, teknisyenler ¢cemberi ve sosyal vasiler cemberi. Ailenin liberallesmesinin, gocuk
haklarimin dogusunun ve erkek-kadin iligskisindeki yeni dengenin paradoksal sonucu olarak, bu haklar
ne kadar ilan edilirse, vesayet otoritesi yoksul ailenin {izerindeki pengesini o kadar sikilastirtyor. Aile
ataerkilciligi burada ancak bir devlet ataerkilciligi pahasina yikiliyor. Bunun bir kanit1 da babanin ¢ogu
zaman orada olmamasi. Calistig1 i¢in mi? Elbette ama hepsi bu degil, zira orada oldugunda dahi, on
seferin dokuzunda, susmak ve sozii karisina vermek igin. Oradaysa eger, karisinin i1srariyla orada
oldugunu sezinliyoruz ya da yetkililer ¢agirdiginda gitmek gibi edinilmis bir aliskanliktan ama asla bir
rol oynama umuduyla degil. Zira gergekte oynayabilecegi bir rol de yok. Babanin simgesel otorite
islevini yargig ele gegirmis bulunuyor, pratik islevini ise egitimci. Anne kaliyor geriye; onun rolii ise
bastirilmis degil, tam tersine muhafaza ediliyor ve 1srarla aramiyor. Tabii, istirham ile saygili bir
agirbaglilik arasinda bir yerde durmak kaydiyla.”

Bu pasaj, ailedeki sabit degiskenin baba ya da anne degil de ¢ocuk olmasi durumunda ailenin
yapisindaki kirilmayi, 6zellikle insan tiiriiniin iki cinsiyetini temsil eden kadin/anne ve erkek/baba yerine
bil kuvve bir insanlik hali ¢ocugun sabit degisken kilinmasi dikkate alindiginda garpici bir sekilde
acgiklamaktadir. Cocugun aileye agilan kap1 olusu, ¢ocugun iletkenligini artiracak yollara yonlendirmistir.
Bunun igin en ideal yol, ¢ocugun aile disina ¢ikarilmasi olarak goriinmiistiir: Okul. Aristokrasi ve
burjuvalar i¢in ¢ocuklarin egitimi hi¢bir zaman sorun olmamuistir zira onlar 6zel 6gretmenler tutarak veya
okullara {icret 6deyerek c¢ocuklarina egitim aldirmaktaydilar. Resmi ve zorunlu egitimin yoklugunda
genel niifusa agik egitim ise kilise okullar1 tarafindan yiiriitiilmiistiir*> ki kamu okullarinin aslinda t6zsel
olarak ¢ok bir seyin degismedigi bati diinyasinda kilisenin islevlerini devralarak genislettigi de
sOylenebilir. Kilise merkezli egitim, modern devletin merkeziyet¢i dogasiyla uyusmadig: gibi bu okullar
acik bir sekilde gelenekseldi. Akredite edilmis, yeni usullerle egitim veren &gretmenlerin gorev aldig:
resmi ve zorunlu egitim sistemi, okuma yazmanin yayginlastirilmasiyla birey ve ailelerin enformasyona
ve endoktrinasyona tabi tutulmalarini kolaylastirmis ve hizlandirmistir. Saglik, hijyen ve diger davranis
normlarmin aileye ulastirilmasinda ilgili uzmanlarin en énemli miittefiki olarak ¢aligmigtir.*

Okul sistemi ¢ocuklukla ilgili modern tasavvurun 6n cephesinde vazgecilmez bir yer edinmesine ragmen,
genel olarak ¢ocuklukla ilgili pozitif normlar1 kapsamaktadir. Negatif normlar iginse daha 6zellestirilmis
mekanizmalar tretilmistir. Bunlar risk altindaki c¢ocuklar ve riskli ¢ocuklar tamimlar1 boyunca
yayilmiglardir. Bir taraftan ¢ocuk ve ergenleri koruma dernekleri hizla ¢cogalirken*” suca meyilli veya aile
otoritesine uymayan ¢ocuklarla ilgili olarak yardimseverlik kuruluslari, hakimler, ¢ocuk hekimleri, sosyal
yardim kuruluslary, tip ve psikiyatri gibi ¢ok sayida uzman, uzmanlik alan1 ve kurumdan olusan,
birbiriyle bagintili bir takim adalar coklugu aileye ve aile {iyelerine eklemlenmistir.®® Boylece “aile
bagimlilik ve aidiyet iligkilerinden olusan karmasik bir agin pleksusu olmaktan ¢ikarak, kendisine dissal
olan aygitlarin sinir uglarinin irtibat noktasina (neksus) doniis”miistiir.# Bu doniisimiin siireklilik
kazanabilmesi i¢inse pedagoji, anne ve babanin anne ve baba oluslarinin biyolojik imalarinin disindaki
anlamlarini devralabilmek i¢in pedagoji giindeme gelmistir. Ne var ki pedagojinin burjuva ailesi ile isci
ailesindeki ¢iktilar1 birbirinden oldukg¢a farklidir:

“Burjuva ailesi, ¢cocugun etrafina, onun gelisim sahasinin smirlarini belirleyen bir saglk kordonu
¢ekiyordu: Bu sinirlar dahilinde, psikopedagojinin biitiin getirileri seferber edilmek suretiyle cocugun
bedensel ve zihinsel gelisimi tesvik edilecek ve ihtiyath bir gozetim ve denetimle kontrol edilecekti.
Obiir durumda ise, pedagojik modeli bir denetimli serbestlik olarak tanimlamak daha dogru olur. Isci

4 Donzelot, Aile Polisi, 119.

4 Robert Allan Houston, Literacy in Early Modern Europe: Culture and Education (1500-1800) (New York: Routledge, 2013), 70.
46 Donzelot, Aile Polisi, 91.

47 Donzelot, Aile Polisi, 98; Cunnigham, Children and Childhood in Western Society Since 1500, 123-130.

48 Donzelot, Aile Polisi, 98-105.

49 Donzelot, Aile Polisi, 107.
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¢ocuguna iliskin mesele, kdhne kisitlamalarin agirhigindan ziyade, asiri serbesti -cocugun sokaga
birakilmasi- idi; bunun icin hayata gecirilen teknikler ise bu serbestligin sinirlandirilmasini, ¢ocugun
daha c¢ok gozetim ve denetim altinda mekanlara, okula ve aile konutuna yoneltilmesini
hedefliyordu.”%0

Donzelot'nun vurguladig: gibi pedagoji, gelisim ile gbzetim arasinda bir fonksiyonu temsil etmektedir.
Gelisimin 6zelliklerinin belirlenmesi icin biyoloji, psikoloji ve tip gibi sdylemler ¢ocukluk {izerinde bir
araya gelirken simirlarin distan belirlenmesi, insan olusun anlaminin da bireyin kararina birakilmadigini
gostermektedir. Bu, bir bakima diinyanin devasa bir hapishane olarak yeniden insa edilmesi demektir.

Modernitenin basindan beri batili aile bi¢imi karakteristik Ozelliklerini kazanirken moderniteye go¢
etmeye karar veren toplumumuz hayatin genelinde oldugu gibi aileyi olustan imgeleri de ithal etmeye
baslamistir. Bununla birlikte s6z konusu imgeler, dogal bir sekilde tezahiir etmedigi igin devlet ve
aydinlarin temsiliyetinde aile ve onun aktorlerinin imgeleri toplumda yayilmaya calisilmistir. Bunun
yerine getirilmesi ise egitim sisteminin ve onun tamamlayici unsurlarimin gorevi olmustur. Giintimiizde
de Ozneliklerin yapisal 6zelliklerini analiz etmedeki temel sorun, doniistimiin yukaridan ve genellikle
Ogretim sistemi araciligryla yapilmasi ve bunu pekistirecek sekilde sosyoloji gibi disiplinlerin makro
iliskileri formiillestirerek degisimi bunlara baglamas: sebebiyle ©zneliklerin kurulumunun goéz ardi
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Yasamakta oldugumuz sorunlarin biitiin ¢abalara ragmen bir
diizeltilememesi, daha genel bir bakis acisin1 gerekli kilmaktadir.

3. Toplumumuzun Modernlesen Ailesinde Imgeler ve Son Kale Egretilemesinin
Anlamsizlig:

Toplumumuzun aile bigimi, Islam dinin gereklerinin yerellestirilmesi siirecinde olugsmustur. Zaman
icerisinde bununla ilgili fikih, ahlak, tasavvuf gibi disiplinler aile ile ilgili nazari ve pratik bir kavrayis
ortaya koymustur. Klasik ahlak tasavvurunda aile ilm-i ahlak, tedbirii’l-menazil ve siyasetii’'l-miidiin’den
olusan smiflandirmanin bir parcasidir.® Bu tasavvur, modern aile yapisindan farkli bir sekilde aile
bireylerinin duygusal bag ve birbirilerine karst sorumluluklarin1 degil ahlaki-dini sorumluluklarini da
belirleyen Tanrisal bir cercevede yer almaktadir. Fakat bu gergeklikten kopuk bir aile bigimi oldugunu
kesinlikle gostermez. Klasik ailenin ayirt edici yonii, evin dis sinurlarinin mahrem alanin da smirlarim
olusturmastyla® iist diizeyde 6znel ama diger taraftan ailenin ekonomik faaliyetlerinin ailenin iyi olup
olmadigini belirlemesiyle oldukga nesneldir.

Klasik aile tasavvuru ve bu tasavvura kaynaklik eden imgeler, toplumumuzun modernlesmeye
yonelmesiyle yerlerini yeni tasavvur ve imgelere birakmistir. Tanzimat, bu baglamda agik bir ayrimi
isaretlemektedir. Eski ve yeni diinya goriisleri arasindaki smir, Tanzimat ile belirginlik kazanmaktadir;
Tanzimat oncesindeki diinya geride birakilandir. Bu bakimdan toplumumuz bir taraftan batinin
gecmisini yeniden deneyimlemekteyken diger taraftan Batmin simdisini onunla birlikte yasamaya
calismaktadir. Batili modern aile bi¢ciminin gelisim seriiveni, bu sebeple mevcut aile yapimizla ilgili bir
analiz icin temel gorevini yerine getirmektedir. Toplumumuzun aile yapisini analizle ilgili olan bu
¢alismanin birinci boliimiinde modern batil: aile bigiminin gelisimine yer verilmesinin sebebi de buydu.
Dolayisiyla tek bir modern aile bi¢imi vardir ve onun farkli toplumlara ve kiiltiirlere gore yerel alt
big¢imlerinden bahsedilebilir.

Tanzimat oncesi aile yapisiin giiniimiizdeki yaygin aile simmiflandirmalar: olan genis aile gekirdek aile
ayrimini tam anlamiyla yansitip yansitmadig tartismalidir. Cok esliligin yaygin olmamasi ve ailelerdeki
az cocuk sayisina bagl olarak® ailenin baba, anne ve ¢ocuklardan miitesekkil oldugu yoniindeki

5 Donzelot, Aile Polisi, 61-62.

51 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Ald’1, ed. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2014), 79-80.

52 Nurullah Giingor, “Islam Hukuku'nda Ozel Hayat Kavram ve Giiniimiiz Uygulamalar1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 (2016), 79-83; Seda Orsten Esirgen, “Osmanli Hukukunda Konut Dokunulmazligini fhlal Sugu”, Ankara Uni.
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 65/4 (2016), 2306-2329.

53 Omer Demirel vd., “Osmanlilarda Ailenin Demografik Yapis1”, Sosyo-Kiiltiirel Degigme Siirecinde Aile Yapist (Ankara: Ulke Yaymn
Haber Tic. Ltd. Sti., 1992), I/105; Abdurrahman Kurt, “Osmanli Aile Yapis1”, Muhafazakdr Diistince 31 (2012), 131.
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diistinceler oldugu gibi* Ozellikle modernite Oncesi ailesinin birincil islevlerinden olan ekonomik
faaliyetler, bilinen anlamiyla ¢ekirdek ailenin miimkiin olamayacagin gostermektedir.5 Bu sebeple genis
aile-cekirdek aile ayrimindan ziyade klasik aile ifadesini kullanmak daha dogru olabilir. Klasik aile, Orta
¢ag toplumlarinin genel yapisina uygun olarak ataerkildir. Fakat bu ataerkillik Orta ¢ag sonrasi Avrupa
hiimanizminin ataerkilligi ile karistirilmaktadir.®® Modern ataerkillik, erkek-kadin diializmine
dayanmaktadir % ve fakat kadin imgesi, onun merkezindeki kara delik gibidir. Buna karsin klasik
ailedeki kadin ve erkek imgesi konusunda Tagkoprizade soyle demektedir: “...nasil ki erkek ev igin ruh,
kadin beden gibi[dir].”% Klasik aile ataerkilligi kdinatin yonetimi, toplumun yonetimi, ailenin yonetimi
ve kendiligin yonetimi seklindeki i¢ ice gecen ¢cemberlerin bir sonucudur. Kelam ve felsefe eserlerinde ele
alinan Tanri-alem iligkisi, paylasilmayan bir otoriteye dayandig: gibi toplumlar da tek bir yoneticinin
egemenliginde idare edilmektedir. Viicutta yonetilen organlar ve bir yonetici organ bulundugu ve beden
de nefs tarafindan yonetildigi gibi, ailenin de s6z konusu teolojik-ahlaki yonetimin bir parcas: olarak tek
bir yoneticisinin olmasi gerekir. Klasik diisiince i¢in yonetim, devlet akli mantiginin aksine, iradenin
sartsiz kabul ettirilmesi degil, sartlar1 olan kabuliin, yoOneticiye insanlarin kurtulusunu saglama
sorumlulugu ytiiklemesidir. Dahasi teorideki bu birlik, klasik ailedeki kusak say1isinin ikiden fazla olmas:
ve akrabalarin fiziksel yakinligiyla merkezsizlestirilmistir. Ayrica klasik diisiincede aile reisi, yonetici ve
hekim metaforunun bir bilesimidir.® Burjuva ailesinde aile reisinin gorevi, ekonomik faaliyetlerin
rasyonellestirilmesi, hanenin gelirinin en {ist diizeye ¢ikarilmasi ama buna karsin harcamalarin en alt
diizeyde tutulmasi ve gelir-gider islerinde en kii¢iik bir detayin dahi atlanmamasidir.®® Tekrar etmek
gerekirse, modern donem ataerkilliginin ailedeki karsiigi dogrudan baba iken klasik ailedeki karsilig:
baba degil erkektir. Erkek; baba, dede, dayilar, amcalar gibi alt boliimlere ayrilir. Yani klasik aile baba,
anne ve ¢ocuklardan olusmadig: icin tek merkezli degildir; aksine ¢ok merkezlidir. Bunun istisnasi,
ailenin devlete kars1 mali ylikiimliigliniin evin reisi olarak baba tarafindan yerine getirilmesidir.®! Buna
ek olarak modern ataerkillikte ahlaki kurallar daha ¢ok kadin igin baglayiciyken erkek oldukga serbesttir.
Zaten Donzelot'nun da vurguladigi gibi modern aile formasyonunda merkezi otoritenin kadinla
ittifakinin pratik amaglar1 arasinda oncelikli olan, kadmin tutuculuguyla erkegin ahlakilestirilmesidir.
Halbuki toplumumuzun klasik ailesinde, ahlaki kurallarin kesinligi her iki cinsiyet igin aymi oranda
gecerlidir.®

Klasik ailede ahlaki gelisim, bireysel bir ahlaki gelisim siirecinin bir parcas1 degildir. Aile tiyelerinin gii¢
iliskileri, itidalli davranma kurali tarafindan yonlendirilmelidir.®® Ulusun kendini algilama sekli ya da bir
insanlik idealini benimsetmek, modern ailenin ahlaki gelisim gorevine dahil olan unsurlar olmakla
birlikte, modern ailenin islevlerinin dnemli bir kism aile dis1 kurumlara devredildigi icin modern insanin
ahlaki gelisimi boyut kaybetmistir. Taskoprizade ailenin ahlaki tekamiildeki ekonomik perspektifi sdyle
dile getirmektedir:

“...yani mal kazanirken iki seyi, adaleti ve kisilik onurunu [miirtivvet] gozetmelidir. Birincisi,
muameletta ve alisverislerde esitligi ve tartida dosdogru olgiiyii korumak, oOlciide hile ve eksikten
kaginmakla olur. Tkincisi meslek tiirlerinden en itibarli olanlarimy, iffet ve kisilige en yakin olanlari
se¢cmek, adi mesleklerden uzak durmaktir. Ayrica insanin gecimini temin ederken hiirriyetini

korumasi ve kinanmadan uzak durmasi lazimdir.” ¢4

54 Ahmet Ozkiraz - Giil Isgi Bag, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplumunda Aile Yapisi ve Bosanma”, KMU Sosyal ve Ekonomik
Arastirmalar Dergisi 18/30 (2016), 90.
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58 Tagkoprizade, Serhu'l-Ahliki’l-Adudiyye, cev. Miistakim Arici (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2014), 194.
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Klasik ailede eve helal rizik getirmek ¢ok 6nemli bir motivasyon kaynag1 olmustur. Bu baglamdaki etkisi
giiniimiize de kismen ulasan ahilik oldukca dikkate degerdir. Ahiligin kadin kolu olan Baciyan-1 Rim da
bu bakimdan olduk¢a 6nemli bir kurumdur.®> Aile ile ahlak arasindaki ekonomik baglantimin bir diger
yonii harcamalardir ki bu, modern aile icin neredeyse tamamen vicdani bir gergeklik haline gelmistir.
Harcamanin en {ist diizeyi, zekat sadaka gibi Allah yolunda yapilan harcamadir; ikinci seviyede
miiriivveti artiracak harcamalar gelmektedir, iiclincii seviye aileyi korumak i¢in yapilan harcamalardir ve
kisinin ailesi i¢in yapti§1 harcamalar dordiincii seviyededir.®

Osmanli modernlesmesi, hemen her alani etkiledigi gibi ailenin formasyonunda da kirilmalar meydana
getirmistir.¢” Sosyolojinin bir bilim olarak kurumsallasmasi, istatistik gibi araglarin yayginlasmas: gibi
hususlar, devletin toplumu daha net ve detayli gérmesini saglamistir ki bunlar politika iiretmek igin
gerekli bilgileri tedarik etmistir. Tabii ki kiiltiirel hicbir fenomen biitiiniiyle dogal olmadig: gibi klasik
aile de politik etkinliklerden biitiiniiyle uzak degildir. Klasik aile, séylemsel diizlemde ahlaki tasavvura
yerlestirilmistir. Ahlaki tasavvur, ozellikle Farabi'nin el-Medinetii’l-Fizila isimli eserinde oldugu gibi
politikayla tam olarak mecz edilmistir. Eger Islam Medeniyeti, kelam ve fikhin 6nderliginde dini ilimleri
zemin alarak degil de Miisliiman diistiniirlerin miiktesebatinin iizerinde yiikselseydi, muhtemelen
insanlik moderniteyle daha erken bir donem karsilasacakti ve bu daha yiiksek diizeyde sentetik aile
formasyonunun tarihini farkli bir cografyada ve tarihsel donemde baslatacakti. Soylemsel diizlemde
metafiziksel bir ahlaki tasavvurda yer alan aile yasantisi, iktidar iligkileri agisindan Osmanli Devleti
doneminde biirokrasiye en azindan hukuki diizlemde eklemlenmeye ¢alisiilmistir. Bu baglamda 6zellikle
nikahlarin kadi huzurunda kiyilmasi konusunda ¢aba sarfedilmistir. Nasil ki Miisliiman diisiiniirler
modernitenin erken bir habercisi ise Osmanli Devleti, doneminin en merkeziyetci yapisiyla modern
devletin bir gelisim asamasini temsil etmektedir.

Osmanli Devleti'nin modernlesmesinin altinda ¢ok ve cesitli sebepler olmakla birlikte merkeziyetciligin
yeni ve daha kusursuz bir merkeziyetcilige evrilmesi batililasmanin siirekliligini saglamistir. Tanzimat
Ferman ile goriintirliikk kazanan modernlesme,% yeni bir diinya goriisiine, yeni bir devlet, toplum ve
insan anlayisina karsilik gelmektedir. Dolayisiyla Tanzimat doneminin tek amacinin idari doniisiim
oldugu® yargisina katilmak miimkiin degildir. On dokuzuncu yiizyil boyunca ilerleme kaydeden
Osmanli modernlesmesi, dylesine belirleyici olmustur ki giiniimiiz kurumlarinin ve giindelik yasaminin
unsurlari bu dénemde ya ortaya ¢ikmustir ya da temelini atmistir.

Yeni bir diinyaya dahil olmak dogal bir sekilde aileyi de yeniden sekillendirmeye baslamistir.” Degisim
klasik aileden gekirdek aileye doniismekle sinirli degildir. Degisim, aile iiyelerinin birbirine baglanma
biciminde yani konfigiirasyonunda ve ailenin islevlerinde gerceklesmistir. Konunun genis aile-gekirdek
aile dikotomisinde ele alinmasi, onun sosyoloji, antropoloji, tarih gibi disiplinlere hasredilmesine yol
a¢makta, bagka bir deyisle kirilmanin {izeri ortiilerek diinyevi sartlarla sinirh bir degiskenler kiimesinin
hermenoétigine miinhasir kilinmaktadir. Klasik aile, ¢ekirdek aileye doniisiip {iiyeleri yeni anlamlara
kavusurken ailenin mekani da yeniden bi¢cimlenmistir. Modern insanin dogal mekan: kent oldugu igin,
kentler modern insanin dogum ve gelisimine gore tasarlanmis ve insa edilmistir. Bunun aileyle en yakin
boliimii evdir. Modern kentin modern evleri ve evlerin esyalandirilmalari, belirli bir habitusu ickindir ve

65 Yasemin Tiimer Erdem - Halime yigit, Baciyan-1 Ritm’dan Giiniimiize Tiirk Kadinn Iktisadi Hayattaki Yeri (Istanbul: ITO Yaynlari,
2010).

¢ Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, 196-197; Taskdprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 179-183.

¢ Diana Gittins, Aile Sorgulanyor, ¢ev. Tuna ERdem (Istanbul: Pencere Yayinlari, 2011), 19; Salih Aybey, “Diinden Bugiine
Modernlesme Baglaminda Ailenin Degisim ve Doniisiimii”, Aile ve Modernite, ed. Salih Aybey vd. (Zonguldak: Biilent Ecevit
Universitesi Yayinlari, 2017), 104-105.

6 Tanzimat Fermamnin actig1 ufkun kesintisiz devam etmesi ve Batiy1 takip etmedeki tutarlilik, Osmanli modernlesmesinin daha
geriye giden bir 6n hazirhigina isaret etmektedir. IIl. Selim 1slahatlarinin Nizam-1 Cedid yani yeni diizen anlamina gelmesi, bu
bakimdan oldukg¢a anlamlidir.

 Ortayli, Osmanlt Toplumunda Aile, 185.

70 Dogan, Diinden Bugiine Tiirk Ailesi, 118 vd.
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evin pargalar1 kendine 6zgii davranis kaliplarin1 kendinde toplamaktadir.” Baska bir deyisle, davranis
kaliplar1 bireylere onseldir ve bir bakima bireylere kendilerini dikte etmektedir.”? Esas itibariyle evler
birbirinin aynisidir” yani fraktaldir ve iiretim ile evlerin fraktal yapisi arasindaki fonksiyon, ailenin ig
tiretim mekani olmasina izin vermemektedir. Evlerin fraktal yapisi, kiiltiirlere 6zgii aile bigimlerinin tek
bi¢imli modern aileye doniistiigiiniin agik bir gostergesidir.”

Modern ailenin yeni kadin imgesi Osmanli modernlesmesinde hizli bir sekilde taklit edilmistir. Daha
once sadece sibyan mekteplerine gidebilen kiz ¢ocuklar i¢in 1842’de Tibbiye Mektebi'nde agilan ebelik
kurslari, 1858'de kiz riistiyesi, 1864’te Ruscuk’ta Islahhane, 1869’da kiz sanayi okulu, 1870’te Daru’l-
muaallimat yani Ogretmen okulu agilmistir.”> Kadin egitiminin kadinlarin bu egitim siireglerine
ilgisizligine”® ragmen Onemsenmesi, okuryazarlik ile modern yasam arasindaki o6zsel bagdan
kaynaklanmaktadir. Zira modern hayat, geleneksel toplumun isitmeye dayal isleyisinden farkli olarak
goziin on planda oldugu bir gosterge sistemiyle kodlanmistir. Okuryazarlik olmadan modern insan yani
birey hayatta kalamazdi ve modernite projesi basarisiz olurdu. Bir taraftan modern kamusallik bi¢imine
bagh olarak kamuoyu insa edilirken, kadin imgesi kadinlarla ilgili dernekler ve yaymlar yoluyla
somutlagmis ve yayginlastirilmigtir. Ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi, Kadinlar1 Esirgeme Dernegi,
Teall-i Nisvan Cemiyeti, Osmanhi Kadinlar1 Terakkiperver Cemiyeti, Osmanli Cemiyet-i Hayriyye-i
Nisaiyye, Miidafaa-i Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti dnde gelen kadin dernekleri arasinda yer almistir 77.

Muhadderat'in eki olarak ¢ikan Terakki (1868), Vakit yahut Miirebbi-i Muhadderat (1875), Ayine (1875), Aile
(1880), Insaniyet (1883), Hanmlar (1883), Siikiifezdr (1886), Miiriivvet (1888), Parca Bohgast (1889), Hanimlara
Mahsus Gazete (1895), Hanimlara Mahsus Malumat (1895), Alem-i Nisvin (1906) ve daha baska pek cok yaymn
kadini ve aileyi tartisma konusu yapmuistir.” Siireg icerisinde konu farkli aktorler, kurumlar, basliklar ve
sorunlara gore cesitli sekillerde tartisilmis olmakla birlikte kadin imgesinin alani elestirilerle
genisletilmistir. Ornegin Kadinlar Diinyas: gazetesinde 4 Nisan 1913 yilinda yayinlanan “Hukuk-1 Nisvdn
isimli makalede soyle denilmektedir:

”

“Biz kadinlar milel-i kadime ve hazira medeniyetleri arasinda bambaska mevkiler tutmusuz. Erkekler
bizi daima mahk{im, daima esir etmislerdir. Erkekler yiiziinden asirlarca hatta diinya diinya olal
¢ekmekte oldugumuz zulmiin def’ini bugiin biz erkeklerin miiriivvetinden istemeye tenezziil eder
miyiz? Biz kadinlar, kadinlik dairesinde gosterecegimiz teali ve mevcudiyet sayesinde erkekleri vazife-

i ademiyetlerine ircaa mecbur edecegiz.”””

Osmanli toplumundaki feminizm, diger toplumlarda oldugu gibi sadece kadinlarin giindeminde olan bir
mesele olarak kalmamuistir. Materyalist bir fikir adami olarak taninan Baha Tevfik feminizm hakkindaki
ifadesi oldukga ilgingtir: “Islamiyyetin ayrica bir feminizm 1slahatina asla ihtiyaci yoktur. (...) Islamiyyet
“feminizm” dir.”80

On dokuzuncu yiizyilda kadinlara hitap eden ve kadin kimligini belirgin hale getiren yayinlarin yani sira
modern ¢ocukluk imgesinin genel hatlarini ortaya koyan yayinlar baslamis ve bunlarin sayilar1 hizla
artmistir. Bu eserler, geleneksel toplumun ¢ocuklugu yetiskinligin bil kuvve hali olarak gérmesine bir

71 Richard Sennett, Goziin Vicdani: Kentin Tasarimi ve Toplumsal Yasam, gev. Sitha Sertabiboglu - Can Kurultay (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 1999), 54-55.

72 Siddik Aggoban, “Modern Toplumda Aile Olmak (Kent, Politika ve Din Baglaminda Bir Degerlendirme)”, Modern Diinyada
Cocukluk ve Cocuk Egitimi: Temalar, Tartismalar, ed. Stileyman Giimiis - Z. Seyma Altin (Ankara: Nobel Akademi Yayinlari, 2022), 29.
73 Agcoban, “Modern Toplumda Aile Olmak”, 30.

74 William Josiah Goode, World Revolution and Family Patterns (London: The Free Press of Glencoe, 1963), 1.

75 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2013), 165 vd; Fatma Kilig Denman, Ikinci Mesrutiyet
Ddéneminde Bir Jon Tiirk Dergisi: Kadin (istanbul: Libra Kitap, 2009), 37.

76 Ismail Dogan, “Tanzimat Sonrasi Sosyo-Kiiltiirel Degismeler ve Tiirk Ailesi”, Sosyo-Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi (Ankara:
T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992), 191.

77 Zafer Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935) (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2016), 19.

78 Kilig Denman, Ikinci Mesrutiyet Déneminde Bir Jon Tiirk Dergisi: Kadimn, 37-38; Hatice Akin Zorba, “Muhadderat ve Etfale Mahsus
Bir Osmanli Dergisi: Ayine”, Folklor/Edebiyat 24/95 (2018), 157; Ayse Bozkurt, The Issue of Education i Ottoman Women’s Periodicals
(1869-1895) (Istanbul: Bogazici Universitesi SBE, 2006), 10.

7 Hiilya Osmanagaoglu (ed.), “Hukuk-1 Nisvan”, Feminizm Kitabi: Osmanli’dan 21. Yiizyila Se¢me Metinler (Ankara: Dipnot Yayinlari,
2015), 59.

80 Odette Laguerre, Feminizm Alem-i Nisvin, ed. Kemal Bakar - Ali Utku, gev. Baha Tevfik (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 7.
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elestiridir ve c¢ocuklugu yetiskinlikten ayirarak c¢ocuklugun kendine 06zgii varolussal 0Ozelliklerini
acgiklamaya calismislardir.8! Ik cocuk dergisi olan Miimeyyiz, 1869 yilinda yayimlanmaya baslamistir.s
Daha sonra, Hazine-i Etfal (1873/1874), Sadakat (1875), Etfal (1875), Ayine (1875), Arkadas (1876), Terciiman-i
Hakikat (1880), Aile (1880), Bahge (1880), Cocuklara Arkadas (1881), Cocuklara Kiraat (1881), Vasita-i Terakki
(1882), Mecmua-i Nevresidegin (1882/1883), Etfal (1886), Tesvik (1886), Niimune-i Terakki (1887), Debistan-1
Hired (1887), Cocuklara Talim (1887), Parca Bohgasi (1889/1890), Mektep (1891), Cocuklara Mahsus Gazete
(1896), Cocuklara Rehber (1897), Musavver Kiiciik Osmanli (1909), Arkadas (1909), Talebe (1911), Mektepli
(1913), Cocuk Yurdu (1913), Cocuklar Alemi (1913), Tiirk Yavrusu (1913), Cocuk Duygusu (1913), Cocuk Kalbi
(1914), Mini Mini (1914), Tiirk Cocugu (1914), Kiiciikler Gazetesi (1919), Cocuk Gazetesi (1919), Hiir Cocuk
(1920) isimli ¢ocuk dergileri yaymn hayatina baslamistir.®® Erken Cumhuriyet Doneminde ise Yeni Yol
(1923), Musavver Cocuk Postast (1923), Haftalik Resimli Gazetemiz (19249), Resimli Diinya (1924), Cocuk
Salnamesi (1927), Giirbiiz Tiirk Cocugu (1929), Afacan (1932), Sen Cocuk (1932), Olgun Cocuk (1933), Caligkan
Cocuk (1934), Ates (1936), Yavru Tiirk (1936), Cumhuriyet Cocugu (1938), Asrin Cocugu (1939), Cocuk Diinyast
(1940), Dogan Kardes (1945), Kiiciik Kardes (1947), Cocuk Alemi (1948) dergileri yayimlanmigtir.8

Batinin makro iktidarinda dogan, modernlesme ile ithal edilen ve iletisim kanallariyla dolasima sokulan
yeni ¢ocuk imgesi, tipki diger doniisiim alanlarinda oldugu gibi egretileme yoluyla eski diizeni kendi
tizerine dikmistir. Modernitenin geleneksel olani bu sekilde kendine katmasi, olgularin sosyolojik bir
sorunsal olarak anlasilmasini® kolaylastirmakta; degisimi ihtiyaclarin dogal bir zorlamasi olarak kabul
ettirmektedir. Halbuki mesele tekrar etmek gerekirse, sosyolojik olanin 6tesinde, bir mahiyet degisimidir.
Bu bakimdan Cocuklara Kiraat dergisinde yer verilen ve tiiriiniin ilk Orneklerinden olan bir ¢ocuk
siirindeki su beyit ¢cok dikkat cekicidir:

“Biz mektebi takdis ederek kabe deriz hep,
Ciin biz kiiciiciik hacilarin kabesi mekteb.”86

Osmanli modernlesmesi, devlet aklinin®” bir tezahiirii olarak 6nce askeri alanda baslamis ve daha sonra
hukuki alana yayilmistir. Aile 6zelindeki hukuki tasarruflarsa, Nizam-1 Cedid tasavvuruyla kismen
celisecek sekilde muhafazakar bir bakisla hazirlanmistir,® tabii muhafazakarligin da modern oldugunu
gozden kagirmamak kaydiyla. 1859 yilinda yaymnlanan Seriyye Mahkemeleri Nizamndmesi, evlilik
tizerindeki devletin yeni bakis acisinin ilk adimlarina karsilik gelirken,® 1917 yilinda ¢ikarilan Hukiik-1
Aile Kararndmesi, modern aileyi genel hatlariyla ortaya ¢ikarmaktadir. Kararname, Osmanl klasik hukuk
sisteminin temel 6zelligi ola Hanefi mezhebinin ilke ve goriisleriyle smirhi kalmamis ve diger Siinni
mezheplerin goriisleri de dikkate alimistir.®* Ne var ki kararnameye yayimnlandig1 dénemde yoneltilen
elestirilerden anlasilabilecegi gibi bu, dért Stinni mezhebin ¢ogulcu bir sekilde uygulanmasi degil, farkl
bir rasyonelligin kendisini gelenekle mesrulastirmasidir.” Belirli bir mezhebi dikkate almanin mezhep
taassubu olarak nitelendirilmesi®? de ilging¢ bir durumdur. Kald1 ki hiikiimlerin yine Osmanli millet
sistemiyle de celiserek biitiin tebaayr kapsamasy,® normlarin modern hukuki mantiga gore

81 Giilbeyaz Kiire, Cocuklara Mahsus Gazete'de Cocuk Hayat: (Istanbul: Libra Kitap, 2020), 21.

8 Ciineyd Okay, “Eski Harfli Cocuk Dergileri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 4/7 (2006), 511.

83 Hiiseyin Simsek, Tanzimat ve Mutlakiyet Donemi Cocuk Dergilerinin Egitim Agisindan Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi SBE,
Doktora Tezi, 2022).

8 Sevcan Basboga, Erken Cumhuriyet Donemi Cocuk Dergilerinde Bedeni Ahlaki ve Terbiyevi Ozellikleriyle Inga Edilen Cocuk (Istanbul:
Yildiz Teknik Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2018), 29 vd.

8 Talcott Parsons, “The American Family: Its Relations to Personality and to the Social Structure”, Family, Socialization and Interaction
Process, ed. Talcott Parsons - Robert F. Bales (Illionis: The Free Press, 1955), 3.

86 Okay, “Eski Harfli Cocuk Dergileri”, 512.

87 Friedrich Meinecke, Devlet Akli: Modern Cagda Devlet Akli Diigiincesi, gev. M. Sami Tiirk (1stanbul: Albaraka Yayinlari, 2021), 51.

8 Ortayli, Osmanlt Toplumunda Aile, 189.

8 Ahmet Yasin Kiigiiktiryaki, Osmanli Aile Hukuku: Gelenek ve Modern Arasmda Hukik-1 Aile Kararndmesi ve Sadreddin Efendi’nin
Elestirileri (Istanbul: Iz Yaymalik, 2017), 23.

9 Mehmet Akif Aydn, Osmanli Aile Hukuku (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 191.

91 Kiigiiktiryaki, Osmanli Aile Hukuku, 47 vd.

9 Orhan Ceker, “Ozellikleri ve Muhtevas1”, Osmanli Hukitk-1 Aile Kararndmesi (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2022), 11.
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belirlendiginin bir diger dnemli gostergesidir. Kararname, Osmanl: aile yapisi ¢ok biiyiik oranda tek esli
olmasina ragmen tek esliligi zorunlu hale getirmis, evlilikleri ve bosanmalar1 resmilestirmis ve evlilik
yasini smurlandirmistir.® 1923 ve 1924 yillarinda da aile hukuku ile ilgili kanun hazirliklar1 devam
etmis,* nihayet 1925 yilinda Medeni Kanun ytirtirliige girmistir.

Aile hukuku diizenlemeleri, toplum diizeni adina bir norm ortaya koyarken normlara bagh olarak
gelisen anomaliler gormezden gelinmistir. Fakat her normallik bi¢iminin kendine 0zgii sapmalari
bulunmaktadir. Evliligin anomalisi, evlilik dis1 iliskilerdir. Ozellikle tek eslilikle ilgili normlar -deginildigi
gibi klasik aile de biiyiik oranda tek eslidir- yayildik¢a onun sapmalar1 da yayginlasmaya baslamistir. 1
Mart 1926 Tarih ve 765 Sayili Eski Tiirk Ceza Kanunu'nun 440 ve 441. maddelerinde “zina” sug olarak
belirlenmekle birlikte modern giindelik yasamin birincil temsillerinden olan romanlarda goruldiigii gibi
evlilik disi iligkiler, modern normlarla esgtidiimliidiir. Zinay1 sug olarak kabul eden ilgili kanun, modern
ataerkilligin bir yansimas: olarak erkek ile kadin arasinda bir ayrim olusturmustur. Buna gore zina sug
isleyen kadin ve erkeklerin, 3 aydan 30 aya kadar hapis cezasiyla cezalandirilmasi dngériilmiistiir. Igili
maddelerden anlasildig: gibi zina su¢unun isnat edilmesinde kadin ve erkek arasinda ayrima gidilmistir
ve erkegin zina sugunun tespitinde bununla ilgili bir evin tutulmasi veya bilinen bir mekanda fiilin
islenmesi sarti aranmustir. Bu ayrim, ilk bakista kadin aleyhine bir ayrimcilik gibi goziikse de yasa
koyucunun ¢ok esliligi engellemek {izere belirli mekanlar1 Ozellikle dikkate almaya calistigi da
sOylenebilir. Fakat 1996 yilinda, iki maddenin ayrimcilik icermesi sebebiyle Anayasa Mahkemesi,
Anayasa’min 10. maddesine gore yeniden diizenlenmesini istemistir. 441. maddeyle ilgili yeni bir
diizenleme yapilmadig1 gibi 1998 yilinda 440. madde de yiiriirlitkten kaldirilmistir. 2004 yilinda Avrupa
Birligi miizakereleri kapsaminda, 12 Ekim 2004 tarihinde Resmi Gazete’de yayimlanan ve 2005te
ylirtirlige giren T.C.K./nin 227. maddesiyle zina su¢ olmaktan c¢ikarilmistir. Zinanin su¢ olmaktan
¢ikarilmasi, sadece bir hukuki degisiklik degildir. $6yle ki modernite ig¢in hukuk, ahlakin genelliginin
kosulu olmustur ve yasalarla sug olarak tespit edilmemis bir eylemin ahlaken yerilmesi, bir bakima
bireysellige saldir1 olacagindan ahlaken yerilmesi gereken bir davrans olacaktur.

Ailenin sentetiklesmesi siirecinin bir diger sonucu, kadin bedeninin belirginlesmesidir. Kadin, asli deger
kaynag1 olmasinin yani sira bir arzu nesnesidir. Kadina yonelik arzu, modern ataerkilligin her zaman
diger ylizlinii, karanlk tarafini olusturmustur. Erkek imgesi ile kadin imgesi arasindaki arzu dolayimin
stirekli kilmak igin aylak tiplemesi gibi diisiik profilli erkek imgesinin alt imgeleri {iretilmis ve roman,
sinema gibi araglarla halka/kamuoyuna sunulmustur. Icki icmek, kumar oynamak, uyarici madde
kullanimi gibi davranis kaliplar: erkegin kadina yonelik arzusunu zenginlestirmekte ve arzunun siiresini
uzatmaktadir. Aylak tiplemesinin tam bir eslegini olmamasina ragmen metres ve pavyon kadinlari,
bastan ¢ikaran hizmetciler, patron sekreterleri, konsomatris gibi kadin imgesini arzuyla isaretleyen
imgeler, genelev fahisesinin ahlaki sorunlarini telafi etmistir. Aylak tiplemesi, romantizmiyle ahlaki
elestirileri bertaraf edebilmekle birlikte modern ataerkilligin kadin tasavvurunu diisiik profilde temsil
etmektedir. Onun saf temsili, 6rnegin de Sade’in Juliette eserinde oldugu gibi sadistiktir.” Aylak, modern
ailede kadin ile erkek arasindaki ilk kriter olan duygusal yakinlasmanin bir ifadesidir. Sadizm ise, erkek
imgesinin kadin imgesiyle tiiketilmesidir. Sadist erkek imgesinin kadin imgesine etkisi, kadin imgesinin
mahremiyetini yok etmektir. Giintimiizde LGBT gibi olusumlarin cinsellikle ilgili tabular1 tanimamalari,
modern ataerkillikte gomiilii olan sadizmin tezahiirii olarak goriilebilir.

Modern ¢ekirdek ailede, biitiin alt imgeleriyle erkek imgesi ve biitiin alt imgeleriyle kadin imgesi
duygusal bagla birbirlerini ¢ekerken diger taraftan dogasi sinirsizlik olan arzu bir merkezka¢ kuvveti
meydana getirmektedir. Ivmesi gittikce artan bosanma oranlari, bu merkezka¢ kuvvetinin evlilik akdi
tizerindeki en somut etkisidir. Fakat bosanmanin gerisinde genel olarak biitiin bir ailenin, 6zellikle
modernlesmesinin daha ileri seviyelere ulastigi durumlarda, arzu giizergahlari boyunca savrulmakta
oldugunu/savrulacagini tahmin etmek zor olmasa gerektir. Ne var ki insan i¢in hakikat istenci varolussal
bir ozelliktir ve normlardan mutlak olarak ka¢inmak bu nedenle s6z konusu olamaz. Dolayisiyla

% Aydin, Osmanl Aile Hukuku, 193 vd.
% Aydin, Osmanli Aile Hukuku, 208-210.
% Marquis de Sade, Juliette: Erdemsizlige ngii, ¢ev. Miinire Yilmaer - N. Berna Serveryan (Istanbul: Chiviyazilari, 2013).
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cekirdek aile bozuldugunda tek ebeveynli aile, babasiz aile, karisik aile gibi ¢ekirdek ailenin diizensiz
formasyonlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Birlikte yasama (cohabitation) ve gay/lezbiyen aileleri ise, dogrudan
cekirdek ailenin evrimlesmesidir.

Aile politikalar1 ve kendi igine ¢6kmekte olan aile kurumunu desteklemeye calisan biitiin kurum ve
kisilerin edimlerinin, bu degiskenler arasindaki tekil olaylarin olumsuz sonuglarini hafifletme, tekil
olaylarin sosyoloji gibi disiplinlerce tiimellige terciime edilmesiyle toplumsal diizlemdeki sonuglarmi
yonetilebilir kilma disinda otantik bir doniisiim umudu yok denecek kadar azdir. Aile politikalar ile
ekonomik {iretkenlik arasinda kurulan denklem ise, sorunsalin pragmatik cercevede ele alinmasi
acgisindan anlamhidir.

4. Sonucg

Bu calismanin amaci, dogalligin ve toplumsalligin smirinda yer alan ailenin modern durumu hakkinda
bir tartisma yliriitmektir. Zira retorik diizlemde aileye biiyiik bir 6nem atfedilmekte, ahlaki bozulmalarm
hiz kazandig1 bir zaman diliminde ‘son kale’ metaforuyla insanlarin dikkati ¢ekilmeye calisilmaktadir.
Aile, cinsellik ile ilgili tabularin diigtim yeridir, ilk 6grenmelerin gergeklestigi bir uzam ve aidiyetlerin
kararhik kazandig1 derin iliskiler yumagidir. Bu sebeple geleneksel diinyayi bir sekilde temsil edenlerle
daha baska bir toplumsallik tasavvuru pesinde olanlar, pek ¢ok konuda fikir birligine varabilseler de
ailenin mabhiyeti ve islevi tartismali olmaya devam etmektedir. Ayrica aile, din egitiminin ana konular:
arasinda yer almaktadir. Gergi din egitimi, davranis degisikligi kavramina olan asir1 ilgisi sebebiyle,
informal egitimin yasandig1 aileye degil de profesyonel 6grenme ortamlarma birincil derecede 6nem
atfetmektedir. Fakat 6zellikle cinsellik tabusunun kirmizi ¢izgi olmasi, aileyi din egitimi acisindan da
vazgecilmez kilmaktadir.

Muhafazakar cevre ve muhafazakarlikla bir sekilde ilintili olan din egitimi kurumlarinin aileye yonelik
sOylemleri, birtakim ¢eliskilerle maluldiir. En biiyiik sorun, tipki Marksizmin alt yapi-iist yap1 ayrimina
ragmen bilimleri mesru goérmeye devam etmesinde oldugu gibi, muhafazakarlhk hem zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesini inkar edememekte hem de yeni hiikiimlerin hiikiim siirdiigii yeni
diizenin dinamiklerine kars: ikircikli davranmaktadir. Aileyi anlamak i¢in modern bilimlerin bulgularina
dayanmakta, giindelik hayatin ekonomik, kamusal, hukuki vechelerinin modern karakterine neredeyse
kusursuz bir sekilde eklemlenebilmekte ama diger taraftan {irettigi bir retorik bulutuyla baglantilarin
belirsizlestirmektedir. Buradaki c¢eligkileri, sistemli olarak dini ilimlerin, insan bilimlerinin veya
pedagojik karakteriyle din egitiminin fark etmesi olduk¢a zordur zira bu bilimler 6znelesmenin
biitiinliiklii halini gormekten uzaktir.

Modern aile, belirli bir medeniyet tasavvurunu temsil etmek {izere ortaya ¢ikmistir ve bu tasavvurun
ufkunda doéniismeye devam etmektedir. Bosanmalarin artmasi, cinsellikle ilgili tabularin yikilmasi,
kadin, erkek ve ¢ocuk imgelerindeki koklii degisiklikler, bu siirecin beklenmedik ¢iktilar1 degil bilingli bir
tercihin dogal sonuglaridir. Bu sebeple retorigin, bir uygarlik siireciyle miicadele etmesi gergekgi
olmadig1 gibi uygarlikla acik bir miicadelesi olmayanlar icin agiklanabilir de degildir. Modern aile,
ozellikle sosyolojik analizlerde sik sik zikredildigi gibi en kiigiik yapi tas1 degildir artik; aile, modern
insan icin gegici bir koruma alan1 olarak goriilmiistiir ve posthiimanizmde acikca dile getirildigi gibi tam
bir bireysellesme igin bir engel haline gelmistir. Kald1 ki yasasiz bir toplum igin her sinir/yasa, zaten
kategorik degil hipotetiktir.
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Oz: Kelam ilmi, Islam diisiincesinde 6nemli bir yer tutmakla birlikte akli, saglam duyular1 ve miitevatir haberleri
temel bilgi kaynaklar1 olarak kabul eder. Ancak, gayb alemi gibi konseptlerin bilgisine nasil ulasilabilecegi, dogru
bilgiye erisim yollar1 ve kabul edilebilir bilgi kaynaklarmin neler oldugu konusunda farkli yaklasimlar
bulunmaktadir. Bu yaklagimlar kelam ilminin objektif ve evrensel bir bilgi anlayisin1 nasil benimsedigi ve Islam'n
tevhid inanciyla gelisen gercek disi iddialara karsi tutumunu nasil sekillendirdigi sorularini giindeme getirir. Bu
calisma, subjektif bilgi edinme yontemlerini ve kelam ilmi agisindan kabul edilebilir bilgi kaynaklarini incelerken,
biiyii ve astroloji gibi gercek dis1 iddialarin Islam'm tevhid inanciyla nasil gelistigini ele almaktadir. Ayrica, kelam
ilminin Islam inancinin temel kaynaklar iizerine nasil bir bilgi ve inang sistemini kurdugunu detaylandirmaktadir.
Calisma, Kelam ilminin akl, saglam duyulari ve kesin haberleri dogru bilgi olarak kabul ettigini ve bunlarin Islam'da
objektif bilginin temelini olusturdugunu ortaya koymaktadir. Gayb bilgisine erisim yalnizca Allah'in bilgisi ve vahiy

ile saglanirken, sihir ve biiyii tevhid inanciyla gelistiginden kabul edilmez.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Alem, Akil, Gayb, Vahiy.
&

Abstract: The science of Kalam holds a significant place in Islamic thought and accepts reason, sound senses, and
mutawatir reports as the primary sources of knowledge. However, there are uncertainties regarding how knowledge
of concepts like the unseen realm can be accessed, the ways to reach true knowledge, and what constitutes acceptable
sources of knowledge. These uncertainties raise questions about how the science of Kalam adopts an objective and
universal understanding of knowledge and how it shapes its stance against false claims that contradict Islam's
monotheistic belief. This study examines the methods of acquiring subjective knowledge and the sources of
knowledge considered acceptable from the perspective of the science of Kalam, while addressing how false claims
such as magic and sorcery contradict Islam's monotheistic belief. Furthermore, it details how the science of Kalam has
established a system of knowledge and belief based on the fundamental sources of the Islamic faith. The study
reveals that the science of Kalam accepts reason, sound senses, and definitive reports as true knowledge, which form
the basis of objective knowledge in Islam. Access to knowledge of the unseen is granted only through God's

knowledge and revelation, while magic and sorcery are rejected as they contradict the monotheistic belief.
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Gayb Alemini Bilmenin imkéan1 Uzerine Bir inceleme
An Examination on the Possibility of Knowing the Unseen Realm

1. Giris

Kelam ilmi, Islam anlayisinin merkezinde bulunur ve bilgi ediniminde akil, giivenilir duyu algilar1 ve
miitevatir haberlere basvurmay1 esas alir. Bu ilim dali, sahih bilgiye ulagim yollarini ve bu bilginin
sinirlarini aragtirirken, gayb alemi ve bilginin dogasi gibi konular1 ele alir. Islam alimlerinin varligin
gorlinen (sehadet) ve goriinmeyen (gayb) yonlerini tanimlamasi, kelam ilminin, insanligin varolusun bu
iki boyutu hakkindaki derin merakini ve goriinmeyen diinyanin sirlarini kesfetme arzusunu yansittigin
gosterir. Bu disiplin, inang esaslarinin sistemlestirilmesi ve bu sistem iizerinden 6zgiin bir metodoloji
gelistirilmesi siirecini de kapsayarak, Islami ilimler arasinda gayb alemi {izerine detayl teoriler sunar.

Gayb ve gayb aleminin bilgisinin 6nemi ve gerekliligi, Islam diisiincesindeki merkezi yerinden
kaynaklanmaktadir. Akademik c¢alismalarda gayb konusu genellikle bir bilgi problemi olarak ele
alinmakta; gaybten haber alma, gaybi haberlerin dogrulugu ve gaybin bilinebilirligi gibi konular 6n
plana c¢ikmaktadir. Ancak, Kur’an-1 Kerim'in vurguladigt gibi, temel mesele sadece gaybten haber
almanin Otesinde, gayb aleminin gergekligi ve varlik boyutuna iliskindir. Bu nedenle, gayb ve dlem
kavramlarinin incelenmesi, keldim ilmiyle sinirli kalmamali, ayni zamanda Islami ilimlerin genis bir
yelpazesinde ele alinmalidir. Kur’an-1 Kerim, sihir, biiyii, astroloji, fal ve kehanet gibi gayb bilgisine
yonelik ilginin diizeltilmesi ve gercek bilgiye ulasmanin yollarini aciklamak tizere nazil olmustur. Vahiy,
Cahiliye doneminde insanlarin gayb alemine yonelik reddiyelerine meydan okuyarak, gayb aleminin
mevcudiyetini ve Allah'n bu alem tizerindeki mutlak egemenligini 6n plana ¢ikarmustur.

Kelam ilmi i¢inde gayb ve alem konularinin incelenmesi, Matiiridi (6. 333/944), Razi (6. 606/1210),
Zemahserl (6. 538/1144) gibi alimlerin tefsirlerinden; Ciiveyni (6. 478/1085), Satibi (6. 790/1388) gibi
isimlerin fikih ustlii tizerine yazdiklar eserlere; Taberi (6. 1033/1624), Makdisi'nin (6. 355/966’dan sonra)
tarih calismalarina; Ibn Sina (6. 428/1037), Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), ibn Hazm (6. 456/1064), Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi diisiiniirlerin felsefe, tasavvuf ve hadis alanlarindaki katkilarma kadar
genis bir literatiirii kapsamaktadir. Bu gesitlilik, gayb ve alemin Islami ilimlerdeki yerini ve konunun
Onemini gostermektedir.

Bu aragtirma, kelam ilminin metodolojisi ve epistemolojisi cergevesinde, Islami metinler ve kelam
alimlerinin eserlerinin detayli bir analizine dayanarak gayb aleminin bilgisine ulasmanin yollarini, bu
bilginin dogrulugunu ve sinirlarin1 kapsamli bir sekilde ele almay1 hedeflemektedir. Bu ¢alismada kelam
alimlerinin gayb alemi hakkindaki goriisleri, temel kaynaklar ve Ehl-i siinnetin genel kanaatleri
derinlemesine incelenirken, gayb ve dlemin Islami ilimlerdeki yerini ve 6nemini vurgulayan genis bir
perspektif sunulmaktadir. Bu yaklagim, gayb ve alem konularimin Islami ilimlerdeki kapsamli ve gok
boyutlu incelenisinin bir yansimasi olarak, Islam diisiincesinin derinligine ve zenginligine katkida
bulunmay1 amaclamaktadir. Bu gercevede, bilginin tanumi ve degeri, subjektif bilgi kaynaklar1 ve bilgi
degeri olmayan kaynaklar {izerinde durulduktan sonra, gayb alemini bilmenin imkanlar1 {izerine
odaklanilacaktir. Boylelikle, kelam ilminin metodolojisi ve epistemolojisi gergevesinde, gayb ve alem
kavramlarmin Islami ilimlerdeki yerini ve 5nemini detayl bir sekilde ele alacagiz.

Keldam ilminde gayb ve alem konular1 iizerine yapilan bu calismada oncelikle gayb ve alem
kavramlarmin keldam ilmindeki konumlari ve bu kavramlarin teolojik ac¢idan tasidiklari Snem ele
alinacaktir. Ardindan, gayb aleminin bilinme potansiyelleri ve bu bilginin epistemolojik sinirlar {izerine
bir tartigma yiiriitiilecektir. Ehl-i siinnet ve diger Islami mezheplerin perspektifleri, kelam bilginlerinin
eserleri 1s1§inda analiz edilerek, gayb aleminin anlagilabilirligi konusunda kapsamli bir inceleme
sunulacaktir. Calismanin son béliimiinde ise, kelam ilminin bu konudaki metodolojik yaklasimlari,
Islami diisiince tarihindeki yeri ve nemi ele alinacak ve giiniimiizde yasanan bilgi ve inang kirliligine
karsi, net ve tutarl bir din anlayisinin gelistirilmesine yonelik katkilar tartisilacaktir. Bu galisma, Islami
ilimlerde gayb ve alem konularmin genis ve ¢ok boyutlu yapilarini inceleyerek Islam diisiincesinin
anlasilmasina yonelik yapilan arastirmalarin bir yansimasi ve ¢abasi olarak kabul edilebilir.
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2. Kelam Ilminde Bilgi Yollart

Gayb ve alem kavramlari, geleneksel islam ilimlerinde merak edilen ve yogun olarak tartisilan
konulardan biridir. Bu baglamda, gayb alemine dair bilgilerin bilinmesi hususu, 6zellikle kelam ilminde
onemli bir yer tutmaktadir. Konuyu ele alirken, gayb alemi baglaminda gaybin ve alemin tanimi, varlik
ve bilgi kavramlar1 tizerinde durulmasi, konunun daha iyi anlagilmasma katki saglayacaktir. Bilgi
konusunda, keldm ilminde sahih bilgi kaynaklar1 olarak; duyu organlari, akil ve miitevatir haberler kabul
edilir. Bunun disinda kalan, subjektif bilgi kaynaklar1 ve bilgi degeri tasimayan kaynaklar ise dikkate
alinmamaktadir.

Varlik alamiyla ilgili olarak, kadim ve hadis varliktan bahsetmek miimkiindiir. Kadim varlik, varligi
kendiliginden olan, kiyami bizatihi olan Allah'tir. Allah'in varlig1 ve zati ile ilgili bilgiler, akil yoluyla
anlasilsa da O'nun zatina ve sifatlarina dair bilgiler yalnizca vahiy ile kavranabilir. Geriye kalan varhik
alani, Allah'in disinda masiva ve hadis alan “alem” olarak adlandirilir. Alemin, duyu organlari yoluyla
algilanan kismi “sehadet dlemi”; zaman ve mekanin &tesinde, duyu organlariyla algilanamayan ancak
var olan kismi ise “gayb alemi” olarak adlandirilir. Sehadet alemi, pozitif ilimlerin ve siinnetullahin
kurallar igerisinde incelendigi alandir. Gayb alemi ise, akil ve vahiy yoluyla bilgi edinilen, simdilik
goriilmeyen ancak gelecekte goriilebilecek nesnel ve somut bir alemdir. Ciinkii bu alem felsefedeki gibi
numen ve tamamen 6znel ve subjektif olan bir alem degil akil ve vahiy ile kavranan, heniiz goriinmeyen
fakat fiziksel kurallara tabi, nesnel ve cevheri nitelikte gelecekte tecriibe edilebilecek bir dlemdir. Burada
onemli olan bir bagka bir nokta, Allah'n hicbir sekilde alemin konusu olmadigidir. Allah i¢in "alem"
denilemez; O, varliktir. Allah, gayb bir varlik olarak, sehadet ve gayb alemiyle birlikte, hadis olan alana
ait bir varlik degildir. Goriinen alem iizerinde akil, duyu organlar1 ve miitevatir haberler, herkes
tarafindan kabul goren bilgi yontemleri iken, goriinmeyen alem ile ilgili olarak temel bilgi kaynag, akla
mazhar olan vahiydir.

Kelam ilminde varlik, bilgi yoluyla anlasilir. Gortinen alem pozitif bilimlerin, gayb alemi ise vahiy ile
kazanilan bilginin alanidir. Bilgi, Arapg¢ada 'ilim ve ma’rife olarak adlandirilir. Tlim, somut gercekliklerin
bilgisini, ma’rife ise soyut algilarin bilgisini ifade eder.3

Kelam alimleri, bilginin tanimi, imkani, kaynag1 ve sinirlar1 {izerine yogunlasmislardir. Mu'tezile, bilgiyi
“Bir seye oldugu hal tzere inanmak” olarak tamimlarken* Eg'ariler ve Matiiridiler bu tanim
elestirmislerdir. Matiiridi, bilgiyi; “Aklin ve duyularin alanina giren her seyin tam olarak tanimmasin
saglayan bir nitelik” olarak tanimlamistir.> Bakillani (6. 403/1013), bilgiyi; “objesi olan seyi maliim oldugu
hal iizere bilmek” seklinde tanimlarken, Ciiveyni, “realite ile uygunluk arz eden ve kendisi ile nesnelerin
oldugu gibi bilindigi sifat” olarak tarif etmistir.® Fahreddin er-Razi, bilginin apagik bir kavram oldugunu
ve tanimlanamayacagini belirtmistir.” Ciircani (6. 816/1413), bilgiyi “Diisiincenin gercege tam uygun
olmasiyla kiilll ve ciizi seylerin kendisiyle idrak edildigi bir meleke” olarak agiklamuistir.? Tehanevi (6.

3 Ma'rifet kavrami, genellikle "bilgi" anlaminda kullanilsa da ilimden daha derin ve 6zel bir anlam tagir. Ma'rifet, daha ¢ok bireysel
ve somut varliklarla ilgili derin bir tanima ve kavrama siirecini ifade ederken, ilim genel ve kapsamli konulari, yani evrensel ve
soyut varliklar1 kapsayan bilgidir. Bu nedenle, Allah'1 tanima baglaminda "bildi" anlamina gelen "alime" fiilinden ziyade, "tanid1"
veya "derin bir kavrayisa ulast1" anlamina gelen "arafe" fiili kullanulir. Allah igin "el-Alim" (Her Seyi Bilen) ifadesi kullamlirken,
"arif" (derin bir kavrayisa sahip olan) ifadesi kullanilmaz. Ma'rifet, yalmzca varlig1 bilinen bir seye yonelik gercek bir tamma
islemidir. Bu baglamda, irfan da ma'rifetle 6zdes olarak kullanilir ve eserlerin fark edilip, éziiniin (zatin) dogrudan kavranamadig:
durumlarda, yani bir varligin ya da Allah'm isaretlerinden O'nu taruma siirecinde kullanilan bir bilgi tiirtidiir. Necip Taylan,
“Bilgi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: 1992), 6/157- 161; Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (1stanbul: Fecir Yayinlari,
2022), 77-78. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavouf Acisndan Marifetullah, Ankara: Nobel Yaynlari, 2018, 23-33.

4 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhidve'l-Adl, nsr. Taha Hiiseyin, Ibrahim Medkdr vd.
(Kahire: es-Seriketii’l-Misriyye 1380/1960), 13.

5 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid,nsr. Fethullah Huleyf (Iskenderiye: y.y. ts.), 3-17.

¢ Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Insdf fi mdYecibiil‘tikidiihii ve 1& Yeciizii'l-Cehliibili, ngr.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: 1950), 13; Imamu’l-Harameyn Eb{'l-Me’ali Ciiveyni, el-Irsdd ild Kaviti ‘vI-Edille fi Usdli’l-
['tikad, thk. Ahmet Abdurrahim es-Sayig, Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sikafetii’d-Diniye, 2009), 10. Genis bilgi igin bkz.
Ekrem Uysal, Es’ar? Keldm, ed. Isa Yiiceer, (Ankara: Songag Yayinlari, 2022),181-186.

7 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Medlimu Usiili’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2004), 20.

8 Ali b. Muhammed es-Seyyid el-Serif el-Ciircani, “ilim”, Kitdbii't-Ta'rifét, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye 1983/1403), 120.
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1158/1745) ise bilgiyi, “Kesinlik ifade etsin veya etmesin bir kavram veya bir énermenin algilanmas1”

olarak tanimlamigtir.’

Kelam alimleri, kaynag: ve olusumu bakimindan bilgiyi: Allah’in zat1 ile kdim olan ilm-i kadim ve
yaratiklarda bulunan ilm-i hadis seklinde ikiye ayirmislardir. Bilgiler, varlik alanlarina gore zorunlu
varlik (Vacibii'l-viictid) ve zorunlu olmayan varlik (miimkiin varlik) bilgisi olarak ayrilir. Insanlara ait
bilgiler, zaman ve mekanla smirhiyken, Allah’a ait bilgiler dncesiz ve sonrasizdir.!® Kelam ilminde bilgi,
temelde akli ve nakli olmak tizere iki ana kategori altinda incelenir. Akli bilgi, insan aklinin {iriinii olarak,
mantik ve akil ylirlitme yoluyla elde edilen bilgiyi ifade ederken; nakli bilgi, vahiy ve giivenilir dini
metinlerden aktarilan, miitevatir haberlere dayanan bilgiyi kapsar. Zar(ri ilim, herhangi bir onciil
diistinceye veya delile ihtiya¢ duymaksizin, dogrudan insanin igsel bilgisinden kaynaklanan anlik bir
kavrayisi temsil eder. Buna karsin, iktisabi ilim, bireyin arastirma ve ¢aba sonucunda zamanla kazandigy,
siire¢ icerisinde elde edilen bilgidir. Bilginin dogruluk ve kesinlik diizeyi agisindan ise, burhani ilim
saglam ve objektif delillere dayanirken; hatabi ilim, daha ¢ok bireysel inanglar ve subjektif ikna yollariyla
elde edilen, nispeten daha az kesin bilgi tiirlerini tanumlar. Nakli bilgi, kelam ilminin 6zellikle {izerinde
durdugu, dini hiikiimler ve 6gretilerle dogrudan iligkili, zincirleme aktarim yoluyla kusaktan kusaga
ulasan bilgidir.!!

Bilginin dogrulugu ve kesinligi, kelam ilminde yakin (mutlak bilgi), zan (belirsiz bilgi), stiphe ve vehim
kavramlariyla tanimlanirken, bilgi eksikligi “cehl” (ignorans) terimi ile ifade edilir. Zannin, mutlak
bilgiyi temsil etmedigi kabul edildiginden, kelam disiplininde kesin hiikiimler zan {izerine kurulamaz.
Izmirli Ismail Hakk1 (1869-1946) tarafindan ortaya konulan goriise gore, zannin dereceleri; vehim (%1
olasilik), siiphe (%2-50 arasi olasilik), zann-1 galib (%90 olasilik) ve yakin (%100 kesinlik) seklinde
siralanmaktadir.!? Bu perspektiften bakildiginda, pozitif bilimlerin dahi kesin bilgi sunabildigi alanlar
smirliyken, gayb alemi ve Ozellikle gaybin konusu olan Allah hakkinda, vahiy disi, sehadet aleminin
deneyim ve gozlemlerine dayali bir metodolojiyle bilgi edinme ¢abasi, temelde hatali bir yaklasimi isaret
eder. Gayb bilgisi, temelde Allah'in kadim varligina isaret eder ve bu, sehadet aleminin sinirlari iginde
degerlendirilemez. Zira bu, "kiyas ma'a'l-farik" yani kiyaslanamayacak ogeler arasinda yapilan bir kiyasa
girer. Gayb alemini, maddi alem ve sehadet aleminin zaman, mekan gibi siurli Olglitleriyle
degerlendirmek ya da bu Olgiitlerle reddetmeye ¢alismak, duyu oOtesi inang ve miitevatir haberlere
dayanan gayb bilgisini bu smirh Olgiitlerle analiz etmeye calismak, mantiken saglam bir kiyas
olusturmaz. Bu yiizden, gayb aleminin anlasilmas: ve degerlendirilmesi, sehadet aleminin metodolojisi
ve epistemolojisinin 6tesinde, kendine has bir yaklasimi gerektirir. Bu 6zel alan, maddi diinyanin bes
duyu, zaman ve mekan gibi kisith kavramlariyla tam olarak kavranamaz veya olciilemez, dolayisiyla
gayb alemini anlamak ve degerlendirmek icin daha genis bir perspektif ve farkli bir yaklasim gerekir.

2.1. Saglam Duyular

Kelam ilminde, bilgi edinme siiregleri 6zgiin bir metodoloji cercevesinde degerlendirilir, bu disiplin
vahyin miitevatir haberlere dayali bilgisini, akil ile saglam duyu organlarini esas alir. Bu yaklagim,
keldam1 hem deney ve gozleme dayali pozitif bilimlerden hem de yalnizca akla dayali felsefeden ayirir.
Kelam alimleri, bilgi kaynaklar1 iginde duyu organlarina ozel bir énem atfederler. Goérme, isitme,
koklama, tatma ve dokunma yoluyla elde edilen bilgiler, bu disiplinde temel bir yer tutar ¢linkii bu
bilgiler dogrudan gézlem ve tecriibeye dayanir.

9 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, “alm”, Kessdfu Istilahdti ’l—Fiinﬂn(istanbuI: Kahraman Yayinlari, 1984), 2/1063-1065.

10 Mustafa Bozkurt, “Kelamalarda Bilginin Tanimi Problemi”, Cumhuriyet Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1/12, (2008), 272.
Genis bilgi icin bkz. Mehmet Saga, Kelam ve Tasavouf Terminolojisinde Bilgi, ASSAM Uluslararasi1 Hakemli Dergi (ASSAM-UHAD),
1/2, 70-92; Ekrem Uysal, Kelamda Yontem ve Esaslar-2- “Bilgi Kaynaklari Agisindan Dini Hiikiimler”, ed. Yasin Ulutas,
(Kahramanmaras: Klm Yayinlari, 2022), 40.

11 Bakillani, et-Temhid, nsr. R. J. Mc Carthy (Beyrut: 1987), 7-8; Nireddin es-Sabtini, el-Biddye fi usilli’d-dinnsr. Bekir Topaloglu
(Dimagk: Matbaatii Muhammed Hasim el-Ketbi, 1399/1979), 55-57.

12 [smail Hakki Izmirli, Metodoloji, Haz. Refik Ergin (Istanbul: Otiiken Nesriyat 2016), 82-94.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

153



Faruk Giin

Saglam ve islevsel duyu organlari, dogru bilgiye ulasmada kritik bir role sahiptir; 6rnegin, eksik gérme
yetisi olan bir bireyin gorsel verilere dayali sahitligi gecerli sayilmaz. Duyusal algida meydana
gelebilecek yanilgilar, diger duyu organlarinin ya da aklin miidahalesiyle diizeltilir. Boylece, kelam
alimleri, alemin varligimni ve degisimlerini anlamanin duyu organlar1 araciligiyla gerceklestigini
vurgularlar, nesnenin gozlemlenmesi dogrudan ve akil yiiriitmeye gerek kalmadan bilgi saglar. Bu,
keldm ilminin epistemolojik temellerini olusturur ve ona diger bilgi disiplinlerinden ayirt edici bir nitelik

kazandirir.1®
2.2. Akil

Kelam ilminde, akil insanin varolussal sorumluluklarini idrak etme ve yerine getirme yetisidir. Islam
diisiincesinde Allah, kainat ve insan iliskilerinde sorumluluk bilincinin merkezindedir. Insan1 diger
canlilardan ayiran, 6zgiirlitk ve sorumluluklar yiikleyen bir yeti olarak tamimlanan akil, diisiinme,
anlama ve irade giicii ile donatilmistir. Ayni zamanda akil, varligin gercekligini kavrama, soyutlamalar
yapma ve yeni fikirler iiretebilme giiciidiir.!*

Kur'an'da akil, bilgi edinme ve hakikati arama yetisi olarak vurgulanmakta olup, akil yiiriitme yetisini
kullanmayanlar gercekleri goremeyenler olarak tasvir edilir. Akil, diinyevi bilgiler yaninda ahiretle ilgili
gergekleri de kavramamizi saglayan, Allah'm varligimi anlama aracidir.’ Islam alimleri, akil ve vahiy
arasindaki iliskiyi tartisirken, akil yiiriitmenin dini anlayis ve sorumluluklarin yerine getirilmesindeki
roliinii vurgularlar.

Islam diisiince tarihinde gayb ve alemle ilgili konular {izerinde nemli bir kaynak olan akil, gesitli Islam3
mezhepler tarafindan farkl sekillerde tanimlanmistir. Matiiridiyye mezhebinin sonraki donem alimleri,
akli maddeden armmmis bir cevher olarak goriirler.’® Mu'tezile alimleri akli, hakikatin bilinmesini
saglayan temel bir kaynak olarak degerlendirirken,'” Es‘arlye mezhebi de akli, vacib, miimkiin ve muhal
olani ayirt etme yetisi olarak tarumlar. Haris el-Muhasibi akli, yararli olari zararli olandan ayirt etme
yetisi olarak goriir ve bu nedenle gaye bakimindan akil ile vahiy arasinda bir uyum oldugunu belirtir. 8
Matiiridi ve diger kelam alimleri ise akil yiiriitmenin insanin varlik ve bilgileri smmiflandirma yetenegi
oldugunu belirtirler. Kelam ilminde akil, vahiy ile dini anlayisin temelini olusturur ve insanin hem
diinyevi hem de uhrevi sorumluluklarini anlamasi igin zorunludur.!’® Akil olmadan dini sorumluluklar
hakkinda konusmak miimkiin degildir. Sehadet alemiyle ilgili konularda akil belirli bir bilgi diizeyine
ulasabilirken, gayb alemi hakkinda gercek bilgiye yalnizca vahiy araciligiyla erisilir.0 Akil, vahiy
bilgilerini kabul etme ve anlamlandirmada 6nemli bir aragtir ve peygamberler i¢in gerekli olan fetaneti ve
insanlara dinde sorumluluk alma kapasitesini igerir. Tiimdengelim, tiimevarim ve kiyas gibi yontemlerle
bilgiye ulasmada giivenilir bir kaynak olan akil, kelam ilminde kesin bilgi kaynaklarindan biri olarak
goriiliir ve insanin Allah'in varligini ve evrenin isleyisini kavramasina yardimci olur. Bu, akil ytiriitmenin
dini anlayis ve uygulamada merkezi bir yer tuttugunu ve sahih bilgi kaynaklarindan oldugunu gosterir.
Gayb alemine inanmanin temel sartlarindan biri diisiinen bir akla sahip olmaktir. Duyu organlari,
yaratilis amaclar1 dogrultusunda sadece belirli algilar isler ve bilgi kaynag: olarak islev gormeleri icin
akil ile caligmalar1 gerekir. Ornegin, hayvanlarda bulunan gérme, koklama ve isitme gibi duyu organlari,
akil olmadan hisleri bilgiye dontistiiremez. Bu nedenle, kelam ilminde duyu organlarimin bilgi

13 Sg’diiddin Mes'tid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Mekisid (Istanbul: Matbaa-i Amire 1277), 60-62.

14 Ragib Ebti'l-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, “akl” el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412); Tehanevi,
“akl”, Kessifu Istilahdti’l-Fiiniin; 2/976; Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, 300.

15 Ciircani, “akl”, Ta ‘rifat. 127-128.

16 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 15, 17, 20, 21.

17 Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Pezdevi, Usiilii’d-din, nsr. Hans Peter Lins (Kahire: Daru ihyéi’l-Kﬁtﬁb, 1963), 206-208.

18 Harfs el-Muhasibi, Serefii’l-Akl,nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii'l-. Kiitiibi'l-llmiyye, 1986), 17-19.

19 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, Edebii’d-diinydve’d-din (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir 1987), 19-22; Uysal, Kelamda
Yontem ve Esaslar-2- “Bilgi Kaynaklar1 A¢isindan Dini Hiikiimler”, 46-48; Teftazani, Serhu’lI-Makdsid, 1/295; Gtin, Gayb Bilgisi, 84-86.

2 Ersan Ozten, Peygamberlerin Gaybi Bilme Imkdni, (Ankara: Yaymevi Yayinlari, 2012), 135, 163.
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edinmedeki rolleri, akil ile degerlendirilir ve bu, kelamin bilgi teorisinin temel unsurlarindan birini
olusturur.?!

2.3. Dogru Haber

Kelam ilminde "haber", bir olay veya durumu aktaran s6z olarak tanimlanir ve bu terim Arapca "hubr"
kokiinden gelir.??2 Bu baglamda, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) Cebrail araciligiyla Allah tarafindan indirilen
Kur'an, keldm ilminde bilgi kaynag1 olarak kabul edilen sahih haberin miikemmel bir 6rnegidir. Kur'an,
vahiy zincirinin korunmus bir halkasi olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Cebrail'in giivenilirligine isaret
eder ve kiyamete kadar insanliga hitap eden son vahiy olarak kabul edilir. Bu vahiy, ciiriimeye
ugramadan miitevatir, yani kesintisiz bir zincirle aktarilarak giiniimiize ulasmistir; bu nedenle icerigi

kadar aktarim siireci de giivenilir kabul edilir.?

Kelam alimleri, bir haberin yanlis olma ihtimaline karsi, haberin dogrulugunu teyit eden &zelliklerin
eklenmesi gerektigini vurgularlar. Bu ¢ercevede, "miitevatir haber" ve "dhad haber" olmak tizere iki tiir
dogru haber tiirii tamimlanmustir. Miitevatir haber, yalan {izerinde anlagmanin imkénsiz oldugu
topluluklar tarafindan nakledilen ve bu sayede giivenilirligi artirilan haberi ifade eder.?* Kelam bilginleri,
miitevatir haberin, duyu organlariyla elde edilen bilgiler kadar onemli ve giivenilir oldugunu
vurgularlar. Bu baglamda haberin dogrulugunu teyit etmek i¢in kelam alimleri tarafindan ti¢ temel kosul,
belirlenmistir: ilk kosul, haberin duyu organlariyla algilanabilir nitelikte olmasi gerekliligini vurgular.
Bu, haberin somut bir sekilde gozlemlenebilir veya duyularla deneyimlenebilir olmasi gerektigi anlamina
gelir. Ikinci kosul ise, haberin imkansiz olmamasi gerektigini ve olabilirlik simrlar1 iginde yer almasi
gerektigini belirtir. Yani, haberin mantiksal olarak miimkiin olmasi ve gergeklikle uyumlu olmasi
beklenir. Uciincii kosul ise, haber verenlerin giivenilirlii ve yalan sdyleme ihtimalinin olmamasi
gerektigidir. Ayrica, haberin siirekli olarak giivenilir kisiler tarafindan aktarilmasi ve bu kisilerin
sayisinin giivenilirligi destekleyecek sekilde siirekli olmas: da énemlidir.? Ote yandan kelam alimleri,
haberin dogrulugunu kabul etmeyen mantikgilar ve felsefecilerle olan farkliliklarini belirtirken, haberin
giivenilirligine dair Olgiitlerini aciklarlar. Bu agidan kelam alimleri, haberin dogrulugunu
degerlendirirken hassasiyet gosterirler ve bu degerlendirmede akil ve nakil (metinler aracilifiyla
aktarilan bilgi) dengesine onem verirler. Ozellikle, kelam alimleri "dhad haber" konusunda 6zel bir durus
sergilerler. Ahad haber, Kur'an ve siinnet metinleriyle celismedigi siirece fikhi ve ameli meselelerde delil
olarak kullanilabilir, ancak itikadi konularda bagvurulamaz. Matiiridi'ye gore, ahad haberin tamaminin
dogru kabul edilmesi miimkiin olmadig1 gibi, Kur'an ve siinnetle uyumlu ve saglam bir nakil zincirine
sahip olanlarin reddedilmesi de s6z konusu degildir. Bu perspektiften bakildiginda, kelam alimleri, ahad
haberin degerlendirilmesinde titizlikle davranir ve itikadi meselelerde saglam delillere dayanma
gerekliligine vurgu yaparlar.?

Kelam alimleri, peygamberlerin mucizelerini ve bu mucizeler araciligiyla elde edilen bilgileri, tam olarak
akil yoluyla ispatlanamasa da istidlali (gikarimsal) bilgi olarak kabul ederler. Peygamberlerin vahiy
almasi ve bu vahyin mucizelerle desteklenmesi, kelam ilminde haberin dogrulugunu ve giivenilirligini
saglama yontemlerinden biridir. Bunun icin Mucizevi olaylar, peygamberlerin gorevlerini ve
masumiyetlerini karutlar niteliktedir. Bu mucizelerle elde edilen bilgiler, diger giivenilir bilgi
kaynaklariyla aym diizeyde kabul edilir.?”

Sahih haber olarak kabul edilen vahiy, aslen gaybin bir parcasi olarak kabul edilir ve peygamberlerin
gayb ile olan iliskisi, esasinda vahiy {izerine kurulu bir akil {izerinden ele alinir. Peygamberlerin vahiy

2l Veysi Unverdi, “Matiirid? de insanin Sorumlulugu”, Usul Islam Arastirmalari, 20, S. 20, (2013), 48, 50, 76.

22 Jsfahani, “hbr”; el-Miifredit; 273; Clircani, “hbr”, Ta'rifdt, 70-71.

2 flyas Celebi, Kitaplara iman (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2015), 56-74.

24 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min [lmi’l-Us#il (Misir: Matbaatii'l-Emiriyye, 1322), 1/132-144.

2 Seyfeddin el-Amidi, el-likdm fi usiili’l-ahkdm, ngr. Ibrahim el-Actiz (Beyrut: Dari1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 2/35.

26 Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Keldm’a Giris (istanbul: ISAM, 2023), 103-109; Uysal, Kelamda Yoéntem ve Esaslar-2-
“Bilgi Kaynaklar: Agsindan Dini Hiikiimler”, 48-50.

27 Veysi Unverdi, “Mu “tezile’de Peygamberlerin Ismeti”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 15/1, (2015), 79-107.
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yoluyla yasadiklar1 tecriibe, gayb aleminin sehddet alemiyle bulustugu bir noktay: temsil eder. Bu
tecriibe, peygamberlerin yalmzca vahiy aracilifiyla kendilerine bildirilen gaybi bilgilere erisebildiklerini
gosterir.2®  Dolayisiyla, onlarin herhangi bir zamanda istedikleri bilgiye wulasma yetkileri
bulunmamaktadir. Peygamberlerin gayb hakkinda bilgi vermesi, onlar i¢in bir 6zellik olmadig: gibi, bilgi
vermemeleri de bir eksiklik sayllmaz. Gayb alemi, aklen miimkiin olmakla birlikte, bu alem hakkinda
kesin bilgiler ancak vahiy yoluyla gelen sahih haberlerle saglanabilir. Akil, bu bilgileri kabul etme ve
inanma siirecinde yardimei bir rol oynar, boylelikle gayb alemi konusu, inananlar i¢in duyu organlarinin
dtesinde, vahye dayali bir iman meselesidir. Iman konulari, gaybin dogasindan kaynaklanan ve insan
aklinin spekiilatif sinirlarini asan bilgilerle ilgilidir; bu yiizden, vahyin sundugu bilgiler, aklin zorunlu
veya imkansiz olarak gordiigii smnirlarin disinda fevkalade yer alabilir.?

3. Subjektif Baz1 Bilgi Edinme Yollarinin Keldm Ilmindeki Yeri

Kelam ilmi, Islam diisiince tarihinde, bilgi edinme metodolojileri ve inang sistemleri arasindaki iliskiyi
detayli bir sekilde ele alir. Bu disiplin, objektif bilgi kaynaklarina ve ozellikle vahye 6zel bir 6nem
atfederken, subjektif bilgi kaynaklarina kars: temkinli bir yaklasim sergiler. Akil ve vahiy arasinda derin
bir bag kuran kelam ilmi, bilginin dogruluguna dayali bir metodoloji gelistirir. flham, kesf, keramet,
istihare, riiya, masum imam, cefr ve ebced gibi subjektif bilgi edinme yollari, kelam ilminde farkl
sekillerde degerlendirilir.*

flham, kelam ilminde genellikle kalpten gelen bir bilgi veya ilahi iletisim olarak kabul edilir.?! Ancak,
kelam alimleri ilhami genel gecer bir bilgi kaynag: olarak kabul etmezler. flham, bireysel bir deneyim
olarak goriiliir ve dinde veya bilgi alanlarinda genel bir yontem olarak degil, kisiye 6zel manevi bir
rehber olarak degerlendirilir.>

Kesf, bilinmeyeni ac¢iga ¢ikarma anlamina gelir ve keldm ilminde subjektif bir bilgi kaynag: olarak ele
alinir.® [lahi hakikatlerin akli yollarla kavranamayacagim savunan Sufiler, i¢ gdzlem ve manevi
miisahedenin 6nemini vurgularlar. Ancak, kelam alimleri kesfin herkes tarafindan kabul edilebilir bir
bilgi kaynag1 olarak goriilmemesi gerektigini 6ne siirerler.3

Keramet, velilerin Allah'in liitfuyla gerceklestirdigi olaganiistii olaylar olarak tanimlarnir.® Ehl-i siinnet
alimleri kerameti kabul ederken, Mu’tezile ve Rafiziler gibi bazi gruplar inkar eder. Keramet, kelam
ilminde genel gecer bir bilgi kaynagi olarak goriilmez ve bireysel manevi deneyimlerle sinirhidir.%

Istihare, 6nemli kararlar alirken Allah'tan rehberlik isteme siirecidir. Bu uygulama, Islamiyet’le birlikte
hem hiikiimdarlar hem de alimler tarafindan benimsenmis olmakla beraber, kesin bilgi edinme araci
olarak goriilmez.%”

Islam geleneginde riiyalar, "sadik" (ilahi mesajlar igeren), "kazib" (seytan ve nefsin etkisiyle olusan) ve
"nefsani" (kisisel diisiincelerden kaynaklanan) olmak iizere ii¢ ana kategoriye ayrilir. Islam alimleri,
riiyalarin bilgi kaynagi olarak kabul edilip edilmemesi konusunda farkli goriisler sergiler. Dini ve hukuki
meselelerde riiyalara dayanilmaz. Peygamberlerin riiyalar1 vahiy niteligindeyken, diger insanlarin

2 Ersan Ozten, Peygamberlerin Gayb: Bilme Imkdni, 134-135.

2 Mustafa Sinanoglu, Peygamberlere Tman (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanlig1 Yaynlari, 2018), 58-59; Giin, Gayb Bilgisi, 88. Genis bilgi
igin bkz. Kilig Aslan Mavil, “Matiiridilere Gore Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi.” Abant Izzet Baysal Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5.9 (2017), 76-88.

3 Giin, Gayb Bilgisi, 89-110; Celebi, Hyas Celebi, Gayb Problemi, 25-166.

31 Sa’diiddin Mes'tid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidii'n-Nesefiyye, thk. Ahmet Hicazi es-Sakka (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyeti'l-
Ezheriyye, (1988), 45; Giin, Gayb Bilgisi, 90.

32 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 6; Nesefi, Tabstratii’l-Edille, 22; Pezdevi, Usillu’d-Din, 9-10.

3 Giin, Gayb Bilgisi, 90; Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 6; Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 22.

34 Ragib el-Isfehand, el-Miifreddt (Beyrat: Daru’l-Kalem, 1997), 41.

35 Uyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, 173; Glin, Gayb Bilgisi ,97; Ibni'l-Arabi, Futuhdtii "I-Mekkiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-
‘Ilmiyye, 2011), 3/314.

3 Razi, Tefsir-i Kebir, 5/ 691-694; Giin, Gayb Bilgisi, 101-102.

37 Araf, 7/188; Maide, 5/3. Ebii'I-Fida’ ismail b. Omer el-Kuregi ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, nsr. Muhammed Ibrahim Benna
v.d., (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984 ), 3/21; Giin, Gayb Bilgisi, 102-103.
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rityalari, kisisel tecriibeye dayali ve 6zel bir baglamla simirli olarak degerlendirilir ve genel geger bir delil
olarak kabul edilmez.%

Sii inancinda, Ehl-i Beyt'in 6zel bir ilim kaynagina sahip oldugu diistincesi 6nemli bir yer tutar. Ehl-i
Stinnet alimleri, imamlara atfedilen 6zel bilgi kaynaklarina sahip olma iddialarini kabul etmez ve bilgi
i¢in sahih bir kaynak olarak gérmezler.?

Cefr ve ebced, gelecege ve gayb alemine dair bilgileri elde etmek igin basvurulan gizli bir ilim olarak
ozellikle $ii inancinda yer alir. Ancak, kelam ilmi agisindan kesin bilgi kaynag: olarak degerlendirilmesi
uygun gorillmez.*

Kelam ilmi, Islam diisiincesinde bilgi ve inang sistemlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda merkezi bir
rol iistlenir. Bu disiplin, bilgi ediniminde vahiy ve akla dayali objektif yontemleri temel alirken, subjektif
bilgi kaynaklarina karsi temkinli bir yaklagim sergiler. [Tham, kesf, keramet, istihare ve riiya gibi subjektif
bilgi edinme yollari, kelam ilminde bireysel manevi deneyimler olarak kabul edilir ancak genel gecer
bilgi kaynaklar: olarak goriilmez.*! Bu yaklagim, inang ile akil arasinda koklii bir bag kurar ve kelam
ilminin degerini ortaya koyar. Sehadet dlemi ve bu dlemin 6tesinde bulunan gayb alemi ile ilgili olarak,
kelam ilmi, dinin esas kaynaklarini ele alir. Bu baglamda, subjektif ve 6znel bilgi kaynaklar: {izerinden
hiikiim bina etmek, keldm ilminin metodolojisine aykiridir.

4. Kelam Ilmi A¢isindan Gegerli Olmayan Baz1 Bilgi Kaynaklarmin Kritigi

Kelam ilmi, Islam diisiince yapisinda, bilgi ve inang sistemlerinin temellerini incelerken, gegerliligi
olmayan bazi bilgi iddialarina kars: elestirel bir yaklasim sergiler. Astroloji, fal, kahinlik, arraflik, sihir ve
biiyti gibi konular, bu elestirel incelemenin merkezinde yer alir.#?

Astroloji, yildizlarin ve gokyiizii olaylarinin insanlarin kaderini belirleyebilecegi iddiasiyla insanlik tarihi
boyunca ilgi gekmistir. Ancak, Islam alimleri, gokyiizii olaylarinin insan kaderi iizerinde dogrudan bir
etkisi olmadigini vurgulamiglardir. Islam'in tevhid inanciyla celisen astroloji, temelsiz ve batil inanglara
dayandig1 i¢in reddedilmistir. Ibn Teymiyye (0. 728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimler,
astrolojiyle ilgili iddialar kesin bir dille reddetmislerdir.*3

Fal ise, gelecekle ilgili bilgiler edinme amaciyla cesitli nesne ve simgelere dayali yorumlar yapma
pratigidir. Islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin olan bu adetler, Islam'in tevhid inanciyla celistigi icin
kesinlikle yasaklanmistir. Fal ve falcilik, gelecegi yalnizca Allah'in bilebilecegi inanciyla catisir ve bu
nedenle kabul edilemez bir pratik olarak goriiliir.4*

Kahinlik ve arraflik gibi uygulamalarla, gaybi bilgilere ulasildig1 6ne siiriiliir. Kur'an ve Hadisler, bu tiir
one siiriilen yeteneklerin Allah'in bilgisine ters diistiiglini belirtir ve miiminlerin bu tiir eylemlerden
kaginmalarim dgiitler. Kelam ilmi, bu meseleleri Islam'in tevhid inanci dogrultusunda inceler ve gaybi

3 fsamiiddin Ahmed Efendi Taskoprizade, Mevzidtii'l-Ulim (Miftdhu’s-Sadde), gev. Kemalettin Mehmet Efendi (Istanbul: ikdam
Matbaasi, 1313), 1/335-337; Buhari, “Ta ‘bir”, 3, 10, 14; Miislim, “Rii'ya”, 1-2.Saffat, 37/100-113; Giin, Gayb Bilgisi, 104-107.

% Kiileyni, el-Usill mine’l-Kdfi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Beyrut: Daru Saab- Daru't-te'arif, 1401), 1/221, 263, 257; Cafer es-Sadik,
Kitdbu’t-Tevhid, Istanbul: Dersaadet, (1329), 47, 78; Giin, Gay