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Hakkari [lahiyat Dergisi’'nin bu sayisi Israil’in vahgi ve insanlik digt saldirilarinda
hayatint kaybeden mazlum Filistinlilere ithaf edilmistir...
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This issue of Hakkari Journal of Theology is dedicated to the oppressed Palestinians
who lost their lives in Israel’s brutal and inhumane attacks...
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Hakim Mehmed Efendi’'nin el-Variddatii’r-Rabbdniyye fi nefehdti’r-Rahmaniyye Adl1
Risalesi

Ozet

Safilerin herhangi bir ¢caba harcamaksizin gaybdan kalplerine dogan ilhamlari kaleme aldiklari eserler,
Tasavvuf Edebiyati’'nda varidat tiiriinii olusturmaktadir. Varidatlar simdiye kadar miistakil bir tiir
olarak ¢alisilmamistir ve bunun sonucu olarak ilim diinyasinda bu tiir hakkinda yeterince bilgi
bulunmamaktadir. Meshur olmus birkag varidat disinda diger varidatlarin ismi dahi bilinmemektedir.
Varidatlar cogunlukla kisinin manevi haline yonelik konulari icerdigi icin muhtevalarinin agiklanmasi
oldukg¢a zordur ve belli bir tasavvuf kiiltiiriine sahip olmak gerekir. Edebiyatimizda bu tiirde yapilan
calismalardan biri de Hakim Mehmed Efendi’'nin el-Vdriddtii’r-Rabbdniyye fi nefehdti’r- Rahmaniyye
isimli risalesidir. Miiellifin varidati genis hacimli olmamakla birlikte varlik ve yokluk kavramlari, varlik
mertebeleri, insanin Allah’in aynasi olmasi, Allah'in sifatlarinin insana yansimasi, insanin serefi ve
yeryiziine halife olmasi, Allah-insan iliskisi, ruh ve nefis kavramlar1 gibi tasavvufi konulari
kapsamaktadir. Risale kalbe dogan ilhamlar1 icermesine ragmen miiellif, varidatin anlatiminda ayet ve
hadisleri delil olarak kullamlmustir. Miiellif eserin isimlendirilmesinde i1ahi kaynakli oldugunu belirtse
de muhtevaya bakildiginda Hikim Mehmed Efendi’'nin ilminin de etkisi gériilmektedir. Onun varidatin
ilim ve Hak kaynakh olarak degerlendirmek miimkiindiir. Uzerinde ¢alistigimiz varidatin en énemli
ozelliklerinden biri de icerdigi manzumelerdir. Gerek Tiirkce gerek Farsca siirleriyle miellifin sairlik
yonii dikkat ¢cekmektedir. Her boliimiin basinda, ortasinda ve 6zellikle de sonunda yer alan siirler
konunun daha iyi anlasilmasi i¢in basit bir dille yazilmistir. Metinde yer alan Fars¢a ve Arapca ciimleler
ve manzumeler, metnin iceriginin anlasilmasi i¢cin tarafimizdan terciime edilmeye calisilmistir. Bu
calismada Hakim Mehmed Efendi'nin varidat tiiriinde yazmis oldugu risdlesinin metni ortaya
konulmaya ve elden geldigince muhtevasi agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu makalenin amaci tizerinde
calisma yapilmamis varidat tliriine ait bir eseri literatiire kazandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Varidat, Nefehat, Hakim Mehmed Efendi, el-Vdriddtii’r-Rabbdniyyye fi
nefehdti’r-Rahmdniyye.

Hakim Mehmed Efendi’s Treatise Named el-Varidatu’'r-Rabbaniyye fi
nefehati’'r-Rahmaniyye

Abstract

The works in which sufis wrote the inspirations arising from the unseen in their hearts without any
effort constitute the type of varidat in Sufi literature. Varidats have not been studied as an independent
species so far and as a result, there is not enough information about this species in the scientific world.
Apart from a few famous varidats, even the names of the other varidats are not known. Since the
varidats mostly contain towards a person’s spiritual state subjects, it is very difficult to explain their
contents and it is necessary to have a certain culture of Sufism. One of the studies in this genre in our
literature is Hakim Mehmed Efendi's treatise named el-Varidatu'r-Rabbaniyye fi nefehadti’r-
Rahmaniyye. Although the author’s varidat is not large in volume, it includes Sufi subjects such as the
concepts of existence and non-existence, levels of existence, human being the mirror of Allah, the
reflection of Allah’s attributes on humans, the honor of man and his caliphate on the earth, the
relationship between God and man, the concepts of spirit and soul. Although the treatise contains
inspirations arising from the heart, the author used verses and hadiths as evidence in the expression
of the varidat. Although the author states that the naming of the work is of divine origin, when looking
at the content, the influence of Hakim Mehmed Efendi’s knowledge is also seen. It is possible to
evaluate his varidat as originating from knowledge and God. One of the most important features of the
varidats we work on is the poems it contains. The author’s poetic side attracts attention with his poems
in both Turkish and Persian. The poems at the beginning, middle and especially at the end of each
chapter are written in simple language for a better understanding of the subject. We have tried to
translate the Persian and Arabic sentences and poems in the text in order to understand the content
of the text. In this study, we tried to reveal the text of Hakim Mehmed Efendi’s treatise written in the
varidat genre and explain its content as much as possible. The aim of this article is to introduce to the
literature a work belonging to the varidat genre that has not been studied yet.

Keywords: Sufism, Varidat, Nefehat, Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatu’r-Rabbaniyye fi nefehati’r-
Rahmaniyye.
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Giris

On sekizinci ylzyil alimlerinden Vak‘aniivis Hakim Mehmed Efendi'nin (0.
1184/1770) eserlerinden biri el-Vdriddtii’r-Rabbdniyyye fi nefehdti’r-Rahmaniyye adli
varidat tliriinde yazdigi risalesidir. Kendisi vak‘aniivisligin yaninda cebeciler ve sipahiler
katipligi, maliye tezkireciligi ve rliznamecilik gibi gorevleri ifa etmis bir devlet adamidir.!
Arapca ve Farsca bilen; manzum ve mensur bircok telif ve terciime eserleriyle serh ve
nazireleri bulunan miiellif tarihgiligi ile taninmaktadir. Vak‘aniivis sifatiyla 1752-1766
yillar1 olaylarini ele aldig1 Tdrth ile Acdibii’l-ahbar fT ahbdri seyyidi’l-ahydr isimli bir siyere
sahip olan Hakim Mehmed Efendi'nin miiretteb bir Divdn’t da bulunmaktadir.2

Hakim Mehmed Efendi'nin “varidat” tiriinde eser kalem almasi onun tasavvuf
alanindaki birikimini gostermektedir. Kiitliphanesinde mevcut olan kitaplarin ¢ogunun
tasavvufi kaynak olmasi bu alana olan ilgisine ve donanimina isaret etmektedir.3 Tasavvuf
egitimini Hasan Sezai Efendi (6. 1151/1738) ve Ismail Hakki Efendi’den (6. 1137/1725)
almis olan miiellifin Naksibendi tarikatina intisap ettigi bilinmektedir.# Ote yandan
varidatin basinda da “el-Muradi tarikaten”> ifadesiyle de Seyh Murad Naksibendi’den
tarikat icazeti aldigini bildirmektedir.¢ Siirlerinde Bektasilik, Halvetilik ve Mevlevilik’'ten
bahsetmesi, tarikat taassubundan kaginmasi onun dikkat ¢eken yonlerindendir.”

Calismamizla alakali olmasi sebebiyle tasavvuf literatiiriinde gegen, varid ve
varidle iligkili hatir kelimesinin etimolojik anlamlarina, aralarindaki farklara, bunlarin
tasavvuf kiiltiirtindeki karsiligina bakmakta fayda gérmekteyiz. “Kulun kast1 olmaksizin
gaybden kalbe gelen manalar” ve bu manalarin yazildigi eserler varidat tiirini
olusturmaktadir. Kalbe gelen ilhamin mahiyetine gore varidler; surir, bast, hiizn ve kabz
varidi olarak farkli isimlerle anilmaktadir.2 Havatir da varidata benzer bir nitelige
sahiptir. Hak, melek ve seytandan gelebilen, kalbe gelen hitap veya “insanin i¢inde
duydugu ses” olarak tarif edilen havatir Hak’tan gelirse “hatir-1 Hak” olarak isimlendirilir.?
Bazi varidlerin s6z, bazilarinin da mana ve bilgi mahiyetinde olmasi varidati havatirdan
ayiran hususiyetidir. Varidat Hak’tan ve ilimden gelebilir, ayrica havatirdan daha umumi
bir tasavvuf istilahidir.19 Bu kapsamda [bnii’l-Arabi, havatir1 varidin bir tiirii ve “hakkin
elcileri” olarak nitelendirir. Varid veya hatirin tasavvuf ilminde karsiligi, fayda veya

1 Miicteba ilgiirel, “Hakim Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/189.

2 ilgl’irel, “Hakim Mehmed Efendi”, 15/189.

3 Tahir Giingér, Vak‘a-niivis Hakim Efendi Tarihi (Metin ve Tahlil) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), LXXVI.

4 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, nsr. Nuri Akbayar (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/560;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri (istanbul: Meral Yayinlari, 1972), 2/149; Giingor, Vak‘a-niivis
Hakim Efendi Tarihi (Metin ve Tahlil), LXXVI; Ilgiirel, “Hakim Mehmed Efendi”, 15/1809.

5 Hakim Mehmed Efendi, el-Vdridatii'r-Rabbdniyyye fi nefehdti’r-Rahmdniyye (istanbul: IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 27a.

6 Gungor, Vak‘a-niivis Hikim Efendi Tarihi (Metin ve Tahlil), LXXVIII.

7 Yakup Poyraz, Seyyid Mehmed Efendi (Hakim) Yasami, Edebi Kisiligi ve Divam Uzerine Bir Arastirma
(Inceleme-Metin) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008),
15.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabala Yayincilik, 2012), 374.

9 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, nsr. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 177.

10 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 179.
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zararlar1 hakkinda su hususlar soylenebilir: Salikin kalbine ve zihnine iradesi disinda
dogan hatir veya varid, seyrisiilikte miirid i¢in fayda saglayabilecegi gibi engel de teskil
edebilir. Tarikata yeni baslayan bir miirid, onu maksudundan alikoyabilecek bu havatira
onem vermemelidir. Allah tarafindan gelen hatirlar, son derece giiglii ve tereddiide mahal
vermeyecek tarzda a¢ik ve kesin oldugundan, bu esnada diger hatirlarin varligi belirgin
degildir. Bu hatir ¢cesidinde yanilma veya yanls algilama s6z konusu degildir. Bu agidan,
hakkani havatir disindaki diger diisiinceler “hadisti'n-nefs” kabilinden sayilmistir. Ciinkii
bu hatirlar, kalbin bulaniklasmasina ve kisinin maksudundan uzaklasmasina sebebiyet
verir. Ancak miirid matlubuna ulasinca artik onun biitiin havatir ve varidi Rabbani ilhama
dontstir.11

Mtellifin hayati ve eserlerinden bahseden klasik kaynaklarda ve tezkirelerde
calismamiza konu olan varidatin ismi gegmemektedir.1?2 Eserin ismine yakin zamanda
yapilan akademik ¢alismalarda rastlanmaktadir.13 el-Vdridatii’r-Rabbdniyyye fi nefehati’r-
Rahmaniyye hakkinda simdiye kadar herhangi bir calisma yapilmamistir.

Inceleyecegimiz eserde gecen “Varidat-1 Rabbaniyye” Hak’tan gelen varidler,14
“nefehat-1 Rahmaniyye” ise Rahmani tecelliler manasindadir.’> Hakim Mehmed Efendi,
eserini isimlendirirken yazdiklarinin i1ahi kaynakh bir varidat oldugunu agikca belirterek
risalenin tiiriint de ortaya koymaya ¢alismistur.

Eserin tespit edebildigimiz tek niishas1 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, Tiirkce
Yazmalar, 784/02 numarada kayithdir. Eserde 27a’da gecen “el-Varidatii’r-Rabbdniyye fi
nefehdti’r-Rahmaniyye bi-yemini’l-hakir es-Seyyid Mehmed bin Halil el-Med‘( bi-Hakim
gafera’llahu lehl ve li-validiyye el-Bekri el-Fartki el-Muradi tarikaten el-Hatem et-Tai
terbiyeten ve biirizen el-Uveysi mesreben ve fiiylizan edama’llahu ‘aleyhi halail ni‘amihi
muhabbetihi ve keremihi amin” ifadeleriyle eser ve miiellifi tanitilmistir. Eserin hatti ta‘lik
ve rik‘a ozellikleri tasisa da ta‘lik kirmasi olarak nitelendirilebilir. Risalenin ilk sayfasi

11 Mesut Akdogan, Abdullah Yéfii: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi (Istanbul: Nizamiye-Akademi
Yayinlari, 2021), 144-145.

12 Mehmet Gakirci, Hakim Mehmed Efendi Divani (Inceleme-Transkripsiyonlu Metin) (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 3-14. Cakirci; tezinde Hiiseyin
Ayvansarayi'nin (6. 1201/1787) Mecmti‘a-i Tevdrih, Sefkat'in (6. 1242/1826-1827) Tezkire-i Su‘ard,
Ramiz’in (6. 1202/1788) Addb-1 Zurefd, Arif Hikmet Bey’in (6. 1759) Tezkire-i Su‘ard, Mehmed Esad
Efendi’'nin (6. 1264/1848) Bagce-i Safd-Endiiz, Cemaleddin Mehmed'in (6. 1261/1845) Osmanl Tdrih ve
Miiverrihleri, Salim Efendi'nin (6. 1156/1743) Tezkiretii’s-su‘ard, Semseddin Sami'nin (6. 1904)
Kamisi’'l-a'lam, Mistakimzade Siileyman Sadeddin’in (6. 1202/1788) Tuhfe-i Hattdtin, Mehmed
Siireyya'nin (6. 1909) Sicill-i Osmdni, Bursali Mehmed Tahir'in (6. 1925) Osmanli Miiellifleri isimli
eserlerinde, belirttigimiz sirayla, Hakim Mehmed Efendi’ye yer verdikleri boliimleri giiniimiiz harflerine
cevirerek nakletmistir.

13 Glingor, Vak‘a-niivis Hikim Efendi Tarihi (Metin ve Tahlil), XCIV; Bilge Karga Golli, Hakim’in Serh-i Divdn-
1 Sevket'i (Inceleme-Karsilastirmali Metin) (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 52; Tugba Tan, Hikim Mehmed Efendi’nin Lemedt ve Istildhdt-1 Sifiyye Terciimeleri
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis{i, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 24; Mustafa Birgtil,
Hakim Mehmed Efendi’nin “Hecsti’l-Hdcis ve Hemsii’'n-Nd'‘is” Adh Ligati (Inceleme-Tenkitli Metin) (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 54; Mehmet
Akbas, Hakim Seyyid Mehmed Efendi, Hayati, Eserleri ve ‘Acdibii’l-Ahbért (Inceleme-Metin) (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 24; Mesut Hizarci, Seyyid
Hakim Mehmed Efendi ve Siyer-i Kebir'i (Mukaddime Kisminin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi) (Afyon:
Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 12.

14 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 37 4.

15 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligti, 274.

Hakkari Ilahiyat Dergisi | 4 (Haziran/June 2024, | Hakkari Journal of Theology



12 | Hakim Mehmed Efendi'nin el-Varidatii'r-Rabbaniyye fi nefehati’'r-Rahmaniyye Adl Risalesi

cetvellidir ve kirmizi miirekkeple 6zensizce ¢izilmis bir serlevha bulunmaktadir. Eser
siyah miirekkeple yazilmis olup “varide”l¢ basliklar ile “nesir, beyt, kit‘a, ruba‘i, li-
miinsi’ihi” Kkelimeleri kirmizi miirekkeple renklendirilmistir. Ayet ve hadisler siyah
miirekkeple yazilmis, tizerleri kirmizi miirekkeple cizilerek belirtilmistir. Niishanin sayfa
numaralari varaklarin “a” yiiziine ve sol iist koseye Tiirkce rakamlarla yazilmistir. Eserin
satir sayis1 diizensizdir ve sayfaya gore degisen 27, 28 ve 29 satir sayilar1 kullanilmistir.

Varidatin yer aldig1 niishada miiellife ait li¢ eser daha mevcuttur. Niishanin
basinda yirmi yedi suntihatin yer aldig1 Sevdnihu’l-‘ask isimli bir risale, 27a-31a varak
araliginda da konumuzu tegkil eden varidat, 34b-65a sayfalar1 arasinda miiellifin bir¢ok
alimin siirlerine yapmis oldugu serhlerin yer aldigi Levdmi‘u’l-‘ask isimli risale ile
niishanin sonunda, 68a-77b arasinda ise Vefdii'l-intisar fi medihi’l-ensdr isimli Arapga bir
risdle bulunmaktadir.1?

Hakim Mehmed Efendi'nin eserinde on bes varid bulunmaktadir ve varidler belli
bir tertip lizere islenmistir. Sonraki varidin 6ncekinin devami oldugunu bazilarinda
kendisi belirtmis, bazisinda da ipucu vermistir. Varidler bastan sona okundugunda
aralarindaki baglanti hissedilmektedir. Hakim Mehmed Efendi varidleri islerken kendi
siirlerine genisce yer vermis ve “li-miinsi’ihi” bashgiyla bunu belirtmistir.

Eserin kaynaklarina baktigimizda, miiellifin esere verdigi isimden anlasilacag:
lizere en ¢ok yararlandigl kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Varidlerin agiklamasinda kudsi
hadisler de dikkat ¢cekmektedir. Metinde ayet ve hadislerin haricinde baska bir kaynak
eserin ismi gegmemektedir.

Eser, yazildig1 donemin dil hususiyetlerine sahiptir. Hacimli bir risdle olmamasina
ragmen eserde uzun tamlamalar ile glinlilk dilde kullanilmayan ve duyulmayan
kelimelerin ¢oklugu dikkat cekmektedir. Miiellif mensur kisimlarda agdali ve siislii bir dil
kullanmis, manzumelerde ise sade bir dil kullanmay tercih etmistir. Varidlerde Hakim
Mehmed Efendi'nin siirlerinin yogun bir sekilde yer almasi onun sairlik yoniiniin
kuvvetini gostermektedir. Metinde on ti¢ Tiirkce ve iki Fars¢a ruba‘i, sekiz Tiirkce ve yedi
Farsca beyit, iki Tiirkce ve iki Farsca kit‘a, bir Farsca ve bir Arap¢a misra‘ bulunmaktadir.

Giris boliiminiin ardindan eserin muhtevasi, metin nesrinde takip edilen usul ve
el-Varidatii'r-Rabbdniyyye fi nefehdti’r-Rahmdniyye’nin metni yer almaktadir.

1. el-Varidatii’'r-Rabbaniyye fi nefehati'r-Rahmaniyye’nin Muhtevasi

Eserin yer aldig1 niishada, 27a’da miiellifin isminin, miellife duanin, biri Tiirkce ve
ikisi Farsca olmak iizere ti¢ kit‘anin yer aldigi fevaid kaydindan sonra eser, “besmele” ile
baslayarak on bes varid ile devam etmektedir.

Hakim Mehmed Efendi varidlerin anlatimindan o6nce kainattaki diizenin ve
yaratilmis varliklarin Allah’in varligina delil oldugunu belirten hamd ile resule 6vgiiniin
yer aldig1 bir mukaddimeyle esere baslamistir. Bu béliimde miiellif kendine ait olan bir
ruba‘lye de yer vermistir.18

16 Cemi miiennes kalibindaki “varidat” kelimesinin miifredi “varid” olmasina ragmen miiellif metinde
“varide” seklinde kullanmistir.

17 Bu niishada bulunan Sevdnihu’l-‘ask isimli risalesi ¢alisilmistir. bk. Tugba Tan, Hikim Mehmed Efendi’nin
Lemeadt ve Istildhat-1 Stifiyye Terciimeleri.

18 Hakim Mehmed Efendi, el-Vdridatii’r-Rabbdaniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 27b.
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Ik varidde ‘adem-i mutlak ve ‘adem-i mukayyed kavramlari 6rneklerle
aciklanmistir. Buna gore ‘adem-i mutlak varhg asla tasvir edilemeyendir. Allah’in varhig
veya bir seyin ayni anda ziddiyla var olmasi béyledir. Bir kisi ayni anda hem sakin hem
hareketli, hem siyah hem beyaz olamaz. ‘Adem-i mukayyedde ise bu giin, bu ay veya bu
yilda mevcut olan bir seyin ileriki yillarda yok olmasi s6z konusudur. Bu béliimde
miellifin konuyla ilgili bir ruba‘isine yer verilmistir. 1°

Ikinci varidde ilahi mertebeler akl-1 kiill, nefs-i kiill, tabi‘at-1 kiill, cism-i kiill, ars,
kiirsi, felek-i esir, hava, su, toprak, bitki, hayvan, melek, cin ve insan seklinde siralanarak
bu alemlerin insanoglu i¢in yaratildigi vurgulanmistir. Bu bélimde de konuyla ilgili bir
ruba‘? yer almaktadir. Konu Allah’'in tiim varliklari insanoglu, insanoglunu da kendisi icin
yarattigini  fakat insanoglunun Allah’tan kag¢tigini  belirten kudsl hadisle
sonlandirilmistir.20

Ugiincii varidde insanin serefli kilindigini, karada ve denizde tasindigini belirten
Isra 17/7021 ayetinin tefsirine yer verilmistir. Miiellif, karay1 lem-i miilk ve denizi alem-
i melekit olarak tefsir etmis, insanin Rahman’in celal ve cemal isimlerini iceren 6viilmiis
bir varlik oldugu belirtmistir. Bu boliim de miiellife ait bir ruba‘? ile tamamlanmistir.22

Farsca bir beyitle baslayan dordiincii varidde “kiintii kenzen”?3 olarak bilinen
kudsi hadisle Allah'in kendi sifatlarini tasiyan bir varlik yaratmak istedigini belirten bir
kudsi hadise yer verilmistir. Bu varidde insanin Allah’in aynasi oldugu belirtilmis, konu
bir beyitle 6zetlenmistir. Akabinde insanin bu istiin mertebesine ragmen sidre-i
miintehddan 6teye gecemedigi belirtilerek bir kit‘a ile konu neticelendirilmistir.24

Miiellif, dordiincii varidde sidre-i miintehadan bahsettikten sonra besinci varidde
Allah’'in Hz. Adem’i serefli bir varlik olarak yarattigini isrd 17/70,25 ona kendi suretini
verdigini fakat bu suretin seklen degil de manevi suret oldugunu belirterek de isra 17,/126
ayetini delil olarak gostermistir. Bu ayeti tefsir alimlerinden farkli bir sekilde
degerlendirerek semi’ ve basir sifatlarinin insanda, 6zellikle de Hz. Peygamber’'de
bulunmasinin insanin yerytiziinde Allah’in halifesi olduguna isaret ettigini ve bundan
otiirii insan-1 kAmil olan Hz. Peygamber’in mi‘raca davet edildigini belirtmistir. Insanin
halifeligine delil olarak da Rahman 1., 3. ve 4.27 ayetlerini vermis ve bu ayetlere dayanarak

19 Hakim Mehmed Efendi, el-Vdriddtii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 27b.

20 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 27b-28a.

21 Kur’an-1 Kerim A¢iklamali Meali, gev. Hayrettin Karaman, Ali Ozek, ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagric,
Sadrettin Giimiis, Ali Turgut (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), el-Isra 17/70. “Biz,
hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalart ile) karada ve denizde
tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin bircogundan cidden iistiin
kildik.”

22 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 28a.

23 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1403/1983), 1/169. “Gizli bir hazine
idim, bilinmeyi istedim, bilinmek i¢in mahlukati yarattim.” (Kuds? hadis)

24 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 28a-28b.

25 el-Isra 17/70. “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (cesitli nakil vasitalar ile)
karada ve denizde tagsidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari, yarattiklarimizin
bir¢cogundan cidden tistiin kildik.”

26 el-Isra 17/1. “Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i
Haram’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir;
0, gercekten isitendir, gérendir.”

27 er-Rahman 55/1, 3, 4. “Rahmdan insani yaratti. Ona aciklamayi égretti.”
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Allah’t miisahedenin kendi yiiziiyle olacagi ve bunun marifet sahibi kullara nasip olacag:
sonucuna varmistir. Bu boliim konuyu 6zetleyen Farsca bir beyitle sonlandirilmistir.28

Hakim Mehmed Efendi, insanin san ve serefi bahsini altinc1 varidde de devam
ettirmistir. Ona gore insan, [1ahi tecellinin zuh(r etmesi icin bir vasitadir ve bu
tecellilerden ilki de viicd tecellisidir. Allah insana zahir ve batin duygular vermistir.
insanlar isittikce, gordiikce ve konustukga akil bunlari ve diger hisleri yonetir. Bu durum
insanin Allah’in halifesi olmasinin baska bir boyutudur. Miiellif bunu akl-1 can olarak tabir
ederek konuyla ilgili bir ruba‘isine yer vermistir.2°

Miiellif yedinci varidin altinci varidin devami oldugunu belirterek konuya Farsca
bir beyitle giris yapmis ve hemen akabinde beyti agiklamistir. Buna gore insan gayb
dleminden sehadet alemine gelebilmek icin bes duyuya sahip olmustur. Viiciid tecellisi
disindaki diger tecelli de kuldb tecellisidir ki Hakk'in kalplerimizde yer etmesini saglar.
Bakara 2/11530ve Rim 30/431 ayetleri buna delildir. Enbiya ve evliyanin makamlari diger
insanlardan farkhidir. Onlar onceki ve sonraki herkesten daha hayirhidir. Konu
anlatiminda Allah’in yeryiizii ve gokytiziine vasi‘ olmayip miimin kullarinin kalbine viis‘at
eyledigini belirten kudsi hadise yer verilmistir. Miiellif konunun sonunda bu fikirlerini
kendisine ait bir ruba‘f ile taglandirmistir.32

Sekizinci varid de 6nceki varidin devami niteligindedir. Hikim Mehmed Efendi, bu
boliime Fars¢a bir ruba ile baslayarak Allah’in yeryiizii ve gokyliziine vasi‘ olmayip
miimin kulun kalbine viis‘at eylemesini agiklamistir. Ayrica rhani varliklar ve cisimler
alemi esma ve sifatlar1 biinyesinde birlestirememisken insan hem rihani hem cismani
varligiyla ciimle esma ve sifata mazhar olmus, emaneti yiiklenmeyi kabul ettigi icin
Allah'in viis‘atini elde etmistir. Bu varidin sonunda miiellife ait bir ruba‘c bulunmaktadir.33

Sekizinci varid ile baglantili olan dokuzuncu varid Fars¢a bir ruba‘t ile
baslamaktadir. Bu béliimde miiellif, emanetin tayini bahsini islemistir. Ruh ve nefis insan
viicudunda biitiinlesmistir ve bu bitiinlik yerylzi ve gokyliziinde bulunmadig: i¢in
onlarin kemali de insandan farklhdir. Bu boélimiin sonunda da bir ruba‘iye yer
verilmistir.34

Zahiren bakildiginda ¢ok zalim ve cahil olan insanin bu vasiflariyla hilafete layik
olmamasi gerektigi fakat ehlullah mesrebinde bu vasiflarin medh i sena edildigi onuncu
varidde belirtilmistir. Ruh ve nefis de birbirine zit gibi gériinen ama birbiriyle biitiinlesen
kavramlardir. Her sey ziddina in‘ikas ettigi icin insan zalim ve cahil iken ayn1 zamanda
adil ve ilim sahibi olabilir. Hasili, emanet teklif edildiginde, ana sifati cahillik olan insan
ruh ve nefsin etkisiyle hakikati gortp ilim ve adalet sifatiyla bu emaneti yiiklenmeyi kabul
etmistir. Miellif kendisine ait bir ruba‘ ile bu boliimu 6zetleyerek tamamlamistir.3>

28 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 28b.

29 Hakim Mehmed Efendi, el-Variddtii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 28b-29a.

30 el-Bakara 2/115. “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii (zat) oradadir. Stiphesiz
Allah’(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir.”

31 er-Rlm 30/4. “Eninde sonunda emir Allah’indir. O giin mii’'minler de sevineceklerdir.”

32 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 29a.

33 Hakim Mehmed Efendi, el-Vdridatii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 29a-29b.

34 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 29b.

35 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 29b-30a.
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Hakim Mehmed Efendi; insanin ruhani ve cismani varligiyla halife oldugunu,
Allah’'in Hz. Adem’in ¢amurunu kirk sabah yogurdugunu ve organlarini yarattigini, yine
insanin kalbinin Allah’in iki parmagi arasinda oldugunu bildiren kudsi hadisleri on birinci
varidde misal getirerek agiklamistir. Insanin emaneti yiiklenme Kkabiliyeti ise nafile
ibadetlerle Allah’a yakinlasilacagini buyuran kudsi hadisle ve Bakara 2/3136 ayetiyle
delillendirilmistir. Bu b6liimiin sonunda da miiellife ait bir ruba‘? bulunmaktadir.37

Kendisine isimlerin talim ettirildigi Hz. Adem’in aslinda gériinen bir sahis degil de
manadan ibaret bir varlik oldugu da on ikinci varidde belirtilmistir. Boyle olmakla birlikte
insanlarin bir goriintiisii vardir, nesilden nesile daha da geliserek yetisen insanoglunun
bir mirside ihtiya¢c duymasi kacinilmazdir. Konunun sonunda konuyu o6zetleyen bir
ruba‘iye yer verilmistir.38

Bir Farsca ve bir Arap¢a misra’, li¢ Farsca beyit, bir Farsca ruba‘ ve miiellife ait bir
Tlrkge ruba‘inin yer aldigi on liglincii varidde Allah’in yarattig1 varliklarin mertebelerinin
ve hareketlerinin bir donlisiim icerisinde tekamiil etmesi sebebiyle yaratilan her bir
zerrede bir renk ve kabiliyet mevcut oldugu belirtilmistir. Yaradan kemale ulasilmasi i¢in
varlik aynalarinda zuhur etmistir ve bu durumun alemlerde tezahiirii goriilmektedir.
Kainattaki varliklar insanoglu i¢in yaratilmistir fakat bunun farkinda olan ¢ok az kisi
vardir. Misal olarak giines, Allah’tan nurunu alir ve nurun gayesi de insani
aydinlatmaktadir.3?

Yedi beyitten olusan on doérdiincii varidde Allah’in varliginin ayna misali kdinata
yansimasi, varliklar icerisinde insani itibarli yaratmasi, emaneti insanin kabul etmesi,
Allah’in varliginin tim cihani kaplamasi, insanin halife secilmesi gibi hususlar
0zetlenmistir. Bu varidin sadece manzumeden olusmasi ve mensur kismin bulunmayisi
onu eserde bulunan diger varidlerden farkh kilmaktadir.40

On besinci varide gore, Allah’in mana sahipleriyle yakinligi ask ve muhabbet iledir.
O bilinmek istedigi i¢cin zuhur etmis, bunu da zat mertebesinden esma ve sifat
mertebesine, oradan da fiil ve eser mertebesine gecerek gerceklestirmistir. Bu bolimde
Ankebiit 29/6%1 ayeti delil olarak gosterilmistir. Bu varidin sonunda miiellife ait bir ruba‘1
bulunmaktadir.#2

2. Eserin Nesrinde Takip Edilen Usul

Bu calismada el-Vdridatii’r-Rabbaniyye fi nefehdti’r-Rahmdniyye’nin tam metni
transkripsiyon alfabesi kullanilmadan verilmistir. Nesirde eserin bulundugu IBB Atatiirk
Kitapligl, Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02 niishasi esas alinmistir. Metnin
okunusunda XVIIIL. yiizy1l dil hususiyetleri dikkate alinmis, noktalama isaretlerine yer
verilmistir.

36 el-Bakara 2/31. “Allah Adem’e biitiin isimleri, é¢gretti. Sonra onlar1 6nce meleklere arz edip: Eger siz
séziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi.”

37 Hakim Mehmed Efendi, el-Variddtii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 30a.

38 Hakim Mehmed Efendi, el-Variddtii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 30a-30b.

39 Hakim Mehmed Efendi, el-Varidatii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢e Yazmalar, 784/02), 30b-31a.

40 Hakim Mehmed Efendi, el-Vdaridatii'r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirkce Yazmalar, 784/02), 31a.

41 el-Ankebiit 29/6. “Cihad eden, ancak kendisi icin cihad etmis olur. Siiphesiz Allah, dlemlerden miistagnidir
(O’nun higbir seye ihtiyact yoktur).”

42 Hakim Mehmed Efendi, el-Variddtii’r-Rabbdniyyye (Osman Ergin, Tiirk¢ce Yazmalar, 784/02), 31a.
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Miiellifin kirmizi miirekkeple yazdigi ve tizerini ¢izdigi konu basliklari, “nesir, beyt,
kit‘a, misra’, li-miinsi’ih1” kelimeleri, dyet ve kudsi hadisler ile varak numaralar1 kalin
siyah olarak gosterilmistir. Derkenarlar koseli parantez icinde “[ ]”, konu akisina gore
metnin uygun yerlerine dahil edilmistir. Vav-1 ma‘dileler “v”, metinde okunamayan
kelimeler “(...)”, okunusundan emin olunamayan Kkelimeler ise “(?)” seklinde
gosterilmistir.

Metinde gecen ayetlerin kaynagi ve mealleri verilmis, kudsi hadisler terciime
edilerek parantez icinde belirtilmistir. Metinde gecen Arapga ve Fars¢a ciimleler ve
manzumeler de terciime edilmis ve dipnotlarda gosterilmistir. Terciime edilen tiim
boliimler metinde italik olarak isaretlenmistir.

Metinde “varide” kelimesi yerine varidatin miufredi olan “varid” tercih edilerek
miellifin “el-Varideti'l-01a” seklinde isimlendirdigi ve siraladigi konu basliklar1 “el-
Varidi'l-0l1a” olarak diizenlenmis ve bu sekilde on besinci varide kadar uygulanmistir.

3. el-Varidatii'r-Rabbaniyye fi nefehati’'r-Rahmaniyye’nin Metni

[27a] el-Vdridatii'r-Rabbdniyye fi nefehdti’'r-Rahmdniyye bi-yemini’l-hakir es-
Seyyid Mehmed bin Halil el-med‘l bi-Hakim gafera’llahu leht ve li-validiyye*? el-Bekri el-
Far(ki el-Muradi tarikaten, el-Hatem et-Tai terbiyeten ve biir(izen, el-Uveysi mesreben ve
fliyizan eddma’llahu ‘aleyhi halail ni‘amihi muhabbetihi ve keremihi** amin Kit‘a:

Varidatim ‘acib variddir

Varid gértir (?) varidatdir

Dile riih-i kudsden etdi viirid

Ana vdrid nikdt-1 vahdetdir
diger:

Variddatem-ra ki varid est

Varidan-ra me-kiin Huda sadir

Ger be-din-i mevridi hatd’ sadir

Sadirf ‘afv kerde-rd Kadir*>
diger:

Cay-1 mevrid-i guytib-i dilem

Sahfa-i saha-i stiltb-i dilem

Mevrid-i vird-i varidat-1 Huda

Manzar-1 dide-i kuliib-i dilem*®

[27Db] Bismillahi'r-rahmani’r-rahim

Ne halka-i hos-sera-y1 aciz-i hamd-i tevsid 1a-cerem agaz kerd-i zemzeme-i ihtisar-
1 sakf-i mu‘allak ve fers-i mutabbak ve nefs-i muhallak biirhan-1 kudret-i mutlak-1 Hak-1
muhakkakdir. Te‘dla saniihii ve ‘amme nevdliihii ve ld ildhe gayrahii*’ ve selam-1 ahak ve

43 Allah onu ve anne-babasini bagislasin.

44 Allah ona nimetlerinin, muhabbetinin ve ihsaninin helal olanlarini daim eylesin.

45 Varidatim ki variddir, varidlerimi Huda ¢ikarmadi. Eger dini konularda hata olduysa, olandan dolay:
Kadir affeder.

4 GOonlimiin gayblarinin varacak yolunun mevkisiyim. Gonliimiin olumsuzluklarinin meydaninin
bolgesiyim. Huda'nin varidatinin zikrinin varilacak yeriyim. Gonliimiin kalp gézlerinin gézbebegiyim.

47 Sam yiice ve ihsani daim olsun, kendisinden bagka ilah yoktur.

Hakkari Ilahiyat Dergisi | 4 (Haziran/June 2024, | Hakkari Journal of Theology



Ozlem DEMIR | 17

salat-1 Hak ve tekrim-i muhakkak bi-vefk-i elyak ol sultan-1 erike-nisin-i cihan ma‘rifet-i
sayan ve miltehikdir ki kalem-rev-i zuhiir-i nlir-i hesti-i mutlak anin masrik-i ta‘ayyiin i
hiiviyyetine mentt u miilhikdir. Salla’llahu te‘dla ‘aleyhi ve alihf ve ‘izzetihi (?) ve sahbihi
ve tisratihi.*8 ruba‘l li-miinsi’ihi:
‘Ademden ‘dlemi ol Hayy ii Kadir
Edip silk-i viictida zill-i zahir
Halektii’l-halka*® mecldsindan ol niir
Zuhtr etdi olup ‘dlem mezdhir
el-Varidii'l-iila: ‘Adem iki kisma miinkasimdir ki biri ‘adem-i mutlak ve biri ‘adem-
i mukayyeddir. ‘Adem-i mutlak asla viichidu mutasavvir olmayandir. Serik-i Bari ve an-1
vahidde ictima‘-i ziddeyn gibi. Mesela bir sahis an-1 vahidde hem sakin hem miiteharrik
hem siyeh hem sepid olmak gibi ve ‘adem-i mukayyed oldur ki bu giin ya bu méah ya bu sal
mevcid olup rliz u mah u sal-i atiyede ma‘dim olup hisse-i zill {i viiciddan eser i asari
kalmaya [ta‘bir-i bii'l-‘adem bikr ta‘birdir]. ruba‘d li-miinsi’ihi:
Nigah et bu iki kism-1 ‘ademden kangi kisimsin
Mukayyed bir ‘ademsin gdliba mevciid ismisin
Seni ya zille yahid pertev-i mihre kiyds etdim
Viicid-i varidime ey bii’l-‘adem bir ba‘d resmisin
el-Varidii’s-saniye: Sefer-i meratib-i ilahi na-miitenahidir. Lakin bi-vechi’l-kiilli
boyle ta‘dad olunur. ‘Akl-1 kiill, nefs-i kiill, tabi‘at-1 kiill, cevher-i hebai-i cism-i kiill, sekl-i
‘ars U kiirsi, ne felek-i esir ve heva’-i ab ve hak-i cemad u nebat u hayevan, melek i cinn 1
insan ki cami‘-i ctimle-i meratib U kevn i mekandan matliib-i cemi‘-i miiteharrik ii sabit
ve ‘illet-i gaiye-i her matldb u talibdir. Bu meratibin mecmi‘u meratib-i zuhlr-i Hak ve
mecali-i hesti-i mutlakdir ve bu kiilliyyatdan maksiid, viiciid-i insanidir ki ctimle-i ‘avalim
ana miincezib ve andan ekmel-i meratib-i viicGdda bir mevclid olmadigl sahife-i
mekandan miinselibdir. ruba‘i:
[28a] Viiciidun maksad-1 asli icad
Olur senden cihdna feyz ti imddd
Girizan olma dergdh-1 Hudddan
Bu ni‘met sana olmusken Hudd-dad
Ya ibn Adem halektii’l-esyde kiilleha li-eclike ve halektiike li-ecli ve ente tefirrii
minni>0
el-Varidii’s-salise: Climle-i kainat tufeyl-i hazerat-1 insaniyyedir. Nitekim ve
lekad kerremnd beni Ademe ve hamelndhiim fi'l-berri ve’l-bahri>! nass-1 celili
hakkinda hatie-i hutbe-i keramat-1 kibriya’ vaki‘ olmusdur. Berrden murad, ‘dlem-i melek
bahrden murad, ‘dlem-i melekitdur. Bu ise nezdhet i taharet U takdis ile mukayyed
olmusdur. Vech-i cAmi‘iyyet-i insdniden pes mande-i zuhiir vaki‘ oldu. Zira alat u edevat-1
insani oldu. Adat-1 harf olup delalet-i ma‘nada alet olmagla miitekdmilii’l-ma‘na degildir

48 Salat ve selam onun, soyunun, izzetinin (?), dostlarinin ve ailesinin {izerine olsun.

49 Mahlukat1 yarattim. (Kudsi hadis)

50 Ey Ademoglu! Her seyi senin i¢in yarattim ve seni benim i¢in yarattim, sen benden kacarsin. (Kudst hadis)

51 el-isra 17/70. “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (cesitli nakil vasitalari ile)
karada ve denizde tagidik.”
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amma kelime-i insani cami‘-i cemi‘-i nu‘it-i Rabbani ve muhtevi-i esami-i cemali-i celali-i
Rahmanidir. Zddehii’lldhu serefen ve tekrimen.>2 ruba‘i li-miingi’ihi:
Miilk ey kelime-i cdmi” senin dldtin olmusdur
Ki feyz-i c@mi‘iyyet zdtina halatin olmusdur
Seni hem ber ve hem bahr igre edem mazhar-1 tekrim
Senin ‘ayninda zdhir-i ‘ayn mes’ilatin olmusdur
el-Varidii'r-rabi‘a:
Der-yek deryd hezdr kesti ce ‘aceb
Der-yek kesti hezdr deryd ‘aceb est>3
Kiintii kenzen mahfiyyen fe-ahbebtii en u'rife fe-halaktii’l-halka likey u‘rife>*
ve rivayet-i uhrada iiridii en ehluka insdnen bi-sifatind ve hey’etind>> varid olmusdur
ki rivayetinin ikisi dahi insan ayine-i Huda oldugun beyan eder. beyt:
‘Askin haberi cdnima bir cdm-1 ezeldir
Ruhsdrina mir’dt-1 Huda dense gtizeldir
nesir: Ciinki insan cami‘-i climle-i me‘ani ve havi-i meratib-i Siibhani ve asl-1
kainat-1 riihani vii cismani olduysa menba‘-i kemalat olan mazhar-1 ekmel-i riih-i kudsinin
rahi olup makam-1 sidreden balaya ‘urficu miimkiin olmadi. kit‘a:
[28Db] Refik oldu egerc¢i sana Cibril
Velikin sidredir sedd-i “indni
Sen ol saki-i Yezddn-1 Haksin
Senindir ndb-1 ‘irfan-1 me‘dni
el-Varidii'l-hamise: Yerlig-i tamga-y1 ‘indyet-i Rabbani ve tevki‘-i belig-i ve lekad
kerremnasé-i Siibhani sebt-i sahife-i insani olduysa haleka’llahu Ademe ‘ala siiretihi>’
medliliyle 1a-btlid halife-i sliret-i sifatiyye-i mistahlif tizere olmak mukteza-y1 hikmet-i
baliga-i Girdgar oldu. Sliretden murad siret-i zahiri-i hiisni degildir, belki sifati ma‘nevi-i
ezelldir ki Kur’an-1 mecidde Siibhdnellezi esrd bi-‘abdihi leylen mine’l-Mescidi’l-
Harami ile’l-Mescidi’l-Aksa’llezi bareknda havlehii li-niiriyehii min dydtina innehi
hiive’s-Semi‘ii’l-Basir>¢ buyuruldu. Ma‘na-y1 zahiri ma‘lim-i erbab-1 tefasirdir amma
hakikat-i ma‘na ki mesreb-i siih(id-i ehlu’llah tizere zamir-i ‘abde raci‘ ve ma‘na-y1 ayat-1
beyyinatimizi ‘abd-i insan-1 kdmilii'l-ihsdnimiza iraet i¢lin mi‘raca da‘vet eyledik. Zira ol
‘abd-i kdmil-i insan-1 Rahmani semi’ Ui basirdir. Zira bizim slret-i sifatiyye-i kadimemiz
lizere halifemizdir. Te‘dla santihii te‘dla te‘dla ve ‘amme nevdliihii ve salla’llihu ‘aleyhi ve
‘ald dlint mddame efdaliihi>® er-Rahmdn haleka’l-insan ‘allemehii’l-beydan®® delaleti

52 Allah onun serefini ve yiiceligini ziyade eylesin.

53 Bir denizde bin gemi ne hayret verici, bir gemide bin deniz de hayret vericidir.

54 Ciircani, et-Ta'rifdt, 1/169. Gizli bir hazineydim, bilinmeyi istedim, bilinmek icin mahlukati yarattim.
(Kudst hadis)

55 Keyfiyetimiz ve seklimiz iizere bir insan yaratmak istiyorum.

56 el-isra 17/70. “Biz san ve seref sahibi kildik.”

57 Allah Adem’i kendi suretinde yaratti.

58 el-isra 17/1. “Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye (Muhammed) kulunu Mescid-i
Haram’dan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir;
0, gercekten isitendir, gérendir.”

59 Onun sani ylce olsun, ylice olsun, ylice olsun ve ihsani daim olsun. Liituflar1 devam ettigi siirece salat ve
selam onun ve ailesinin tizerine olsun.

60 er-Rahman 55/1, 3, 4. “Rahmdan insani yaratti. Ona aciklamay1 égretti.”
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lizere kendilniin gayri ani bilmek ve ana vasil olmak nice miimkiin olur ki Id yera’lldhe
gayra’llah®! buyuruldu. An1 miisahede yine kendi yiiziiyledir. Ol ‘ilim ki mahltk aninla
ma'‘rifet-i Huda hasil eyler. ‘Ilm-i Hakdir ki ana ‘atd’ vii erzani buyurmusdur. beyt:
Be-niir-i tal'at-i ti dide em cemdlet-rd
Be-dftab-1 tiivan did ki dftab kiicasto?
el-Varidii's-sadise: Insin ki mebde’den me‘dda dek ciimle-i tecelliyyat
ilahiyyeden iki tecelli ile semt-i kemale mesak ve samihat-1 irtifa‘a iltihak olunmusdur.
Biri tecelli-i viicGddur ki Hak celle ve ‘ala mesiyyet-i ‘uzmasindan bu insana bir viicid
ya‘ni bir kabiliyyet bahs u erzani buyurdu ki ma‘rifetine alet i sebeb ola. Ol dlet havass-1
zahire vii batinadir. Mesela anlar ile ddima gore ve iside ve sdyleye ve bile. Bunlarin
miyanindan ‘akil mesned-nisin-i saltanat olmagla bala-y1 hevdec-i dimagda miistekarr u
hademe makiilesi olan havass-1 sdire ne iktisab ederse ana ‘arz eder. Adem-i ma‘’nevi ve
halifetu’llahu’l-a‘zam budur. Canla ta‘bir olunan seydir ki ‘alem-i emirdendir. [29a] ruba‘i
li-miinsi’ihi:
‘Akil kim ana can ta‘bir edersin
Aninla ‘ilmini tasvir edersin
Odur miilk-i sehengdha halife
Sen andan ben deyii takrir edersin
ve billahi’l-‘avn®3
el-Varidii's-sabi‘a:
Cii Adem-ra firistadim biriin
Cemadl-i hvisin ber-sahrd nihadim®4
Ya‘'ni Adem semi‘u basir u hayy u miirid ii miitekellim olup ya‘ni cemal-i ezeli bu
sifatdan ‘ibaretdir ki Huda-sinas ve Huda-dan olmag-i¢ciin mertebe-i gaybdan mertebe-i
stihida gelmisdi. Varid-i sadisiyede zikr olunan iki tecellinin biri ki tecelli-i viicid ya‘ni
kabiliyyet i‘tasidir. [Matlab-1 tecelli-i kulab]: Zikr-i tecelli-i sani ki ‘orf-i ehlu’llahda ana
tecelli-i kuliib tesmiye ederler, ya‘ni Hakkin bizim kulibumuzda zahir olmasidir ki cemi’-
i cihetden dana vii sindsa olmamiz hasil olup cevab-1 fe-semme vechu’llah®> mutabik-1 fe-
eynema tiivellii®® ola. [Matlab-1 sa‘d-1 dil]: Climle-i enbiyad’ vii evliyanin kesb-i makam-1
kemalleri bu sah-rah-1 ‘acib tizeredir. Lilldhi’l-emrii min kabli ve min ba‘d®’ ve sirr-1 la
yese‘ani arzi ve la semai veldkin vese‘ani kalbii ‘abdi’l-mii’'min vallahi’l-mii’'min®8 bu
mahalde zahir olur. ruba‘i li-miinsi’ihi:
Tecelli-i viicidu ve kuliibu
Eder ma‘miir erbab-1 kuliibu
Ola td eynemanin semme vechi®®
Gerek vech-i zuhtiru ve guytibu

61 Allah ancak kendisi olarak goriiliir.

62 Senin yiiziiniin nuruyla senin giizelligini gérmiisiim. Giiclin glinesine bakti ki giines nerededir?

63 ve Allah’in yardimu ile.

64 Sahra tarafinda kendi giizelligini takdir etmemiz i¢cin Adem’i disar1 génderdik.

65 el-Bakara 2/115. “Allah’in yiizii (zat1) oradadir.”

66 el-Bakara 2/115. “Nereye dénerseniz...”

67 er-Rim 30/4. “Eninde sonunda emir Allah’indir.”

68 Yerylizlimi ve gokyliziimi kusatamam fakat miimin kulumun kalbi beni kusatti, Allah’a yemin olsun ki
miimin olan. (Kudsi hadis)

69 el-Bakara 2/115.
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el-Varidii's-samine:
Eger demi be-gtizari heva-y1 na-ehli
Bih bini ange nebi did ve ancge did veli
Hudd be-ra-be-sindsi ve hds bende siyt
Huda be-ra tevbe binf ber-gam-1 mu ‘tezili’®
Huda lem yezell ki arz u semavata vasi‘ olmayip kalb-i ‘abd-i mii’'mine viis‘ati su
ma‘nayadir ki rihaniyyat-1 miicerrede mazhar-1 cemi‘-i esma vii sifat olamayip ‘avalim-i
ecsam dahi kezalik mazhariyyet-i cem‘iyyetden sormamiza hirman oldu amma insan ki
rihani [29b] ve cismani olmagla cami‘iyyet bulunup hatta dile hakikat-i cami‘a tesmiye
olundugu bu sebebdendir. Mazhar-1 zat ve climle-i esma’ vii sifat oldu, bu hasiyyet ne
mevcidat-1 rithani ve ne ecsam-1 zulmanide tahakkuk eyledi. La-cerem ‘arz-1 emanet U
kabl ve tavsif-i zalim u cehil derice-i sidk u tahakkukdan bedidar oldugu erbab-1im‘ana
zahir i hiiveydadir. ruba‘i li-miinsi’ihi ilhayem (?):
Huddya viis‘ati kalbin husts-i cdmi‘iyyetdir
Anin bir giine ta‘biri dahi ‘ayn-i ma‘iyyetdir
Olunca mazhar-1 zat u sifat ol zdt-1 cem‘iyyet
Bulur zatinda viis‘at bi-cihet her cami‘iyyetdir
el-Varidii't-tasi‘a:
Aftab-1 ‘izzet ez-burc-i seref ber-men be-tdfet
Gliftem ahir bi-ti cendin gadh men ¢tin zistem’!
nesir: Ta‘yin-i emanetde nice vecihle irha’-y1 ‘inan beyan olunmusdur amma varid-
i sdmine ile beyt-i miiftetihii’z-zikrden ma‘liimun olur. Cesed-i kesif-i insanide riih ve nefs
olup sirr-1 cami‘iyyet bulunmagla isti‘dad-1 ma'rifet-i tam hasil oldugudur. Zira semavat u
arzeynden ma-bihi’l-imtiyaz-1 kemal ne oldugu ma‘limun olmus-idi. ruba‘i:
Nedir bildin mi ta'yin-i emdnet
Eger mevciid ise sende dirdyet
Sen oldun cism i nefs ti rith-i cami’
Bu cem‘iyyetde tahsis-i liydkat
el-Varidii’'l-‘asire: Ciinki seref-i hilafet ile ve kabiil-i emanet ile insan-1 miimtazi’l-
akran mutasarrif-1 hisse-i saltanat-1 sahi ola. ‘Unvan-1 hutbe-i tevkir @i tekrimi zaltim u
cehilll olmak menafi-i seref-i hilafet degil midir? Ma‘a-hazd zalim u cehll evsaf-1
mezmimeden oldugu miittefik-i cumhr-i erbab-1 tefasirdir amma mesreb-i ehlu’llah
tizere zalim u cehil elfaz-1 medh U senadir. Zira ‘atse-i cemal olan riih-i kuds ve resha-i
celal olan nefs-i insani-i insi ayine-i zat u sifat-1 sultan-1 ezel ve hazine-i ma‘rifet-i zat-1
lem-yezel olup ikisinin hey’et-i ictima‘iyyesinden zulmet-i haki-i cismaniyyeti
inzimamiyle zalim u cehil ya‘ni kabil i miista‘id glya tifil iken pir it dana demek gibidir.
Ya'ni riihaniyyeti cesedaniyyet ile olmasa, [30a] ya'ni zaliim u cehill olmasa miisahede-i
cemal-i ceberfita sdyan olmazdan es-sey’ii iza tecdveze haddehii in‘akese bi-ziddihi’?
medlilu tizere miibalaga sigasi lizere zulm 1 cehli haddi miitecaviz olup ziddi ile muttasif

70 Eger bir nefes ehil olmayanlarin arzusunu terkedersen, nebi ve velinin gordiigi ne giizel bir sey goriirsiin.
Huda’y1 tanirsin ve seckin kulu olursun. Miinzevilik gami icinde olanin Huda’ya tevbesini gordiin.

71 |zzet giinesi seref burcundan benim {izerime parladi. Bazen ben yasadigim icin sensiz son kez bu kadar
konustum.

72 Sey kendini en st sinirina ¢ekerse ziddina doner.
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oldu ki ‘adl i ‘ilimdir. imdi bu sliretde ma'na demek olur ki emaneti ‘arz eyledik,
kabtliinden niik{l gostermedi. Sifat-1 zulm-i zalldm-1 cismaniyyeti cehl iken rih ve nefs
ile hey’et-i ictima‘iyyesi hakikat-i cami‘a-i ma‘rifet olmagla ‘ayn-1 ‘adl i ‘ilm olup liyakat u
isti‘dad hasil etmis-idi. ruba‘i li-miinsi’ihi:
Zallam-1 cisimle oldun halife
Ciihtliyyetde ‘ilmindir vazife
Nedir envar-1 zulmet-i saha-i dil
Ki ‘adli celb ede nefs-i latife
el-Varidii'l-hadi ‘aser: Hilafet-i mevhiibe-i insani stret-i cem‘iyyet-i rthani ve
cismanisidir ki hammertii tinete Ademe bi-yedey erba‘ine sabdhan ve halaktii bi-yedey
ve emsalihd’3 [Kalbii’l-mii’'min beyne isbe‘ayne ma‘a esabi‘i’'r-Rahmani ve yeddahii
mebsiitatdani ve ashabi’l-yemini ve ashabi’s-simali’* gibi ki buna isaret olur] mesellide
olan isaret-i cemal i celdl bu cem‘iyyetden ‘ibaret olur ve ‘adem-i kabiliyyet ve kabil i
emanet ve ma‘na-i ‘arz-1 emanet-i ‘ilimde olan kabiliyyet sey’et-i cami‘iyyetdir. Ya‘ni nefs-
i rih-i insani gayr-i insani-i sey’ olmak miimkiin degildir, ya‘nl ma‘rifet-i Hakki bi-vechi’l-
cem‘iyyet-i sey’ kabil-i insandan gayri degildir ve ‘adem-i kabiliyyet vaz‘ ve ebalisan-1 hale
mahslisdu. Kalden anda hisse bulunmaz ve haml-i kabiiliin ma‘nas1 bi-ittifak-1 ehlu’llah
isti‘dad-1 hass-1 zatidir ve ma‘na-y1 kabiliyyet ittisaf-1 bi-sifati’l-hilafe ‘ala vechi’l-cem‘iyye
olduguna hadis-i kurb-i nevéfil [...‘abdiin tekarrabe ile’'n-nevdfili hattd tihibbiihii fe-iza
ehabbehtl kiintii sem‘ahil ve basarahil ve lisdnehii ve yedehii ve riclehii ilh]75 ve nass-1
kerime-i ve ‘alleme Ademe’l-esmae kiillehd’¢ delalet eder, fefhem.”” ruba‘i li-miinsi’ihi:
Emanet hem kabiil ve kabiliyyet
Olur bir hass-1 isti‘dad-1 zati
Dahi ta‘lim-i esmada olan kiill
Isaretdir bu cem‘iyyet-simat
el-Varidii’s-sani ‘ager: Ma‘'lim buyurula ki Adem ile murad fakat siri-i sahsi
degildir, belki mecmii’-i esmad’ kendine ta‘lim olunan Adem-i ma‘nadir ki fehm eyle,
kiisanin (?) elbette sirisi ya‘ni ebii’'l-beser-i sliret-i hakisi bulunur. Cem‘iyyet bunu iktiza’
eyledi ve batnen ba‘de batnin ferzendam birbirinden mufaddal olur. Viicid-i mirside
ihtiyac ne mahalden miinbe‘is olmusdur. Fehm oluna ta-siiret-i [30b] fasl u vasl
miitehakkiku’l-viicid ola. ruba‘i:
Olandir mazhar-1 ta‘lim-i esmd’ Adem-i ma‘na
Velikin muktezadir stiret-i hdkisine ta'yin
Bu hikmetden delil rah-1 salik-i miirsid olmusdur
Mitisabihdir bu ma‘nd nezd-i erbab-1 hakikat beyn
el-Varidii’s-salise ‘aser:
misra‘: Zihi ber-siyem-i neciyye zihi yed-i beyzd’8

73 Adem’in gamurunu iki elimle kirk sabah yogurdum, iki elini ve benzerlerini yarattim. (Kudsi hadis)

74 Miminin kalbi Rahman'in parmaklariyla beraber iki parmagi arasindadir. Onun eli sagdakiler ve
kuzeydekiler olmak tizere iki tarafli genislemistir.

75 Bir kul nafilelerle yaklasirsa onu severim. Onu sevdigim zaman onun duyusu, goriisii, konusmasj, elj,
ayagl ve digerleri olurum. (Kudsi hadis)

76 el-Bakara 2/31. “Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti.”

77 Anla.

78 Ne giizel dost huylarinda, ne giizel beyaz el.
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Hakikatt’'l-hakaikin meratib-i izhar u ihfd’ ve etvar-1 istida‘ u istikrarda her an
takalliiblinden nasi her zerrede bir gline renk ve kabiliyyet bedidar. beyt:
In turfe ki ez-yek ham her yek zemini miistenid
Vin nadire ki-zi-yek giil der-her kademi hari’®
Saltanat-1 na‘t-1 cemal i celal ikmal-i kemali iclin meraya-y1 ef'alde zuhtr peyvest
olup.
misra‘: Kiillii’l-cihdti bi-semsi hiisnike magrik8°
Medlali ile tenzilu'llah-1 miibin ve me‘dni-i a‘yan mezahir-i ekvanda zahir u
miitebeyyin ve kuds-i lahGitdan elvah-1 nasit tizere bu nukis-i glin-a-glin mebs{it u ma‘in
oldu. ruba‘:
Men yek canem ki sad hezdrest tenem
Ce can ii ¢e ten ki her-dit hem hvis-tenem
Hud-rad digeri s@hte-em nist ‘aceb
Ta-sad kiinem dan digeri-ra ki menem?81
nesir: Climleden ‘aceb i agreb budur ki siddet-i zuhirundan muhtefi ve ‘ayn-1
kurbiyyetde muhtecib-i gayetii'l-gdye zuhliru muhakkak amma hezar ve sad-hezar
cliyendegan-1 siihlid bu latife-i kurbdan bi-haber oldugu ma‘lim u meshtiddur. beyt:
Heme mi-binend be-in naks ki men mi-binem
Heme hvanend niih in harf ki men mi-hvdnem?82
Hirsid-i ezel masrik-1 lem-yezelden tali‘ ve anin feyzi feyza-y1 ibdai’l-balde
miinbesit i l1ami‘dir. beyt:
Peydad-ter ez-in ne-mf tiivan bid
Zdhir-ter ez-in ne-mf tiivan stids3
Ve bu nlirun gayet-i zuhliru mir’at-1 insanide pertev-zen-i biiriz olmak idi. [31a]
ruba‘i li-miinsi’ihi:
Eser yok gayre-i hestiden zuhiir gayra yok imkan
Zuhtirundan olur mahfi gortinmez dideye bir dn
Belf hiirsid-i enverden ‘aydndir dideye amma
Mezdhirde zuhtirun gdyetidir mazhar-1 insdn
el-Varidii'r-rabi‘a ‘aser:
‘Ask-1yekta etdi giinden sefer
Eyledi ctimle merdyddan giizer

Oldu sahra-y1 viicid ol halde
Zahir-i ektem ‘ademden mu‘teber

Stretinden istedi gére nisan
Etdi viran hdne-i kalbe nazar

79 Bu yeni sey ki bir kivrimdan, her bir zemin dayanak. Ve bu nadire ki tek bir giilden, her ayag1 yaninda bir
diken.

80 Biitiin yonler senin gilizelliginin giinesi ile dogudur.

81 Ben tek canim ki tenim yiiz bindir. Ister can ve ister ten ki hem her ikisi kendi tenim. Kendimi bir éteki
yapmisim, sasilacak sey degildir. Bu sebeple mutlu oldum ki bu diger 6teki benim.

82 Hepsi bu yaziy1 goriirler ki ben gérmiiyorum. Hepsi bu dokuz harfi okudular ki ben okumuyorum.

83 Bundan daha belirgini gii¢lii olmaz. Bundan daha asikar giiclii olmaz.
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Ol emanet kim dil etmisdi kabil
Buldu ¢iin anda miiheyya’ ser-te-ser

Ldne-i vahdet-serdsindan ¢ikip
Eyledi ctimle cihan igre sefer

Can-1insani edip ndib-i mendb
Etdi gtiya lebsde hal*-i diger

Gor ki ol hiirsid-i ‘dlem tal‘ati
Dogdu dfdk-1 cihana ser-te-ser
el-Varidii'l-hamise ‘aser: Hakikatii'l-hakaikin nezd-i erbab-1 ma’na nami ‘ask u

muhabbet olup i‘lam-1 nusret ve hiyam-1 savletin halvet-hane-i ‘uzlet-i ‘izzet-i le-ganiyyiin
‘ani’l-‘alemind*den fezad’-y1 sahra-y1 fe-ahbebtii en u‘rife%> canibine manstib u merfi'
kild1 ve sultan-1 melik-i ehadiyyet-i ‘ask mertebe-i zatdan mertebe-i esma’ vii sifata sefer
ve andan mertebe-i efdl Ui dsara glizer eyledi. Hissiyyat-1 (?) kesret-i icmalden tafsile
miurirunda minbesit-i kainat oldu. ruba‘i li-miinsi’ihi:

Sefer-i tahkik olup stiy-i cihdna

Zuhlira incila oldu bahdne

Merdtibde tamam etdi zuhtirun

Hafadan geldi meydan-1 ‘aydna

ve billahi’l-‘avn8 mim

Sonug

Tiirk Islam Edebiyati'nda varidat, iizerinde yeterince c¢alisma yapilmamis
tiirlerden biridir. Tasavvufi halleri ve tecriibeleri icermesi de varidatlarin anlasilmasini
zorlastiran sebeplerdendir. Hakim Mehmed Efendi'nin el-Vdridati’r-Rabbaniyye fi
nefehdti’r-Rahmaniyye isimli varidat risalesi, bu tiriin kolay anlasilabilecek
orneklerindendir. Miellif varidleri islerken konuyla ilgili acgiklayici ifadelere
basvurmustur.

Eserin I1ahi kaynakl bir varidat oldugunu gosterecek sekilde isimlendirilmesi,
varidatin havatirla ve benzer niteliklere sahip diger tasavvufi tiirlerle karistirllmamasi
acisindan onemlidir. Miiellifin varidlerinde insanin serefine, halife olmasina, seckin bir
varlik olarak yaratilmasina yaptig1 vurgular 6n plandadir. Ozellikle insanin Allah’in aynasi
olmasi ve Allah'in kdinata zuhur etmesi fikirleri ile miiellifin Allah-alem-insan vurgusu
vahdet-i viicid anlayisini animsatmaktadir. Ayrica varidleri islerken delil olarak
gosterdigi ayetlere yapmis oldugu tefsir niteligindeki yorumlar dikkat ¢ekicidir. Hakim
Mehmed Efendi'nin varidatini her yoniliyle insan odaklhh bir metin olarak
degerlendirmemiz miimkiind{ir.

84 el-Ankebiit 29/6. “...dlemlerden miistagnidir (O’nun higcbir seye ihtiyaci yoktur).”
85 Bilinmeyi istedim. (Kudsi hadis)
86 ve Allah’in yardimiyla.
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Hakim Mehmed Efendi'nin varidleri konu akisina gore belli bir sirayla isledigi
gorilmektedir. Varidleri islerken onceki varidin devami oldugunu bazen kendisi
belirtmis, ¢ogunlukla da bu baglantiy1 hissettirecek bir iislupla yazmistir. Varidler
arasindaki insicam ve silsile miellifin kalbine dogan ilhamlarin belli bir disiplin lizere
varid oldugunu disiindiirmektedir. Her varidde, genellikle de konunun sonunda, 6zet
mahiyetinde kendi manzumelerine yer vermesi onun hem sairlik yoniinii hem de
konunun anlasilmasi icin ¢aba harcadigini gostermektedir.

Makaleye konu olan risadlenin bulundugu niishada miiellife ait ii¢ eser daha yer
almaktadir. Klasik kaynaklarda ismi dahi ge¢gmeyen, yakin zamanda yapilan akademik
calismalarda varlig ortaya konan Hakim Mehmed Efendi'nin el-Véaridatii’r-Rabbaniyye fi
nefehdti’r-Rahmaniyye isimli risalesinin mahiyeti ve metni tarafimizdan ¢alisilmistir. Hem
lizerinde calistigimiz risalenin hem de Hakim Mehmed Efendi'nin basta bu niishada yer
alan eserleri olmak tizere, tasavvuf alaninda kaleme aldig1 diger eserlerinin iizerinde
yapilacak yeni arastirmalar literatiire katki saglayacaktir.
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Ebi Hanife Sonrasi Ebéi Yusuf-Halife Hartiniirresid iliskisi*

Ozet

Islam toplumunda siyasi miicadelelerin dini referanslar iizerinde yapilmasi ve Islim dininin yasamin
neredeyse her alaninda temel ilkelerinin bulunmasi; ulemanin hukuk, din isleri, danismanlik, egitim vb.
gorevleri istlenmesini gerektirmistir. Bu dnemli gérevler ayni zamanda ulemanin toplum tizerindeki
statiisiinii ve propaganda etkisini kuvvetlendirmistir. Ozellikle Siyasi cekismelerin yogun oldugu
donemlerde devlet yoneticileri ulemanin toplum iizerindeki karizmasindan faydalanmak i¢in onlara gesitli
vazifeler vererek kendi yanlarinda tutmaya calismiglardir. isyan hareketlerinin harlandigi dénemlerde
zamanin 6nde gelen alimlerinden biri olan Ebl Hanife'ye de yoneticiler tarafindan cesitli gorev teklifleri
yapilmis ancak Ebi( Hanife kendisine yapilan gorev tekliflerini kabul etmeyerek Ehl-i Beyt isyanlarini
kismen de olsa desteklemeyi tercih etmistir. Ebi Hanife’nin bu tercihleri onun kirbag ve hapis cezalar gibi
cesitli miieyyidelerle karsi karsiya kalmasina neden olmustur. Eb Hanife’'nin tecriibelerini ve dénemin
siyasi sartlarini iyi analiz ettigi anlasilan Ebl Yisuf, 6zellikle kadilkudatlik vazifesine atanmasi ile beraber
hocasinin yoneticilerle olan mesafeli, bazen de mubhalif tavrini terk ederek yoneticilerin en yakinindaki
isimlerden biri olmustur. Ebli Y@sufun yoneticilerle olan iliskisindeki bu paradigma degisikliginde
toplumun maslahati anlayisi, HarGniirresid’'in dini siyaseti, Hanefl mezhebini yayma arzusu, sosyo-
ekonomik etkenler gibi durumlarin etkili oldugu goriilmektedir. EbG Yisuf'un Halife HarGniirresid ile
iliskisi sadece kadilkudatlik vazifesi ile sinirli kalmamistir. Eb{ Y{isuf ayni zamanda Halife’ye hukuk icinde
kalmasi hususunda tavsiyelerde ve uyarilarda bulunmus, onun 6zel meselelerinde fetvalar vermis, halkin
problemlerini ve gordiigi sikintilar1 Halife’'ye sunmus bazen de halk ile Halife arasinda arabuluculuk
yapmigtir. EbQi Y@sufun Halife ile kurdugu iliski modeli Islam toplumunda Sasanilerdeki din-devlet
birlikteligine benzer bir sistemin olusmasina biiyiik katki saglamistir. Bu calismamizda Ebi Y{isuf un Halife
HarGniirresid ile yakinlasmasinda EbG Hanife’ ye kiyasla hangi faktorlerin etkili oldugu ve EbG YGsuf'un,
Halife ile girdigi iliski sekilleri arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, iktidar, Ulema, Har{iniirresid, Eb{i Ydisuf.

Abu Yusuf-Caliph Harun al-Rashid Relationship After Abu Hanifa**

Abstract

In the Islamic society, political struggles are based on religious references and the Islamic religion has basic
principles in almost every aspect of life; ulama’s law, religious affairs, consultancy, education, etc. required
him to undertake tasks. These important duties also strengthened the status and propaganda effect of the
Ulama on society. Especially during periods when political conflicts were intense, state administrators tried
to keep the ulama on their side by giving them various duties in order to benefit from their charisma on the
society. During the periods when the rebel movements were intensifying, various job offers were made to
Abii Hanifa, one of the leading scholars of the time, by the administrators, but Abii Hanifa did not accept the
job offers made to him and preferred to support the Ahl al-Bayt rebellions, at least partially. These choices
of Abli Hanifa caused him to face various sanctions such as flogging and imprisonment. Abi Yasuf, who was
understood to have analyzed Abu Hanifa's experiences and the political conditions of the period well,
abandoned his teacher's distant and sometimes oppositional attitude towards the administrators, and
became one of the closest names to the administrators, especially after his appointment as qadt al-qudat. It
is seen that situations such as the understanding of the welfare of the society, the religious politics of Harin
al-Rashid, the desire to spread the Hanafi sect, and socio-economic factors were effective in this paradigm
change in Abu Yusuf's relationship with the rulers. Abu Yusuf's relationship with Caliph Harin al-Rashid
was not limited to his duty as qadi al-qudat. Abu Yusuf also gave advice and warnings to the Caliph about
staying within the law, gave fatwas on his private issues, presented the problems and troubles of the people
to the Caliph, and sometimes acted as a mediator between the people and the Caliph. The relationship model
that Abu Yasuf established with the Caliph contributed greatly to the formation of a system in the Islamic
society similar to the religion-state unity in the Sassanids. In this study, the factors that were effective in
Abtl Yisuf's rapprochement with Caliph Hariin al-Rashid, compared to Abii Hanifa, and the forms of
relationship Abt Yisuf had with the Caliph were investigated.

Keywords: Islamic History, Power, Ulama, Hartin al-Rashid, Abu Ytsuf.

Bu galisma Prof. Dr. Mustafa AGIRMAN damigmanliginda 2022 tarihinde Sundugumuz/tamamladigimiz “Hanefi
Ulemanin iktidarla iliskisi (133-236,/750-850)” bashkl doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.

** This study is based on the doctoral dissertation titled "The Relationship of Hanafi ‘Ulema with Power (133-236/750-
850)", which we presented/completed in 2022 under the supervision of Prof. Dr. Mustafa AGIRMAN.
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Giris

Tarih bize bilgi ve iktidarlarin birbirlerine muhta¢ ve eklemli yapilar oldugunu
gostermistir.! islam toplumundaki bilginin énemli bir kismu dini referanslar iizerinden
olustugundan ulema ayni zamanda toplum tarafindan dinin temsilcisi olarak da
gorillmektedir. IslAam dininin, yasamin neredeyse her alanina dair temel ilkelerinin olmasi
ve Sari'in koydugu yasalar1 yorumlama vazifesinin ulemanin inisiyatifinde olmasi,?
ulemay1 daha giiclii bir statiide konumlandirmistir. Ayrica islAim toplumunda siyasi
miicadelelerin dini referanslar lizerinden yapilmasi, ulemanin toplumu yoénlendirme
yoniiniin 6ne ¢ikmasina katki saglamistir. Ozellikle isyan dénemlerinde mescitlerde, ders
halkalarinda, taziye yerlerinde vb. alanlarda kalabaliklara hitap eden ulema, dénemin
toplumunu yonlendirme etkisine sahip en énemli aktérii konumundadir.? Ulemanin bu
etkinliginin farkinda olan Emevi ve Abbasi yoneticileri, muhalif firkalarla miicadelede,
mesruiyet saglamada ve biirokraside alimlerden faydalanmayr amaglamislardir. Bu
amaclarla alimlerin bazisini ¢esitli vazifeler veya hediyeler vererek kontrolleri altinda
tutmay1 hedeflemislerdir. Benzer saiklerle donemin 6nde gelen dlimlerinden biri olan Ebi
Hanife'ye de genelde isyan hareketlerinin oldugu -Abbasi ihtilali, Muhammed en-Nefsii'z-
Zekiyye* ve kardesi Ibrahim b. Abdullah isyanlari-5 dénemlerde kadilik ve hazine
mistesarlig1 gibi gorev teklifleri yapilmis veya hediyeler verilmek istenmistir. Ancak Ebi
Hanife, israrlara ragmen hem gorev tekliflerini hem de hediyeleri kabul etmemis,
sonucunda cesitli miieyyidelerle karsi karsiya kalmistir.6 Ebi Hanife bu énemli vazifeleri
reddederken Halife Mans{ir'un (137-159|754-775) Bagdat sehrinin insasinda -tugla
sayimi- islerini yapmaktan ise kaginmamistir.” Zira bu isin dinl meselelerle bir ilgisi
olmasa gerektir. Eb(i Hanife’'nin kadilik gérevini kabul etmeyip din ile pek ilgisi olmayan
islerde yoneticilerin talimatlarina uymasi, onun yoneticilerin hukuksuz uygulamalarini
mesrulastirmamay1 ve dini aragsallastirmamay1 o6nceledigini diistindiirmektedir.8
Bunlarin yani sira ¢agdas arastirmacilar; Eb(i Hanife’'nin maddi durumunun iyi olmas;,

1 Vedat Gelebi, “Michel Foucault'da Bilgi, iktidar ve Ozne iliskisi”. Sosyal ve Begseri Bilimler Dergisi 5/1
(2013), 521.

2 Abdulkadir Udeh, Islam ve Siyasi Durumumuz, ¢ev. Besir Eryarsoy (istanbul, Beka Yayinlari, 1986), 83;
Halil Cin - Giil Akyilmaz, Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Sayram Yayinlari, 2003), 83; Halil inalcik, Osmanh
Tarihinde Islamiyet ve Devlet (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 57.

3 Binali Kogoglu, “Abbasiler Donemi Ulemasinin Ozellikleri ve Rolleri”, Social Sciences Studies Journal 91
(2021),5163-5172.

4 Muhammed b. Cerir, Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Muliik (Beyrut: Daru’l-Turas, 1387), 7/552-559.

5 Taberd, Tarihu'r-Rusul ve’l-Muliik, 7 /622-649.

6 Ebi Hanife Emevi valisinin kadilik ve hazine miistesarligi gorevlerini kabul etmedigi i¢in kirbaglanmis
ve bir miiddet hapse atilmistir. Yine Eb{i Hanife Abbasi ikinci halifesi Ca’fer el Mansiir'un kadilik teklifini
kabul etmedigi icin insaat islerinde gorevlendirilmis, hapse atilmistir. Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b.
Muhammed Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi (Beyrut: Alemu’l Kiitiip, 1985), 67-68; Ibn Kesir, el-
Bidaye, 10/166.

7 Taberd, Tarihu'r-Rusul ve’l-Muliik, 7/619.

8 Binali Kogoglu, Haneff Ulemdnin Iktidarla Iliskisi (133-236/750-850) (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Doktora Tezi, 2022), 146-152.
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mevali kokenli olmasi ve Ehl-i Beyt'e olan muhabbeti gibi faktérlerin® onun bu tutumu
sergilemesinde 6nemli etkileri oldugunu vurgulamaktadirlar.10

Ancak Ebl Hanife'nin talebesi Ebli Yasuf (6l. 182/798), kadilkudathk vazifesini
lstlenmesi ile beraber o zamana kadar yoneticilerden uzak durmaya ¢alisan hatta bazi
Ehl-i Beyt 6nderlerinin isyanlarini kismen de olsa destekleyen ulemanin!! izlemis oldugu
anlayis1 terk ederek yoneticilerin riyasetinde devleti yonetme isleyisine katilmistir.
Boylece Ebi Yisuf, yeni bir siyasi yol izlemistir.

Eb( Hanife’nin yoneticilerle iliskisi; onun yoneticilerin karsisinda dik durus
sergilemesi, cok kere miieyyidelerle kars1 karsiya kalmasi, Hanefl mezhebinin kurucu
imami1 olmasi, talebelerinin onu yiiceltme arzusu gibi sebeplerden olacak ki pek cok
arastirmaya konu olmustur.12 Ancak Ehl-i Siinnet ulemasinin yoneticilerle iliskisinde
paradigma degisikligine Onciilik eden ve gilinlimiize kadar uzanan din-devlet
birlikteliginin en 6nemli mihmandarlarindan olan Ebi YGsuf'un yoneticilerle iliskisi ise
arastirdigimiz kadariyla bir doktora tezinde, bir yliksek lisans tezinde ve birka¢ makalede
kisa alt basliklar halinde incelenmistir.13

1. Ebi Yasuf ve Yasadigi Dénemin Ozellikleri

Ebd Ydsuf, (Ya'kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kaff) Omriiniin yaklasik 20 yilin1
Emeviler, 49 yilin1 da Abbasiler devrinde gegirmistir. Fakir bir Arap ailenin ferdi olarak
Kife'de (113/732) dogmus, kii¢lik yasta babasini kaybetmistir.14 Kiife ve Medine’de ilim
tahsil etmistir. Onceleri Ibn Eb{ Leyla'nin (6. 148/765) ders halkasindayken sonrasinda
Eb( Hanife’'nin ders halkasina katilmis ve onun vefatina kadar 17 y1l boyunca egitime
devam etmistir.15 EbQi Yasuf, bu iki imam disinda Eb{ Ishak es-Seybani (6l. 142/459),
Haccac b. Ertat (6l. 145/762), Hisam b. Urve (6l. 146/763), Yahya b. Said el-A'mes (6l
148/765), Malik b. Enes (6l. 179/795) gibi alimlerden hadis ve fikih dersleri almistir.16
Zekasi ve feraseti ile dikkatleri ¢eken Eb( Y@suf'un, kadiliga ilk olarak ne zaman ve kim
tarafindan atandig1 net olmamakla beraber genel kanaat Eb YGsuf'un Abbasi Halifesi

9 Saban Erdic, “Islam Diisiincesinde Yargi ve Siyaset iliskisi: Ebli Hanife Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (2021), 293-310.

10 Cem Zorlu, Alim ve Muhalif (istanbul: iz Yaymcilik, 2013), 76; Mustafa islamoglu, imamlar ve Sultanlar
(istanbul: Diisiin Yayincilik, 2018), 280-315; Muhammed Eb{ Zehre, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah
Kaya (Istanbul: Celik Yaymevi, 2018), 397; Erdig, “Eb(i Hanife Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”,
305-306.

11 Buradaki ulema kavramindan maksadimiz; $ii ve Harici olmayan, énceleri Ashabii’l-Hadis ve Ashabii'r-
Rey, sonradan Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen ana kitle alimleridir. Siddik Korkmaz, “Sinirlari
Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, Marife 3 (2005), 377-392.

12 Eb{i Hanife'nin iktidar mensuplari ile iliskilerine dair birka¢ ¢alisma: Cem Zorlu, Alim ve Muhalif;
Mustafa Islamoglu, Imamlar ve Sultanlar; Maksut Cetin, “Ebi Hanife’'nin Siyaset Anlayisi ve Siyasi
Tutumu”, Ibad Sosyal Bilimler Dergisi Ozel Say1 (2019), 25-37; Adem Caylak - Rabia Nur Kartal, “Islam
Siyasi Tarihinde Bilgi (Ulema)-iktidar (Umera) iliskisi: Eb(i Hanife Ornegi”, Kosbed 38 (2019), 143-160.

13 Serkan Yasar, Abbasiler’in Ik Déneminde Iktidar Ile Ulema Arasindaki fliskiler (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 135-141.

14 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 97; ibn Kesir, el-Biddye, 10/304-307; Eb{ Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Menakib’t Ebi Hanife, ¢ev. Ismail Karagézoglu (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2018), 134.

15 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihti, 100;ibn Kesir, el-Biddye, 10/307.

16 Zehebi, Menakib’i Ebil Hanife, 137; Semseddin Eb{i Abdullah b. Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz
Zehebi, Tarihu-I-Islam ve Vefayatu’l-Mesahir ve’l-E’lam, thk. Bessar Avvad Ma'‘riif (Beyrut: Daru’l- Garbi’l
Islami, 2003), 4/1021.
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Mehdi-Billah (159-169/775-785) tarafindan Ciircan sehri kadiligina,17 Halife Hadi-Ilelhak
(169-170/785-786) tarafindan Bagdat'in bir bélgesinin kadiligina ve devaminda da Halife
Har(niirresid tarafindan kddilkudatlik gérevine atandig ve ilk kadilkudatlik gérevinin bu
sekilde basladig1 yoniindedir.l®8 Eb YGsuf, kadilkudat vazifesindeyken 69 yasinda
Bagdat'ta vefat etmistir.1?

Siyasi durum: Eb1 Yisuf'un yetistigi Kiife sehrinin icinde bulundugu siyasi, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel durum onun gelisimine biiyiik katkilar saglamistir.2’ Onun ¢ocukluk
ve genclik yillar;; fikhi mezheplerin ilk o6rneklerinin olusmaya basladig1 itikadi
mezheplerin ise birbirleriyle ve iktidarla miicadeleler yaptigi donemdir. Ozellikle Zeyd b.
Ali Isyani, Abbasi ihtilali, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve kardesi Ibrahim b. Abdullah
Isyanlar1 yani sira Haricl ve “Gulat-1 Sia” olarak isimlendirilen gruplarca da isyanlar
gerceklesmistir. Eb( YGsufun toplumda one c¢iktig1 yillar Halife HarGniirresid’in
donemine denk gelmektedir. Bu sebeple meselenin daha iyi anlasilmasi icin Halife
HarGnirresid’in Ulemay: ilgilendiren dini siyasetine bakmamiz gerekmektedir. Halife
Har(niirresid, Miislimanlarin basinda onlara hac ettirmis, Hz. Peygamber’in hirkasi ve
asasini stirekli yaninda bulundurmaya gayret etmistir. Ayrica kadilar tarafindan ¢agrildigi
mahkemelere kendisinin ve yakinlarinin sanik olarak katilmasina riza géstermis, aleyhine
kararlar olmasina ragmen Kararlar1 veren kadilar édiillendirmistir.2! islam toplumunda
en 6nemli mesruiyet referansinin “din” oldugunun bilincinde olan Har(niirresid, tiim bu
faaliyetleriyle kendisinin dindar ve takva ehli biri oldugunu topluma da gostermeye
calismistir.22

Har(niirresid'in dini gruplara karsi uygulamis oldugu politikay1 gruplarin kendi
yonetimine karsi olan tavirlarina gore kategorize ettigini géormekteyiz. Har(niirresid,
Gulat-1 Sia’ya kars1 babas1 Mehdi-Billah’in “zenadika” politikasini devam ettirmistir. Halife
bu gruplarla yapmis oldugu miicadelede “zindiklik”23 nitelemesinden fayda saglamaya
calismistir. Zira Abbasi yonetimi kendilerine tehlike olusturabilecek mubhalif firkalari
sadece kendilerine degil Islam’a karsi tehlike olusturduklarini iddia ederek bunlar

17 [bn Kesir, el-Biddye, 10/250; izzeddin ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, cev. Abdullah Kose (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1991), 6/69.

18 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 97; Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘rif
(Beyrut: Daru’l- Garbi’l islami, 2002), 16/359; Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli,
el-Alam, (Beyrut: Darii'l-ilm 1i’1-Melayin, 2002), 7/239.

19 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 108; Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, trc. Ramazan
Sesen, 1. Bs (1stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 30; ibn Kesir, el-
Biddye, 10/307; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 6/146; Ayrica bk. Mehmet Avci, Imam Ebi Yusufun Hayati ve Fikhi
Gériisleri (Sanh Urfa: Harran Universitesi, Yitkksek Lisans, 2001).

20 bk. Ahmet Hamdi Furat, Hanefi Mezhebinin Olusumunda Kilfe Sehrinin Sosyo-Kiiltiirel Yapisinin Etkisi
(istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 32-64.

21 Hafs b. Giyas, Har{iniirresid’in hanimi Ziibeyde’'nin vekilinin taraf oldugu bir davada durusma sirasinda
Halife’den gelen mektubu kabul etmeyerek davayi onun aleyhine sonuglandirmasi ve mektubu daha
sonra alip okumasi iizerine halife tarafindan 30.000 dirhemle miikafatlandirilmisti. Bagdadi, Tdrthu
Bagddd, 9/68; Veki, Ahbdri’l-Kuddt, 3/184-185.

22 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-fmdme ve’s-Siydse, cev. Cemalettin Saylik (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 532-537; bk. Ramazan Boyacioglu, Hilafetten Diyanet Isleri Baskanligina
Gecis (Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 1992), 30.

23 Zindik kavrami, Sasaniler’de Avesta Ortadoks akidesine karsi bunun yeni bir tefsirini (zend) yapmaya
calisan kimselere denirdi. C. Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Nes'et Cagatay
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1964), 1/117.
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“zindik” olarak nitelendirmis ve bunlarla miicadele etmek tlizere “Sahibu’z-Zenadika”
adinda bir kurum olusturmustur.24 Yoneticiler, “zindik” kavramiyla kendilerine muhalif
gordiikleri firka ya da Kkisileri marjinallestirerek onlara yapilacak her tiirli
cezalandirmay1?25 mesrulastirmaylr amaglamislar ve bu siyasetlerinde Ehl-i Siinnet
alimlerden2¢ faydalanmislardir.2” Bu baglamda Ciircan'da zindik gruplarindan sayilan
Muhammire Isyani,28 Azerbaycan ve Cebel taraflarinda 192/807 Hiirremiler Isyani kanh
sekilde bastirilmistir.2% Ayn sekilde Harici mensuplarinin organize ettigi Ibadiye Isyani
170/786,30 Sahsah Isyan1 171/787,31 Velid b. Tarif et-Taglibi isyan1 178/794,32 Husayn
Isyan1 175/792,33 Hamza b. Etriik Isyan1 179/49534 gibi ¢cok sayida isyan bastirilmistir.
HarGniirresid'i en ¢ok kaygilandiran grup etkinligi azalmasina ragmen halkin
biiylik cogunlugunun sempati duydugu ve hilafetin haklar1 oldugunu iddia eden Ehl-i Beyt
mensuplaridir. Hz. Ali ve onun evlatlarina yapilan kiyimlar islAm toplumunda Ehl-i Beyt
mensuplarina duyulan muhabbeti Sia mezhebinden bagimsiz olarak arttirmistir.35 imam
Malik ve Temekkiincii3® bir yapiya sahip Eb{ Hanife'nin Ehl-i Beyt’ ten birisinin énderlik
ettigi bazi isyanlar1 s6z ve mallariyla desteklemeleri Ehl-i Beyt'e duyulan muhabbetin a¢ik
gostergesidir.3” Ehl-i Beyt mensuplarina karsi toplumun duydugu muhabbetin farkinda
olan Halife HarGnlrresid, Ehl-i Beyt mensuplarinin birlik olup daha biiyiik isyanlara
kalkismasini1 engellemek icin isyanlardan uzak duranlara karsi ilimli politika, isyanci
olanlara kars1 ise Zeyd1 Idris b. Abdullah’in isyaninda oldugu gibi sert politika izlemistir.38
Isyancai Ehl-i Beyt mensuplan genelde uzak diyarlarda bulunurken ilimh Ehl-i Beyt
mensuplar1 baskente yakin bolgelerde ikamet etmislerdir. Har(iniirresid, Ehl-i Beyt'in
onde gelenlerini dikkatle izlemis, onlarin en kiictik bir isyan ya da uistiinliik imasini dahi
onemsiz gormemis ama onlar1 cezalandirmada acele etmekten ve asiriliktan kaginmistur.
Bu durumu ornekleyen birkac¢ hadise soyledir: Halife ve Musa b. Cafer el-Kazim birlikte
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmislerdi. Halife Hz. Peygamberin kabrine “selam sana

24 {bnit'l-Esir, el-Kamil, 6/71.

25 Amr b. Muhammed el-Amrak{’ini Ali b. isa b. Mahan’in icraatlarim elestirmesi dolayisiyla Ali b. isa b.
Mahan, onun Muhammire ile iliskisi oldugunu iddia edip Halife Har(niirresid tarafindan o6liim
fermaninin verilmesini saglamistir. Taberi, Tarihu'r-Rusul ve’l-Muliik, 8/266.

26 Sii ve Haricl olmayan sonradan Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen ana kitle alimler kast edilmektedir.
Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgalar (Ankara: Otto Yayinlari, 2021), 242-243.

27 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu ve Islam (Istanbul: Alfa Basim Yayim, 2021), 91-93.

28 bn Kesir, el-Biddye, 10/296.

29 ibn Kesir, el-Biddye, 10/350.

30 {bni'l-Esir, el-Kamil, 6/100.

31 bnii'l-Esir, el-Kamil, 6/103.

32 Halife b. Hayyat, et-Tarih, gev. Omer Sabuncu - Mahmut Sabuncu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
383; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 6/130.

33 {bnii'l-Esir, el-Kdmil, 6/113.

34 [bn Kesir, el-Biddye, 10/292.

35 Sahin, “Sii-imami Kaynaklarda Eb{ Hanife Algis1 ve Yéneltilen Suclamalar”, [lahiyat Tetkikler Dergisi 48
(2017), 119-140.

36 Eb0 Hanife, fiili hareket icin basariya ulagsma ihtimalinin gii¢lii olmas1 gerektigini yeterince hazirlik
yapilmadan kalkismanin dogru bulmayan akilci ve garantici olarak niteleyebilecegimiz Temekkiin
ekoliidiir. A. Mustafa Nevin, Islam Siyaset Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz
Yayincilik, 1990), 229-303.

37 Abdilkadir Kuresi, el-Cevdhirii’l-Mudiyye fi Tabakdti’'l-Hanefiyye (Karagi: Mir Muhammed Kiitliphane,
ts.), 2/503; Nedim, el-Fihrist, 664.

38 Mubhittin Kapansahin, “Harun Resid Dénemi isyanlar”, Bilimname Diisiince Patformu 22 (2012), 35-59.
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ey amcaoglu” Musa b. Cafer el-Kazim ise “Selam sana ey babacigim” demistir. Halife onun
bu selamlamasiyla tistiinliik iddiasinda bulundugunu diisiinmiis, bir mtiddet sonra isyan
edecegi haberlerini bahane ederek onu Bagdat'ta uzun bir miiddet hapsettirmistir.3° Yine
Halife kendisine biat etmeyen Abbas b. Hasan b. Abdullah’i idam etmemis onu Medine’ye
slirgiine gondermistir.#9 Oysaki bu gibi durumlarda halifeler isyancilar1 idam etmekten
kaginmamislardi. Benzer bir olay da Deylem bélgesinde Yahya b. Abdullah’in 176/793
baslattig1 kalkismayi14! ona gonderdigi emanla*? 180/797’de savas yapmadan ¢ozmesidir.
Ancak bir silire sonra Har(nilrresid, onu davete basladigi ve emanin1 bozdugu
gerekcesiyle hapse attirmistir.43 Har(niirresid’in her ii¢ olayda da idam disindaki
tercihleri degerlendirmesini sadece Halife’nin iyi niyeti ile agiklayamayiz. Zira eskisi
kadar olmasa da Ehl-i Beyt, iktidarin en biiylik mesru alternatifi olarak toplum
nazarindaki konumunu siirdirmektedir. Halife hem toplumun tepkisini tizerine
cekmekten hem de Ehl-i Beyt taraftarlarinin bir araya gelerek daha biiyiik kalkismalara
girismesinden ka¢inmis olmahdir.

Halife’'nin dini siyasetinde zindiklikla itham edilen muhalif kisi ve gruplara karsi
uyguladigi politika, Ehl-i Beyt mensuplarina karsi izledigi dengeli siyaset ve kadilkudathik
kurumu ile Sif ve Haricl olmayan alimlerin kurumsallastirilmasi Eb{ YGsuf-HarGniirresid
iliskisine biiylik oranda katki sunmustur.

Alimlerin ekonomik durumu: Eb{ Ydisufun yasadigi dénemde alimlerin ge¢im
kaynaklarina baktigimizda onlarin biiyiik cogunlugunun halkin ekseriyeti gibi devletten
cok bir beklentisi olmaksizin ciftgilik, hayvancilik, zanaatkarlik ve ticaret gibi islerle
gecimlerini sagladiklari,** bazi alimlerin ise yaptiklar1 gorevler karsiliginda devletten
nafakasini temin edecek maas veya hediye aldig1 goriilmektedir.*> Az da olsa Kasim b.
Ma’n (61. 175-791)46 gibi baz1 alimlerin yaptiklar1 gorevler sebebiyle maas almadiklar1 da
bilinmektedir. Her ne kadar George Makdisi, ulemanin 6grencilerden alinan licretlerle
nafakasini temin ettigini “Sibeveyh’in kitabini gizlice Kisai'ye okutmus, Kisai’de kendisine
70 dinar 6demistir” ve “Muhammed es-Seybani’nin babasindan kendisine kalan 30 bin
dirhemin yarisin1 nahiv ve siir diger yarisim1 da fikih ve hadis yolunda infak ettigi”4”
seklindeki 6rneklerle delillendirmek istese de*8 Makdisi'nin Kisal 6rnegini 6gretmen

39 ibn Kesir, el-Biddye, 10/310.

40 Taberd, Tarthu'r-Rusul ve’l-Muliik, 8/339.

41 bnii'l-Esir, el-Kamil, 6/115;ibn Kesir, el-Biddye, 10/281.

42 Ygneticinin birine can ve mal giivencesi vermesidir. Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995). 11/75-77.

43 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 6/116;ibn Kesir, el-Biddye, 10/281-283.

# Nagihan Dogan, Isldm Siyaset Tarihinde Din, Iktidar ve Ideoloji (Ankara: Hacettepe Universitesi, Doktora
Tezi, 2013), 176.

45 Ibn Kuteybe, el-fmame ve’s-Siyase, 330; W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. M. Fuad Képriilii
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1973), 31; ibn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/714.

46 Eb{ Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakati’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, (Beyrut:
Daru’l- Kutubii’l ilmiyye, 1990), 6/358; Muhammed b. Halef Veki, Ahbérii’l-Kudat, thk. Abdiilaziz Mustafa
el-Meragi, (Misir: el-Mektebetii’'l-Ticariyyetii’l-Kiibra, 1947), 3/177; Zehebi, Tarihu-1 Isldm ve Vefayatu’l
Mesahir ve-1 E’lam, 708.

47 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 129.

48 Ahfes (61. 221/835) Sibeveyh’in kitabini gizlice Kisai'ye okutmus, Kisal’de kendisine 70 dinar 6demistir.
Makdisi, Orta ¢ag’da Yiiksek Ogretim, 241.
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tcreti olarak degerlendirmek ¢ok dogru goériinmemektedir. Zira bu tcret, yapilan isin
gizliliginin karsiligidir. Diger rivayete gelince Makdisi, Muhammed es-Seybani'nin
harcadigr 30 bin dirhemi hocalarina ders karsiliginda ticret olarak verdigi seklinde
yorumlamistir. Ancak Muhammed es-Seybani'nin bu paray: ders karsiliginda hocalarina
verdigine dair bir rivayete rastlamadigimizdan bu yorumun ¢ok dogru olmadig:
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Muhammed es-Seybani’'nin 30 bin dirhemi yiyecek, icecek ve
barinma gibi ihtiya¢larim karsilamak i¢in kullandig1 anlasilmaktadir. Boyle bir ortamda
yasamini siirdliren Eb{i Y(sufun da maddi durumunun iyi olmadig bilinmektedir.4°

EbhG Yisufun hilafet hakkindaki gorisii: Donemin ulemasinin halifelerle
iliskisinde 6nemli problemlerden biri halifenin mesruiyeti meselesidir. Hz. Peygamberin
vefati sonrasi gerek Emevi gerekse Abbasi halifeleri ilk andan itibaren 6zellikle Ehl-i Beyt
mensuplarina kars1 megsruiyet problemi yasamig>® ve bu problemi kaderci bir anlayisla
kendilerini topluma Allah'in yeryiiziindeki vekilleri gibi takdim ederek asmaya
calismislardir.>? EbG Yasuf da bizzat hocast Ebi Hanife'nin belirttigi>2 secim ve siira
prensiplerini dillendirmeyerek yoneticiyi Allah’in yeryiiziindeki halifesi seklinde ifade
etmistir.53 EbGi YGsufun hilafet hakkindaki kaderci ifadeleri, kendileri agisindan bir
mesruiyet araci oldugundan halifeler tarafindan da makul karsilanmistir. Oysaki ilk Halife
olan Hz. EbG Bekir kendisini Allah’in degil Hz. Peygamberin halifesi olarak
nitelendirmistir.>* Eb( Yasuf, hilafet makaminin Allah’in takdirinde olduguna dair
ifadelerinde samimi midir, yoksa bu ifadeleri donemin siyaseti geregi mi kullanmistir
bunu net olarak ortaya koyamayiz. Ancak Ebi YGsuf, hilafet makaminin Allah'in litfu ve
takdiri oldugu mesajin1 Halife’ye vererek ona Allah’a karsi sorumlulugunu ve yapacagi
faaliyetlerde islam hukukuna riayet etmesini hatirlatmaktadir. Burada bir énemli nokta
da her ne kadar Hulefa-yi Rasidin doneminde kan bagindan bagimsiz olarak halifeler
secilmislerse de bu durum uzun siirmemistir. Zira hanedanlik sisteminin neredeyse tim
diinyada kabul gérdigi bir zamanda devletin biitiin gili¢lerini kendinde toplayan sahsin
bu giicleri kendi istegiyle baskasina birakmasi realiteyle drtiismemektedir. Eb( Yasuf da
bu realiteyi gormiis olmalhdir.

49 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 99; Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed ibn
Abdilberr, el-Intika fi Fedaili’s Selaseti’l Eimmeti’l Fukaha, thk. Abdulfettah Eb( Gudde, ¢ev. Fahrettin
Tiilki (istanbul: I'tisam Yayinlary, ts.), 291-292.

50 Sfa’ya gére “Imam; peygamberlerden sonra iimmete yol géstermek, onlar1 hidayete erdirmek amaciyla
Allah’in emri ile peygamberler tarafindan vasi olarak tayin edilen kimsedir.” Kemal Kiligoglu, Ehl-i Beyt
Yolu Alevi [lmihali ( istanbul: Oniki Imam Yayinlary, ts), 64.

51 Ca'fer el-Mans(r bir hutbede sdyle konustu: Ey insanlar! Ben Allah'in yeryiiziindeki sultaniyim. Onun
gosterdigi yolda, onun tevfik ve ilhami ile sizi idare ediyorum. Onun malinin bekgisi ve hazinedariyim.
Malini onun iradesiyle paylastiriyor ve onun izni ile veriyorum. ibn Kesir, el-Biddye, 10/205-206.

52 Ebii Hanife Halife Mansiir'a “Sen sadece kilicindan veya hapsetmenden korkacagimizi ve bu korkular
dolayisiyla senin istedigin yonde konusacagimizi topluma gostermek istedin. Ehl-i takvadan iki kisi dahi
senin hilafetin lizerinde birlesmeden sen hilafet makamina gectin, gercekte ise hilafet icma ve sira ile
olur. Hz. Eb(i Bekir Yemen’den biat alincaya kadar 6 ay hiikiim vermekten kaginmistir.” Dedi. Saymer,
Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 68-69.

53 Ey mii'minlerin emiri, “Allah, milletin idaresini ele alan kimseleri yeryiiziiniin halifeleri kildi. Allah,
maiyetindekileri aydinlatacak, aralarindaki problemleri adaletle karara baglayacak, hak ve hukuktan
sliipheye diisiilen durumlar1 beyan edecek bir nur halifeye vermistir. Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, ¢ev. Ali
Ozek (istanbul: Hisar Yayinevi, 1973), 27-28.

54 bn Kestr, el-Biddye, 6/362
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2. Ebi Yasufun Halife Hartniirresid ile Diyaloglar

Eb( Yasufun halifelerle iliskisi onun Bagdat’a gelmesi ve Halife Mehdi-Billah
tarafindan Bagdat'in bir bolgesine kadi olarak atanmasi ile baglamistir. Kisa bir siire sonra
Halife Ciircan valiligine tayin ettigi oglu Miisa el-Hadi ile birlikte onu da Ciircan sehrine
kadi olarak tayin etmistir.>> Halife HarGniirresid’in onu kadilkudathk vazifesine
atamasiyla da bu iliski farkli bir noktaya tasinmistir.>¢ Halife Har(niirresid’in de EbQ
Yhsuf'u kadilkudat tayin etmesi rastgele gelisen bir durum degildir. Zira Halife
faaliyetlerine mesruiyet kazandiracak ve toplumu hukuksal karisikliktan kurtaracak bir
merciye ihtiya¢ duymaktadir. 57 Bunun i¢in ilim erbaplarindan giivendigi birini bu
kurumunun basina getirerek onunla bu isteklerini gerceklestirmek istemis olmalidir.
Har(niirresid halifelik makamina gectiginde Eb{ Ylisuf Bagdat'in bir bolgesinin kadisidir.
Bu sebeple Harliniirresid tarafindan taninmaktadir. Ancak yine de Halife onu tanimak i¢in
huzurunda bazi meseleleri diger alimlerle miinazara yaptirdigini ve bu miinazaralarda
hem onu hem de diger alimleri tanimaya ¢alistig1 bilinmektedir.>8 Furat’in, et-Ten{ihi’den
naklettigine gore Hartntrresid’'in Eb( Y(suf ile yakinlasmas1 Hartniirresid’in zina yapan
ogluna “had cezasinin” uygulanmasi ile ilgili Ebsi Yusuf'tan fetva istemesi ile baslamistir.
Eb(G YGsuf had cezasinin uygulanamayacagini zira Hadler konusunda delilin bilgi
olamayacagini ayrica had cezasinin ancak beyyine ve ikrar ile sabit olacagim ifade
etmistir. Eb YGsufun ifadelerinden memnuniyet duyan Har{niirresid ona hediyeler
vermis ve kendi 6zel meselelerini ona danismaya baslamistir.>® Olusan bu giivenden sonra
Halife, Ebl YGsufu ilk kadilkudat olarak tayin etmis, o da bu gorevi kabul etmistir.
Kadilkudathk vazifesiyle beraber Ebt Yhsuf cogu zaman Halife’'nin yani basinda
bulunmus, mesveret meclislerine ve gezilerine katilmis,®? ona tavsiyelerde bulunmus ve
biitiin bu 6zellikleri ile kadilkudathk vazifesinden 6te Halife’'nin danismani gibi hareket
ederek devlet yonetiminde en 6nemli sahsiyetlerden biri olmustur.6! Ayrica EbiG Yisuf,
Halife’ye toplumsal sorunlarla alakali duyduklar1 problemleri®? ve alinmasi gereken
tedbirleri, halkin icerisindeki huzursuzluklari, bazi uygulamalardaki problemleri ve

55 Bagdadi, Tdrfhu Bagdad, 16/359; ibnii'l-Esir, el-Kdmil, 6/69; ibn Kesir, el-Biddye, 10/250.

56 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, 97; Hatib Bagdadi, Tdrthu Bagddd, 16/359; Hayreddin b.
Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, el-Aldm, (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, 2002), 7/239.

57 Halifelerin bu istegi hem Ca’fer el-Mans(irun imam Malik’in el-Muvatta adl1 eserinin tiim beldelere
gondermek istemesinde hem de Halife Har(niirresid'in Ebli Y(sufa Kitdbii-l Hardc adli eserin
yazdirmasinda anlamaktayiz. bk. ibn Abdilberr, El-intika, 74.

58 {bn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, 532.

59 Ahmet Hamdi Furat, “Kadilkudathk Miiessesesinin Olusumu ve i1k Kadilkudatlar”, Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2008), 110-111.

60 fbn Kesfr, el-Bidaye, 10/353-354.

61 bk. Yavuz Selim Go6l, Abbdsiler Déneminde Kdadi'l-Kuddtlik (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Doktora Tezi, 2018), 40-52.

62 Ebi Y(suf, valiler ile ilgili halktan sikdyetleri duymasi lizerine “Ey mii'minlerin emiri valilerine yaz.
Toéhmetlerle insanlart mahk{im etmesinler. Tavsiyesinde bulunmustur.” Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 27 2.
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devaminda ¢6zim oOnerilerini,®3 adaleti uygulamaktan c¢ekinmemesini,®* devlet
gorevlerine atamada liyakate dikkat etmesini, kisacasi topluma dair duydugu ve gérdiigi
her problemi aktarip ¢6ziim icin tavsiyelerde bulunmustur.6> Ebl YGsuf, Halife’ye sadece
tavsiyelerde degil, ayni zamanda uyarilarda da bulunmustur. Halife’nin bir sorusu tizerine
Ebi Yasuf, Halife'nin Mekke, Medine, Hicaz, Yemen arazilerinin disindaki arazilere dilerse
osiir dilerse harag koyabilecegini ancak onun bu arazilerin nizamini degistirmesinin helal
olmadigin1 ayrica Halife’'nin Resulullah’in emir ve hiikiimlerinin tatbik seklini
degistirmeye de hakki olmadigini belirterek adeta Halife’'nin hakimiyet sinirlarini ¢izmis,
onun keyfi hi¢bir faaliyet icerisine giremeyecegini belirtmistir.66 Ayrica islam toplumunda
alimler, hem toplumu yonlendiren hem de toplumu yoneticiler karsisinda temsil eden ve
gerektigi zamanlarda da halk ile yonetici arasinda arabuluculuk yapan sahsiyetlerdir.6”
Alim kisiligin bu misyonunun bilincinde olan Ebd Ysuf, bir defasinda Halife, 180/797 bir
problem sebebiyle Musul halkini 6ldiirecegine yemin etmis ve hatta Musul sehrinin
surlarini yikmistir. Durumun vahametinin farkinda olan Eb{ Yisuf yaptig: faaliyetlerle
Halife’nin yapacagi katliami engellemeyi basarmigstir.68

Eb( Yhsuf'un Halife’ye tavsiyelerine ve uyarilarina baktigimizda kullandig dilin ve
lislubunun siyasi realitelerle ortiistiiglinii, bunda hocas1 Ebli Hanife’'nin nasihatlerinin
etkili oldugunu gérmekteyiz.6° Eb(i Yaisuf, bir alim olarak bir taraftan Islam hukukunun
hiikiimlerini va’z ederken diger taraftan da kendi fikir ve kanaatlerini bir tavsiye olarak
Halife'ye sunmakta, bu anlayisi ile bir taraftan dini, devlet yoneticileri i¢in sorun olusturan
degil sorunlar1 ¢ézen bir noktaya tasimaya calisirken diger taraftan da vaazlarla
engelleyemedigi kotiiliikleri devlet otoritesini kullanarak engellemeye c¢alistig:
anlasilmaktadir.’® Bunu yaparken “kiyas, orf ve istihsan” metotlarindan 6nemli 6l¢iide
faydalanmistir.”! Ozellikle istihsan metodu herhangi bir konuda maslahat prensibi ile

63 “Ebii Ylsuf, hara¢ amillerinin kendi adlarina zekat gérevlilerini génderip halktan zekat topladiklarini bu
sekilde halka zulmettiklerini bunun helal ve dogru olmadigini bu isler i¢in iffetli ve dogru insanlarin
secilmesi gerektigini sdylemistir.” Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harag, 138. “Eb{i Y{isuf nehir kenarindaki yapilan
dolaplar ve gemilerin nehirdeki rotalari ile ilgili problemleri duymas: iizerine bu konuda “yapilan
uygulamanin arastirilmasini dogrusunun halka anlatilmasini, baskalarina zarar verenlerin zararlarinin
kendilerine 6detileceginin bildirilmesini tavsiye etmistir.” Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 157-158.

64 “Ey Halife, hevesine gore is yapmaktan sakin, yakin ve uzak insanlara Allah’in emirlerinden esit muamele
et, adaleti tatbikte hicbir kotiileyicinin kétiilemesinden asla korkma.” Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 28.

65 “Ey! Mi’'minlerin emiri adamlarina emret, emin, dogru, iffetli, kalbi hastaliklardan salim, zekat
mallarindan higbir seyi senden gizlemeyecek, ylikiimliilere haksizlik etmeyecek kimselerden segsinler.”
Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 138.

66 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harag, 106.

67 bk. Zeki Tan, Kur'dn’a Gére Alimin Rolii (Sanlurfa: Harran Universitesi, Doktora Tezi, 2002), 196-238.

68 Yezid b. Muhammed Ezdi, Tarihu’l Mevsil, thk. Ahmed Abdullah Mahmud (Beyrut: Daru’l- Kutubii’l
IImiyye, 1971), 284-285; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 6/139; Wael b. Hallaq, Imkansiz Devlet, cev. Aziz Hikmet
(istanbul: Babil Kitap, 2019), 99.

69 Eb( Hanife, EbG Ylsufa sdyle tavsiye etmisti, “Kendi yoneticinde ilme, dine uymayan bir durum
gordigiinde ona itaat etmekle beraber onu uygun dille ikaz eyle. Ciinki onun eli seninkinden kuvvetlidir.
Ona mesela benim amirim ve sultamimsin bu sebeple emrine itaat ederim. Su kadar ki ilme, dine
uymayan halk ve gidisini de sana haber vermekten kendimi alamiyorum dersin.” Sabit Unal, fmam-1
A’zam’in Ebu Yusufa vasiyeti (Ankara: Serdengecti Nesriyat, 1962), 11.

70 Mehmet Niyazi, [slam Devlet Felsefesi (Ankara: Otiiken Yayinlari, 2010), 26.

71 Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyat”, Muhafazakar Diisiince 7/25-26 (2010), 93-97.
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hiikiim vermeye elverislidir.”2 Devletin yonetiminde kadilkudathik gibi 6nemli vazifeyi
icra etmesi sebebiyle pratikte problemlerle karsilasan EbG Y(sufun bu metodu
benimsemesi ve cokca kullanmasi adeta zorunluluk gibi gériinmektedir. Eb{ Y(suf sadece
¢ozim turetmek ve Halife’nin faaliyetlerine mesruiyet saglamakla kalmamistir. Bazi
zamanlarda da Halife’ye yetkilerinin sinirsiz olmadigini ve hukuka uymasinin zorunlu
oldugunu hatirlatmistir.

2.1. Ebu Yasuf-Haruniirresid Arasindaki Tartismali Konular

Tesvib uygulamasi: Ezan okunduktan sonra “Vakti salat, namaza namaza!” gibi
ayrica bir ¢agrida bulunmak anlamina gelen tesvib,”3 Ebi Y{suf ve Halife Har(niirresid
arasindaki iliskide Eb( YGsuf'un en ¢ok elestirildigi konulardan biri olarak bilinir. Bazi
arastirmacilar, Ebi Ysuf'un “tesvib”i caiz gérmesini onun Halife'ye yakinlig1 sebebiyle
onun gonliinii hos etmek amacina baglamislardir.’+ Ancak Ebl Ydsuf, bu uygulamayi
devlet bagskaninin islerinin yogun olmasi sebebiyle caiz gérdiigiinii, Hz. Omer’in kendisine
namazi hatirlatmak icin adam tuttugunu 6rnek gostererek delillendirmeye ¢alismistir.”>

Ebi Yiasufun Halife Hartniirresid’'in 6zel hayati ile ilgili konularda verdigi
fetvalar: Bu konuda Hardniirresid ile Ebi Y(suf arasinda gegen birka¢ diyalog 6rnegi
soyledir: “Harlniirresid, hosuna giden cariyelerden biriyle yakinlasmak istemis, cariye ise
bunun olamayacagini ¢iinkii daha 6nce babasi Mehdi-Billah'in kendisine yaklastigini
soylemistir. Bunun iizerine Halife, Eb(i Y(isufa bir ¢6ziim olup olmadigini sormus. Eb{
Yisuf, cariyenin iddiasina itimat edilmeyecegini ve ona inanmamasini sdylemistir.”76
Baska bir olay da HarGnirresid, satin aldig1 bir cariyeyle adet gérmeden, bir an evvel
birlikte olmak istemis, bunun bir ¢aresinin olup olmadigin1 Ebéi Yisufa sormus. Eb{
Yisuf, Halife’'ye “O cariyeyi ogullarinizdan birine verin, sonra onunla evlenirsiniz”’7
dedigi nakledilmistir. Benzer bir baska olayda, Harlniirresid baskasina ait bir cariyeyi
satin almak istemis ancak adam cariyesine verdigi s6z sebebiyle onu satmak istememisti.
Harhntrresid Eb( Yésufa “Bu adam bana cariyesini hibe etmiyor, ne dersin?” demesi
lizere EbQ Ylsuf adamla goriisiip adamin cariyeyi satmayacagina dair cariyesine soz
verdigini 6grenmis ve olay1 ¢cozmek i¢cin adama cariyenin yarisini satmasini diger yarisini
da hibe etmesini tavsiye etmistir. Olayin devaminda Halife cariyeyle hemen birlikte olmak
istemis ve bu konuda yine Eb{( Y{suftan bir ¢are olup olmadigini sormus, o da ya
rahminin ibra edilmesi icin beklemesi gerektigini ya da onu azat ettikten sonra birlikte
olabilecegini c¢iinkii hiir kadinlarin rahimlerinin ibra edilmesine gerek olmadigin
soylemigtir.”8

72 bk. Said Ali Kudaynetov, “Uygulamali Ornekler Baglaminda imam Ebd Ydsufun Istihsan Anlayist”,
Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 13/1 (ts.), 322-352; Muharrem Onder, Haneff Mezhebinde Istihsan
Anlayisi ve Uygulamast (Selguk Universitesi, Doktora Tezi, 2000), 54-57.

73 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigti, 573.

74 Yasar, Abbdstler’in [k Déneminde Iktidar fle Ulemd Arasindaki fliskiler, 140.

75 Semsi’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebstit (Kahire: Matbaatu’s-Sa’ade, 1324),
1/222.

76 Celaleddin Suyuti, Halifeler Tarihi, cev. Onur Ozatag (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 297.

77 Suyuti, Halifeler Tarihi, 298.

78 Saymeri, Ahbaru Ebf Hanife ve Ashabihi, 105; ibn Kesir, el-Biddye, 10/307.
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Har(niirresid’'in 6zel hayatina dair Eb( Y{sufun bu fetvalar1 vermesi islam
hukukuna uygun mudur yoksa Ebi Yisuf, bu fetvalar1 Halife’ye yakin olma ya da onun
gonliinii hos tutma saikiyle mi vermistir? Meseleye donemin sartlari icerisinde
kole/cariye hukuku acisindan bakilmasi gerekmektedir. Islim hukukunda efendisinin
cariyesiyle cinsel iliskide bulunmasi caiz kabul edilmekle beraber cariyenin rahminin bos
olmas1 gerekmektedir.”® Ancak Ebl Yhsufun “Cariyenin sdziine itimat edilmez ya da
cocuklarindan biriyle evlendir, sonra onunla evlen” s6zii ve 6zellikle de Halife’nin aracisi
olarak cariyenin efendisiyle goriismesi onun Halife’nin gonliinii hos tutma arzusunda
oldugunu hissettirmektedir. Ancak bu meselelerin Halife’'nin sahsina miinhasir olmasi,
toplumsal bir etkisinin olmamasi ve zamanin sartlari icerisinde siradan insanlarin dahi
cok sayida cariyesinin olmasi dolayisiyla toplumun cariyelere bakisi Eb( Yidsuf'un bu
meseleleri basite indirgeyerek hiikimler vermesinde etkili oldugunu bize
diisiindiirmektedir.

Ebh Yasufun hediye kabul etmesi: Halifeler ulemanin kendilerine yakinlhk
derecesini 6l¢gmek, kalbini kendine meylettirmek, yapmak istedikleri faaliyetlerde onlari
mesruiyet amagl kullanmak gibi amaglarla onlara hediyeler vermek istemistir. Basta Eb(
Hanife olmak lizere donemin bircok alimi Halife’nin hediyesini onun mihneti altina
girerek dinin aragsallastirilmasini saglayacagi ve yoneticilerin mal toplama ve dagitmada
hakkaniyete uymadigi gerekgesi ile kabul etmemislerdir.8? Eb{ Yiisuf ise Halife tarafindan
verilen hediyeleri kabul etmede herhangi bir mahsur gérmemis hatta bazi zamanlarda
hediyeyi zamaninda almak i¢in 1srarci bile olmustur.81

3. Ebi Yisufun Halife ile Yakin iliski Kurmasinin Nedenleri

Eb(i Hanife’'nin Emevi valisi ibn Hiibeyre ve Abbasi Halifesi Mansir'un 6zellikle
isyan donemlerinde yaptiklar1 kadilik ve Hazine miistesarlig1 gorev tekliflerini kabul
etmeyerek Ehl-i Beyt ailesinin onctiliik ettigi isyanlarin1 desteklemistir. Ebli Hanife’'nin
yoneticilere karsi ortaya koydugu siyasi durusun sebebi hususunda ¢agdas arastirmacilar
kanaatlerini soyle belirtmektedirler: Eb(i Hanife’nin isyan dénemlerinde ydneticilerin
kendi karizmasi lizerinden mesruiyet saglanmasina miisaade etmek istemedigi, Ehl-i
Beyt’e duydugu muhabbet dolayisiyla onlara karsi yapilan sert politikalarin karsisinda
durmaya calist18182 Ayrica maddi durumunun iyi olmasi, mevali kokenli olmasi ve kadilik
vazifesinin manevi sorumlulugunun agirlig gibi nedenlerin etkili oldugu seklindedir.83

N

9 M. Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/246-248.

80 Abdullah b. Idris, Hartiniirresid’in verdigi 50 bin dirhemi kabul ettigi icin Hafs b. Giyas onunla émrii
boyunca konusmayacagina yemin etmistir. ibn Kesir, el-Biddye, 10/353.

81 Har(niirresid, Ebl Y@suf'un bir davada goriisiinii almak iizere gece evinden ¢agirtti. Onun gorisiinii
aldiktan sonra ona dort yiiz bin dirhem verilmesini emretti. Oyle ki hazinenin kapilar1 kapali olmasina
ragmen Ebl Y{suf israrla hazinenin kapilarini agtirip parayi aldi. Suyuti, Halifeler Tarihi, 298.

82 Erdig, “Islam Diisiincesinde Yarg ve Siyaset Iliskisi: Eb(i Hanife Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”;
Mehmet Azimli, “Abbasiler Dénemi Muhammed En-Nefsu'z-Zekiyye ve Kardesi Ibrahim’in Isyan1”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (01 Nisan 2008), 55-74.

83 Muhammed EbG Zehre, Mezhepler Tarihi, 397; Cem Zorlu, Alim ve Muhalif, 76; Mustafa islamoglu,

Imamlar ve Sultanlar, 280-315; Erdig, “Ebs Hanife Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, 305-306.
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Ancak Ebl Hanife sonrasi Hanefi ulemanin 6nde gelen alimlerinden biri olan Eb{
Yisuf, hocas1 Ebl Hanife’nin yoneticilerle olan mesafeli bazen de muhalif durusunu terk
ederek yukarida zikrettigimiz sekillerde Halife ile yakin iligki icerisinde olmus ve
yonetimde dnemli gorevler ifa etmistir. Ebl Hanife sonrasinda Ebl YGsuf'un 6nciliigini
yaptig1 ulema-iktidar iliskisindeki bu paradigma degisiminin nedenlerini irdeledigimizde
hocas1 Eb(i Hanife’ye kiyasla karsimiza soyle durumlar ¢ikmaktadir.

Halife Hartniirresid’in Ehl-i Siinnet alimlere Kkarsi uyguladigi siyaset:
HarGnirresid, ¢cok sayida firkayla miicadele ederken Ehl-i Siinnet dlimlerin énciileriyle
iliskilerine olduk¢a énem vermistir. Onde gelen Ehl-i Siinnet ulema ve tasavvuf ehliyle
gorismius, onlarla istisareler yapmis, onlardan nasihatler dinlemis ve bazen de
nasihatlerin etkisiyle gozyas1 akitmistir.84 Bu alimleri Ehl-i Beyt mensuplarina destek
vermedikleri miiddetge yaninda tutmaya ¢alismistir. Herhangi bir isyana destek veren ya
da isyana kalkistig1 duyulan alimleri ise Imam Safii (61. 204/820) érneginde oldugu gibi
cezalandirmaktan kacinmamistir.85 Ebi Hanife'nin sivil itaatsizlik sayilacak bir pozisyon
almasinda Emevi valisi ibn Hiibeyre ve Abbasi I1. Halifesi Ca’fer el-Mans(r’'un Ehl-i Beyt
mensuplarina karsi uyguladiklar1 sert politikalarin 6nemli bir etkisi olmustur.
Har(niirresid donemine gelindiginde merkeze yakin bolgelerde Ehl-i Beyt mensuplarinin
onculik ettigi biiytiik capl isyanlar olmamistir. Boylece seleflerine gore daha giiclii bir
otorite kuran Halife, Ehl-i Beyt mensuplarina karsi daha iliml politikalar izlemistir. Bu
ilimli politikalar Ehl-i Siinnet alimlerle daha yakin iliskiler kurmasinda da etkili olmustur.
Boyle bir ortamda kendini mesrulastirmak icin cok fazla caba sarf etmeye ihtiyac
duymayan Halife, Sasanilerdeki “Mobed-i mobedan” 8¢ uygulamasinin bir benzerini yargi,
egitim ve din hizmetleri gibi 6nemli gorevleri uhdesinde bulunduran “kadilkudathk”
miessesesini kurmus ve EbO YGsufu ilk kadilkudat olarak atamistir.8?  Halife
kadilkudathk kurumu ile o zamana kadar daha ¢ok sivil olan ulemay1 devlet otoritesi
altina alarak siyasi bir aygita doniistiirmeye calismistir.88 Boylece Halife, emri altina aldig1
ulema lizerinden kendisini hem siyasetin hem de dinin temsilcisi olarak topluma takdim
etmeyi, yapacagl tiim faaliyetlere bastan bir mesruiyet saglamayi, mezheplere ve kisilere
gore degiskenlik gosteren hukuksal karmasalardan toplumu kurtarmayi,8® merkezi
yonetimi giiclendirmeyi,?® kendi ideolojisine uygun bir toplum insa etmeyi®! diger

84 Taberi, Tarthu’r-Rusul ve’l-Muliik, 8/357-360;1bnii’l-Esir, el-Kamil, 6/189; ibn Kesir, el-Biddye, 10/366.

85 Bazi kimseler HarGniirresid imam Safii'nin hilafete niyeti oldugunu soylediler. Bunun iizerine Imam
zincire vuruldu ve katira bindirilerek, hicretin 184. senesinde Bagdat'a gotiiriildii. ibn Kesir, el-Biddye,
10/425-426.

86 Sami Zubaida, Isldm Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, cev. Burcu Kocoglu - Hasan Hacak, istanbul Bilgi
Universitesi Yay., istanbul 2008, s. 69.

87 Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 16/359; Furat, “Kadilkudatlik Miiessesesinin Olusumu ve ilk Kadilkudatlar”;
Gol, Abbdsiler Déneminde Kdadr'l-Kudatlik, 40.

88 Qcak, Osmanl Imparatorlugu ve Isldm, 91-93.

89 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, cev. Ali Hakan Cavusoglu - Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul:
Gelenek Yayincilik, 2004), 292.

90 Gol, Abbasiler Doneminde Kadi'l-Kudatlik, 30.

91 Lows Althusser, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygitlari, cev. Alp Tiimertekin (istanbul: ithaki Yayinlari,
2003), 17.
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firkalarla miicadelede ve yoOnetim islerini ylritmede ulemadan faydalanmay192
amacladigl anlasilmaktadir. Bu amaglarla Halife Har(niirresid miimkiin oldugunca
isyanlardan uzak duran, toplumun maslahatini énceleyen, karsilasilan problemleri sorun
etmek yerine ¢dzmek amagh yaklasan Eb( Hanife’'nin talebelerini daha ¢ok tercih
etmistir.?3 Bu talebelerin en 6nde gelenlerinden biri olan Eb Ysufu kadilkudat olarak
tayin etmis ve ona biirokratik atamalarda biiyiik yetkiler vermistir. Halife Har(intirresid’in
sonradan Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen ulemaya karisi izlemis oldugu bu politikada
Yahya b. Hilid el-Bermeki’'nin (61. 190/805) Halife tarafindan kendinden sonra yénetimde
en yetkili kisi olarak vazifelendirmesi ile yonetimde daha da gii¢clenen Iran anlayiginin
onemli bir etkisinin oldugu da gériilmektedir.94 Boylece Islam éncesi Sasanilerdeki “din-
0 devlet” anlayis1 Abbasilerde uygulanmaya baslanmis ve daha da giiclenerek devam
etmistir.?> Bu baglamda Halife'nin en biiyilik yardimcilarindan biri Ebl Yisuf olmustur.
Ebi Yisufun kadilkudathik vazifesini icra etmesi: Eb(i Y(suf'un yoneticilerle
iliskisinde yukarida anlattigimiz siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel durumlarin etkisi
olmakla beraber en 6nemli etken Ebl Yusufun kadilkudathik vazifesini icra etmesidir.
Hocas1 Eb(i Hanife ve daha bir¢ok alim kadilik vazifesini almaktan kaginmasina ragmen
Ebi Yisuf kadilik ve daha da 6tesi kadilkudathik vazifelerini kabul etmis ve uzun yillar da
stirdirmustiir. Ebi Y(sufun Omriintin ahirinde kadilik ve kadilkudatlik gorevini
yaptigindan dolay1 pismanlik ifadeleri olsa da® bu vazifeleri isteyerek kabul ettigini ve bu
gorevleri yapmay1 kendisi agisindan olumsuz olarak degerlendirmedigini gérmekteyiz.
Bu diisiincemizi oglu Yusuf'u kendi yerine kadi tayin ettirmesi giiclendirmektedir.”
Ayrica kadilik vazifesini kabul etmeyen Ebli Hanife, talebesi Ebl Y(isuf’a halifelerden uzak
durmasin1 tavsiye etmesine ragmen®® yine de ona kadilik vazifesini yapabilecek
fakihlerden biri oldugunu ve ilmi dolayisiyla verilen vazifeleri kabul edebilecegini de
soylemistir.?? Arastirmacilarin bazisi Ebi Hanife'nin kadilik tekliflerini kabul etmeyisinde
zengin olmasinin da etkili oldugunu belirtmektedirler.190 Ebh Y{suf'un ise fakir oldugu
bilinmektedir. Oyle ki hocas1 Eb(i Hanife hem ona maddi destekte bulunmus hem de ona

92 Andre Clot, Harun Resid ve Abbasiler Dénemi, cev. Nedim Demirtas (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2007), 363.

93 bk. Ahmet Aydm, “Devlet Idaresiyle Ilgili Konularda Hanefi Fikih Literatiiriindeki Hiikiimlerle Ebu
Hanife’nin Iktidara Yonelik Tavr1 Arasindaki Farklilhk”, Mizanii’l Hak Islam Ilimler Dergisi, (2020), 57-79.

94 [bn Kesir, el-Bidadye, ts., 10/362; Furat, “Kadilkudathik Miiessesesinin Olusumu ve Ik Kadilkudatlar”.,
109-110; S6nmez Kutlu, “Ehl-I Siinnet Siyaset Anlayisinin Dinf Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat
Mezhep Arastirmalar1 1/1 (2008), 7-26.

9 R.Stephen Humphreys, “Kiiltiirel Bir Elit: islam Toplumunda Ulemanin Rolii ve Konumu”, ¢ev. Murteza
Bedir, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2001), 391-418.

9 [bn Kesir, el-Biddye, 10/307.

97 Veki, Ahbdrii’l-Kuddt, 256-260.

98 Eb{i Hanife, Ebl Y{suf'a: Sultana yakinlik vesilesi aramamasini, onun yakinlarinin arasina girmeyi arzu
etmemesini sayet bunu kendiliginden olmasi durumunda ise halktan gizlemesini, zira halkin birtakim
isleri ona havale edeceklerini, o, islerle ilgilenirsen sultanin onu horlayacaginy, ilgilenmedigin takdirde
de halkin onu horlayacagim bu duruma dikkat etmesini tavsiye etmistir. Unal, Imam-1 A’zam’in Ebu
Yusufa vasiyeti, 10.

99 Ebii Hanife Eb( Ylisuf'a: Sultan seni hoslanmadigin bir ise memur ederse kabul etme! Yalniz bu vazifeyi
sana ilminden dolay1 verdigini anladiktan sonra kabul et dedi. Unal, fmam-14’zam’in Ebu Yusufa vasiyeti,
9.

100 Muhammed Eb{ Zehre, Mezhepler Tarihi, 397; Erdig, “Eb{i Hanife Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”,
305-306.
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onemli makamlara gelecegini daha kiiciik yaslarda soylemis ve bu beyanlariyla onu ilim
edinmesi i¢in tesvik etmeye calismistir.101 Ebl Ysuf'un fakir bir aileye mensubiyeti, onun
kadilik vazifesini karsilifinda maas ve bazi zamanlarda da Halife’den hediye almasinda
kiiglik de olsa etkili oldugunu bize diisiindiirmektedir.192 Zira donemin bazi alimlerinin -
Hafs b. Giyas- gibi kadilik vazifesini maddi sikintilar nedeniyle kabul ettigi
bilinmektedir.193 Eb Yasuf’un kadilkudatlik vazifesini icra etmesi onun meselelere ilim
adamlig1 yaninda yonetici goziiyle de bakmasini saglamistir. Zira karsilasilan meselelere
bir kddilkudat olarak teoride fikir vermekten ziyade pratikte ¢6ziim liretme zorunlulugu
bulunmaktadir. Bu durum onun hem halife ile daha yakin iliski kurmasina hem de
meselelere ¢6ziim odakli yaklasmasina biiytik katki saglamistir.

Ebii Yiisufun Arap asilli olmasi: G. Mensching’in belirttigi gibi “Evrensel Islam
dini Arap milli dininin sahasi tizerinde dogmustur.”104 {sldm dini, toprak ya da millet
kavramlar iizerinde degil inang birlikteligi iizerinde kurulmus bir dindir. Ancak islam
toplumunda Emevilerle birlikte tekrardan IslAm o6ncesi kabile anlayisinin etkisini
arttirmasi ile beraber baslayan ve gittikce derinlesen mevali sorunu,> Arap olmayan
toplumlarda kirilmalar olusturmustur. Abbasiler donemine gelindiginde mevali politikasi
terk edilmis olsa da mevali kabul edilen insanlarin Emevi doneminde yasanmisliklari ve
anlatilari, Arap olmayan milletlerde uzun yillar etkisini gostermis; milletlerin birbirlerine
kars1 on yargilarinin olusmasina ve “suilibiyye” gibi bir hareketin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.1% Eb{i Hanife'nin kadilik gorevini kabul etmeyis nedenlerinden biri de mevali
kokenlilerin kadilik makamina atanmasinin Abbasiler doneminde de olsa Araplar
tarafindan hos karsilanmamasidir. Ebl Hanife bizatihi kendisi bu durumu Abbasi Halifesi
Mansir’a ifade etmektedir.107 Ebl Yhsuf'un kadilkudatlik vazifesine atanmasinda Arap
asilli olmasinin kendisi agisindan 6nemi olmasa da Halife icin 6nemli oldugunu
disiinmekteyiz. Bu disliincemizi alimlerin buyiik cogunlugu mevali kokenli olmasina
ragmen Harlniirresid doneminde atanan kadilkudatlar’in -Eb Yasuf, Ebi'l-Bahteri Vehb
b. Vehb el-Kuresi (182-184/798-800), Muhammed b. Hasan es-Seybani (184-189/800-
805),108 Ali b. Zibyan (189-192/805-808)10° ve Ali b. Harmele et-Teymi (192-201/808-
817)- nerdeyse hepsinin Arap kokenli olusu giiclendirmektedir.110

101 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbiht, 99.; ibn Kesir, el-Biddye, 11/137.

102 jbn Kuteybe, el-fImame ve’s-Siydse, 330.

103 Hafs b. Giyas'in kadilik vazifesini maddi sikintilar nedeniyle kabul etti. Bagdadi, Tarihu Bagddd, 9/68;
Veki, Ahbdri’l-Kuddt, 3/184-185.

104 Mensching, Din Sosyolojisi, 23.

105 {smail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/424-
426

106 Sadik Cihan, “Suubiye Hareketi ve Uydurma Hadislerle Miinasebeti”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6 (1986), 53-62.

107 Heytem{, Fikhin Sultani Imam-1 Azam Ebii Handife, s. 146.

108 Uyrugu hususunda tartisma olmakla beraber Arap asilli oldugu genel kabul gérmektedir. ibnii'n-Nedim,
el-Fihrist, 680; ibn Kesir, el-Biddye, 10/342; Muhammad Hamidullah, “imam Muhammed b. el-Hasen es-
Seybani”, cev. Ylisuf Ziya Kavakgl, Isldm Medeniyeti Dergisi, 1969, 5-10; Ahmet Duran, “i/mam Muhammed
es-Seybani’nin Hayati ve Hanefi Fikhinin Tedvinindeki Yeri”, Islim Hukuku Arastirmalari Dergisi 9
(2007),171-198

109 Alj b. Zibyan'in kékenine dair bilgiye kaynaklarda rastlamadik.

110 Gol, Abbdsiler Déneminde Kadr'l-Kuddtlik, 118-124.
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Mensubu oldugu Hanefi Mezhebini yayma arzusu: Ebl Y{sufun yasadigi
donem, itikadi mezheplerden sonra fikhi mezheplerin disiplinlerini olusturmaya
basladig1 ve mezhep mensubu alimlerin kendi fikirlerini yayma ¢abasinin yogun oldugu
donemdir. Eb Y(sufun déneminde atanan kadilarin biiyiik ¢ogunlugunun Hanefl
mezhebi mensubudur. 11 Her ne kadar Eb( YGsufun sadece dort kadi atadigi
seklindekill? rivayetler olsa da kadi atamalarinin bir¢ogunda Ebl Yasufun fikrinin
alindig1 da bilinmektedir.113 Ayrica EbG YGsuf'un Muhammed b. Hasan es-Seybani’yi (6l.
189/805) kadilik makamina atarken ona dedigi “Orada senin vesilenle ilmimiz yayilir.”
Seklindeki ifadesi onun mezhebinin gorislerini ne denli yaymak istedigini
gostermektedir.114 Aslinda EbG YGsuf'un bu arzusu Abbasi yoneticilerinin politikalariyla
uyustugu icin onlar tarafindan da desteklenmistir.11>

Toplumun maslahatin1 énceleyen Ehl-i Siinnet anlayisi: Hilafete gelme ve
halifede olmas1 gereken nitelikler tizerinden birbirlerini ve yonetimleri kiifiir ile itham
eden Sii ve Haricilerin oldugu ortamda bu gruplarin hepsini Miisliiman kabul eden Ehl-i
Siinnet alimleri,116 yoneticilerle iliskisini “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin,
Peygamber'e itaat edin ve iginizden kendilerine yetki verdiginiz yoneticilere de itaat
edin.”117 Ayetinin referansinda toplumun huzuru, giiveni ve maslahati i¢in zalim bir
yonetici bile olsa isyani degil itaati dnermektedir.11® Bu diisiincenin c¢okca kabul
gormesinde Cemel Vak’asi, Harre Savasi ve Kerbela Olay1 gibi ac1 tecriibelerden ¢ikarilan
derslerin etkili oldugunu gérmekteyiz. Ebi Hanife idealinde olan halife belirleme yontemi
secim ve sliray111? dile getirmemis mevcut yoneticiye itaatin gerekliligini ise soyle ifade
etmistir: “Mii’'min olan takva sahibi veya glinahkar her imamin arkasinda namaz kilmak
caizdir. Senin miikafatin sana, onun giinahi kendisinedir.”120 Halifenin yonetime gelis sekli
ile alakali Ahmed b. Hanbel’in de (61. 241/855) kendisine sorulan “Iki grup savagirsa hangi
grupla beraber cuma namazi kilalim?” sorusuna, “Galip olan ile kilin.”121 seklinde cevap
verdigi bilinmektedir. Ancak Ehl-i Beyt mensubu daha ehil birinin énciiliik ettigi basariya
ulasma ihtimali olan isyanlar oldugunda ise Ehl-i Siinnet dlimlerinden bir¢ogu -Zeyd b. Alj,
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ve Ibrahim b. Abdullah isyanlari- bu isyanlar

111 bk, Manstr Koginkag, “Hicri ilk iki Asirda Irak’ta Gérev Yapan Kadilar”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi 11 (2017), 320-321.

112 Furat, “Kadilkudatlik Miiessesesinin Olusumu ve i1k Kadilkudatlar”, 111-112.

113 Gol, Abbdsiler Doneminde Kadr'l-Kudatlik, 90-91.

114 Zehebi, Menakib’t Ebii Hanife, 198-199; Muhammed Zahid Kevseri, Buligu’l-emani fi sireti’l-imdm
Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni (Misir: Mektebetii’'l-Hanci, 1355), 37.

115 k. Muhammed Emin Uygur, “Hicri ikinci Yiizyillda Hanefi Mezhebinin Olusumunda Rol Oynayan Siyasi
Faktorler ‘Analitik Calisma’, Isldm Medeniyeti Dergisi 8/50 (2022), 85-105; Ali Bardakoglu, “Hanefi
Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997). 21-27.

116 Akbulut, Sahabe Dénemi [ktidar Kavgalari, 242-243.

117 el-Nisa 4/59.

118 Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 A’zam Ebti Hanife'nin Itikadi Gériisleri, gev. ilyas Gelebi (Istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 159.

119 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashdbihi, 68-69.

120 Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 A’zam Ebti Hanife’nin Itikadi Gériisleri, gev. ilyas Gelebi (istanbul: M.U.
i1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 160.

121 Ebu Ya’'la Muhammed b. Huseyn Ferra, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000),
22.
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desteklemislerdir.122 Alimler isyan dis1 zamanlarda da yéneticilerin yaptiklar1 hukuksuz
uygulamalar1 hem elestirmis hem de onlara yardimci olmaktan kacinmislardir.123
Ozellikle Ehl-i Siinnet’in ilk 6nderlerinden birisi olarak kabul edilen Hasan Basri’'nin (61.
110/728), Muaviye’'nin oglu Yezid'i veliaht olarak belirlemesinel24 ve Muaviye’'nin Ziyad
b. Ebihi’yi siyasi saiklerle kardes olarak kabul etmesinel2> karsi yapmis oldugu elestiriler
ile126 Malik b. Enes’in Medine valisi Ca‘fer b. Stileyman’a biat etmedigi gerekgesi ile yere
yatirilip doviillerek omzunun ¢ikmasi1'27 seklindeki tarihi kayitlar alimlerin yoneticiler
karsisindaki isyana kalkismayan ama elestiriden de wuzak durmayan tavirlar
sergilemesinin 6rnekleridir.

Ehl-i Siinnet ekolunun temsilcilerinden biri olan Ebl Y@sufun da Halife'nin
yapabilecegi makyavelist siyaseti engellemek ve toplumun maslahatini 6ncelemek gibi bir
diistinceyle hareket etmesi daha makul gériinmektedir.128 Ehl-i Stinnet ulemanin devletin
catis1 altinda birlik ve beraberligi 6nceleyen yaklasimi, bazi istisnalar disinda halifeye
itaati sart goren anlayisi ve karsilasilan problemlere ¢6ziim odakl yaklasimi Halife’nin
onlar112® devlet yonetiminde degerlendirmek istemesini saglamis olmaldir.130 Stephen
Humphreys’'in de dedigi gibi ¢ok sayida alimin yonetimle birlikte hareket etme tutumu,
onlarin belli él¢iide hukuku, diizeni ve Islami hayat bicimini tesis etmek icin yapilmis is
birligi gibi de anlasilabilir.131

Sonu¢

IslAm toplumunda siyasi miicadelelerin dini referanslar iizerinden yapilmasi,
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina ve birbiriyle rekabet etmesine neden olmustur.
Sonradan Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilen ulema; EbG Yasuf-HarGntrresid donemine
gelinceye kadar yoneticilerle mesafeli duran, c¢ok kereler dini aragsallastiracak
meselelerde yonetimin buyrugu altinda hareket etmeyi kabul etmeyen, Ehl-i Beyt
isyanlar1 disinda silahli isyanlardan miimkiin oldugunca kag¢inan anlayis igerisinde
hareket etmislerdir. Ancak Eb( Yisuf, takipcisi oldugu Ehl-i Siinnet alimler ve hocas1 Ebl
Hanife’'nin siyasi sayilabilecek tutum ve davramslarini siirdirmeyerek devlet
yonetiminde kismi din-devlet birlikteligi sayilabilecek bir iliski modeli arayis1 icerisine

122 Bagdadi, Tarihu Bagdat, 15/444.

123 Ebi Hanife, isyan edenlerle kiifiirlerinden dolay1 degil, isyanlar1 sebebiyle savasirsin ve bdéylece
isyancilarla beraber olmayip adil ziimre ile zalim de olsa mesru sultanin yaninda yer alirsin. Beyazizade
Ahmed Efendi, fmam-1 A’zam Ebi Hanife’nin Itikadi Goriisleri, 159; Fatih Sancili, Mezhep Iktidar Iliskileri
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 463-464.

124 Suyuti, Halifeler Tarihi, 212.

125 {bn Kesir, el-Biddye, 8/53.

126 Hasan Basri, Emevi valisi ibn Hiibeyre'ye halifeden ¢ok Allah’tan korkmasini nasihat ederek sert bir
uyarida bulunmustur. W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Osman Demir
(istanbul: Ketebe, 2021), 124.

127 Nedim, el-Fihrist, 664; ibn Abdilberr, el-Intika, 80.

128 {smail Kara, “Islam’da Ruhbanlik Yoktur. Soylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag¢ Not”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi, 21 (2001), 12

129 Gol, Abbdsiler Déneminde Kdadr'l-Kudatlik, 46.

130 Kutlu, “Ehl-I Stinnet Siyaset Anlayisinin Dint Temellerinin Sorgulanmast”, 7-26; inalcik, Osmanh Tarihinde
Islamiyet ve Devlet, 3-4; Ahmet Aydin, “Devlet Idaresiyle ilgili Konularda Hanefi Fikih Literatiiriindeki
Hiikiimlerle Ebli Hanife’nin iktidara Yonelik Tavri Arasindaki Farklilk”, Mizanii’l Hak Islam [limler
Dergisi, (2020), 57-79.

131 Humphreys, “Kiiltiirel Bir Elit: islam Toplumunda Ulemanin Rolii ve Konumu”, 391-418.
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girmistir. EbG Ysufun bu tercihinde; kendisinin maddi durumu, Arap asilli olmasi ve
mezhebini yayma istegi gibi nedenlerin az da olsa etkisi olmakla birlikte en 6nemli
etkenlerin tam manasiyla muktedir olan iktidarin hukuk i¢cinde kalmasini saglamak ve
toplumun maslahati anlayisi oldugunu gérmekteyiz. Zira Ebl Hanife hilafet makamini
dogrudan tehdit eden ve basarili olma ihtimali bulunan isyan dénemlerinde yoneticilerle
sikintilar yasamistir. Oysaki EbQ Ylsuf'un yonetim ve halk nazarinda one ¢iktig1 yillar,
Halife Har(niirresid'in onu kadilkudat olarak tayin etmesi ile baslamistir. Bu dénem
devletin otoritesinin gii¢clendigi, kurumsallasmanin hiz kazandig1 ve onceki yillara
nazaran daha sakin gecen yillardir. Iktidar1 ele gecirme ihtimali olan Ehl-i Beyt
mensuplarinin baslattig biiytlik bir isyan hareketi gerceklesmis olsaydi Eb Y(isuf'un tavri
nasil olurdu bilemeyiz ancak bodyle bir isyanin ger¢eklesmemesinin Ebl Yasuf-
HarGniirresid iliskisine katki sagladigi kanaatindeyiz.

Eb Y{isuf, donemin siyasi realitelerinin farkinda olarak Halife ile saglikli bir iliski
yuriitmek icin Halife’'nin sahsina ait meselelerde kimi zaman hile-i ser’iyye yoluna
basvurarak kimi zaman da bizatihi kendisi mesuliyet alarak Halife'nin génliini hos
tutmaya c¢alismis ve bu faaliyetlerinde hukuktaki muglakliklardan yararlanmistir. Ebi
Y@suf'un toplumu ilgilendiren meselelerde ise toplumun maslahatini 6nceleyen ¢6ziimcii
bir anlay1s icerisinde hareket ettigini, bu faaliyetlerini yaparken de o6rf, kiyas ve istihsan
metotlarin1 yogun olarak kullandigini gérmekteyiz. Bunlarin yani sira hukuki yorum
gerektirmeyen mevzularda ise Halife’'ye hukuk cerisinde kalmasi icin uyarilarda
bulundugunu da gérmekteyiz. EbG Yasuf'un bu uygulamalarinin karsisinda Halife ise
kadilkudathik kurumu ile Eba YGsuf ve diger bircok alimi memuriyet sinifina dahil ederek
onemli gorevlere atamis, onlar1 istisare meclisinde bulundurmus, onlara maas ve
hediyeler vermis ve tiim bu davranislariyla yonetimine muhalif firkalarin karsisinda
kendisine  mesruiyet saglayacak, toplumu yonetmede ve yoOnlendirmede
faydalanabilecegi makul bir grubu emri altina almaya ¢alismis ve bu politikasinda biiytik
oranda da basarili olmustur. Boylece Ebi Yisuf-Halife Hartintirresid donemine gelinceye
kadar sivil konumunu muhafaza etmeye ¢alisan ve amir-memur iligskisinden ka¢inan Ehl-
i Stinnet ulema ile yoneticiler arasindaki birbirini kontrol altina alma miicadelesi
cogunlukla yoneticilerin istekleri cercevesinde sekillense de alimleri temsil eden Ebl
Yhsuf'un edindigi statii olduk¢a 6nemlidir. Ancak Eb( Y{suf'un bir alim olarak edindigi
statii, zaman gegtikce zayiflamis islAm 6ncesi, Sasani devletinde hiikiim siiren din-devlet
iliskisine benzer, ¢ogunlukla amir-memur iligkisi sayilabilecek bir model olusmaya
baslamistir. Burada 6nemli bir nokta da din-devlet birlikteligi anlayisinin bir ¢catismaya
diisiilmeden silirdiiriilmesinin basarilabilmesidir. Son olarak Ebl Y(suf-HarGniirresid
iliskisi, donemin sartlar icerisinde her ikisi acisindan da realiteye uygun, makul ve
maslahatci bir anlayis lizerine kurulmus gériinmektedir.
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Ozet

«_a

Kur'an’da Fatir sGresi 32. dyette “nefsine zalim”, “muktesit” ve “sabiku’l-hayrat” ifadeleriyle kitap
mirascilar1 se¢ilmis kullarin ii¢ tiir inan¢ ve ameli aciklanir. ilki; nefsine zalim olmak, inandiklan ve
yaptiklariyla kendine kotiiliik etmek, zulmetmektir. Addlet ve merhamet sahibi Allah kuluna asla
zulmetmez. Akil ve iradesini kotii yonde kullanarak inkar, gaflet, nifak, sirk ve fisk inan¢ ve amelleri iceren
zulmii isleyen insan oncelikle kendine zarar verir. Bu karaktere sahip olanlar “ashabii’l-meseme” veya
“ashabii’s-simal” kelimeleriyle “bedbahtlar” olarak nitelenirler. Kitap miras¢ilarinin ikincisi “muktesit” yani
dengeli ve tutarli hareket ederek itidal yolu tutanlar dosdogru yol “sirat-1 miistakim” {izere hayat
yasayanlardir. “Ashabii’l-meymene” veya “ashabii’l-yemin” olarak adlandirilan bu gruptakiler huzur ve
mutluluk icinde yasamayi hak ederler. Kitap mirasc¢ilarinin liglinciisii; iyi giizel ve dogru isleri yarisircasina
yapanlardir. Bu gruptaki inang sahipleri hayatlarini iyiliklere adarlar, giizel ahlak: da iceren “salih amel”
islemek suretiyle 6ne cikarlar. Bunlar “es-sabikiine’s-sabikin” ve “mukarreblin” seklinde nitelenirler.
“Sabiku’l-hayrat’in dért cesit inan¢ ve ameli ise el-Miimin{in sfiresi 23/57-61.ayetlerinde aciklanir. ilki;
“musfikler” yani Rabbe icten gelen sevgi ve saygidan dolay1 canlilara karsi sefkatli ve merhametli
davranirlar. ikincisi; Rabbin ayetlerine yani ilahi buyruk ve ilkelere giivenerek géniilden amel islemek.
Uciinciisii; Allah’a sirk kosmamak yani inang, séz ve amelde islam’a uymak. Dérdiinciisii; Allah’a bir giin
dénecegi gercegi, hesaplasma suuru ve endise, iirperti kalp halleriyle vermek yani infAk etmektir. imkan,
yetenek, nimetleri insanligin yararina sunmak, ihtiyag fazlasi kazanci, mali ve serveti biriktirmeden iiretim
ve yararl islerde degerlendirmek olan “vermek”, dayanisma ve yardimlasma bilinci sosyal birligi ve
kardesligi saglar. Evrendeki dayanisma gerceginin fark edilmesi biz/vahdet bilincinin temelini olusturur.
Nitel bir arastirma tarzi ve belge ¢6ziimleme yontemi kullanilan bu ¢alismada Matiiridi ve Atay’in bakis
acisina gore Fatir sliresi 32. ayette aciklanan kitap mirascilari se¢ilmis kullarin inanglari ve amelleri Kur’an
baglaminda incelenmis ve kelam ilmi acisindan degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Kitap, inanc, Amel, Matiiridi, Hiiseyin Atay.

The Beliefs and Deeds of Heirs of The Book According to Al-Maturidi and Huseyin
Atay in the Context Surah Fatir 32 Verse

Abstract

In the Qur'an is surah of Fatir 32. in the verse, three types of beliefs and deeds of the servants who have
been chosen as heirs of the book are explained with the expressions “cruel to the soul”, “muqtasid” and
“sabiq al-hayrat”. The first is to be unjust to oneself, to do evil to oneself with what they believe and do, to
be unjust. Allah, the owner of justice and mercy, will never wrong his servant. A person who commits
cruelty, which includes denial, heedlessness, hypocrisy, polytheism and false beliefs and actions by using
his mind and will in a bad way, harms himself first of all. Those of this character are characterized as
“wretched/bad future” by the words “ashab al-mash’ama” or “ashab al-shimal”. The second of the heirs of
the Book is “mugqtasid”, that is, those who keep the path of sobriety by acting in a balanced and consistent
manner and those who live life on the straight path “al-sirat al-mustaqim”. Those in this group, who are
called “ashab al-maimana” or “ashab al-yamin”, deserve to live in peace and happiness. The third of the heirs
of the book are those who do good and righteous deeds in a competitive manner. The believers in this group
devote their lives to goodness and stand out in performing “righteous deeds”, including good morals. These
are qualified as “al-sabiqun al-sabiqun/those who are ahead, those who are ahead” and “muqarrabun/those
who are closest to Allah”. Surah al-Mu'minun 23/57-61.in his verses, four kinds of beliefs and deeds of
“sabiq al-hayrat” are explained. The firstis “mushfiqun”, that is, they behave compassionately and mercifully
towards living beings out of sincere love and respect for the Lord. Secondly, to commit deeds
wholeheartedly by trusting in the verses of the Lord, that is, divine commands and principles. The third is
not to associate shirk with Allah, that is, to follow Islam in belief, word and deed. The fourth is fact that he
will return to Allah one day is to give with the consciousness of reckoning and anxiety, trembling states of
the heart, that is, to spend. “Giving”, which is to offer opportunities, talents, blessings for the benefit of
humanity, to use surplus earnings, goods and wealth in production and useful works without accumulating,
the consciousness of solidarity and solidarity provides social unity and brotherhood. In this study, which
uses a qualitative research style and document analysis method, according to al-Maturidi and Atay, the
surah of Fatir 32. in the verse, the beliefs and deeds of the chosen servants of the heirs of the book are
examined in the context of the Qur'an and evaluated in terms of kalam science.

Keywords: Kalam, The Book, Faith, Deed, al-Maturidi, Huseyin Atay.
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Giris

Fatir siresi 32. ayetinde kitap mirascilar1 se¢ilmis kullarin “nefsine zalim”,
“muktesit” ve “sabikun bi’l-hayrat” gibi ifadelerle hem inanglari ve amelleri anlatilir. Miras
birakilan kitabin te’vili siinnetullah denilen degismeyen ilahi kurallar da olabilir. Sthhatli,
huzur ve mutluluklar icinde yasam 6neren hidayet ve sifa kaynagi Kur’an da olabilir.1
Kur'an’da gecen “kitap” kavrami, Allah’in ilmini ve hiikmiinii, vahdaniyyetini ve
rububiyyetini ilahl otoriteyi temsil eden mecazi bir kullanima sahiptir.?2 Ebl Mansir el-
Matiiridi'ye (6. 333/944) gore Kitab’a miras olmak, ilahl mesajlarla agiklanan yasamsal
buyruk ve hikmetlere ya da kainattaki siinnetullah denilen degismeyen psikolojik,
sosyolojik, biyolojik, fizyolojik kanunlar1 akletme ve uygulama imkan ve yetenegine sahip
olabilmeyi ifade eder. Kitap mirascisi siizliliip secilen kullar akil ve irade ile donatilan
sorumluluk sahibi insan tirii olmalidir. Clinkii o, hak ve adaleti gerceklestirmek, yararl
ve iyi isler; salih amel yapmak tizere agir bir sorumluluk ytiklenmis. Allah’in giivenine de
mazhar olarak yeryiiziine “33955/ halife”3 niteligi ile gonderilmistir. Allah kitab’1 akletsinler
ve hayatlarinda uygulasinlar diye Hz. M{is4 araciligiyla Israilogullari’na biraktig: gibi4 ilahi
mesajlar1 tiim insanlara nebi ve resil araciliglyla miras birakir. Nefsine zalim olan; kul
hakkina terettiip eden bir kebire/biiyiik glinah amelini isleyen, yaptig1 hata ve glinahta
1srar edip inat ve kibirle tovbeyi arinmay1 reddeden bir karakteri tercih ettiginden dolayi
kendi iradesiyle atese; sikinti, hastalik, dert, tasa ve musibete atilandir. Muktesit;
kebireden ka¢inan, kusur ve hatalari i¢in tévbe eden ifrat ve tefritten uzak itidal yol sirat-
1 mistakim tizere amel isledigi i¢cin cenneti; mutlu, huzurlu ve sthhatli karakterle yasamay1
hak edendir. Sabiku’l-hayrat ise; siinnetullaha gore hayirlarda yarisan salih amel isleyen
muttakiler olmalidir.>

Kur’an’in anlasilmasi ve hayatta uygulanmasi i¢in biiyiik ¢caba sarf eden Hiiseyin
Atay (0. 2023), Fatir stresi 32. ayeti “kitabi kullarimizdan siiziip segtiklerimize miras
birakmisizdir. Onlardan kimi kendine yazik eder, kimi orta yolu tutar kimi de Allah’in
bildirisine gore iyiliklere kosar” seklinde terciime eder. Kitab’a miras¢i olmay1 “sahip
olmak” seklinde anlamlandirir. Atay’a gore kainat Allah’in yapisi, yarattigl sanat eseri;
Kur’an da O’nun kitabi, brostiriidiir. Her ikisi de akil ve irade ile donatilan insana miras
birakilmistir. Kur’an’1 iyi anlamak icin kainati iyi anlamak gerekir. Kur’an ile kainat
arasinda bir ¢atisma s6z konusu olursa ya kainat kanunu veya Kur’an yanlis anlasilmis
demektir. Bu durumda Kur’an’daki kavramlar1 semantik agidan gézden gecirmek kainat
kitabina gore yeniden manalandirmak gerekecektir. Kainat kanunlarina zit diisecek
sekilde Kur’an’1t anlamaya veya yorumlamaya c¢alismak onun hikmetine zit olur. Atay,

1 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an kavramlari sézliigii (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 892 vd; Fahreddin
er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 2/13 vd, 26 /24 vd; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak dini
kur’an dili (Istanbul: TYEK Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 4/643.

2 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an’in temel kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2014), 1/646; Saban Ali
Diizgiin, “Vahiy ve Kur’an”. Keldm el kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 359.

3 el-Bakara 2/30; el-En‘am 6/165; Yiinus 10/73; en-Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.

4 el-Mimin 40/53.

5 Eb( Mansur el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 6/97, 12/42, 13/72-3.
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Kur’an’da gercek hayata ilme ve bilimsel verilere yonelik bir terslik, tenakuz ve zithgin
olmayacagi kanaatindedir.®

Tablo 1: Fatir stiresi 32.Ayete Gore Kitap Mirascilari Siiziiliip Secilmis Kullar

Ashéabi’l-meseme Ashabii'l-meymene Mukarrebin
Ashabii’s-simal Ashabii'l-yemin Es-sabikiine’s-sabikin
Sakiy, eska Sirat-1 miistakim Hayrii'l-beriyye
Bedbahtlar Vasat toplum Miisfik{in-Seriun fi'l-hayrat

Fatir slresi 32.ayet baglaminda kitap mirascilart siziilip secilmis kullar
konusunda birka¢ ¢alisma bulunmasina ragmen’ Matiiridi ve Atay Ozelinde konuyu
inceleyen kelam disiplini alaninda akademik bir ¢calisma tespit edilememistir. Bu iki alimi
se¢cmemizin sebebi, her ikisinin irade ile akll yonteme (nazar ve istidlale) 6nem vermeleri,
kelami ve felsefi tartisma ve problemlerde Kur’an bakis agisi, akil ve hosgori
perspektifinde ¢6ziim aramalaridir. Birinin “Hanefi-Matiiridi” geleneginin 6ncii kelam
alimi ve miifessiri olmasi, digerinin Kur’an merkezli islim anlayisinin giiniimiiz éncii
kelam alimlerinden olmasi analitik tartisma ve degerlendirmeyi imkan saglamasidir. Nitel
bir arastirma tarzi ve dokiiman analizi metodu kullanilan bu ¢alismada kitap mirasgisi
secilmis kullarin inanglar1 ve amelleri Fatir sliresi 32.4yet ve Miiminln slresi 57-
61.ayetleri baglaminda Matiiridi ve Hiiseyin Atay’in bakis agisy, te’vil ve yorumlarina gore
incelenmekte kelam ilmi cercevesinde degerlendirilmektedir.

1. Nefsine Zalim Olmak

Kitap miras¢ilarinin bahse konu ilk inan¢ ve ameli; “4d] alls/Nefsine zalim”
olmaktir.8 Matiiridi’ye gore nefsine zalimlik; kendisine verdigi zarar yoniiyle kisinin kendi
kendine yahut canina ya da kendi ruhuna kétiiliik etmesini ifade eder. Inkar, gaflet, nifak,
sirk ve fisk inang¢ ve eylemleri iceren zulmii isleyen éncelikle kendine zarar verir.? ilahi
ilke, hiikiim ve buyruklar ciddiye almadan gafil, cahil ve suursuzca yasamanin bir sonucu
olarak ilahi cezay1 hak eder, nefsini helake siiriikler, aklini islevsiz hale getirip zulmiin
sonuglarini kendisine déndiiriir. ilahi yaratihs kurallar, tabiat kanunlarini veya Kur’an’in
ilke ve hikmetlerini, Allah’in hududunu gaflet veya inatla hafife almak ya da inkar etmekle
salih amel islemeyenler bedbahtlig1 tercih ettiklerinden nefsine zalim olurlar.1?® Matiiridi,
insan nefsi, sehvet, sohret ve lezzetlere meyilli yaratildigindan bencillik, ¢ikarcilik,
firsatcilik, cesitli korku ve endise, tutumlar, nefret, kin, intikam, diismanlik his ve
duygulari, mal hirs1 ve menfaatperestlik vb. gibi psikososyal nitelikler etkili olunca nefis
akl islevsiz kilabilir dolayisiyla batil inan¢ temelinde zararli amelleri yapanin nefsine

6 Hiiseyin Atay, Kur’an’a gére arastirmalar (Ankara: Atayy Yayinlari, 1993), 1/12, 19, 5/78, 80; Kur’an
Tiirkge ceviri (Ankara: Atayy Yayinlari, 2013), 171, 437, 472.

7 Mustafa Akman, Kitab’a varis olanlar (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2004); Ramazan Sénmez, “Fatir siiresi 32.
ayet baglaminda Kur’an’a varis olanlarin Kur’an’a karsi tavirlar1”. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
67/10 (2023), 302-326.

8 Fatir 35/32.

9 et-Tevbe 9/70; HGd 11/101.

10 el-Bakara 2/231; el-Hadid 57/1.
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zulmettigi goriisiindedir.!! Atay’a gore Kur’an’da gecen “4puii] alls/zalimi'n li nefsihi”
deyisi, her tirlu haksizlig ve zulmi yapana geri doniticii oldugunu, akl ve iradesini dogru
bir inang ve salih amel temelinde kullanmayanin kendine haksizlik etmesini anlatir. Baski,
siddet, haddi asma, dalalet, isyan, ilahi ilke ve sinirlar1 tanimamak gibi her tiirlii olumsuz
soz ve fiili ifade eder. Karanlik anlamindaki zalam’dan tiireyen zuliim, insanlar1 karanliga
diistirmek, iskenceye, eziyete ve zarara sokmaktir. Atay, zulmiin ne kadar biiyiik glinah ve
yikict bir is oldugu zulme destek verene bile Kur'an’in “zdlimlere dayanmayin,
desteklemeyin yoksa size ates dokunur”1? ifadesiyle azap edecegini bildirmesi ve zulmi
affetmemesinden?3 anlagsilabildigi kanaatindedir. Adalete Kur’an c¢ok Onem verir.
Adaletsizlik olan zuliim ve haksizlik ise yerilir.1# Can, nefes, hayat, Kisi, arzu, heva, heves
ve beden gibi kelimelerle ifade edilen nefis, insan 6zl i¢giidiist, hayatin canliliginda
gerekli ilahi latifenin, kotli huylarin ve siifli arzularin kaynagi kabul edilir.1> Zuliim, baski,
haksizlik, haddi asma, dalalet, isyan, Allah’in koydugu ilke ve sinirlar1 tanimamak, hakki
merkezinden baska mecraya ¢ekmek, anlaminda insanf iliskilerde her tiirlii olumsuz s6z
ve fiildir. Kii¢lik ve bliyiik glindhlar icin de “zuliim” kavrami kullanilir.16 Zuliim-zulmet;
kiifiir, sirk; tefrika, siddet ve ayrilik gibi cahil ve gafil kisinin olumsuz halini ifade eder.1”
Keldmi diisiincede zulliim, yaratma, irade ve sorumluluk baglaminda tartisilir.
Bazilar1 yaratici Allah oldugu i¢in zulmu de yaratir ancak zulme rizasi yoktur derken
bazilar1 da “zulliim fiillerini Allah yaratmaz kul meydana getirir” derler.1®8 Konuyu Kadi
Abdiilcebbar (6.415/1025) “Allah insanin isledigi zuliim tiirii amelin faili ise O'nun zalim
bir ilah olmasi icap eder. Adil ve Hakim Allah zuliim gibi ameli irade etmek ve islemekten
miinezzeh ve beridir”1? diyerek temellendirir. Buna gore yalan, abes vb. c¢irkin, kabih gibi
zullim fiillerini isteyen ve kendisine 6nceden verilen gii¢ ve takatla meydana getiren
insandir. “Yaratici zulmii yaratmaz” tiri kelami-felsefi goriisleri elestiren Matiridi,
insanin zuliim algiladig1 metafiziksel ve ahlaki zuliim Allah’in bilgisi icerisinde hikmetine
uygun bir sekilde gerceklesir. Yaratici Allah’tir fakat fesat ve zuliim amelini kul ister.
“Allah zulmii halketti” degil “Allah zuliim amelini koéti, batil, ¢irkin ve fesat olarak yaratt1”
ifadesi ilahi tenzih agisindan daha uygun olmalidir. Kotuligli yaratmanin sefehlik
olmadigi tezini ileri siiren Matiiridi, asil sefehlik “kisinin akli yanlis kullanip gaflet, cehalet
icinde zullim amelini hikmet, iyi ve dogru zanniyla yapmasidir” der. Tedbir almayanin
hastalanmasi, sel yatagi veya ciiriilk zeminde bina yapanin dogal tabiat olay1 ve afeti

11 Matiridi, Te'vildt, 12,41, 17/308.

12 Had 11/113.

13 en-Nisa 4/168.

14 Atay, Kur’an’a gdre arastirmalar, 3/36, 66,5/133.

15 [sfahani, Miifreddt, 1076; Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibn Manzir, Lisénu’l-Arab (Beyrut: Dari’s-Sadr, 1992),
6/233-9; Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabu't-tarifat (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 239.

16 isfahani, Miifredat, 657.

17 Toshihiko Izutsu, Kur‘an’da dini ve ahldki kavramlar (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 224; Oztiirk,
Kur’an’in temel kavramlari, 2 /533.

18 Eb( Nasr el-Farabi, Uyiinii’l-mesdil, (Kahire: Matbaatii’'s-Saade, 1907), 75; Eb( Ali el-Hiiseyn b. Al ibn
Sina, en-Necdt (Beyrut: Darw’'l-Cil, 1992), 144-6; Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, el-Ibéne ‘an ustili’d-diydne
(Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2005), 15.

19 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl (Beyrut: Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-Amme, 1962),
11/91-3, 13/413-4; Serhu usili’l-hamse (istanbul: TYEK Baskanhg Yayinlari, 2013), 2/76, 254.
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musibete dondiirmesi gibi “Basiniza gelen her musibet kendi ellerinizle kesbiniz
ylziindendir”20 denilir. Hayir-ser, adalet-zullim sinanma unsuru olur.2! Ser ve zuliim
amelini iradesiyle yapan kulu Allah'in sevmedigini, bu tercihine rizasi olmadigini
hatirlatan Matiiridi, “zalimin amelini ¢irkin ve kotii olarak yaratilmasi tabiidir fakat Allah
kullar1 i¢in zulmii degil adaleti murad edendir” der.22

Tablo 2: Kur’an’da Nefse Zulme Sebep Olarak Zikredilen Bazi Inan¢ ve Ameller
Kiifiir, hakki, delilleri inkdr, ketm, é6rtmek ve nankérliik
Sosyal hayatta bagy, fesat ve tefrika ¢cikarmak, sirk/ortak kosmak
Allah’in koydugu haddi asmak, hakki yiiklenen kavramlari tahrif ve tebdil etmek
Muhkem dyetlerle sabit heldli haram ve harami heldl yapmak
Islam’1 yasayamadigi yerden adaletli ve hosgoriilii ortama hicreti terk etmek
Kibirlenmek, hosgdriistizliikle psikolojik, fizyolojik siddet ve zultim yapmak

Kur’an’in anlattig1 Allah adil, aciyan, giinahlari, yanlislari her an bagislayan, insani
koruyandir. Insana asla haksizlik, kotiiliik yapmaz gibi tasavvurla inanilmasi gerektigini
soyleyen Atay, “diinya nizaminda insana zarar ve fayda veren seyler vardir. Allah’in
nizami ise genel olup onda mutlak kotii yoktur, koti izafi, hicbir sey faydali veya zararh
olsun diye yaratilmamistir. Bu ayirim insanlar tarafindan yapilir” der. Atay’a gore kotulik
iki sekilde olur. Biri gercekten kotu olan bir sey yapmak, digeri iyiyi yapmamaktir.23
Hakim, Alim ve Gani Allah’in fiilinin hikmet ve adaletten uzak kalmas1 muhtemel degildir
diyen Matiiridi, “Allah, zulmiin ve adaletin cevherini yaratir. Alemde O’nun yaratmadig
bir seyin olmasi miimkiin degil” kanaatindedir. Kul 6zglir secimiyle zulmii veya adaleti
tercih eder. Allah kulun akli ve iradesine verdigi deger geregi kulun akl ve iradesiyle
istedigi seyleri yaratir. Bu, kuldaki sorumlulugu kaldirmaz. Dolayisiyla amel, yaratilmasi
yoniinden Allah’a, yapilmasi ve kesbedilmesi agisindan insana aittir. Kotii, zararli ameli
isleyenler nefsine zulmeden ugursuz ve hayirsiz anlaminda “Gal sl @Bﬁai/ashébﬁ’l-
meseme” veya “Jail  Clalal/ashabii’s-simal” Kkelimeleri ile “bedbahtlar” olarak
nitelenirler.24# Bunlar, zuliimle berbat hayat siirenler hiisran icinde kendi nefislerine
zulmedenlerdir.25 Atay, “ashabii’l-meseme”yi “kitab(yapip ettiklerini yapmasi gerekenleri
ni¢cin yapmadigin)1 kendisine solundan veya arkasindan verilen ve hesap giliniini
yalanlayan kimseler” olarak tarif eder.26 Bedbahtlik, bahtsizlik, ugursuzluk, sihir ve biiyt
gibi seyler bireyin aklini iyi ve giizellie yonelik kullanmamasi sonucu basina geldigi,
kendi nefsi eylemlerinden kaynaklandigi Kur’an’da dile getirilir.2” Bununla akil ve
iradesine diizgiin, dogru ve tutarli bir sekilde kullanilmasinin 6niindeki engellerin
kaldirilmasinin 6nemine de isaret edildigi diistiniilebilir. Nefsine zulmeden karakterin

20 eg-Stira 42/30.

21 el-En‘am 6/132; el-A‘raf 7/168.

22 Matiridi, Te'vildt, 1/302,9/171,11/273, 13/379; Kitabu't-tevhid (istanbul: iSAM Yayinlari, 2005), 101,
158, 346, 474.

23 Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 1/20,3/73,5/108.

24 el-Vakia 56/9, 41; el-Hakka 69/25; el-ingikak 84/10.

25 Matiridi, Tevhid, 66, 215 vd, 170, 255, 358; Te'vilat, 14/294.

26 Atay, Kur’an Tiirkge ¢eviri, 56, 69, 587.

27 Yasin 36/19; es-Stra 42/30.
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niteligi; arzular ve diinyevi cikarlar icin hak ve hikmetlere “biiyii/sihir” diyerek ilahi
takdirle alay etmesi, ¢ikarlar1 icin kandirmasi, hak bilgiyi ketmi, kendisinin dogru,
karsisindakinin yanlis oldugu zan ve hosgorisuz iddiasy, yapip ettiklerinin
sorumlulugunu reddedip kendisinden baska ilahi irade, baht, zaman, talih, kader vb. gibi
suclu aramasi hakki ve dogruyu soyleyenleri yani gercekleri, ilmi ve dogrular1 ugursuz,
hurafe, batil?8 saymasidir.2® Akilsizlik, cahillik, gaflet ve tecriibesizlik gibi kendi yapip
ettiklerinden kaynaklanan hata ve yanlisliklar1 baskalarina veya ilahi takdire atfederek
ugursuzlugun batil oldugu elgilerin dilinden Kur’an’da anlatilir.39 Bununla insanin kendi
sorumlulugunu baskalarina atma psikolojik argtimanlarinin yanlishgi bir anlamda dile
getirilir. Hz. Adem ve esinin Uil Uil &5/Rabbimiz nefsimize zulmettik”3! ile Hz. M{isa
ve Hz. Yiisufun “» &alls /nefsime zulmettim”32 sozleri vardir. Adem, Miisa ve Yiinus gibi
elciler isledikleri hata veya giinah (zelle)33 sonras1 “Nefsime zulmettim affet Rabbim!”
demeleri ile kelami diisiincede nebi ve resiliin hata ve giinah islemesi, masumlugu ile
ilahi mesajin korunmasi “ismet”, “zelle” ve “ismetii’'l-enbiya” vb. kavramlari ile tartisilir.
Bir beser olarak nebi ve resiliin elestiriye ac¢ik olmasi ve Kur’an’da onlarin kiigiik giinah
(zelle) islediklerinin agikca belirtilmesinin bazi kelamcilara gére 6nemli bir hikmeti; insan
olduklarinin bir kanitidir.34 Diger bir yoniiyle zelle hikmeti, hata yapmalarina ragmen
elcilere inanilmasi, hatasini anlayan pisman olup tevbe eden insanlarla iletisimin iyi ve
giizel bir sekilde kurulabilmesini anlatir.3> Osman Karadeniz'in bu konuda “diinyevi
islerde nebi ve resiliin hatas1 ve yanilabilirligi onlar icin bir eksiklik degil aksine insan
olduklarinin bir kanitidir. Hi¢ yanilmayan olsalardi belki bazi insanlar onlar1 insantstii
yanilmaz, sasmaz varliklar olarak gorecek ve belki de tanrilastiracaklardi”3¢ 6ngorist,
islam inanci ile akaid ve kelam ilmi agisindan énemli kabul edilebilir.

“Her insanmn 4i& 3 s5/ugurunu/talih kusunu boynuna doladik”37 Ayetini
Matiiridi, mutlu ve mutsuzluk, rizkini ve yasayisini boynuna astik yani kendi yapmasiyla
olur seklinde te’vil ederken Atay da “her insanin gidisini boynuna ilistirecegiz” seklinde
Turkce'ye cevirir.3®8 Evrendeki fiziksel, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik yasalari
gormezden gelen, sorumsuzca davranip gerekli 6nlemleri almayan tevekkiilsiiz kisinin
karsilasacagi sikinti, aci, hastalik ve felaketlerin kendi ihmal ve kusurunun bir sonucu

28 el-A‘raf7/130-131; en-Neml 27 /45-47.

29 Osman Oral, “Sorumluluk siirecinde kader teolojisi”. Turkish Studies - Religion, 17 /3 (2022), 307.

30 Yasin 36/19; es-Stira 42/30.

31 el-Araf 7/23.

32 el-Enbiya 21/87; el-Kasas 28/16.

33 Zelle; kisinin iradi bir kast1 olmadan yanlis veya isledigi hata, sorumlu sahsin kasitsiz isledigi dil
siircmesi ve ayagin kaymasi gibi hata ve kiiciik giinah olarak tarif edilir (Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
11/306). Kur'an’da zel/ziiliil kelimesi ii¢ ayette kuldan sadir olan zellenin seytanin tahrikiyle
gerceklestigi giinah1 anlatir (el-Bakara 2/36, 209; Al-i imran 3/155).

34 Nureddin es-Sabiini, el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 42-3; Razi, Mefatih,
24/234; Osman Oral, Nebilerde giinah ve ismet sorunu (istanbul: Kitapyurdu Dogrudan Yayincilik, 2023),
30-1.

35 Matiirldi, Te'vilat, 1/339, 439, 12/237-8; Sablni, el-Miintekd, 35; Ebi'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-
Zemahgeri, Kessdf (Istanbul: TYEK Baskanhi Yayinlari, 2016), 4/378.

36 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve vahiy”, Keldm el kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 341.

37 el-isra 17/13.

38 Matiridi, Te'vildt, 3/430, 8/240-1; Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 282.
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oldugunu anlatir. Sebebi ise gaflet, nifak, inkar, sirk gibi zultim amellerinden sonra kisinin
pisman olmayip halini 1srar ve inatla siirdiirmesi aklin1 kullanmamasi denilebilir.
Matiiridi, nefsine zulmetme siirecinde akil ve nefis miicadelesini su sekilde anlatir:

“Allah insani yaratirken diinya sehvetlerini ve lezzetlerini idrak hikmetiyle ona bir

nefis verdi. Bir de insana akil verdi onunla islerin akibetini ve sonuclarini diistiniir,

daha bir dikkatli olma ve iyice diisiinme melekesi kazanir. Akil bazen nefsi kendine

ceker ve akibet olarak bekledigi karsilig1 elde etmek i¢in onu yanina alir. Bazen de

nefis akli yanina ceker, diinyada sehvet duygularindan lezzet alabilecegi hususlarda

akli yaninda siiriikler. Boylece nefsine zulmeder.”3°

Mattridi bakis agisina gore aklin islevsel olmadig: gaflet hallerinde nefse zuliim
ameli gerceklestigi disunulebilir. Zulmii yapmak ya da zulme destek vermek Kur’an’da
“Allah’a ve elcisine kars1 harp”40 ifadeleriyle dile getirilir. Teolojik anlamda harp, islam’in
hayat veren ilkelerine zit olan; bozgunculuga, fakirlige, sefalete ve somiiriiye dolayisiyla
haksizliklara, ekonomik ve psikososyal ¢okiise bilingli ya da gaflet hallareyle ortak
olmaktir. Kisinin sosyal hayata yonelik ilahi hiikiim, hikmet ve delilleri red, tekzip ve
inkarla Allah’a, nebi ve resiile, muhkem vahiy bilgilerine karsi kibirlenmesi,
reddetmesiyle kendi i¢ diinyasi ile sosyal hayatta bozgunculuk ¢ikarmasidir.#! Aklini iyi
ve dogru yonde kullanmayip heldke gotiirecek tarzda fert ve toplum hayatinda amel
yapan nefsine zulmeder. Hatasini kabul edip i¢sel pismanlik sonrasi 6zglir iradesiyle salih
amel yapabilecegi hosgorill, adaletli ortam ve yerlere hicret etmeleri Kur'an’da
onerilir.#2 Vaktini salih amelle degerlendirmemek hiisranla gecirmek nefse zuliim oldugu
gibi gerektiginde hicreti terk ise nefse zuliim olur. “Nefsime zulmettim” itirafi ve tévbe,
insani kurtaran, arindiran hayata déndiiren iradi bir edim oldugundan gergegi arastiran,
sorgulayan hakki gorebilir, hurafe inan¢ ve amelle kendini kandirmazsa nefsine de
zulmetmemis olur.43 Inkar, gaflet, nifak, siddet ve fisk inang¢ ve eylemlerini iceren zulmii
yapan ve pisman olmadan yani kendini yenilemeden ve arinmadan kibir ve inatla isleyen
oncelikle kendisine zarar verir ve nefsine zulmeder. Ozetle “nefsine zalim” ifadesi,
Matiridlile Atay’a gore akilli ve irade sahibi sorumlu insanin yaptig1 zulim kapsamindaki
inang ve ameliyle dncelikle kendisine zarar vermesini anlatmaktadir.

2. Muktesit

Kitap mirasgilarmin dahil oldugu ikinci kategori; “*<%/muktesit”44 olmaktir. Bir
yonuyle ifrat ve tefritten uzak dengeli ve tutarh inanc ile amel islemeyi, ilahi gazaba ve
dalalete saplanmadan sirat-1 mistakim tlizere saadetle yasamay: ifade eder. Matiiridi,

salih amel ile seyyie ameli karistirdiktan sonra yaptigi zenblerini itiraf ederek
pisman olup tovbe edenler”#> ya da “farz hiikiimleri eda edip gerisine karismayanlar”

muktesit’i

39 Maturidi, Te'vildt, 17 /308.

40 el-Bakara 2/279; el-Maide 5/33.

41 Matiiridi, Te'vilat, 2/302, 4/210; Eb( Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir (istanbul:
TYEK Baskanlhig1 Yayinlari, 2020), 2/788; Yazir, Hak dini, 1021.

42 en-Nisa 4/97.

43 Zemahseri, Kessdf, 4/478,5/558.

44 Fatir 35/32.

45 et-Tevbe 9/102.
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seklinde te’vil eder. Miiminlerin “vasat immet”4¢ olmasi, inanc¢ ve amelinin ifrat ile tefrit
gibi asirilik degil itidalli olma 6zelligini anlatir. Miistakim ve muktesit’e “adil ve hanif ehli”
diyen Matiiridi, sirat-1 miistakim’i “egriligi ve sapmasi olmadan varhigini siirdiiren
celiskisiz apagik, berrak, islam ve Kur’an yolu” seklinde tanimlar. Muktesitlik, her zaman
diliminde insanin i¢ alemini korumada psikolojik gii¢ ve motivasyonla salih amel yapma
ve sithhatli yasama yolu sirat-1 miistakim tizere azmi ve sabri istemektir.4” Atay, Kur'an’da
alt1 yerde gecen* muktesit (2=3%) kelimesini “orta yolu tutan, 6l¢iilii, hidayet yolu”, vasat
timmeti*? de “ortada bir millet” seklinde terctime eder.59 Muktesit; adl, itidal, mal, imkan,
yeteneklerini, 6mri ve vaktini bosa harcamayan, israf ve cimrilik etmeyen, tutumlu,
hidayete yonelmis, ifrat ve tefrit gibi iki asir1 u¢tan uzak, maddi ve manevi dengeyi
kurabilen, istikrarli bir sekilde orta yolu tutandir. Inan¢ ve amelde muktesit; mustakim
yol lizere itidali gozetip mu’tedil, is ve eylemlerinde sinir1 asmama, nefsini kontrol altinda
tutup dengeli ve yararl eylem olan “salih amel” yapmay1 ifade eder.>!

Tablo 3: Kur'an’da Muktesit Kelimesi ile Yakin Anlamda Gegen Bazi Kelimeler

Bazi Kavramlar Muhtemel Anlami

Vasat (Uais3) Adalet iizere asiriliklardan uzak, orta, mu‘tedil
Kist (d) Soz, amel ve dl¢iide adillik, tart1 ve diizen

Adl (J=) Hakki tam vermek ve almak, ceza ve oddiilde esitlik
Kivam (%) Saglamlastirma, istikamet, esitlik, mu‘tedil
[stakim-miistakim (&) Esit, adil, diizgiinliik, dosdogruluk

Vezn ((53) Ol¢ii, diizen, dogruluk, diiriistliik, adillik

Kader (%) Ol¢ii, mizan, denge, takdir, belirlenmiglik
Isteva-miisavi (s 3) Esit, beraber, bir, denk, ayni

Muktesit karakterin ortak niteligi, sosyal hayatta tefrika, psikolojik fizyolojik
siddet gibi kendine ve gevresine zarar verici zuliim eylemlerinden uzak durabilmektir.
Milliyet, cinsiyet, sosyal konum ve inang farkliligina takilmayan insan hosgort icinde her
eylemini ilahi riza ve buyruklara uygun bir sekilde yaparsa diinya ahirette felaha vesile
“salih amel” islemis olur. Dolayisiyla muktesit, tizerindeki nimet, imkan ve yetenekleri
israf etmeden yerli yerinde iktisadi, ahlaki, sosyal hayatin ve ekolojik denge icin
harcayandir.>2 Ancak salih amel, kapte imanin (ilahf buyruklara goniilden giivenmenin)
bir isaretidir.53 Bu hikmetle amel ile iman arasinda cift yonli hareket eden i¢ ice bir
etkilesim ag1 oldugu tezi ileri striiliir.54 Bununla muktesit amelin iradi, insani yoni

46 el-Bakara 2/143.

47 Maturidi, Te'vildt, 1/22-3,260,4/272,7/44,427,9/160,11/58,12,41-2,13/168.

48 el-Maide 5/66; et-Tevbe 9/42; en-Nahl 16/9; Lokman 31/19, 32; Fatir 35/32.

49 el-Bakara 2/143.

50 Atay, Kur’an’a gore arastirmalar, 21,118,411, 413, 437.

51 Siileyman b. Mukatil, Tefsir-i kebir (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2003), 1/491; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, 3/354, 7/345, 15/353-5; Razi, Mefdtih, 12/50.

52 Oztiirk, Kur’an’in temel kavramlari, 1/531.

53 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 319; Bekir Topaloglu -
llyas Celebi, Keldm terimleri sézliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 26-7.

5¢ Hiilya Alper, Imanin psikolojik yapisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 147.
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anlatilmaya ¢alisilir. Firavun, Nemrud, Haméan ve Eb{ Lehep gibi gazaba ugrayanlar ile
daldlete saplanan prototiplerin ameliyle degil hedefe ulastiran Allah’in nimet verdigi
elgiler, dogru-diiriist davrananlar, sahitler; taniklig1 tiim risklere ragmen sabirla yerine
getirenler ile salihlerin yolu sirat-1 miistakim iizere bilingli, kararli, dengeli ve asiriliktan
uzak olanlara “muktesitler” denilebilir. Vasat, adalet, kist, istikAmet, kivam, musavi, vezn
ve kader vb. kelimeleri muhtevasinda muksesit; ilahi kanun ve buyruklara giivenen, adil,
kotiiliik ve seyyiati islemeyen, ayetleri (ilke, delil ve hikmetleri giicii nisbetinde hayatina
uyarlamaya ¢alisarak) ketmetmeyen diinyasini ahiretini ihya ve insa yolunda salih amelle
degerlendiren, emanete sahip ¢ikan ve istikamet iizere olanlar,>> seklinde nitelenebilir.
Yapilan is, eylem, saglam bir inan¢ ve takva ile salih amele doniistir, takvasiz amelin de
Allah katinda hig¢bir degeri olmaz.>¢

“Hak dis1 keyfi arzulariniza uyarak dinde Bi:fi/ guliiv/asirtya gitmeyin. Allah
(varatilis, kanun, buyruk ve ilkeleri) hakkinda da yalmiz gergegi sdyleyin dalalete diisen
kavmin nefsi isteklerine uymayin”>7 ifadelerini Matiridi, soylem ve amelde muhkem
ayetlerle belirlenmis haddin gecilmemesi, ilahi buyruklarin c¢ignenmemesine
“muktesitlik” 6zelligi olarak te’vil eder. Bu had, zar(irat-1 diniyye; muhkem itikadi ve amell
hiikiimler seklindedir. Kalb, s6z ve eylem olarak adil, ihlas ve takva lizere olan muktesitler
Matiiridi'ye gore ilahi kural, ilke ve buyruklara bogun egip teslim olan (ruku’), bas koyan
(secde), ilahi mesajlar1 gizlemeyen (ketm), tahrif etmeyen, sahitlikte nefsi arzulara
takilmadan adil davranan, yeryiiziinde fesat ¢ikarmayanlar hanif ehlidirler. Matiiridi,
“hakki ketmeden, yalanla aldatan muktesit niteligi degildir”, der.>® Clinki hidayetten
sapan herkes ilahi gazaba miistehak olur, gazaba ugrayan herkes de muktesit yol sirat-1
miistakim’den ayrilmis “nefislerine zulmeden” konumuna diiser. Sonsuz merhamet, sevgi
ve hikmet sahibi Allah sirat-1 miistakim tzere sihhatli, mutlu, huzurlu yasamak isteyen
kullarina merhamet eder gazap etmez. Nimet olarak verdigi ve liitfettigi iman ve Islam
yolunda ayaklarinin kaymamasi i¢in azim, sabir, sebat ve metanet giicii de verir. Bu nusret
kulun iradesi, istegi ve arzusuna baglidir. Hayir, bereket ve saadet anlaminda “ Glasal
W‘/ashébﬁ’l-meymene" veya “Cadl &'.—Biai/ ashabii’l-yemin” olarak da isimlendirilen
muktesitler,5° Islim’a uygun inang ve eylemleri sabirla yaptiklarindan dolay: basar ve
saadetler icinde yasarlar. Hiiseyin Atay, ashabii'l-meymene veya ashabii’l-yemin’i kitabi
yani “amel defterini kendisine sagindan verilen kimse” seklinde terciime eder.
Muktesitligin 6l¢tistinii de soyle aciklar:

“Ortadan gitmek; dogru, uygun ve miinasip sekilde hareket etmektir. Hz.

Muhammed, dinin hiikiimlerini saga sola egmeden, ¢ok cimrice davranip

azaltmadan veya asiriya gidip cogaltmadan yapabileceginin en azini veya en ¢ogunu

degil ikisinin ortasini, miinasip olanin1 yapilmasim o6giitler. Iste muktesitlik

dosdogru yol bu iki ug ifrat ve tefritten kacinmak ikisinin ortasini bulmaktir.”

55 [sfahani, Miifredat, 589, 622, 848, 1103.

56 el-Maide 5/27; el-Hac 22/37.

57 en-Nisa 4/171; el-Maide 5/77.

58 Matiridi, Te'vildt, 1/24,2/324,4/272,283,5/234, 7/234.

59 el-isra 17/71; el-Vakia 56/27, 38,90, 91; el-Hakka 69/19; el-Miiddessir, 74/39; el-in§ikék 84/7.
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Muktesitligi iyi bir sekilde 6grenmek ve yasamak icin Kur’an’a bagvurulmasini
ongoren Atay, Kur'an'in olumlular: ve olumsuzluklari, yapilacaklar1 ve yapilmayacaklari,
emirleri ve nehiyleri, iyilikleri ve kotiiliikleri, giizellikleri ve ¢irkinlikleri, dogruluklar: ve
yanlishklari, dengeli, tutarli, mantikli, sebep ve netice baglantisini, hiikiimlerini ilkeler
halinde amele donitstiirtilmesi icin agikladigr kanaatindedir.® Yapilan herhangi bir
aktivite, diislince veya ugrasin (yemek, icmek, cinsi aktivite, sevmek, sevinmek, iiziilmek,
dinlenmek, gezmek, 6grenmek, kulluk, muzik, sanat, iyilik, dogruluk, calismak, tiretmek
ve ilim yapmak vs.) dengeli diizeyde yapilmasi (sirat-1 miistakim) sihhatli bir sekilde
yasamayl da saglar. Insana diinyadaki diger canllar, hatta meleklerden bile farkh
ozellikler olarak elestirel akil ve 6zglr iradesi sayesinde istedigi sekilde karar verme ve
istedigi gibi davranabilme yetisi verilmesi, aldig1 kararlardan ve yaptigindan sorumlu
kilinmasini gerektirdigi soylenebilir. Ashabi’l-meymene veya ashabii’'l-yemin diye
tanimlanan®! bu gruptakiler, Allah ile yapilan anlasma geregi cennete karsilik mecazi satin
alma ve alisverise®? sadakatleri, ilahi buyruklara giivenerek yaptiklar1 salih amellerin
miikafatini diinyada ahirette gormelerini saglar. Matiridi'ye gore akilli insan kendi
varliginin dirlik ve diizenine vesile olanla bunlar1 bozan seyleri maddi ve manevi
imkanlariyla bunlari koruma yontemlerini bilmek ve sihhatli yasamak i¢in tedbir almakla
yukimlidiir.63 “Ashabii’l-meymene”, “ashabii’l-yemin”, “sirat-1 miistakim” ve “vasat”
lizere olan “muktesit”; Matiiridi ile Atay’a gore akly, kalbi, nefsi ve uzuvlarini ifrat ve tefrit
zararl inang ve amellerden uzaklasan, sebeplere yapisarak tedbirle koruyan, lizerindeki
nimet ve yetenekleri varliklarin sihhatli ve diizglin yasamasi i¢in siikiir yolunda
degerlendiren ve sabirla hayirlar yapan hanif ehli kisiler olmalidir.

3. Hayirda Yaris ve One Gegmek

Kitap mirascilarinin ii¢lincii inan¢ ve ameli kategorisi olan; “c Al (/sabiku’n
bi'l-hayrat”,64 yaris halinde arka planinda hakiki iman olan hayir; iyilik, giizellik, giizel
ahlaki da iceren “salih amel” yaparak vaktini hiisransiz degerlendirmekle 6ne ge¢cmektir.
Matiiridi’ye gore sabiku’l-hayrat'in ash “salihler birbiriyle hayirlarla yaristiklar1”65 gibi
her ani ve firsati1 degerlendirin “salih ameller yapin! Rabbin magfireti icin yarisip 6ne
gecin!”66 demektir. Omriinii, imkan, yetenek ve nimetleri iyi ve giizel bir sekilde
degerlendirmek yolunda hayirlar yapmak ve sosyal ibadet olan salih amel islemekle
degerlendirmek, birlik ve vahdet i¢inde iyilik ve giizelliklerde yarisarak 6ne ¢ikmaktir.6”
Atay da “sabikun bi’l-hayrat” deyisini; “Allah’in bildirisine gore iyiliklerde kosmak” ya da
“iyi islerde yaris edenler, o ugurda ileri gecerler” seklinde terciime eder.68 Hayaty,
birtakim Kisi, otorite, odak ve mercilere tapinarak, onlarin istek ve arzularina gore degil;

60 Hiiseyin Atay, [sldm’in inang esaslari (Ankara: AU. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 2/99, 3/46.
61 el-isra 17/71; el-Hakka 69/19; el-insikak 84/7; el-Beled 90/12-18.

62 et-Tevbe 9/111.

63 Matiiridi, Tevhid, 208-9.

64 Fatir 35/32.

65 Al-i Imran 3/114.

66 el-Mimintin 23/51; el-Hadid 57/21.

67 Matiridi, Te'vilat, 1/269, 4/246.

68 Atay, Kur’an Tiirkge geviri, 22, 115, 345, 437.
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ilahi buyruklara ve ilkelere uymak suretiyle husu® ve takva halleriyle insanca yasamak
beserden insanliga gegmektir. Ilahi buyruklar yani dogal yaratilis sistemini inkar edenler
giinah, haksizlik, ziiliim, kavramlar: tahrifte ve haram yemede yarisirlar.6® Diinyada ve
ahirette ates gibi musibet azabini hak ederler. Akil ve iradesini hayrat, hasenat ve salihatla
kullananlar, sehvet, s6hret ve gaflet gibi hayirlar1 engelleyen psikososyal hal ve
unsurlardan uzak bir sekilde diizglin, duyarl ve planl hayat yasarlar. Hayat1 basar1 ve
mutluluklara gevirebilirler. Akil, adalet, fazilet ve herkesin arzuladig1 faydal sey olarak
tanimlanan “hayir” kelimesi “salih amel”, “hasene”, “mal-miilk”, “birr” ve “ma‘raf” gibi
kavramlarin anlamlarini da igerir, aklin ve vicdanin iyi, giizel gérdiigi her tiirli dogru, iyi,
giizel tutum ve davranisi ifade eder.”? Allah’in razi oldugu hayra,”! iyi, dogru, yararl ve
giizel eyleme “salih amel” denilebilir. [lahi hiikiim, ilke ve hikmetlere giivenerek hasenat,
hayrat ve salih amel isleyenin Allah seyyiatlarini orter, biiytik bir liitGf ve kurtulus olarak
cennetlere (huzurlu ve mutlu yasam hallerine) koyar.’2 Bunlar, “Osaiidl sl /es-
sabikunes-sabik{in/salih amel, ahlak ve 6diilde énde olanlar” ve “Os 5% /mukarrebiin/
Allah’a en yakin olanlar”’73 seklinde nitelenirler. Atay, “es-sabik(ines-sabikiin” ifadesini
“ileri gecenler ileri gecenlerdir” ifadesiyle terciime eder.’#

“c Al & &4 JLy/Yiisarine fi'l-hayrat; hayirlarda yarisan salihlerden olanlar”7s
sabiku’l-hayrat kelimesiyle anlatilan bu gruptakiler iradeleri ve igten yaptiklar1 hayirlari
sebebiyle beserden insan konumuna ulasanlar “esfel-i safilin” seviyesine diismemek
“ahsen-i takvim”de kalabilmek icin ¢caba harcarlar. Matiirid{’ye gore yaris ve miisabakada
birisini gegmek anlaminda sabiku’l-hayrat, yaptiklar1 hayirlarin arka planinda hosgort,
adalet, insaf ve glizel ahlak olan salih ameli yaparak dne ¢ikmayi anlatir. Allah’1 yani ilahi
buyruklari, hikmetleri anar, arastirir, 6grenir, kalp ve uzuvla islevsel hale getirmeye
calisirlar, hasenat, hayrat ve salihat yaparlar. Matiiridi, “her bir seyi salih amel yapma
firsat1 olarak degerlendiren muttaki, muhsin, hayirli ve salih sabiku’l-hayrat ehli, diinyada
ve ahirette hiizlin ve tasa cekmeden biiytik bir fazilet ve rahmete kavusurlar, yorgunluk
ve bikkinlik duymadan cennet gibi saadetli bir hayat1 yasamay1 hak etmektedirler”7¢ der.

Tablo 4: Miiminiin Stresi 57-61.Ayetlerinde Sabiku’l-Hayrat'in inang ve Amelleri

Sabiku’l-hayrat'in nitelikleri Amel yéniinden kisa agilimi

Miisfikler Rabbe karsi sevgi, husu‘ ve hudu® ile amel
Rabbin ayetlerine iman Rabbin ayet ve delillerine glivenerek amel
Rabbe sirk kosmamak Rabbe sirk kosmadan salih ameli yapmak
Ata‘ Rabbe ddniis bilinci iirperen kalple vermek

69 el-Maide 5/62.

70 {sfahani, Miifreddt, 365-6; Zemahserd, Kessdf, 5/588; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 4/266,10/151-2.
71 el-Bakara 2/110, 215.

72 et-Tegabiin 64/9.

73 el-Vakia 56/10-11, 88.

74 Atay, Kur’an Tiirkge ceviri, 533.

75 Al-i imran 3/114.

76 Matiridi, Te'vildt, 1/268,9/319.
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Miiminlin siresi 23/57-61.ayetlerinde “Sabiku’l-hayrat’in inan¢ ve amelleri;
Rablerine hagyetten dolay1 miisfik, sevgi, husu‘ (endise icinde algak goniilliiliikle icten
amel) ve hudu‘ (kolaylik, giizellik ve yumusaklikla amel) ile sefkatli ve merhametli amel
yapan “misfikler”, “Rabbin ayetlerine iman eden” yani diinya hayatinda huzurlu ve mutlu
yasama yolunda oneriler sunan islam’in ilke, hikmet ve hiikiimlerine yiirekten
glivenenler, Rabbe sirk kosmadan Rabbe donecegi hesaplasma suuru ve lirperen kalp
halleriyle ihtiyac¢ sahiplerine insanca yasamasi i¢in “verenler” yani infak edenler seklinde

Ozetlenir.
3.1. Rablerine Husu‘ Duyan Miisfikler

Sabiku’l-hayratin birincisi; “O ﬁéﬁi/mﬁ§fikler";77 yani Rablerine duyduklar1 hudu,
husu’; sevgi ve saygi ile endise icinde merhametle amel edenlerdir. Matiiridi'ye gore
miisfikler, rabbe donme iman ve suuruyla “kalpleri trpererek” verenler ve salih amel
isleyenler, hayirlarinin kabul edilip edilmeme endisesi tasiyanlardir. Uzerindeki hayrr,
nimet, imkan ve yeteneklere siikretmeyi gafletten dolay1 ihmal etme endisesi ve lirperti
icindedirler. Husu® ile birlikte kullanilan “misfik” kelimesine Matiridi, “Allah’in
azabindan endise ettikleri ve Urperdikleri icin O’nun s6zliniin 6nline gecemezler. O'nun
izni olmaksizin hi¢cbir eylemi yapamazlar, hi¢bir seyi emredip yasaklayamazlar” seklinde
anlam verir. Hanif ehlinin dhirette miisfik olmasini da “isledikleri giinahlarin yaptiklari
kusurlarin gérmezden gelindigi ve affedildigi kendilerine agiklanmadigindan stirekli bir
endise halinde ahirette hesaplasma ve amellerinin muhasebesi ile diinyada nefislerini
hesaba cekenler” seklinde te’vil eder. Basina gelecek akibetten diinyada kibirlenmeden
endise duyam “Allah ahirette endiseden emin kilar, miiminler miisfik/endise i¢inde
olmazken zalimler miisfik/endise icinde”® olurlar”, der.”? Misfikleri Atay, “Rablerine
saygilarindan titreyen, iirperen, iirken, ¢ekinen, korkan, bilingli saygilarindan titreyen,
bilincli saygili olanlar” seklinde manalandirir. Ona gore ilahi buyruklari saygi ve sevgi olan
takvanin en bariz goriintiisii ve islevi adil olmakla ortaya ¢ikar.80 Adalet unsurunun 6ne
cikarilmasi Mu'tezile ve Hanefi-Matiirldl gelenegi acisindan 6nemli kabul edilebilir.
Psikososyal acidan misfik; sefkat, arzu, korku ve imit icinde eylemlerini merhametle
yapandir. Miisfik kavrami Allah i¢in kullanildiginda “Rahim” ile ayni anlam alanindadir.81
Matiridi'ye gore misfiklik inancta husu® hasyet; itaat, sevgi, sabir, siikiir, ihlas ve takva
eylemleri seklinde iken, davranislarda ise ibadet, iyilik, calisma, saygi, hikmet, adalet,
merhamet, kotiiliklerden uzaklasmak ve giizel ahlak eylemlerini iceren “salih amel”
yapilmasi seklinde tezahiir eder. Bir yoniiyle miisfik olmak, umarak ve korkarak Allah’a
duad ve ibadet etmek demektir.82 Ehline miisfik olmak “nefsinizi ve ehlinizi atesten
koruyun”83 ayetindeki gibi kendisi ve ehlinin atese; sikinti, dert, tasa ve musibete

77 el-Mimintin 23/57.

78 es-Slira42/22.

79 Matiridi, Te'vildt, 9/273, 290,13/182,16/107.

80 Atay, Kur’an Tiirkge geviri, 298, 323, 325, 344, 426, 484.
81 [sfahani, Miifreddt, 556.

82 Enbiya 21/90.

83 et-Tahrim 66/6.
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diismemesi icin endise etmek sorumluluk suuru ile amel yapmay1 da anlatir. Buna gore
misfik, Allah rizasi, sevgisi ve bagisina nail olmak i¢in yaratilmislara kol kanat geren her
tlrli tehlikelerden merhamet ve sefkatle koruyandir. Zorluklara ve nefsani arzulara
tahammil ile cennet gibi ortamlara ancak gii¢liikleri asma ve arzulardan uzaklasma
siireclerinde miisfik amellerle girilebilir. Dolayisiyla miisfik karakter, nefsini azimle
gemleyen ilahi buyruklari sabirla yerine getirmeye ¢alisan nitelikte bir karakter demektir.
Matiiridi'ye gore arka planinda ihlds ve miisfik eylemleri iceren salih amel yapilmasi,
Allah’a olan sevgi ve saygisindan kalbi lirperen takva sahiplerine agir gelmez.84 Takva ve
husu® ehli olan misfikler zultim tiiria koétiiliik yaptiginda amelinin bosa ¢ikacagini bilir.
Kaygi tam da bu noktada ortaya ¢ikar. Insanin teyakkuz halinde yaptig1 amelini akliyla
sorgulamasini, kendine ¢eki diizen vermesini saglar.85 Miisfik olan takva sahipleri
bollukta da darlikta da ihtiya¢ sahiplerine verirler, 6fkelerini yener, goniilleri kirmaz,
merhametli ve misfiktirler, Allah’in hata ve giinahlarn affettigi gibi hatalilar1 affeder
arinmalarina ve yeniden hayata tutunmalarina yardimeci olurlar.8¢ Atay’a gére miisfik ile
ayni anlam alaninda olan husu‘, hudu® ve hubb (icten, muhabbetle, sevgiyle amel)
kelimeleri ibadet kelimesinin anlami ve hikmeti agisindan bir yoniinii anlatir.8”

Matiiridi ve Atay’a gore rabbe husu’, hudu‘ ve hubb duyan sdbiku’l-hayrat
misfiklerin, hayirlarda yarisan, kardeslik, sosyal baris ve hosgoriiyli saglama yolunda
amelini “salih amel”’e ve yaratihis hikmeti “ibadet”’e doniistiiren diinya sinanmasini
kazanma yolunda inang ve karakterde 6ne gecen takva sahibi " EAY) bﬁm\/segilmig
hayirhlar”,88 " sias/muhsinler” 89 ve “0sallia/silihler”90 olmalidir.

3.2. Rabbin Ayetlerine Giivenmek

Sabiku’l-hayratin ikinci grup inang ve ameli; “0Osie’s 25 <lb/Rabbin ayetlerine
inanmak”?! yani siinnetullah denilen ilahi kanun ve hiikiimlere glivenmektir. S6z, akil ve
isbata dayal1 “ayet” kelimesi ile hem tabii varliklar hem de tarihte vuku bulmus olaylar
kasdedilir. Maturidi’ye gore Rabbin ayetlerine giivenmek Allah’a inanmaktir. Kisi Allah'in
ayetleri —ki onlar Allah’in vahdaniyyeti ve rubiibiyyetini bildiren kanitlar, hikmetler ve
bildirimlerdir- tasdik ettiginde kisi Allah’a inanir, giivenir tevekkiil sahibi olur.?2 Atay
ayeti “Rablerinin ilkelerine inanirlar” seklinde terciime eder. Ona gore iman kelimesinin
dil yoninden iki anlamindan biri giivende olmak, giivenmek, korkusuz olmak, emniyete,
emanete girmek, digeri baskalarina giiven vermek, onlar1 emanete almak, korkusuz
kilmak, tasdik etmek, so6zlerini onaylamak, gilivenirliligini kabul etmektir. Allah’a
inanmak, insana gliven ve sahsiyet kazandirir. Ciinkii bilir ki kainatin yaraticisi, sahibi

84 Maturidi, Te'vildt, 14/76.

85 Sibel Kaya, “Kur’an’da havf ve reca’ kavramlarina semantik bir yaklasim”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 26 /2 (2021), 200.

86 Al-i imran 3/133-135.

87 Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 7 /44 vd; Islam’ yeniden anlama (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 84.

88 Sad 38/47.

89 Yisuf 12/90; en-Nahl 16/128; el-Hac 22/37; ez-Zariyat 51/15-16.

9 el-Enbiya 21/105.

91 el-Miimin{in 23/58.

92 Matiridi, Te'vildt, 10/39.
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Allah’in ilmi ve izni disinda hi¢ bir sey meydana gelmez. Kainatin diizenini kanunlara
baglamis oldugu gibi insanin da zarar ve faydasini, bugiiniinii ve yarinini kanunlara
baglamistir. Allah’a karsi endise ve titreme icinde olanlar Allah’in Aayetlerine
giivenenlerdir. Allah insana giicliniin iistiinde bir sey ytiklemez. Akilli insanin “ya kabul
olmuyorsa” diye hayir yapmaktan ve salih amel islemekten vazgegmemesi gerekir. Hakiki
iman; kisinin hakka, hikmetlere ve ayetlere giivenmesidir. Génliin siikiinu ve giivenmesi
ona inanmasi diyen Atay’a gore temelinde ilim, felsefe ve ahlak bulunan iman giivenilir,
olumlu, yararl ve is géren bir iman olur. Bunlar olmadan ilim disi, glivenilmez ve sahte
bir imana dontsiir. Allah’a inanan ve siginan kendine giivenir, goriinmez felaketten ve
yabanci, zararlh seylerden korunur, Allah’a i¢ diinyasini, maneviyatini teslim etmekle
manevi gii¢ ve kuvvet kazanir.?3 Evrendeki akillar1 hayrette birakan ayetler, deliller akla
yonelik apa¢ik burhanlardir. Allah’in ayetlerine iman giiven agacinin meyveleri giizel, iyi
soz, takva, husu’, yakaris ve tevazu gibi psikososyal amellerdir.?# Rablerinin huzurunda
boyunlarini biikiip, “Rabbimiz! Gergegi gordiik ve isittik. Artik bizi diinyaya dondir ki
salih amel isleyelim. Biz artik kesin olarak inanmaktayiz dedikleri vakit bir gérsen”9>
ayetini te'vil ederken Matiiridi “dlinyada Kkendilerine verilen zamani hiisranla
sonug¢landiranlarin hali ibret levhasidir”, der. Allah kendisine giivenenlere; hikmetlerle
dolu diinya smavinda rizast ve magfireti niyetiyle salih amel isleyerek “Rabbin
magfiretine erismek icin yarisilmasini”?® onerir. Matiiridi'ye gore bu ifade “Rabbin
magfiretine ulasabilmek icin birbirinizle hayir islerinde yarisin, mal toplamaya ve
cocuklarinizi ¢ogaltmaya mal ve evlatlarla 6viinme yarisina degil!°” Rabbinizden
bagislanmaniz1 gerektiren salih amellerinizle ecelinizi gegmeye calisin eceliniz salih
amelinizi gegmesin” demek de olabilir. inkArcilar diinyada mal toplamak (kenz), servet ve
evlat cokluguyla (tekastr) oOviinerek (tefahiir) yarisirlar. Miiminlere “Siz de Allah’in
magfiretine nail olmak ve cennetine erisebilmek icin yarisin” denilir. Bu hikmet Kur’an’da
“erkek ve kadin olsun kim inanarak (siinnetullah’a ve ilahi hikmetlere glivenerek) salih
amel isleyene tayyibe (giizellikler ve saadetler) icinde giizel bir hayat yasatacagiz ve
yaptig1 amelinden daha giizeliyle karsilik verecegiz”?8 ilkesiyle anlatilir. Allah’a glivenerek
salih amel isleyenler “yaratiklarin en hayirlis1”9 hidayet ve hayirlarda nimetlenmis olarak
nitelendirilirler.190 Diinyada as1l yapilacak sey her tiirlii iyilik ve giizellikleri biinyesinde
toplayan salih ameli yarisir eda ve tavirla islemek icin firsat kollamak ve kazananlardan
olmaktir.191 Sinanma diinyasinda her bir yaratillisin hikmetlerle dolu sabir ve siikiir
temelinde olabilirliligini savunan Matiirid], Hz. Muhammed’den sonra bir daha elgi
gelmeyecek olmasi insanlara kiyamete kadar hi¢ degismeyecek ilahi mesajlar1 delilleri

93 Atay, Inang esaslari, 82; Kur’an’a gére arastirmalar, 2/15, 45, 3/108, 5/82; Kur’an Tiirkge ceviri, 344.
94 Razi, Mefdtih, 19/119 vd.

9 es-Secde 32/12.

9% el-Hadid 57/21.

97 Sebe 34/37; el-Hadid, 57/20; el-Mearic 70/17-18.

98 en-Nahl 16/97.

99 el-Beyyine 98/7.

100 Sebe 34/37.

101 Matiridi, Te'vildt, 4/246, 14/361.
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iceren zikir; Rabbin ayetlerini hatirlatici bir kitap (kainat veya Kur’an'in ayetleri)
nuzlil92 hikmetiyle oldugu tezini ileri siirer. Buna gore Kur’an’daki (veya kainattaki)
ayetler anlasilip ¢aglara aktarilabildigi takdirde fert ve toplumda itikadi sapmalar dalalete
diismeler teshis edilebilecek, boylece Kur’an/Rabbin ayetlerine gilivenenlere kiyamete
kadar bir nebi ve resiil gibi risalet ve niibiivvet gorevini yapabilecektir.193 Insan Rabbin
ayetlerini okudukga hatirlar, ayet ve delilleri anlar, anladik¢a yaptig1 dogru ve diiriist
islerde maddi ve manevi giiveni artar sahsiyet kazanir, kendi varligi ve benligini bulur.104
hikmet, hiikiim ve delillere glivenerek yarisircasina salih amele dontstiirebilmektir.
Boylece akli ve bedeni melekelerini gelistirici nitelik ve karakter kazanilabilir. Sdbiku’l-
hayrat ehli, hakiki iman temelinde salih amel isledikleri i¢in de “yaratiklarin en
hayirlis1”105 olabilirler.

3.3. Rabbe Sirk Kosmamak

Sabiku’l-hayrat'in igciincii inan¢ ve amel tird; “OsS& Y ag/Rabbe sirk
kosmayanlar”1%6 yani sosyal hayatta inkar, siddet, tefrika, fuhsiyyat, seyyiat ve fesatlik gibi
miinker inan¢ ve amelleri yapmamak suretiyle ilahi dogal yaratilisi bozmamaktir.107
Matiridi'ye gore kisi sirk zulmiiyle onur ve sahsiyetini yok eder, biinyesinde akil ve irade
ile miikemmel bir sekilde donatilan yaratilis sistemini asagilamak suretiyle 6ncelikle
nefsine biiyiik bir zuliim yapmis olur.108 [badette riy4, sirk oldugu gibi Allah’tan baskasin
Allah’a vasita yapmak puta, araciya tapmak da sirktir diyen Atay’a gore zerre kadar sirk
ve Allah’a ortaklik, daglar kadar niisiik ve ameli bir anda eritir, berhava eder ve toz
dumana karistirir. Sirksiz yapilan zerre kadar amel ve ibadet insani kurtarir. Fakat zerre
kadar sirk insani heldk eder.19° Dolayisiyla miisrik, Allah’a inanmakla birlikte ilaht
kanunlari, hikmetleri hafife alip reddeden tefrika ¢ikaran kalp, s6z ve amel olarak hayatin
akisini, vahdeti, esitligi, adaleti ve birligi bozandir. [slam ve iman, toplumsal agidan diizen,
ahenk, tutarlilik, baris, huzur ve birligi yansitirken sirk ise ilkesizlik ve bunun dogal
sonucu tefrika, sosyal pargalanma, savas, ¢eliski, aykirilik ve saskinligi temsil eder.110
Buna gore sirke, ilahi yaratilisi ve diizeni begenmeme, kalp, s6z ve amel olarak birligin ve
diizenin bozulmasi i¢in tefrika, fesat ¢ikarma birlik ve bitiinliige yonelik ilahi kanunlari
kiiciimseme ve reddetme denilebilir. Kelamcilar Allah inancin1 “Allah’1 selbi/olumsuzluk
ve subti sifatlarda kendisine layik sekilde vahid/bir ve ortaktan miinezzeh ahad olarak
bilme ve ikrar etme” seklinde tarif ederler.111 Buradaki “ikrar etme”, ile ve sosyal hayatta
sirk/ortak kosulmadan Islam’a uygun hayirlar yani silih ameller yapilmas: seklinde

102 e]-Hicr 15/9.

103 e] Matiridi, Tevhid, 308; Te'vildt, 3/356, 17/282.

104 Atay, Kur’an’a gdre arastirmalar, 2 /46-7.

105 el-Beyyine 98/7.

106 e]-Miimintin 23/59.

107 Celal Tiirer, “Tevhid ve bir insanhk”. Hz. Peygamber tevhid ve vahdet (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 97.
108 Matiiridi, Te'vilat, 10/40,11/229.

109 Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 4/148,5/225.

110 T{irer, “Tevhid ve bir insanlik”, 97.

111 Matiiridi, Tevhid, 69; Te'vildt, 17 /377-8; Abdiilcebbar, Serh, 1/208.
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diistiniilebilir. Kur’an’da sirk, biiytik bir zuliim olarak vasfedilir.112 Gokler ¢atlayacak, yer
tam ortasindan yarilacak, daglar parcalanacak gibi olaylarla 6rneklendirilir.113 Miisrik kisi
icin de gokten hizla diisiip parcalanan kuslarin yemek icin yaristigi yahut riizgarin uzak
1ss1z bir yere siirtikledigi degersiz nesnelerden farksiz gibi benzetmeler yapilir.114 Bunlar
sirk inan¢ ve amelleri ile bireyin kalbi yetilerini islevsiz kilmasi, uzuvlarini veya bedenini
6l gibi duyarsizligl, sirk tiirii amellerin insana verdigi zararin akil, his ve duygularla
idrake yonelik olmaldir. Siddet, tefrika, fesatlik gibi miinker sul ameli iceren ‘sirk amelleri
iptal eder’11> denilir. Miisrik birey ve toplumlarin nitelikleri, eylemleri, akibetleri gesitli
kissa ve olaylarla ayrintili bir sekilde Kur’an’da anlatilir. Fert ve sosyal hayatta huzur ve
mutluluga engel sirk tiirii eylemleri yapmaktan insanlarin uzaklasmasi istenir. Ornegin
Hz. Adem ve esi, salih cocuk isteginde bulunurlar, siikredeceklerine dair sz verirler. Salih
cocuk olunca da (Ademogullar1) Allah’a ortak kosarlar.16 Hz. Nih miisrik oglunun
kurtarilmasi i¢cin Hz. Ibrahim de miigrik babasinin affedilmesi icin dua eder. Bu tiir ameller
ilahi ikaza ugrar.117 Allah anne babanin séziinii dinlemeyi cocuklarina emreder, fakat sirk
tlirii isteklerine uymay1 yasaklar.118 Kanaatimizce bu tiir ilahl buyruk ve 6neriler insanin
diinya sinavini basariyla kazanmasini kalp, s6z ve eylem olarak sirk amellerini islemeden
mutlu ve huzurlu yasamaya yoneliktir. Ehl-i Kitap yani Yahudi ve Hristiyan inancina
mensup biriyle evlilik yapilabilirken “zinakarla” ve iman etmedikge “miisrikle” evlenmek
yasaklanir.119 iffet, sosyal vahdet, birlik, biitiinliik ve tinsiyet gibi ilahl hikmetleri hafife
alan veya reddeden tefrika karakterli zinakar veya miisrikle evliligin “suk{inet, meveddet
ve rahmete”120 doniismemesi denilebilir. Bu tiir karakter atese; sikinti, musibet, stres,
mesakkat, psikolojik, fizyolojik hastalik ve siddeti kapsayan zuliimlere yonelebilir. Nefsini
ve cevresini atese ve azaba atmakta beis gormez. Meyil, sevgi, deger ve inanci esj, dilesiyle
biz bilinci olusturup saadetle yasamak degil atalarinin kiiltiirtinden gelen tefrika,
ayristiricl, somiiriicii, siddeti iceren zullimleri taklidi, benlik ve nefsi arzulariyla hem
kendine hem de bagkalarina zulmetmektir. ilahi hikmetler aile birlikteligini cennet gibi
bir hayata, magfirete benligi birakip biz bilinci ile saadetlerle yasamaya yodnlendirir.121
Yalan, iffetsizlik ve aldatmay igeren zina’nin bir nevi Allah’a sirk gibi tek ese sirk kosmak
olacagini, bunun da Allah’a sirk kosmaya yol acacagi tehlikesi tasidigin1 sonu¢ olarak
haddi asan cinsi miinasebet negatif bir enerjiye yol agmasi hikmetiyle yasaklanmigtir.122

Tablo 5: Matiiridi'ye Gore Sirk Cesitleri

112 L,okman 31/13.

113 Meryem 19/90.

114 e]-Hac 22/31.

115 el-Bakara 2/262-264; el-Maide 5/5; el-A‘raf 7/147; ez-Ziimer 39/65; Muhammed 47/33.

116 e]-A‘raf 7/190.

117 Hid 11/46-47; Meryem 19/47; es-Suara 26/86.

118 [,okman 31/15; el-Miicadele 58/22.

119 el-Bakara 2/221; en-Niir 24/3.

120 er-Rlim 30/21.

121 e]-Bakara 2/221.

122 Gazi Ozdemir, [sldm’a son da’vet Kur’an (istanbul: Sira Yaymlari, 2023), 595; Osman Oral, Aile’de tevhidi
hikmetler [istanbul: Cinius Yayinlari, 2023), 20.
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Sirk Kisimlar1  Kisa A¢ilimi
Ibadet ve kulluk Ibadet ve kullukta Allah dis1 varliklara yénelme
Yaratma Mutlak yaratmanin sadece Allah’a ditligini reddetme
Hiikkiimranlik Rablik, ilahlik ve hiikiimranhiginda Allah’a es kosma
Hakimiyet Yer ve goklerin hakimiyetinin Allah olusunu inkar

Inang, séz ve davranis olarak islam’1 geregi gibi takdir edemeyen bir karakter,
mahliklarin goriisiini ilahi bilgi zanneder, aklini diizglince kullanmaz hurafelere ve
nefsine (seytani icgiidii, kotii arzu ve dirtiilerine) itaat eder.l?? Din sandigl asiri
heveslerine uyar,124 ar, namus ve haya duygusundan uzak iffetsiz yasar. Boylece miisrikler
yaratilis itibariyle degil yaptiklar1 kotii amelleriyle os>3/necis olurlar.125 Aklin
kontroliinde bu tiir zararli amellerden her konumda uzaklasilmasini 6neren Matiiridi,
sosyal hayatta sirke diisiilmemesi icin Allah “Kim Rabbine kavusmay1 umuyorsa salih
amel islesin ve Rabbine ibadette sirk kosmasin!”12¢ jkazini1 yapmaktadir der. “Kesinlikle
rabbimize hi¢ kimseyi sirk kosmayacagiz” diyen ibadet, yaratma, hiikiimranlhk ve
hakimiyet sirki gibi tiim sirk cesitlerinden uzak oldugunu ifade eder.127 Atay da zina gibi
sosyal sirk ve miinker eylemleri alkislayanin ve dvenin zulme meylettigi i¢in128 ayni
glinahi ytiklenebilecegi cezasini cekebilecegi kanaatindedir.12° Ciinku insan kendisine ve
cevresine duyarli olmak, ilahl yaratilis diizeni ve isleyisini bozmadan sirk hallerine
diismeden huzurlu ve mutlu yasamak durumundadir. 130 Ozetle Matiiridi ile Atay’a gére
sabiku’l-hayrat'in énemli bir niteligi; inang, s6z ve amel olarak sosyal hayatta siddet,
tefrika, fuhsiyyat, seyyiat ve fesatlik gibi miinker ve s{i-i ameli iceren sirk amellerinden
uzaklasan yapip ettiklerinin sorgulanacagi hesaplasma suuru ve kalp lirpermesi takva
halleriyle “veren” hanif ehli olmalar1 denilebilir.

3.4. Sorumluluk Suuru ve Kalp Urpermesiyle Verenler

Sabiku’l-hayrat’in dérdiincii inang ve amel tiirii; “Rabbe donecegi tirperen kalple
o555 /vermektir”.131 Atay ayeti “Rablerine donecekleri i¢in vermeleri gerekeni goniilleri
yurekleri iirpererek verenler” seklinde terciime eder.132 Bu ihtiya¢c fazlasi mal ve
kazanglarini vermek yani infak, sadaka, zekat ve karz-1 hasen gibi niisiikleri yapmak ya da
adalet dagitmak gibi kisinin sorumlu oldugu maddi manevi haklarin1 hayir yolunda
vermek de olabilir.133 “Rabbe donmek” ifadesi kulun yaptig1 hata ve giinahlardan pisman
olup tovbe istigfar ile hayata yeniden tutunma yasama bilinci olabilecegi gibi ruhun

123 e]-Bakara 2/165; ez-Ziimer 39/3.

124 el-En‘am 6/56; er-Rtim 30/29; el-Casiye 45/18.

125 et-Tevbe 9/28.

126 Kehf 18/110.

127 Matiiridi, Tevhid, 551; Te'vilat, 3/185,9/373,11/228-1, 16/156.

128 Hid 11/113.

129 Atay, Kur’an’a gore arastirmalar, 3/28, 6/137.

130 Osman Selim, Sirk ve iman (Istanbul: Kitapyurdu Dogrudan Yayincilik, 2021), 18-9.

131 e]-Miimintin 23/60.

132 Atay, Kur’an Tiirkge ceviri, 176, 345.

133 sfahani, Miifreddt, 63; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 14/17 vd; Muhammed Esed, Kur’an mesaji (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 2015), 843.
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Allah’a donmesi 6liim de olabilecegi te'vilini yapan Matiridi ayeti, hangi halde nasil Rabbe
donecegi iman ve inkar ile mi, isyan ve itaat ile mi, said mi yoksa saki mi diye endise
urperti icinde olmak, giinah isleyenin azap endisesi gibi amel isleyenin kabul olmama
endisesi seklinde te’vil eder. Bu endise igindeki kalp ilahf huzurdaki hesaplasmay: basiret
ve firdsetle gorir, sorumluluk bilinciyle bugiinii huzurlu ve mutlu yasar, yarina da hazirlik
yapar.134 Ciinkii vecilet/ &iss/iirperen Kkalp,135 hamd ve siikiir endisesi tasiyan hassas
takvali kalptir. Rabbe dénecegi suurundan dolay: kalbi tirpererek Allah i¢in géniilden
ihlasla verir. Allah’in rahmet, liituf ve merhametini ummada endise ile titrer, i¢i tertemiz
dogal kalp halleriyle yasar.13¢ Atay ise, kalbin aklin kontroliinde olmasini savunur.
Kur’an’da “yeryiiziinde dolasmiyorlar m1 ki orada olanlar1 akledecek Kkalpleri, isitecek
kulaklar1 olsun”137 denilmesi gibi kalp aklin kontroliine verilir. Akil kalbin (gonliin)
kontroliine verilmez. Eger akil kalbin ve duygularin kontroliinde kalirsa kalp insani
yaniltir, akli kor eden duygular kalbe yanlis kararlar aldirir, insan yanlisin1 bulamaz, her
zaman bir hava iginde olur, kalp stibjektif ¢alisir. Ama akil objektif ¢alisir ve kendi yanlisini
bulabilir, kendisini arindirip diizeltebilir. Bunun i¢in [slam akla dayanir, giivenir, onun her
zaman saglikl ¢alismasi icin gereken maddi ve manevi ihtiyaglar1 saglamay1 zorunlu ve
farz kilar. Atay’a gore insanin her seyden amansizca korkmasi yerine Allah’a saygi
duymasi, sevmesi ve gosterdigi sinirlar1 asmamaya biraz titizliligi onu kurtarir, diinya ve
sonraki yasamini huzur i¢inde gecirmesini garantiler.138

Urperen kalp haliyle vermenin bir ¢esidi olan karz-1 hasen; karsiiginda Allah’in kat
kat verecegi ihtiya¢ sahiplerine verilen mecazen “Allah’a giizel bir sekilde verilen borg”13°
seklinde manalandirilir. Bir yoniiyle karz-1 hasen, zekat, sadaka ve infak gibi ihtiyac fazlasi
nimeti, mali ve serveti ihtiya¢ icindekilere vermeyi nefsi, mali ve kazanci arindirmayi
kapsar. Zenginin kazancinda gariban, yoksul, evi barki olmayan sokakta kalan
kimsesizlerin haklar1 vardir.140 Zekat, sadaka, infak ve karz-1 hasen gibi mali niistikleri
vermek suretiyle salih amel yapmakta yarisanlar ve basari, huzur ve mutluluk konusunda
da en onde olurlar, hayirh isleri kosarak vakit gecirmeden yapmaya ¢alisirlar. Allah’in
kitabini okuyanlar, salati ikame eder, kazandiklari riziktan gizli agik harcayanlar karlh bir
ticaret umarlar.141 Atay ise Fatir slresi 29. ayeti “dogrusu kendilerine verdigimiz riziktan
gizli ve acikca verenler, tiikenmeyecek bir kazan¢ umarlar” seklinde terciime eder.142
ihtiyag fazlasinin verilmesil43 kolay olanin ihtiyac sahiplerinin yasamsal ihtiyaclar: i¢in
infak etmesi demektir.144

134 el-Hasr 59/18.

135 e]-Enfal 8/2; el-Hac 22/35.

136 Matiiridi, Te'vildt, 6/170-1,10/40.

137 el-Hac 22 /46.

138 Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 4/155, 5/144; Islam’1 yeniden anlama, 39.
139 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/11, 18; et-Tegabiin 64/17; el-Miizzemmil 73/20.
140 e]-fsra 17/26; ez-Zariyat 51/19; el-Mearic 70/25.

141 el-Kasas 28/20; Fatir 35/29; Yasin 36/20; el-Cuma 62/9.

142 Atay, Kur’an Tiirkge ceviri, 436.

143 e]-Bakara 2/219.

144 Matiridi, Te'vilat, 2/23.
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Tablo 6: Kur'an’da Verme Anlaminda Ge¢en Bazi1 Kavram ve Deyisler

Kavram ve deyisler

Kisa A¢ilimi

Sadaka (48x)

Zekat (3K3)

Atu'z-zekat (383 1 4)
Atu’l-mal (O i)

Yunfikune emval (4l (si)
Cahidu bi emval (J13: 215)
Karz-1 hasen (s (=28)
Muddu bi malin (J%: )

Infak (G\))

Enfaka min hayrin ()i Ge G)
Kerim (p.5)

Fidye (4:%)

Tebsuta kiille’l-best (bl (& Lix)
fsar (0&)

Intiyag sahiplerine géniillii mal verme

Mali ve nefsi tezkiye, arindirma, mal verme
Zekdt verme, ihtiyag sahiplerine mal verme
Mal verme, ihtiyag sahiplerine infak etme
Malini infak eden, dagitan, veren

Mallarla cihad etmek, infdk etmek, vermek
Intiyag ve tiretim icin karsiliksiz bor¢ verme
Mal ile yardim ve destek verme

Mal ihtiyag sahiplerine dagitma, verme
Hayirdan mal ve servetten infdk etme, verme
Cémertlik, mali verme, ikrdm etme

Kefaret yada kurtulus yardim igcin mali verme
Mali her yere yayma savurganlikla dagitma
Kendisi muhtagken bir baskasina mali verme

Atay’a gore ihtiyac¢ fazlasini Bakara 2/215. ve Tevbe siiresi 60.ayette belirtilen
yerlere uslliince vermek psikososyal bir ilke olmalidir. Kisi helal kazang elde ettigi halde
haram yiyip icebilir. Sozgelimi fakirin hakki olan zekadti vermezse kazancina haram
karistirmis, baskasinin hakkini yemis olacagl i¢cin haram yemis baskasinin hakkini
vermedigi icin mal, miilk, kazancina hiyanet etmis olur. Zekat topluma yonelik farz bir
niisiik oldugundan onu vermeyen biri, toplum sucu islemis ve insanlarin hakkina tecaviiz
ederek bilyiik giinah islemis dolayisiyla Allah'in toplum igin koydugu dayanisma,
yardimlagma ilahi yaratilis kanununa isyan etmis olur.14> Verme, yardimlasma bilinci
birligi ve kardesligi saglar. Sen-ben anlayisi hakimse sosyal hayat yasanmaz olur.
Evrendeki
olusturur.146 “Rabbe dénecegi tirperen endiseli kalple vermek”147 takva ile yapilan amelin
zayi olmayacagini anlatir. Maraz, galiz, zeyg, gafil, tas, kilifli, ortiili, perdeli, kor, Kkilitli,
miihirli kalp ve amelleri ile selim, miinib, temiz, Grperen ve mutmain kalp hal ve
amellerini Allah sinirsiz hidayeti, rahmeti ve merhameti geregi sinama hikmetiyle akillara

dayanisma gerceginin fark edilmesi biz/vahdet bilincinin temelini

sundugunu sdyleyen Matiiridi’ye gore Allah'in razi oldugu kalp halleri; bagy, tefrika ve
sirkten uzak ihlas ve takva lizere lirperen kalp amelleridir. Allah’a dénme hesap verebilme
suuru ve Urperen kalp halleriyle kisi, diinyanin faniligini ve sitnanmak i¢in kendisine mal,
miilk, servet ve evlatlar gibi her tiir nimetin emanet verildigini anlar, strekli kalacagi
ahiret yurdu i¢in yaratildigini kavrar, ahiretini insa ve ihya etmeyi birinci hedef koyar.
ilahi huzurdaki hesaplasmay1 basiret ve firasetle goriir, sorumluluk bilinciyle bugiinii
huzurlu ve mutlu yasar, yarina da hazirlik yapar.148 Fani maly, yetenek ve imkanlarini, es
ve cocuklarini ebediyete dontistiirmek i¢in yarigir.14?

145 Atay, Kur’an’a gore arastirmalar, 3/22, 49; Islam’1 yeniden anlama, 33.

146 M, Dogan Ciiceloglu, Icimizdeki biz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2001), 5 vd.
147 el-Miimin{in 23/60.

148 e]-Hasr 59/18.

149 Matiiridi, Te'vilat, 1/145, 207-9, 2/24, 10/309, 11/232-3.
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Tablo 7: Kur’an’daki Bazi Kalp Hallerinin Hiiseyin Atay’a Gore Tiirkce Cevirisi

Kalp Halleri Hiiseyin Atay’in Tiirkge Cevirisi

Vecilet (&da5) Urperen yiirek, irperen goniil, titreyen kalp
Tahere (k) Ar, duru gontil

Miinib (<) Pisman bir géniil

Mutmain (&) Yatismis goniil

Sekine (4as%) Giiven duyan gontl

Selim () Allah’a dogru esen goniil, dogal kalp

Galiz (Zale) Kat1 ve kaba yiirekli

Maraz (O=22) Hastalikli goniil, bozuk kalp

Kasve (3-8) Kat1 goniil

Zegy (&) icinde egrilik bulunan goniil

A‘ma (2=) Diisiinmeyen kor goniil

Sedid (333) Kat1 goniil

Ekinne (5357) Kapali goniil

Hicare (Ola2) Tas, kaskati kalp

Gafil (Jie) Gonlii dalgin, isinde asir1 giderek havasina giren
Gulf (al2) Kinli (kihifly, rtiili)) goniil

Hatem (~3) Miihiirli kalp

Urperen kalp ve Allah’a dénecegi her seyin hesabinin verecegi biling ve suuruyla
ilim icin okullar agmanin karanliklardan aydinliga ulastiran yollar oldugunu séyleyen
Atay’a gore Allah yolunda cehaleti gidermek, siinnetullah’a uygun varliklarin ihtiyaglari
icin liretim yapmak, helalinden kazanmak asil cihad ibadeti olur.150 Her tiir kalp halleriyle
inang¢ ve ameli yapacak kapasite ve yetenek ile donatilan insanin aklini kullanarak nefsine
hayirlar yapmasindan baska yol kalmaz. Maliki’l-Miilk Allah tasavvuru ile amelinin
karsiligin1 gorecegi her seyi bilen Allah’in adaleti ve kudretini hisseden sabiku’l-hayrat
ehli, mizan ve hesaplasmay1 basiret (kalp gozii) ve firasetle (akil gozii) goriir, daha
O0lmeden Allah’la karsilasmadan nefsini diinyada hesaba ceker, takva ile duyarl ve planh
bir hayat yasar. Evrendeki dayanisma gerceginin fark eden salihler biz/vahdet bilinci ile
hareket ederler, fert ve toplum hayatinda iyilik ve giizellikleri kendileri (hasenat) ve
baskalari icin (salihat) yaparlar nefsine ve cevresine zararl her tiir miinkerden uzaklasir
cevrelerine de giizel bir 6rnek (iisve-i hasene) olurlar. Salihler Allah’a ve ahiret gliniine
inanir, iyiligi tesvik eder kotiiliikten sakindirir (emir bil ma’ruf, nehiy ani’l-miinker) ve
hayir islerde birbirleriyle yanigirlar.l5! Salih amel isleyen “Inananlar, Yahddiler,
Hiristiyanlar ve Sabiiler” i¢in inan¢ ayirimi olmaksizin Allah katinda miikafat vardir,
korkuya ugramazlar mahzun da olmazlar.152 Faziletli ve 6nde olan takva sahipleri salih
amel islerler, 1rk, inang, cinsiyet, konum vb. ayirimi olmaksizin miikafat olarak 6nde
olurlar.153 Yaptiklar1 hayirl;; hasenat ve salih amelleriyle sosyal hayati canh tutan

150 Atay, Kur’an’a gére arastirmalar, 3/34, 6/27, 7 /44; Islam’1 yeniden anlama, 84.
151 Al-i imran 3/114.

152 e]-Bakara 2/62; en-Nisa 4/173; el-Maide 5/69.

153 el-Bakara 2/3; el-Maide 5/93; el-Hucurat 49/10.
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mubhsinler, hayirlilar ve salihler, tefrik3, kibir, inkar, nifak, sirk vb. gibi “nefse zulmeden”
tavir, hal ve amellerden uzak dururlar.154

Kur’an’da sabiku’l-hayrat'in inan¢ ve amelinin, takat tistli degil aksine akil, irade,
azim, sabirla kolaylikla yapilabilecek gii¢, liyakat ve yetenekte oldugu agiklanir.155
Kelam’da “teklif-i mala yGtak” kelimesi ile insanin giicii tistiinde teklifi olup olmayacagi
tartilisir. Kelam ekollerinden Es’ari gelenek “giicii uistii teklif kul icin miimkin” derken
Hanefi-Matiiridi anlayis ise takati tstii bir sorumluluk ve ylkimlilik insana
yliklenmeyecegi kanaatindedir.156 Atay da Matiiridi gibi insan takati ile sorumlu olacagini
disiiniir. Clinkii Allah niistik ve ibadetlerle insana kolaylik ytikler.157 Bu sebeple akil ve
irade ile donatilan insanin bir mazeret liretmesi de miimkiin olmaz.1>8 Kur’an “erkek ve
kadin olsun kim inanarak (giivenerek) salih amel islerse tayyibe (temiz, yararli, insan
tabiatina hos gelen, aklin, vicdanin, duyu ve duygularin tatmin oldugu saadetler) icinde
bir hayat yasatacagiz. Rabbinize ruku’, secde ve ibadet yapimiz! Hayirlar isleyin ki felaha
erersiniz’1>? ifadeleriyle akil ve irade sahiplerine sinanmay1 basariyla gegme, saadetli
yasamda ilahi hikmet, delil ve oneriler sunar. “Ey Insanlar! Diinya metainda bagyiniz
nefsinizedir. Dondiiglintizde amellerinizi size bildirecegiz”160 denilir. Kanaatimizce bu ve
benzeri ifadelerle insanin yaptiklarinin sorumlulugu tistlenme suurunda olmasi bilingli
amelleri yapmasi istenir. Istidlal yapma yetenegine sahip yegane varlik insan oldugundan
enflisi ve afaki delillerle Allah’1 (isim ve sifatlariyla yaratilisi) tanimasi, anlamasi,
sifatlarini idraki, miisahede aleminden gayba dair hususlarda delillendirme ¢cabasi degerli
addedilir. Hidayeti; dogrulugu, iyilikleri ve giizellikleri 6zgiir iradesiyle isteyene Allah
liitfeder. Dalaleti; yanlisi, kotiiligii ve ¢irkinlikleri 6zgiir iradesiyle isteyene de Allah
sinirsiz adaleti ve hikmeti geregi gaflet ve cehalet hallerini verir. Dolayisiyla akilli insan
yapip ettikleriyle sorumlu oldugu gibi yapmasi gerekeni yapmadiginda da sorumlu olur.
Denilebilir ki Allah'in rdzi oldugu ve kulundan istedigi, selim (dogal), miinib, temiz,
lrperen, sekine ve mutmain kalp hallerindeki inan¢ ve ameller yapmasidir. Ezciimle
Matiridil ile Atay’a gore kendisindeki nimet, hayir, imkan, yetenek, mal, miilk ve riziklari
stikiir yolunda bu tiir kalbi biling ve suurla gizli ve acik¢a verenlerin, infak edenlerin,
hayrat, hasenat ve salih amel yaparak dogru, yararh ve iyi bir sekilde 6miirlerini hiisransiz
gecirenlerin diinyada ve dhirette tiikenmeyecek bir kazan¢ umabilecekleri soylenebilir.

Sonug

Kur'an’da Fatir stiresi 32. dyette kitap mirascis secilmis kullarim “4i 2 /nefsine

zalim”, “Aai% /muktesit” ve 9\33'55\-; (/sabiku’n bi'l-hayrat” gibi ii¢ cesit inang ve ameli
aciklanir. Kitap mirascilarinin birinci inanc ve ameli; “4ss3 2l /nefsine zalim” olmaktir.

154 Maturidi, Te'vilat, 1/17-8,31-2,2/278,419-420, 423, 4/227,6/312,15/94, 17/399; Zemahseri, Kessdf,
1/397 Abdiilcebbér, el-Mugni, 5/204-6, 244-9; Serh, 1/158, 250-1, 270-1, 292-4.

155 el-Miimin{in 23/57.

156 Matiiridi, Tevhid, 266, 423-4; Te'vilat, 2/228 vd; Fahreddin er-Razi, Mealimu usuli’d-din (Erzurum: ihtar
Yayinlari, 1996), 83-4.

157 e]-Bakara 2/185, 286.

158 e]-En‘4m 6/156, 157.

159 en-Nahl 16/97; el-Hac 22/77.

160 Y{inus 10/23.
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Matiiridi ve Hiiseyin Atay’a gore kitap (kdinat veya Kur’an); akil ve irade ile donatilan
insana miras birakilmistir. Yeryiiziinde “halife” niteligiyle yaratilan insan, nefsine kanmak
suretiyle fert ve toplum hayatinda miinker, fuhsiyyat, seyyiat, siddet, haksizlik ve cehalet
amelini yapar. Akil ve iradesini kotli yonde kullanarak inkar, gaflet, nifak, sirk ve fisk inang
ve amelleri iceren zulmi isleyen insan oncelikle kendine zarar verir. Kur’an'in ilke ve
buyruklarina ya da tabiat yasa ve ilkeleri stinnetullah’a uymazsa 6ncelikle nefsine zalim
olur kendisine zulmeder. Kur’an nefsine zalim olanlar1 nasih tevbe ile kendini
yenilemedikleri takdirde “kotiiliikle dolu berbat bir hayat stirenler” anlaminda hem kendi
hem de gevrelerinin geleceklerini bozduklari icin “4alzdll (Aaial/ashabi’l-meseme” veya
‘Il &;Biai/ashébﬁ’s-simél" kelimeleriyle “&&/sakily-eskd/bedbahtlar” olarak niteler.
Matiiridi ile Atay’a gére bunun sebebi kulun yaptigi amellerin bir neticesidir. Adil Allah
kullarina zulmetmez. Akil ve iradesini kotii yonde kullanan insan miinker amel yapmak
suretiyle kendi kendine -bilerek ya da bilmeyerek gafletle- zulmeder. Insanin basina
gelen her bir sey yapip ettiklerinin bir sonucu olmaktadir. Akla ve iradeye deger veren bu
diistince kelam disiplini agisindan tutarli ve uygun goriilebilir. Kotiiliik biri gercekten koti
olan bir sey yapmak, digeri iyiyi yapmamaktir. Matiiridi ile Atay’a gére mutlak kotiliik
yoktur, izafidir. Insanlar Afetleri ve dogal olaylar tecriibesizlik, akilsizlik ve tedbir
almamak suretiyle musibete doniistiirtirler. Allah, insana aklini ve iradesini kullanarak
kin, haset ve diismanlik barindiran duygulari sabirla gemlemesini nefsi terbiye ile kendisi
icin yasamsal ilahl buyruklara kendini alistirmasini ister, onu giicii ve kapasitesi ile
sorumlu tutar. Nefis egitimi ve aliskanlikla insan, sabirli, tahammiillii, usanmayan bir
karakter kazanilabilir. Nefsine zulmettikten sonra tevbe ile yasama yeniden tutunma
insani bir erdemdir.

Kitap mirascilarinin ikinci inang ve ameli olan “M=i4/muktesit”i Matiiridi, “ifrat ile
tefrit disiince ve amelden uzak dengeli ve tutarli inan¢ temelinde amel islemek, ilahi
gazaba ve dallete diismeden Kur'an ve islam yolu sirat-1 miistakim iizere adil ve hanif
amel yapmak” seklinde acgiklar. Atay ise “orta yolu tutan, olciilii, hidayet yolu”, vasat
immeti de “ortada bir millet” seklinde anlar. “Hayirlar yaparak saadetler i¢ginde hayat
siiren” anlaminda “ il Lazal /ashabii’l-meymene” veya “cnedll (laal /ashabii’l-yemin” de
denilen muktesit, aklin islevselliginde 6zgiir iradeyle inan¢ ve amelini sirat-1 miistakim
lizere dogru ve diizgiin bir sekilde yapar, “vasat toplum” icinde basari, huzur ve
mutlulukla yagsar. [1ahi buyruklara ve Kitaba, kainat yasalar1 ve Kur‘dn’in buyruklarina
itaat eden yani sirat-1 miistakim lizere yiiriiyen; muhsinler, salihler, hayirlilar, muttakiler,
adil olanlar, sabredenler, stikredenler, hata ve giinahlarindan pisman olup tévbe edenler
ilahi riza ve beraberligi kazanirlar.

Kitap mirasgilarinin tigiincii inang ve ameli “c) Al (i /sabikun bi'l-hayrat”; yaris
edercesine hayirh isleri; hasenat ve salihatlar1 yaparak sinavi kazanmaktir. Kendi ve
cevresindekilerin huzur ve mutlulugu i¢in biz/vahdet/sorumluluk bilinci ve suuru takva
ile amel isleyenleri Kur’an “es-sabikline’s-sabikiin/6nde olanlar, o erdem, amel ve 6diilde
énde olanlar”, “0s54/mukarrebin/Allah’a en yakin olanlar’ ve “4jdl %A /hayrii'l-
beriyye/yaratiklarin en hayirhis1” diye niteler. Blyiik bir fazilet rahmet ve giizellik,
mutlulugun ve huzurun zirvesi anlaminda “Adn” cenneti gibi bir hayati korku, hiiziin ve
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tasa cekmeden yasamay1 hak ettiklerini bildirir. “Sabiku’l-hayrat”in dért tiir inang ve
ameli de el-Mlimin{n slresi 23/57-61.ayetlerinde 6zetlenir;

1-Rablerine duyduklar hasyetten dolay: sefkatli amel yapan &% /miisfikler.

2-Rabbin ayetlerine inanarak/dsie’ 235 <Gb yani ilahi buyruklara giivenerek
(hayr, hasen ve salih) amelde bulunanlar.

3-Rabbe sirk kosmayanlar/&OS,% Y g yani fert ve toplum hayatinda ilahi
buyruklar, ayetler ile delillere karsi gelmeyen, tefrika, siddet, fuhsiyyat, seyyiat ve fesatlik
gibi zullim amellerini yapmamak suretiyle sirk kosmayanlar.

4-Rabbe donecegi iirperen kalple & si%}/vermek yani Rabbe donecegi hesaplasma
suuru ve Urperen endiseli kalp halleriyle maddi manevi nimet, imkan ve yetenekleri
baskalarina yararlandirmak i¢in siikiirle verenler yani infak edenlerdir.

Sabiku’l-hayrat ehli ilahi yaratilis diizenine yarisircasina katilir, fert ve toplumsal
barisa farkliliklar1 hosgort ile karsilayarak katki saglar, yaratilis hikmetine uygun amel
liretim yapar (tesbih), ilahi ilke ve buyruklara bogun egip teslim olur (ruku’), ilahi
hikmetlerin ikamesi icin canini feda eder bas koyar (secde), salati (dayanisma,
yardimlasma, dua ve ritiielleri) ikame eder, zekati verir (infak). Hayri, hasenati ve salih
ameli yapmak suretiyle yapip edici bir suur halinde kiilli benlige ulasir, sosyal hayatta
vahdet/biz bilinciyle her bir ameli yaratilis hikmeti “ibadete” donistiiriir. Matiridi'ye
gore Rabbe doniis yani dliime hazir ve ahiret inanci ile irperen endiseli kalp halleriyle
vermenin hikmeti; yapilan her bir amelin karsiligini insanin Malikii'l-Miilk olan Allah’in
huzurunda bir giin gérecegi, mazlumun zalimden hakkini mutlaka alacagi mizan, hesap ve
sorumluluk suuru takva ile her tiirlii hayri ve hasenati iceren salih amele yonlendirmektir.
Hiiseyin Atay’a gore felaha ermek (diinya ve ahirette umduklarina nail korktuklarindan
emin olmak) isteyen akilli insan, nefsini taniyip zulmetmemek, akli ve iradesini, imkan ve
yeteneklerini yarisircasina giizel, iyi ve dogru yerlerde hasenat ve salihat gibi hayirli isleri
yapmakla sinanmay1 kazanmak ve 6ne gegmekle sorumlu olur. Atay’in “her kelam ilmi
arastirmacisi nasil ne gibi bir yenilik yapabilirim diye diisiinmesinin dini bir goérev ve
ibadet oldugunu 6ncelikle kabul ederse Allah onu ¢alistig1 konularda her daim basariya
ulastirir” 6ngorisi akademisyen arastirmacilara sorumluluk yiikler. Matiiridi ile Atay’a
gore ozglr irade, takat ve giicle amelini yapan insan sorumlulugu istlenir, diizgiin,
duyarl, dizenli ve planl bir hayat yasar, hem diinyasini hem de ahiretini cennete
cevirebilir. Bu, aklini iyi ve giizel yonde kullanan insana ait bir niteliktir. Akil, 6zgiir irade
ve sorumluluga dnceleyen Matiiridi ile Atay’in bu tiir diistincesi, kelam disiplini agisindan
onemli sayilabilir.
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Meliksah Sezen, Kelam Tarihinde Kadinlarin izi. istanbul: Kayihan Yaynlari,
1. Basim, 2021, 140 s.

Sezen, Keldm Tarihinde
Kadinlarin Izi adli ¢alismasinda Islam
ilimler tarihinde kadinlarin varhk
gosterdigi bircok ilmi sahanin so6z
konusu oldugunu, kadinlarin farkl ilim
dallarina yaptiklar1 c¢esitli katkilarin
bulundugunu belirtmektedir. 0,
bunlarin yani sira kadinlarin istifade
ettikleri aile bireylerinden ve onlarin
hocalarindan da bahsetmistir. Kelam
tarihi sahasinda diger alanlara gore MELIKSAH SEZEN
daha kisith kaynaga ulasilabildigini
belirten Sezen, kitabin adinin bu

nedenle “Kadin Kelamcilar” seklinde 2
degil de “Kadinlarin izi” olmasini tercih KE [AM
ettigini belirtmektedir. O, bu tercihinin T ARI H I N D E

nedenini [slam tarihinde . :
“miitekellime” olarak anilabilecek bir KADIN LARIN IZI
kadina tesadif edilememis olmasiyla
aciklamistir (s. 10). Sezen, bazi ilim
dallarinda kadinlarin izine rastlanirken
bazilarinda ise hi¢ rastlanamamis kayihan
olmasinin nedenlerini de kitabin giris
boliimiinde siralamistir. Sonrasinda
kitab1 kronolojik olarak béliimlere ayirarak her béliimde ilmi birikimiyle 6ne ¢ikmis o
tarihteki kadinlardan bahsetmistir. Kitabin son kisimlarinda ise kadin miistensihlerin
istinsah ettigi eserlere de deginilmistir. Kitapta “kiitiiphane ve vakif mihiirlerinin
tanikligl” seklinde bir boélime de yer verilerek, degerlendirme kismiyla kitap son
bulmaktadir. Kitap giris ve degerlendirme boéliimiiyle birlikte toplam 10 boéliimden
olusmaktadir.

Erken Donem adini1 verdigi ilk boliimde yazar, sahabe ve tabiin donemindeki ilmi
hareketliliklerden bahsetmektedir. Bu béliimde, Hz. Muhammed’in hanimlara y6nelik
egitim 6gretim faaliyetlerine deginilmekte, 6zellikle esleri Hz. Aise (6.58/678) ve Ummii
Seleme’nin (6. 62/681) katkilarindan s6z edilmektedir. Ayrica, Ashab-1 Suffe'deki
egitimlere katilan kadinlardan bahsedilmekte ancak kelami kisiligiyle 6ne ¢ikan herhangi
bir kadindan s6z etmemektedir. Yazar, erken donemde kadinlarin ilme yonelik ilgilerini
cesitli 6rneklerle aktarmaktadir.
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Keldmin Tegekkiil Dénemi bashgiyla ele aldig ikinci boliimde yazar, ilk kelamcilar
arasinda adi anilan ve kendisine nispetle bir itikadi firka bulunan Cehm b. Safvan (6.
123/745-46) ile ilgili bir rivayeti paylasmaktadir. Rivayete gore, Cehm b. Safvan’in esi
veya bir kadin talebesi itikadi konularda s6z soylemis ve hatta kigiik ¢aph ilmi
miinakasalara dahi girismistir. Rivayetin, Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1879/1952)
tarafindan tutarli bulunmadig1 yoniindeki tenkitlerinin yerinde oldugu belirtilmektedir.
Ancak, konu 6zelinde asill ehemmiyet arz eden hususun, Cehm b. Safvan'in kadinlara
kelam1 ve itikadi konular1 anlattigin1 gosteren rivayetlerin cesitli eserlerde yer almasi
oldugunu vurgulamistir (s. 31).

Yazar, ardindan Mu'’tezile firkasinin ulema kadrosunda yer alan bazi kadinlara da
deginmistir. Ornek olarak, Eb( Ali el-Ciibbai'nin (6. 303/916) kizi, EbG Hasim el-
Clibbai'nin (6. 321/933) kiz1 ve Vasil b. Ata’'nin (6. 131/748) esini gostermektedir (s. 44).
Ayrica, Sebib b. Yezid b. Nuaym es-Seybani el-Harict'nin (6. 77/696) annesi Gazale
(77/696), Har(in Resid’in (6. 193/809) cariyesi, Hasan b. Zeyd'in (6. 168/785) kiz1 Nefise
binti Hasan (6. 208/824), Harun Resid’in hanimi Zibeyde binti Ca’fer (6. 216/831) gibi
onemli isimlerden bahsetmektedir.

Yazar, genel itibariyle kelam tarihinde kadinlarin izine dair rivayetleri aktarirken,
bu rivayetlerin muhtevasini tenkit eden goriisleri de sunarak konuyu karsilastirmali bir
sekilde ele alma gayretindedir.

Islam tarihinin erken dénemlerinde kadinlarin akide ve kelAm alanindaki ilgi ve
bilgisine dair Hindistanli alim Muhammed Ekrem en-Nedvi'nin tespitlerini de
paylasmaktadir. Muhammed Ekrem, erken donem ilmi faaliyetlerde etkin rol oynayan
kadin alim sayisinin yogun oldugunu, ancak sonraki dénemlerde bu sayinin azaldigini
belirtmektedir. (s.54)

[1gili béliimii sonlandirirken yazar, kelam ilminin tesekkiil ddneminde Ehl-i Stinnet
alimlerinin bu ilimle istigal etme noktasinda ciddi ¢ekince ve tenkitlerinin bulundugunu
aktarmaktadir. Ehl-i Stinnet'in kelam ilmiyle bulusup bu alanda daha rahat s6z séyleme
imkanina kavusmasinin ve hiisn-i kabul gérmesinin ardindan, keldma olan ilginin
kadinlara kadar sicramasinin zaman aldig1 yorumunu yapmaktadir.

Ehl-i Siinnet Kelami Sonrast bashigini koydugu boélimde yazar, Alaeddin es-
Semerkandi’'nin (6. 539/1144) kizi, Fatima binti Aldeddin es-Semerkandiyye (6.VI./XIIL.
yuzyil) ve bir¢cok Ehl-i Siinnet kelam aliminin esleriyle kizlarinin isimlerini aktarmaktadir.
Bu noktada yazar, mithim bir ayrimi gézden kacirmamamiz gerektigini hatirlatmaktadir.
Ad1 gecen kadinlarin fakih olarak anilmasi, sadece fikih alaninda yetkinlikleri oldugu gibi
yanlis bir algiya yol agabilir. Oysa mevcut donemde fakih olarak anilan alimler ifadesiyle,
islami ilimleri tahsil etmis kisiler kastedilmektedir. Nitekim Imam Eb( Hanife (6.
150/767), fikih kelimesini son derece genis bir anlamda kullanarak “kisinin lehine ve
aleyhine olan seyleri bilmesidir” seklinde tarif etmektedir. Buna gore “fikih tahsil etmistir”
denilen kisilerden, ser’l ilimleri biitiin subeleriyle tahsil etmis olanlar anlasilmalidir. Bu
durum, bahsi gecen kadinlar icin de gecerlidir (s. 64). Sezen, kelam tarihinde kadinlarin
izini siirmek icin basvurulmasi gereken kaynaklarin hadis ve kelam ilimlerinin ortak
eserleri oldugunu belirtmektedir. Bu iddiasini desteklemek amaciyla 6nemli kadin
muhaddislerden 6rnekler vermektedir. Sebep olarak ise "Keldm, fikh-1 ekberdir; amel, fikh-
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1 zdhirdir; tasavvuf ise fikh-1 batindir. Bunlar birbirinin miitemmim clizleridir.” ifadesini
kullanmaktadir.

Osmanli Déneminde Kadin isimli besinci boliimiinde yazar, Osmanli’da da tipki
diger Miisliman cografya ve devletlerde oldugu gibi, ilim tahsilinde erkek agirlikli bir
egitimin gerceklestirildigini belirtmektedir. Ancak bu durumun istisnasini olusturan bazi
hanimlarin oldugunu ve bunlarin genellikle ilmi gelenege sahip ailelerin fertleri oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica yazar, kadinlarin belirli bir doneme kadar egitimden yoksun
birakildiklar1 ve kendi ¢abalariyla bir seyler 6grendikleri seklindeki iddialarin gergegi
yansitmadiginy, yerinde degerlendirmeler yaparak ve ilgili kaynaklari referans gostererek
aciklamaktadir. Bu baglamda Osmanli egitim sisteminden bahsederken yalnizca
Anadolu’nun baz alinmamasi gerektigini, bunun yaniltici olabilecegini hatirlatmaktadir (s.
81).

Besinci bolimiin devaminda, Osmanli hanimlarindan ilim ve fazilet sahibi olan
Kisilere isaret ederek, kelam sahasinda kadinlarin izini siirmek i¢in tasavvuf alanina da
miracaat edilmesinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Tasavvuf alaninda yapilan
calismalarin icinde keldm ilmine dair konularin gectigi eserleri Orneklendirerek
aktarmaktadir. Ayrica gerek akide diizeyinde gerekse de daha ileri diizeyde ilm1 birikime
sahip kadinlarin isimlerinin giinlimiize ulasmamis olmasinin, Osmanli'daki mahremiyeti
muhafaza kiiltiirinden kaynaklanabilecegi tahmininde bulunulmaktadir. Bu baglamda
hanmimlarin isimlerinin zikredilmeyip gizli tutulmasinin dénemin edep anlayisi
cercevesinde degerlendirilmis olabilecegi ifade edilmektedir (s. 94).

Yakin Dénem adini verdigi altinci béliimde yazar, yakin doneme gelindiginde artis
gosteren kelamci kadinlarin en nitelikli ve seckin 6rnegi olarak Ahmet Cevdet Pasa'nin
(0.1895) kiz1 Fatma Aliye Hanim'dan (6. 1936) sz etmektedir. Fatma Aliye Hanim'in
aldig1 egitime ve eserlerine deginildikten sonra, giiniimiize kadar ¢esitli alanlarda ¢calismis
olan diger kadinlarin, kelam alanina da gosterdikleri ilgi aktarilmaktadir.

Yazar, kitabin yedinci béliimii olan “Kadin Miistensihlerin Istinsah Ettigi Eserler
boliimiinde kadin miistensihlerin istinsah ettigi birka¢ esere deginmektedir. Bu eserlerin,
kadinlarin ilim sahasina yaptiklann katkilarnt gostermek adina 6nemi haiz oldugunu
belirtmektedir.

Kitabin son kismi olan “Degerlendirme” baghg altinda ise yazar, Islami ilimlerin ii¢
mertebesi olan, iktisar (baslangi¢ seviyesi), iktisad (orta seviye) ve istiksanin (ileri seviye)
sinirlarini belirterek, kadinlarin bu mertebelerden hangisinde yer aldigin1 ve neden o
kategoride bulunduklarini kapsaml bir seklinde analiz etmektedir. Bu analiz, kadinlarin
ilmi alandaki konumlarini ve Kkatkilarini daha derinlemesine anlamamiza yardimci
olmaktadir. Ardindan, kadinlarin akaid ve kelam ilminden mahrum kalmasinin toplum ve
ilmi gelisim acisindan olusturabilecegi olumsuz etkileri vurgulayarak, farkindalik
olusturacak uyarilarda bulunmaktadir. Onun bu uyarilari, kadinlarin ilmi alandaki
potansiyellerinin tam olarak degerlendirilmesi ve ilmi ilerlemenin saglanmasi i¢in 6nemli
birer rehber niteligi tasimaktadir. Sonug olarak yazar, kitab1 bu ¢er¢cevede sonlandirarak,
kadinlarin ilmi alandaki potansiyelini ve Onemini vurgulamakta ve gelecekteki

”

arastirmalara ve ¢alismalara isik tutmaktadir.
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Sonuc¢ Yerine

Sezen bu calismasinda, bir biitiin olarak Islami bilimlerin 6zellikle de kelam
biliminin algilanis, tesekkiilii ve gecirdigi fikri dontisiimlere gore degisen tanimlari goz
ontnde bulundurarak bunlara uyan kadin ilim insanlarinin portresini ¢cizmeye ¢alismistur.
0, Islam1 bilimlerin baslangigta “fikih” catis1 altinda olusmaya basladigini ve sonrasinda
her birinin kendi gelisimini tamamlayarak miistakil birer ilim dali olarak tesekkiil ettigini
basit ve anlasilir bir sekilde analiz etmistir. Ancak eserin, Islam éncesi dénemde kadinin
ilim sahasindaki konumunu IslAm sonrasi dénemdeki konumuyla karsilastirmamasi,
calismanin en onemli eksikligi olarak 6éne ¢ikmaktadir. Kisa da olsa Islam oéncesi
doénemlerde kadinin genel sosyal konumuna ve ilmi faaliyetlerdeki roliine deginilmesi,
problemin tarihsel seyrinin biitiinctl bir bigimde ortaya konulmasi1 bakimindan faydal
olacagl diisiiniilmektedir. Boylelikle kadinin islAmi dénemdeki konumuyla mukayese
yapilarak, bu donemde kadinin toplumsal statiisii ve bilimsel alanda tstlendigi misyon
acisindan ne tiir bir degisimin gerceklestigi daha net bir sekilde ortaya konulabilirdi.
Boylece de islam'da ve islami bilimlerin gelisim seyrinde kadinin roliiniin dénemler
bazinda daha iyi anlasilmasi saglanabilirdi. Kitap, Islami dénemi oldukga sade ve anlagilir
bir dille 6zetlemistir. Kadina bakis a¢isinin ve onun korunma giidiisiiniin, kadin alimlerin
sohret sahibi olmasinin 6ntine gecildigi belirtilmis ve bunun bir koruma psikolojisiyle
iliskilendirildigi savunulmustur. Ayrica sosyal hayatta kadinlarin daha ¢ok ev isleriyle
mesgul olmalarinin, ilmi faaliyetlere katilimlarini zaman zaman engelledigine de
deginilmistir. Yazarin kitabin degerlendirme kisminda, ilim mertebelerini agiklamasi ve
tarihte kadinlarin yaptigi calismalarin hangi kapsam icerisinde ele alindigini1 aktarmasi,
kadinin mevcut konumunu anlama ag¢isindan 6énemli bir husustur. Bunun yani sira
konunun o6nemine dair farkindalik olusturacak degerlendirmelerle kitabin
sonlandirilmasi, calismayi kiymetli kilan bir 6zellik olarak vurgulanmahdir.
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Prof. Hamid Algar, islam Devriminin Kékenleri, Ankara: Endise Yayinlari, 2.

Basim, 1990, 152 s.

Iran Islam devrimi gerceklestigi
giinden bugiine kadar 6zellikle batida, v
hakkinda siirekli konusulan ve yazilan r
bir = hadisedir. Monarsiye karsi ISI‘AM
erceklestirilen diger devrimlerden = 2 S
ﬁariz bir bicimde agyr1§an iran Islam DEVRIMININ
Devrimi, herhangi  bir  savas o~ =
maglubiyeti, i¢ savas ya da cografi KOKLERI
pozisyon gibi bir yapisal sebepten
kaynaklanmamis, Ideolojik, siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel yasam tarzi ile
ilgili talepler neticesinde
gerceklesmistir.! Sonuc olarak Iran’da
siyasi, sosyal ve ekonomik tiim
kurumlar yeniden diizenlenmistir.

Islam Devriminin Kékenleri adl
bu eser Ingiliz akademisyen Hamid
Algar'in Londra’da “Muslim Institute”
ev sahipliginde devrimden yaklasik 6
ay sonra gerceklestirilen Iran ve Iran
Islam  Devrimi  hakkindaki dort
konferans metnini icermektedir (s. 9).
iran Islam Devriminin
gerceklesmesinden yaklasik 10 yil
sonra 1988'de eserin ilk basimi yayimlanmustir. inceledigimiz eser 1990 yilinda
yayimlanan ikinci baskidir. Eser genel olarak Iran Islam Devriminin hem tarihsel seyrini

hem de distinsel temellerini ele almaktadir (s. 4). Eser yayincinin 6nsozi, editoriin
6nsozi, Miislim Institute’nin kurucusu Dr. Kelim Siddiki tarafindan kaleme alinmis bir

giris metnine ilave olarak konferans metinlerinin yer aldig1 dort béliimden olusmaktadir.

IIk 6nsoz, kitap icin kiiciik bir tanitim metni niteligi tasirken, 1990 yilinda
yayimlanan ikinci baskinin gerekliligine isaret etmektedir. ikinci 6nséz ise kitabi ilk kez
basima hazirlayan editér tarafindan yazilmis, Hamid Algar'in Londra’da diizenlenen
konferanslarindan kitabin ikinci basiminin yayimina kadar gegen siire zarfinda,
konferansta dile getirilen dngoériilerin bir tahlilini icermektedir. Giris b6liimiini kaleme
alan Dr. Kerim Siddiki, 1960’ yillardan itibaren ortaya cikan farkll uluslardan islami
hareketlerin samimi bir elestirisinin yaninda Miislim Institute’nin kurulus gayesini, bu

1 Mehmet Ozan Asik, “Devrimler Gelir Mi, Yoksa Yapilir mi1? 1978 iran islam Devrimi Vakast”. Uluslararasi
Bilimsel Arastirmalar ve Yenilikci Calismalar Sempozyumu. (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Yayinlari,
2021) 880-883.
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konferansi organize etmekteki amacini ve organizasyonun gerekliligine dair goriislerini
dile getirmektedir (s.4-15).

Takip eden dort bolim, Hamid Algar'in “Muslim Institute” ev sahipliginde
diizenledigi dort konferans metnini icermektedir. Her boliimde 6nce konferans metni
ardindan konferans metni hakkinda moderatérle Hamid Algar arasinda gergeklestirilen
tartisma kismi yer almaktadir.

[1k béliim iran ve Siilik bashgin tasimaktadir. Bu konferans iran’in devrim éncesi
tarihini ve devrim oncesi tarihin devrim ile iliskisini ézetler mahiyettedir. Oncelikle
gelisimini, Sii inancinin temel karakteristiklerini, Sii ulemanin gelisim siirecini ve devrim
slirecine dair goruslerini 6zetleyen konusmasina yer verilmis, ardindan moderator ile
konusma metni baglaminda gerceklesen soru cevap kismi yer almistir (s. 17-34).

Ik konferansin soru cevap kisminda, Sah rejimi ve devrim sonrasinin
karsilastirmasi, devrim sonrasi yargilama siirecleri ve idamlar, devrim sonrasi siyasi
yapilanma ve se¢im sistemi, devrimin gelecegi ve devrim sonrasi sistemde liderlik rolii ile
ilgili sorulara yanit aranmistir (s.35-53).

Bir Gelecegin Sekillenisi: Ayetullah Humeyni adini tasiyan ikinci konferans,
genelde Safevi doneminden itibaren Sii ulema silsilesi, 6zelde ise Ayetullah Humeyni
(1902-1989) hakkindadir. Ayetullah Humeyni’nin ¢ocuklugundan itibaren hayatinin
ayrintili bir sekilde islendigi konferans metninde onun Kkisiligi, liderlik o6zellikleri
hakkinda Hamit Algar’in degerlendirmeleri yer almaktadir. Humeyni'nin siyasi ¢ikisina
zemin hazirlayan sahsiyetler olarak Seyh Abdilkerim Hairi (1859-1937) ve Ayetullah
Buricirdi (1875-1961) gibi isimlere dikkat gekilen metinde ayrica onun felsefe ve
tasavvuftaki alt yapisi ve birikiminin siyasi basarilarinin bir diger kaynagi oldugu
vurgulanmaktadir (s.55-75).

Bu metni takip eden soru cevap kisminda Ayetullah Humeyni hakkinda
deginilmemis detaylarin yaninda Iran Devrimi'nin evrensel yoniine, Sii ve Siinni biitiin
Miisliimanlar birlestirme potansiyeline sahip olduguna vurgu yapilmaktadir. Bu amacla
iran egitim miifredatina Siinni inan¢ sistemine ait dért mezhebin ilave edilmesine de
deginilmektedir. Siilikteki imam ve Stinnilikteki halife kavramlarinin karsilastirilmasi, Sii
ve Stinni inancindaki mezhep algis1 da bu boéliimde ele alinan konular arasindadir. Sahlik
doneminde aktif faaliyet gosteren Bahailerin ve Mason Localarinin devrim sonrasi tasfiye
edilmeleri, iran Islam Devrimi karsisinda Siyonizm’in ve Amerika Birlesik Devletleri’nin
konumlanmasi ve bunlarin yani sira islami Hareketlerin hicbirinin Iran Islam Devrimine
etkin bir destek ifade etmemesi ve hatta Miisliiman iilkelerin Humeyn{i’ye kendi tilkelerine
giris izni vermeyeceklerini aciklamalari da bu béliimde yer alan konular arasindadir. Bu
boliimde yeni rejimin, kadin haklarini sinirlayip sinirlamayacagina dair sorular1 Algar'in
yiizeysel cevaplarla gecistirmesi dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte Islam’dan sogumus ya
da Islami anlayisi, fazlasiyla geleneksellesmis olanlara yénelik egitim ve aydinlanma
siirecleri olarak tanimlanan sosyal uygulamalarla Islam’a ters diisen uygulamalarin
tedrici olarak ortadan kaldirilmasinin hedeflendigine atif yapilmaktadir ki bu kisim, bu
uygulamalarin glinlimiizdeki sonuclari agisindan 6nem arz etmektedir (s.77-97).

Ugiincii konferansin konusu Ali Serfati’dir (1933-1977). Ali Seriati’nin Diisiincesi:
ideolojik olarak Islam adl1 bu konferansta Ali Serfati’nin ¢ocuklugu ve gengligi ile baslayan
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kisa bir biyografik bilginin ardindan, iran Islam Devrimindeki énemli rolii, yiiriittigi
faaliyetler ve eserleri baglaminda ortaya konmustur. Ayrica Seriat’nin inkilabin
gerceklesmesinde Ayetullah Humeyni’den sonraki en etkili sahsiyet olduguna da bu
boliimde vurgu yapilmaktadir. Ali Serfati’nin ve devrimde 6nemli rol oynayan bir¢ok
sahsiyetin yollarinin Kesistigi yer olarak Tahran Universitesi Miisliman Ogrenciler
Birligine isaret edilmis, Fransa’da gecirdigi bes yilin detaylarina yer verilmistir. Fransa’da
kaldig1 bes yilin Serfat’'nin ortaya koydugu eserler ve diislince diinyasinin gelisimi
bakimindan son derece verimli bir siire¢ oldugu anlasilmaktadir. Seriati Fransa’'da
gecirdigi siire zarfinda Cezair Ulusal Kurtulus Cephesinin stirgiindeki bazi liderleri ile
yakin iliskiler kurmus, Iran’li siyasi siirgiinler, Arap ve Afrikal liderlerle tanismistir.
Frantz Fanon’un ¢alismalarindan haberdar olmus ve onun soémiiriiden kaynaklanan
kiltlirel bozulma ve psikolojik yikim konularindaki fikirlerinden etkilenmistir. Fransiz
dogu bilimcisi Louis Massingnon’la kisisel dostluk kurmus, ondan ve diger cagdas
Avrupali sosyologlardan dersler almistir. Ayrica Marksizmin salt husumet ve korkuya
degil bilgi temeline dayanan en sistemli ve tutarh elestirilerinden birini de bu siirecte
kaleme almistir (s.99-104).

Fransa’'da yuruttugi faaliyetler hakkinda verilen bilgilerin ardindan bu béliimde
Serfatinin Fransa doniisiinde Iran’da yiirittigii faaliyetlere ve diisiincelerine
deginilmistir. Yazara gore, Ali Seriati’nin fikirlerinin temeli sosyoloji, antropoloji ve tarih
felsefesine dayanmaktadir. Ona gore ideal toplum “Ummet” ideal toplumun lideri ise
“Imam”dir. Ancak o, imamet kavrami gibi Sii diisiince ekoliiniin diger énemli temalarinin
cogunu elestirerek yeniden yorumlamistir. Onun Sii diisiince ekoliinii Siinni inanci ile
arasindaki farklar1 minimalize ederek tekrar yorumlamasi, gizli bir Siinni hatta Vehhabi
olmakla suclanmasina sebep olmustur. Ali Seriati’'ye gore din, yoneten simif elinde
toplumu somiirmenin bir araci olabilecegi gibi, hakkin gerceklesmesi ve adil bir toplumun
kurulmasi i¢in bir miicadele araci olarak da tezahiir edebilir (s.104-113).

Konferansi takip eden soru cevap kisminda Ali Seriati diisiincelerinin Iran’da genc
alimler iizerindeki etkisine, kisa yasami boyunca yeni nesli Islam’a cekme konusundaki
basarisina ve 6zellikle devrime hazirlik siirecinde yabancilasmis orta sinifin Islami suur
kazanmasi konusunda gosterdigi basariya dikkat g¢ekilmistir. Ayrica yazar Seriati’nin
hentiz kirk dort yasinda ani gerceklesen vefatini o donem sahlik rejimi tarafindan devrim
yanlilarina diizenlenen diger suikastlarla iliskilendirmis ve vefatinin sehadet olduguna
dair gorislerini bu boliimde paylagsmistir. (s.115-135).

Kitabin sonunda devrim yilinda yasanan olaylari, kronolojik olarak kisa
degerlendirmelerle anlatan son konferans metni yer almaktadir. Birbirinden bagimsiz
olarak gerceklesen ve baslangicta sadece Sah1 degistirme amaci ile baslayan protestolarin
nasil tedrici olarak birlesip Islam cumhuriyeti kurma amacina evrildigi, bu siirecte
gerceklesen SAVAK (Pehlevi donemi istihbarat tegkilati) operasyonlar1 ve sokak
catismalarinda meydana gelen ve on binleri bulan can kayiplar1 bu konferansta deginilen
konular arasindadir (s.137-142).

Son konferansin soru cevap kismi Stinni ve Sii camilerinin arasindaki farkhliklarin
yani sira Sii camilerinin devrim stirecindeki islevi hakkindaki diyaloglar icermektedir.
Bunun yaninda devrim sonrasi izlenecek yol haritasi1 ve diger Miisliiman tilkelerle olan
iliskiler hakkindaki degerlendirmeler de bu boliimiin icerigine dahildir (s.143-150).
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1979 yilinda gerceklesen iran Islam Devrimi siiphesiz 2. asrin en miihim
hadiselerinden biridir. Hamit Algar'in Devrimden sadece alti ay sonra gerceklesen
konferansini iceren eserin genelinden anlasilan; iran Devriminin tamamen dini séylemler
ve vaatlerle gerceklestigi, dini Ozgiirliikcli ve mezhepler iistii bir yorumla hayata
gecirmeyi hedefledigi, genelde islam 4leminin ve 6zelde iran’in gelecegi hakkinda oldukca
Umitvar bir gelecek tesis etmeyi amacladigidir. “Muslim Institute” tarafindan organize
edilen bu konferans ile Iran Islam Devrim’i hakkinda sadece bilgilendirme degil
propaganda amaci da gozetildigi anlasilmaktadir. Zira Hamit Algar ifadelerinde devrimin
gerceklesmesi, siire¢c boyunca gerceklesen olaylar ve Ayetullah Humeyni'nin kisiligi ve
faaliyetleri hakkinda taraftar tutumunu acik¢a ifade etmektedir. Ayrica kitabin 6nsoz ve
giris kisimlarinda, konferans metinlerini takip eden soru cevap kisimlarinda katilimcilarla
gerceklesen bazi diyaloglardan da bu sonuca ulasmak miimkundiir. Bu yandas uslup
devrimin 6zellikle Siilik ve Siinnilik arasindaki mezhepsel ayriliklarin minimize edilerek
islam birliginin saglanmasi, Miisliiman iilkelerin her alanda kendilerini gelistirerek Bati
medeniyetinin tahakkiim ve somiiriisiinden kurtulmasi, dini degerlere uygun seffaf bir
yonetim bicimi ile sosyal hayatin yeniden tesis edilmesi gibi iyi niyetli hedeflerini 6ne
¢ikarmay1 amaglamaktadir.

Ancak bugiline bakildiginda bu hedeflere ulasma yolunda gelinen nokta
distinduricidir. Gintimiizden yaklasik elli y1l 6nce gerceklesen bir konferansta ortaya
konan, genelde Islam diinyasina ézelde ise Iran’a ait sorunlarin bugiin neredeyse hig
degismedigini hatta derinlestigini ifade etmek miimkiindiir. Oncelikle iran Islam
devriminin gerceklesmesinde 6nciil bir sebep olan adalet talebi, insan hak ve 6zgtrliikleri
konusundaki iyilestirme beklentileri bugiin halen iran’in éncelikli sorunu olarak
karsimiza ¢cikmakta hatta kadinlara yonelik uygulamalar onlar1 bir var olma miicadelesine
mecbur kilarak bu soruna farkli bir boyut kazandirmaktadir. Mezhepsel goriis
ayriliklarin1 minimize ederek Islam birligi kurma amaciyla ¢ikilan yolda, dinin siyasi bir
ideolojiye indirgenmesi sonucu olarak mezhepsel ayriliklar derinlesmis hedeflenenin tam
tersi bir tablo ortaya ¢ikmistir. Devrim gerceklesirken hedeflenen idealler Humeyni'nin
Olimuii ile biitiin muhalefeti sindirip susturan, genclige bir ideal sunamayan karmasik bir
dengeye donlismiistiir. Bu baglamda daha 6énce devrimi destekleyen pek cok isim zamanla
iceriden muhalefet sergileme geregi duymus, bunu 90’lh yillarda faili mechul bircok aydin
cinayetinin gerceklesmesi izlemistir?.

Onceki paragrafta Iran 6zelinde ortaya konan sorunlar genelde biitiin islam
aleminin kars1 karsiya oldugu ortak problemlerdir. incelemesini yaptigimiz eser bu ortak
problemlerin son elli yilik ge¢misini gozler 6niine sermekte ve gecmisle gliniimiiz
arasinda bir mukayese yapma firsati sunmaktadir.

1940 yilinda Ingiltere’de dogan akademisyen Prof. Dr. Hamid Algar, islam
arastirmalarini, Iran tasavvufu, Naksibendiyye, Siilik ve yakin dénem Iran tarihi tizerine
yogunlastirmis, bu alanlarda farkl dillerde pek ¢cok makale kaleme almis, konferanslar
diizenlemis, aralarinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin de bulundugu
bir¢cok ansiklopedik ¢alismaya maddeler telif ederek katkida bulunmus 6nemli bir ilim

2 Hasan Onat, “Iran islam Devrimi ve Siilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 6/2 (Aralik, 2013), 223-256.
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insanidir.3 Doktorasini tamamladigi 1965 yilindan bu yana yirittigi akademik
faaliyetler Islam’in Batr'da dogru anlagilmasina yonelik énemli bir katki saglasa da
ulkemizde yeteri kadar taninmamakta ve eserleri yeteri kadar ilgi gormemektedir.
Miiellifin daha once herhangi bir degerlendirmeye tabi olmamis ve hak ettigi ilgiyi
gormemis bu eseri hem Islam tarihindeki énemli bir hadiseyi daha iyi tahlil etmeyi
saglamas1 bakimindan hem de giiniimiizden yillar 6nce, 1979 yilinda gergeklesmis bir
konferans atmosferini hissetme olanagin1 okuyucuya sunmasi bakimindan okunmaya
deger, faydali bir eserdir.
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