Cilt: 15 - Ozel Sayi 1- Yil: 2024
e-ISSN: 2459-0711

g1_arnlin
TiMyL!
A




MUKADDIME

€-ISSN: 2459-0711
Cilt 15, Ozel Sayi 1, 2024
Volume 15, Special Issue 1, 2024

Mardin Artuklu Universitesi Lisansisti Egitim Enstitiisti Adina Sahibi
Owner on Behalf of Mardin Artuklu University, the Institute of Graduate Studies
Prof. Dr. Ibrahim Ozcosar

_ Editor | Editor
Dr. Ogr. Uyesi Caner Yelbasi

Say! Editérleri | Issue Editors
Prof. Dr. Yunus Cengiz, Dog. Dr. Ahmet Kirkan

Edit6r Kurulu | Editorial Board

Prof. Dr. Beyhan Kanter (Firat Uni.) Doc. Dr. Siileyman Sanli (Mardin Artuklu Uni.)
Prof. Dr. Julian Rentzsch (Johannes Gutenberg Uni. Mainz) Dog. Dr. Ahmet Kirkan (Mardin Artuklu Uni.)
Dog. Dr. Halis Sakiz (Mardin Artuklu Uni.) Dr. Ogr. Uyesi Devrim Ertiirk (Dokuz Eyliil Uni.)
Dog. Dr. Seven Erdogan (Rize, Recep Tayyip Erdogan Uni.) Dr. Ogr. Uyesi M. Fatih Kili¢ (Ankara Sosyal Bilimler Uni.)

Yardimai Editér | Assistant Editor
Ars. Gor. Erdem Merakli
Redaksiyon | Redaction
Tiirkge: Ars. Gor. Blisra Ataker, Ars. Gor. Bahar Yilmaz
ingilizce: Dr. Ogr. Uyesi Caner Yelbas

iletisim | Correspondence

Mardin Artuklu Universitesi, Lisansisti Egitim Enstitisi
Enstitiiler Binasi (islami ilimler Fakiiltesi Yanr) 3. kat Diyarbakir Yolu 5. Km Kampiis Yerleskesi-MARDIN
Tel: + 90 482 213 4002
Web: https://dergipark.org.tr/tr/[pub/mukaddime, mukaddimedergisi@gmail.com

Mukaddime, Mardin Artuklu Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii tarafindan alti ayda bir bahar
(Mayis) ve gliz (Kasim) dénemlerinde yayimlanan uluslararasi hakemli bir dergidir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii icerik sorumlulugu yazarlarina aittir. Mukaddime; ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, Index
Islamicus, DOAJ, SOBIAD, ProQuest, ERIH PLUS vb. indeks ve veri tabanlarinda yer almaktadir.

Mukaddime is an international biannual peer-reviewed journal which is published in Spring (May) and in
Autumn (November) by Mardin Artuklu University’s Institute of Graduate Studies. The whole
responsibility of opinions expressed in Journal solely belong to their authors. Mukaddime; is
located at the ULAKBIM TR Dizin, EBSCO, Index Islamicus, DOAJ, SOBIAD, ProQuest, ERIH PLUS etc.
database.

b 4

rotzin EBSCO gl DOAJ

ULRICHSWEB" |31, PLUS

GLOBAL SERIALS DIRECTORY [ ey ritess




Danigma Kurulu | Advisory Board*

Prof. Dr. Abdullah Ekinci
(Harran Uni.)

Prof. Dr. Adnan Demircan
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Agirakca
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Kankal
(Yildinm Beyazit Uni.)

Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak
(Tobb Ekonomi Ve Teknoloji Uni.)
Prof. Dr. Ali Murat Yel
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. Ayhan Bigak
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Aynur Ozfirat
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. Erdogan Boz
(Eskisehir Osmangazi Uni.)
Prof. Dr. Erica C.d. Hunter
(Soas Uni.)

Prof. Dr. Feridun M. Emecen
(istanbul 29 Mayis Uni.)
Prof. Dr. ibrahim Ozcosar
(Mardin Artuklu Uni.)

Prof. Dr. ilhami Giiler
(Ankara Uni.)

Prof. Dr. ilhan Kutluer
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. irfan Aycan
(Ankara Uni.)

Dog. Dr. irfan Yildiz

(Dicle Uni.)

Prof. Dr. Julian Rentzsch
(Johannes Gutenberg Uni.)
Prof. Dr. Kadir Canatan
(istanbul Sabahattin Zaim Uni.)
Prof. Dr. Kayhan Delibag
(Adnan Menderes Uni.)

4

/

'

Prof. Dr. M. Sait Ozervarli
(Yildiz Teknik Uni.)

Prof. Dr. Mahmut Atay
(Selguk Uni.)

Masoud Jaafari Dehaghi
(University Of Tehran)

Assist. Prof. Mateo Mohammad Farzaneh

(Northeastern lllinois Uni.)

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz Séylemez

(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Mehmet Ozdemir
(Ankara Uni.)

Prof. Dr. Musa Kazim Arican
(Yildinm Beyazit Uni.)
Prof. Dr. Niiket Esen
(Bogazici Uni.)

Dog. Dr. Oktay Ozel
(Bilkent Uni.)

Prof. Dr. Omer Aytag
(Firat Uni.)

Prof. Dr. Omer Tiirker
(Marmara Uni.)

Prof. Dr. Recep Sentiirk
(ibn Haldun Uni.)

Prof. Dr. Richard Foltz
(Concordia Uni.)

Prof. Dr. Saim Savas

(Usak Uni.)

Dog. Dr. Salih Akin
(Université De Rouen)
Prof. Dr. Sami Sener
(Dogus Uni.)

Prof. Dr. Sinasi Giindiiz
(istanbul Uni.)

Prof. Dr. Turan Karatas
(Karamanoglu Mehmet Bey Uni.)
Prof. Dr. Vahap Ozpolat
(Mardin Artuklu Uni.)

* Ada gore alfabetik sira | In alphabetical order by name



icindekiler | Contents

Makaleler Articles

Ahmet Abdilhadioglu

Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Ghazal Poems in Arabic Literature and How These
_ Siirlerin Begeri Agkin Yaninda Tarihi Stireg U Poems Address the Concept of Divine Love in the
Iginde Ilahi Ask Mefhumunu Konu Edinmesi Historical Process, as well as Human Love

Adnan Oktay

Hicri Divan’inda Aski ifade Edis 5 The Concept of Wuslat u Firaq as a Way
Bicimi Olarak Vuslat ve Firak of Expressing Love in Hicri’s Diwan

Ahmet Gemi

Binbir Gece Masallarinda Firak ve 4 The Phenomenon Firaq and Wisal in The Thousand
Visal Olgusu and One Nights

Mehmet Sirin Filiz

Bécih (1 Béwar: Di Berhemén Fawaz Husén Homeless: Firaq and Wuslat (Seperation and
de Wuslat  Firaq 4 Meeting) in the Works of Fawaz Husén
Shahab Vali
Evin G Leheng: Wuslet G Firaga 4 Love and Hero: Conjunction and Separation

Lehengi di Sahnameyén Kurdi de of The Hero in Kurdish Shahnamehs

Halid Halid

Lads il iy 31,45, The Tragedy of Separation and Its Impact on Ibn
Aan 5 sSilu 3e) B 40 a8l (a1 ) L al-Rumi’s Poetic Identitiy: A Psychological Reading

ibrahim Tardus

The Story of Frenk Keyhan and Feqge

Hikayeta Keyhana Frenk G Feqe
Ahmed Baban: Death is Better than Firaq

Ehmedé Baban: Mirin Cétir e ji Firagé

Umran Altinkilig

Reunion and Separation in Ciwanmerd Kulek’s
142 Novel Defterén Perridankan A Reading in the
Context of Melancholia and Mourning

Pevgihistin G Vegetin di Romana Ciwanmerd
Kuleki Defterén Perridankan de Xwendineke di
Gargoveya Melankoli ( $iné de

Pinar Yildiz

Siira Moderne Ya Kirmancki (Zazaki) De Wuslat ] Reunion and Separation in Modern Zaza
G Firaq Poetry

Bahar Yilmaz

Klasik Turk Siirinde Vuslat ve Firak 181 The Prophet Joseph’s Story as a Symbol of Union
Sembolii Olarak Hz. Yusuf Kissasi and Separation in Classical Turkish Poetry

Aslam Jankir

s e s The Effect of Separation on the Completion of Love
) A Gl in the Arabic Poetry

Mahmud Sus

ENE PO RYISTR P I BHIPYS IS 012 Connection and Separation in Ibrahim Naji's Poetry



Mukaddime, 2024, 15(0zel Say1 1), s. 1-20.
DOI: 10.19059/mukaddime.1509092

Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Siirlerin Beseri Askin
Yaninda Tarihi Siirec icinde ilahi Ask Mefhumunu Konu
Edinmesi’

Ahmet Abdiilhadioglu?

Oz

Arap edebiyat tarihinde islam 6ncesi dénemde klasik tarzdaki kasidelerin
bir unsuru olarak siirlerde yer alan gazel, sevgiliden, sevgiliye duyulan
6zlemden, kalintilardan ve ask acisindan bahseden bir tiir olarak karsimiza
¢kmaktadir. islami dénemle birlikte islami esaslara aykin diismesi
sebebiyle bu tir siirler yasaklanmis, toplumsal ve kiiltiirel sebeplerle
gerilemistir. Emeviler dénemiyle birlikte uzri gazel yaninda sarih gazel
mustakil bir tir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasiler déneminde ise
beseri askin yaninda ilahi agk konusunu isleyen gazel tirl ortaya ¢ikmistir.
Bu tir siirlerin en 6nemli temsilcileri arasinda sade diliyle bilinen ve Allah’a
ulasmanin yollarini siirlerinde isleyen Rabiatu’l-Adeviyye ile daha ok felsefi
ve sembolik bir dil kullanmayi tercih eden ibnu’I-Fariz gelir. Bu calismada,
tarihi siireg icinde gazel siirinin ortaya cikisi, gelisimi ve farkli bir tiir olarak
mustakil hale gelmesine deginilecek, bunun yaninda sézini ettigimiz
sairlerin ilahi agk konusundaki goriis ve disiincelerine siirleri lizerinden yer
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Siiri, Abbasiler Dénemi, Beseri Ask, ilahi Ask,
Gazel.

' Bu calisma, 28.12.2023 tarihinde Mardin Artuklu Universitesi tarafindan diizenlenen Uluslararasi
imgeden Gercege Gecmisten Giinlimiize Vuslat-Firak Galistay’nda sozlii olarak sunulan “Abbasiler
Dénemi Arap Siirinde Firak ve Sairlerin Beseri Asktan ilahi Aska Yonelisleri” adh tebligin icerigi
gelistirilerek ve kismen degistirilerek tretilmis halidir.

2 Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyati Bé&limd,
ahmetabdulhadioglu@gmail.com, ORCID: 0000-0003-4943-5956.
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Ghazal Poems in Arabic Literature and How These Poems Address
the Concept of Divine Love in the Historical Process, as well as
Human Love

Abstract

The ghazal, which was included in poems as an element of classical style
odes in the pre-Islamic period in the history of Arabic literature, appears as
a genre that talks about the lover, the longing for the beloved, the ruins
and the pain of love. With the Islamic period, such poems were banned
because they contradicted Islamic principles, and they declined due to
social and cultural reasons. With the Umayyad period, the ‘udhri ghazal
and the explicit ghazal appear as two separate genres. During the Abbasid
period, the ghazal genre that dealt with the subject of divine love as well
as human love emerged. Among the most important representatives of
this type of poetry are Rabi‘a al-‘Adawiyya, who is known for her simple
language and deals with the ways of reaching God in her poems, and Ibn
al-Farid, who prefers to use a more philosophical and symbolic language.
In this study, the emergence of ghazal poetry, its development and its
emergence as a different genre in the historical process will be touched
upon, and the views and thoughts of the poets we mentioned on the
subject of divine love will be included through their poems.

Keywords: Arabic Poetry, Abbasid Period, Human Love, Divine Love,
Ghazal.

Extended Abstract

Ghazal poetry is a genre in Arabic literature that talks about the lover, the
longing for the beloved, the ruins and the pain of love. Another definition
of ghazal is to try to win the hearts of women through poetry. Ghazal
poetry is the most important of these basic elements on which Arabic
poetry is based. In Arabic poetry of the period of ignorance, ghazal has an
important place both in the odes dealing with the subject of love and in
odes on different subjects. Therefore, ghazal is one of the most frequently
discussed subjects in this period (Faisal, 1959: 3).

Ghazal poetry emerged as the poets of the Ignorance period stood over
the ruins, cried, talked to these ruins, and expressed their love on this
occasion, as in the mualaka of Imru al-Qays. Some poets of the same
period brought the subject of ghazal together with the subject of heroism
by mentioning their love where they talked about heroism and bravery, as
in Antara's poem (at-Tabrizi, 1992: 171 and 191). In addition to the light
ghazal that we see in Antere's couplets, some poets of this period talk
about his flirtation with his lover and how he sneaks into the place where
the lover is. One of the most important representatives of this species is
Imru al-Qays (Imru al-Qays, 2004: 112-113).

In the Islamic period, along with the conquests, the interest in ghazal
poetry decreased as a result of the Islamic religion prohibiting the singing
of poems that did not comply with the spirit of this religion in terms of
meaning (Faysal, 1959: 181). As a result; allusions were used more in the
ghazal poetry, but still some poets, such as Ka‘b ibn Zuhayr and Hassan ibn
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Thabit, continued this tradition in the ode (Ka'bibn Zuhayr, 1997: 60;
Hassan ibn Thabit, 1994: 22).

During the Umayyad period, many types of ghazals emerged, such as
imitation ghazal, ‘udhri ghazal, and explicit ghazal, the last of which had
features that were contrary to morality and religious principles in some
aspects. ‘Udhri ghazal was a type of ghazal that emerged mostly in the
desert environment and where the Uzre tribe in the Hejaz was at the
forefront in this sense

One reason for the emergence of this type of ghazal is that the period of
the four caliphs following the first period of Islam raised the society
according to Islamic upbringing and morality and some sensitivities
emerged in this sense (Faisal, 1959: 236-239).

Explicit ghazal, on the other hand, is sung by a certain group of people
who prioritize the sensual feelings and tastes above all else, and whose
understanding of love in the period of ignorance is dominant, and was
pioneered by ‘Umar ibn Abf Rabi‘a.

The reasons for the emergence of this type of ghazal include the politics
of the Umayyad period, the environment of abundance and prosperity,
and the increase in entertainment venues (Faisal, 1959: 296). This type of
ghazal, unlike the ‘udhri ghazal, does not attach importance to chastity,
includes the qualities of women, includes temporary loves and flirting, and
highlights carnal feelings.

During the Abbasid period, in addition to ghazal poems dealing with the
subject of human love, the type of ghazal dealing with the subject of
divine love emerged. The love of God surrounding every part of the heart
is defined as divine love. The deeper and more sincere this love becomes,
the less the love felt for everything other than God decreases. Such love
brings about seeing the world and beings differently (at-Tahanawi, 1996:
2/1482).

There were differences of opinion among Islamic scholars and Sufis
regarding the concept of divine love, and a significant part of them said
that the word love is a feeling towards humans and therefore it is not
correct to use this concept (al-Hanafi, 1997: 1/166). Among the reasons why
the ghazal evolved into divine love, the most important one can be
considered social and cultural change.

While human love ends with the death of the lover or separation from him,
it is not possible to talk about such a situation in divine love. Types of
divine love in Arabic poetry and the poems in which these loves are
discussed are divided into different types along with the intellectual
factors of the poems. The first of these is pure divine love, which is based
on avoiding exaggeration and is in accordance with the Quran and the
sunnah, and the other is philosophical divine love, which we can consider
as a type of shatahat (meaningless words), which is dense with closed
meanings and symbols and is kneaded with philosophical views.

Among the most important representatives of ghazal poems dealing with
divine love are Rabi‘a al-‘Adawiyya and Ibn al-Farid, who use a more
philosophical and symbolic language. One of the striking points in such
poem:s is that ascetic and sufi poets made some changes in some couplets
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dealing with the concept of human love and made references to divine
love by using the same meter and rhyme.

In this study, the emergence, development and independence of
ghazal poetry in the history of Arabic literature will be touched
upon, and then the views and thoughts of some sufi poets on the
subject of divine love will be included through their poems.
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Giris

Arap siiri medih, zem, nesib ve risa olmak lizere dort temel yapi lizerine
insa edilmistir. er-Rummani (6. 994) ise bu unsurlari nesib, medh, hica, fahr ve
vasf seklinde zikretmektedir (el-Kayrevani, 1981: 1/120). Gazel, Arap siirinin
Gzerine temellendirildigi bu temel unsurlardan en 6nemlisidir. Bu manaya
miteradif veya yakin kullanilan nesib, tesbib, teassuk gibi kavramlar da
onemlidir. Gazel mevzusuna deginmeden Once gazeli ortaya cikaran ragbet,
rahbe, tarab, gadab gibi kavramlara da yer vermek yerinde olacaktir. Zira ragbet
ile birlikte medih, korkuyla birlikte itizar ve isti‘taf, tarab ile birlikte 6zlem, &fke ile
birlkte heca ve itba olur. Abdulmelik b. Mervan’in (6l. 705) Emeviler dénemi
sairlerinden Arta’a b. Suhye’ye (6l. 705) bugtin siir irad edecek misin diye
sordugunda, “vallahi bugiin ne cosku ne de 6fke ne sarhosluk ne de ragbet var, o
halde ne diye siir sdyleyeyim”, seklinde cevap vermesi de bunu gdstermektedir
(el-Kayrevani, 1981: 1/121). Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ask, farkh sekilleriyle
gazelin ortaya ¢ikmasina vesile olan temel unsurlardan bir tanesidir.

Ask ve Askla ilgili Temel Kavramlar

Arapcada ‘isk (Turkcedeki kullanimiyla “ask”), ‘a-s-k (&) siilasi fiilinin
masdarti olup, sevgide ifrat ve asiriliga isaret etmektedir (el-Cevheri, 1987: 4/1525).
‘Usuk kelimesinin sabit bir yoldan giden ve baska yola sapmayan deve icin de
sifat olarak kullanildig1 séylenmektedir (el-Ezheri, 2001: 1/118).

Hubb (&3) ise habbe (&3) siilasi fillinin masdar olan bugd (u=x)
kelimesinin ziddidir (el-Ferahidi, 1980: 3/13; el-Ezheri, 2001: 4/8).

Istilahi manada da bu iki terim s6zlik manasindan ¢ok da uzak degildir.
Gazali (6l. 1111), hubb yani askin, kisinin tabiatinin lezzet veren seye meyil etmek
anlaminda oldugunu, bu durumun daha glicli oldugunda ise ‘isk sekline
donistigini séylemektedir (el-Gazali, tsz: 4/296).

Sonug olarak “hubb”, bugzun ziddi olup nefsin akli da kullanmak suretiyle
birseylere ydnelmesidir. Ancak akil devre disi kaldiginda ve bu sevgi ifrat
boyutuna vardiginda ‘isk diye isimlendirilir (el-Berketi, 2003: 76; el-Menavi, 1990:
242). Ayni sekilde ‘isk kalbe diisen ve sevgili disinda herseyi yakan ylrege diisen
bir ates seklinde tanimlanmistir (et-Tahdnavi, 1996: 2/1181).

Hubb ve ‘isk arasindaki farka gelince: el-‘Askeri (6l. 1009), bu ikisi
arasindaki farka deginirken ilkinin kisinin tabiati geregi meylettigi fitri bir duygu,
ikincisinin ise sevgiliye ulasma yoéniindeki asir istekten kaynaklandigini ifade
etmektedir (el-‘Askerf, 1998: 122). Ebu’l-Beka (6l. 1683), bu ikisi arasindaki farkin
Ozetle, askin ickin sehvet ve istekle miindemic oldugunu, hubb kavraminin ise
bundan soyut oldugunu séylemektedir (Ebu’l-Bekd, 1998: 398).

Arap dilcilerinin isaret ettigi bir baska fark ise, hubb kavraminin asktan
daha genis kapsaml bir kavram oldugu seklindedir. Zira hubb sehvet ve istekle
birlikte iken ask ise daha dar cercevede sadece sehvet ve istekle ortaya
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gikabilmektedir. Bu yéniyle hubb asil iken, ask tali olandir. Arap dilbilimcileri
hubb ve askin mertebelerini de siniflandirmislardir. Buna goére ilk mertebede
heva (ssl)) gelir. Daha sonra ‘alaka (&=1) gelir ki bu da kalp icin gerekli olan
sevgi ve baglliktir. Kelef (Sl asini sevgi, ‘isk (&%) ise bundan daha st
seviyede olan sevgidir. ‘isk (&4al), kalbin kendisini yakan sevgi ve baglilik
atesinden lezzet almasi, levia (3eslll) ve 1&‘ic (z=>1)) insani yakip kavuran ask,
segaf (<)) ise askin kalbin her tarafini kusatmasi manasindadir. el-Ceva (ss')
bir nevi platonik ask diyebilecegimiz, kisinin icinde sakladigi ask, teym () ise
askin kisiyi kul, kéle durumuna getirmesidir. Arapcada reculun muteyyem ( Ja_
aiie), tabiri, ask ylziinden aklini yitirmis kimseler icin kullanilir (es-Se‘alibi, 2002:
129).

Bazi Arap dilcileri askin mertebelerine farkli isimler de eklemislerdir.
Ornegin velah (44) ask yiziinden kisinin aklini yitirmesi, sababe (il
sevgideki rikkat ve hararet, vecd (2> 4!') pesinden hiziin gelen ask, secen (u=<ll)
pesinden gam ve hiiziin gelen ask, vasab («=) askin elemi ve hastaligi, kemed
(=<1 aska dair hiizniin ketmedilmesi, erak (3,¥!) ask yiiziinden uykusuz kalma
hali, hulle (4s)1) baska hicbir sevgiyi kalbe dahil etmemeyi luzumlu kilan ask
durumu, vudd (25Y) ar1 ask ve sevgi, geram (2/_&))) daimi ve kisiyi birakmayan ask
seklinde tanimlanmistir (el-Kufevi, 1998: 398-399).

Nesib, Gazel, Te‘assuk, Tesbib Kavramlari ve Aralarindaki Farklar

Nesib, kadinlar hakkinda séylenen latif siirdir. Kudame’ye (61. 948) gore
ise kadinlarin yaratilis ve ahlaklarindan bahseden ve onlara yonelik sevgiyi isleyen
siirlerdir (Kudame b. Ca‘fer, 1884: 42). Gazel ise siir yoluyla kadinlarin génliini
kazanmaya c¢aba icinde olmak seklinde tanimlanmistir (Kudame b. Ca‘fer, 1884:
42). Tesbib ise sézliik anlami olarak yakma, tutusturma manasina gelirken (ibn
Manz(r: 1/481), 1stilahi manada ise kadinin gizelligini ortaya koyma ve asigin
ayrihk durumunda halini ifade etmesi (Nekri, 2000: 1/200), genclik giinlerinin
anilmasi, masukun vasiflarinin zikredilmesi ve asigin halinin ortaya koyulmasi
seklinde tarif edilmistir (et-Tahanavi, 1996: 1/433). Te‘assuk, sarfi agidan tefa“ul
veznindedir ki bu vezinde gelen bir fiil eylemdeki tekelliifli, zorlugu, bir isi
Ustlenmeyi, bir seye katlanmayi ifade etmektedir (Sibeveyhi, 1988: 4/71). Istilahi
manada ise siirde aski ifade etmede miibalagaya kagmak seklinde tanimlanmistir
(el-Himyeri, 1999: 7/4561). Tasavvufi bir terim olarak ayni kavram goriiniise ve
insanlara bagliliktan kurtulup ilahi aska ulagmayi ifade etmektedir (el-Curcani,
1983: 119). el-Kayravani (6l. 1064), bu dort kavramin aslinda ayni manada
oldugunu sélemekle birlikte Kudame b. Ca‘fer’in Nakdu’s-Si‘r isimli eserinde bu
kavramlarin farkli manalalara geldigini ifade ettigini naklen aktarmaktadir
(Kudame b. Ca‘fer, 1884: 41-42).

Abbasiler Dénemi Oncesi Gazel

Cahiliye dénemi Arap siirinde gerek ask konusunu ele alan kasidelerde
gerekse farkli konulardaki kasidelerde gazelin &nemli bir yeri vardir ki bu
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dénemde en cok islenen konulardan biri ask konusudur (Faysal, 1959: 3). Bu
dénem sairleri gazel siirlerini farkli sekillerde 6n plana ¢ikarmislardir:

Cahiliye dénemi sairlerinin imruu’l-Kays’in (8l. 540) muallakasinda oldugu
gibi kalintilarin basinda durup aglayarak bu kalintilarla konusmalari ve bu
vesileyle asklarini dile getirmeleri seklinde ortaya ¢ikmistir (imruu’l-Kays, 2004:
110):
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Durun, sevgilinin hatirasina ve onun ed-Dahdl ile Havmel arasindaki Siktu’l-
Liva’da bulunan yurduna aglayalim.

Aglayalim Tadih ve el-Mikrat’a dek uzanan, giineyden ve kuzeyden esen
riizgarlarin dokumasiyla izleri silinmemis sevgilinin hatirasina.

O yurdun sahalarinda ve batakliklarinda bembeyaz geyiklere ait karabiber
tanelerini andiran giibrelerini goériirsin.

ibn Kuteybe (6. 889), sairin kalintilari ziktetmek suretiyle uzaktaki
sevdiklerini andigini ve bu bu vesileyle mekani vesile kildigini, nesib bélimiinde
ayriigin acisini ve sevdiklerine duydugu ézlemi ifade ettigini sdéylemektedir (ibn
Kuteybe, 2002: 1/75).

Ayni dénemin bazi sairleri ise Antere’nin siirinde oldugu gibi kahramanlik
ve mertlikten bahsettikleri yerde sevgililerini de anmak suretiyle ask konusunu
kahramanlik konusuyla bir araya getirmislerdir (et-Tebrizi, 1992: 171 ve 191):
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Atlilara sorsaydin bari ey Malik’in kizi hakkimda cahili olup da bilmedigin
seyleri

Cenk edenler anlatirdi sana nasil akin ettigimi ve ganimetlerden nasil uzak
kaldigimi
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Seni andim yagmur gibi (zerime yagarken mizraklar ve Hind kiliglarinin
darbesinden akarken bedenimden kanlar.

O anda kiliglari 6pmeyi diledim, zira gilimseyen dudaklarin misali
parildamakta idiler.

Antere’nin beyitlerinde 6rnegini gordigimiz afif gazel yaninda bu
dénemin bazi sairleri sevgiliyle olan flértiinden ve sevgilinin bulundugi mekana
nasil gizlice girdiklerinden bahsetmektedir. Bu tiiriin en énemli temsilcilerinden
biri imruu’l-Kays’tir (imruu’l-Kays, 2004: 112-113):
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O giin bindigimde Uneyze’nin mahfesine, eyvahlar olsun, bineksiz
birakacaksin beni, dedi.

Mahfe yan yatinca dedi ki bir taraftan: in artik imruu’l-Kays éldiireceksin
devemi

Sadru’l-islam Déneminde Gazel

islami dénemde fiituhatin yaninda islam dininin mana bakimindan bu dinin
ruhuna uymayan siirlerin sdylenmesini nehyetmesi sonucu gazel siirine olan ilgi
azalmistir (Faysal, 1959: 181). Bunun sonucunda;

1. Gazelde daha ¢ok kinayelere basvurulmustur. Bu dénemde Hz. Omer’in
kadin temal siir sdyleyen sairlerin kirbaglanmak suretiyle cezalandirilagini
sdylemesi tizerine Humeyd b. Sevr (6. 650) sevdiginin ismini beyitlerinde acik¢ca
zikretmek yerine Araplarin kinaye olarak kadin icin kullandiklart (el-Hamevi, 1993:

3/1223) serha (2‘3)‘5\) kelimesini kullanarak su beyitleri séylemistir (Humeyd b.
Sevr, 2010: 330-331).
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Allah Malik’in agacminin (kizinin) biitiin agaclarin dallarindan yiiksekte boy
salmasini diledi.

Bir agag ki yanlara ve boyuna uzamis, dallari uzun ve yapraklari azdir bu uzun
boyluagacin.
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Soguk olur golgesi ne Oglen vakti golgelediginde ne de aksam

golgelenebilirsin soguk golgesinde.

2. Islamin ik dénemlerinde, Ka'b b. Zuheyr’in (6. 645) Hz. Peygamber’den
Ozir dilemek ve kendisini 5vmek gayesiyle sdyledigi Kaside-i Biirde’sinde oldugu
gibi bazi sairler kasidedeki nesib gelenegini devam ettirmislerdir (Ka‘b b. Ziheyr,
1997: 60):

Jsfaddipldaann Uy fuas 8 da L& g

Suad ayrihp gitti, génliim kederli ve onun pesine takilip gitmistir bugiin, fidye
verip kurtulabilecek durumda olmayan bir esir gibi.

3. Sairler, sevgilinin yasadigi diyarlar anmak igin kalintilardan bahsettikleri
kasidenin giris kismini muhafaza etmeye, kalintilarla konusmaya, silik izleri
vasfetmeye devam etmis ve bununla yetinmeyip bazen de islami ve islami davay:
savunduklart siirlerinde siirlerine bu formla baslamislardir. Hassan b. Sabit’in (6.
680) kasidelerinden biri buna dair 6rneklerden sadece bir tanesidir. Sair,
kasidesinin girisinde kalintilardan, izlerden, sevgilinin 6zelliklerinden bahsettikten
sonra kasidesinin devaminda Peygamberi ve islami savunmaya baslamakta ve
Hendek Savas’nin oldugu giin ordularin bir araya gelip toplanmasindan
bahsetmektedir (Hassan b. Sabit, 1994: 22).
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Sevgilinin virane olmus, sénik izleri kalmis o yurdu kendisiyle konusana
cevap verir mi ki?

Birak o virane diyarilari anmayi ve birak anmayi hos sohbet, giizel kdrpe
kizlar.

Sikayet et hiznuni Allah’a ve &fke ile toplanarak Peygamberin etrafini
kusatanlari.

Emeviler D6neminde Gazel

Emeviler ddneminde gazelin taklidi gazel, uzri gazel, sarih gazel gibi bircok
tlrd ortaya cikmistir ki bunlardan sonuncusu bazi ydnleriyle ahlaka ve dini
ilkelere aykirt 6zellikler barindirmaktaydi.

Uzri gazel, daha ¢ok ¢&l ortaminda ortaya c¢ikan ve Hicaz’daki Uzre
Kabilesinin bu anlamda 6n planda oldugu bir gazel tiiriiydi (el-Cevari, 1948: 36).
Bu tiir gazelin ortaya ¢lkmasinin bir sebebi islamin ilk dénemini takip eden dért
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halife déneminin toplumu islami terbiye ve ahlaka gore yetistirmesi ve bu
anlamda bazi hassasiyetlerin olusmasidir (Faysal, 1959: 236-239). Nihayetinde bu
bélgenin sairleri fitri bir duygu olarak aska dair gazelleriyle 6n plana ¢ikmiglardr.
Bir rivayete gore bu kabiledekilerden birine, “sizler insanlar icinde en duygusal
insanlarsiniz”, dendiginde, “evet vallahi, arkamda biraktigim otuz geng var ki her
biri verem hastaligina yakalanmis ve bunlarin tek devasi asktir”, cevabini
vermistir (et-Ten(hi, 1995: 5/95). Bu gazel tiriinin en 6nemli temsilcilerinden
Cemil Buseyne (6. 701) bir gazelinde sunlari séylemektedir (Cemil Buseyne, 1988:

42):
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Kalbim istemez Buseyne’den baskasinin askini ve ondan gayrisini, kalbimde
Buseyne’ye besledigim askin var mi ki bir faydasi?

ikimiz yaratiimadan &énce ruhum ruhuna asik oldu, sonra birer nutfeden
ibaretken ve besikteyken ortakti yazgimiz.

Zaman gectik¢e Omriimiizden artti sevgimiz ve bir giin 6lsek bile sona erecek
degil bu sevgiye olan ahdimiz.

Bir ask ki bu ask her sartta daim kalacak ve yerin altinda mezarin karanliginda
bile gelip bizi bulacak.

Benzer bir 6rnege Kays b. Mulevvah’in (6l. 690) Leyla’si icin yazdigi
beyitlerde rastlamaktayiz (Kays b. Mulevvah, 1999: 59):
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Gecenin bir vaktinde zayif bir dalin lzerinde bir gilivercin 6ttii ben
uykudayken.

O anda kendimi kinayarak ve 6ziir beyan ederek dedim ki icimden:
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Ben gercekten de Leyla’yr tutkuyla sevdigimi iddia mi ediyorum, o zaman
neden hayvanlar agladigi halde ben aglamiyorum.

Yalan sdyledim yemin olsun ki asik olsaydim glvercinler benden &nce
aglamazd.

Sarih gazel ise, sehevi duygularn ve lezzetleri her seyin 6niinde tutan,
cahiliye dénemi ask anlayisinin egemen oldugu belli bir kesimin séyledigi ve
énciiligini Omer b. Ebi Rebi'a’nin (81. 711) yaptigi gazel tiiriiydi. Bu tiir gazelin
ortaya cikis sebepleri arasinda Emevi dénemi siyaseti, bolluk ve refah ortami,
eglence mekanlarinin artmasi sayilabilir (Faysal, 1959: 296). Bu tir gazelin
belirgin 6zellikleri arasinda uzri gazelin aksine iffete 6nem vermemesi, kadinlarin
vasiflarina yer vermesi, gecici asklara, flérte yer vermesi, sehevi duygulari 6n
plana ¢ikarmasi gibi 6zellikler sayilabilir. Omer b. Ebi Rebi‘a’nin gecenin bir
vaktinde gizlice sevgilisinin yanina varmasini anlatan beyitleri bu kabildendir
(‘Umar b. Ebi Rebi‘a, 1996: 125).
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Kavmin sesleri gelmez oldugunda ve lambalari sénmeye basladiginda ve
a¢limaya baslayip da aydinlatmaya basladiginda gecenin cicekleri,

Ay battiginda, ki severdim ayin batisini, cobanlar ¢ekilip gittiginde ve uykusuz
geceleyenler uykuya dalmaya basladiginda,

Uykuyu kacinp goézlerimden bir yilan misali siiziildim ve bir taraftan goz
ucuyla yoklamaktaydim etrafimi.

Sevgilimin karsisinda belirdim bir anda ve selamladim onu, korkarak cekildi
bir kenara o anda, yiiksek sesle selamima karsilik verecekti az daha.

Korkudan emin olup da kendini rahat hissettiginde, yticeler yiicesi Rabbin
seni muhafaza etsin, dedi bana.

ilahi Ask Kavrami, Ortaya Cikis Siireci ve Sebepleri

Abbasiler doneminde sosyal ve siyasi sebepler gazel siirinde farkli
yo6nelislerin ve siir akimlarinin ortaya ¢ilkmasina ortam hazirlamistir. Bu dénemin
gazel siirlerini yaygin bir sekilde sarih gazel, hamriyyat ve mucun siiri ile ilahi agk



Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Siirlerin Beseri Askin Yaninda Tarihi Stire icinde flahi
Ask Mefhumunu Konu Edinmesi

siirleri 6n plana ¢ikmistir. Tabi bu tiir siirlerin ortaya ¢ikmasina farkli sebepler
zemin hazirlamistir.

Kalbin her tarafini Allah sevgisinin kusatmasi ilahi ask diye tanimlanmistir.
Bu ask derin ve samimi oldugu oranda Allah disinda kalan herseye duyulan sevgi
o derece azalmaktadir. BOyle bir ask alemi ve varliklart farkli gérmeyi de
beraberinde getirmektedir (et-Tahanavi, 1996: 2/1482). Sair Necmuddin b. israil
(6l. 1278) bu durumu su beyitlerle ifade etmektedir (Zeydan, 1996: 10):

Asd ol lilice, e LalE ke 30380

Kainati askin ile doldurdun seven hicbir kalp yoktur ki senin askinla dolup
tagmasin

ilahi agk kavrami ile ilgili islam alimleri, fukaha ve mutasavviflar arasinda
gorus ayriliklart yasanmis, bunlarin énemli bir kismi ask kelimesinin insana karsi
beslenen bir duygu oldugunu ve dolayisiyla bu kavramin kullanilmasinin dogru
olmadigini séylemislerdir (el-Haneff, 1997: 1/166).

ilahi ask kavrami hicri Giclincii yiizyilldan sonra ortaya cikan bir kavramdir.
Bu déneme kadar Allah sevgisi el-hubbu’l-ilahi ya da el-mehabbetu lillah gibi
kavramlarla ifade edilmektediydi. Ancak tasavvuf hareketlerinin yayilmasiyla el-
isku’l-ilahi (ilahi ask) kavrami yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir (et-Tayyib,
2003: 494).

Gazelde Beseri Ask Konusu Yaninda ilahi Ask Konusuna Yer Verilmesi

Gazelde beseri ask konusu yaninda ilahi aska yer verilmeye baslanmasinin
sebepleri arasinda en 6nemlisi toplumsal ve kdltiirel degisim sayilabilir. Beseri
ask, sevgilinin 6limi veya ondan ayriimak ile biterken ilahi askta bdyle bir
durumdan bahsetmek s6z konusu degildir. Bu gazel tilriiniin ortaya ¢ikma
sebepleri arasinda sunlan zikretmek miimkandiir:

1. Uzri gazel sahiplerinin sevgideki sadakatleri ve iffeti 6n planda tutmalari.
Sehvet ve sufli duygularin onlarin  dinyasinda pek bir ehemmiyeti
bulunmamaktadir. Sevdigin kisiye kavusman durumunda ne yaparsin, seklinde
soru sorulan uzri gazel sairlerinin birinin, onun yiiziine gz ucumla bakar, onu
zikretmekle kalbimi rahatlatir, ortaya ¢lkmasindan hosnut olmayacag seyleri de
gizli tutarim, dedikten sonra su beyitleri irad etmistir (ibn Kayyim el-Cevziyye,

1997: 220):
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Sevgiliyle basgbasa kaldigimda Allah korkusundan ve harama duiskiin
olmadigimdan korurum iffetimi.

Elinde su olan bir oruglu gibi, cani ¢eker susuzlugundan lakin sabreder ve
tadina bakmaktan imtina eder.

Sonug olarak uzri siir sonraki sairleri de etkilemis ve sufli duygulardan uzak
ilahi askin islendigi siirlerin yazilmasina ortam hazirlamistir.

2. Stinnete dayali ve felsefi temelleri olan tasavvuf hareketlerinn ortaya
¢tkmasinin da ilahi ask temali gazellerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Tasavvuf siiri boylelikle Abbasiler dénemiyle birlikte miistakil bir siir haline
gelmis, bu tir siirin 6nciileri ilahi askin mertebelerinden, ahvalinden bahsetmeye
baslamislardir. Ebu’l-Huseyn en-NGri’nin (6. 907) asagidaki beyitleri bu duruma
isaret etmektedir (es-Sulemf, 1998: 52):

s Las Ll & ha hiha dula 38 Js5la oS
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Onun hasretiyle nice kez yuttum acilarimi ve kalbim duracak oldu onun ask
acalari karsisinda.

Beni musibetlere ugratan ve helak eden askina yemin olsun ki senin igin
aglamaya devam edecek ya da kavusacagimiz giinii bekleyecegim.

en-Narf, beyitlerinin devaminda Allah sevgisi ve Allah’a kavusma gayesi
glttligl yolda ilahi ask ugrunda bela ve musbetlere hazir oldugunu, ¢ektigi aci ve
izdiraplarin kendisine en biiylik hazzi verdigini su beyitlerle ifade etmektedir (es-
Sulemi, 1998: 52):
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Ey sevgili hastaligin sebebiysen sen tesekkdirii de hakkdedensin
Azaba dicar kil kalbimi ve hastaliga yeter diyecek bir kalp birakma.

Sair burada adeta kendisini hasta dislren bu ilahi asktan sikayetci
olmadigini bilakis bu durumdan ¢ok memnun oldugunu ifade etmektedir. Zira bu
ask, onun hi¢bir aciyr hissetmemesine vesile olmustur (Dayf, 1960: 4/244/245).

3. Sarih hissi gazel sairlerinin ahlaki ilkelerde degisim ve doéniisiim
gecirmelerinin de bu tiirden siirlerin ortaya ¢lkmasina zemin hazirlamistir. Beseri
ask konusunu ifrata varabilecek derecede siirlerinde isleyen bazi sairlerin
hayatlarinin  bir déneminde tevbeye etmeleri ve beseri agktan ilahi aska

13
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y6nelmeleri bu tiirden siirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirflamistir. $airlerden
birinin mezarliktan gecerken lizerinde siyah elbiseleri olan bir giizel bir cariyeyi
gordiikten sonra ona asik olmasi sonucu sdyledigi beyitler ve sonrasinda
aralarinda gecen diyalog bu duruma isaret etmektedir (el-Cevzi, 1998: 104):
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Diinyada bir giines olur sanirdm ve gizellikle vasfedilenin sadece ay
oldugunu bilirdim.

Ta ki seni seni siyah kiyafetler icinde ve saginin tellerinin yanaklarina
uzandigini gérene kadar.

Gittim ama bir taraftan kalbim perisan ve hasta diismis askinla, cigerim
yanar ve gozlerimden yaslar akar o anda.

Cevap ver bana zira bu cevapla meskur olursun ve firsata dénistir askinla
yanan kisinin sana olan askin.

Sair, yazmis oldugu bu beyitleri cariyeye dogru atmis, beyitleri okuyan
cariye desu beyitlerle kendisine cevap vermi§tir:
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Soy sahibi, asil biriysen sayet, bil ki asiller haramdan gozlerini sakinmakla
bilinirler.

Zinakar kimseler ahlak sahibi olmayan kimselerdir ve bil ki kiyamet gini
hesaba cekileceksin.

Umidini kes benden yiizii kara olasica adam ve bil ki benim kalbim cirkin
seylere meyleden bir kalp degil.

Sair bu beyitleri okuduktan sonra kendisini kinamig ve bir kadinin senden
daha cesur olmasi ne kétii birsey, demis daha sonra tevbe ederek yiinden bir aba
giymis ve Mescid-i Haram’a yonelmistir.
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Arap Siirinde ilahi Askin Tiirleri

Bu tiirden siirler fikri amillerle birlikte farkh tiirlere ayriimaktadir.
Bunlardan ilki miibalagadan kaginmayi esas alan ve Kur’an ve siinnete uygun olan
safi (mucerred) ilahi ask, bir digeri de satahat (manasiz sozler) tiriinden
addedebilecegimiz, kapali anlamlarin ve sembollerin yogun oldugu ve felsefi
gorislerle meczedilmis olan felsefi ilahi agktir.

1. Saff (Miicerred) ilahi Ask

Bu tiiriin en 6nemli temsilcilerinden biri ilahi askin sehidi olarak da anilan
Rabiatu’l-Adeviyye’dir (61. 801) (ez-Zehebi, 1985: 8/241; es-Safedi, 2000: 14/37; ibn
Hillikan, 1900: 2/285). ilahi askin temel ilkeleri, haramdam uzak kalmak, diinyanin
eziyetlerine katlanmanin Cehennem atesinden katlanmaktan daha iyi oldugu ve
bu anlamda sabirli olunmasi gerektigi, riyadan uzak kalma, ¢okca ibadet etme
esaslarina dayanir (ibn Hillikdn, 1900: 2/285). Bunun yaninda Allah’in emirlerine
uyarak istikamet lizerinde olmaktir. Rabiatu’l-Adeviyye, bu minvalde séyle der
(el-Beyhaki, 2000: 1/386):

sl adlnelina A b eldipalyl sl
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Severmis gibi gériiniip isyan edersin ilaha, bu durum siiphesiz akla ve kiyasa
muhalif bir durumdur.

Sevginde samimi olsaydin sayet, itaat ederdin Rabbine, zira seven Kkisi
sevdigine itaat eder.

Bu yolda ibadetin gerekli oldugunu ve Allah’a ulasmanin yolunun ¢ok¢a
ibadet etmekten gectigini Rabiatu’l-Adeviyye su beyitlerle ifade etmektedir (ibn
Ebi’d-Duny3, 1993: 111; el-Mervezi, 1988: 105; ibnu’l-Cevzi, 2013: 12/31):

e llallladlagiy  2p8) Mall; gt iSlia
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Sana ibadet etmek bir nur iken uykuda insanlar, bilmezmisin ki uykun
namazin ziddidir.

Omriin, akledersen eger, bir firsattir ve sana verilmis bir zamandir ve émiir
glin gectikce yok olur gider.
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Yine Rabiatu’l-Adeviyye’ye gére bu yolun salikleri i¢in Allah’a ibadet
etmenin temel gayesi sevap kazanma ya da O’nun azabindan korunma degil,
rizasini kazanmaktir (el-Beyhaki, 2000: 1/373). O baska beyitlerinde bu minvaldeki
goruglerini biraz da ifrat derecesine vardirarak Allah’a korkudan dolay! ibadet
etmenin putperestlige yakin bir durum oldugunu ifade etmektedir (Zuhayr, 2005:
78).

Rabiatu’l-Adeviyye’ye goére askin mertebeleri vardir: Ona gore askin bir
basi ve sonu vardir. Allah’in yaratiklarindaki buyukliglne, kitabinda inen
glzelligini ve heybetini gosteren ayetlerine bakildiginda, ayn’el-yakin mertebesi
ortaya ¢ikar. Allah’tan baskasindan ilgi-alakay! koparmis, baskalarini anmaktan
¢ok O’nu anmakla mesgul olan kisi, perdelerin kalktigi ve engellerin kaldirildig
hak mertebesine gelir ve Allah’in giizelligini ve miikkemmelligini goriir (el-Makkarf,
1997: 5/325)-

2. Felsefi ilahi Ask

Siirde bu akimin en 6nemli 6nciilerinden biri ayni zamanda déneminin
miras hukukcularindan biri olan ve Sultanu’l-Asikin (Asiklarin Sultani) lakabiyla
meshur ibnu’l-Fanz’dir (6. 1235). Siirlerinde akiciigl ve belagati bir araya
getirmistir (ez-Zehebi, 1985: 22/368). Bircogu tarafindan déneminin en 6nemli
sairi olarak gérilmistir (ibnu’l-imad, 1986: 7/262). ilahi ask konusunda daha ¢ok
felsefi goriislere meyletmis ve tasavvuf ehlinin bu ydndeki gorislerinden
etkilenmistir (ibnu’l-imad, 1986: 7/262; ez-Zirikli, 2002: 5/55; el-Fasi, 1998: 5/366).
Siirlerinde yogun olarak satahata ve sembollere ve vahdet-i vucud anlayisina yer
vermistir ve déneminin bazi ulemasi onun bazi beyitlerini de érnek gdstererek
zindiklikla itham etmislerdir (ez-Zehebi, 1985: 22/368).

Bu anlayista olan bazi mutasavviflar, bu yolda siiluk edenlerin Cenab-i
Hakk’a giden yolun sonuna erdiklerinde tevhid ve ilim denizine dalip
gideceklerine ve kainatta sadece Allah’I géreceklerine inanmaktadirlar. Gergek
varligin Allah oldugu ve O’ndan baska her seyin uydurma ve hayallerden ibaret
oldugu konusunda filozoflarin sozlerine goriislerine yakin  goriislere
katilmaktadirlar (el-Cuheni, 1999: 1/256).

ibnu’l-Fariz’in ask konusunda kendine has bir felsefesi vardir. Ona gére
ask, tdrleri, ilkeleri ve sonuclariyla ilgili anlamlar tasir. Samimi ve kararli insan igin
ulasilamaz, ¢lnki baslangicr zorluk, ortasi hastalik ve sonuncusu cinayet olan
dereceleri ve sartlari vardir ve her asik en yiiksek mertebelere ulasamaz, ctinki
ask kalbe sikinti, bedene hastaliktir ve sonu bu yolda sehit olmaktir. Bu yiizden o
soyle der (ibnu’l-Férid, 1990: 162):

Jhla Tl 395 daes 4 uad dagess Lad 0 Cis (s
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Mutlu yasamak istersen askin acisiyla dl, aksi halde aski yasayacak bagka ask
ehlivardrr.

Onun sevgisiyle slmeyen kimse onunla var da olamaz, zira arilar bal veremez
emek verip durmadan.

Sairin buradaki 6liimden kasti sembolik olarak ilahi askta kaybolmaktir.
Zira bu yolda siiluk eden kisi mekan ve zamandan soyutlanir ve Allah’in nurundan
baska hic birsey gérmez hale gelir (Dayf, 1960: 7/358).

ibnu’l-Fariz, gibi agigin biiyiilendigi giizelligin ilahi giizellik olduguna inanir.
Ona gore kainattaki her gilizellik ve sis, onun tecellilerindendir. Clinkii varlik
alemindeki her giizel sey ve her giizel insan, bu giizelligi ilahi glizellikten almistir.
Yine ona gore Lubne’yi seven Kays bin Zureyh, Leyla’nin askiyla yanip tutusan
Mecnun ve Azza’ye asik olan Kuseyr gibi asik sairler, ancak sevgilinin dis
goériniisiinde ortaya cikan ilahi giizellik kargisinda biiyiilendiler (ibnu’l-Farid,
1990: 44).

ibnu’l-Fariz, sarabi tanimlamada da ¢ok basariliydi ve bu konuda Ebu
Nuvas gibi 6nciilleri geride birakacak kadar ustaydi. Ona gore bu sarap, 6zellikleri
ve etkisi bakimindan benzer olmasina ragmen lezzet veren icecekten ibaret bir
sarap degil, daha Ustlin bir sarapti. O, sarabi ilahi asktan sarhos olmanin bir
semboli olarak gérmistir. Zira asik olunca, ezeli nefsin sirlari olan manevi
nurlara sahit olur, sadece kadim manalarin sirlarini gériir ve duyusal olaylari inkar
eder. ibnu’l-Farid, bu durumu su sekilde dile getirmistir (ibnu’l-Farid, 1990: 44):

ARG O dl e le S Aahbaal J & e Wy

Sarabi yudumladik sevgiliyi anmak icin ve onun askiyla sarhos olduk
Uzum baglari yaratiimadan 6nce.

Sair bu beytinde ayni zamanda asigin masuguna ulasma yolunda ¢iktigl
yolculugun ¢ok kadim zamanlara dayandigini, hatta zaman ve mekandan soyut
bir sekilde gerceklestigini ifade etmektedir.

Sonug

Cahiliye donemi eski Arap siirine kadar uzananan gazel, ask ile ilgili
duygulari, sevgilinin vasiflarini ve sevgiliyle zaman gecirilen mekanlari isleyen bir
tiir olarak karsimiza cikar. Gazel siirleri islami dénemle birlikte farkli bir boyuta
evrilmis, sonrasinda miistakil bir tiir haline gelmistir. Abbasiler dénemi siirinde
toplumsal, kdiltiirel ve dini saiklerle birlikte bu tiirden siirler ilahi askin ve
tasavvufa dair ilkelerin konu olarak edinildigi bir alana doniismiistir. Bu tiiriin en
o6nemli temsilcileri arasinda ifadelerinin berrakligi sebebiyle Rabiatu’l-Adeviyye ve
daha ¢ok sembolik ve felsefi bir dil kullanan ibnu’l-Fariz gelir.

Rabiatu’l-Adeviyye sairden &te ilahi aska kendini adamis bir sahsiyettir.
Eger kafiyelere boyun egseydi tartismasiz déneminin en iyi ask sairlerinden biri
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olurdu. Ama o daha ¢ok basit bir dille ilahi aski dile getirdigi siirleriyle bilinmistir.
ibnu’l-Fariz ise cagdaslarina muhalif disen gorisleri ve felsefi ilahi aska dair
sembolik siirleri olmasaydi belki de sesi ve séhreti caglari asan bir sahsiyete
donistirdii. Fakat onun ilahi askla ilgili meshur séylemleri bircogu tarafindan
satahat tlirinden degerlendirilebilecek sOfilerin sahte abartmalari arasinda
sayllmistir. Onun Allah’a ulasan yolu tarif etme, zahiri amellere olan ihtiyaglar ve
vahdet-i viicut ile ilgili goérisleri cagdaslari dahil zihinleri karistirmaktan 6teye
gecmemistir. Zira sembolik de olsa kullandigr dil kitap ve siinnete mubhalif
gorusler ihtiva etmekteydi.
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Hicri Divan’inda Aski ifade Edis Bicimi Olarak Vuslat ve
Firak

Adnan Oktay'

Oz

Divan siiri, sinirlan belirlenmis bir anlam geleneginde UGretilmis bir siirdir.
Onu Ureten sairin meslegi, cinsiyeti, diinyaya bakis acisi nasil olursa olsun
her sairin bu gelenegi usuliine uygun bir sekilde siirdiirme gérevi vardir.
Dolayistyla Divan sairi, s6z konusu vazifesine aykir bir metin ortaya
koyamaz. Sair duygularini ifade ederken bir¢ok kavrami kullanir. Bunlardan
ask, asikk, masdk, mey, saki, rind, zahid gibi kavramlar basta gelir. Siir,
hareket ve ¢ikis noktasi olarak bu kelimelerin etrafinda dolanarak ya da
bitilin bu kavramlart kullanarak ortaya ¢ikar.

Divan siirinde kullanilan araglar arasinda vuslat ve firak da yer almaktadir.
Sairler, vuslat ve firak kavramlarini kendi duygusal inkisarlarini dile
getirmek icin kullanmistir. Bu makalede ask ve ayrilik acisini siirlerine
yansitmayi basarmis ve mahlasi da bu ayriligi ifade etmeye uygun olan XVI.
ylizyll sairlerinden Hicri’nin Divan’inda vuslat ve firak kavramlarinin ele
alimis bicimi Gzerinde durulmustur. Calisma yapilirken Divan siiri metinlerini
inceleme, karsilastirma ve analiz yontemleri kullanilmistir. Sonug itibariyle
gonlindeki ask acisini terenniim ederken Hicri’nin vuslat ve firak
kavramlarina yeni anlamlar yiikleme cabasina girmedigi tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hicrf, Osmanli, divan, edebiyat, vuslat, firak, sair, siir.

The Concept of Wuslat u Firaq as a Way of Expressing Love in
Hicri’s Diwan

Abstract

Diwan poetry is a poem produced in a tradition of meaning with defined
boundaries. Regardless of the profession, gender, and perspective of the
poet who produced it, every poet has a duty to continue this tradition in a
proper way. Therefore, the poet produces works suitable for his duty.
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Hicri Divan’inda Aski ifade Edis Bicimi Olarak Vuslat ve Firdk

The poet of Diwan uses many concepts to express his feelings. Of these,
concepts such as love, lover, mashug, mey, saki, rind, zahid come first.
Poetry emerges by circling around these words as a point of departure and
departure, or by using all these concepts.

The poets of Diwan used the concepts of wuslat and firaq to express their
own emotional developments. In this article, the way in which the
concepts of wuslat and firaq are handled in the Diwan of Hijri, one of the
sixteenth century poets who managed to reflect the pain of love and
separation in his poems and whose pen name is suitable for expressing
this separation, is emphasized. In addition to the identification method,
the methods of examination, comparison and analysis of the texts of
Diwan poetry were used during the study. As a result, it has been
determined that the poet Hijri is trying to attribute new meanings to the
concepts of wuslat and firaq while expressing the pain of love in his heart.
Keywords: Hijri, Ottoman, diwan, literature, wuslat, firaqg, poet, poetry.

Extended Abstract

The poet of Diwan uses many concepts to express his feelings. Of these,
concepts such as love, lover, mashuq, mey, saki, rind, zahid come first.
Poetry emerges by circling around these words as a point of departure and
departure, or by using all these concepts.

Among the concepts used in Diwan poetry are wuslat and firaq. Poets
have used the concepts of wuslat and firaq to express their own emotional
developments. In this article, a poet who managed to reflect the pain of
love and separation in his poems is mentioned. This poet is Hijri, one of the
sixteenth century poets whose pen name also fits to express love and
separation.

Vuslat is used in the dictionary to mean "reuniting with your beloved".
Firag, on the other hand, is used in the sense of "separation, hijra and
firgat". From a literary point of view, the beloved is at the center of both
concepts.

The theme of firaq is dealt with in detached texts written under various
names in Diwan poetry. Among these texts, there are texts named firaq,
firag-name, firaqiyye, furgat-name, furgat-numa, gurbet-name, hecr-name,
hijra, hicret-name. In these works, separation from the lover is mainly
handled. However, separation from the homeland and place of birth is also
covered in the firagnames.

The word "wusul", which is used as a Sufi term in the sense of "the salik's
reaching the truth (haq)", is used in the dictionary in the sense of
"reaching, reuniting with the beloved". For this reason, the word vusul; it
is also related to the words fasl, hijra and firgat. It also coincides with the
words visal and ittisal in terms of meaning.

While preparing this article, in addition to the identification method,
examining, comparing and analyzing the texts of Diwan poetry methods
were used. First of all, the concepts of wuslat and firaq were defined, and
then these concepts were scanned in some Diwans. Considering the
volume of the article, the uses of wuslat and firaq from different centuries
and different poets have been determined. Among these, examples

22



Adnan Oktay

suitable for the definitions of the concepts of wuslat and firaq were
selected as content. The original texts (couplets) of the selected examples
were written and these texts were translated into actuel Turkish language.
In accordance with the translations, a comparative analysis of the couplets
was made.

Among the words related to wuslat and firag, words such as hijran, visal,
separation, and hijra have helped to draw the map of separations,
especially shaped around love. In Diwan poetry, the lover always lives with
the desire to meet the beloved. It does not endure the longing of the
beloved. For this reason, he continues his life in a tragic state both in the
times of wuslat and firgat.

There are many Diwan poets who wrote poems in accordance with the
meaning of the concepts of wuslat and firaqg. In this study samples from
Ahmet Pasha, Balkan origin Usuli, Zati, Fuzuli, Hayali (from Vardar), Bagqi,
Esiri, Naili-i Qadim, Rasih Bey (from Balikesir), Sheyhulislam ishaq Efendi,
Hoca Nesh'et, Nevres-i Qadim, Fitnat Hanim, Koca Ragib Mehmed Pasha,
Nahifi, Mehmed Esrar Dede, Sheyh Galib, Halim Giray, Nazif Dede, Namiq
Kemal, Ahmet Rasim, Yahya Kemal were selected and examined.

In the pen names of some poets, traces of wuslat and firaq have been
found. Different poets who used the pseudonyms Firaqi, Nihani, Wasli,
Wisali, Wuslati, Wusuli were identified in the theses. It has been
understood that these poets reflect the sentiments appropriate to their
pen names in their own poems.

Hijri (d. 1557) was one of the scholarly poets of the sixteenth century. It is
stated that the poet used the names Mehmed, Muhyiddin Muhyiddin
Mehmed. The poet is from Bursa or Karaman. His father was Qadi
Husamuddin (d. 1514).

After his madrasah education, Hijri worked as a teacher (mudarris) in
various madrasahs in Bursa, Kutahya, Tire, Amasya, Manisa, Istanbul and
finally Edime. He also served as a gadi in Damascus, Bursa, Edirne and
Istanbul. Although it is not certain, the poet died in 1557 and was buried in
the vicinity of Emir Bukhari Tekke outside Edirnekapi in Istanbul. It is stated
that Hijri wrote a Turkish Diwan and a fatwa book called Vaqi'at. Although
it has been stated that he has many works, there is no information about
what these works are. It has been stated that Hijri was a poet who was
well versed in the sciences of theology, figh, poetry and history. Most of
the information in the studies on Hijri was obtained from classical works.
Academic studies on the poet include a book study on the poet's Diwan
(2010), an encyclopedia article (2013) and a master's thesis (2013).

He used a unique style in his Hijri poems. These poems are often
embellished with beautiful dreams and proverbs and sayings in this vein.
The poet is a rind-mashrab who is fond of drinking and does not get tired
of loving the beautiful. In general Hijri has a resentful, introverted and
introverted nature. The poet intensely described desertion and hijra in his
poetry.

Hijri served as a gadi and mudarris in many different places. This caused
the poet to talk about his literary personality, separation, hijra, firqat and
wauslat. In his poems, love means lover, enthusiasm, mihr; hejr, hijran,
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longing; ah, atesh; trouble, grief, suffering; the words “kan-dem, eshk, dil
and gonul (hearth)” were frequently used.

He intensively dealt with firaq and hijra in his poetry. The poet considered
wuslat as happiness, joy, hijra and feast. Again, it was seen that he
considered the concept of wisal as a holiday. According to him, wuslat, the
end of which is hijra, makes people sad. The poet considered desertion as
a caustic, lethal, aging, disease-enhancing disease on a person or lover.
The poet considered desertion as remorse for what he had done,
shabbiness in life, and an irresistible calamity.

According to the poet, who often includes the word hijra in his poems, the
fire of hijra is burning. The pain of separation rests on the bone, and the
beauty of the hijra constantly offers poison. Hijra is a sharp sword that
numbs and grieves people. It is hot like hellfire. As a result, it has been
seen that the poet Hijri is trying to attribute new meanings to the concepts
of wuslat and firaq while expressing the pain of love in his heart.
According to hijra, there is a reunion with the beloved at the end of the
hijra. The pain of separation is troublesome, the heart is constantly
confronted with hijra. Hijra is darkness and the torch lit by the lover
illuminates that darkness. At the end of all the sufferings of the beloved,
there is hijra, and the hijra burns the lover's soul like a fire.
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Giris

Vuslat sozlikte “sevdigine kavusma (URL-1,2)” anlaminda kullanilmistir.
Firak ise “ayriik (URL-1,2), ayrilma, ayri disme, hicran, firkat (URL-1)”
anlamlarinda kullanilmistir. Edebi agidan her iki kavramin merkezinde sevgili yer
almaktadir. Divan siirinin sevgili ile ilgili tasavvurlar da dikkate alindiginda bu iki
kavramin hem edebi hem dini hayatin merkezinde yer aldigi gérilecektir. Bu
sebeple vuslat ve firakin izlerini Divan edebiyatina has bir¢ok eserde gérmek
mimkinddr.

Klasik edebiyatta hicran ve visal iki temel temadir. Ayrilik ve kavusmayi ifade
eden bu iki kavram ayni zamanda tasavvuf ekoliiniin de iki temel kavrami ve
terimidir. Bu dinf gelenek ve pratige gore visal, kemale ermek, hakka varmak
demektir; hicran ise Hak’tan, hakiki sevgiliden uzak kalmaktir. Klasik dénem
yazar ve sairleri eserlerinde bu temayi ¢okga kullanmislar ve bu tasavvufi
gorisli edebiyata da aktarmislardir (Eminoglu ve Ciftci, 2023: 66).

Firak temasi, Divan siirinde cesitli isimlerde yazilmis olan mistakil
metinlerde de islenmistir. Bunlar arasinda firdk, firdk-ndme, firdkiyye, flrkat-
ndme, fiirkat-niimd, gurbet-ndme, hecr-ndme, hicret, hicret-name tiriindeki
metinlerde ayrilik temasinin islendigi gorilmistir. Agirlikh olarak sevgili olmak
lizere vatandan, dogum yerinden ayri kalmak da firdk-namelerde islenen temalar
arasindadir. Bazen otobiyografik metinlerden olan sergiizest-namelerde de
ayriliktan bahsedildigi goriilmustir. Cocuk ve genglerin 6limda, bir mevkiden veya
makamdan ayrilma, azledilme veya 6ldiirilme gibi konularin islendigi metinler de
firkdt-name tard icinde degerlendirilmistir (Tavukcu, 2007: 197).

“Salikin Hakk’a ulasmasi anlaminda bir tasavvuf terimi” olarak kullanilan
“vusl” kelimesi, sozlikteki gercek anlamiyla “ulasmak, erismek, sevdigine
kavusmak” anlaminda kullanilmaktadir. Bu sebeple vusdl kelimesi; fasl, hicran ve
firkat kelimeleriyle de iliskilidir. Ayrica visal ve ittisal kelimeleriyle de anlam olarak
ortismektedir (Ceyhan, 2013: 143). Bu minvalde vasl, ittisal, fasl ve infisal
kelimeleriyle ilgili sunu séylemek mimkiinddr:

Kulun seyrisildk neticesinde nihaf maksadi olan Hakk’a ulasmasi, Hak ile
birlikteligi, metafizik cercevede Hakk’in alem ve icindekilerle beraberligi”
manasina gelen vasl ve ittisal; kulun Hak’tan ayriligi ve uzaklhigina, Hakk’in
alem ve igindekilerden miinezzeh olusuna isaret eden fasl ve infisal ile bir
arada kullanilir. ilk dénem sifileri, Allah’a karsi besledikleri askin dile
getirilemez boyutunu eserlerinde vuslat ve hicran ifade eden remizli
kelimelerle ifade etmeye calismislardir. Rabia el-Adeviyye basta olmak lizere
ilk stfiler, butiin mahldkattan uzaklasip (hecr) gercek sevgili olan Hakk’a
kavusmay! ve O’nu miisahede etmeyi vasl, viisdl ve visal; O’nunla birlikte
olmayu ittisal; O’ndan ayr kalmayi firkat ve hicran hali diye yorumlar (Ceyhan,

2013:143).

Bu calisma yapilirken 6ncelikle vuslat ve firdk kavramlari tanimlanmis,
akabinde bu kavramlar Divan edebiyati metinlerinde taranmistir. Makalenin
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hacmi dikkate alinarak farkli ylizyillardan ve farkli sairlerden vuslat ve firakla ilgili
kullanimlar tespit edilmistir. Bu kullanimlar i¢cinde muhteva olarak vuslat ve firak
kavramlarinin tanimlarina uygun oérnekler segilmistir. Secilen 6rneklerin orijinal
metinleri (beyitler) yazilmis, bu metinlerin giinimiiz Tiirkcesine cevirisi
yapilmistir. Degerlendirme ve sonug kisminda bu 6rneklerden hareketle elde
edilen sonuglar analiz edilmistir.

1. Vuslat ve firak
1.1. Tiirk edebiyatinda vuslat ve firak izleri

Tiirk edebiyatinda vuslat ve firaki incelerken bu cerceveye uygun kelime,
kavram ve eserlere yogunlasmak, meselenin aciga kavusturulmasi icin son
derece 6nemlidir. Vuslat ve firdkla iliskili kelimeler arasinda hicran, visal, ayrilik,
hicret gibi kelimeler, &zellikle ask mefhumu etrafinda sekillenen ayriliklarin
haritasini ¢izmeye yardima olacaktir. Ayriliktan bahsederken en fazla dikkat
¢eken miistakil metinlerin basinda firdak-nameler gelmektedir.

Firak-nameler genel anlamda ayrilik temasinin islendigi metinlerdir. Bu
eserlerde sevgiliden ayn kalip, uzak disme yaninda es, cocuk, kardes,
arkadas gibi sevilen birinin 6limiindn verdigi Gzlntl ve hasret konulan da
islenmistir. ... Klasik Fars edebiyatinda genellikle mesnevi tarzinda yazilan
firak-namelerde sevgilinin ayrihg), vefasizligi, felekten ve alin yazisindan
sikayet konularina yer verilmistir (Yaylali, 2017: 203).

Fars edebiyatinin bliylik sairlerinden ve firak-name yazarlarindan olan
Selman-1 Savedi, Tiirk edebiyatinda Ahmed Pasa, Ahmedi, Cem Sultan gibi sairleri
etkilemistir. Selman-1 Saveci tarafindan ayriligl anlatmak icin Fars¢a yazilmis olan
Firak-ndme adli mesnevi 1100 beyittir. Mesnevinin sonunda Hdisrev ( Sirin gibi ask
hikayelerindeki ayrihklardan (firdk) bahsedilmis, bdylece muhatap teselli
edilmeye calisilmistir (Sakaroglu, 2022: 101). Sair “Firdk-ndme’de ayrilik, perisanhk
ve mihnetle; nihayetinde sevgilinin 6limiyle son bulan hizinli bir agk
macerasini islemistir (Yaylali, 2017: 203).”

Divan siirinde asik her zaman sevgiliye kavusma arzusuyla yasar. Sevgilinin
hasretine dayanamayan asik, hem vuslat hem de firkat zamanlarinda trajik bir
halde yasamini strdirdr. Clinkt o ayrihiga (firkat ve hicrana) sabredemezken
sevgiliyi gérmeye de (vuslat) katlanamaz. Yani ayriliktan sikayetci olurken ayni
sekilde vuslati da doyunca yasayamaz. Onun sevgiliye kavusmasi son derece
zordur. Bir yandan sevgiliden ayrilma acisi, 6te yandan sevgiliye kavusma
heyecani asigin bezgin hale diismesi icin yeterlidir (Celtik, 2010: 143).

Divan edebiyatinda bircok sair vuslat ve firdk kavramlarn etrafinda siir
yazmaya ¢alismistir. Bu sairlerden bazilan 6rnek beyitleriyle beraber burada
siralanmustir. Sultdnu’s-su’ara tinvanina sahip olan XV. ylizyil sairi Ahmet Pasa’nin
(6. 1497) vuslat ve firdki terenniim ettigi bazi beyitlerde sair; bu kavramlarr ayrilik,
hicran siresinin uzunlugu, peygamberden ayr olma, sevgilinin yasadig yerden
uzakta bulunmayla iliskili olarak islemistir.
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“Nola micmer gibi yanarsa i¢im / Bezm-i sah-1 cihandan ayrildim (Ahmet
Pasa: Kurnaz, 1986: 24)” Sairin ylregi yanmaktadir. Clinkii cihan sahinin
meclisinden ayri kalmistir.

“Ey kiydamet gonliime hesabin sorma cevriniin / Elli bin yildan uzundur bir
seb-i hicran ana (Ahmet Pasa: Kurnaz, 1986: 26)” Bu beyitte sadece sevgiliden
ayri kalinan bir hicran gecesinin elli bin yildan daha uzun stirdiigi belirtilmistir.

“Fer verdi ger¢i ¢ehrene nir-1 Muhammedi |/ Hicriin cehennemdediir
immet ne faide (Ahmet Pasa: Kurnaz, 1986: 26).” Sevgilinin yiiziine
Muhammed’in nuru aksetmistir. Bu sebeple o nurdan ayri kalmak, cehenneme
diismek olarak degerlendirilmistir.

“Kervan-1 dil i can oldi revan sen gideli / Ne garib olmusam ey mdnis-i can
sen gideli (Ahmet Pasa: Kurnaz, 1986: 26)” Sevgili gittiginden beri dil ve can
kervani yollara diismistir. Bu durumda asik garip bir hal almistir.

“Diyar-1 yari terk etmekde nacar olmasun kimse (Ahmet Pasa: Kurnaz,
1986: 30)” Bu misrada sair, sevgilinin mahallesini terk etmek hususunda kimsenin
caresiz olmamasi gerektigini belirtmistir.

Divan’inda gecen gazellerden bazilarinin redifleri ayrilikla iliskili olan XVI.
ylzyll Divan sairlerinden Balkan koékenli Usdli (6. 1539), eserinde “ayrildum
meded, ayrilik, gelmedi” gibi rediflere yer vermistir. Ayrica “meded gamdan
heldk oldum, gérsem gah gah” gibi rediflerin gectigi gazeller de muhteva olarak
firkatten bahsetmektedir. Bu firkatin temelinde sevgiliden ayrilma, ayri kalma ya
da uzaklasma yer almaktadir (Nazik, 2023: 236).

Sair Zatl (1472-1548) XVI. ylzyllin biylk Divan sairlerinden biridir.
Siirlerinde gelenege uygun olarak ayriliktan bahseden sair, yarinden ayr diistigi
icin yaralanmistir: “Hiisreva Ferhad’inam gel bagrumi hin eyleme / Yasumi sirin
lebiin hecriyle giil-glin eyleme (Zatf: Kurnaz, 1986: 202)” Baska bir beyitte sair,
sevgiliden gelen selam (lzerine cehennem gibi olan ayrilik halinin bir anda
cennete donistligiini beyan etmistir. “Lutf kilmissun seldam itmigsiin ey hari-lika /
Oldi ZatP’ye cahim-i firkatlin Darii’s-selam (Zati: Kurnaz, 1986: 202)”

Zati ilging bir sekilde siirekli dillerde dolasan bir deyimi farkl bir mana
vererek kullanmay basarmistir. Ayrica sair en ufak bir dokunusla bile agki ugruna
“terk-i diyar” etmeyi goze almistir. “Gézlim Ustiinde kasun var dimesiin kimse
bize | Gel Kalender olalum terk-i diyar eyleyelim (Zati: Kurnaz, 1986: 204)”

Asagidaki beyitte sevgilinin gitmeye hazirlandigini géren sair Zatf ya da
asik, onu iknd etmeye calismaktadir: “Eyleme vakti degiil billah gitmek niyyetin /
Ben fakirlin hey begiim yas itme s(r-1 sohbetin (Zati: Kurnaz, 1986: 204)”

Fuzdl’nin (6. 1556) Su Kasidesi’'nde dile getirdigi temel duygu ayrilik
zamaninda gonlin sakinlesmesini dilemektir: “iste peykanin géniil hecrinde
sevkiim sakin et / Susuzam bir kez bu sahrada bentimg¢iin ara su (Fuzdli: Pekolcay,
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1981: 444)” Diger bir beyitte ise FuzQli, firdki giizel bir hisn-i talil 6rnegiyle
vermeyi basarmistir. Asik, sevgiliden ayri diismiistiir. Bu sebeple uzun zamandan
beri avare bir sekilde basini tastan tasa vurarak gezmeye devam etmektedir:
“Hakipayine yitem dir 6mrlerdiir muttasil / Basini dasdan dasa urup gezer avare
su (Fuzdli: Pekolcay, 1981: 445).”

Su Kasidesi’nin son beytinde mas(ga olan hasretin bittigi vuslat sahnesi,
olim sonrasi hayata dontsmistiir. “Umdugum oldur ki mahrim olmayam
didardan |/ Cesme-i vaslun vire bu tesne-i didara su (Fuz(li: Pekolcay, 1981: 454).”
Ozetle Fuzll’den alinan drneklerde asik céllere diismistir. Asigin firak hali
sureklidir. Firak 6liimle beraber sona erecek ve vuslat cennette sevgilinin yiizlyle
karsilasarak gerceklesecektir.

Sair Hayali (Vardarly, 6. 1557) herkesin yéariyle hemhal oldugunu, ancak
kendisinin de sadece yarin hayaliyle yetindigini belirtmis, bu sebeple sevgiliyi
izlemekten ayrildigini ifade etmistir: “Her kisi yarin temasa itmede bir glsede /
Ben hayal-i yar ile kaldum temasadan ctida (Hayali: Kurnaz, 1986: 202)”

Sultan IIl. Murat déneminde sarayin gézde cariyelerinden biri olmayi
basaran Canfeda Hat(in (6. 1600), sultanin 6lim{ Gzerine 6rfe uygun olarak eski
saraya nakledilmistir. Bu nakil sirasinda séyledigi “Ah el-mevt el-firak (ipsirli,
1993: 150)” ibaresi ile Canfeda Hatln, firdk-6lim-ah Gclemesini en 6zl sekilde
dile getirmeyi basarmis biri olarak kayitlara gec¢mistir. Bu durumda bu saray
cariyesinde 6liim-gam-ayrilik birbirini tesbihe dayali olarak tamamlayan unsurlara
déniismdstdr.

Sair Baki (1526-1600) de vuslat 6zlemiyle yanip tutusan bir firdkzededir.
Sevgiliyle vuslati imkansiz hale gelmistir: “Ne miimkin dest-res ddman-1 vasl-1 yare
ey Baki/ Felek na-mihriban diismen kavi dildar hercayf (Baki: Kurnaz, 1986: 40)”

BakT’ye gore bela ezel glinlinde pay edilmis, bdylece sevgilinin hicran derdi
asigin hastalikli gonliine diismiistiir. “Bela asiklara r(z-1 ezelde kismet oldukda /
Tabibiim! Derd-i hicranun dil-i bimara dismisdiir (Baki: Kurnaz, 1986: 42)”

Baska bir beyitte asik, ask acisini cihan mulkiinde bulmus, béylece mutlu
olmustur. Ciinkid kisi gurbetteyken tanidik simalart gérdiik¢e haz duyup mutlu
olur. “Gam-i askin cihan miilkiinde buldum sadman oldum / Kisi gurbet diyarinda
edermis asinadan haz (Baki: Kurnaz, 1986: 44)”

Sair Baki, vashn yakinina varmak icin en dogru yolun muhabbet yolu
oldugunu belirtmis, bu ylizden ussak yoluyla hicaz ahengine (makamina/yoluna)
ayak uydurmak gerektigini ifade etmistir. Burada sair rast, ussak, hicaz gibi mizik
terimlerini tevriyeli olarak kullanmistir. “Harem-i vasla reh-i rast muhabbet
yoludur / Rah-1 ugsakdan aheng-i hicaz eyleyelim (Baki: Kurnaz, 1986: 46)”

Baki, kendisinin/asigin sevgiliden ayrilmasini bir kiligla sadefin icinden
incinin ¢ikarilmasi ile izah etmistir. Bu haliyle kendisinin yarim kaldigini
belirtmistir: “Aynildi dil sadef gibi sen diirr-i pakden |/ Semsir-i hecriin eyledi bi-
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careyi du-nim (Baki: Kurnaz, 1986: 46)” Buttin bu érnekler gostermektedir ki,
sairin nazarinda sevgiliye kavusmak imkansizdir. Asiga ayrilik acisi (derd-i hicran)
dismistir.

Asil adi Hiseyin b. Mehmed olup XVII. yiizyilda yasamis sairlerden olan
Esiri mahlash Tireli (?) sair, Mayis 1625 tarihinde Malta korsanlarina esir dismiis,
Sicilya adasinda hapsedilmistir. Esaretten kurtulmak icin kagmaya calismis, kisa
sirede yakalanmis ve yeniden hapse atilmistir. 1631-32 yilinda hapisten
kurtulmus, memleketine donmistiir. Sairin Divan’i “Divan-1 Firak-1 Esiri”” ismini
tasimaktadir (Kutlar Oguz vd, 2018: 4-6). Divan’da “yer alan siirler cogunlukla
gurbet, tutsaklik, vatan Ozlemi, 6zgurlliglni satin alabilecek maddi glicten
yoksun olma gibi konularla ilgilidir (Kutlar Oguz vd, 2018: 11).”

Naili-i Kadim (6. 1666) her ne kadar kilfetli sozler irat etse de askin
cercevesini ¢izebilme noktasinda basarilidir. “Mest-i cam-1 askdir dil kesf-i raz
etmese de | Arz(-mend-i visalindiir niyaz etmese de (Na&il-i Kadim: Kurnaz, 1986:
262)” Bu beyitte gonil her ne kadar sirrina vakif olmasa da sevgiliye kavusmak
icin istiyak halindedir.

Balikesirli Rasih Bey’in (6. 1731-32) “lstline” redifiyle meshur gazeli, hicran
en iyi anlatan kiilt bir siir olarak kaydedilmeye deger bir gazeldir (Akkaya, 2007:
26). Sadik Yazar'in ilgili makalesinde (2020) hakkinda bir¢ok bilgi kirliligini
¢6ztimlemeye calistigi bir Divan sairi olan Rasih, “lsttine” redifli gazelinde gecen
“Yardan mehc(r iken distiik diyar-1 gurbete | Dehr gosterdi yine hicran hicran
Ustline” beyti ile hicran temasina yogunlasmistir. Sair sevgiliden ayri kalmayi
gurbet diyarina diismek olarak degerlendirmis, bu sebeple diinya (felek, talih,
kader) kendisine hicran Gstiine yeni hicranlar tattirmistir.

Seyhiilislam sairlerden biri olan ishak Efendi (6. 1735) yardan/sevgiliden
ayrt kalmis, ondan haber almak icin saba riizgarindan yardim istemistir.
Sevgiliden haber alma ¢abasi da sairin/asigin hicran halinde olduguna isaret
etmektedir: “Halimi arz et saba dildare Alldh askina / SGzis-i dilden haber ver yare
Allah askina (Halim: ishak, 1986: 311)”

Hoca Nes’et (d. 1735) de babasi musikisinas Ahmed Refia Efendi gibi firaki
siirinde terenniim eden sairlerdendir. Hayat hikayesine gére hem kendisi hem de
babasi sik¢a istanbul disinda bulunmustur. Babasi Ahmed Refia’nin gurbetle ilgili
bir beyti séyledir: “Meskenimden dir edip gurbetde ser-gerdan eden [ Kismetim
mi tal’im mi yoksa cana sen misin (Ahmed Refia: Kurnaz, 1986: 76)”

Sair Hoca Neg’et de babasi gibi gurbeti iliklerine kadar hissetmis sairlerden
biridir. Asagidaki beyitte 1769 yilinda katildigr Rus harbindeyken sairin yasadigi
firdakin ruhundaki teessiirlerini gérmek miimkiindir: “Hasretle gézim yasi ki zib-i
cemen oldi / Rtm illeri kihsar u Bedahs u Yemen oldi (Hoca Neset: Kurnaz, 1986:
78)”
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Nevres-i Kadim’in (8. 1762) Divan’i igin Serife Yalginkaya “Omrii azilden
azile, gurbetten gurbete tiikkenmis bir sair olan Nevres, siirlerinde hayatinin bu
yoniini kimi zaman isyankar bir eda ile kimi zaman da kaderine boyun egmis bir
insanin ruh hali icerisinde basariyla dile getirmistir. Sairin Divan’i da bu y6niyle
bir gurbet kitabi gibidir (Yalginkaya, 2018: 342).” ifadesini kullanmistir.

Seyhiilislam Es’ad Efendi’nin kizi olan Sair Fitnat Hanim (6. 1780) berceste
bir beytinde firkat olmadan visalin zevkinin idrak edilemeyecegini belirtmistir:
“Bilmedik zevk-i visalin ¢ekmeyince firkatin / Olmayinca hasta kadrin bilmez
adem sihhatin (Fitnat Hanim: Kurnaz, 1986: 234)”

Berceste misralariyla meshur olan Koca Ragib Mehmed Pasa (d. 1699) bir
misrainda ayriligr kimse icin istemedigini belirtmek icin s6yle der: “Gérdiginden
kimseler dlemde mehclr olmasin (Ragib: Kurnaz, 1986: 253)”

Mevlevi sairlerden biri olan Sair Nahiff (1666-1738), Mevlanad’nin
Mesnevi’sini serh ederken sairin duyusunu siirine yansitmayi basarmistir: “Serha
serha eylesin sinem firak / Eyleyem ta serh-i derd-i istiyak / Her kim aslindan olan
dar u ctida / Razgar-1 vash eyler mukteda (Nahifi: Pekolcay, 1981: 454)” Buna gore
masiktan ayrilik, asigin gonlini paramparga etmistir. Sair derdini izah etmeye
calismaktadir. Ona gore her kim ki aslindan ayr kalirsa vuslat riizgarini kendine
rehber edinecektir.

Asik ile masGgun birlikteligini (vahdetini) giizel bir sekilde dile getiren
sairlerden biri de Mehmed Esrar Dede’dir (1748-1797): “Geh Ziileyha derim gehi
YGsuf [/ Cimlesinden meram canandir (Mehmed Esrar Dede: Kurnaz, 1986: 164)”
Bu beyit Divan siirinde sevgilinin cinsiyeti ile ilgili tartismalarda kullanilabilir.
Ayrica Mehmed Esrar Dede’nin asagidaki beytinde mas(gun asig1 adam yerine
koymayip gittigi ve bu ylizden firakin ortaya ¢iktig anlasiimaktadir. Beyitte terk
edip giden tip’in asik degil de maslk olduguna dikkat cekilmistir: “Tavrimiz hayli
pesendidedir amma Esrar / Komad gitdi o afet bizi adam yerine (M. Esrar Dede:
Kurnaz, 1986: 166)”

Seyh Mehmed Es’ad Galib nam-1 diger Seyh Galib’de (1757-1799) firak
izlerine bazi berceste misralarda karsilasmak mimkiindir. “Su uyur diisman uyur
haste-i hicran uyumaz (Seyh Galib: Kurnaz, 1986: 120)”” Bu beyitte yarinden ayri
kalma hastaligina yakalananlarin gece uyumadigina carpici bir sekilde isaret
edilmistir.

“Vardik der-i sa’ddetine yari gérmedik / Girdik bihiste hayf ki didan
gormedik (Seyh Galib: Kurnaz, 1986: 122)” Saire gére saadet kapisina varip
sevgiliyi gérmemek ve cennete girip sevgiliyle karsilasmamak hicran olarak
degerlendirilmistir. Buna gore cennette sevgili-yar-ahbap yoksa cennetin sair/asik
icin bir anlami yoktur.

Hiisn (i Ask’ta gegen asagidaki beyitte mas(ktan gelen bir mektupta firdkin
varligl ve vuslatin zorluguna isaret edilmistir: “Namen dil-i zara vasil oldi / Ok
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degdi vi yara hasil oldi (Seyh Galib: Kurnaz, 1986: 126)” Ayni ask mektubunda
gecen bir diger beyitte ise firakin cehennemden daha eziyetli oldugu
belirtilmistir. “Ddzah didigim ne cana minnet / Bir séz var icinde ah firkat (Seyh
Galib: Kurnaz, 1986: 126)”

Siradaki beyitte Seyh Galib vuslat ve firdk kavramlarini kendine has Gslup
ve kavrayisla dile getirmistir: “Korkutmaga diisme bi-mahaldir / Vuslat didigiim
benim eceldir (Seyh Galib: Kurnaz, 1986: 128).” Buna goére sair, 6lumi vuslat
olarak degerlendirmistir.

Seyh Galib’in Esrar Dede’nin (6. 1797) vefati icin yazdigi manzumede
firakin kiyamete kadar siirecegine dair terenniimler s6z konusudur: “Allah verdi
aldi yine kurb-1 hazrete [ Biz kaldik intizar ile rGz-1 kiyamete (Seyh Galib: Kurnaz,
1986:163)”

Ates redifli gazelinde Seyh Galib séyle der: “Cerag-1 bezm-i hecri oldugum
yapmis yakistirmis / GOniil pervanesine vuslat ates intizar ates” Beyitte hicran
aninda hem vuslatin hem de sevgiliyi bekleyisin ates gibi oldugu belirtilmistir
(Golpinarli, 1971: 66-67).

Kinm hanlarindan olan ve lil. Selim devrinde istanbul’a gelip yerlesen
Halim Giray (6. 1824), kendisi icin firakin bir tarlG bitmediginden ve vuslat
bayramina eremediginden bahsetmistir: “Bu sehr-i r(ze-i firkat tamam olup aya /
Bizim diyara da gelir mi iyd-i ferah (Halim Giray: Kurnaz, 1986: 284).” Sair baska
bir beyitte efendisine kavusmayi su sekilde dilemistir: “Gel ey beld-y dil-i zar-i
mistemendim gel |/ Beni esir-i firdk eyleyen efendim gel (Halim Giray: Kurnaz,
1986: 284).” Berceste bir misrainda sair su ifadelere yer vermistir: “Miibtela-yi
derd-i hicran oldugum bilmez misin (Halim Giray: Kurnaz, 1986: 284).”

Mevlevi seyhlerinden olan Nazif Dede (Besiktas, 6. 1862) firak-vuslat
ikilemini ve bundan ¢ikilmaz hali belki de en iyi sekilde dile getiren sairlerden biri
olmustur: “Aziz-i Misr-1 vuslat sGzis-i firkat nedir bilmez / Onu tenha-nisin-i kiilbe-i
ahzan olandan sor (Nazif Dede: Kurnaz, 1986: 320).” Saire gore vuslat Misir’inin
azizi, ayrilik acisini bilmez. Bu aciy1 hiiziinler kultibesinde (kaybolan oglu icin)
yalniz basina oturandan (Hz. Yakup’tan) sormak gerekir.

Osmanl’’nin Batihlasma siirecinde XIX. yiizyilda yasamis bir mitefekkir ve
Turk edebiyatinin vatan sairi Namik Kemal (1840-1888), Divan siirinde canan
olarak tavsif edilen sevgilinin yerine vatani koymus ve ayni yakaris ve acil
terenniimleri siirine yansitmaya calismistir: “Hamiyyet mesleginde terk-i evlad i
1yal ettim / Hayatimdan muazzezken vatandan infisal ettim (Nahifi: Pekolcay,
1981: 459)” Sair vatanseverlik ugruna ailesini, coluk ¢ocugunu terk etmis, hatta
canindan aziz saydig vatanindan ayri kalmak zorunda kalmistir.

Ahmet Rasim’in (1864-1932) Gam-1 Hicrdn hikayesi bir gencin basindan
gegen hicran dolu ask serencamini dramatik bir sekilde dile getirmektedir
(Dogru, 2003: 18-19).
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Boyle bir calismada blyik sair Yahya Kemal’den (1884-1958)
bahsetmemek son derece eksik kalirdi. Ondaki retorik, sirtini Divan siirinin anlam
ve sekil diinyasina yaslamistir: “Gérmis ayine-i safinda o serv-endami / Cay,
glilsende bu hicranini her an séyler (Y. Kemal: Pekolcay, 1981: 469)” Sair bu
siirinde s6zkonusu ayriligin  akil sahipleri tarafindan anlagilamayacagini
belirtmistir. Asik olan cly (irmak, akarsu), kendi saf aynasinda o selvi bedenli
(boylu) yarini gérmis, bu sebeple her an sevgilisinden ayrildigini dile getirmistir.
Beyitteki saf ayna metaforu, gercek anlamli olabilecegi gibi giizelligin izhar
edilmesi ya da anlasiimasi icin aracilik eden diinya ve igindeki insanlar olarak da
telakki edilebilir (Pala, 1991: 61).

1.2. Sair mahlaslarinda vuslat ve firak

Sehf Bey’in Hest Behist adli tezkiresinde Visali, Nihanf; Latifi’nin Tezkire-i
Su’ard@’sinda Firaki, Visall, AhdPnin Gilsen-i Su’ard’sinda Vusdli, Firaki, Vasli,
Vuslati, Visali; Asik Celebi’nin Mesd’iru’s-su’ard’sinda Vus(li, Visali, Firaki (Kili¢ vd.
2009: 32-53) mahlaslarini kullanan sairlerden bahsedilmistir. Bahsi gecen bu
sairlerin bir kismi ayni sahsiyetlerdir. Ancak bir kismi da bu mahlaslardan aynisini
ortak bir sekilde kullanmistir. Yani bir mahlas, birden fazla sair tarafindan
kullanilmistir. Bu durum daha fazla sairin vuslat ve firdk kavramlarinin anlam
diinyasina uygun siirler yazdigini géstermektedir.

1.3. Bir firak sairi: Hicri
1.3.1. Hayati

Dogum tarihi bilinmeyen Sair Hicri* (6. 1557), XVI. ylzyilin alim sairlerinden
biridir. Kara Celebi sanini da kullanmis olan sairin gercek ismi Muhyiddin Mehmed
olarak tespit edilmistir. Koksal, sair icin Mehmed, Muhyiddin veya Muhyiddin
Mehmed isimlerinin kullanildigini belirtmistir (2013). Sair, genel kabul goren
gorise gore Bursali ya da Karamanli olup siirlerinde Hicri mahlasini kullanmustir.
Hicri ismi Arapga hecr kelimesiyle kdken agisindan iliskili bir kelimedir. Buna gére
hecr “bir kisiden dostlugu ve yakinhigi kesmek; bir nesneyi terk etmek” anlami
yaninda “glizelligiyle benzerlerinden ayrilan ¢ok hos ve giizel nesne” anlamina da
gelmektedir. Ayrica hecr’e “ayrilik, firdk” anlamlari yaninda “(tipta) sayiklamak,
hezeyan”dan baska “cok sicak giinlerde 6gle vakti” anlamlari da verilmistir (URL-
3). Bu anlamlandirmalardan baska Hicri mahlasi, “ayriiga mensup, ayriliga
alismis” gibi anlamlarda da kullanilmistir (Ztilfe, 2010: 17).

Hicri’nin babasi, devrin 6nemli kadilarindan biri olan Kadi Hisamiddin’dir
(6. 1514). Husamiddin’in Fatih’in vezirlerinden Karamanl Nisanc Mehmed
Pasa’ya yakin olduguna dair iddialar vardir. Diger bir goriise gore de kadi
efendinin bir siire pasaya kolelik yaptigi (ya da pasanin hizmetinde bulundugu)
iddia edilmistir (Yigit, 2013: 1).

2 Kaynaklarda sairin mahlasi Hecrf ya da Hicrf seklinde ge¢mektedir. Bu ¢alismada direkt alintilar harig
Hicri yazimi tercih edilmistir.
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“Hecri (Hicrf), Osmanli devletinin ilim ve sanat hayatinda sair, miiderris,
kazasker ve seyhiilislam yetistiren ve Kara Celebizadeler diye taninan ailenin
ceddidir (Zulfe, 2010: 18).” Bu da sairin hem ilmi kazanimlara hem de devlet
tecriibesine sahip bir gelenekten geldigini gostermektedir. Hicri, Rum Mehmed
Pasa’nin yegeni olarak kayitlara ge¢mistir. Medrese egitiminden sonra Bursa,
Kiitahya, Tire, Amasya, Bursa, Manisa, istanbul ve son olarak Edirne’de cesitli
medreselerde miiderrislik yapmistir. Ayrica Sam, Bursa, Edirne ve istanbul’da
kadilik vazifelerinde bulunmustur. Sair kesin olmamakla birlikte 1557 (ya da 1556-
1558) tarihinde vefat etmis, istanbul’da Edirnekapi diginda Emir Buhari Tekkesi
civarina defnedilmistir (Koksal, 2013).

1.3.2. Edebi sahsiyeti

Hicri, siirlerinde kendine has bir Gslup kullanmistir. Bu siirler giizel hayaller
ile sik¢a atasdzl ve bu minvaldeki veciz (motto) s6zlerle stslenmistir (Yigit, 2013:
21).

Asik Celebi, biitiin ilmi ve irfanina ragmen Hecri’nin (Hicri’nin) miiptela
derecesinde ickiye duskiin oldugunu, giizel sevmekten de uslanmayan rind-
megsrep bir kimse oldugunu belirtir. Hatta sonradan Rumeli kazaskeri olan
Hamid Celebi’nin onun igin “Sagar devr-i felek aksine déndiir sékiya / Done
déne Hicri’ye ol cevr idiipdiir kat kat” beytini séyledigi de Asik Celebi
tezkiresinde kayrthdir. Ayrica tezkirelerde niikteli oldugu belirtilen siirinin de
begenilmekle beraber nesrinin (de) giizel oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.
Edirneli NazmPnin Mecmd’u’n-Nezd’ir’'inde  Hecr’nin 13 adet gazeli
bulunmaktadir (Koksal, 2013).

Genel itibariyle Hicrf hayata kirgin, icine kapanik ve icli bir yapiya sahiptir.
Su beyit sairin ruh halini yansitmasi bakimindan dikkat cekicidir: Cefa-y1 hecr-ile
candan usandum s6yle kim Hecri | ‘Adem miilki huzdr iklimi 6lmek istirahatddir.
Sairin yalmizligini ve ayriliklarint Divan siirinin genel ¢ercevesini olusturan mecaz
hakiki ask anlayisinda degerlendirmek imkan dahilindedir (Zlfe, 2010: 25).

Hecrf (Hicri), sectigi mahlasin kanatlar altinda en ¢ok aska ve Ahdnin de
dikkat cektigi gibi ayriliga ve aciya dair kelimelere yer vermistir. Bunlardan
‘1sk 66 kez, ‘asik 23 kez, sevk 34 kez, mihr 31 kez; ayrilig1 ve ayrilik acisini ifade
eden hecr 27 kez, hicran 21 kez, hasret 17 kez; cekilen acinin aynasi
durumundaki ah 53 kez, ates 35 kez, bela-derd-gam-mihnet-zar 204 kez,
cekmek 40 kez, kan-dem 102 kez, esk-yas 60 kez ve biitiin hislere ve acilara
sahne olan dil ve gonil kelimeleri de 246 kez yer almistir (Ziilfe, 2010: 34).

1.3.3. Eserleri

Kesfli’z-zunln (Katip Celebi, 6. 1657) ve Esmd ’I-miellifin’in  (Bagdath
ismail Pasa, 8. 1920) belirttigine gére Hicri’nin bir Tiirkce Divan ile Vakr’at adli bir
fetva kitabi yazdigi belirtiimistir. Ote yandan Mecd’nin Sakdyik Terciimesi’nde
sair icin “Bi-misl asari vardir.” ifadeleri kullaniimistir. Ancak bu eserlerin neler
oldugu hakkinda bilgi verilmemistir. Ayrica Hicr’nin kelam, fikih, siyer ve tarih
ilimlerine vakif bir sair oldugu belirtilmistir (Koksal, 2013).
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Yigit, hazirlamis oldugu yiiksek lisans tezinde (2013) Divan’indan baska
Hicri’ye ait 9 eserden bahsetmistir. Bunlar Vakr’at-i Kara Celebi (Arapga fikih),
Sefinetii’d-Direr (Arapca fikih), Risdle fi’l-vakf (Arapca), Risdle fi Mes’eleti’l-vast
(Arapca), Yevme Ye'ti Ba’du Ayati Rabbike (Arapca tefsir), Giil-i Sad-berg (Arapca
hadis), Vakfet-i Kara Celebi (Arapga kelam), el-Cevahiri’l-Ma’neviyye (Arapca
tasavvuf), Hdsiye-i Kara Celebi (Arapga) adl eserlerdir. Bu eserlerin
muhtevasindan hareketle sairin Arapcay! eser yazacak kadar iyi bildigi; kelam,
fikih, hadis ve tasavvuf gibi islami ilimlerde kalem oynatma yetenegine sahip
oldugu soylenebilir (Yigit, 2013: 21-22).

1.3.4. Hicri literatiirii

Sair Hicri ile ilgili yapilmis ¢alismalardaki bilgilerin cogu klasik eserlerden
elde edilmistir. Hicri’nin hayati, edebi sahsiyeti ve eserleriyle ilgili veriler ana
hatlariyla su eserlerden toparlanmistir: Mehmed Siireyya’nin Sicill-i Osmanf’si,
Bagdath Ismail Pasa’nin Hediyyetiil-Arifin ~ Esm@i’l-miellifin -~ ve  Asari’l-
musannifin’i; Hafiz Hiseyin Ayvansaray?’nin Mecm(a-i  Tevarih’i;  Gelibolulu
Mustafa Al’nin Kiinhii’l-FAhbar’ inin Tezkire Kismi; ismail Belig’in Giildeste-i Riyaz-i
irfan ve Vefeyat-i Danisveran-1 Nadiredan’i; Kaf-zade Faizi’nin Ziibdet(’I-Es’ar’; Asik
Celebi’nin Mesd’irii’s-Su’ard’sy; Edirneli Nazm?’nin Mecma’u’n-Nezd’ir’i;
Mehmet Nail Tuman’in Tuhfe-i Nail’si; Kinalizade Hasan Celebi’nin Tezkireti’s-
Su’ard@’s;; Mistakim-zade Siileyman Sa’deddin’in Mecelletii’n-Nisdb fi’n-Neseb ve’l-
Kina ve’l-elkab’; Mecdi Mehmed Efendi’nin Hadd'iku’s-sakd’ik — Sakad’ik-i
Nu’maniyye ve Zeyilleri; Riyazi’nin Riydzi’s-Su’ard’s;; Beyani’nin  Tezkiretl’s-
Su’ard’sy; Katip Celebi’nin Kesfu’z-zlinGn’u, Sair Hicrf hakkinda yapilan ¢alismalarda
basvurulan temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Sair Hicrf ile ilgili yapilmis olan akademik calismalar olduk¢a sinirhdir.
Yapilan calismalar arasinda ilk olarak Omer Ziilfe’nin Hicri’nin Divani ile ilgili
yaptig1 “Divan (Muellif: Hecri: Kara Celebi Muhyi’d-din Mehmed) (2010)” baslikh
calisma gelmektedir. Bu calismada Hicr’nin adi, mahlasi, dogum vyeri, ailesi,
egitimi, meslegi, 6limi, eserleri ve kisiligiyle ilgili bilgiler yaninda sairin edebi
kisiligi hakkinda acgiklamalara yer verilmistir. Akabinde sairin Divan’inin
transkripsiyonlu metnine yer verilmis, en sona da eserde gecen kelimelerin dizini
eklenmistir.

Sairle ilgili yapilmig ikinci 6nemli calisma Ahmet Selman Yigit tarafindan
yapilmis olan “Hecri Divani (inceleme-Tahlil-Metin-Dizin) (2013)”” bashkl yiiksek
lisans calismasidir. Tezde Hicr’nin hayati, eserleri, edebf kisiligi yaninda Divan’in
muhtevasi, nazim sekli ve eserin tahliline yer verilmistir. Tahlil kisminda eserdeki
dini, tasavvufi izler yaninda yer verilen sahislar, ictimal hayat, insan, gizellik,
sevgilinin dzellikleri, asik, rakip tipleri ile tabiat unsurlarina yer verilmistir. Eserin
sonuna divandaki kavramlarla ilgili bir dizin eklenmistir.

Sairle ilgili yapilmis baska bir énemli ¢alisma da “Koéksal, Mehmet Fatih.
(2013). Hicrf: Kara Celebi. Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi Tiirk Edebiyati isimler
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So6zligi” kinyeli galismadir. Bu galisma sairle ilgili hazirlanmis olan bir ansiklopedi
maddesidir. Hicrfile ilgili yapilan ¢alismalar incelendiginde sairin siirinde vuslat ve
firak kavramlari etrafinda bir inceleme yapilmadigi gérilmistdir.

1.4. Hicri Divan’inda vuslat ve firak izleri

Hicri siirinde firak ve hicrani yogun bir sekilde terenniim etmistir. Konuyla
ilgili olarak tezkirecilerden “Ahdi, Giilsen-i Su‘ard’sinda Hicri’nin siirlerini
degerlendirirken en can alici noktanin sairin mahlasina muvafik olarak siirlerinde
firak ve hicrani terenniim ettigini belirtmistir (Yigit, 2013: 4).” Asagida sairin
Divdn’indan hareketle vuslat ve firak kavramlarinin anlam cergevesine uygun
ornekler tespit edilip incelenmistir.

1.4.1. Vuslat

Hicri, sevgilisiyle vuslat aninda giydigi gémlek ya da i¢ gémlegi sevingten
dolayr paramparca etmistir. Clinkii boyle bir zamanda giyinik olmak asik icin bir
utanma sebebi olarak degerlendirilmistir.

Can ciibbesi olursa dahi ¢ak eylerem
Vuslat deminde pireheniim ¢tin hicab olur (Ziilfe, 2010: 86)

Asagidaki matla beyitte vuslat gidince dertle beraber hicran gelince goniil
“yine mi hicran” diye feryat etmistir:

Vuslat gidiiben erisicek derd-ile hicran
Ah eyley(iben dedi goaiil yine mi hicran (Ziilfe, 2010: 163)

Sevgiliye kavusmak bir bayram olarak degerlendirilmistir. Bu bayramda
sevgili nice 181 kurban etmistir. Clinkl kurban zamani kan d6kmek gelenegin bir
parcasi olarak degerlendirilmistir.

Vuslatufi ‘idinde &ldiir bir nece ‘asiklan
Resm olupdur kan dokerler olsa kurban gtinleri (ZUlfe, 2010: 190)
1.4.2. Visal

Sevgiliye kavusma bir bayram olarak telakki edilmistir. Bunun harici
zamanlar asik-sair icin birer can sikintisi pratigidir.

‘Omiir ¢iin va‘deye kilymez demisler
Visalun ‘idine erince heyhat (Zulfe, 2010: 58)

Her sevgiliye kavusmanin sonu yeni bir hicrani beraberinde getirmektedir.
Erken zamandan itibaren sevgiliyi bu duruma alistirmak gerekmektedir.

Her visalGfi ahiri hicran imis ¢lin Hecriya

Simdiden cani cefa-y1 hecre mu‘tad eylerem (Zilfe, 2010: 150)
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Sevgili baskalartyla ¢ok¢a vuslat halindedir. Ancak asik/Hicri séz konusu
olunca durum degismektedir. Hicri’nin ay yGzlii sevgili ile her dem vuslat halinde
olmasi miimkiin degildir.

Ellere vaslin firdvan etmede illa safia
Mimteni‘dir hecriya her dem visal-i meh-cebin (Ztilfe, 2010: 166)
1.4.3. Firak

Hicri Divan’inda sevgiliden ayr kalmay: ifade eden kelimelerden biri de
firaktir. Sair kelimeyi farkli baglamlarda siirinde kullanmistir. Asagidaki beyitte
firak ve hasret can milkini yakmis, gonil/sair de bu an icin bir tarih
dislrmistir.

Hicri firak u hasret yakdikda miilk-i cani
Dil didi ana tarfh ah zi’'n-nar- hasret (Zilfe, 2010: 195)3

Sair firak ve hasretten 6lmesini, kendisinin ruhu mesabesindeki sevgilinin
de mutlu olmasini dilemistir:

Firak u hasret ile Hicrf 6lsiin
Benlm rihum safdyile sen ol sad (Zilfe, 2010: 198)

Asik, sevgilinin |a’] gibi kirmizi dudaklari ile inci gibi degerli dislerinden ayri
kaldigricin 1’ gibi kan yutmus, inci gibi de Aden’de bagrini delmistir. Eskiden beri
Aden’de inci tretimi yapildigini burada dikkate almak gerekir (Pala, 1991: 20). Bu
yonliyle asik kendini degerli madenlerin ¢iktigi kiymetli bir madene benzetmistir.

La’l-i lebifile incli disintf firakina
Kan yutdi 2’1 G bagrini deldi ‘Aden’dediir (Ziilfe, 2010: 202)

Asiklar sevgilinin mey renkli dudagindan ayrn kaldiklar icin can
vermislerdir. Bu ydéniiyle onlarin baslar bir kaseye benzetilmis ve bu kase de
sarap kadehi tsttindeki kdpikler gibi ters ¢evrilmistir.

Mey-g(in lebin firaki ile can virenlerti
Cam lizre kase-i seri sekl-i habab olur (Zlilfe, 2010: 206)

Asigin gam yiikiinden dolay beli (bedeni, boyu, kaddi) biikilmistiir.
Bunun tek sebebi olarak da sevgilinin yay kaslarindan ayri kalmaktir.

Bar-1 gamdan kadim egilmez idi
Olmasa ya kasuni firaki eger (Zlilfe, 2010: 207)4

Eyvahlar olsun ki riizgar (zaman, ¢ag, talih) can kayigini ayrilik denizine
salmistir.

3 Mef’0lt fa’ilattin mef’GlG f&’ilatlin aruz kalibina 2. misra uymuyor.
4 Fe’ilatlin mefd’iliin fe’iliin
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Zevrak-1 cani r(izgar dirfg
Hicri bahr-i firaka salmisdur (Zilfe, 2010: 211)5

Can bagislayan sevgilinin dudaginin ayriligindan dolay: sevgili olmaksizin
sarap degil Ab-1 Hayat igilse bile katilin zehrine déniisiir.

Mey degiil ‘6mriim icersem sensiizin Ab-1 Hayat
La’l-i can-bahsuri firdkiyla sem-i katil olur (ZUlfe, 2010: 219)

Sevgilinin oka benzeyen hasta gozlerinin ucu sirekli asigin gonlini
glicsliz birakmaktadir. Ayrica goniil de sevgilinin can bagislayan lal gibi kirmizi
dudaklarindan ayri kaldigindan dolayi dertlidir ve kan dolmustur.

Ko gofilim ¢esm-i bimarufi ucundan na-tiivan olsun
Firak-112’l-i can-bahsufila her dem tolu kan olsun (Zdilfe, 2010: 249)

Asigin gonli sevgilinin mahallesindeki képeklerden ayri kaldigi icin itler
gibi pismandir.

Seg-i kliyufidan ayri oldugina
Goiil itler gibi pesimandur (Zdilfe, 2010: 81)

Asik bu cihanda sevgiliden ayrilik vakti kadar acayip bir musibet giinii ve
acayip mihnet giinleri gérmemistir.

Hele ben bildigiim bu ki cihanda ayrilik vakti
‘Aceb rliz-1 musibetdiir ‘aceb eyyam-1 mihnetdur (Zlfe, 2010: 94)

Asigin gonliindeki yaralar siirekli kanli yaslar dékmektedir. Ciinkii bu
yaralar sevgilinin kan dokiicti ok bakislarindan ayri kalmis bicareler gibidir.

N’ola her dem aciyup kan yas dokerse yareler
Ayrilupdur n’eylestin tigufidan ol bi-careler (Ztlfe, 2010: 100)

Gondil peri gibi glizel ve gonca dudakh sevgiliden aynlmistir. Bu haliyle
yokluk milkiinde iz birakmadan kaybolmustur.

Sen peri-peyker lebi gonceden ayrilan gofidl
Bi-nisan olup ‘adem miilkinde na-peyda gerek (Ztilfe, 2010: 140)

Asik ayrilik derdinden dolayr perisandir. Ayriligin yikii ona cok
dokunmustur. Bu sebeple bir daha kendi sehrinden ¢itkmamaya ant i¢mistir.

Ayrilik kilictyla dert celladi gonle vermez aman
Ah ah! Ayrilik cok yamanmis yaman!

Vallahi bir daha sehrimden ¢ikmayacagim inan (Ztilfe, 2010: 201).

5 Fe’ilatiin mefd’iliin fe’iliin
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Dert, sikint1 ve ayrilik acisi her taraftan asigi sarmistir. Bela dalgalari lstiine
dag gibi gelmektedir. Hayret girdabi icindedir. Kendisine kimse yardim
etmemektedir. Bu ylizden Allah’tan dilegi dostlar diyarina dénmektir.

Dertler, sikintilar bir yandan, ayrilik acisi bir yandan.

Dag dag olup gelir Gstiime bela dalgalari bir yandan.

Hayret girdabinda kalmigim bir halden anlayan yok.

Ey Allah’im, sen beni dostlarin diyarina kavustur (Ziilfe, 2010: 202).
1.4.4. Hicran

Hicri Divan’inda “hicran” kelimesi sik¢ca gecen kelimelerden biridir. Buna
gore hicran atesi yakicidir, uyusturur, kederlendirir. Hicran cehennem atesi gibi
sicaktir. Ayrilik acisi zahmetlidir, génil siirekli hicranla karsilasir, hicran
karanliktir. Hicrandan ortaya c¢ikan ah mesalesi bu karanligi aydinlatir. Hicran
atesinden dolayi asigin goénlii ask atesinin i¢inde yandigi gégiis ocaginda kebap
olmustur.

Done done ates-i hicran-ila
Sine tenndirinda dil oldi kebab (Ziilfe, 2010: 56).

Hicran okundan dolay! dertlenen asikta artik bicak kemige dayanmistir.
Kan dokiicii sevgili artik cevr i cefa etmeyi birakip asiga iyilik etmelidir.

Tig-i hicran-ila derda kemiige erdi bicak
Yeter ey hlini yeter cevr i cefa bir kerem et (Ztilfe, 2010: 60).

Hicran sakisi olan sevgilinin elinden zehirli kadehi cekip ecel kadehini
icmek asik i¢in saadet gibidir.

Cekince saki-i hicran elinden cam-i zehr-al(id
Ecel sahbasini nds eylemek ‘ayn-1 sa‘adetdur (Zlfe, 2010: 94).

Hicran varken sevgiliye kavusma malini génli kirik olan asiga butiinddr
diye sarmak laylk midir? Buna gére asigin gonli parcalanmistir, asik artik
sevgiliden ayr kalmayi ilelebet bu haliyle géze almstir.

Var iken hicrani layik mi meta‘i vaslufi
Bu sikeste-hatira bitiin deytiben saralar (Zulfe, 2010: 100).

Hicranin ilaci ya sabir ya seferdir. Sefere asigin giicii yoktur, lakin sabir da
cok acidrr.

Dediler hicran devasina ya sabr u ya sefer
Gitmege [yok] takatiim sabr [ise] gayet telh olur (Ziilfe, 2010: 103).

Hicri dert ve tasa yiiziinden gam yemez. Ama onu en sonda 6ldiiren sey
hicrandir.
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Gussa vii derd [i] beladan gam yemezdi n’eylesiin
Hecr?yi derd-ile ahir 6ldiiren hicran-imis (Zulfe, 2010: 130).

Ecelinden 6nce 6len yoktur. Bu ylzden ayrillk gamini yemenin geregi
yoktur.

Yeme hicran gamin ey dil ecelden 6fidin 6Imis yok
Yeter cek gussasin hattufi yazilmis da yuyulmis yok (Zilfe, 2010: 134).

Hicran kiliciyla asigin gonliniin paramparca olmasi gerekir. Sevgiliye
kendini feda eden génliin de helak olmasi gerekir.

Tig-1 hicran-ila gonlim ¢ak ¢ak olmak gerek
Can veren dil safa ey dilber helak olmak gerek (Ziilfe, 2010: 136).

Her yandan gam askerleri ¢lkmaktadir. Hicran kiliciyla Hicri’nin génliiniin
parca parca olmasi gerekir.

Her tarafdan ‘asker-i gam girmek iclin Hecriya
Tig-1 hicran-ila sinem ¢ak ¢ak olmak gerek (Ziilfe, 2010: 136).

Asik cehennem atesini anip hicran acsiyla yanmaktadir. SGff cehennemi
anlattigi sohbetiyle meclisi sogutup havayi soguk hale getirmistir.

Sz-i hicrandan yanardum ates-i d(zah afiup
Sohbeti s6ff sovutduii meclisi serd eylediifi (Ziilfe, 2010: 137).

Sevgiliye her kavusmanin sonu hicrandir. Bu ylzden simdiden bedeni
ayrilik cefasina alistirmak gerekmektedir.

Her visalGf ahiri hicran imis ¢lin Hecriya
Simdiden cani cefa-y1 hecre mu‘tad eylerem (Ztilfe, 2010: 150).

Hicran cok zahmetlidir. Oyle ki, asik/sair ecelden yardim istemis, Slerek
hicran elinden kurtulmak istemistir.

Ne defll zahmet ise ey ecel bi’'llah lutf eyle
Alup hicran elinden canumi kurtar bu zahmetden (Ziilfe, 2010: 156).

Gonil hicran gecesinde kaybolmustur. Gondilsiizlerin mumu, agik bir delil
bulup génliin yolunu bulmasina yardimci olacaktir.

Hicran sebinde kaldi dil ey sem‘-i bi-dilan
Rasen delil olup buluver gel afia yolin (Ziilfe, 2010: 160).

Vuslat giderse hicran gelecektir. Goniil de bunun karsisinda yine mi hicran
diye feryat etmistir.

Vuslat gidliben erisicek derd-ile hicran
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Ah eyleyliben dedi goaiil yine mi hicran (Ziilfe, 2010: 163).

Sair Hicrf, an be an kendi ahinin alevi olmasaydi yolunu kaybedip ebediyete
kadar hicran gecesinde kalacaktir.

Kalmis idiim ta ebed hicran sebinde Hecriya
Dem-be-dem ahum serari olmasaydi reh-nimin (Z(lfe, 2010: 164).

Gonil hicrandan dolayr 6liimcil bir hastaliga yakalanip yatmaktadir. Bu
ylizden zayif, yavas ve caresiz bir sekilde ah etmektedir.

Yatur 6limli olmisdur géndil hicran-ila haste
Anuf’clin za‘f-lla ah eyler ol bi-care aheste (Zilfe, 2010: 175).

Ayrilik gecesinde asik dert ile ah ettikce gokler maviye boyanip alem siyah
olmustur.

Hicran sebinde derd-ile dil eylediik¢e ah
Gokler goge boyanur u ‘dlem olur siyah (Zilfe, 2010: 176).

Asik basina gelen felaketi savmadan hicran gelmistir. Bu yiizden géniil
acidan aciya ermistir.

Cefayr savmadan erisdi hicran
Goiitl ugradi rencden gerti rence (Zilfe, 2010: 179).

Ayrilik zamani gelmis, hicran giinleri yaklasmistir. Allah bdyle aci perisan
ginleri bir daha kimseye gdstermesin.

Geldi firkat demleri erisdi hicran gtinleri
Kimseye gostermesiin hak ol perisan giinleri (Zulfe, 2010: 189).

Hicran atesinden dolayi asigin gogsi yer yer yaralanmustir. Bu haliyle sanki
6l bedeni Ustiine kargalar Gslsmuistir.

Ates-i hicrandan sinemde yer yer daglar
Mirde cismim Ustine sankim tGstipdur zaglar (Ztlfe, 2010: 199).
Degerlendirme ve Sonug

Vuslat ve firdkin izlerini Divan edebiyatinda bir¢ok eserde gormek
mimkindir. Ahmet Pasa’dan ZatP’ye, Fuzll’den Hayal’ye, Baki’den Fitnat
Hanim’a, Koca Ragib Mehmed Pasa’dan Seyh Galib’e, Halim Giray’dan vatan sairi
Namik Kemal’e kadar bir¢ok sair vuslat ve firdk kavramlarini eserlerinde islemeye
cahsmistir. Gorllmistir ki, Divan sairleri vuslat ve firak kavramlarini kendi
duygusal inkisarlarini dile getirmek icin kullanmistir.

Bu ¢alismada ask ve aynilik acisini siirlerine yansitmay1 bagarmig ve mahlasi
da bu ayrilig1 ifade etmeye uygun olan XVI. ylizyll sairlerinden Hicr’nin Divan’inda
vuslat ve firak kavramlarini nasil isledigi (izerinde durulmustur. Vuslat “sevdigine
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kavusma” anlaminda; firak ise ‘“aynlik, ayrilma, ayn disme, hicran, firkat”
anlamlarinda kullanilmistir. Edebf agidan her iki kavramin merkezinde sevgili yer
almaktadir.

Klasik suara tezkirelerinde Visali, Nihani, Firaki, Vusdli, Vasli, Vuslati
mahlaslarint  kullanan sairlerden bahsedilmistir. Bu sairlerin  eserlerine
bakildiginda vuslat ve firak terenniimlerinin daha fazla oldugu gérilmistiir. Bazi
suara tezkireleri s6zkonusu sairlerin edebf sahsiyetlerini kullandiklart mahlaslarin
muhtevasina uygun olarak izah etmistir.

Bu calismada incelenen sair Hicr’nin (6. 1557) asil ismi Muhyiddin
Mehmed’dir. Biiyiik olasilikla Bursali ya da Karamanl olan Hicri, XVI. ylizyilin alim
sairlerinden biridir. Hicr’nin bir Tiirkce Divan ile Vakiat adh bir fetva kitabi yazdigi
belirtilmistir. Ayrica kelam, fikih, siyer ve tarih ilimlerine dair bir¢ok eser yazmaya
vakif bir sair oldugu belirtilmistir. Ancak simdilik kayip olan bu eserlerle ilgili
muteber kaynaklardan detayl bilgi elde edilememistir.

Sair Hicri, ¢ok farkli yerlerde kadi ve miderrislik gorevlerinde
bulunmustur. Bu da sairin edebf sahsiyetine, ayriliktan, hicran, firkat ve vuslattan
ziyadesiyle bahsetmesine sebep olmustur. Siirlerinde ask, asik, sevk, mihr; hecr,
hicran, hasret; ah, ates; beld, derd, gam, mihnet, zar cekmek; kan-dem, esk-yas
dil ve gonil kelimeleri siklikla kullaniimistir.

Hicri, firak ve hicrani siirinde yogun bir sekilde terenniim etmistir. Sair
vuslatl mutluluk, seving, hicran ve bayram olarak degerlendirmistir. Yine visal
kavramini da bayram olarak degerlendirdigi goriilmistiir. Ona gére sonu hicran
olan vuslat, insani kederli hale getirmektedir. Sair firaki yakici, 6lduric,
yaslandirici, hastalik arttirici olarak ele almis, insan/asik Ulzerinde siirekli bir
hastalik olarak degerlendirmistir. Hicri, firak veya ayriig yasanmusliklardan
pismanlik, hayat icindeki pejmirdelik, karsi konulamaz bir musibet ve
yaklasmakta olan bir mesakkat giind olarak degerlendirmistir.

Hicri, siirlerinde sik sik hicran kelimesine yer vermistir. Saire gére hicran,
ates kadar yakicidir. Ayrilik/hicran acisi artik kemige dayanmistir. Hicran giizeli
asiga devamli zehir ikram etmektedir. Hicran, insani uyusturup kederlendiren
keskin bir kilig gibi olmasi yaninda cehennem atesi kadar sicaktir

Hicr’ye gore hicranin sonunda visal vardir. Sevgiliden ayriimanin verdigi
aci zahmetlidir. Asigin génlii siirekli hicranla kargi karsiyadir. Hicran karanliktir ve
asigin yaktigi ah mesalesi o karanhigi aydinlatir. Hicran, asigin génlini mutlaka
hasta eder, bu hastaligin ilaci ise vuslatin gerceklesmesidir. Sonug itibariyle
gonliindeki ask acisini terenniim ederken sair Hicri’nin vuslat ve firak
kavramlarina farkl bakis acilart kazandirma ¢abasi i¢inde oldugu gorilmistdir.
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Binbir Gece Masallarinda Firak ve Visal Olgusu
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Oz

Binbir Gece Masallar1 ya da Arap Geceleri, yazari ve yazilan zamani tam olarak
bilinmeyen, bir ana hikaye icinde ig ice 6riilmis ve birbiri ile baglantisi olan
masallarin oldugu bir masal kdlliyatidir. Yizlerce hikayeden olusan bu
masallarin ana karakterleri, karisi tarafindan ihanete ugrayan ve bundan
dolay! bitiin kadinlardan nefret eden Kral $ehriyar ve vezirinin kizi
Sehrazat’tir.

Tam olarak kag hikaye oldugu hakkinda tartismalarin bulundugu Binbir Gece
Masallarinin birbirinden farkli birkag¢ baskisi bulunmaktadir. Arap edebiyat
tarihinde Hikdyatu/Kissatu Elf Leyle ve Leyle olarak bilinen bu eserin
barindirdig1 hikayeler, ait oldugu donemlere 15k tutacak sosyo-kiiltiirel
konular icermektedir. Kokeni efsanelere dayanan eser her ne kadar
Sehrazat tarafindan sdylendigi iddia edilirse de bu eserin barindirdigig
hikayelerin ¢ogu Hint ve iran menselidir. islami dénemle birlikte Arap
diinyasinda anlatiimaya baslanan bu hikayeler bu siire boyunca eklemeler ve
¢tkarmalara maruz kalmis, her ravinin rivayetiyle birlikte farkli formlar
kazanmistir.

Binbir Gece Masallari ilk defa Fransiz sarkiyat¢l Antoin Galland tarafindan
Fransizcaya cevrilmistir. Ahmed Nazif Efendi tarafindan ise Terceme-i Elf
Leyle ve Leyle adiyla Tiirkceye cevrilmistir.

Firak ve visal olgusu insanlik tarihi kadar eskidir. Bu olgu, basta dini metinler
olmak lizere destan, masal, hikaye ve diger edebi tiirlerde yer almistir. Edebf
bir hazine olan Binbir Gece Masdllari da bu edebi tiirlerden olup bir
ansiklopedi hiikmindedir. Arap dili ve edebiyati alanina hitap edecek bir¢ok
bilgi ihtiva eden bu ansiklopedide firak ve visal/ayriima ve kavusma ile ilgi
bircok anekdot bulunmaktadir. Bu calismada Binbir Gece Masallari ile ilgili
bilgi verilmis ve bu masallardaki visal-firak olgusu incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Binbir Gece Masallari, Arap geceleri, miisamerat, firak,
visal, Sehriyar, Sehrazat.
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The Phenomenon Firaq and Wisal in The Thousand and One Nights
Abstract

The Thousand and One Nights or Arabian Nights is a collection of tales with
an unknown author and writing time, consisting of nested stories within a
main story, all interconnected. The main characters of these tales, which
comprise hundreds of stories, are King Shahriyar, who has been betrayed
by his wife and thus harbors a hatred towards all women, and the vizier’s
daughter, Shahrazat.

There are several different editions of The Thousand and One Nights, with
debates about the exact number of stories. The stories contained in this
work, known in Arabic literary history as Hikayatu/Qissatu Elf Leyle and Leyle,
shed light on socio-cultural issues relevant to the periods they belong to.
Although the work is claimed to have been narrated by Shahrazat, most of
the stories it contains have origins in India and Iran, despite their Arabic
setting. These stories, which began to be told in the Arab world during the
Islamic period, underwent additions and omissions over time, taking on
different forms with each narrator's rendition.

The Thousand and One Nights was first translated into French by the French
orientalist Antoin Galland. It was later translated into Turkish by Ahmed
Nazif Efendi under the name Terceme-i Elf Leyle and Leyle.

The concept of separation and reunion (firaq and wisal) is as old as human
history itself. This concept has been present in religious texts, epics, fairy
tales, stories, and other literary genres. The Thousand and One Nights, being
a literary treasure, is also part of these literary genres and serves as an
encyclopedia. This encyclopedia contains many anecdotes related to
separation and reunion, appealing to the field of Arabic language and
literature. This study provides information about The Thousand and One
Nights and examines the concept of separation and reunion within these
tales.

Keywords: The Thousand and One Nights, Arabian Nights, musamerat,
separation, reunion, Shahriyar, Shahrazat.

Extended Abstract

The Thousand and One Nights or Arabian Nights is a collection of nested tales
within a framing story, the authorship and exact time of writing of which
are unknown. Consisting of over a thousand stories, one being the framing
tale, the main characters of these tales are King Shahriyar, who has been
betrayed by his wife and thus harbors a hatred towards all women, and the
vizier’s daughter, Shahrazat.

The framing tale of The Thousand and One Nights is as follows: One day, the
King of Samargand, Sahzaman, sets out to visit his brother, the King of
Sasanian, but changes his mind on the way and returns home. Upon arriving
home, he witnesses his wife being unfaithful to him with another man and
kills her. When he goes to his brother Shahriyar, he sees that his sister-in-
law has also been unfaithful. While the two brothers are walking by the sea,
they see an afreet emerge from the sea with his wife, and in fear, they hide.
However, when the wife sees the two brothers, she threatens to wake the
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afreet and forces them to have sexual intercourse with her under the threat
of waking him. Witnessing this, the two brothers return to the palace
believing that all women in the world are unfaithful, and Shahriyar also kills
his wife. From that day on, the King of Sasanian, Shahriyar, marries a young
girl every day and kills her the next day so that she does not betray him.
After some time, when there are no more girls left in the kingdom, the
vizier, who is obliged to find a girl for the king, is forced to marry his
daughter, Shahrazat, to the vizier. With the clever advice given to her by her
sister Dunyazat, Shahrazat tells Sultan Shahriyar a story from the first night
and interrupts it at the most exciting point. The Sultan, curious about the
continuation of the story, postpones Shahrazat's execution. Thus,
Shahrazat entertains Shahriyar every night by telling him a story, thereby
distracting him for 1001 nights. Eventually, Sultan Shahriyar, admiring
Shahrazat’s cleverness and literary personality, refrains from killing her and
accepts her as his wife.

In Arabic literary history, the stories known as “Hikayatu/Qissatu Elf Leyle
and Leyle” contain narratives that shed light on socio-cultural issues
relevant to the periods they belong to. Originating from the Persian “Hezar
Efsane/EIlf Story” collection, which later passed to neighboring nations, this
work is based on the storytelling method used to delay an event and gain
time, similar to the famous Indian-originated work Kelilah and Demneh.
Although it is claimed to have been narrated by Shahrazat, most of the
stories in this work have origins in India and Iran. These stories, which began
to be told in the Arab world during the Islamic period, underwent additions
and omissions over time, taking on different forms with each narrator’s
rendition.

The maturity period of The Thousand and One Nights dates back to the
Abbasid Caliphate era of Harun al-Rashid. Subsequently, deliberate or
unconscious additions were made to this collection during the Fatimid and
Mamluk periods. Over time, this collection, which contains verses from the
Qoran, hadiths, poetry, and stories from the Islamic period, as well as
anecdotes attributed to personalities of that period, took on an Islamic
appearance.

Taking its final form during the Mamluk period in Egypt, The Thousand and
One Nights was published multiple times in India, Egypt, Europe, and Beirut
and translated into different languages. It was first translated into French
by the French orientalist Antoine Galland and published in Paris in twelve
volumes between 1704 and 1717. Later, it was translated into English by
Edward William Lane and published in three volumes in London between
1839 and 1841. During the reign of Sultan Abdulmecid, it was translated into
Turkish by Ahmed Nazif Efendi under the name “Terceme-i Elf Leyle and
Leyle” and published twice with editions of the fourth and sixth volumes.
The Thousand and One Nights serves as an encyclopedia, shedding light on
the socio-cultural context of the era and places in which it was produced.
Therefore, it contains various materials such as stories, poetry, parables,
anecdotes, and idioms that illuminate Arabic literature of the period. One of
these materials is the concept of separation and reunion (firaq and wisal).
The concept of separation and reunion is as old as human history itself and
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has been present in religious texts, epics, fairy tales, stories, and other
literary genres.

This thematic article provides information about The Thousand and One
Nights and examines the concept of separation and reunion within these
tales. However, due to the abundance of poetry and anecdotes on this
topic, the article is limited, and only a few examples of poetry are discussed,
along with their Turkish translations.
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Giris

Binbir Gece Masallari ya da asil adiile Hikayatu Elf Leyle ve Leyle, her ne kadar
kaynaklarda yazari ve sdylendigi zamani belli olmayan bir hikdye mecmuasi olarak
zikredilse de aslinda iran orijinli olup anlattig ilging masallarla Sasani Krali
Sehriyar’t binbir gece boyunca oyalayan ve keskin zekasiyla &ldiiriilmekten
kurtulan ayni hiikiimdarin biyiik vezirinin kizi $Sehrazat tarafindan sdylenen
hikdyelerden olusmaktadir (Ulutiirk, 1992: 6/181). Mes(di, bu hikayelerin
hurafelerden lretilmis hikdyeler oldugunu nakleder. Keza Fars, Hint ve Rum
kaynakl bu hikayelerin meliklerle yakinlasan her ravinin kendi nazmiyla yeniden
Urettigini ve bdylece yayginlik kazandigini séylemektedir. Bu masallarin ana
karakterlerinin ise Sirzad ve Dinazad oldugunu ifade eden Mes(di bu eserin, Hint
melikleri ve vezirleri ile ilgili olan hikayeleri barindiran Ferze ve Simas adli esere
benzedigini s6zlerine eklemektedir (Mes(di, 2005: 2/201).

Kaynagi ve sdylendigi zamani belli olmayan ve Arap edebiyatinin en giizel
hikayelerini barindiran Binbir Gece Masallari, yaklasik miladi VIII. ylizyilda Abbast
halifesi Harun Resid déneminde olgunluk kazanmistir. Aragtirmacilar iran, Turan,
Hint, Cin kaynakll bu hikayelerin Arap gecelerinin bir irlini olarak tg¢ farkh yolla
ortaya ¢ikmis olabilecegini ileri stirmektedirler. Birinci grup, bu hikayelerin
cekirdegini Arap gecelerinde anlatilan efsaneler ile Hint ve iran kaynaklh
masallarindan olusan Hezar Efsane/Bin Efsane hikdyelerinin olusturdugunu iddia
etmektedir. ikinci grup, bu masallarin Arap orijinli oldugunu ve nesilden nesile
aktarilan ve ancak Abbasiler déneminde eklentiler yapilan hikayelerden
miitesekkil oldugunu iddia etmektedir. Uclincii grup arastirmacilar ise, Arap
gecelerinde anlatilan hikayelerin hicri V. yiizyildan baslayarak islami bir formla
yeniden dretildigini; Sam, Misir, Fatimi, Memluk ve Osmanl orijinli hikayelerin de
eklenmesi suretiyle bu gelisimin hicri X. ylzyila degin strdiigiini iddia etmektedir
(Gemi, 2016: 172-173).

Nazim-nesir karisik Binbir Gece Masallarinin menseini Hint jataka’larinda,
Sanskritce campularda veya irani efsanelerde aramak gerekir. Binbir Gece
Masallari, nesir orijinli olsa da nazim-nesir seklindeki zuhuru sonraki devirlerde
oldugu muhtemel olup nazim sonradan eklenmistir. Dolayisiyla bu hikayelerdeki
manzum kisimlar ¢ikarilsa da hikayelerin batinligd bozulmaz. Toplumun sosyal
gelisiminin bir gostergesi olarak gérilen bu halita durumu (nesir-nazim karigimi)
belli bir teknige gore olup hususi bir Gislubun meydana gelmesine matuftur
(Boratav, 2012: 37-38).

Bir edebf tiir olarak masallarin kim veya kimler tarafindan uyduruldugu
hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Masallar sézlii ve anonim halk edebiyati
drinleri olup kahramanlari arasinda olaganiistdi kisi veya yaratiklarin bulunabildigi,
anlatilan olaylarin gergekten uzak, yer ve zamanin ise ¢ogunlukla belirsiz oldugu
bir anlati tiiriidiir. Bir masal mecmuasi olan Binbir Gece Masallari, Hint veya iran
orijinlidir ve kokeni efsanelere dayanmaktadir. Bununla birlikte geng bir kadina
dayandirilan bu masallar tarih boyunca giderek zenginlesmis bélgeden bdlgeye
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nakledildiginde ise degisimlere ugramis ve nihayet yaziya gegirilerek son halini
almistir. Binbir Gece Masallarinin olgunlasma dénemlerine bakildiginda Abbasi
halifesi Harun Resid’in devrinin etkisini bariz bir sekilde gérmek miimkindir. Bu
doénemde Bagdat ve civarinda anlatilan masallarin yeteri miktarda bu mecmuadaki
masallarin i¢ine girdigi goriilmektedir. Ayni sekilde Binbir Gece Masallari Fatimiler
ve Memliikler déneminden de yeteri miktarda etkilenmis ve bdylece son seklini
almistir (Nicholson, 2007: 308). Binbir Gece Masallari mecmua olarak ilkin 1815’te
basilmistir. Bu tarihten sonra eksik-fazla bircok baskisi yapilan bu eserin hangi
yazma esere dayandigi da tam olarak tespit edilememistir. Fakat 1835’te Bulak’ta
basilanin orijinaline yakin oldugu hakkinda kanaatler mevcuttur. Binbir Gece
Masallarrilk defa Fransiz sarkiyatci Antoin Galland (6. 1715) tarafindan Fransizcaya,
Edward William Lan (8. 1876) tarafindan ingilizceye, daha sonra Alman dilbilimci
ve sarkiyat¢l Enno Littmann (6. 1958) tarafindan Almancaya cevrilmis ve Bat
edebiyatina aktarilmistir. Bu mecmua Sultan Abdiilmecid zamaninda Ahmed Nazif
Efendi (6. 1858) tarafindan bir kisim yerleri sansirlenerek Terceme-i Elf Leyle ve
Leyle adiyla Turkceye cevrilmistir (Uluttirk, 1992: 6/181).

Binbir Gece Masallar bir keskiil niteligindedir. Ortaya ¢iktig1 dénemin sosyo-
kiltirel durumuna 1sik tutmaktadir. Masallarin anlatildigi yerlerin sosyal yasami ile
ilgili anekdotlarin olduk¢a fazla olmasi, bu hikdye mecmuasina olan teveccihi
artirmistir. Olaylar adeta fabl ve grotesk bir tarzda yeniden yorumlanarak ele
alinmistir. Efsanelerle dolu hikdye ve kissalar dinleyici veya okuyucular
cezbetmistir. Bu yoniyle Binbir Gece Masallari tarih sahnesine ¢iktigi glinden beri
okuyucu veya dinleyicide gercekdstt bir etki birakmis ve hayal glictiniin gelisimine
katki sunmustur. Otantik ve fantastik oldugu kadar romantik olan bu masallarin
toplumun her bireyi lizerinde etkisi olmustur. Dolayisiyla diinii bugtine aktarmada,
toplumun egitimine olan katkisi disiinildigiinde degerler egitimi yoniyle de
Binbir Gece Masallarinin etkisinin biyiik oldugunu gérmek mimkinddr (Aykag,
2023: 76).

Binbir Gece Masallari bircok farkli konuyu barindirmaktadir. Bu konulardan
birisi de “firak ve visal” olgusudur. Firak, “bir yerden veya bir kimseden ayriima
velya ayrilik demektir, hicran ile es anlamlidir. Visal ise firak’in ziddi olup bir yere
veya bir kimseye varmak ve/ya ulasmak demektir, sila ile es anlamlidir (ibn Manz(r,
(2): 10/244, 15/318; Akalin, 2011). Firak ve visalin hakiki ve mecazi olmak zere iki
cesidi vardir. Bu durum edebfi ve tasavvufi kiltlirimiizde, diinyevi ve mecazi sevgi
yoluyla hakiki sevgili olan Allah’a kavusmay! ifade ettigi icin hakiki ve ilahi aski;
cogunlukla karsit cinse olan sevgi olan salt platonik ve diinyevi ask i¢in de mecazi
ve gercek disi olarak karsihigini bulmustur. Buna binaen, fani bir sevgiliden veya
objeden uzak diismek ve ayrilmak firak ve hicrani; fani bir sevgiliye veya objeye
kavusmak ise visali ifade etmektedir.

Binbir Gece Masallari tizerinde birgok ilmi calisma yapilmistir. Ancak Binbir
Gece Masallarinda Firak ve Visal olgusu ile ilgili olarak herhangi bir ¢alismanin
olmamasi bizi boyle bir calisma kaleme almaya sevk etmistir. Binbir Gece
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Masallarinin fazla-eksik olmakla birlikte farkl baskilari yapilmistir. Bu ¢alismada,
Binbir Gece Masallari mecmuasinin Hindavi Yayinlari tarafindan yayimlanan baskisi
esas alinmistir. Binbir Gece Masallar’’nda firak ve visal ile ilgili siirlerin cok olmasi
nedeniyle makalede 6rnek olabilecek siirler ele alinmig ve ¢alismanin sonunda bu
konunun gectigi sayfa numaralari verilmistir.

1. Binbir Gece Masallari

Binbir Gece Masallari, koki bilinmeyen bir zamana dayanan ve milletlerarasi
nakillerle transformasyona ugrayan bir masal mecmuasidir. Masal, anonim bir
anlatidir. Agizdan agiza, nesilden nesile aktarilan, gercekiisti kisilerin basindan
gecen olaganistli olaylarnn anlatan masallarin  kokd, bir  tarihi  vakiaya
dayanmaktadir. Masallar, gercek ve gercekiistii kahramanlari olan, digslerle
suslenen ve iyilik, glizellik, dogruluk gibi evrensel degerlere yer veren bir edebf
tardur (Boratav, 2012: 46 vd.).

Binbir Gece Masallar’nin kurgulayicisi, miimkiin olmayan olaylari miimkdin
kilmak icin gergek iistli kahramanlardan yararlanmistir. Buna binaen bu masallarda
sihir, cin, ifrit, peri, dev, ucan hal gibi kahramanlar bulunmakla birlikte masallarin
vuku buldugu mekanlarin da alisiimisin disinda yerler oldugu goérilmektedir. Bu
durum anlatimi heyecanli hale getirerek hikayelerdeki atraksiyonu artirmaktadir.

Soy-soplari ile 6viinmeyi adet haline getiren bedevi Araplar, hadariyete
gectiklerinde de bu aliskanliklarindan vazgecememislerdir. Siir, mesel ve diger
farkl anlatilarla edebiyata konu olan bu durum, Araplarin tarih boyunca gegirmis
oldugu evreleri giin ylziine ¢ikarmaktadir. Kahramanliklar, serserice hareketler
(su‘ltik/se‘alik), misafirperverlik-comertlik, edebiyat, folklor malzemeleri, cin ve
hayvan bicimindeki garip yaratiklar veya gulyabaniler es-Senfera (6. 525-550 arasi),
Teebbeta Serran (6. 540), Urve ibnii’l-Verd (6. 607) ve Antara ibn Seddad (6. 614)
gibi cahili dénem sairlerinin siirlerinde bariz bir sekilde islenmistir. Ozellikle Antara
hikayeleri, uzun bir dénem meddahlar tarafindan anlatilagelmistir. el-Antariyye
olarak istihar eden bu meddahlar, Antara’nin kahramanlik ve sévalyelikleri basta
olmak tizere toplumda anlatilagelen hikayelerini abartili bir sekilde séylemislerdir.
Arap yarimadasini asan bu hikayeler iran, Hint ve Yunan gibi diger milletlerin
mitolojilerine de yansimistir. Zii’l-Himme ve Eb( Zeyd gibi savaslarda iistiin basari
gosteren kisilerin kahramanliklarini anlatan hikaye dizileri ve tabii ki Kissatu Antara
adiyla meshur olan Antara Hikayesi, Kissatli’z-Zir Salim, Siretu Seyf ibn Zi-Yezen,
Siretu Emire Zati’l-Himme, Nevddiru Cuhd (Nasreddin Hoca Hikayeleri) gibi anlatilar;
Hint-iran menseli Kelile ve Dimne, Hezar Efsane gibi anlatilar ile ilk olarak iskender
tarafindan diizenlenen eglence gecelerinde anlatilan hikayeler, Arap havsalasinda
giderek zenginlesmis ve Binbir Gece Masallari’na kaynaklik etmistir (ibn’iin-Nedim,
1978: 423; Goldziher, 2012: 139-142).

Binbir Gece Masallarinin mensei ile ilgili olarak yapilan spekiilatif
agiklamalar ¢oktur. Bu agiklamalarin ¢ogu bu masallarin disaridan Arap toplumuna
girdigi yonindedir. Ancak bu masallar incelendiginde hepsinin zamanla
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islamilestigi goériilecektir. Bu masal mecmuasinda ¢erceve masal ve diger birkac
masalin bazi karakterlerinin isimleri tarihi kok ile bagini koruyarak degisime
ugramistir. Ayet ve hadisler, islami sahsiyetler, dinf hikayeler, islami déneme ait
siirleri bu masallarin her yerinde gérmek mimkiindiir. Hatta ironik bir sekilde ifade
edilirse Sehrazat adeta miitedeyyin bir sahsiyet olarak bu hikayelerde muhatabin
karsisina ¢kmaktadir. Goldziher, Binbir Gece Masallarinin mensei ile ilgili olarak su
tespitte bulunmaktadir:

Her ne kadar bu hikayeler, baslica karakterleri Abbasi halifesi Har(in er-Resid
ve veziri Ca‘fer el-Bermeki olmak (izere daha ¢ok Bagdat’ta gecmisse de,
bunlar hi¢ kusku goétlirmez bir bicimde Dogu hikayelerinin bir Memluk
diizenlemesi olup, Misir menselidir. Her ne kadar cergeve hikaye olan kralin
karisinin sadakatinden midini tamamen yitirmesi ve 6¢ almasi Hindistan
menseine gotirilebilse de gerek yapi ve gerekse bu yapi iginde yer alan
hikayeler degisik menselerine ragmen, zaman igerisinde karakteristik bir Arap
rengi kazanmistir (Goldziher, 2012: 142).

Binbir Gece Masallarinin cerceve masali séyledir: Bir giin Semerkant
Hikimdar’t Sahzaman, kardesi ve ayni zamanda Sasani Hikiimdari Sehriyar’
ziyarete giderken yolda fikrini degistirir ve evine geri doner. Eve vardiginda
karisinin onu aldattigina sahit olur ve karisini 6ldiiriir. Kardesi Sehriyar’in yanina
gittiginde ise yengesinin kardesini aldattigini gérir. iki kardes deniz kenarinda
gezinirken denizden esi ile birlikte bir ifritin ciktigint gérirler ve korkularindan
saklanirlar. Ancak ifritin dinlendigi bir sirada esi, iki kardesi goriir ve onlar ifriti
uyandirmak tehdidiyle kendisi ile cinsi miinasebete zorlar. Bu duruma sahit olan iki
kardes, diinyadaki bitiin kadinlarin sadakatsiz olduklarina inanarak saraya
donerler ve Sehriyar da esini 6ldirir. O glinden sonra Sasani Hikimdan Sehriyar,
her giin geng bir kizla evlenir ve ertesi giin kendisine ihanet etmesin diye onu
oldirdr. Bir siire sonra memlekette kiz kalmayinca padisaha kiz bulmak zorunda
olan veziri, kizi Sehrazat’t onunla nikahlamak zorunda kalir. Kivrak zekali Sehrazat
kiz kardesi Diinyazat’in kendisine verdigi 6giit ile, ilk geceden baslamak tizere
Sultan Sehriyar’a masal anlatir ve bu masall en heyecanl yerinde keser. Sultan
masalin devamini merak ederek Sehrazat’in 6limiini erteler. Béylece Sehrazat
her gece masal anlatmak suretiyle Sehriyar’ 1001 gece oyalar. Nihayetinde
Sehrazat’in kivrak zekasi ve edebfi kisili§ine hayran olan Sultan Sehriyar, onu
oldiirmekten vaz gecer ve kendisine es olarak kabul eder (Uluttirk, 1992: 6, 180).

1001 adet masaldan ibaret oldugu bilinse de, yaklasik 300 masal barindiran
Binbir Gece Masallart mecmuasinda ¢erceve masal olarak degerlendirilen Sehriyar
ve Sehrazat masali disinda muhteva ve hacim yéniyle dikkat ¢eken masallar
sunlardir: Tacirle ifrit'in Oykdisti, Balik¢i ile Ecinni Oykiisii, Hamal ile Geng Kizlar
Oykiist, Sah Sinbat’in Sahini, Kesilerek Oldiiriilen Kadin, U¢ EIma ve Zenci Reyhan
Oykiisii, Terziyle Kamburun Oykiisii, Vezir Nureddin ile Kardesi Vezir Semseddin
ve Hasan Bedreddin’in Oykiisi, Ali ibn-i Bekkar ve Giizel Semsii’n-Nehar Oykiisdi,
Deniz Kizi Gllnar, Hatem-i Tai, Cldar ve Kardesleri, Kameri’z-Zaman ve
Bedrilbiidur, Askin Dalgin Esiri Ganem, Eskici Maruf ve Karisi Fatima, Hiidadad ve
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Kardegsleri, Enisii’l-Celis ile Ali Nur Oykiisii, Deryabar Sultan, Omer bin Numan ile
Ogullan, Aldaddin’in Sihirli Lambasi, Ardesir ile Hayati’n-Nuf(s, Ali Baba ve Kirk
Haramiler, Tacii’l-miilik ve Diinya Hatun, Sehzade Ahmet ile Peri BanG Oykileri.

1.1. Muhteva ve dil

ibni'n-Nedim, Sehrazat’n hamilelikle birlikte karni belirince hikaye
anlatmaya son verdigini aktarmaktadir (ibnii’n-Nedim, 1978: 423). Bu durum
masallarin sayisi hususunda bir ipucu verse de tam olarak Binbir Gece Masallari
mecmuasinin  kag hikayeden olustugu ile ilgili olarak net bir goris
bulunmamaktadir. Bununla birlikte eldeki niishalar 1000’in (izerinde hikaye
barindirmaktadir. Mecmuanin bu adla nitelendirilmesinin nedeni ise bu hikayelerin
binbir geceye taksim edilmesi neticesinde meydana gelmesidir. Mecmuada bazi
hikayeler bir gecede bitirilemeyecek uzunlukta iken bazilari birka¢ satirdan
ibarettir. Dolayisiyla bu mecmuanin “binbir gece” ile tanimlanmasinin sebebinin
cokluktan kinaye oldugu gériisi 6ne ¢ikmaktadir (Uluttirk, 1992: 181).

Dogu orijinli Binbir Gece Masallarinin Arap alemine intikali ile birlikte dnemli
oranda degisime ugramistir. Bu degisim s6z konusu masallarin yapi unsurlari olan
olay orgusu, kisiler, zaman ve mekan birimlerinde kendisini gdstermekle birlikte
muhteva, dil ve anlatim (serdiyyat) yoninde ise milletlerarasi transferlerde ciddi
bir degisim meydana gelmistir. i¢ ice girmis bu hikayeler ana karakter olan
Sehrazat’in dili ile, bazen rivayet bazen de ihtira (yapma, uydurma) yoluyla
“lictinct kisili anlatim” tarziyla aktariimistir. Bu hikayeler; sade, acik, akici, deyim,
atasozii ve siirlerle bezenmis zengin bir miifredata sahiptir. Bu yontiyle Binbir Gece
Masallari dénemin sosyo-kiltiirel durumuna 1sik tutan bir keskil veya bir dil
hazinesi niteligindedir. Bununla birlikte birbirinde farkl milletlerin Grind olmasi
nedeniyle bu hikayelerin aktarimi sirasinda 6zentisiz bir Gsltbun ortaya ¢ikmasina,
yerel kelime ve deyimlerin kullanimi neticesinde rastgele bir anlatim tarzinin
meydana gelmesine vesile olmustur. Ayrica bu masallar, havsalasinda ciktig
milletlerin 6z benliklerini tasimaktadir. Bu y6niyle bu masallar, s6z konusu
milletlerin tarih boyunca yasadiklari sosyo-kiiltlrel yasam ve degisimlerine de isik
tutmaktadir (Oestrup&Macdonald, 2001: 616 vd; Uluttirk, 1992: 181).

2. Arap geceleri

Her toplumda oldugu gibi Araplar da vakit gegirmek ve eglenmek igin bir
araya gelmislerdir. Mekke ve civarinda icra edilen malum panayirlari disarida
tutacak olursak farkli sebeplerle bir araya gelen insanlarin vakit gecirmek icin icra
ettikleri toplantilar vardir. Cogunlukla bu eglence toplantilari aksamleyin icra edilir
ve gecenin gec saatlerine kadar devam ederdi. Masal, hikaye, siir, sarki vb. seyler
anlatarak vakit gecirmek ve eglenmek lizere 6zellikle aksam vakitleri bir araya
gelenlerin eglence toplantilarina semer/esmaér, misamere/at denilmektedir (ibn
Manz(r, (2): 6/358).

Eglenmek ve iyi bir vakit gecirmek igin icra edilen s6z konusu aktivitelerin,
cahiliye dénemindekiler ile islami dénemindekiler birbirinden farklilik arz etmistir.
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Edebiyata yansimasi olan bu faaliyetler islamiyet’in hakim olmast ile birlikte islam?
bir kisveye biriinmistir. Yukarida belirtildigi gibi Binbir Gece Masallari, kaynag)
eski iran ve Hint kiiltiiriine dayandigi halde islami dénemde adeta islamilesmistir.
Bu dénemde bahsigegen aktiviteler Abbasiler doneminde, yeni yerlerin fethi, Arap
toplumunun farkli kiltiirlerle bulusmasi, farkh milletlerin islam’a girmesi ve
ekonomik gelismeler gibi faktoérler Arap eglence kdiltiiriine de etki etmistir.
Ozellikle Abbasiler dsneminde toplumda isret kiiltiiriniin gittikce yayginlastigini,
Eb( Nuvas’in (6. 198/813) siirlerinde de yansimasi goriildiigl gibi, dinen yasak olan
seylerin gizli veya agik bir sekilde yapildigini kaynaklardan 6grenmekteyiz. Bu
durumun saray erkaninca da yapildig1 gozlerden kagmamistir. Eglence kiiltliriiniin
gittikce yayginlik kazandigi bu dénemde miisamerat veya mecdlis olarak
adlandirilan toplantilarda (mecalist’l-lehv), siir, sarki ve masiki, icki ve isret, halife
oyunlari (satrang, av, cirit vb.), orta oyunu, medih, masal, giildiirii, mizah vb. edebf
eserlere konu olmus bircok aktivite icra edilmistir (Eb( Zahv, 2012: 29-116; el-Da‘ca,
2020). Elbette bu dénemde kaleme alinan ve Arap edebiyatinin bas yapitlarindan
birisi de Binbir Gece Masallar’’dir. Harun Resid déneminde ortaya ¢iktig1 ve kemale
erdigi iddia edilen bu eser, gliniimiize degin meclislerde anlatilmis, edebf eserlere
kaynaklik etmis, farkli dillere ¢evrilmis ve nihayetinde glinimiizde farkl televizyon
dizi (miselselat) ve filmlerine uyarlanmistir.

Miladi X. ylizyila gelindiginde, Arap halk edebiyatinda hikdye déngiileri ve
ask hikayeleri kalici yer edinmistir. Cogunlukla saraylarda ve halkin ugrak yeri olan
mahfillerde Arap anlaticilar, Arap Gecelerine konu olan masal, hikaye, siir, fikra gibi
anlatilart dinleyicilere arz etmis ve bdylece Arap edebiyatina yeni eserler
eklemislerdir. Mesela Ebii’l-Ferc el-isfehani (6. 356/967) Kitabi’l-Egani (Sarkilar
Kitabr) adiyla Arap gecelerini anlatan bir sarki antolojisini kaleme almistir. Eb(
Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023), Bliveyhi sarayinda icra ettigi ilmi oturumlarini
(mecalis) el-imta‘ ve’l-mudnese adiyla kitaplastirmistir. Otuz dokuz gece devam
eden bu sohbetlerde ilmi, edebi ve felsefi konular tartisimistir. ibn Danyal’in (6.
711/1311) ¢ oyunu iceren el-Babati’s-selds adli golge oyunu, edebi bir nitelik
kazanarak bu gecelerde icra edilen tiyatrolara ek olarak popiiler bir hale gelmistir.
Ayrica iran asill miitercim ve edip ibnii’l-Mukaffa‘ (6. 142/759) ile baslayan Hint ve
iran kékenli hikdye cevirileri de bu gecelerin anlatilari arasinda yerini almistir (Gibb,

2017: 104-105 Ve 154-155).
3. Tarihte firak ve visal 6rnekleri

Genel olarak edebi mahsuller incelendiginde ilk g6ze ¢arpan temalardan biri
firak ve visal olgusudur. Edebf eserlerin meydana gelmesinin temelinde ayrilik acisi
vardir denilebilir. Dolayisiyla edebf eserlerde ayrilik acisini isleyen bircok hikaye,
masal (romances), destan ve siir bulunmaktadir. Antik Yunan ozanlarindan klasik
Arap kissahanlarina kadar her anlatici ayrilik acisini ve visale olan hasretini farkl
sekillerde ifade etmistir. Bunlardan birkag 6rnek asagida verilmistir.

Mevlana, Ney’in Firaktan Sikayeti baslikli kasidesinde ayrilik acisini séyle dile
getirmektedir:
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Su Ney’in neler sdyledigini can kulagi ile dinle, o ayriliktan sikayet etmektedir.

Ney kendine has bir dille, hal dili ile diyor ki: Beni kamisliktan kestiklerinden
beri, feryadimdan, duygulu olan erkek de kadin da inlemekte, aglamaktadir.
Su var ki beni dinleyen her insan, benim neler dedigimi anlayamaz,

Benim feryadimi duyamaz. Beni anlamak, beni duymak icin, ayrilik acisi gekmis,
gonli yaralanmis, icli bir insan isterim ki, acilarimi dertlerimi ona anlatayim.

Aslindan, vatanindan ayn dismds, oradan uzaklagsmis kisi, orada gecirmis
oldugu mutlu zamani arar, o zamani tekrar yasamak ister, ayrildigi sevgiliye
tekrar kavugsmak arzu eder (Mevlana, 2003: 13).

Tarihi kaynaklar, Gilgamis destani gibi efsane ve sdylenceler firak ve visal
meselesinin, insanlik tarihi ile es zamanli basladigini géstermektedir. Zira rivayet
edildigine gére Hz. Adem ile Hz. Havva cennetten atildiklarinda Hz. Adem
Hindistan’in Serendip (Sri Lanka) bélgesine Hz. Havva ise Arabistan’in Cidde
¢éline dismistir. Ayrilik acisindan ¢ok etkilenen bu iki sahistan Hz. Adem
glindizleri; Hz. Havva ise gece ve giindlzleri aglayarak birbirlerini aramis ve
nihayetinde uzun siiren ac bir firaktan sonra bu kisiler Mekke’nin Miizdelife veya
Arafat bélgesinde birbirlerine kavusmuslardir (Taberd, 1967: 1/121-122).

Hz. ibrahim’in, esi Hacer’i Mekke’nin corak vadisine kundaktaki cocugu ile
birakip uzaklagsmasi aci bir firakin érneklerindendir. Bu ayriliktan sonra Hacer derin
bir iziintl yasamis ve uzun bir siireden sonra esi tekrar Hz. ibrahim’e kavusmustur
(Taberi, 1967: 1/254).

Tarihte firak ve visal 6rneklerinden biri de Hz. Yakup, cocuklari ve Hz.
Yusuf’un firak ve visalleridir. Ayni sekilde Hz. Yusuf ve Ziileyha’nin firak ve visalleri
de zikredilmeye sayan bir durumdur. Rivayetlere gére Misir kralinin esi Ziileyha Hz.
Yusuf’a asik olmus, bu askinin karsiligint alamayinca onu hapse attirmistir. Yedi yll
suren bu ayriliktan sonra gerceklesen Hz. Yusuf ile Ziileyha’nin hikayelere konu
olan visali, tarih boyunca Arap ve Acem edebi eserlerinde islenerek giinimize
aktarilmistir (Taberf, 1967: 1/347; Cami, 1958).

Denilebilir ki diinya edebiyatlarinin temelinde asik, masuk, firak ve visal
yatmaktadir. Leyla ile Mecnun, Asli ile Kerem, Mem ile Zin, Ferhat ve Sirin, Romeo ve
Juliet gibi hikayelerin ortaya c¢ikmasinin temelinde firak ve visal olgusu
yatmaktadir. Ayni sekilde tarih boyunca sdylenmis siir ve sarkilar ile hikaye ve
romanlarin kahir ekseriyeti ayrilik atesi ve kavusma hasreti neticesinde meydana
gelmistir. Dogu edebiyatinin 6ncii isimlerinden Feridiiddin-i Attar (6. 618/1221),
diinyadaki biitiin kus tirlerini Kaf dagina padisahlart Simurg’a visalleri icin yola
¢tkarmis ve bu kuslarin biiylik cogunlugu bu yolda ¢ektikleri cile neticesinde telef
olmuslardir (Attar, 1990: 1/54 vd.). Ayni sekilde Attar, onlarca hac ve ylizlerce umre
yapmis, binlerce miirit sahibi yasli bir seyh olan Seyh-i San‘an’in, riiyasinda goériip
asik oldugu kesisin kizina visal icin Rum diyarina gidisini ve burada uzun siire
kaldigini, dinden ve imandan c¢ikip islami kurallara aykirt davrandigini
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aktarmaktadir (Attar, 1990: 1/97-127; Feqiyé Teyran ve Xemginé Xanf, 2022; Gemi,
2016).

Klasik Arap edebiyatinin temelinde ask ve firak acisi yatarken bu dénem
sairlerinin ¢ogu, kasidelerine sevgili ile zaman gegcirdikleri yerleri anarak
baslamistir. Nesib, tesbib veya gazel olarak ifade edilen kaside bélimlerinde,
sevgilice terk edilmis konak yerini, buradaki kalintilari (talel/atlal) ve bu kalintilarin
kendisinde uyandirdigr ask ve hasreti tasvir etmekle siirlerine baslayan bu sairler,
ayrilik ve gegcmise 6zlemlerini anarak sevgilisinden ve ayrilik atesinden bahsetmis,
zaman ve mekanin firak ve visaldeki etkisine atifta bulunmusglardir. Bu konuda
imruu’l-Kays'in (8. 544) Kifad nebki siiri énemlidir. imruu’l-Kays bu kasidesinin
girisinde sevgiliye olan 6zlemini séyle dile getirmektedir:

Jasad JeAd N G sl b Jias il R (e AT LE

Dahdl ve Havmel arasindaki Siktu’l-Liva’da durun, sevgiliyi ve onun yurdunu anip
aglayalim (ez-Zevzeni, 2002: 13).

Ayni sekilde cahiliye dénemi sairi Ziiheyr b. Ebi Stilm&’nin (6. 609) E min
Ummi evfa siiri:

@
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Havmaneti’d-Diirrac ile el-Miitesellim’e kadarki bu sessiz kalintilar Ummii Evfa’nin
midir? (ez-Zevzeni, 2002: 71).

Keza Tarafe b. Abd’in (6. 564) Li-Havlete bi’l-ecza‘ siiri:

2l ol b . sgl SLK 568 A s Ay, okl ad, s

Havle’nin Sehmed kumsalinda terk ettigi kalintilari vardir, elin arkasindaki dé6vmenin
kalintisi gibi parlamakta olan (ez-Zevzent, 2002: 47).

Son olarak; el-Haris b. Hillize’nin (6. 570?) Azenetha bi-beyniha Esmau adli
kasidesinin dibacesinde sevgiliden ayrilmanin istirabi s6yle dile getirilmektedir:

Mot At o Jad s &y dla ey LAEY
N PCEI PO I JCNIN RN U P P SO )

Esma, ayrilacagini haber verdi bize, nice mukim kisi vardir ki bu beklemesi sikici
gelmektedir ona. Ayrilacagini haber verdi bize, sonra sirtini déniip gitti, ah keske
kavusmanin ne zaman olacagini bilseydim! (ez-Zevzeni, 2002: 146).

Muallaka siirlerinin giris kisimlarinda dile getirilen hasret, sevgiliden firak
acisi ve ona olan visalin zorlugu, daha sonraki dénemde Arap siirinde bir tarz olarak
benimsenmis ve tarih boyunca bu tarz devam etmistir. Bu ise, visal ve firak olgusu
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gibi birbirine zit iki durumun ayni siirde terenniim edilmis halidir ve klasik Arap
siirinde bunun numuneleri pek ¢oktur.

4. Binbir Gece Masallarinda visal ve firak
4.1. Sevgili ve dostlardan uzak diismek

Binbir Gece Masallari ask ve ayrilik acisiyla yogrulmustur denilirse abartili
olmaz. Neredeyse biitiin hikayelerde firak ve visal olgusu islenmektedir. Karsiliksiz
asklar, ihanetler ve sevip de birbirine kavusamayanlarin istiraplarinin anlatildigi bu
hikayelerde ask, hicran ve firak acisi ile kavusma, visal ve sila hasreti veya sevinci
genellikle siirlerle ifade edilmistir. Bu durum nesir ile az ifade edilmistir. Ayrica
konunun islendigi yerler eserin farkli yerlerinde daginik bir sekilde ele alindigy icin
mensur 8rneklerin verilmesi makalenin hacmini astigindan yalnizca asagidaki
siirler 6rnek olarak verilmistir:

"3\" . i\ F) ) 4 "}J "3 E : i‘ Sl [ < & (}I
G o0 G e 3 Ly aie Gen W
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Sakin firaka yaslanmayasin, ¢linkii lezzetleri acilastirandir o. Batma esnasinda
sararmaktadir glines, ayriigin acisindan. Ayni sekilde dogdugu esnada kavusmanin
mutluluguyla parlamaktadir o (6/28).

882. Hikdyede Meryem Hanim ile Nureddin’in bir araya gelmesi ve zamanin
cok cabuk gecmesi ile ilgili bir serzenis bulunmaktadir. Buna gore bu iki dost:
“halvet zamaninda gece ne kadar da kisa ve ayrilik zamaninda giinler ne kadar da
uzun” diyerek hayretlerini dile getirmekte ve sairin asagidaki siirini
sOylemektedirler:

L = . B I e
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Ey kavusma gecesi ve zamanin bakiresi! Sen parlak gecelerin isigisin. Sen bana ikindi
vaktinde sabahi getirensin, safagin gézlerindeki siirme misin sen? Yoksa mahmur
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gozlerdeki uyku? Ey hicran gecesi, ne uzunsun sen! Sonu basi ile bitisik olan. Yanlari
olmayan bir halka gibi, hasir ise 6niinde olan. Dirilisten sonraki sel yagmuru direnisin
slamiidiir (6/45).

23. ve 24. Gecede Sehrazat, kiz kardesi Diinyazad'in telkiniyle Hasan
Bedreddin ile Amcasi Semseddin’in Kizi Olan Karisi Sittli’l-Hiisn’tin Hikayesi’ni
anlatmaktadir. Aslinda ayrilik ve firak acisini anlatan bu hikayenin sonunda mutlu
bir visalin meydana geldigini gdrmekteyiz. Bu hikaye yérede Hasan el-Basrf olarak
taninan Basra Veziri Nureddin’in oglu tatlici Hasan Bedreddin ile ilgilidir. Uzun bir
stire Sam’da kalip daha sonra Kahire’de ailesine kavusan Hasan Bedreddin,
kavusma aninda ayrilik acisini su dizelerle dile getirmistir:

LAl el Galag Lia) Lile 3 35as e &G

ol iEy s A& G e L Ul 3 bedgall gas ) &g
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Birligimizin bozulmasina uzun stire agladim, gézlerimden yaslar akti. EGer Muheymin
tekrar birligimizi saglarsa, artik hicbir ayriligi dile getirmeyecegime yemin ettim. Oyle
bir mutluluk tizerime akti ki sevincimin ¢oklugu aglatti beni (1/155).

Hasan Bedreddin’in séyledigi bu siire karsilik annesi de asagidaki dizeleri dile
getirmektedir:

e AU I Ll hiis G RRAT5 Y ad 5A0
Gy el eld ) Gamgild pacl s Cuaalls il e T

Zaman beni stirekli tizmeye yemin etmis, yeminini bozmussun ey zaman bagisla beni.
Saadet vefa eyledi ve sevgili yardim etti bana, mutlulugu gerektiren seylere atil ve
dért elle saril ona (1/155).

Ayni sekilde firak acisini isleyen beyitlerden asagidakiler manidardir:

w) 2 ’ ,\ :‘; 13 g LA ;\ :\\ ’\ w L 2 ) B (.5’5 Q\

Ayriligin tadi acidir. Buna karsi sabir olur mu? Ug sey karsi geldi bana: engellenme,
ayrilik ve hicran. Giizellikle beni esir alan glizle asigim, oysa hicran acidir (1/305).

49. Gece’de Cariye ile Sarkan’in hikayeleri anlatilirken ikisi arasinda
cereyan eden konusmalar zikredilmektedir. Buna gére Cariye, Sultan’in oglu
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Sarkan’a sarap sunduktan sonra Sarkan kendisinden gecer ve Cariye’den agk ve
ayrilik hakkinda bir sey bilip bilmedigini sorar. Bunun (izerine Cariye, giizellikte
dillere destan Azze’nin giizelligini ve masukunun ona olan sevgisini asagidaki siiri
okuyarak soyle dile getirir:

hegezlatizale GAAl g Fdde LA, F0V N
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Hayir, Azze’nin sevgisini agiklayamam, ¢linkii o buna karsilik benden giiven ve séz
almistir. Medyen ruhbanlart ile kendilerine séz verdigim kisiler, ayrilik endisesinden
rikada aglamaktalar. Haberini isittigim gibi isitseydiler eger, Azze’ye riiklG edip
secdeye kapanacaklardi (1/306).

Cariye sozlerine devam ederek Kiseyyir’in Azze’yi son derece belig bir sekilde
asagidaki beyitte tasvif ettigini dile getirir:
o il gisadie oAl 3 alall quaida <lasle O
Ledlas Gaad A4 Jas 33 lusde ii ol o
Sayet Azze, giizellikte kusluk giinesine hiikmetseydi, Allah’in katinda, bunu mutlaka

yapardi. Kadinlar Azze’den habersiz bana kosmakta, Allah onlarin yanaklarini ona
nalin yapsin! (1/306).

Karsilikli devam eden bu sohbetten sonra Cériye, Sarkan’a kendisinin “giizel
kelam” konusunda bildikleri varsa sdylemesini ister. Bunun lizerine Sarkan
asagidaki beyiti sdyleyerek kendisine cevap verir:

U [P PRIV SO P IYGIN  ST SRR U B U

Beni éldiirmekten baska bir sey istemiyorsun, oysa benim senden baska istedigim bir
sey yoktur (1/306).

Binbir Gece Masallar’nda asik ve mastkun ayrilik ve kavusma hasretinin
dile getirildigi beyitlerden birkaci da asagidaki gibidir:
‘;’ 28, / o s i\ eﬁé ’t:t\ 2 ’SF-, :9 ;L;,_&\:q 9\_3:‘}}\ ‘_;E; : /;i‘ ﬂ. a]:-
Coiadag (Sl cde LAl AdEdBedial e ) 0 (il
Asigin kalbi masuklara kargi yorgundur, akli ise giizelin giizelligi ile yagmalanmustir,

Biri bana s6yle dedi: Ask nedir? Ona dedim ki: Ask tathdir fakat onda azap vardir
(1/273).
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Onunla vedalastim sag elim gézyaslarimda, sol elim ise onu cekmek ve ona sariimak
icin davranmakta. Rezil olmaktan korkmaz misin sen? dedi. Ona, veda giinii asiklarin
utang glinadiir, dedim (1/315).

Galiy a8 Jlel ?5_‘44@@)_1:_‘@}:})\#

Durun! Ayrilmadan 6nce bana bir bakis bahsedin, ayriliktan 6lmek tizere olan bir kalbi
tedavi edeyim. Bunu bana arz etmek zorsa sayet, beni 6ylece birakin, zorlanmaymn
(1/230).
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Asigin kalbi parcalanmak tizeredir, bu yliz cevirmek ne zamana kadardir ne zamana?
Ey éldiirmekten baska benden razi olmayan kisi, ahularin vergileri yliz cevirmektir:
Engel, terk, fazlalik ve 6zlem, geng bitiin bunlara nasil tahammdil edebilsin (1/274).
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Allah’a yemin olsun ki ey yurt, eger sevgili kusluk vaktinde buradan gecip
sevdiklerimizin isaretiyle selam verirse. Bizden ona temiz ve hos kokulu bir selam
hediye et, clinkii o nerede geceledigimizi bilmez. Bizi nereye gétiireceklerini

bilmiyorum, beni hizlica gétirdiiklerinde ve sakladiklarinda. Bir gecenin
karanliginda, ike kusu ise dallarin lizerine konmus bize aglamakta ve yasimizi
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tutmaktadir. Onun hakkinda hal diliyle séyle demekte: Yazik sevdiklerimizle olan
ayriligimiza. Ayrihk kadehlerinin doldugunu gériince zaman ise zorla berrak sarabini
icirmektedir bize. Ozir dilerek onu giizel sabirla karistirdim, sizin ise sabriniz yoktur
simdi isimize yarayan! (2174).

Binbir Gece Masallari adeta firak ve visal konusunda hazirlanmus bir kitaptir.
Bu eserde ayrilik ve kavusmanin her tiirii ile ilgili pasajlar bulmak mimkdindir.
insanlarin birbirlerinden ve mekandan ayrilig ve birbirlerine olan visaline
deginirken hayvanlar da unutulmus degildir. 887. pasajda gectigine gore Vezir,
Nureddin’in hapsedilmesini, Sabik ve Lahik adinda kardes atlarinin her birisinin ise
farkl diyarlara gonderilmesini emreder. Kisra melikleri ve Cezayir beylerinin elde
etmek icin ¢aba gosterdikleri bu atlardan birisi g6z hastaligina yakalanir. Vezir
llkesinin bditlin baytarlarini ati tedavi etmek icin getirttigi halde hicbirisinin
tedavisi fayda vermemistir. Melik’in veziri olan tek g6zlii damadi: Efendim bu atlan
bana teslim edin, tedavi edeyim, der. O da ati Nureddin’in mahpus tutuldugu ahira
gotiirmek ister ancak at etraftakileri rahatsiz edecek derecede bir kisneme ile
direnmeye calisir. Vezir bu durumun ancak atin kardesinden ayriligindan dolay
oldugunu anlar ve bu durumdan Melik’i haberdar eder. Melik olay! yakindan
inceledikten sonra sdyle der: Mademki bu bir hayvan oldugu halde kardesinden
ayri kalmaya dayanamaz, akil sahipleri nasil ayrilik acisina dayansin? Daha sonra
Melik: Bu ati kardesinin yanina gotiriin, diyerek tekrar bu atlarin bir arada
kalmasini saglar (6/61).

4.2. Vatan hasreti

Binbir Gece Masallarinda vatandan ayri kalmanin hiizni de islenmektedir.
Zira mekanin insan tizerindeki etkisi bliylktir. Kaltlirimizde bu durum “cografya
kaderdir” mottosuyla ifade edilmektedir. insan hem maddi hem de manevi bir
sekilde mekanin etkisinde kalmaktadir. Buna binaen mekandan ayrilik insana zor
gelmekte ve mekana dénis insanda olumlu bir intiba birakmaktadir. Bu durumu
Binbir Gece Masallarinda bir¢ok yerde gérmek mumkiindir. Mesela; Sultan
Omerii’n-Numan’in iki oglu olan Sarkan ve Davi’l-mekan’in dykisiintn anlatildig
béliimde, ikiz kiz kardesi Niizhet’le birlikte kutsal Hicaz b&lgesi oradan da Kudiis
sehrine giderler. ikisi de yolda hastalanirlar ve Kudiis’te bir otel odasini kiralarlar
ve bu siirede yasanan maceralar sonunda yasadigi atesli hastalik sebebiyle bilincini
yitiren Davii’l-mekan, g6ziinii aginca Kudiis’te oldugunu &grenir. Gurbet atesi ve
sevdiklerinden uzak diismesi, Davii’l-mekan’i tizer ve bu durumu asagidaki siirle
dile getirir:
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Aski takatimin Usttinde yliklemisler bana, bundan dolayr kiyametim kopmustur. Ey
goc¢ edenler, ruhuma arkadaslik edin, sizden sonra basima gelene sevinen herkese
acirim. Bana af nazariyla bakmak isteyenleri engellemeyin, halimi ve asiri askimi
hafifleten. Génliime size karsi sabri telkin ettim, séyle dedi bana: kendi isine bak,
sabir adetim degildir benim! (1/338).

Yukaridaki siirlerden de anlasildigi tizere Binbir Gece Masallar’nda firak ve visal
olgusu ile alakali pek ¢ok malumat bulunmaktadir. Bu ise, bir makaleden ziyade,
alana 6zgii olarak mistakil bir eserin kaleme alinmasini gerektirmektedir. Bu
durum ilgililerin ¢alismalarina havale edilmis ve konu ile iliskin bilgilerin
bulunabilecegi sayfalar asagidaki gibi listelenmistir:

1. Cilt: 81,100, 107, 119, 125, 128, 146, 147, 230, 274, 299, 312, 313, 315, 323, 335,
338, 342, 347, 351, 352, 372, 379, 386, 391, 392, 393, 396, 431, 432, 516, 544.

2. Cilt: 54, 67, 69, 111, 155, 156, 161, 282, 303, 327, 328, 329, 330, 369.

3. (Cilt: 25, 47, 49, 61, 150, 151, 166, 173, 175, 343, 396, 497, 507, 527, 528, 538,

4. Cilt: 200, 202, 246, 335, 348, 421, 436, 478.

5. Cilt: 46,57, 67, 69, 72, 74, 75, 80, 200, 208, 209, 216, 226, 227, 232, 244, 247,
248, 249, 253, 259, 265, 266, 292, 295, 322, 344, 412, 424, 425, 432, 453, 456.

6. Cilt: 20, 27, 28, 45, 52, 61, 66, 157, 186, 280, 286, 338, 359, 370, 371, 378,
448, 468.

Sonug

Binbir Gece Masallari, yazari ve yazilan zamani bilinmeyen, bir ana hikaye
icinde 6rilmis ve birbiri ile baglantisi olan masallarin oldugu bir masal killiyatidir.
Yizlerce hikayeden olusan bu masallarin ana karakterleri, karisi tarafindan ihanete
ugrayan ve bundan dolayi biitiin kadinlardan nefret eden Kral Sehriyar ve vezirinin
kizi Sehrazat’tir. Binbir Gece Masallari, destan, masal, hikdye, menkibe, fikra vb.
eglendirici anekdotlari barindiran zengin bir masal mecmuasidir. Kékeni Hint ve
Fars efsanelerine dayanan cerceveli masal tipinde olup ana masal etrafinda birbiri
ile baglantili veya bagimsiz bircok masal barindiran bu mecmua edebiyat tarihine
“Arap Geceleri” olarak da ge¢mistir. Dogu halklarinin ortak mirasi olan Binbir Gece
Masallari barindirdigi zengin icerikle tarihten beri dikkatleri Gizerine ¢eken kiltirel
bir hazine ézelligini tagimistir.

Binbir Gece Masallari, transferi sirasinda temel degisimlere ugramistir.
Orijin olarak Dogu halklarinin mezakini havi bu masallar, Arap alemine
nakledildiginde muhteva ve sekil agisindan buyiik degisimlere ugrayarak adeta
Araplasmis veya islamilesmistir. Bdylece sadece hikayelerin temel kahramanlarinin
isimleri ayni kalmig ve bu hikayelere sonradan karakterler eklenmistir.
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Binbir Gece Masallarinda Firak ve Visal Olgusu

Binbir Gece Masallar, Abbasi halifesi Harun Resid’in devrinde raviler
tarafinda eglence toplantilarinda séylenir hale gelmis ve bdylece halk arasindaki
popiilerligiartmistir. Ayrica bu dénemde Bagdat ve civarinda eskiden berianlatilan
masallarin da bu mecmuaya girmistir. Binbir Gece Masallart Abbasilerle birlikte
Fatimiler ve Memliikler ddneminden beslenerek son seklini almistir.

Binbir Gece Masallari, eskiden beri arastirmaci ve edebiyat tarihgilerinin
dikkatini cekmis ve arastirmalara konu olmustur. Hint, Fars ve Arap diinyasinda
bilinen bu hikayeler Bati diinyasina geviri yoluyla aktarilmistir. Bu eserin ilk cevirisi
Fransizca olup sarkiyatci Antoin Galland tarafindan gergeklestirilmistir. Daha sonra
Edward William Lan tarafindan ingilizceye ve Enno Littmann (6. 1958) tarafindan
da Almancaya cevrilmistir. Bu mecmua Sultan Abdiilmecid zamaninda Ahmed
Nazif Efendi tarafindan Terceme-i Elf Leyle ve Leyle adiyla Tiirkceye aktarilmistir.

Binbir Gece Masallari sosyo-kiiltiirel bircok konuyu barindirmaktadir. “Firak
ve visal” olgusu bu konularin basinda gelmektedir. Firak, bir yerden veya bir
kimseden ayriima, ayrilik demektir ve hicran ile es anlamlidir. Visal ise bir yere veya
bir kimseye varmak veya ulasmak demektir, sila ile es anlamlidir. Firak ve visal
olgusu hakiki ve mecazi olmak tzere iki ¢esittir. Fani bir seye olan siddetli tutkuya
“ask-1 mecazi” denilmistir. Belli bir asamadan gecen bu ask ve sevginin zamanla
“ask-1hakiki”’ye donisme imkani bulunmaktadir.

Arkaik dénemlerden kopup gelerek misafir oldugu her milletin kiiltliriinden
nemalanan Binbir Gece Masallarinin Arap kiiltliriine ¢ok sey kattigi gibi, bu
kiiltirden aldig1 zengin bir miras da vardir elbette. Bu yonulyle bu masallar din, dil,
edebiyat, folklor, kltiir, disiince gibi Arap havsalasinin olusumuna katki
saglayarak bir “hars’” meydana getirmis ve bu harsi sonraki kusaklara aktarmaya
aracilik etmistir.

Kaynakca

Akalin, S. H. (2011). Tiirkge Sozllk. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari.

Attar, F. (1990). Mantik al-Tayr. Abdiilbaki Gérpinarli (trc.) istanbul: M.E.B
Yayinlari.

Aykag, N. (2023). Binbir Gece Masallarinda Kok Degerler ve Masallarin Cocuk
Edebiyatina Katkisi Uzerine Bir inceleme. Basilmamis Doktora Tezi. inénii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya.

Boratav, P. N. (2012). Halk Hikayeleri ve Halk Hikayeciligi. istanbul: Tarih Vakfi.

cami, A. (1958). Heft Evreng. Murtaza Muderris-i Gilani (nsr.) Tahran.

Ed-Da‘ca, M. M. (2020). Mezahiri’l-fesadi’l-ictimai fi’l-asri’l-Abbasi es-sanf.
Camiatl’l-Ezher, Mecelleti Kdlliyyeti’l-lugati’l-Arabiyye Bi-itayi’l-Barad. Cilt:
33, Sayl: 9. 2. Baski, ss. 10387-10443. doi: 10.21608/JLT.2020.143533

Ebd Zahvy, F. H. M. (2012). Mecalist’l-lehvi fi Kustri’l-Hulefa fi’lasri’l-Abbasi el-evvel.
Nablus: Camiatii’n-Necah el-Vataniyye.

Elf Leyle ve Leyle. (2017). ABD: Miessetli Hindavi.

62


https://doi.org/10.21608/jlt.2020.143533

Ahmet Gemi

Feqiyé Teyran&Xemginé Xani. (2022). Diwana $éxé Sen‘ani Bi Xezela Feqehé Teyra
0 Xemginé Xani. Ahmet Gemi&Aslam Jankir (hz.) Van: Wesanén Peywend.

Gemi, A. (2016). “Feriduddin Attar’in Etkisinde Gelisen Giilsehri ve Feqiyé Teyran’in
Seyh San’an Hikayesinin Mukayesesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, Cilt: 9, Sayr: 45, ss. 107-115.

Gemi, A. (2016). Turks in The Thousand and One Nights. William Taylor (ed.)
Turkey, Looking Behind and Before icinde (s. 172-176). London & Istanbul:
Published by AGP Research.

Gibb, H. A. R. (2017). Arap Edebiyat. Onur Ozatag (gev.). Ankara: Dogu Bati
Yayinlari.

Goldziher, I. (2012). Klasik Arap Literaturi. Rahmi Er ve Azmi Yiiksel (cev.) Ankara:
Vadi Yayinlari.

ibn Manzdr. (?). Lisani’l-Arab. Emin Muhammed Abdiilvahhab-Muhammed Sadik
Ubeydi (hz.). Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi.

ibnii'n-Nedim, M. (1978). el-Fihrist. Beyrut: Darii’l-ma‘rife.

Mes(di. (2005). Miirlicii’z-zeheb. Beyrut: Mektebetii’l-asriyye.

Mevlana. (2003). Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terctimesi. Sefik Can (trc.).
istanbul: Otiiken Yayinlari.

Nicholson, R. A. (2007). “Binbir Gece (Masallari).” Stileyman Tilici (gev.) Atatirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say: 27, ss. 307-313.

Oestrup, J. ve Macdonald, D. B. (2001). Binbir Gece. islam Ansiklopedisi, Eskisehir:
Millt Egitim Bakanhg! Yayinlari, Etam A.S. Matbaa Tesisleri.

Taberi. (1967). Tarihi’'t-Taberi. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (thk.) Beyrut:
Dari’l-maarif bi-Misr.

Ulutiirk, V. (1992). Binbir Gece. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. istanbul:

Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.
ez-Zevzeni, H. (1992). Serhi¥’l-muallekati’s-seb*. Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi.

63



Mukaddime, 2024, 15(0zel Sayi 1), s. 64-83.
DOI: 10.19059/mukaddime.1496756

Bécih G Béwar: Di Berhemén Fawaz Husén de Wuslat
Firaq

Mehmet Sirin Filiz'

Yersiz Yurtsuz: Fawaz Husén’in Eserlerinde Firaq ve Wuslat
Oz
Firak ve vuslat antikiteden glinimiize edebiyatta siklikla islenen konulardr.
Bu konular bir seyden ayrilis ve bu seye karsi duyulan 6zlem seklinde
edebiyatta gordilir. Bu sey sevgili ya da vatan olabilir. Bu ¢ercevede
vatandan ayrilis ve vatana duyulan 6zlem firak ve vuslatin bir tiriddr. Bu tir
anlatilarda kahramanin farkli nedenlerden 6tiirii vatanindan ayrilmak
zorunda kalmasi ve llkesine geri donerek vuslata ermesi seklinde
edebiyatta goriilmektedir. Bu konular daha ¢ok diaspora edebiyatinda
gorilir. Gégmen edebiyati olarak ta bilinen bu edebiyatta gogmenlerin yeni
ulastiklan kentlerde karsilastiklar sorunlar ile anavatanlarina duyduklari
6zlem ve geri ddnme arzusu ana konulardir. Benzer konular Kiirt diaspora
edebiyatinda da goriilebilir. Avrupa’ya go¢ eden Kdiirtler burada 6nemli bir
kirt diaspora yazar cevresi olusturdular. Bu cercevede kirk yili askin bir
stiredir Pariste yasayan Fawaz Husén firak ve vuslat konularini eserlerinde
en ¢ok isleyen yazarlardan biridir. Bu nedenle bu galisma onun anlat
diinyasinda firak ve vuslatin nasil islendigini géstermeyi amaglamaktadir. Bu
cercevede, bu calismada onun roman ve ykiileriincelenmistir. Sonug olarak
gorilmistlr ki onun anlati diinyasinin merkezinde dogdugu sehir olan
Am(dé ile slrginde vyasadigr sehir Paris bulunmaktadir. AmQdé
cocuklugunun, yarim kalmis dislerinin sehriyken Paris ise yabancilasmanin
ve melankololin sehridir. Karakterleri de bu iki sehir arasinda yersiz yurtsuz
birakilmig ve birgilin vuslata erme umudu ile yasayan karakterlerdir.
Anahtar Kelimeler: Firak, Vuslat, G&¢, Yabancilasma, Melankoli, Fawaz
Husén.
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Mehmet Sirin Filiz

Homeless: Firaq and Wuslat (Seperation and Meeting) in the
Works of Fawaz Husén

Abstract

Firag and Wuslat (Seperation and Meeting) are common subjects in
literature from antiquity to the present day. These subjects take the form of
separation from something and longing for it. This can be a lover or a
homeland. In this context, leaving from and longing for the homeland is also
aform of firag and wuslat. In such narratives, the protagonist's leaving from
his homeland for various reasons and his return to his homeland are main
subjects. These subjects are mostly seen in Kurdish diaspora literature. In
this literature, also known as immigrant literature, the main themes are the
problems faced by immigrants in the cities they have recently arrived in, and
the longing they feel for their homeland and the desire to return. Within this
framework, similar themes can also be seen in diaspora literature. Kurds
who migrated to Europe formed an important circle of Kurdish writers.
Fawaz Husén, who has been living in Paris for more than forty years is one
of the most prominent writers in this context, dealing with the themes of
firaq and vuslat in his works. Therefore, this study aims to show how the
subjects are treated in his narrative world. In this framework, his novels and
short stories were analyzed. As a result, it is seen that Am(dé, the city of his
birth, and Paris, where he lived in exile, are at the center of his literary world.
While Am{dé is the city of his childhood and unfinished dreams, Paris is the
city of alienation and melancholy. His characters are also displaced between
these two cities and live with the hope of one day reaching a final resting
place.

Keywords: Firaq, Wuslat(Seperation and Meeting), Migration, Alienation,
Melancholy, Fawaz Husén.

Bécih (i Béwar: Di Berhemén Fawaz Husén de Wuslat i Firaq
Kurte

Firaq G wuslat ji demén kevnare heya serdema me gelek caran bline mijara
edebiyaté. Ev mijar weki ji veqetina tisteki ( bérikirina wi di edebiyaté de cih
digrin. Ev tist dikare bibe mas(iq an ji welat. Di nav vé ¢arcoveyé de vegetin
G bérikirina welat ji cureyeke wuslat G firagé ye. Di vegéranén bi vi rengi de
lehengek ji ber sedemén cuda mecb(r dimine ku ji welaté xwe derkeve G
pasé jivedigere welaté xwe anku digihfje wuslaté. Ev mijar bétir di edebiyata
diasporayé de téne ditin. Di vé edebiyaté de ku weki edebiyata penaberan ji
té dizanin problemén penaberan ku ew li xeribiyé rbirG mane G hesret {
vegera welat mijarén sereke ne. Mijarén bi vi rengi di edebiyata kurdf ya
diasporayé de ji téne ditin. Kurdén ku gihastin Ewropayé li vir derdoreki
giring ya niviskarén diasporayé ava kirin. Fawaz Huséné ku ev ji z&édetiré il
salfye li Parisé dijf, weki niviskareki diasporik yek ji wan niviskaran e ku herf
zéde van mijaran di edebiyata xwe de bikar aniye. Ji ber vé sedemé ev xebat
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Bécih G Béwar: Di Berhemén Fawaz Husén de Wuslat ( Firaq

dil dike ku destnisan bike ka gelo di cthana wiya edebfide wuslat @ firaq cawa
reng vedane. Di nav vé carcoveyé de di vé xebaté de, kurtegirok & romanén
wi hatine analizkirin. Di encamé de hatiye ditin ku di navenda cihana wi ya
edebf de bajaré Am{dé ku ew |é ji dayik blye  bajaré Parisé hene ku ew i
wir di sirgtiné de diji. Am(dé bajaré wi yé zarokatiyé G xewn G xeyalén
nivcomayf ye ( Paris ji bajaré biyanib(n ( melankoliyé ye. Karakterén wi ji di
navbera van herdu bajaran de bé cih G bé war mane  bi wé héviyé dijin ku
rojeké vegerin welaté xwe anku bigihijén wuslaté dijin.

Peyvén Sereke: Firag, Wuslat, Kocberi, Biyanibln, Melankoli, Fawaz Husén.

Extended Abstract

Firag means separation from a person, thing, or object that is longed for,
and wauslat eans the end of longing. These concepts have been the subject
of different branches of literature. In love narratives, they are mostly seen
in the form of separation from and reunion with the beloved, while in
religious narratives they take on a mystical appearance and take the form
of reunion with God. However, from mythological narratives to modem
narratives, wuslat and firaq are also seen in many narratives in the form of
leaving and returning to the homeland. The first known example of this is
the Odyssey. In this epic, Odysseus' forced leaving from his homeland
Ithaca, and the troubles he suffered while returning to his homeland
constitute the center of the narrative. From Odysseus to the present day,
the themes of migration and return have been covered in literature because
the phenomenon of migration continues to be at the center of many
political and social problems in the world. In the age we live in, millions of
people from different geographies of the world leave their homelands and
migrate in search of a better life. These migrant communities create their
own artistic and cultural works by forming diaspora communitiesin the new
countries they reach. Within this framework, Kurdish society has also been
experiencing the phenomenon of migration for many years. Kurds have
been migrating en masse to different parts of the world, especially to
European countries, for various reasons, including political, social and
economic reasons. Germany, Sweden and France are among these
countries. Kurds who migrate to these countries produce their own cultural
and artistic works thanks to the opportunities they have gained in these
countries. For this reason, we can say that there is a strong Kurdish diaspora
literature produced in these countries. One of the most important topics of
Kurdish diaspora literature is the problems faced by immigrants in their
homeland and the problems they face in which theh have recently arrived.
However, it can be said that not every country has a negative image in
Kurdish diaspora literature. For example, Sweden has a more positive image
in Kurdish diaspora literature because the Kurds living there have better
opportunities due to Sweden's immigration policies. France, on the other
hand, is not a country that offers good opportunities for immigrant
communities. In this country, immigrants, including Kurds, have to live
under more difficult conditions than in other European countries. Especially
cities like Paris are cities of alienation, poverty and melancholy for
immigrants. In this context, as a diasporic writer who has been living in the
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diaspora for more than forty years, Fawaz Husén has deeply experienced
the immigration situation. The main subjects of his works are the problems
in his homeland and the problems faced by immigrants in Paris, where he
lived as an exile. In this context, this study aims to analyze Husén's works
within the framework of wuslat and firaq and to show how the themes of
leaving and return are treated in relation to these concepts. Within the
scope of the study, Husén's novels and short stories written in Kurdish were
analyzed. As a result, it was seen that the city of Amudé, which he was
forced to leave, and the city of Paris, where he was forced to live as an exile,
are at the center of Husén's works. While Am{dé symbolizes the unfinished
dreams of his childhood despite all its negativities, Paris symbolizes
alienation for immigrants. Therefore, at the center of Husén's works is the
state of being caught between two worlds. The psychological worlds of his
characters are also shaped by this in-betweenness. They belong to both
worlds and nowhere.
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Destpék

Firaq G wuslat O di edebiyaté de bi awayén cuda hatine bikaranin. Carinan
ev herdu tégeh firaq G wuslata di navbera evindaran carinan ji weki ku di edebiyata
klasik de té ditin di nav carcoveyeke oli de téne bikaranin. L& ev her du tema béhtir
bi sirglin (i vegera welét re elegedar in ku em van di gelek metnén kevnare de ji
dibinin.> Ligel vé yeké sirgin (i penaberf héj ji parceyeke jiyana mirovén modern in,
lewra ji ber réveberiyén totaliter, 1deolojiyén fundemantalist bi milyonan insan
mecbur diminin ku ji welaté xwe derkevin. Ji ber vé yeké ye ku ev problem di
heman demé de, di edebiyaté de ji gelek caran hatiye bikaranin. Her cend ev weki
tisteki xerab bé ditin ji ev yek ré dide ku niviskarén bas di nav cthana edebiyaté de
derkevin holé (D'addario, 2007: 3). Bo nim(ine, li gori Said (2016: 396) sirglinb(n ji
bo edebiyaté derfetén n(i cédike. Di nav vé carcevoyé de mirov dikare behsa kesén
weki Sappho, Dante, Comenius, Zola, Mann, Joyce, Beckett bike. Heta 1dfa dike ku
edebiyata rojava ji aliyén kesén sirglin an jikesén ku li ser sirg(iné ve nivisine hatiye
afirandin. Bo nimline Beckett, Nabokov, Pound kesén bi vi rengi ne (Said, 2006:
29).

Weki ku Said ji idia dike mirov bi hésani dikare bibéje ku di nav edebiyata
Ewropayé de sirglin roleke sereke listiye. Ji ber ku gelek niviskar ji ber sedemén
cuda bé cih 0 bé war mabdn { vé rewsa wan tesir li ser edebiyata wan ji dikir. Ev
yek belki heri z&de di nav edebiyata cihliyan de té ditin. Lewra diroka cih(yan ji
serdemén kevnare heya serdema modern bi sirgtiné re tékildar e (Volkova, 2021:
11-12). Sirgin dema ku ne sexsi 1& bi girseyi be di encama vé yeké de civakén
diasporik derdikevin holé. Jiber vé yeké ye ku vegéranén liser sirgin (i vegeré heri
zéde di nav civaka cihlyan de téne ditin ku em van yekan di metnén modern én
cihGyan de ji dibinin. Lewra diroka wan ya sirg(iniyé di heman demé de hismendiya
wan ji ava kiriye. Bo nimdne weki niviskareki modern di berhemén Agnon de ev
tema gelek caran xwe didin der ji ber ku Agnon bi xwe ji mirovek sirglni ba G
mecb(r mabd ku di gelek welatén cuda de biji. Ev ji bibl sedem ku sirglin G veger
bibin temayén sereke di berhemén wide (Hoffman, 1991). L& ne tené di vegaranén
cihllyan de, di heman demé de di gelek civakén diasporik yén weki ermen
yewnan de jiem temayén sirg(in ( vegeré dibinin.

Heger em di nav vé carcoveyé de behsa kurdan bikin, mirov dikare bibéje
ku ev demeke diréj e ku kurd ji ber sedemén cuda dev ji welaté xwe berdidin  bi
taybetiji ber bi Ewropayé ve kog dikin. Ev yek ji bl sedem ku diasporayeke kurdan
li Ewropayé derkeve hole. Heya sala 1970yi sedemén koca kurdan ji sedemén siyasf
béhtir ji ber rewsa aborf bi. Lé pisti van salan sedemén kogberiyé guherin. Lewra
ji ber ser 0 pevcinan G kogberkirina bi daré zoré, kurd bi girseyt beré xwe dan

2 Bo nimlne metna heri kevnare ya di derbaré sirginé de pirt(ka Sin(he ye. Sindhe dema ku Qralé
ixtiyar & Misré dimire dikeve nav fikaran O derdikeve réwitiyeke diréj. Ew li Filistiné bi cih dibe 1& bi
borandina demé rebériya welaté xwe dike. Dema ku té fémkirin tu gunehé wi di kustina gral de

dike. (D'addario, 2007: 3).
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Ewropayé. Ji ber vé yeké ye ku diasporaya kurdan beyi fémkirina ridanén ku li
rojhilata navin digewimin nayén fémkirin (Wahlbeck, 2019: 5). L& heger em werin
li ser nifsén ewilin &én ku beré xwe dane Ewropayé, mirov dikare bibé&je ku ew ne
nifsén politik bin. Weki ku Bruinnessen (1998: 8-9) ji diyar dike ev nifsén ewilin
bétir karker bln ( pir tékili slyaseté nedibln, 1& pisti salén 1980yt ji ber darbeya
leskerf ya li Tirkiyeyé gelek kesén politizekirf beré xwe dan Ewropayé. Ev ji b{
sedem ku kurdén li Ewropayé dijin li nasnameya xwe ya etnik vargqilin. Bi taybeti ji
li Swedé mobilizasyona civaka kurdan gelek zéde b{. Ev der ji bo niviskar,
rojnameger (i rewsenbirén kurdan b{ stargehek. Diasporaya ku li Ewropayé ava
bd, di heman demé bl sedem ku ji kurdén vé deré, ji aliye edebf (i candf ve pés
bikevin. Eré ew penaber bln Ié wan tu cari tékiliya xwe ji welét nebirib(n. Lewra
weki Sheffer (2003: 9-10) ji diyar dike civakén diasporik civakén etno-netewi ne. Ev
civak her ¢end bi daré zoré an ji bi daxwaza xwe ji welaté xwe hatibin derxistin ji
civakén sosyopolitik in. Ew tu carf peywendiya xwe bi welaté xwe re qut nakin G
bi netewa xwe re di nav hevalbendiyeké de hewl didin ku nasnameyek hevpar ava
bikin. Di nav vé carcoveyé de mirov dikare bibéje ku dfasporaya kurdan ji
diasporayeke etno-netewiye. Ew béhtir bi welaté xwe re eleqedar in G tékiliya wan
bi welatén wan tu cari qut neblye (Wahlbeck, 2002: 225). Li gor Wahlbeck (2002:
232) taybetmendiyén diasporik yén civaka kurdan ev in: Ew derbaré welaté xwe
de xwediyé hafizayeke kolektiv in, ji héla ewropiyan bi¢lkditina wan dibe sedem
ku ew bibin biyanf ( ji ber vé yeké ye ku ew her dem bi wé héviyé dijin ku rojeké
vegerin welét.

Ev xalén ku Wahlbeck diyar dike, di heman demé de, di metnén edebi yén
ku difasporayé de hatine afirandin de ji bi awayeke askera téne ditin. Her cend ev
xal, di nav metnén niviskarén weki Ferhad Pirbal, Helim Y(siv (i Firat Ceweri de
werin ditin ji, ev taybetmendiyén ku Wahlbeck behs dike heri zéde di berhemén
Fawaz Husén de peyda dibe. Lewra ew ji 40 sali z&detir e ku li Fransayé diji  rewsa
wi ya penaberiyé bandor li edebiyata wi ji kiriye. Di cthana wi ya edebf de ésa
kocberiyé G hesreta bo welat temayén sereke ne ku ev yek weki ku li jor ji hate
diyarkirin taybetmendiyén vegéranén diasporik in. Di vé ¢arcoveyé de ew xebat dil
dike ku ka gelo di kurtegirok & romanén Fawaz Hésén de “firaq” G “wuslat” bi
gotinek din “sirgin” O “veger” cawa xwe nisan didin.? Ji bo vé yeké ji analizén
navxweyi tené téré nakin di heman demé de hewce dike ku mirov analizeke
sosyopolitik ji bike. Heger mirov ji aliyé sosyolojiya edebiyaté ve binére weki ku
Sapiro (2019: 97- 98) ji niqas dike, edebiyata periferik a ku edebiyata penaberan ji
di nav vé edebiyaté de ye, gelek caran li Fransayé bilye mijara analizén edebi. Her

3 Di vé xebaté de tene berhemén wi yén ku bi kurdt hatine nivisandin esas hate girtin. Ji bili berhemén
wi yén kurdf hatine nivisandin berhemeke wi ku hatiye wergerandin bi navé “QGma Mezopotamya”
ji heye. Ev roman pésf bi frensf bi sere navé “Les Sables de Mesopotamie” hatiye nivisandin. Pasé ji
disaji aliyé Husén ve hatiye wergerandin ( bi sernavé “Picek Jiyan Qetek Asiman” ji héla wesanxaneya
Avestayé hatiye wesandin ( pasé ji heman pirtdk vé caré ji bi serenava “Qima Mezopotamya” ji héla
wesanxaneya Ayrinti hatiye wesandin. Bi awayek balkes di Qima Mezopotamyayé de hatiye
destnisankirin ev pirtik werger e 1& di“Picek Jiyan Qetek Asiman” de ibareyek bi vi rengf tuneye. Ji
ber vé ji di vé xebaté“Picek Jiyan Qetek Asiman” esas hate girtin.

69



Bécih G Béwar: Di Berhemén Fawaz Husén de Wuslat ( Firaq

cend analizén bi vi rengi bétir beré xwe didin metné ( analizén navxweyf bin ji
xwendineke sosyopolitik ji di nav van xebatan de té ditin. Lewra serpéhatiyén
penaberiyé di metnén niviskarén efrigi de yén weki Camara Laye, Cheikh Hamidou
Kane (i Ousmane Soce, bi awayeki taybet téne ditin. Ji ber vé yeké di vé xebaté de
em & tené analizén navxweyi nekin, diheman demé de em & hewl bidin pasxaneya
sosyopolitik a metnén Hdsén ji derxin holé. Lewma ji divé pési di berhemén wi de
welat cawa hatiye teswirkirin bé destnisankirin ¢cimki di berhemén wi de her ¢end
hesret ( vegera welat xalén sereke bin ji di heman demé de rlidanén ku li welat
digewimin sedemén sirgliniya wi ji ne.

Welat Xeyalén Nivcomayi

Sirg(n her cend were wateya derketina ji welét ji carinan mirov dikare li
welaté xwe ji sirglin be. Bo nimlne D’addario (2007: 20) diyar dike ku sirgtina
navxweyi (interior exile) ji heye. Sirg(ina navxweyi té wateya ku mirov li welaté
xwe ji dikare bibé sirgin. Ev yek cara yekem ji bo wan kesan hatiye bikaranin ku
mixalifén Hitler ban 1é disa ji mecbur mabdn ku di bin réveberiya wi de bijin. Em
heman tist? dikarin ji bo rewsa kurdan ji bib&jin. Lewra Kurd ji li welaté xwe di bin
desthilatdariya rejimén totaliter &n weki Baas de mecb(r diman ku bijin. Ji ber vé
sedemé ye ku dinavbera kurdén ku li diasporayé dijin imajeke neyiniya welat heye.
Welat ji bo wan té wateya girtin kustin G talané. Bo nimlne Wahlbeck (2019: 2)
diyar dike ku di hismendiya kurdén diasporayé de welat gelek caran cihé
trawmayén kolektiv én diroki ye. Ev rabéj di heman demé de dibe sedema
mobilizasyona politik a tevgera kurdan ji ku ev yek ji bo fémkirina diasporaya
kurdan ji am(reke bas e. Bi heman awayi li gor Khayati (2008: 158) ji di navbera
kurdén serhedé yén ku li Fransayé dijin de di derbaré welat de imajeke neyini heye.
Welat ji bo wan té wateya iskence, kogberi, rewsa awarte, asimilasyon, hoviti,
berxwedan G xeribiyé. Ji ber van riidanan ew mecb(r mane ku dev ji welaté xwe
berdin  beré xwe bidin welaté xeribiyé (Khayati, 2008: 3). Ev yek ji bo civakén
diasporik tistén hevpar in. Bo nim(ne di hismendiya Diasporaya filistiniyan de
welaté wan blye métingeh ( ev yek dihat wateya bémilk histin G inkarkirina dirok
G zimané wan (Eagleton, Jameson (i Said, 1993: 13). Ji ber vé yeké ye ku li gor Said
(2009: 210-212) filistini bécih (1 béwar hatine histiné ew neteweyeke bé&nasname
bdn G ew ji xwe weki parazvaneki filistiniyén bénasname didit G Ii gor wi rola
rewsenbir divé nineré milletén bindest blna.

Sirg(in her ¢cend bi gisti par¢eyeke vegéranén diasporik be ji di romana kurdi
de di romanén ku li welat hatine nivisandin ji xwe dide der. Bo nim(ne Parilti
Galip (2010: 180) diyar dikin ku di romanén niviskarén ku ji welat dinivisinin de i
sirgin mijareke sereke ye. L& di yén ku li welat hatine nivisandin de Tmajeke ereni
ya welat heye. Bi gotinek din welat hatiye idealizekirin 1& di yén diasporayé hatine
nivisandin de welat bi awayeke objektif hatiye teswir kirin, ew ne ciheki idelizekir
ye. Gund ( bajar ji nasnameya xwe ya siyasi bétir bi nasnameya xwe ya ¢andi
derdikevin pés, karakter ji kesén siyasi bétir kesén ji réz& ne. Em van yekan di
cthana edebiya Husén de ji dibinin. Welat di berhemén wi de nehatiye idealizekirin
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lewra Tmajake erenf ya welat tuneye (1 karakterén wi ji kesén ji rézé ne. Ew bé cih
G bé war in, navé welaté wan li ser nexseyén cihané tuneye, bé nasname ne. Bo
nimdne Di Evdo ( Cend Béhnikén Sadiyé de Evdo welaté xwe bi vi awayf teswir dike:
“Her cend welaté min |li ser nexseya xwiya nebe ji ez dib&jim “Biji Kurdistan G
Yewnanistan derg(sa flyada ( Odiseyé & hem( xewnén rewan!” (Husén, 2013: 70).
Evdo dema ku dice Laponyayé ji samiyan re behsa welaté xwe dike O dibéje,
Kurdistan xwedi zozanén xwesik e, koger penér, nivisk i mastén xwesik ¢édikin 1&
mixabin li welaté wi kesén weki Seddam hene ku ev welati kavil kirine (13). Evdo ji
welaté xwe bi daré zoré hatiye derxistin. Lewra li gor wi welaté kurdan cihé
dagirkeriyé, diroka talanén béseri 0 bédawfi ye. Herkes té hema ¢i dikeve ber desté
wi ji xwe re dibe ( dike malé xwe. Em di sedsala 21min de ne, |€ ne welat ji me re
heye ne ji ciheki ewle ku em bikaribin gencineyén xwe vesérin. Em ji axa bav {
kalan kog dikin G mecbdr diminin ku li welaté xelké bibin parsek. Em kurd di desté
hézén biclk ( mezin de dibin pélistok. Em tené doza mafé xwe yé insanf dikin. Li
rojhilata navin li gor ditina serdestan kurdeki bas kurdeki mirf ye. Kéfa tu kesf ji
kurdan, ji zimané G welaté wan re nayé (i Enfal G Helepgeyan layigf wan dibinin. Li
Suriyé politikaya kemera Erebf, li Tirkiyé ji gund téné valakirin. Li frané ji desté
softayan kurd é&s O azar diksinin ji desté wan seroké kurdan yén wek Qasimlo ji
nikarin rizgar bibin. Heya li Ewropayé ji xwina wan dirijinin. Li rojhilata navin kurd
kerwanén bé serf ( bé dawi ne (34-35).

Em Tmaja xerap a welat di Hefteyek Diréj Li Amedé de ji dibinin ku li aliyeki
Kurd di bin zextan de ne, li aliyeki ji kesén ku li ser wan kar dikin xema wan ne
zimané kurdi ye ne ji azadiya gele kurd e. Béhtir ew ketine li pey berjewendiyén
xwe yén sexsi (i partiyé (Husén, 2015: 46). Disa ev imaja neyini di Amidabadé de ji
derdikeve pésberime.> Di Amidabadé de ¢irok li Amidabadé dest pé dikin ku ev der
di eslé xwe de Am(dé ye. Vegér behsa bav 0 bapirén xwe dike O dibéje bav G
bapirén me yén ku di goré de radizin tu carfi ne di wé baweriyé de bn ku dé rojek
wiha ¢ébibe. Leskerén Bronzi ¢av bera gencini (0 kecén cavres G putsipi yén
Amidabadé dabin. Ew bi ser ketiblin. Genciniya Amidabadé ji xwe re birin {
leskerén &én mayf ji cand ziman, orf ( edeté xwe bi daré zoré bi amidabadiyan dane
gebdlkirin. Pasé ji leskerén Bronzi hatin wan ji agir berdan daristanén Amidabadé.
Jin G zarokkustin. Li gor leskerén bronzi nijada heri bas (i yé mezin ya wan bd. Ji
ber van sedeman gelé Amidabadé mecb(r man ku bidin pey réya xeribiyé. Koca
mezin bi vi awayf dest pé kir. Gelé Amidabadé dikarib( li ber xwe bidaya 1é ew
béhis bln G ketin pey riya xeribiyé careseriyeke erzan (11-14).

Husén heman rabéji di Picek Jiyan Qetek Asiman de gelek caran bi kar tine.
Heta mirov dikare bibéje ku imaja neyiniya welat herf zéde bi awayeki askera di vé
romané de té ditin ku di heman demé de ev romaneke otobiyografiyek e. Di vé

4 Politikayén erebkiriné gelek caran di edebiyata kurdi de té ditin. Bi taybeti i di nav kurdén ku li Suriyé
dijin. Mele Ehmedé Palo ji yek ji wan e ku gelek caran di nav helbestén wi de em rastivé yeké tén bnr.
(Palo, 2022: 45-46-167-238-401)

5 Divé mirov bibéje ku di Amidabadé hey dawf em navé vegér nabihisin. Lewra penaber digel ku
bénasname ne di heman demé de bénav in ji.
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romané de ew dibéje ku her cend Am(dé waré zaroktiya wi be ji di heman demé
de ew cihé &s (i azaré ye. Dema ku ew Am(idé pénase dike dibéje Am(da sewiti,
paytexta eving, navnisana hévi  biriné ye (Husén, 2014: 9). Keseki nabéje Amida
sérin heta hin kes dibé&jin AmQda sewiti lewra ev der cihé malikwéraniyan e. Cara
yekem di sala 1937an de hatiye sewitandin. L& di sala 1960 de bajar careke din
sewitl |é vé caré sinemaya bajér sewit! Am(dé bi rasti ji bi Am(da sewiti. Sedan
zarok b(in qurbaniya vé sewaté. Zarokén Am(dé ji bo ku filmeki temase bikin bi
daré zoré Sinemeya AmQdé ( li wir sewiftin. Li her deré Am(dé tevlihevi heye. Hin
xwe diavéjin ser zarokén ji sewaté xilas b(ine, hin beré xwe didin mizgefta bajér ji
bo ku zarokén xwe yén sewiti bibinin. B€hna miriné ( gosté sewit{li her deré bajér
berbelav blibd. Jinan por bi seré xwe nehistin hin bi cinan ketin. Ji her malé
zarokek di wé sewaté de mir (40-42).

Cawa ku desthilatdaran di sewata sinemeya Am(dé de zarokén kurdan ji
wan stendib(in bi heman awayf dixwestin ziman G ¢anda wan ji ji wan bistinin. Bo
nimdne Li gor Said (2009: 177) cand di berxwedané de roleke sereke dilize. Heger
nasnameya siyasi li ber tuneblné be, cand ji bo ser (i berxwedané dibe amQreke
béhempa. Lewra parastina ¢andé di heman demé de parastina hafizayé ye Q bi
ziman re jieleqedar e. Bo nim(ne li gor Chambers (2005: 37) ziman ne tené ew tist
e ku bi kérf ragihandané té ew di heman demé de di avakirina nasnameya ¢candi de
j amdrek e. Bi taybeti ji parastina ¢and 0 ziman du xalén giring in ji bo civakén
diasporik. Di vé carcoveyé de mirov dikare heman tistf ji bo Husén ji bibéje. Ji bo
wi ziman O c¢anda kurdf rasterast bi nasnameya kurdi re eleqedar e ku rejima
dewleta Suriyé dixwast ziman 0 ¢anda kurdi ji holé rake. Rejima Baas heya sala
1970y1ji politikaya homojenkirina civaka Siriyeyé bi ré ve dibir. Li gor vé politikayé
divé hem( hemwelatiyén Sariyeyé li derdora ideolojiya Baasé b(ibina xelek (Tejel,
2009: 59). Em van xalan di berhemén Husén de ji dibinin. Bo nim{ne di Nameyek Ji
Bavé Min Re de ji devé Feremez wiha té gotin: Li ser axa me ya di navbera Dicle {
Firaté de, min zimané frensf (i erebi bi hev re li dibistané xwendin. “Mirov dikarib(
féri hem( zimanén dinyayé biblya, tené zimané ku ez bi xwey @ birayén xwe { bi
zarokén taxé re dipeyivim qedexe b(.” (Husén, 2021: 36). Disa di Picek Jiyan Qetek
Asiman de em rasti heman mijari tén. Li Am(Qdé zimané kurdi gedexe ye mirov
nikare li vi bajari bi zimané kurdi bixwine. Ji bo ku mirov kirasé gunditiyé ji ser xwe
biavéje { di nav cihana medeni de cih bigre divé mirov dev ji zimané kurdi berde G
erebén ku ji derve tén divé ji xwe re bike nim({ne. Li vi bajari tené Mele Ehmedé
Herbi bi zimané kurdi bi zarokan re dipeyive lewra ew ji wi hez dike (Husén, 2014:
27-28). Mele Ehmedi Herbi di cihana wi ya edebi de ciheki giring digire lewra ew bi
kurdi diaxive. Ji ber vé yeké ye ku em Mele Ehmedi Herbi di Nameyek Ji Bavé Min
Re de ji dibinin. Ew gehremané zarokatiya wi ye.

Li gor Tejel (2009: 63) di politikayén dewleta Suriyeyé de netewperweriya
erebf xala sereke b(. Ev yek di sala 1973an de bi awayeki eskera di makezagona
dewleta Suriyé de ji hate nivisandin. Lewra nasnameya erebf édi tisteki wisa bl ku
divé herkes bi daré zoré gebdl bikira. Di nav vé carcoveyé de kurdbdin ji aliyé fermf?
ve bl tisteki xeternak. Em van yekan di berhemén Hlsén de dibinin. Beriya
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desthilatdariya S(riyeyé, Am(dé cihéki kozmopolit b hem waré fileh hem ji ya
misilmanan bd. Her ¢cend li vé deré kurd zéde bin ji desthilatdariya siyast di desté
fileh G ereban de ye. Ji kurdan re ji tené din (i iman dimine. Ew ji kurdan re dibé&jin
tevl karén siyasi nebin bicin medreseyan (i tené bi karé axireté ve mijdl bibin
(Husén, 2014, s. 20). L& mozaika ku li Am(dé heb ji aliyé rejima Siriyeyé ve té
xerakirin. Mixaberat dijminatiyi dixe navbera séniyén bajér (104). Heta kurd ji heri
z&de bi hev du re ser dikin (99).

Rejima Sdriyeyé bi her awayi dixwaze kurdan tune bike. Ji ber vé sedemé ji
ereban li heréma kurdan bi cih dike. Ji ber kemera erebi gelek kurd li ser axa xwe
dibin penaber (Tejel, 2009: 62). Ev yek ji di romané de té ditin. Bi sewata zarokén
Sihemeya Am{dé ve Cemé Am{dé ji dikeve ber miriné. Sed hezar kes li Ceziriyé
dibin penaber (Husén, 2014: 31). Desthilatdariya Slriyeyé dest datine ser xaka
kurdan @ fermandar, cenderme (i endamén mixaberaté di wé baweriyé de ne ku
ew her ¢i bixwazin dikarin bi kurdan bikin. Ew bi ¢avé pez ( sewalan li kurdan
dinhérin (86-87). Her ¢end li Striyeyé desthilatdari biguhere ji ji bo kurdan tistek
naguhere. Kurdbi{in wekiafyon e gelek kurd dixwazin ji kurdb(na xwe birevin, hin
ji wan xwe dikin ereb hin ji dib&jin em qtreysi ne (38-39). Li vi bajari her tist ji bo
ereban serbest e 1€ ji bo kurdan gedexe ye.

Bo nimdne sinor di Picek jiyan Qetek Asiman de weki semboleké derdikeve
pésberi me. Li gor Nejat Abdullah (2019: 117) pisti ték¢lina dewleta Osmant sinor
b0 parceyeke nasnameya politik ya kurdan. Lewra erdnigari (i civaka kurdan parce
bd. Hamelink G Baris (2014) di nav vé carcoveyé de diyar dikin ku sinor bi taybeti di
stranén dengbéjan de ji ber ku erdnigariya kurdan parcekiriye netisteki mesr( ye.
Sinor té wateya kustin, sirgin ( béwelati ku ev gelek caran bine mijara sihemeya
kurdiji. Bo nim(ne di filmén Behman Ghobadi em vana bi awayeke askera dibinin.
Di filmén wi de sinor weki metaforek hatiye bikaranin. Erdnigariya kurdan ji héla
sinorén ¢ékirf ve hatiye parcekirin. Li gor Kili¢ (2009: 150) di filmén wi de ya ¢irok
li sinoré derbas dibin an ji karakter gelek caran di navbera sinoré iran @ Iraqé de
dicin G tén ji ber vé ji sinor cewhera sinemaya Ghobadi ye. Bi heman awayf sinor di
romana kurdi de ji mijareke sereke ye ku par¢ebina civaka kurdan temsil dike
(Parilti G Galip, 2010:182). Ji ber vé yeké mirov dikare bibé&je ku sinor ji kilamén
dengbéjan bigrin heya romana kurdi gelek caran weki metaforeke ku erdnigariya
kurdan parce kiriye hatiye bikaranin ku em vé yeké di edebiyata Husén de ji dibinin.

Di Picek jiyan Qetek Asiman de ji behs té kirin ku ji bo ereban sinor tuneye.
Erebén Misré bi hésanf dikarin werin Am(dé li wir kar bikin 1& di navbera kurdan
de sinor hene. Gorén wan li aliyé din & sinor mane ji ber vé ji ew nikarin herin ser
gorén bapirén xwe ji (Husén, 2014: 36). Sinor té wateya lesker, teqgin, memdrén
xerab yén her du aliyan. Em teswirkirina imaja neyini ya sinor di Amidabadé de ji
dibinin. Di Amidabadé de vegér (i hevalé wi Seydo xwe bera ber bi sinor didin. Ji
sinor tirsa xaza xerdelé kém nabe, séniyén bajér bi vé tirsé dijin ku ev referansf
getliama Helepceyé dike. Leskerén ameriqi 0 sovyeté li ber cavén wan dikevin. Ew
dibe basoke ( difire li ser sinor. Leskeran bera wi didin ew birindar dibe. Wé roj sé
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milyon kesan dest bi kogé kir G li deriye Ewropayé xistin (Husén, 2015: 41). Ji ber
van yekan mirov dikare bibéje ku sinor tisteki xerab e di cihana wi ya edebf de.
Sinor tisteki nexwezayi b{, civak O erdnigariya kurdan parce kiriba G divé bihata
rakirin.

Bi Tmaja neyini yé sinor re tékildar, Ferecé $éxé Koro ku gagax¢iyeki navdar
bd, derdikeve pésberi me. Li gor Tejel (2009, s. 67-68) gacaxciti ji bo kurdén
heréma Ciziré tisteki giring b(. Bi saya gagaxgiyan rewsa abori ya xerab hinek
sererast dib(i. Her ¢end Tirkiyeyé dixwast pésiya vikari bigre ji gacaxcitiher ku di¢Q
zéde dib{. Hin qacaxcigelek dewlemend b(in (i édi weki lordén gqagaxgiyan dihatin
zanin. Hin ji van gagaxciyén ku girédayt rejima Baasé bdin, ji ber vé ji gelek
dewlemend bdn 0 ji xwe re gesran ¢édikirin. L& Ferecé $éxé Koro berevaji wan
dijberf rejima Baasé b( lewma kurdén herémé ji wi hez dikirin. Wi ev sinorén cékiri
gebdl nedikir. Her du aliyén sinor ji welaté wi b(n, ew li ser xaka xwe di¢Q G dihat
G ne mecbdr bl ku li bendi destura her di hikimetan bisekiniya. Ji ber vé yeké ye
ku Apé Ferecé Séxé Koro gehremané Husén é zarokatiyé ye. Ew weki Rustemé
Zal, Mirza Mihemed & Kawayé Hesinkar e. Ew seroké gagaxciyan bl G béhn li
desthilatdaran dicikand ( digot dewlet ez im. Am(dé ez im (Husén, 2014:159-164).
Lewra Ferecé $Séxé Koro ji weki Mele Ehmedé Herbi gehremaneki zarokatiya
Husén ba ji ber ku wi ji weki Mele Ehmedé Herbi desthilatdariya sistema Baasé
gebl nedikir 0 stnorén ku di navbera kurdan de hatibin xézkirin parce parce dikir.

Picek Jiyan Qetek Asiman romana bajaré Am(0dé ( ya serpéhatiyén
zarokatiya Husén e. Ev bajar di bin destilatdariya Suriyeyé de bi mixaberaté hatiye
dagirkirin ji ber vé é&di jiyaneke bi aram li vi bajari nemaye. Ji ber vé ji ew di dawiyé
de mecbur dimine ku Am{dé bihéle G bice Parisé. Bi awayeki balkés dema ku
Sariyeyé terk dike polisén ku pasaportén wi kontrol dikin jé re astengi dernaxin
lewra li gor erebperest (i mixabereté kurdek ji SQriyeyé derketa ev tistek bas bd, ji
ber ku wan nedixwestin ku kurdek ji li navgeyé bima. Wi weki Mirza Mihemed maré
ziya nedikust ( azadiyé li bajaré xwe venedigerand 1& heri kém wi dizanib( ew ki
ye 0 xwe nedifrost hézén biyani. Ew kurdek b0 ku nikaribd xwe ji xewnén
zarokatiya xwe xilas bike (Husén, 2014: 261). Erebperesti ré nade ku mirovén li
Am{dé dijin bi rengén xwe biminin lewra ew dixwazin herkes bibe weki hev anku
bibin ereb. Ebu Kato jé re dibéje ku divé ew dev ji vi bajari berde ( bice Parisé anku
bajaré ronahiyé. Baweriya wi ew b(i zimané fransi ji bo wi hatiye ¢ékirin lewra divé
ev bicliya Sorbonné da ku zimané fransi bixwine (141). Lé weki ku em & di
berhemén Husén yén din de bibinin ¢lyin her ¢cend weki réya felaté bé ditin ji ew
& bi xwe re &s (1 eleman ji bine.

Firaq: Penaberi, Melankoli {i Biyanib{in

Cayin ji bo hem( penaberén réya felaté ye. Ew ji bo ku jiyaneke aram @
dewlemend bibinin ( ji zilm O zordariyg, ji kustin, girtin G talané xilas bibin direvin.
Jiber vé yeké ye ku penaberi problemeke sereke ya hem( dewletén cihané ye 1& ji
ber ku ji her deré cihané bi milyonan kes ji bo jiyaneke ¢étir beré xwe didin Ewropa
0 Emeriqayé, heri zéde problema cihana Rojava ye. Edi komén penaberan li
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bajarén mezin én weki London, Berlin, New York  Parisé béhtir xwiya dikin. Her
cend welaté cthana séyemin ji héla welatén Ewropi ve hatibin pasguhkirin jibi réya
penaberiyé ew dibin parceyeke jiyana Ewropayé. Ew bi xwarin vexwarin, mdzik 0
bi aboriya xwe vegeriyan bajarén Ewropayé (i van deran bi her awayf dagir kirine
(Chambers, 2005: 12). Bi taybeti ji Paris bajareki wisa ye, li vi bajarf ji métingehén
kevnare gelek kes dijin (Said, 2016: 47). Lé ev rews dibe sedem ku di nav Ewropayé
de gelek problemén navxweyi derkevin. Bo nim(ine fro civakén dfasporik li
Ewropayé ji héla gelek nijadperestén ewropf ve weki mirovén nebas (i xetere téne
ditin. Li gor wan ji ber penaberan li Ewropayé arami nemaye. Digel van yekan ji ber
sedemén civaki, candi ( aborf di navbera civakén xwedimal (i penaberan de ser (
pev¢in derdikevin (Sheffer, 2003: 29).

Di nav vé carcoveyé de her ¢end kurd weki civakén cihana séyemin ne ji
koloniyén kevin bin ji jiyana wan a kocberiyé ji penaberén ku li Parisé dijin ne zéde
cudaye. Ew jiwekipenaberén din ésa penaberiyé dikisinin. Heger em behsa hatina
kurdan a Fransayé bikin, em dikarin bibéjin ku kurd ji salén19601 ve ji ber sedemén
cuda beré xwe dane Fransayé. Lé ev hejmar her ku dice zéde dibe. Sedemén
sereke seré navxweyl ya bas(r, Soresa Islami ya Trané G darbeya leskeri ya Tirkiyé
ne (Khayati, 2008:142-143). Le her ¢end kurd ji bo jiyaneke ¢étir hatibin vi welati ji
rewsa heyf ( tisté ku wan hévi dikirin ne wek hev bin. Bo nim(ne li gor Khayati
(2008: 49) kurdén li Fransayé dijin bi taybetiji kurdén serhedé li gorikurdén Swédé
di nav sert 0 mercén xerab de ne. Her cend penaberf tistek zehmet be ji ji bo
kurdén serhedé du caré zehmet e. Ew nikarin adapteyf civaké fransiyan bibin, divé
mina ku ew di nav vé civaké de tunene tevbigerin. Ew nikarin xwe bigihinin saziyén
civaki 0 yén dewleté. Penaberén li vir dijin weki Swedé di gadén siyasi ( civaki de
ne xwedi héz in. Sedema vé yeké cudabiina politikayén fransi yén ji Swédé ne. Ji
ber van yekan ji bo penaberan Fransa ne ciheki mayiné ye, béhtir wek ciheki transit
e. Kurdén ku téne vir dixwazin herin deverén din yén Ewropayé (Khayati, 2008:
253). Her ¢end Khayati van bi taybeti ji bo kurdén serhedé yén li Fransayé bibé&je ji
ev yek ji bo hem( penaberan derbasdar e. Lewra penaber bi riheti nikarin adaptayi
civaka xwedimal bibin. Said (2014: 249) di nav vé carcoveyé de dibéje ku sirgni
xwe her dem weki ¢ina ddyemin dibinin. Ew ziman ( ¢anda serdestan hin bibe ji ev
rasti ew & neguhere penaberf tisteki seyr. Ew vé yeké herfzéde dema ku Filistin di
sala 1948an de té dagirkin his dike. Said beré xwe dide New Yorké ku ev bajar ew
& hédf hédf giyana wi bikuje. Li vi bajari bala tu keseki ne li ser wi ye, ew tené
penaberek ji rojhilata navin e (184-185). Li gor wi sirglinb(n ji aliye zihni ve
valahiyek e. Pir zehmet e ku mirov &sa sirg(iniyé ji ser xwe biavéje ji ber vé yeké ye
ku hem tarix hem ji edebiyat vé ésé jixwe re kirine mijareke sereke. Her cend
mirové sirgan li sirgliné gelek tistan bi dest bixe ji ew & her dem biyaniyek be (Said,
2006: 28). Sirglinb{n ruhé zivistané ye (i bécih G béwarbin e (42).

Said (2006: 15-16) ne tené rewsenbireki b ku derbaré sirginiyé de hin tist
dinivisandin wi bixwe ji sirgliniyé tecr(ibe kirib(. Ji ber vé ji ew psikolojiya
sirgiinblyiné bas dizanibd. Sirg(nili gor wi di navberé de maye; hem aidi her deré
ye hem jf aidi ne tu deré ye. Weki ku Safran (1991) ji diyar dike ku penaber dé tu
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carf ji aliyé civaka xwedimal ve neyén gebdlkirin 0 ev rews ew é bibe sedem ku
kesén sirgn bibin biyani i melankoli G xemginf ji bibe parceyeke der(iniyeta wan
(Sazzad, 2017: 1). Di nav vé carcoveyé de mirov dikare bibéje ku weki ku Mishra
(2007) ji dibéje hemd civakén diasporik xemgin in 1é xemginiya wan ji hev cuda ne
lewra wan baré sirg(iniyé girtine ser milé xwe. Em van xalén ku heya niha hatin
behskirin bi hésani di berhemén Husén de dibinin. Ji ber ku melankolf G biyanib(n
parceyén cihana wiya edebf ne.

Ji ber ku sirgani ji hem@ nas G dostén xwe ( nasname  diroka xwe té
vegetandin sirgn serpéhatiyeke travmatik e (D’addario, 2007: 8). Sirgni ji
erdnigariya xwe hatiye vegitandin 1é ew é nikaribe bibe parceyeke civaka n{ ji
(Said, 2006: 36). Ev yekan ji bo edebiyata Husén ji derbasdar e. Parisa ku bajaré
evin 0 romantizmé e ye ji bo hem( karakterén wi waré tenhayfi, biyanib(n G
melankoliyé ye. Bo nimi{ne di Evdo ( Cend Béhnikén Sadiyé de Evdo Kurdeki
Helepceyf ji getliamé xilas blye @ Bijiskén Sinor Nasnakin wi dibin Parisé. Lé li vir
tu carf nikare xwe aidfi Parisé bibine her dem di hismendiya wi de vegera welat
heye. Parfs her cend bajaré xewnan be ji, ji bo Evdoyé Helepceyi bajaré tenhayiye.
Wi tenhayiyé li xwe mahr kiriye (Husén, 2013: 14). Disa di Nameyek Ji Bavé Min Re
de vegér her dem di navberé de maye. Li héleké sowba koronayé li héleki ji
tevliheviya rojhilata navin heye. Lewra dibéje “Ji ber ¢ikin barané ¢ ber mezribe”
pir li min té (Husén, 2021: 90). Rojén koronayé ne {1 ew 42 sal in li Parisé diji, ew der
&df blye welaté wiyé duyemin & disa ji ji xaka xwe dir e ( ev dirbln wi diésine
(9). Fransa ji welaté wi pésketitir e lewra ev welat ji bo wi dil ( can be ji ne ya wi
ye, ew bé welat e (115)

Di Amidabadé de ji disa em rasti rewsa melankolik G biyanibané tén. Li
Ewropayé jiyan ji bo penaberén weki wan ne bas bl (Yekdes, 2015-2016). Hevalé
wi Seydo desté xwe xistib( ber makineyé, desté wi jé b(ib( i makine desté jékirf
daqartandib( nav xwe. Dema ku ew  Seydo liistgehé hev dibinin ji bér és (1 azarén
wan kisandine hev du hembéz dikin. Ew G hevalé wi Seydo xwe bera biné erdé
metroyé didin. Dema dikevin biné erdé basoke { eylo li ezmaneki sin baské xwe li
hev dixin (Husén, 2015: 41). Li Parisé dema dengé hevaleki xwe ji welat dibihize her
dem kéfxwes dibe. Seydo hevalé wi ye (i bi zimané dayika wi diaxive. Her cend li vi
bajarf bi milyonan insan bijin ji ew di nav tenhayiyek de ye. Ew her dem siwaré
méhina ésé®, biyaniyek bi tena seré xwe ye. Dema ku ew beré xwe dab( Parisé di
wé baweriyé de b ku kecén porzer ji bo lawikén weki wan porres din 0 har dibdn,
ew & bablna xwedi mersedesén sor 1€ rasti yekcar cuda bl (36-37). Ev bajar cihé
tenhayiyé ye li vir mirov nikare behsa kul G kederén xwe ji kesekire bike (89).

Di Evdo G Cend Béhnikén Sadiyé de ésa penaberiyé careke din derdikeve
pésberi me. Vegér dibéje dema kurd li Ewropayé dibin penaber keseki guh nade
wan. Penaberiya wan were qgebdlkirin ji frensi weke kucikan li wan dinhérin. Ne

6 Ev cirok di heman demé de di Siwarén Esé de ji heye. Siwarén Esé yekem pirt(ika Husén e. Ev berhem
li ser bergé wé weki “novel” hatiye pénasekirin. Lé hin besén vé pirtiké di Amidabadé weki ¢irok cih
digrin.
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weki kigikén xwe jT weki klgikén efrigi, Rohjilata navin ( hem{ welatén béxwedi
(Husén, 2013: 35). Evdo pisti vegera lthakayé dema ku beré xwe dide meyxaneyé,
hevalén xwe yén frensi dibine ( dibéje ev frensi bé bext in gelek tistan bi di
mirovan dikin. Ev jiyana xwe weki cemeki dibine jiyana wf li Kurdistané dest pé
kiriba ( li taxén Parisé dimire (108)

Parfis bi rasti ji ji bo penaberan bajaré tenhayi G biyanib(iné ye. Ev bajar bi
penaberén xwe navdar e G di heman demé de ciheki wisa ye ku mirov di nav
tenétiyeké de bi awayeki biyanf dimirin (Said, 2006: 31). Em van bi awayeki askera
di Parisabadé de dibinin. Di Parisabadé de veger dema ku niiceya mirina bavé xwe
dibihize ev yek tesireke mezin li ser wi dike. Jixwe i vé Parisa xopan bi tené b G
difikirf ku li vé deré ew é di nav tenétiyé de bicilmise (Husén, 2010: 17). Dema li
Parisé diji her dem welat di bira wi de ye. Li vi bajarf her tist Am(dé tina bira wi
heya dema ku lehmec(inan dixwe ji lingén wi li axa Amadé dikevin (21). Parfs
bajareki xwesik G cihé kéf (i sahiyé ye 1& ji bo kesén weki wi ev der cihé biyanib(n
G melankoliye ye (31). Parisi ( frensi di hismendiya wi de ne kesén bas in. Parisi
xwinsar O frensi xweperest in. Pascal her ¢end mirovek bas be ji dixwaze heneké
xwe bi penaberén weki wi bike ji ber vé listikek tine seré wi. Ji ber vé ji ew dibéje
ku tu kes nikare vi dewarf biguherine (72).

Husén di Baré Sevé de aliyén neyini yén Parisé bi awayeki askera radixe ber
cavan (Ciftci, 2022; Yesilmen, 2014: 65-90). Weki ku Khayati ji diyar dike (2008: 83-
85) kogberi tisteki zehmet e G kurdén diasporayé ji gelek caran van zehmetiyan
dikisinin. Tirsa derbaskirina sinor ( polisan, kustin, gegaxgiyan, qezayén kestiyan
kampén penaberan ( pévajoya penaberiyé hismendiya wan ava dike. Di dawiyé de
ew & bigihijin Ewropayé Ié ev nayé wateya xelasb(ina és ( azarén ko¢beran ku em
van rasterast di Baré Sevé de dibinin. Divé romané de car karakterén sereke, ji car
parceyén welat hene. Ew rojeké amedekariya xwe dikin da ku bicin bihusta ser
dinyayé ye anku Ewropayé. Sino kuré Mele Gundiro ye ku ew mirovek sextekar bd.
Li Amedé her tist xerab e. Mirov mecbdr diminin ku dev ji gundén xwe berdin {
Mele Gundiro jiberé xwe dide Amedé li vir dest bi ¢ékirina nivist ( berbéjnkan dike.
Sino mirovekijéhati b{, fransizi hin dibe ( ji bo ku ji hem( tistén xerab yén vi bajarf
xilas bibe beré xwe dide Ewropayé (Husén, 2012). Ji bo Sino Tirkiyé cihé xireciré ye
G ji bo paserojeke bas divé Sino bicliya Ewropayé (22). Li gor Dara gelek xortén
navceyé beré xwe didan Ewropayé. Pisti cend salan dewlemend dibln i
otomobileké siwar dib(n, vedigeriyan gund 0 singa xwe wek{ elokan dinepixandin
(26). Dara ji ji bo hinek jiyan pars bike beré xwe da Ewropayé (38). Sérko xorteki ji
Mahabadé ye wi tu tistek ji jiyana xwe ya Kurdistané ( frané fém nekiribd, weki
gelek xortan dixwest ku li Ewropayé bigihije jiyaneke bextewar (39). Li gor
baweriya Sérko heger ji desté wan bihata tu kesek ji li rojhilata navin nedima, dé
hemd(yan ji beré xwe bidaya Ewropayé (42). Ristemé Zalé Rojavayi ne gehremané
Sehnameyé b( beravaji vé ew li ser xaka xwe b(b0 penaber ( mecbur mabd ku
beré xwe bidana Ewropayé (51). Cllyina Ewropayé ji bo her car karakteran weki
réya felaté b Ié di heman demé de destpéka ésén nl b ji. Lewra tistén ku ew [i
héviyé bln @ rastiew & li hev nehatana.
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Dema ku her car karakter digel és (i azarén xwe digihijin Parisé ji bo wan
jiyaneke n( dest pé nake. Ew tené penaberén ji rézé ne (i ne di xema tu kesi de ne.
Weki Eliassi (2012: 100) ji diyar dike penaber di rabéja netew dewletan de yén din
in. Her cend ew rojeki bibin hemwelati ji ew & tu carf nikaribin bibin weki
hemwelatiyén resen én van dewletan. Ev yek bi taybetf ji bo Fransayé ji derbasdar
bd. Gelek kurdén kocber pisti gelek és (i azaran dema ku digihijin Fransayé rasti
zehmetiyén n{i tén. Gelek ji wan di dema serlédana penaberiyé di¢in OFPRA G li vir
rasti zehmetiyan tén. Carinan ji ji héla polisén frensi ve dihatin tacizkirin (Khayati,
2008: 149). Em & van tistan di Baré Sevé de ji bibinin. Her ¢end, her car karakterén
sereke pisti gelek zehmetiyan xwe bigihinin Parisé ji girtina mafé penaberiyé dé ji
bo wan bibe fskence. Ev bajaré ku ji bo gelek kesan bajaré xewn @ xeyalan b( dé ji
bo wan biblya goristanek. Ew & her dem mecb{r biminin ku ji ber polisén frensi
birevin.

Her car karakter ji serf li penaberiyé didin G li benda roja pesendkirina
kaxézén xwe disekinin. Bi vi awayi sé sal derbas dibin Ié Ristemé Zal nikare kaxiza
penaberiyé bi dest bixe. Rojek dibihise ku heger birindar bibe ew é z{tir kaxiza
penaberiyé bi dest bixe ji ber vé ji xwe diavéje bin erebeyeke [é nafilite G dimire
(Husén, 2012: 79). Sérko ji nikare mafé penaberiyé bistine ji ber vé ji hikiimeta
frens? jé daxwaz dike ku welat biterikine 1& veger ji bo wi té wateya mirin an
zindané. Ew dixwaze bibe weki kiicika xanima frensf ku her roj didit. Ew Ii kéleka
Cemé Seiné ranistiye G difikire. “Ew ji bo vé xewné, bajar ( malbata xwe bi sedén
gonaxan li d0 xwe histibdn O wé seve, li kéleka cemé Seiné bib( wek parsekeki
nizanibd ¢i xweli li seré xwe bikira |1é ne posman bd. Ew ji sédar G hem( sewatén
Kurdistané dir ketibl G wi ji can O dil dixwast bibliya weke segé wé rojé, ew
carnigé bé serés i bé giriktali.” (87). Ew bi van bir & baweriyan i kéleka ¢cemé ji
serma diqllife G dimire. Darayé bas(rf ji di heman rewsé de ye. Lé ligel wi em rasti
penabereki din tén ku dara evindaré wé blbd. Zibaya ku efrigi ba li kolanén Parisé
lase xwe difirose I& dema ku vedigere welat poré xwe digre, Qlrané dixwine { roji
digre. Ew ji weki Dara bé cih G bé war e. Ji Dara ducani bd. Dema zaroké wan
¢ébibe dé navé wi bibe Hiwa. Daxwaza Dara ya penaberiyé té redkirin 4 ji ber vé
der(iniyeta wi xirap dibe & xwe bi dar ve dike (95-114). Di nav her car karakteran de
tené Sino dikare mafé penaberiyé bistine ji ber ku ew ji weki bavé xwe miroveki
sextekar b, xwe weki ézdiyeki péskés kiribd G bi vi awayl mafé penaberiyé
stendib( (120).

Husén bi vi awayi rewsa penaberan nisan dide. Li gor wi penaberi
bé&nasnameti, bécih G béwarb(n e. Wekiku di sexsé her car karakteran ji nisan dide
ku ew dikarib(n vegeriyana welaté xwe 1& di berdila vegeré de wan kiciktiyé
hilbijart. Bi taybeti ji di ¢iroka Serko de em vé rabejé dibinin. Lewra ew gima xwe
bi jiyana segan li Fransayé dianf I1é ne bi ya mirovén rojilata navin. Ew dikaribQ
welatek azad daxwaz bikirana |é berdila wi de ew dixwast bib(ina k{igiké ew jina
frenst (88). Ji ber vé yeké mirov dikare bib&je ku Husén rexneyén tdj bi taybeti li
penaberan 1& bi gistili civaka xwe ji dike ku ev yek gelek caran di rabéja diasporayé
de té ditin. Bo nim{ne (2009: 26) Said her ¢cend wek niineré doza filistiniyan bihata
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ditin ji di heman demé de rexneyén tuj li hember civaka xwe ji dikir. Li gor wi
sedema pésvenec(ina demokrasiyé di nava civakén rojhilata navin de ne tené bi
emperyalizm, despotizm @ rejimén dejenere re elegedar bd. Di heman demé de
civak 0 rewsebirén rojhilata navin ji ji hismendiya demokrasi, azadi G mafén
mirovan bé par in. Ji ber vé ji divé rewsenbir her dem li ser rewsa civaka xwe
bifikirin ( xwe rexne bikin ku ev yek ji bo pésvebirina civaké xaleke sereke bd. Bi
heman awayf li gor Eliassi (2012: 130-131) ji hismendiya diasporayé di heman demé
de bir baweriya netewperweriyé di nav xwe de dihewine. Ji ber ku penaber tam
nikaribin bibin aidi welaté ku kogi wir kirine ( béhtir beré wan li welaté wan e.
Lewra és (1 azarén ku kurdan li welat kisandine jther dem hismendiya wan ava dike.

Di nav vé carcoveyé de mirov dikare bibéje ku li gor Husén hismendiya
netewperwerf di nav penaberan de kém b( @ berdila jixwe re welatek ava bikin
jiyanek biclk tercih dikirin ku ew yek taybetmendiya niviskarén diasporik e. Bo
nim@ne li gor Said sirglinb(n her ¢end xwedf gelek aliyén neyini be ji calakiyeke
rewsenbirf ye. Lewra sirginb(n di heman demé de ré dide sirgni ku cihana ew té
de diji bi caveki dine bibine G binirxine (Sazzad, 2017: 18-19). Sirglni hewl didin ji
xwe re cihaneke alternatif ava bikin bi gotineke din hewl didin welaté xwe yé resen
restorize bikin. Ji ber vé yeké ye ku diaspora di heman demé de maka
netewperweriyé ye ji. Sirgdn G netewperweri du tégehén ku bi hev du re
peywendidar in. Lewra netewperweri ew tiste ku aidi zimanek candek G
erdnigariyeke. Sirg(in ji van tistan bé par maye 1& hewl dide ku van tistan carek din
bi dest bixe. Lewra netewperweri xelasbiina ji biyanibné jixwe re dike mijar  divé
ji bo ku dawi li biyanib(ine were divé sirg(ini vegere welaté xwe. Ji bo vé yeké ji
azadkirina welat elzem e (Said, 2006: 31-32). Sirglinb(n di heman demé de
calakiyek daxwaza azadiyé ye (Sazzad, 2017: 25). Dema ku welaté wan azad bibe
dé sirgini bikaribin vegerin welaté xwe. Ji ber vé yeké ye ku vegera welat ji bo
civakén diasporik xaleke sereke ye. Kesén ku ji xaka xwe bi daré zoré hatine
derxistin divé rojek vegerin welaté xwe, li ser xaka bav 0 kalan ku em vé yeké di
berhemén Husén de askera dibinin.

Wouslat: Veger, Astengi

Li gor Brah (2005: 188) di hismediya civakén diasporik de welat ciheki mistik
e, ew ciheki wisa ye ku vegera wi ji ne mimkin e. Welat hem biraninén neyini hem
ji ereni di nav xwe de dihewine, cihé serpéhatiyén zindi ye. Helbet ji bo daxwaza
vegera welat gelek sedemén cuda hene & sedema sereke ew e ku penaber tu carf
bi awayeki rast G dir(st nikarin adapteyi civaka xwedimal bibin. Ew é her dem
mecb{r biminin weki keseki biyani G yén din bijin. Lewra Eliassi (2012: 12) ji
tecrubeyén xwe derdikeve ré 0 dibéje her cend li Swédé bi awayekikolektif 0 fermf
nijadperestf tunebe ji ew bixwe ji rast tevgerén nijadperesti hatiye ( jé re hatiye
gotin ku ev der ne welati wi ye divé ji vir bice. Ev nisan dide ku mirov xwedi
pasaporta Swédé be ji disa dikare rasti tevgerén serdestiyé were anku bi awayeki
nefermf be ji dikare biclk were ditin (164). Swéd ji aliyé sert ( mercén penaberan

A A A

ve belkf ji welaté heri bas e 1& li vi welati ji thtimala ku mirov rasti nijadperestiyé
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were heye. Penaber her dem di navberé de diminin, ew dizanin ku ciheki wan é
mayinde tuneye (Chambers, 2005: 11). Ji ber van sedeman e ku penaber her ¢end
xwedTf sert  mercén bas bin ji her dem di hismendiya wan de rojeké vegera welét
heye ku em van di berhemén Husén de dibinin.

Bérikirina welat anku gihistina wuslaté xalén sereke ne di berhemén Husén
de. Bo nimiine di Parisabadé de di her kéliyé de Am(dé té bira vegér; dema ku
nexwes e li mala xwe ya gaté heftan a di nav sinkahiyé de ye. Am(dé ji weki Parisé
di nav sinkahiyé de ye, cemé wé wek beré diherike (Husén, 2010: 79). Di
hismendiya wi de navé Kurdistané li ser nexseyan tuneye her cigas welateki xeyalf
be ji mirov disa -dikare bi saetan li ser bipeyive. Rast e ku Ii vi welatf ji bili cemé
miciqi 0 havinén pir germ tu tist tuneye I& disa ji mirov dikare saetan pesné wé bide
0 behsa gul G ¢icekén weé bike (90). Welat ji bo wi di berdéla bavé wi de ye. Bavé
wi (1 welat dibin yek G her kéliya ku bavé wi té bira wi xwe di nav ewlehiyé de his
dike (80). Ew pisti 25 salan vedigere welaté xwe, cavé wili bavé wi digere xwiské
wi xwe diavéjén hémbéza wi G bixérhatina wi dikin (93). Dema ku dikeve nav
xwiskén birayé xwe ji bextewariyé kelogirf dibe. L& &df ew miroveki biyanf ye ew
&di ne ew xorté ku 25 sal bere ji vi welati kog kirf ye (95) Vegér bi dileki xemgin
beré xwe dide goré da ku bavé xwe yé miri bibine G di ré de rasti navé bapiré xwe
dibe. Dixwaze biqire 1& deng ji gewriya wi dernakeve. Ji ber ku dema ew mir ew ne
li ber seré wi b (1 1éboriné ji bavé xwe dixwaze (96-97).

Di Amidabadé ji em heman tisti dibinin. Eré li welat ser G pev¢(in heb( 1é ew
é rojeki vegeriya welaté xwe. Ew li Parisé di odeyeke pisik de bi kareki bi¢lk debara
xwe dike. Bi sev kar dike bi roj radikeve, ji civaké izole blye. Her cend li kéleka
Cemé Seiné biji ji di hismendiya wi de her dem Cemé Amidabadé heye. Her ¢end
ew cem li gor Seiné weki ¢iravek ba 1€ li ber dile wi sirin ba. Ew di wé baweriyé de
ye ku rojeki ava vé cemé dé ber bi bihGste ve biherike (Husén, 2015: 32-34). Her
dem di hismendiya wi de ciheki giring digire. Lewra di destpéka ¢iroka Siwarén Esé
di vegér wiha dibéje: “Wek ku di destpéké de em dilé taya ¢lyiné bn, aniha jiem
girtiyé nexwesiya vegeré ne. Di sev (i rojén welatén derbideriyé de, xewna vegera
li ser waré kal ( bavan, me digire G bernade. Ew xwe berdide cané me, geh biryara
vegeré xwes ( hésan dike, geh wé dike astengeke bépayan zehmet G xewneke tije
kabus.” (51).

Dema ku ew édi nikare xwe li ber wan hestan bigre dest bi kar(ibarén
vegeré dike. Ew & vegerin malé anku Amidabadé. Lé heri zéde Seydo kéf dike
lewra wan Parisé ji parisiyan dihist ( pista xwe didan &sén sirgliniyé, ew & li tréna
xwe siwar bib{ina ( beré xwe bidana Amidabadé. L& ew & nikaribe vegere lewra li
istgehé ew & riya xwe wenda bike; tréna ku dé wi bibe Amidabadé ji z( ve ¢liye
ew li pag maye. Di higé wi de bavé wi heye. Bavé wi bi riha xwe ya spi li istgehé bi
cavén silmaski li benda wi ye 1& ew vé caré ji nikare bice. Her dem dixwaze bice
Amidabadé 1& ew é nikaribe bice. Rojeké ji rojan ew é ji li trené siwar bibe G bice,
[& iroj ne ew roj e (51-60). Em daxwaza vegera welat di Nameyek Ji Bavé Min Re de
ji dibinin. Bavé wi her dem li héviya wi dimine (Husén, 2021: 51). Dawiya dawi vegér

8o




Mehmet Sirin Filiz

disa beré xwe dide welaté xwe yé resen anku axa bav ( kalan Am(dé, ber gora
malbaté ( ber seré bavé xwe (116).

Hefteyek Diréj Li Amedé li gor Fawaz hem romana Amedé hem ji ya Am(dé
ye. Karakteré sereke Ferzende 50 saliye (1 beré xwe dide Amedé (i bi tené 5 salan
ji Odesi(s mezintir e. (Husén, 2015: 15). Beré Ferzende li Am(dé ye, ew dixwaze
xwe bigihijine Am{dé @ ji dar ve ji be waré xwe yé kevnare bibine (18). Ferzende li
otobosa ku dice Am(dé siwar dibe (i xwe weki Odisilisé ku dabd riya Tthakayé
dibine, 1& otobes beré xwe diguherine G dice bakur (158). Odesiis gehremané
destané Odesia b(l ku wi ji weki Ferzende dixwast vegere welaté xwe, |é diré de
rasti gelek astengiyan hatib(. Em & ¢iroka Odesi(s di Evdo i Cend Béhnikén Sadiyé
de bibinin ku Husén di vé romané de di navbera Evdo i Odesils de analojiyek ava
kiriye. Evdo Odesils bi xwe ye wi jt weki wi beré xwe daye grava ithakayé lé
Odesils di dawiyé de gihistib( girava xwe anku welaté xwe [é Evdo dé nikare
bigihéje Halepceyé (Husén, 2013: 20). Evdo beri ku bigihije Tthakayé dile wi mina
teyré hir, sahbaz, eylo, gertel i xelekan li dora xwe ¢édike (86). Evdo diré de rasti
bilétfiroseki t&, ew hewl dide ku wi bi pereyek erzan bisine Ttalyayé Ié Evdo dibéje
heger ew tevahiya Italyayé ji bide wi ew & disa bere xwe bide Tthakayé. Gelek kes
dixwazin wi ji réya wi vegerinin lewra Tthakaya aniha ne wekiya serdema Odesius
e bi kérf piskdlekiji nayé. Lé disa ji ji réya xwe venagere (88). Evdo dema ku digihije
Tthakayé tenhaylya xwe ya Parisé ji bir dike mina ku ew gihistiye welaté xwe (99).
Li Tthakayé her dem welaté wi anku Helepce té bira wi. Dibéje heger xaza xerdelé
neblya ew & li ba Nazeniné blna li ser coka wé bi sew li ciyayén Kurdistané
binhérta. Ev bextewariya heri mezin ba ji bo wi (103). Ew dibéje ez & li ser grava
Ithakayé ji Pénélope ( Télémakos re behsa Odesilisén demén nd bikim (25). Di
encamé de Evdo weki Odesi(s gihast girava Tthakayé 1& ew nikare bigihéje
{thakaya xwe ya rasteqin anku Helepcey@.

Encam

Vé xebaté dil kir ku ka gelo ¢awa firaq & wuslat di berhemén Fawaz Husén
de reng vedaye. Di encamé de hate ditin ku di hem( berhemén wi de firaq anku
sirgln G wuslat anku veger mijarén sereke ne. Di berhemén wi de imajeke neyini
ya welat heye. Lewra li welat kustin, talan, komkuji, zindan @ rejimé totaliter hene.
Jibervéjiher cend Am(dé waré wiyé zarokatiyé be ji, cihé &s (i azaran e i. Li welat
du gehremanén wi yén zarokatiyé hene. Yek ji wan Mele Ehmedé Herbf b( ku wi
ziman 0 c¢anda kurdi temsil dikir yé& din ji Ferecé $éxé Koro bl ku wi ji
desthilatdariyé ( sinorén ku desthilatdar danib(in qebdl nedikirin. Welat her ¢end
cihé biranin wi yé zarokatiyé be ji ew li vir ji sirglneke naxweyi ye. Rewsa welat
dibe sedem ku karakterén wi dev ji welaté xwe berdin G beré xwe bidin kocberiyé.
Cayin her ¢cend weki réya felaté were ditin ji kogberf bi xwe tistek seyr e. Parfsa ku
bajaré evin ( romantizmé b ji bo hem( karakterén wi cihé melankolf G biyanib(n
e. Ev der ji bo penaberan goristanek e. Kurd li vir nasnameya xwe ( hebiina xwe
wenda dikin. Lewra karakterén wi nikarin adapteyi vi bajarf bibin i her dem di
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navberé de ne. Ew beriya welaté xwe dikin (i bi wé héviyé dijin ku rojeké vegerin
welaté xwe ew anku li héviya gihistina wuslaté ne.
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Ask ve Kahraman: Kiirtce Sahnamelerde Kahramanin Vuslat ve
Ayrilig

Oz
insani duygularin en dnemlilerinden biri kuskusuz “ask” ve “asik olma”
duygusudur. Ayni zamanda ask duygusu iki 6nemli kavram vasitasiyla
anlam bulur: Vuslat ve Firak. Asik olan kimse, asik oldugu andan itibaren,
tim varhgiyla tek bir amaca odaklanir: sevdigine kavusmak ve ondan ayrni
kalmamak. Diinya edebiyat tarihinin 6nemli bir bolimd Gnla asik-
masuklarin bu iki kavram (vuslat-firak) Gzerine verdikleri emek ve
yasadiklar maceralar lzerine kurulmustur ve ask maceralan farkh edebi
tirlerin 6nemli bir konusu olmustur. Ask kavrami Kiirt edebiyatinin da
onemli temalarindan birisidir ve ¢ok eski bir ge¢mise sahiptir. Askin farkh
boyutlart (kutsal/kutsal olmayan) detayli bir sekilde s6z konusu edebiyatta
islenmistir. Kiirt edebiyatinda ask ve asik olma hikayelerinin islendigi edebi
eserlerden biri de Kirt Sahnameleri’dir. Kahramanlik destani olarak
degerlendirilen bu eserlerde ask, bircok maceranin ana temasi olmustur.
Bu makalenin amaci Kirt Sahnameleri’/nde gecen bazi ask hikayelerini
inceleyip, Kirt mitolojik/destani kahraman figiiriniin “vuslat” ve “firak”
kavramlari karsisindaki tutum ve davranislarini irdelemektir.
Anahtar Kelimeler: Ask, Vuslat, Firak, Kahraman, Kiirt Sahnameleri.

Love and Hero: Conjunction and Separation of The Hero in Kurdish
Shahnamehs

Abstract

One of the most important human emotions is undoubtedly the feeling of
“love” and “falling in love”. At teh same time, the feeling of love finds
meaning through two important concepts: Reunion and separation. From
the moment of “falling in love”, the person in love (lover) focuses on a
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single goal with all his/her being: to meet his/her beloved and not to be
separated from her/him. A significant part of the history of World
literature is based on the efforts and adventures of famous lovers and on
these two concepts (Reunion-separation) and love adventures have been
the sunjects of different literary genres. Teh Concept of love is one of the
most important themes in Kurdish literature too and has a long history in
this literature. One of the literatury genres in Kurdish literarture that deals
with love and love stories is the Kurdish Shahnamah. In these Works, wich
are considered as heroic epics, love has been the main subject of many
adventures. The aim of this article is to examine some of the love stories in
the Kurdish Shanamahs and to examine the attitudes and behaviours of
the Kurdish mythological/epic hero figure towards the concepts of
“conjunction” and “ separation”.

Keywords: Love, Conjunction, Separation, Hero, Kurdish Shahnamas.

Kurte

Bésik yek ji hestén insani yén herf giring hesta “hezkirin” ( “evindarb(in’é
ye. Ev hesta eviné bi du tégehén bingehin watedar dibe: Wuslet @ firaq.
Kesé evindar dema ku evindar dibe, bi hemi heblna xwe li ser armanceké
radiweste: gehistina mastqa/é xwe @G ddrnemayina ji wé/wi. Dikare bé
gotin ku beseke giring a tarixa edebiyata cithané li ser tékosin G
serpéhatiyén asig-masigén navdar, li ser van her du tégehan (wuslet G
firaq) ava blye @ serpéhatiyén eviné bline mijara cureyén edebf yén cuda.
Tégeha eving, yek ji mijarén bingehin én edebiyata kurdi ye ji G di vé
edebiyaté de xwedf tarixeke pir kevn e. Di edebiyata navbori de pivanén
cuda yén eviné (piroz/nepiroz) bi berfirehi téne behskirin. Di edebiyata
kurdi de yek ji berhemén edebi yén ku riwayetén evin G evindariyé |é hatine
vegotin, Sahnameyén Kurdi ne. Di van berheman de evin weki mijareke
sereke ya gelek serpéhatiyan hatiye bikaranin ku weki destanén lehengiyé
tén gebdlkirin. Armanca vé gotaré nisandan, analiz ( nirxandina helwest @
reftarén lehengé mitolojik/destani yén kurdi ye li hemberi tégehén
“wuslet” G “firaq”é.

Peyvén Sereke: Evin, Wuslet, Firag, Leheng, Sahnameyén Kurdi.

Extended Abstract

The feeling of “love” is one of the most important and fundamental
human emotions and “man”’ is accepted as a being in need of loveing and
being loved. This feeling manifests itself in different forms: Love for a
sacred Being (God/Creator-mystical/sacred love) or love for another
human being. It must be said that the second type of love can also reach a
sacred dimension/positoin according to its depth-reality. These two forms
of love have been one of the main themes of poets/writers throughout the
history of World literature. In other words, “love”, as a theme, has always
been one of the most important sources of inspiration for poets/writers in
different literary genres, and although the concept of “love” has
undergone a change in meening in the modern period, it has maintained
this central position until today. The depth, reality and sacredness of
emotion of love in quetion is manifested through two concepts:
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“separation” and “desire for reunion”. it can be said, the adventure of
love consists of a series of stages: 1) meet/recognising the beloved (wich
can be direct seeing, or indirectly, such as seeing in a dream, hearing
her/his qualities etc.) 2) falling in love 3) separation and 4) reunion. In
“love stories”, the meaning of the deep feeling of two lovers for each
other, the degree of reality and sometimes the sanctification of love
between them are described through the concepts of “separation” and
desire for “reunion”. The more painful, unbearable, longer the separation
and the more passionate the desire for reunion, the more the depth of
love is revealed. In Kurdish literature, too, love, in its various forms, is an
important and fundamental theme and one of the sources of inspiration
for this literature. This theme has been treated in detail by poets/writers in
different genres of Kurdish literature. One of the most important of these
genres is the Kurdish Shahnamahs. The main subject of Kurdish
Shahnamahs, as a section of epic literature, wich has a very long history in
Kurdish geography, includes the adventures of Kurdish mythological/epic
heroes. The adventures of these heroes are based on two basic themes:
war and love. The adventures of these heroes, who have an important,
superhuman and sometimes sacred position in the collective memory of
the society, are based on these two themes. At the same time, these two
themes are related to two different dimensions of the mythological/epic
hero’s character. In Kurdish Shahnamahs, the mythological/epic hero
reveals the “heroic” dimension of his character the “war” (his social
dutyl/life), wich is directly related to the homeland to wich he belongs, the
existence or ectinction of his nation and national interests, and becomes a
“soldier”, superior to normal man, ready to sacrifice his life for his nation.
However, the issue of “love” passes in to the scope of “personal life” of
the hero in question. Since national interests are no longer at stake in this
matter, it reveals a different dimension of hero’s character. The main
purpose of this article is to reveal and analyse the attitude of the hero
figure in Kurdish Shahnamahs, one of the most important parts of Kurdish
epic literature, towards “separation” and “desire for “reunion” during his
love adventure.
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Destpék

Dikare bé gotin ku tarixa edebiyata cthané tu cari ji tégeha evin/esq G
serpéhatiyén evini bépar neblye. Hercend di serdemén cuda yén tarixi de, li gorf
sert 0 mercén dem G sistema jiyana civaki birbiri, idrak G bikaranina tégeha
“evin”é xwedi hin ciyawaziyan be ji, sair/niviskaran tu caran behsa eviné {
ravekirina vé tégehé ji bir nekiriye. Ev ciyawazi, ku encama sert 0 mercén taybet
én her serdemé ne, bi pirani dikarin di helwestén asig-mas(iq, cewhera eviné
(ilahi-dinyewi bln), evina li hemberi sexseki/é, an ji evina ji bo insaniyet-welati
bén ditin. Lé hergend tégeha “evin”é li gorf sert ( mercén civaki yén taybet én
serdema xwe ( di baweriya sexst (i cthanbiniya sairén her serdemeké de bi
rengeki cuda hatibe vegotin O beyankirin ji, herdem di berhemén edebi de
heb(ina xwe bi kiirahf nisan daye.

Ciblin, xweza 0 pénaseya eviné ji hertim blye yek ji wan mijaran ku ehlé
zanisté hewl daye vé hesta taybet pénase (i rave bikin. Li gorf Mewlana: “ji bo
eviné pénaseyek tunebd G tuneye G tené evin dikare evin G evindariyé rave bike”
(Mewlana, 1389: 9). Di ramana Platon de ji heman wate té ditin: “Hin ji kesé
nekariye ji bo rimeta eviné rézeke héja binivisine” (Platon, 2018: 11). Ji ber ku
“evin” weki girédaneké ye ku insanan bi Xwedé ve giré dide (0 weki “hest”eke
gedim (li hemberi hadisé) té gebdlkirin. Cawa ku Semsé Tebrizi dibéje: “Heq,
Qedim e. Ji Qedimé, tistek bi te ve girédayiye 0 ew, evin €” (Semsé Tebrizi, 1369:
69). Lé disa ji dikare bé ditin ku gelek pénaseyén cuda li ser tégeha eviné hatine
péskéskirin. Evin bi piranf weki hezkirina kesé/kesa din a ¢cawa ku ew hene, té
pénasekirin, (Stuhlmann, 1987: 307).

Li gorf Platon sedema hesta “evindari/asigb(n”a di navbera du kesan de,
lihevhatina r(ihi, hesti G adeti ya wan e (Platon, 2018: 103). Lé té gebdlkirin ku
evin bi awayé ku em difikirin dest pé nake ( nagede (Baldwin, 1985: 234). Evin

weki tayé ye ku béyi fradeya insanan té G dice  temenek ji ji bo vé nine
(Stendhal, 1891: 12).

Ji aliyé teorik ve tégeha eviné bi du awayén cuda té dabeskirin: evina
mecazi; yani evin di navbera du kesayetén dinyewi de, yani di navbera asiq @
mas(q de G evina flahf an rfani; ku mas(q tené Xweda ye @ asiq ji insan. Lé divé
bé gotin ku li gorf hin nérinan, evina mecazi ji, eger rastin  heqiqi be, dikare
piroz be G di encamé de bigehéje asta flahl. Weki Mewlana dibéje “evin, ci
dinyewi be ¢i Tlahi, di di dawiyé de ber bi “Jor”’é ve réberiya me dike” (Mewlana,
1389: 9).

Tégeha “evin”é di eslé xwe de, di diyalektika du tégehén “wuslet” G
“firaq”é de watedar dibe. Wuslet bi wateya “gehistina hezkiriyé xwe” (@ firaq bi
wateya “dlrb0n 0 dirmayina ji hezkiriyé xwe”, temayén sereke ne di riwayeta
eviné de. Asiq, ji dema asigb(ne, ji bili “wuslet”é Ii tisteki nafikire ( di pévajoya
darbln/ddrmayiné de, yani di firaq O hicrané de, hertim ji vé firagé diése @
gazinan dike. Zira wuslet, pileya herf dawi ya eviné ( tekane arez(i (i xwesteka
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asigan e. Hesteke béirade ye ku hin caran evqas bihéz e ku aqilé wijwé pg dike (
dibe sedema mecniinblina asiq. Zira tekane armanceke wi/wé wuslet e, yanf
pileya herf dawf ya eviné. Ji ber vé ji evin weki dinblineke demki ye ku tené bi
“wuslet” an ji bi rizgarkirina “nexwes/asiq” ji bandorén sebeba nexwesiyé,
derman dibe. L& ev nexwesi carinan dikare bibe kujer (Bierce, 1911: 202). Esa
firaqé G perisanb(ina asiq, carinan blye sedema nérin G siroveyén pir tund li
hemberf evin G evindariyé. Weki minak, li gori Lewis evin ( evindari, di rastiyé de,
béparastinmayin e G hezkirina ji her tisti, béguman dibe sebeba gelisina dili 4 bi
thtimaleke mezin, sikestina dili. Eger mirov bixwaze dilé xwe saxlem bihéle, divé
dilé xwe nede tu kesi, heta nede heywaneki ji. Yekane cih, li derveyl bihusté,
dojeh e ku mirov dikare ji hemi xeter (i perisaniya eviné bi tevahi ewle be (Lewis,
1960 :138-139). Di hemi riwayetén evin ( evindariyé de, ji bo asiq, firag G
darbdn/ddrmayina ji masigé xwe, weki dojehé hatiye teswirkirin. Lé digel vé
yeké ji evin, weki hesteke ku neceribandina wé ji dojeh be, té ravekirin. Wekf
Dostoyevski dibéje: “Dojeh ¢i ye? é&s ( jana nikarina evindarb(né ye (
Dostoyevsky, 1967: 336). Ji ber vé ji divé mirov evindar bibe, bé tirs G bé ftiyat,
béyi ku ji ésa ku dé ji firaqé bikése, bitirse. Zira thtiyat (0 baldarbln di eviné de,
belki tisté herf kujer e li hemberf bextewariya rastin (Russell, 1948:185).

Digel ku di hemi riwayetén evini de armanca sereke (ji bo asiq) wuslet e, 1&
dikare bé gotin ku riwayeta evin ( evindariyé, riwayeta firaqé ye O di tégeha
firagé de “evin“ watedar dibe  evindar sinorén xwe yén hebliné derbas dike @
kamil dibe. Cawa ku li gori Semsé Tebrizi, firaq dibe sedema rab(ina xavb(na asiq
(Semsé Tebrizi, 1369: 163).

Di riwayetén evinl de té ditin ku hercigas és G derdé firaq, hicran @
darbln/ddrmayina ji mashq kartir, bétehemiltir G girantir be, evina asiq i
hember{ mastiqa/é xwe, meqbltir xuya dike. Ji ber vé yeké dikare bé gotin ku
pivana dereceya heqiqgiblina evin/hezkiring, ésa firag/hicrané ye. Hercigas firaq
diréjtir be, ésa asiq zédetir G kartir dibe O hedigi/rastblina eviné té pejirandin. Bi
gotineke din, ev tégeha “firaq” ( tuneblina wusleté ye ku dibe sebeba pirozbina
eviné. Yani, di riwayeta evin @ evindariyé de, wusleta dinyewi weki dawiya eviné
té gebdlkirin. Evina 1deal, evina bédawi an ji cavid G nemir, ew evin e ku i vé
dinyayé ré nade wusleté. Nemimkuniya wusleté, eviné digehine pileyeke din. Ev
pile, pileya pakb(na ji sehweté ye ku weki wateya rastin a eviné ji t& pejirandin.
Evina ku digehije vé pileyé, weki evineke flahi/piroz ( di felsefeya rojavayi de ji
wekT evina Platonik té nirxandin ku bi pirani xwedf encameke “trajik” e.

Beseke giring a tarixa edebiyata cihané, helbest an pexsan, qada rave O
vebéja vé evina pak @ piroz di nav asiq (. mastiqé de ye ku weki nimlneyén ideal
én eviné hatine gebdlkirin O nemir blne. Eger riwayetén evini yén herf nasraw én
edebiyata cihané weki Leyla (i Mecn(in, Romeo ( Juliet, Tristan (i isolde, Hamlet
G Ophelia, Sirin G Ferhad, Asli 0 Kerem, Mem 0 Zin, Xec G Siyabend bén
mugqayesekirin, bi zelalf té ditin ku xala hevpar a ku blye sebeba cavidani (

nemirb(na navé asiq 0 masdq, derd ( ésa firaqé, tuneblina wusleté & dawiyeké
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trajik e. Eger serpéhatiya evindariyé weki qonaxén hevditin (rasterast an
nerasterast, weki minak di xewné de ditina masliq G evindarb(n an j
evindarbina bi bihistina wesfén mas(qé), evindarbln, firaq G wusleté bén
dabegkirin, té ditin ku di minakén jor{ de qonaxa “wuslet”é pék naye. Bi gotineke
din, Tsbata heqigiblina evina asig/mastiq, cavidanmayina navé wan @ pejirandina
serpéhatiya wan weki nimlneyén evina heqiqi, “firaq”é ne ( tunebina
“wuslet”é ne.

Di edebiyata kurdf de ji evin mijareke sereke ye (i xwedi tarixeke pir kevn
e. Nimi{neyén cuda yén serpéhatiyén evindarf 0 “firag/wuslet”a asiq 0 mas(q
hertim bline mijara gelek berhemén edebi di nivisén edibén kurd de. Nimuneya
herinasraw a evina li joré ji hat nisandan, “Mem @ Zin” (i “Xec ( Siyabend” e.

Lékolinén li ser tarfxa edebiyata kurdf nisan didin ku riwayetén eviné G
tékiliya asig/mas(q di vé edebiyaté de, bi taybetf di waré qonaxén serpéhatiya
eviné de, bi awayén pir cuda hatine vegotin. Ev cudahf bi taybeti di riwayetén
evinfyén di destanén lehengiya kurdi de hatine vegotin, berceste dibin.

1. Nérinek li ser Tarixa Destanén Lehengi-Evini di Coxrafyaya Kurdan de

Destan, bi pirani weki helbesteke ku bi gelemperf ji kevnesopiya devki ya
kevnar, di forma vegotineke domdar de, destkeftiyén yek an ji cend karakterén
lehengi én diroki an ji efsanewi, piroz dike, t& pénasekirin G ji aliyé rexnegirén
serdema Ronesansé ve weki cureya heri payebilind a gisti ya cureyén edebi
hatiye gebdlkirin. (Abrams & Harpham, 2012: 107). Di heman demé de destan, di
waré kevnesopi (0 desthilatdariyé de, bi cihé xwe yé taybet, di litkeya hiyerarsiya
cureyan de, bi idiaya xwe ya heri kevnb(né { ji ber vé yeké ji ya heri desthilatdar,
weki bavé hemi cureyén edebi, té destnisankirin (Hardie, 2019: 26).

Kevnesopiya destané di coxrafyaya Irané de, di esasé xwe de, hikayeta
imparatoriyén irané vedibéje, ku weki dewreke domdar a padisahan hatiye
dizaynkirin. V& kenesopiyé di canda Trané ya beri islamé de dest pé kiriye O pisti
islamé ji dewam kiriye. Belgeyén tarixi ( edebi eskere nisan didin ku piraniya
hikayetén lehengi yén canda frané, bi taybeti bi destanén rojavayé irané, yani
heréma kurdan, berf tékclina Imparatoriya Sasaniyan hatibdn berhevkirin (Vali,
2021: 23).

Belgeyén tarixi, bi taybeti cavkaniyén ku ji héla niviskarén Yewnani ve
hatine nivisin derbaré tarixa kevnesopiya destanén lehengi-evini de, di
coxrafyaya ku fro kurd Ié dijin de, yani derbaré navenda imparatoriya Medan de
(678 b.z.-549 b.z.) agahiyén sidmend didin G dikare bé gotin ku ev berhem,
berhemén herf kevin in ku li ser vé mijaré de agahiyan didin me. Di berhemén
niviskarén Yewnani de té ditin ku behsa destan, ¢irok, meselok G helbestén
serdema Medan hatiye kirin. Weki minak, Athenaeus di Deipnosophistaeyé de ji
keseki bi navé Dinon neqil dike ku di serdema padisahiya Astiyagé de (585-550
b.z.), padisahé dawi yé Medan, wi bi hevalén xwe re saht li dar dixist. Di sahiya wi

89




Evin G Leheng: Wuslet G Firaga Lehengf di Sahnameyén Kurdi de

de keseki bi navé Angares destanén menzim bi awayeki ahengi distira ku di nav
stranbéjan de yé herinavdar ( hozané padisah b(i (Athenaeus, 2010: 232-233).

Di heman demé de, té ditin ku di cavkaniyén Yewnani de hin nimGneyén
destanén lehengi-evini yén Medan tén dayin. Nasina nim{ineyén destanén Medan
ji bo analizkirina destanén lehengi-evini yén kurdan giring in. Ji ber ku, her weki
té ditin, van destanan rasterast bandor i ser destanén kurdi yén serdemén islami
kirine.

Minaka herf kevn a destanén Medi ku hatiye tomarkirin, destana
Stryangaisoyé ( Zarinaiayé ye ku ji aliyé Ctsesias ve hatiye neqilkirin. Ctsesias (4
b.z.) di Persicayé de behsa riwayeta lehengi-evini ya Stryangaisoyé Med (@
Zarinaia, sehbaniya Seka dike (Ctesias, 2010: 156-158).

Disa Athenaeus ji di berhema xwe de nim(ineyeke din ji destanén lehengi-
evini yén serdema Medan dide ku weki destana “Zariadres ( Odatis”é té nasin. Li
gorf riwayeté “Du bira, Hystaspes (i Zariadres li ser welaté Medan (i axén jora
deryaya Xezeré hikim dikin. Zariadres, serlehengé destané, di xewna xwe de
Odatisaya keca padisahé welaté Marathoiyé dibine G asiql wé dibe. Odatis ji bi
heman awayi, di xewna xwe de Zariadresi dibine O asiql wi dibe. Zariadres ji
Homaratesé padisahé Marathoiyé keca wi dixwaze, I& padisah daxwaza wi gebdl
nake, ji ber ku padisah dixwaze keca xwe bide kesek{ji welaté xwe. Ji ber vé yeke
jT sahiyeké li dar dixe da ku kecik yek ji mezinén welati weki hevseré xwe hilbijére.
Gava ku Zariadres ji vé blyeré agahdar dibe, bi dizi ve ( bi r(iyé pécayf dice
welaté Marathoiyé ( besdari sahiyé dibe. Padisahé welati qeraré dide ku Odatfs
gedeha ké bi serabé tiji bike, ew dé bibe hevsera wi. Di sahiyé de Odatis
Zariadresi nas dike G gedeha wi tiji dike. Pistre asiq ( mas(q bi dizi ve li wasiteya
Zariadresi siwar dibin ( ji welaté Marathoi direvin (Athenaeus, 2010: 329-333). Li
ser destana jori heta niha gelek xebat hatine kirin (Boyce, 1955: 463-477 ), 1é
dikare bé gotin ku destana Zariadres (i Odatis berf her tisti hem ji aliyé naveroké
ve hem jiji aliyé kesayetan ve pir disibe destana Memé Alan (Lescot, 1942: XVII).

Belgeyén tarixi nisan didin ku kevnesopiya destanén lehengi li rojavayé
Trané ku fro kurd 1& dijin, pisti serdema Medan ji dewam dike. Ji van destanén
lehengi-evini yén herf nasraw yén rojavayé irané, yén serdema Part/Eskani
destana “Vis (. Ramin” ( destana “Bijen i Menije’’yé ne.

Destana “Vis (1 Ramin” yek ji destanén nasraw én irana beré islamé ye ku
carinan weki romanseké ji té binavkirin. Ev destan li gor Sadiq Hidayet, di wateya
modern ya peyvé de, romanek e O tisté ku “Vis 0 Ramin” ji cirokén din én
romantik én kevn cuda dike, naveroka wé ye. Ji ber ku berevaji riwayetén evini
yén kevn, mijara “Vis 0 Ramin” pir bi reheti/gustaxi hatiye hilbijartin (Hidayet,
1377: 381).

Digel ku guhertoya pehlewi ya “Vis  Ramin” negehistiye ber desté me,
[ékolinén berfireh én li ser vé destané isbat dikin ku ew aidé serdema Parti ye. Li
gorf Minorsky destan li ser “pehlewiyek’ kevn e 0 gelek ji besén wé, wan hest G
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helwestan vedibéjin ku bi ramanén zewac, jin G eviné yén serdema islami re
naguncin (Minorsky, 1946: 741-763). Riwayeta destané ku ji aliyé Fexredin Es’edé
Gurgan (ss. 5a koct) ve bi helbestki G bi farisi hatiye honandin, wiha ye: “Di cejna
biharé de (Newroz?) Sahé Merwé, Sehrliya sahbanliya bedew a Mehabadé
dibine ( asigi wé dibe. L& Sehr( esqa wi gebdl nake, ji ber ku jineke zewici ye G
hem ji emirdiréj e. Lé $ahé Merwé ku miroveki sehwetbaz e, dev ji wé bernade G
dixwaze heri kém bi kegeke wé re bizewice. Sehri bi fikra ku &df di vi tement de
ne mumkin e ducani bibe, sozé dide ku eger rojeké kecikeke wé ¢ébibe, dé wé
bide Sahé Merwé. Lé pistl demeké Sehr( ducani dibe O kecikeke pir bedew (
delal tine dinyayé. Navé wé dikin Vis 0 wé didin dadokeké da ku wé perwerde
bike. Vis li cem dadoké, ligel ‘Ramin’é birayé bic(k yé Sahé Merwé mezin dibe.
Sal derbas dibin O Vis digehije temené zewacé. Sehr( dixwaze wé bide Viroyé
birayé wé. Lé Vis nerazi ye. Dema Sahé Merwé hay ji vé blyeré dibe, soza dayi
tine bira Sehr(iyé. Lé ne Sehri G ne ji Vis ji vé zewacé razfl ne. Sahé Merwé artesa
xwe amade dike ( érist wan dike. Di dema seri de, Qarené $ahé Mehabadé, méré
Sehrlyé ji té kustin. Pasi Sahé Merwé diyariyan ji Sehriyé re disine ( disa
daxwaza xwe ya zewacé vedibéje. V& caré daxwaza wi té gebdlkirin. Sahé
Merwé birayé xwe ‘Ramin’ disine da ku b(iké bine cem wi. Ramin ligel Vis, tevi
karwanf dikeve ré, ji Mehabadé ber bi Merwé ve dicin. Lé di ré de, ji niska ve
bayek radibe G perdeya erebeya Visé vedibe. Ramin bi nihérina yekem, evindari
Visé dibe ( té bira wan ku ew bi hev re mezin blne. Vis, mecb(r bi Sahé Merwé
re dizewice. Lé Vis bi hinceta sina bavé xwe, Sahf ji xwe dar dixe ( ji dadoka xwe
dixwaze réyeke bibine da ku wé ji Sahf xilas bike. Dadok efstineké amade dike G
héza cinsi ya Sahi ték dibe. Dema ku Sah ji evina Vis G Ramin haydar dibe, hérs
dibe G wan tehdid dike. Vis (i Ramin ji welati direvin 1& Sah wan peyda dike {
vedigerine ( wan ji hev cuda dike. Ramin di nav xema eviné de disewite, cengeké
cédike 0 ji bo Visé stranan distire. Sah disa wi tehdid dike. Bi pésniyara rlspiyan,
Ramin ji welatf té aforozkirin. Ramin terka welati dike G bi keceke bi navé Gul re
dizewice da ku Visé ji bir bike, 1& bi ser nakeve ( Gul ji wi berdide. Ramin biryaré
dide ku bi dagirkirina bajari xwe bigehine masiiqa xwe. Seveke ku Sah ¢lye
néciré, bi il zilamén ku cil i bergén jinan li xwe kirine, érisé koska Sahf dike G wi
cihi talan dike. Pist dagirkirina koské&, Ramfin xwe ji bo seré li hemberi Sahi amade
dike I1é beriya seri, berazek érisi Sahf dike O wi dikuje. Bi mirina $ahf, Vis i Ramin
digehijin hev G bi salan, bi hev re dijin heta ku pir dibin 0 Vis giyané xwe ji dest
dide. Ramin, bi xemginiyeke mezin wé dixe goré ( ew ji sé salan li kéleka goré, di
perestgeha agiri de dimine heta ku giyané xwe teslim dike” (Gurganf, 1377: 41-
127).

Destana lehengi-evinf ya “Bijen G Menije”yé ji yek ji navdartirin destanén
evini-lehengi yén cand O edebiyata Trané ye. Giringiya vé ¢iroké, ji bill behsa
naverok (i mijara wé, ew e ku aidé serdema Parti ye (Xakeqi Mutleq, 1369: 286) (i
past derbasi edebiyata destani ya serdema fslami ya irané blye. Di lékolinén
edebiyata cthané de versiyona herf nasraw a vé ¢iroké riwayeta Firdewsi ye (ss.
10-11 z.) ku di berhema xwe ya navdar Sahnameyé de péskés kiriye, 1é ev destan di
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nav gelek etnisiteyén ku iro li coxrafyaya irané dijin ji berbelav e. Serlehengé vé
ciroké (ku bi navén cuda, weki “Bijen G Gurazan (berazan)” ji té nasin), Bijen e.
Bijen i gori riwayetén kurdi kuré Giwé kuré Guderzé kuré Geswad e G ji nifsa
Kawayé Hesinkar e. Déya wi Ban(i Gosesb ji, keca Rustemé Zal e. Menije ji keca
bedew a Efrasiyab, padisahé Tdrané ye. Ji ber ku di besa séyem a vé gotaré de,

dé ev destan bi berfirehf bé ravekirin, em li vir kurteya wé nadin.

~

Ji xeynl hevsengi ( hevsibiyén vegotin G naveroka her sé destanén
lehengi-evini yén ku li jori hatine destnisankirin, xala herf giring a hevpar a van
her sé riwayetan ev e ku, di dawiya ¢iroké de “firaq” bi dawi dibe G asiq 0 mas(q
li hev tén G “wuslet” pék té.

2. Sahnameyén Kurdi: Qada Seri G Evina Lehengi

Riwayetén mitolojik/destani yén ku fro weki Sahname tén naskirin, di eslé
xwe de miraseke edebi ne ku ji riwayetén frané yén beri Islamé gehistine roja me
G bi zimanén cuda yén frani yén weksi farisi, kurdi, lorf 0 hwd. hatine vegotin. Yek
ji milletén ku riwayetén destanf yén berfislamé parastine (i di canda xwe ya edebf
de weki cureyeki bi navé “Sahnameyén Kurdi* domandiye, kurd in.

Sahnameyén Kurdi, ku bi zaraveyén cuda yén kurdi hatine gotin,
kuliyateke mezin e li ser gotegot O cirokén mftolojik, hemas? G lehengi ku
kevnesopiya neteweyf, ayini, dinf 0 civaki ya kurdan vebeyan dike. Ev mecmue bi
pirani ji riwayetén mitolojik 0 destani yén pehlewani-lehengi G car caran ji evinf
yén ¢anda kurdan pék hatiye 0 ji bo nasina ayin ( kevnesopiyén kevin én kurdan jf
cavkaniyeke geleki giring e. Cirokén Sahnameyé dikarin weki yek ji navginén
giring bén ditin ku kurdan tarixa mitolojik-lehengi-efsanewf yan “tarixa zérin”a
xwe pé veguhestiye. Yani, ¢irokén Sahnameyé hem di ¢canda kurdan de cihé xwe
yé folklorik girtine G hem ji bi awayeki xurt bi tarixa kurdan re tékilhev biine (Vali,
2021: 23-24).

Divé bé gotin ku diyarkirina tarixa nivisina Sahnameyén Kurdi kareki
zehmet e, [& té€ bawerkirin ku ew ¢irok beri Sahnameya Firdewsi ava bine
(Negsibendi & Kazzazi & Dawudabadi 1393: 152)  vegotina wan di serdemén
cuda de, di nav kurdan de dewam kiriye. Zira ¢avkaniyén tarixi behsa heb(ina
berhemén destani li rojavayé irané, yani li heréma kurdan, beriya serdema
Firdewst dikin. Ev sé berhem ku mixabin negehistine roja me, “Kitébf Seksiran”
an “Sekikin”, “Sahnameya Pirozan” O “Gurdnameya Rustem Larcani’ ne
taybetiya van ji neqilkirina serpéhatiyén Rustemé Zal ( malbata wi bane (Akbar{
Mafaxir, 1401: 9-11).

Di Sahnameyén Kurdi de kesayeté navendi, leheng e. Di riwayeta
mitik/destanf de, leheng, kesayeteki sereke, rastin yan xeyali ye ku bi cesaret, héz
G zerafeta xwe, li hemberf astengf G xetereyan disekine, ji bo fedakariyé amade
ye, tédikose, ser dike G car caran ji giyané xwe feda dike. Di heman demé de,
leheng keseki xudan hézeke der-mirovi (superhuman) ye, wérekiya last heye, niv-
xudayf, rimetdar ( parézvan e. Lehengé destant ji héla pénaseyé ve “serfiraz” e.
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ol

Ew serfirazi, ji bo ku alikariya azadiyé bike, “péwist?” yan “bexté xwes” aktif
dike. Ev ji tisté ku azadi nikare bi cih bine, ev bi cih tine (Schelling, 1989: 248).

Li gori Frye, di fiksiyona edebi de tevné rQidané ji karé keseki pék té. Ev
kes, eger “sexs” be, leheng e @ fiksiyona wi/wé ji ne li gor gistasén exlaqf, belki li
gorf calakiyén lehengi té dabeskirin ku ji yén xelké mezintir, kémtir an ji wekhev
in. Frye li gorf kiryarén lehengi, cureyén lehengan dabes dike ( dibéje ku di
fiksiyona edebi de em rastl pénc cure lehengan tén: 1. Lehengé mitik, ku ji
mirovén din ( derdora wan, ji aliyé cewheré xwe ve bilindtir e. Ew leheng
heblineke piroz/xwedayi ye G ¢iroka wi ji weki ¢iroka xwedayeki, mythos e. 2.
Lehengé romantik, ku li gori dereceya xwe ji mirovén din @ ji derdora xwe bastir
e. Kiryarén wi ecéb in 1é ew bi xwe wekiinsaneki té nasin ( cthana wi wisa ye ku ji
gandnén asayl yén xwezayé ddr nasekine. Cesaret i béhnfirehi ku ji me re
xwezayl ne, ji wi re ji xwezayf ne. 3. Réber, ku li gorf dereceya ji insanén din
balatir e, I ji hawirdora xwe ya xwezayf, ne balatir e. Héza desthilatdari, azwerf
ffadeya wi ji me zédetir e 1& tistén ku dike, girédayi rexneyén civaki O sistema
sirusté ne. 4. Eger ne ji mirovén din ( ne ji ji hawirdora xwe bilindtir be, leheng
yek ji me ye. 5. Eger ji aliyé héz (i zirekiyé ve ji me kémtir be ji, leheng aidé moda
ironik e (Frye, 1990: 33-34).

Lehengén Sahnameyén Kurdi ji aliyé kesayeti ve bi pirani di kategoriya
lehengén mitik G destani de cih digirin G bi pirani xwedi xislet in ku weki
taybetiyén lehengé mitolojik (Raglan, 1956: 174-175) tén gebdlkirin. Dayika wan
lehengan bakireyeke esil e, bavé wan padisah/mir e, dé (i bavé wan ne xizm in, bi
awayeki dersir(isti dikeve malzaroka déya xwe, car caran weki kuré Xwedé té
pejirandin. Pirf caran bav dixwaze zaroké xwe bikuje, li ciheki nepenf an ji li
welateki ddr, ji aliyé malbateké ve té xwedikirin, behsa zaroktiya wan nayé kirin,
gava dikemilin dicin wi cihé ku dé 1& bibin gral, pisti tékbirina padisah, ejderha,
déw an ji heywaneki wehsi bi prensesa keca padisahé beriya xwe re dizewicin,
dibe padisah/mir, demeké bé tesqele welatf bi ré ve dibin, zagonan dinivisin 1é
davre hezkirina xwedayan an ji gel, ji wan re namine, ji text (i bajér tén ddrxistin,
bi awayeki nepeni ( bi pirant li ser gireki dimirin, ku kurén wan hebin ji nabin
xwedi text/réveberiyé, termé wan nayé vesartin 1& xwedf tirb an ji tirbeyén piroz
in. Lébelé té gotin ku di navbera minaka lehengé rojavayi G yé rojhilati de cudahi
hene. Lehengé rojavayi takekes e, ji ber vé ji bi awayeki trajik mecbdr e bi é&s (
sirra demé re mijal bibe. L& lehengé rojhilati cewher e. Ew di zat (i eslé xwe de ne
xwedi karaktereki ye |& temsiliyeteke wi ya ebediyeté heye. Ew lehengé
destlénedayi, ji bandora tékiliyén dinyaya fani dGr maye an ji ew bi awayeki
serkeftt xwe ji wan xilas kiriye. (Campbell, 1962: 243).

Weki té =zanin, di zanista edebiyaté de menzlimeyén destani G
menzameyén [irfik weki du cureyén edebi yén cuda G serbixwe téne gebdlkirin.
Menzlmeyén destani béhtir riwayetén kiryaran, én pehlewani, egidi G mérxasi
yén leheng (an) in. Di berdéla vé de, menz(imeyén lirik bi piranf vebé&j G riwayetén
hestén insani yén weki evin, dostani, és, hicran O firagé ne. Lébelé hin caran
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menzimeyén destanf O menzimeyén lirik dikarin tékilhev bibin. Zira
serpéhatiyén lehengf dikarin bibin sebeba peydabilina eviné yan ji berevajiyé vé,
evin carinan dikare bibe sedema peydablina destaneke lehengiyé. Di gelek
berhemén edebi de em dikarin vé tékiliya destan G eviné bibinin. Yani tégeha
“evin”é dikare bibe hémana sereke ya destaneke lehengiyé. Ji ber vé ji di
destanén lehengi de, tégeha eviné, dikare weki temayeké bé bikaranin. Zira evin,
hesteke taybet a insanan e G di xwezaya wijwé de ye @ lehengén destanan ji berf
her tist! “Insan” in. Di Sahnameyén Kurdi de serpéhatiyén evini yén lehengan ji
du aliyan ve giring in: berf her tisti serpéhatiya evinf yan evindarb(n dikare bibe
sedema seri, yani serpéhati ( destanén nG. Di heman demé de i, evin O
evindarb(ina lehengi/é ji bo jidayikblna lehengén nii péwist e.

Weki beré ji hat gotin, di Sahnameyén Kurdi de, kesayeteki bingehin {
sereke té ditin: leheng. Ev kesayet di pévajoya riwayetén Sahnameyan de ewqas
berbicav e ku Sahnameyén Kurdi, bi gelemperi, dikarin weki ¢iroka “leheng’an
bén nirxandin. Serpéhatiyén van kesayetén bingehin ji dikarin di bin du blyerén
esasi de bén ditin: ser ( evin. Bi gotineke din, riwayetén Sahnameyén Kurdf bi
gisti gada ser G evina lehengan in.

Bi analiza riwayetén Sahnameyén Kurdi, di rfiwayetén navbor{ de “leheng”
xwedTi du karakteran e ku bi tevahf ji hev cuda ne. Ya yekem kesayeta wi ye ku di
dema serf de, gava ku berjewendiya welat-neteweyé di bin xetereyé de vye,
derdikeve hole. Jixwe di riwayetén Sahnameyén Kurdi de peywira yekem a
lehengi serkirina li hember{ dijmin, parastina sinor (0 axa welati, gel O texté
padisah e. Ev dijmin carinan padisah G artésa welateki ciran e, carinan jf
heblneke mitolojik/dersirsti weki déw an ejdeha ( hwd. e. Leheng hertim bi
cesaret 0 héza xwe, li hemberf astengi O xetereyan radibe, xwe ji bo fedakariyé
amade dike, serf dike ( car caran ji bo armanca xwe ya piroz giyané xwe feda
dike.

Karakteré duyemin é lehengi ji di sepéhatiyén wi yén evindariyé de
derdikevé holé. Ev karakter dikare weki karakteré “vesarti” yé lehengi ji bé
binavkirin. Gava ku mijar evin ( serpéhatiyén evini be, bi awayeki eskere té ditin
ku “leheng”, bi peywendidanina ligel “anima”, bi wateya “las/beden” li hemberi
“animus” an “ruh” (Hillman, 1987: 18), maskeyé xwe yé “lehengi”’yé radike {
dide aliyeki, xwe ji kesayetiya xwe ya “lehengi”’yé diir dike, dibe mirovek{ jirézé G
hetta dibe kesayeté herf béhest. Di eslé xwe de, dikare bé gotin ku “lehengi”’
maskeyek e ji bo her lehengeki. Maskeyeki wisa ku “leheng”, li gori daxwaz {
héviyén gel ( civaké, mecbdr e li xwe bike. L& gava ku leheng asiq dibe an ji
jineké hez dike G dixwaze xwe bigehine wé, maskeyé ku me behs kir, ji holé
radibe ( kesayeteki din, bi tevahi cuda ji yé& ku té nasin, derdikeve holé. Edi
armanca “leheng”, armanceke sexsi ye G bi berjewendiya sexsi ve girédayi ye.
Loma ji “evin”a wi ne piroz e, ne idealistik e (i bétir realistik e. Ji ber vé ji pirf
caran reftar 0 helwesta lehengi (asiq) li hember? masliga xwe xelet, egoist G
béhest xuya dike.
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Di riwayetén evin (i evindariyén lehengi de, di Sahnameyén Kurdi de ¢cend
taybetmendiyén sereke tén ditin: di van riwayetan de evin tisteki hissi G dinyayf
ye, yani ne xwedi aliyeki flahi ye. Taybetmendiya din ji ev e ku berevaji riwayetén
evinf yén klasik ku tégeha “firaq”é temaya sereke ye (i wusleta asig-masdq bi cih
nabe, “evin”én Sahnameyén Kurdi bi pirani xwedi “dawi”’yeke xwes (i netrajik in
G di encamé de asiq 0 mas(q, pisti firaqé, digehin wusleté.

Di heman demé de evina lehengi di riwayetén Sahnameyén Kurdi de,
evineke dervey! (exogamic) ye. Yani padisah/lehengén Sahnameyén Kurdi her
tim asiqé keg/jineke biyanf dibin ( ji ber vé ji lehengén heri navdar ji aliyé dayikén
xwe ve, ne kurdfirani ne. Dayikén wan hemf ne-kurdfirani ne ( bi pirani tlranf ne.
Lébelé divé bé diyar kirin ku berovaji vé yeké, get ne mimkun e. Yani zelameki
(leheng) biyani tu cari nikare asiqé kecfjinek kurdfirani bibe. Derbaré koka
kevnesopiya zewaca derveyi (exogamy) de gelek nérinén cuda hene (bnr. Frazer,
1910: 71-169), |& cuda ji nérin ( teoriyén hebidn ( belavbiina kevnesopiya zewaca
derveyi di civatén kevn de, sebeba zewaca kesayetén kurd/irani, ku sembola
ronahi/basiyé ne, digel jinén biyanf -bi piranf neteweyén dijmin yén wek{ tlrani-
ku sembola tari/xirabiyé ne, dikare weki diyalektika ronahi/tarf, du tégehén
bingehin di cihanbiniya Trané ya beriya islamé de bén nirxandin. Ronahiya mutleq
G tariya mutleq hertim di serf de ne ( bi tena sere xwe de ji ne kamil in. Lé
encama zewaca lehengé kurdfirani ligel keg/jineke biyani, di eslé xwe de, té
wateya tevlihevblna van du hézén dijber ku encama vé blyeré ji jidayikblna
lehengeki “kamil”, xwedi héz ( sifetén der-mirovi ye. Ji ber vé ji ew dibin
serlehengén riwayetén kurdifirani. Cimki ew, cihé xuyablna dervatirin nirxén
civaté ne G di lasén xwe de hézén herironf 0 yén herf tarf bi hev re dihewinin.

Weki beré ji hat gotin, riwayetén evindariyé xwedi ¢end qonax
merheleyan in. Yekem gonax, qonaxa naskiriné ye ku asig-masiq hevdu nas
dikin. Ev gqonax di riwayetén cuda de dikare bi awayén cuda pék bé. Di vegérana
edebiyata cihané de té ditin ku asiq bi ditina rasterast an ne rasterast (di xewna
xwe de), an bi ditina sreté mas(igé, an ji tené bi bihistina wesfén wé/wi, dikare
evindar be. Pist? qonaxa asigb(né, bi pirani qonaxa firaq ( hicrané dest pé dike.
Di riwayetén evini yén klasik de, weki hat diyarkirin, ev qonax heta dawiya
riwayeté dewam dike 0 “wuslet* tu cari pék nayé. Asiq 0 mas(iq her di és G derdé
firagé de diminin, bi arezliya wusleté disewitin 0 di dawiyé de ji giyané xwe ji bo
esqa xwe teslim dikin. Weki hat gotin Leyla G Mecn(in, Romeo @ Juliet, $irin G
Ferhad 0 Mem G Zin nimGneyén herf navdar én vé evina idealizekiri ne.

Di riwayetén Sahnameyén Kurdi de ji destpéka serpéhatiyén evini yén
lehengi weki nim(ineyén li joré digewimin. Asiq (kec/jin be an zelam) bi ditina
rasterast an ne rasterast, an ji tené bi bihistina wesfén wé/wi, evindar dibe. Pisti
vé gonaxa yekem, cudahiya di navbera serpéhatiyén evini yén di Sahnameyén
Kurdi de ( sepéhatiyén evini yén “klasik‘“ derdikevin holé.

Di vegérana Sahnameyén Kurdf de pisti ku leheng evindar dibe, yan yekser
bi mas(iga xwe re digehine hev, yan asiq 0 masiq demeke kurt ji hev dir dibin, 1&
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di dawiyé de disa digehin hev. Yani digel heb(ina merheleya “firaq“é, encama

serpéhatiya evini, “wuslet* e.

Xaleke din a giring ji ew e ku di riwayetén evini yén navbori de ne pékan e
ku leheng (asiq) dema cudab(n/cudamayina ji masiiqa xwe, behsa derd ( ésa
“firaq“é bike. Yanf digel ku evin ¢inén civaki ' cudahiyén nijadf ji holé rake ji, di
riwayetén Sahnameyé de tu cari leheng li ber jineke (maslq) biyani xwe
sermezar ( biclk nake (Battesti, 1400: 34). Di hin riwayetén evini yén
Sahnameyén Kurdi de, weki em & bibinin, dibe ku pisti wusleté, firaq di navbera
asiq G masliqé de ¢ébibe. Lé disa ji asiq (leheng) get gazinan ji derd ( ésa evin (
firagé nake.

Serpéhatiyén herf navdar én evinf yén ku di Sahnameyén Kurdf de hatine
vegotin evina “Zal G Rldabe“, “Rustem (0 Tehmine*, “Rustem & Keca Mesihayé
Abid“, “Bijen 0 Menije*,“Berz( (i Hariliga®* O “ Berz O Mihré Cihansoz (Simin
Uzar)” in.

3. Nim{ineyén Wauslet (i Firaga Leheng di Sahnameyén Kurdi de
3.1 Zal G Ridabe

Yek ji serpéhatiyén evini yén navdar én riwayetén Sahnameyén Kurdj,
evina Zal i RGdabeyé ye. Li gori mitoloji 0 destanén franf, Zal kuré Sam @ bavé
Rustem e. Navé wi weki “Zalé Zer” derbas dibe ku peywa “zal” G “zer” her du di
wataya “kal” de ne (Sefa, 1363: 561).

Li gorf riwayetén destani kuré Sam neb( G dilé wi zarokek dixwest. Jineke
wi ya xwesik heb( G jé hévi dikir ku kureki bide wi. Ev jin bi hemle b( G pisti neh
mehan kureki xwesik ani dinyayé 1& poré vi zaroki gist spi b(. Déya wi zarokeki
wisa anibd dinyayé ku newérab( ji Sam re behsa wi bike. Heft rojan keseki
newérab( ji Sam re bibé&je ku jina wi zarokeki kal aniye dinyayé. Dawiya dawi,
désira wi bi wéreki dice cem Sam ( jé re dibéje ku Xwedé tisté ku xwestiye dayé.
Sam ji texté xwe dadikeve 0 ji bo ditina zaroké xwe dice cem. Zarokeki pir xwesik
dibine li hemberi xwe ku ew xwegikbln di kém insanan de heye, |& sereki weki yé
kalan ku tu caran neditiye. Wexta ku kuré xwe dibine hemi héviyén xwe yén
cihané wenda dike. Ji kuré xwe serm dike ( digehire, neleté li gedera wi dike {
fermané dide ku wi zaroki bibin derveyi welét (Vali, 2021: 63).

Zarok li dereki néziki ciyayé Elborzé, té terkkirin. Hélina Simurx, teyré
efsanewi, ji li ser vi ciyayi blye. Gava ku célikén Simurx bir¢i dibin, ¢lika hézdar ji
bo peydakirina xwarineké difire 0 Zalé sava dibine ku ew ji birciyan digirf. STmurx
dadikeve, wi digire G tine hélina xwe ( dibe xwediyé Zal O wi perwerde dike. Zal
demeke diréj li hélina Simurx dimfine. Simurx Zali xwedf dike, navé Destané Zend
& dike (Vali & Olmez, 2022: 315). Li gorf riwayetén Sahnameyé Sam di xewna xwe
de kuré xwe dibine. Pisti jixewrab(iné gazi yén mezin (i zana dike ( behsa xewna
xwe dike. Yén zana jé re dibé&jin ku bila bige 0 li kuré xwe bigere. Sam biryaré dide
G derdikeve ré, ber bi ciyayan ve di¢e da ku kuré xwe bibine. Simurx derdikeve
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ser ¢iyayl, Sam 0 aligirén wi dibine. Dizane ku Sam ji bo kuré xwe hatiye. Zaroki
amade dike ji bo ¢liyina wi. Simurx, Zali teslimi Sam dike 0 yek ji perén xwe dide
wi, da ku di bin siya héza wi de bimine (Vali, 2021: 67). Zal ji ciyayi dadikeve G dice
cem bavé xwe (0 dibe lehengeki navdar G Sam ji texté xwe teslimi Zal dike {
réberiya artésa xwe dide wi. Zal dibe pehlewané Men(¢éhré Padisahé irané. zal
hertim rojén xwe bi né¢ir (i sahiyé derbas dike:

Ev saete dewran mestané mey bf
Say Men(céhr padisay Key bf

Roji ne rojané Men(¢éhr Key

Saqgi ne dewran bade ¢eni mey

Zal pehlewan bf ve paytexté sa

Ve fermanis bi temamf sipa

Hey binwaz binwaz badey erxewan
Serxwes bin ve mey Sa pehlewan
Her roj ve sikar sevan bi sadf

Seday ks meciya wadf ve wadf
Béhtir ve sahan Keyanané Key
Meciya ve gerd(in naley def G ney
Her ye karis bf Men(¢éhr ve text
Tmcar bisnewim ve sahané wext (Hemzeyi, 1393: 909- 910).

Jiyana Zal bi né¢ir ( sahiyé derbas dibe heya ku ew wesfa bedewiya keca
Mihrabé padisahé Kabulé dibihize. Li gorf riwayetan, Mihrab ji malbata Zehak b
0 hemi welaté Kabulé yé wi b(. Her sal xerac ( bac dida Sam, lewre nikarib( li
hemberf wi serf bike. Li gorf Sahnameyén Kurdi Mihrab xwedi keceké ba bi navé
Radabe, bi husn @ cemal (i kemalé di dinyayé de navdar bd. Gava ku Zal terifa
bedewiya Ridabeyé dibihize, béyi ku wé bibine evindaré wé dibe. L& ji ber ku
Mihrabé bavé Ri{dabeyé, neviyé Zehak e (Shahbazi, 2002) Men{¢éhr 0 Sam
naxwazin ku Zal bi Ridabeyé re bizewice:

Mihrab ve bane texté wés bergerar bi
Padisay Babul nev roj ve kar bt

Yek duxterf dast wéney har perf
Zuleyxay Yemen Belqfs say perf
Mesh(r bi ve nam ew husn G kemal
Ta kém kém yava te’rifis ve Zal

Her ve nedide mihris nist ve dil
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Munadi ve zewq Zal nemana batil (Hemzeyi, 1393: 910).

Lé di dawiyé de Zal dikare wan razi bike ku bi Ridabeyé re bizewice
wuslet di nav wan de pék té:

Ve sed felaket Zal bi gerin
Resi ve wisal ev hirf cemin (Hemzeyi, 1393: 910).

Weki té ditin, gonaxén evina Zal (i Ridabeyé weki “Bihistina wesfa mas(q,
asigbdn, firaq 0 wusleté dikare bé rézkirin. Lé xala balkés ev e ku berf her tisti, di
pévajoya riwayeté de tené di niv-beyteké de behsa derdé firaga Zal, derbas dibe.
Asiq ji get gazinan ji derd, és G zehmetiya firagé nake. Di heman demé de dema
firaga asiq (Zal) ji mastqa xwe pir kurt e G pisti vé dema kurt a firagé, wusleta
asiq G mashq pék té.

Divé bé gotin ku ¢iroka evina Zal G R{dabeyé hergigas kurt be ji di
destanén lehengi-evini yén cihana rané de xwedi ciheki taybet e. Zira bi saya vé
eviné lehengé sereke yé destanén kurdo-irani yani Rustemé Zal ji dayik dibe. Li
gorf riwayeta Sahnameyén Kurdi, pisti zewaca Zal G Ridabeyé, neh meh ( neh roj
derbas dibin 0 R(idabe kureki tine dinyayé ku navé wi dikin Zeware (Hemzeys,
1393: 910). Heft sal sinde Ridabe careke din bardar dibe. L& baré wé giran @ ziké
wé pir mezin e. Bijiskén navdar nikarin dermané derdé wé bibinin. Di dawiyé de
bi alikarf & rénisandana Simurx, Rustem té dinyayé. (Hemzeyf, 1393: 911-912).

3.2. Rustem (i Tehmine

Weki hat gotin, Rustem béguman lehengé sereke ye di hemf riwayetén
mitolojik G destani yén riwayetén edebiyata kurdf  franf de. Kesayeta wi bi pirani
bi serén li hemberé déw, ejdeha ( padisahén wek Efrasiyabé tdrani té zanin.
Rustem weki lehengeki, xwedi hézén derasayi ye. Hertim parézvané sinorén
welat O texté padisah e. Tacbexs G rizgarker e ( amade ye da ku giyané xwe ji bo
nirxén neteweyi feda bike. Lé ji bilf van mijarén navborf, serpéhatiyén eviné yén
Rustem ji hene. Dikare bé gotin ku serpéhatiyén lehengiya Rustem ewqas giring
in ku macerayén wi yén evini bi pirani tén pistguhkirin. Li gori riwayetén
Sahnameyén Kurdi, Rustem xwedi sé kurén bi navé Suhrab, Feramerz ( Cihangir;
0 sé kecén bi navé Gusesb Ban(, Zer Ban( ( Gisiya Ban( ye. L& di riwayetén
Sahnameyén Kurdi de bi tené serpéhatiya eviniya wiya bi déya Suhrab ( Cihangir
re ( di hin riwayetan de ya Feramerz hatiye vegotin.

Serpéhatiya evina Rustem O Tehmineyé, keca padisahé Semengané, di
destana trajik a ku bi pirani weki “Rustem @ Suhrab” navdar e, hatiye vegotin.
Destan bi ¢lyina Rustem a ji bo né¢iré dest pé dike. Rustem dige néziki sinoré
Tdrané ji bo né¢iré. Wexta ku nézi bajaré Semengané dibe, dereki tiji bi
kerkdviyan dibine. Hespé xwe tevdigerine (i dest bi néciré dike, cend kerén kivi
dikuje. Yeki ji wan dipéje ( dixwe. Dlv re xwe diréj dike O dixwaze hinek béhna
xwe bide dema ku hespé wi Rexs dicére. Cend siwariyén tirk tén, Rexsi dibinin.
Dixwazin wi bigirin (i ¢end toran diavéjin hemberf wi. Hesp xwe diparéze, & wi
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digirin 0 dibin bajér. Dema ku Rustem siyar dibe, li hespé xwe digere 1&ébelé li tu
deré nabine. Bi hérs, dikeve réya Semengané. Dema ku néziki bajér dibe, padisah
G yén mezin hin dibin ku Rustem bi peyati hatiye bajaré wan. Hemf dixwazin wi
bibinin. Padisah bi peyati té cem wi. Rustem ji wan re dibéje sopa lingén hespé wi
heta Semengané té. Rustem hespé xwe terif dike. Heke wi peyda bikin Rustem
dé gelek minetdar be. L& heke Rexs neyé peydakirin, dé seré mezinan jé bike.
Sahé Semengané dixwaze Rustem aram bike, jé re dibéje Rexsé Rustem nikare
bé vesartin, ji ber ku herkes wi nas dike. Sozé didine wi ku ew & |& bigerin ( dé bi
lez wi binin. Ev gotin kéfa Rustem tine, ¢liyina cem padisah geb(l dike O yén
mezin péswaziya wi dikin bi ziyafeteké. Rustem westiya ye, ji ziyafeté radibe {
dice radikeve ( Behramf, 1389: 54-57).

Wé sevé, Tehmineya keca sahé Semengané dice odaya Rustem. Tehmine
yekane jin e ku di Sahnameyén Kurdi de navé wé weki jina Rustem hatiye
tomarkirin 0 weki piraniya ¢irokén Sahnameyé, Rustem rasti vé jiné té ku ne ji
koka wi ye G ne ji ji welaté wi ye (Vali, 1369: 176). Rustem siyar dibe G r{yé
Tahmineyé dibine. Rustem navé wé dipirse  dixwaze hin bibe ka li ¢i digere di
tariya sevé de.

Tehmine xwe dide nasin ( jé re dibéje ku yekane keca sahé Samangané ye
(Behramf, 1389: 57-58). Tehmine jé re dibéje ku wexta egidiya Rustem seh kiriye,
evindaré wi blye ( ji bo ku Rustem were Semengané, planek ¢ékiriye. Ferman
daye siwareyén xwe ku hespé Rustem bidizin G wé bi vi awayi Rustem aniye
bajaré xwe (Lutfiniya, 1399: 112) @ niha |i ji bo eskerekirina evina xwe hatiye cem
wi. Tehmine daxwaza xwe tine ziman: wuslet (1 anina kurek{ ji Rustem:

Jewsa ve sewday tom keft ne xeyal

Ve xem wiyerdim roj i mang @ sal

Ji dewré gedim her ta ve isa

Cofté min perf tu nemeb( peya

Er kurik je min ji pisté te ba

Seranser ‘alem ve hem mek{b{ (Behrami, 1389: 58).

Di nav jinén ku di riwayetén Sahnameyé de hatine behskirin, Tehmine weki
jineke biaqil té ditin (Basirizadeh & Raoufzadeh & Zaheri, 2020: 772) ji ber vé ji jé
re soza peydakirina Rexs ji dide. Pistre Tehmine radibe ( dice odeya xwe. Rustem
jlji bedewiya Tehmineyé matmayi dimine & evindaré wé dibe:

Pilten heyran daney lales bi
Asuftey cemin zulf (i xales bf (Hemzeyi, 1393: 342).

Li gorf hin nérinan, Rustem teswira “anima”ya xwe di Tehmineyé de
dibine (Alimoradi & Esrefzade, 1398:216). Di heman demé de xwesteka
Tehmineyé (daxwaza kureki ji Rustem) dikare weki xwestekeke xweperest
(egoist) ji bé nirxandin (Abdullaeva, 2012: 41). Roja din, Rustem gazi padisahé
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Semengané dike 0 ji padisahi keca wi dixwaze. Padisahé Semengané bi vé
daxwazé pir kéfxwes dibe (i keca xwe dide Rustem. Daweteke mezin té kirin O
Rustem G Tehmine seveké bi hev re derbas dikin ( wusleta wan pék té:

Ev sev ke cem biyan be sadimant

Kamrewa bibin dil be temamf (Lutfiniya, 1399: 113).

Ev sev ta ve su razan mekirdin

Ne camé hem serbet wesil mewirdin (Behrami, 1389: 58).
Murad hasil bin her du genihem

Sad biyen we hem Tehmine 0 Rustem (Hemzeyi, 1393: 342).

Roja din, pistf peydab(ina hespé wi, Rustem Tehmineyé dihéle (i vedigere
welaté xwe. Beriya ku jé vegete, Rustem mucewhereki, ku li ser milé xwe giré
dab(, dide Tehmineyé { jé re dibéje: heke tu keceké binf dinyayé, vé dayné ser
poré wé, |& heke kur be, bi milé wi ve giré bide. Ji neh mehan slinde Tehmine
kureki tine dinyayé ku disibe Rustem. Navé wi dikin Suhrab. Di dewama vé
destana trajik de Suhrab mezin dibe G gava ku hin dibe ka bavé wi ki ye, artéseké
amade dike 0 dice serf da ku bavé xwe bike sah. Lé bi listika gederé bav  kur,
béyt ku hev nas bikin, di qada serf de rG bi rG diminin, serf dikin ( Rustem kuré
xwe dikuje. Li gorf hin guhertoyén destané dema Tehmine xebera mirina kuré
xwe dibihize, artéseké amade dike G érisi Rustem dike da ku wi bikuje G tola kuré
xwe veke. Lé Zal dibe navbeynkar, Rustem ( Tehmine astiyé pék tinin G bi vi
awayi Feramerz ji dayik dibe (Lutfiniya, 1399: 155; Hemzeyi, 1393: 387).

Di serpéhatiya evina Rustem G Tehmineyé de ¢end xalén giring tén ditin.
Berf her tisti asiq, Tehmine ye ku bi bihistina wesfa lehengi G egidiya Rustem,
evindaré wi bdye. Tcar Rustem di pozisyona “masiq” de ye. Ew pisti ditina
bedewiya Tehmineyé, evindaré wé dibe. Meseleya duyemin a giring ji ew e ku
gonaxa “wuslet”é pir hésan, béyf és 0 derdé firaq O hicrana asiq 0 mastqé pék
té. Mijareke din a ku balkés ji ev e ku “wuslet”a wan tené seveké berdewam dike
G roja din, Rustem terka Tehmineyé dike. Li vir dikare bé gotin ku “firag”a
rastegin di navbera Rustem O Tehmine de ji vir dest pé dike. Lébelé di
berdewamiya destané de, heta dawiya riwayeté, get behsa derd, é&s an
zehmetiya firagé nayé kirin. Rustem di vegotina destané de get behsa
Tehmineyé an ji get gazinan ji derd ( ésa firaga wé nake. Tehmine ji careké tené,
gava ku asigé Rustem blye gazinan ji firagé dike 0 dibéje ku hertim di héviya
ditina Rustem de blye:

fne cen sal in min arezim in

Ne fikir 0 xeyal didinf tum in (Lutfiniya, 1399: 112).

N

Pisti wuslet ( ¢lyina Rustem ji tené careké behsa girin G hawara
Tehmine ji bo Rustem, hatiye kirin:

Daim péy Rustem menala we derd
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We emré Xuda bar hemlis kird (Hemzeyfi, 1393: 344).
Daim péy Rustem menala ce derd

Gerdanay Gerddn baré hemlis kird (Lutfiniya, 1399: 114).
3.3. Rustem (i Keca Mesthayé Abid

A

Riwayeta evina Rustem ( Kega Mesthayé Abid ku di destana
Cihangirnameyé de hatiye vegotin, yek ji serpéhatiyén evindariya Rustemé Zal e
ku di Sahnameyén Kurdi de tomar bdye. Li gorf destané ku heta niha versiyona
kurmanci ( goraniya wé hatiye ditin, rojeké blyera Suhrab G mirina wi té bira
Rustem. Ji ber vé xemginiyé siwaré hespé xwe dibe (i dice ser gora Suhrab. Ji
hespé xwe peya dibe, li ser gora kuré xwe digire & demeké i wir dimine. Pistre
siwaré hespé xwe dibe O dice. Di versiyona gorani de Rustem digehije ser
kaniyeké. Li ber kaniyé keceke bedew dibine ( evindaré wé dibe. Ji xelké dipirse
ka ev keg ki ye? Dibé&jin keca Mesihayé Abid e:

Yawa ve gilan ve yek ¢esmey av

Diya duxteré ¢(in semey aftav

Asiq bi ve bedr nri cemalis

Seyda ve léve bi pirsa hevalis (Lutfiniya, 1400: 175).

Li gori versiyona kurmanci ya destané ji Rustem Trané terk dike G dice
Mazenderané. Li wir keca Zahid, sahé Mazenderané dibine G dilé wi dikeve
keciké G asiq dibe:

Padisahé zahid kiceki heb(

Xustigi 0 nazenin mehbdlbe ew bl

Ew kice rojeké hate layé Rostem

Bi qudreta Xudayé xalqé alem

Rostem asiqi ew kice blba

Li gel wé kiribi ¢end giftugo (Oremard, 2002: 115).

Divé bé gotin ku ne di versiyona gorani de ne ji di versiyona kurmanci de
navé vé kecé nehatiye diyarkirin. Di her du versiyonan de ji weki “keca padisah” (
pisti ku kuré xwe (Cihangir) tine dinyayé ki weki “déya Cihangir” hatiye behskirin.

Li gorf riwayeta destané Rustem bangi padisahi dike ( ji padisahi kega wi
dixwaze. Padisah ji ji daxwaza Rustem pir kéfxwes dibe 1& ewili ji keca xwe
dipirse. Kegik ji ji bavé xwe re bersiva eréni diyar dike. Padisah ji bo Rustem {

keca xwe daweteke mezin ¢édike (i keca xwe dide Rustem. Rustem 0 kega
padisahi cil roj G ¢il sevan di heremé de derbas dikin:

Abid rizas bf duxter kird nikah

Her id peri wés zana ray selah
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Heta ke cil roj ce xelwetxane

Bi ne sewq (i zewq eyes merdane (Lutfiniya, 1400: 175).
Weki roj li xerbfava bl temam

Cerde berdb(in yét taze xiram

Rustem wé sevé bi megs(d sad ba

Xwe digel nazenin ta fecr sad ba (Oremard, 2002: 117).

Berdewamiya vé& destané weki destana “Rustem G Suhrab” e. Li gorf
versiyona goraniya destané, roja din Rustem keca padisahf dihéle ( terka welaté
padisahé Mazenderané dike. Beriya ku jé vegete, Rustem disa mucewhereké
dide keca padisahi O jé re dibéje: “Ez dizanim ku tu ducaniyfi, heke tu keceké bint
dinyayé, vé dayne ser poré wé, 1& heke kur be, bi milé wi ve giré bide” (Lutfiniya,
1400: 175). Bi vé gotiné dikeve pey serpéhatiyén xwe yén lehengi. Di versiyona
kurmanci ya destané de behsa mucewherf nayé kirin G rojeké Rustem dice néciré
G bi vi awayi jina xwe terk dike, dice di serpéhatiyén xwe G édi Rustem 0 keca
padisahf hevdu nabinin.

Digel ku destana Cihangirname dewam dike ji, &di get behsa “keca
padisahi” G evindariya Rustemé Zal nayé Kirin.

Di serpéhatiya evina Rustem ( keca Mesihayé Abid de i ¢end xalén
bingehin tén ditin. Berf her tisti navé “mas(q” tu cari derbas nabe. Kesayeta wé
bi kesayeta bav (0 kuré wé té diyarkirin. Rustem bi ditina wé, asiq dibe, I& wusleta
wan, disa pir hésan, béyi derbaskirina “firaq”’é, pék té. Pisti “wuslet”’é, “firaq” di
nav wan de dest pé dike, l1ébelé di berdewamiya destané de, heta dawiya
riwayeté, get behsa derd, és an zehmetiya firagé nayé kirin. Rustem di vegotina
destané de get behsa mas(iqa xwe, an gazinan ji derd ( ésa firaga wé nake G ev

kec/mashiq béyt hic sopeké ji sehneya Sahnameyén Kurdf wenda dibe.
3.4. Bijen (i Menije:

Weki hat gotin destana lehengi-evini ya Bijen 0 Menijeyé destaneke kevn e
ku ji serdema Parti weki mirateke edebf gehistiye roja me. Ev destan ku weki
“Bijen G Gurazan” ji té nasin, hem di edebiyata farisi i hem ji di edebiyata kurdi
de xwedf ¢endin versiyonan e G té gotin ku yekem ¢iroka Sahnameya FirdewsT ji,
ciroka kevn a “Bijen G Menije“ blye (Sefa, 1363: 177). Bijen ( Menije weke
destaneke kamil ku ne lazim e tisteki |& bé zédekirin, ne ji kém kirin (D’Avril, 1888:
70) té gebdl kirin.

Bijen (asiqg), serlehengé destang, li gori hin pisporén wek Roland, lehengé
destani yé rojavayi ye, di canda frani de. U car caran ji destana Bijen ligel destana
Parzival ji té berawirdkirin (Coyajee, 1371: 124) G dikare bé gotin ku kesayeta
Menijeyé ji, kesayeteke taybet e di nav mas(igén lehengén Sahnameyén Kurdi de,
ji ber vé ji li gori hin l1ékolineran Menije bi sade/safb(in  xwezayiblina xwe, bi
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arami O nefsbicidkiyé, bi tevahi xwe dide ber nezera asigé xwe weki “jina ideal“a
serdema destanf hatiye gebdlkirin (D’Avril, 1888: 71).

Di ¢iroka Bijen 0 Menijeyé de bihevketina di navbera du evindaran de ya ji
ber nakokiyén evindari 0 netewetiyé, mijareke giring e di destanén $ahnameyé
de. Ji ber wé ji em dikarin wan destanan weki destanén dramatiki bihesibinin
(Xaleqi Mutleq, 1381: 91).

Li gorf riwayetén Sahnameyén Kurdi serpéhatiya evina Bijen 0 Menijeyé di
serdema padisahiya Key Xusrew de digewime. Weki hat gotin, Bijen kuré Giw e (
ji aliyé déya xwe Ban(igusesbé ve ji neviyé Rustemé Zal e.

Ciroka evina Bijen ( Menijeyé di Sahnameyén Kurdf de bi hatina komeke
fnsanan dest pé dike ku ji welaté Ermané tén ji bo ditina Key Xusrew. Ev welat, li
gori erdnigariya xeyall ya Firdewsi, di navbera fran & Tdrané de ye. Ew tén cem
Key Xusrew ( jé alikariyé dixwazin da berazan bikuje, ji ber ku beraz welaté wan
tarGmar dikin. Padisah ji mezinén artésa xwe re dibéje ka kes dixwaze tevi wan
bice daristané (i berazan bikuje. Ji xeyni Bijen, kesek bersiva padisahf nade. Bijen
vé peywiré hildigire ser xwe ( bi Gurgin re derdikeve ré, yé ku réberiya wi dike
ber bi welaté Ermané ve. Dema ku digehijin daristané, berazan dibine @
amadehiya néciré dike. Roja din, Bijen ji hevréyé xwe Gurgin re dibéje em bi hev
re bicin né¢ira berazan. Lébelé Gurgin red dike, ji ber ku Bijen xwest vi karf bike G
divé ew bike. Bijené ku bi bersiva Gurgin sas dimine, dide pey sopa berazan G
xwe ji bo serf amade dike & hemiyan dikuje. Gurgin ji serkeftina Bijen diheside (
feneké 1é dike. Ji Bijen re behsa bedewiya Menijeyé, keca Efrasiyab 0 baxceyé wé
dike ku kém der hene bi wé xwesiyé ( jé re dibéje bila bice wi baxceyi da ku bibe
yeki bi naviideng.

Cew teref ce milké say Efrasiyab

Hisarf késan ve baxcey bl gulab

Seavis ce terhé bihist meman(

Ne deris durrac G qumri mewan(

Her sal kenagey say Efrasiyab

Mes( ve seyran baxcey bd gulab

Zulfan emberin Menfje namis in

Cend hezar sahan giriftaris in (Mokri, 1966: 5).

Bijen vé pésniyazé gebll dike O dice baxceyé Menijeyé. L& ji ber ku
westiyaye, li bin dareké radizé. Yek ji xizmetkarén Menijeyé wi li bin daré dibine {
ji Menijeyé re behsa r(iyé bedew é Bijen dike. Dilé Menijeyé bi tistén ku dibihize
germ dibe. Radibe ( dige ba Bijen 0 dema ku wi dibine, evindari wi dibe. Bi nermi,
desté xwe dide rlQyé Bijen O wi siyar dike. Nav (i nisana wi dipirse ( gazi wi dike ku
bé meclisa wé (Mokri, 1966: 6-8). L& li gorf versiyoneke din a ¢iroka Bijen (
Menijeyé, gava ku Bijen dice baxceyé Menijeyé, ji dir ve 1& dinére. Dema poré
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Menijeyé, yé weki Sehmaran O rlyé wé yé weki Camé Cemé dibirige dibine,
evindaré wé dibe:

Westin ce balay dibay b gulab
Nistin Menfjey say Efrasiyab
Zulfan ¢(n samar ¢em werdin ve hem
Cemin wéney Camé Cthannumay Cem
Bijen cunke di zamis xeter bi
Asiq be zulfan ¢etré gemer bi (Lutfiniya, 1399: 102).
Menije ji bi ditin G nasina Bijen, evindari wi dibe dilé wé bi evina Bijen
disewite:
Belé Menijey say Efrasiyab
Nihani ce eys dilis bi kebab (Lutfiniya, 1399: 105).
Belé Menijey say Efrasiyab
Nihani ce esqé ev bi dil kebab (Mokri, 1966: 8).

Bijen 0 Menfje cend rojan bi hev re derbas dikin. Lé pasé Bijen dixwaze
here welaté xwe. Lébelé Menije, ku hem xwedi xisleta bedewb(n G hem ji
lehengiye (Vaccha, 1950: 169) nikare dev ji Bijeni berde:

Watis kenfzan bala zer sit@n

Der(nim ce esq ser pirrin ce h(in

Ev ro ke balay Bijen dim ve ¢em

Sliciyam wéney perwane lay sem (Mokri, 1966: 9).

Ji ber vé ji dermané hisbir dide Bijen G wi dixe nav sindogeké O Bijené
razayi dibe welaté xwe. Bi dizi wi dibe gesra xwe ( dema ku Bijen siyar dibe, xwe
li gesra Menijeyé, li paytexté Efrasiyab, dibine. Bijen li wir dimine heta ku
xulamek bi wi dihese @ ji Efrasiyab re dibéje. Efrasiyab pir hérs dibe, birayé xwe
disine da ku Bijen bi zinciré giré bide G biavéje nav caleké. Efrasiyab fermané dide
ku gesra keca wi hilwesinin da ku wé ji mal G milkén wé mehrim bike. Menijeya
bécare, li cem ¢alé dimine. Bi rojan parsekiya nanf dike G bi sevan ji dice cem ¢alé
0 nané ku berhev kiriye, ji qula ku vekiriye, digehine Bijen ( ew ji li cem calé ji
derdé firaqé gazinan dike (Behramf, 1383: 309-310).

Pistl demeké&, Rustem bi cilén bazirganan, bi karwaneki dikeve réya
Tdrané ji bo azadkirina Bijen. Dema ku Menije xebera li ser karwani seh dike, beré
xwe dide Rustem ( alikariya wi dixwaze ji bo Bijen. Rustem xwe eskere nake da
ku ewle bibe. Wé demé, Rustem xwariné amade dike, gustilka xwe té de
vedisére (i dide Menijeyé da ku ji Bijen re bibe. Dema ku Bijen gustilké bibine ew
é fam bike Rustem Ii wir e. Menfje wé xwariné dibe ( dide wi ( Bijen gustilka
Rustem té de peyda dike. Bijen ji Menijeyé re dibéje bila careke din bice cem
karwant G bi vi away! Rustem xwe pé dide nasin. Bi daxwaza Rustem, Menije li
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néziki cala Bijen ézingan kom dike. Dema ku dibe sev, Menije agireki védixe {
réberiya Rustem dike ji bo ditina ¢alé. Rustem Bijeni azad dike ( pistre tevi
lehengén din, beré xwe dide gesra Efrasiyab da ku cezayé wi bide. Sereki mezin
digewime G Efrasiyab direve. Pisti serf jt Mentje ( Bijen, bi Rustem ( lehengén din
re dicin Trané. Key Xusrew péswaziya wan dike, fermané dide ku bila sahiyeké
amade bikin ( Bijen & Menije digehijin hev” (Mokri, 1966: 39).

Weki té ditin, di destana Bijen ( Menijeyé de ji pisti hevditin ( asigb(iné,
digel ku di nav asiq ( masQqé de firagek digewime, di dawiya destané de, disa
asiq G masQq digehijin hev ( wusleta wan pék té.

3.5. Berz( G Mas(igén Wi

Yek ji serpéhatiyén evini yén Sahnameyén Kurdf ji evina Berz(iyé kuré
Suhrabé kuré Rustemé Zal (. masigén wi ye. Divé bé gotin ku serpéhatiyén evinf
yén Berz(i, yek ji nimlneyén heri balkés e di destanén lehengi-evini yén
Sahnameyén Kurdf de.

Li gori riwayeta destané di seré fran 0 T(rané de Rustem artésa Tdrané
ték dibe G Berz( ji esir dike. Lé pasi eskere dibe ku Berz( di eslé xwe de kuré
Suhrab e, yanf neviyé Rustem e. Hemi welat ji vé xeberé kéfxwes dibe. Dema
Rustem egidi 0 lehengiya Berz( dibine, dixwaze meqamé fermandariya artésa
Trané bide wi. Feramerzé kuré Rustem li diji vé biryaré derdikeve. Ji ber ku xwe
layiql fermandariya artésé dibine. Dema Rustem dibine ku di navbera kuré xwe {
neviyé xwe de maye, ji bo bidestxistina vi megami serteki tayin dike: Girtina
Fuladwendé Déw ku li sinoré welaté Ciné ye. Gava mérxas navé wi dibihizin, hemf
pasde dicin. Tené lehengek dimine: Berza.

Berz( xwe amade dike @ ji bo erka xwe bi cih bine dikeve ré. Di pevajoya
serpéhatiyén xwe de Berz( digihije baxceyeki ecéb 0 ji bax¢evani dipirse xwediyé
vi baxceyT ki ye G baxcevan jé re dibéje ku ev baxceyé Harfliqayé ye, keca Cihangir
Sah, padisahé Xarezimé ye, ku niha ¢liye né¢iré ( dé di demek nézik de vegere:

Ey bax eziz Hariliga hen

Ferzendé eziz Cihangir Sah en

Ciyen ve sikar mahé cihantab

Ha wext in bey( mah agitab (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 39)

Ji ber vé ji divé ji baxceyl derkeve. Le Berz( jé re dibéje ku béyf ditina keca
padisahi, terka baxceyt nake G nace. Gava ku Hdriliga ji né¢iré vedigere  Berz(
dibine, silavé dide ( xérhatina wi dike O wi vedixwine koska xwe. Li kogké, ji
Berz( re mecliseké saz dike ( bi hev re dest bi vexwariné dikin:

Yawa ve nizik séré dilawer
Silam da ne rQy Berz( sér ejder

Berz( wat eleyk gibley yeqinim
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Yaré dilnewaz xorsid ceminim

Liga wat ciwan xwes amay ve ¢em

Balat menirim ve ban didem (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 41)

Di vé meclisé de Berz( G Hriliga evindarf hev dibin.

Ban( mesé esq Berz(i mesé ¢em

Td ¢(in perwane, ew ¢(n siley sem (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 43)

Berz( 0 Hriliga seva xwe bi hev re derbas dikin, |1& berf razané, Berz( sdré
xwe dikisine O dixe navbera xwe ( H(riligayé. Dadoya Hriliqayé xeberé ji
Cihangir Sah re disine. Padisah, Berz(yf gazi cem xwe dike ( dibéje amade ye ku
keca xwe bide wi, Ié bi serteki: kustina ejdehayé Xarezmé. Berz( ji serté padisahf
gebdl dike:

Liga medem pét ve sert igrar

Namerdan meb(n bé gewl ( gerar*

“Berz(i wat ey sah Xarezmi diyar

Herfit qebdl in ve sert igrar (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 56)

Roja din Berz( xatiré xwe ji Hlriliqayé dixwaze 0@ ji bo kustina ejdehayf
dikeve ré 0 bi vi awayf firaq di navbera asiq (. mas(iq de dest pé dike:

Des kerd ve gerden Ligay wefadar

Watis nazenin Xuda nigehdar

Himmetxwahf kird ve Hariliga

Liga zarf kird r( kird ve bala

Wat Berz( bi¢(i Yezdan yarit b(

Firéstey firset nigadarit bG (Ahengemijad &, Perwizi, 1390: 59).

Pistl gelek serpéhati (i zehmetiyan, Berz( ejderhayi dikuje G vedigere cem
dildara xwe. Padisah ji soza xwe bi cih tine ( keca xwe dide wi  wusleta asiq G
masiq pék té:

Sah des Berz(i girde bi ve des

Wezir hem awerd Liqay didemes

Cihangir ¢cenf weziré pir fam

Des ve des kirdin du soxé behram (Ahengemijad &, Perwizi, 1390: 73-74).

Lé pisti meheké Berz( masiqa xwe berdide { ji bo ku peywira xwe, girtina
Puladwendé Déw, bi cih bine, dikeve ré (i disa firaga wan dest pé dike. Xala giring
ev e ku é&df di destané de get behsa Hariligayé nayé kirin. Tené di destana
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Teym(rnameyé de hatiye gotin ku pistf ¢Qyina Berz{ Hriliqa di derd G ésa firagé
de rojén xwe derbas dikir:

Daim pey Berz{ her ne zari bf
Sevan waweyla bé gerarf bi (Lutfinia, 1400: 54).

Ji neh meh @ neh rojan séinde Hariliga kurekf tine dinyayé ( navé wi dike
Teym(r (Lutfinia, 1400: 54). Li gori destana Cewahirpos, destaneke din a
Sahnameyén Kurdf jt Teym(r dema mezin dibe, béyi ku bizane bavé wi ki ye, dice
bi Rustem re ser bike, 1& ték dice. Rustem dixwaze wi bikuje. Wé gave Hriliga ku
riyé xwe vesartiye derdikeve meydané, r(iyé xwe vedike ( xwe dide nasin O
dibéje ku Teymar kuré Berz( ye (Behrami, 1383: 226).

Di riwayeta Berzlnameyé de gava ku Berz( dikeve ré da ku peywira xwe
bi cih bine, bi déwan re ser dike ( birindar dibe. Qerlané hespé wi, wi tine
baxceyé Mihré Cihansozé Simin Uzar, keca Efrasiyabé tlrani. Gava ku Mihré
Cihansoz Berz(yé birindar dibine fermané dide ku wi derman bikin. Birinén Berz(
derman dibin 1& Berz( asiqgé Mihré Cihansoz dibe, Mihré Cihansoz ji evina wi
gebdl dike G bi vi awayi Berz( G Mihré Cihansoz meheké bi hev re derbas dikin:

Asiq bi ve esq ceminé alas

Heyran mende bi we sirin balas (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 103).
Velhasil Berz(i ta wadey yek ma

Ne éys nos bi sérbecey seca (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 107).

Lé pisti demeké Berzi dixwaze bice né¢iré. Mihré Cihansoz jé re dibéje ku
nikare ji wi ddr bimine 0 tehemula firagé bike, 1é Berz(i guh nade wé, xatira xwe ji
wé dixwaze ( dikeve ré “(Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 113-114). Berz( di
pévajoya serpéhatiyén xwe de rasti gelek zehmetiyan té G dil dikeve, bi déw
cad( G artésa tdrani re ser dike G disa dil dibe. L& di dawiya destané de pisti
sereki mezin, di nav fran @ Trané de, lehengén irani bi ser dikevin, Berz( rizgar
dibe O disa digehije masiiqa xwe Mihré Cihansoz. Key Xusrew, padisahé rané,
fermané dide ku bila daweteke mezin amade bikin G Berz( G Mihré Cihansoz
digehijin hev” (Ahengernijad &, Perwizi, 1390: 356-361).

Weki té ditin, di serpéhatiyén evini yén Berz( de ji, leheng pir hésan asiq
dibe. Bi hésani “wuslet” ji bo wi pék té. Bi heman hésaniyé dikare maslqa xwe
bihéle G ji bo peywireke “giringtir” terka wé bike. Leheng dikare careke din
evindaré keceke din bibe 0 pisti demeke kurt wé ji bihéle  bice d( peywira xwe.
Di dema firagé de get ji derd G ésa firaqé gazinan nake ( di dawiya serpéhati de ji
disa digihéje masiiga(én) xwe @ wuslet ji n(i ve bo wi pék té.

Encam

Weki hat ditin di destanén Sahnameyén Kurdi de serpéhatiyén evini yén
lehengé mitolojik/destani mijareke berbelav e ku ji aliyé sairan ve hatiye vegotin.
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Lehengé mitolojik/destant di serpéhatiyén xwe de asiq dibe (i evina wi dikare
bibe mijara firaq 0 wusleté. Di eslé xwe de, weki li joré ji hat nisandan,
serpéhatiya evinf ya lehengi ji xwedi hemi merhaleyén serpéhatiyén evini ye.
Lehengé mitolojik/destani qonaxén hevditin, evindarbdn, firaq (0 wusleté tecrube
G derbas dike. Lébelé té ditin ku berevaji “evin”én klasik ku her behsa derdé firaq
@ hicran @ drbdn/dirmayina ji mas(q té kirin 0 té de“wuslet” weki merheleyeké
ku ne gengaz e asiq bikare xwe bigehiné, di serpéhatiya evini ya lehengi de,
“wuslet” dikare bi hésanf pék be. Bi gotineke din, ji bo lehengé mitolojik/destani
du tégehén bingehin én eving, yani wuslet G firag, xwedi wateyeke cuda ne G
pivana dereceya heqigib(ina evin/hezkiring, ne ésa firag/hicrané ye.

Lehengé mitolojik/destani bi hésani asiq dibe. Leheng ji bo pékanina
wusleté tédikose, hewl dide G di dawiyé de dikare bi hésani xwe bigehine
masiqga xwe. Lébelé xwestek (0 daxwaza “wuslet”a lehengé mitolojik/destani ne
hesteke platonik e. Di riwayetén behskirf de, bi zelali dikare bé ditin ku berevaji
evinén “klasik”, xwesteka “wuslet”a lehengé mitolojik/destant hesta sehweté jf
dihewine. Lé “wuslet”a leheng 0 mas(iga wi hertim di carcoveya exlaq (i edetén
civaki (xwazgini, dawet ( hwd.) de pék té.

Di heman demé de lehengé mitolojik/destani pist! “wuslet”é ji dikare bi
hésani, ji bo peywireke piroz, masliga xwe bihéle ( get ji firagé gazinan neke. Ji
ber ku ji bo lehengi, evin tistek/mijareke sexsi ye G ji ber vé ji ne piroz ( ne
idealizekir{ ye. Tarixa riwayetén destanén lehengi-evini yén coxrafiyaya kurdan
nisan dide ku ji destanén berf islamé heta destanén ku di Sahnameyén Kurdi de
hatine vegotin, di waré evin, wuslet ( firagé de heman pévajo dewam dike  tu
carf merheleya firagé heta mirina asiq i masiiqgé dewam nake O wuslet hertim
pék té. Evin ji bo lehengé mitolojik/destani yé kurdan ne tisteki piroz e lé
serpéhatiyeke lazim e. Ji ber ku leheng ji beri her tist! “Insan”e ( dixwaze hez
bike 0 bé hezkirin. Ji bo lehengé mitolojik/destant evin sehayeke sexsi ye (i ne
sehayeke neteweyi ye. Ji ber vé ji leheng té de dikare maskeyé xwe yé [ehengiyé
rake, weki insanekf jirézé tevbigere ( carinan bibe egoist G béhest. Di heman
demé de asigb(n G pékhatina wusleté ji bo riwayetén mitolojik/destant [azim e, ji
ber ku dibe sebebé serpéhatiyén n( 4 jidayikblna lehengén nd. Cawa ku hat ditin
ji evin O wusleta Zal 0 Rddabeyé, Rustem té dinyayé, ji evina Rustem 0
Tehmineyé Suhrab G Feramez tén dinyayé, ji evina Rustem ( keca Mesihayé
Abidé Cihangir té dinyayé @ ji evina Berz( G Hiriligayé ji Teym(r té dinyayé & her
yek ji wan dibin lehengén destaneke n( ( xwedi serpéhatiyén nd.
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Ayrilik Trajedisi ve ibni’r-Ram'nin Siirsel Kisiligine Etkisi:
Psikolojik Bir Okuma

Oz

ibni’r-R0m7 Ebii’l-Hasan Ali b. Abbas b. Ciireyc, Abbast déneminin énde
gelen sairlerinden biridir. Keskin bir zeka ile derin ve diizenli bir diisiince
yapisina sahip olmakla tannmaktadir. Siirleri, kelimelerin inceligi, kolay
anlasilir olmasi, tathhg), anlamlarin yiiceligi ve hayal giiciniin genisligi ile
bilinmektedir. O, Arap siirinin bilinen hemen hemen tiim konularinda yazan
miivelled sairlerden biridir. Arastirmamiz, ayrilik trajedisini ve bunun ibnii’r-
Rumi’nin siirsel kisiligi Gzerindeki etkisini ele almaktadir. Zira sair ile bu
trajedi arasinda kuvvetli bir iliski oldugunu bilmekteyiz. ibnii’r-Rami, annesi,
babasi, kardesi ve teyzesi dahil olmak lizere tiim aile tyelerini kaybetmistir.
Daha sonra evlenerek bir aile kurmak istemis ve (¢ ¢ocugu olmustur.
Ortancalari Muhammed, en kdiglikleri Hibetullah olup buytklerinin adi ise
zikredilmemistir. Hayat! kurakliktan sonra yesermis, umutsuzluktan sonra
umut glinesi dogmustur. Ancak onlarla goézleri aydinlanacakken, o6lim
onlarl birer birer almaya baslamis, sonunda cocuklarinin annelerini de
kaybetmistir. Bu kayiplarin, ibnii’r-Rumi'nin psikolojik ve siirsel kisiligi
lizerinde derin bir etkisi olmustur. Bu arastirmanin énemi, huzursuz ve
istikrarsiz bir karakteri ele aliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. ibnii’r-
Rami kadar kayip ve ayrilik acisi yasamis bir karakter yoktur. Bu ayrilik,
ibni’r-ROmP'nin sair kisiligini sekillendirmistir ciinki bu durum onun
psikolojik yasami Gzerinde derin etkiler birakmistir. Bu ¢alismada, ayriligin
anlamlarinin  ibni’r-ROmMPnin  hem kisisel hem de sairane kimliginin
olusumuna nasil katkida bulundugunu inceleyecegiz. Arastirma, ibnii’r-
ROmPnin hayatini ve kisisel 6zelliklerini iceren bir girisle baslamaktadir.
Daha sonra, ayrilik siirleri ve ayriligin onun sair ve psikolojik kisiliginin
olusumuna etkileri ele alinmaktadir. Arastirmada, bu anlamlari ortaya
¢ikarmak igin ayrilik siirlerini incelenerek betimsel yéntem ve analiz
teknikleri kullaniimistir. Ayrica, metinde ortaya cikan psikolojik yapiyi analiz
etmek ve psikolojik olarak incelemek icin psikolojik yéntemden de
yararlanilmistir.
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halid.halid@siirt.edu.tr, 0000-0001-6930-2523.
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Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyat, Abbasi Dénemi, ibni’r-Rami, Siir,
Trajedi, Ayrilik.

The Tragedy of Separation and Its Impact on Ibn al-Rumi’s Poetic
Identitiy: A Psychological Reading

Abstract

Ibn al-Rumi, Abu al-Hasan Ali ibn Abbas ibn Jurayj, is one of the prominent
poets of the Abbasid period. He is known for his sharp intellect and
profound, systematic way of thinking. His poetry is renowned for its
elegance, clarity, sweetness, lofty meanings, and expansive imagination.
He is one of the muvallad (Neo-Classical Arabic Poets) poets who wrote on
almost all known subjects of Arabic poetry. Our research addresses the
tragedy of separation and its impact on Ibn al-Rumi’s poetic identitiy, as
we know that there was a fierce struggle between the poet and this
tragedy. Ibn al-Rumi lost all his family members, including his mother,
father, brother, and aunt. Later, he married and sought to build a family,
having three children: the middle one named Muhammad, the youngest
named Hibatullah, while the eldest’s name is not mentioned. His life
blossomed after a period of barrenness, and the sun of hope rose after
despair. However, just as his eyes began to brighten with them, death
started taking them one by one, eventually taking their mother as well.
These losses had a profound impact on Ibn al-Rumi’s psychological and
poetic persona. The significance of this research lies in its focus on a
restless and unstable character. No character has experienced the pain of
separation as intensely as Ibn al-Rumi. This separation has shaped his
poetic identity, leaving profound impacts on his psychological life. In this
study, we will examine how the meanings of separation have contributed
to the formation of both Ibn al-Rumi’s personal and poetic identities. The
research begins with an introduction that includes Ibn al-Rumi’s life and
personal characteristics. It then addresses his separation poems and the
effects of separation on the formation of his poetic and psychological
persona. In the study, descriptive methods and analysis techniques were
used to uncover these meanings by examining his separation poems.
Additionally, the psychological method was employed to analyze and
explore the psychological structure that emerges in the text.

Keywords: Arabic Literature, Abbasid Period, Ibn al-Rumi, Poetry, Tragedy,
Separation.
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Extended Abstract

The Abbasid period in which al-Rumi lived was a time marked by rich
transformations and changes in political, cultural, social, and economic
spheres. This era experienced both prosperity and turmoil in the social
domain, which greatly contributed to the development of literature. The
period was notable for its unparalleled cultural richness in the history of
the ummah. This extensive culture was the result of the fusion of the
cultures of various peoples who embraced Islam, forming a vast and rich
cultural tapestry. Al-Rumi adeptly absorbed this culture, aided by his sharp
intellect, quick comprehension, and extensive knowledge. Consequently,
he garnered significant interest from cultural activities and literary circles.
During this period, literature made significant strides in terms of meanings,
imagery, and expressions, resulting in a substantial leap forward. Many
writers and poets emerged during this era, including renowned figures
such as al-Mutanabbi, Abu Tammam, al-Buhturi, Abu Nuwas, and Ibn al-
Rumi. Our research specifically focuses on the latter. Ibn al-Rumi was one
of the prominent poets of the Abbasid era; he was born in Baghdad, of
Roman descent, and his mother was of Persian origin. His life was filled
with numerous tragedies and hardships, leading him to develop a
melancholic and introverted personality. Among the difficulties he faced
were the deaths of his parents and older brother. After his marriage, his
wife and three children also passed away. The late Egyptian critic Taha
Hussein remarked on this situation: “He was unfortunate in life and
disliked by people, who rather hated him. He was also envied. His
misfortune was not solely due to bad luck; perhaps it stemmed from his
poor nature. He was irritable, restless, indecisive, highly sensitive, and
almost excessively so.” As a result, he produced poetry filled with laments
and tears, creating a free space where he could express his suppressed
emotions and sorrow. When discussing his poetry, despite satire
dominating much of his work, Ibn al-Rumi also excelled in other genres
such as the depiction of nature, praise, elegy, and pride. His poems are
characterized by vibrancy and genuine emotion that transcend the
boundaries of the verse. Additionally, his work is marked by realism,
authenticity, and a keen attention to poetic harmony and rhyme. He lived a
difficult and harsh life, enduring the pains of separation and the torments
of longing. This all profoundly affected the poet's psyche. As we delve into
the tragedy of separation and its impact on the formation of Ibn al-Rumi's
poetic and psychological character, we clearly perceive this influence
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through his anxious and disturbed psyche, oscillating between a range of
contradictions. A prime example of this is found in his poetry, which
immerses the reader in his psychological world. He rarely praises someone
without later satirizing them, and he often highlights these contradictions
in his work. At times, he appears resigned and despairing, while at other
times, he seems optimistic and content with God's will. Regardless, the
experience of separation forged a sorrowful soul that produced literature
of rare brilliance. The significance of this research stems from its focus on
Ibn al-Rumi, a character marked by indecision and restlessness. No
character has endured the pain of loss and separation as profoundly as Ibn
al-Rumi. This separation has shaped his poetic persona, as it has had a
significant impact on his psychological life. We will examine the meanings
of separation and how these meanings have contributed to the formation
of both his poetic and psychological identities. The research begins with an
introduction that encompasses the life and personal traits of Ibn al-Rumi.
It then delves into his poetry on separation, examining the meanings of
separation and their impact on the formation of his poetic and
psychological character. The study concludes with a summary of the key
points and findings. The research employs a descriptive-analytical
approach to interpret Ibn al-Rumi's poetry on separation, in addition to a
psychological approach to analyze the psychological structure reflected in
his work. The research has revealed that Ibn al-Rumi adopted various ways
to alleviate the pains of separation. He sought solace by seeking refuge in
Allah, entrusting his matters to Him, and being content with His decrees.
Subsequently, he adhered to the principle of patience, especially
“beautiful patience,” as this principle enabled him to remain resilient in
the face of relentless calamities. Additionally, he resorted to tears, desiring
his eyes to continually shed them. Visiting graves also provided him a
semblance of peace. These processes led Ibn al-Rumi to solitude and
withdrawal from people. He became a person who constantly complained,
and these calamities and the catastrophe of separation plunged him into a
state of anger, anxiety, and indecision. This psychological state was
impressively and uniquely reflected in his poems, which are among the
most magnificent works that a poet or a person could create.
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Hikayeta Keyhana Frenk i Feqe Ehmedé Baban: Mirin Cétir
e ji Firagé

ibrahim Tardus'

Frenk Keyhan ve Feqe Ehmedé Baban Hikayesi: Oliim Evladir
Firaktan

Oz
Galdiran Savasi'ndan sonraki donemde Kiirt topraklarinin biyik bir kismi
Osmanl'nin miittefiki olan Kiirt mirleri tarafindan yonetilmeye baslandi.
Kirtler ile Yavuz Sultan Selim arasinda kurulan ittifak Kanuni Sultan
Stileyman déneminde de devam etti. Kanuni, Bagdat'i fethettikten sonra bu
bolgedeki Kiirt topraklarinin ¢ogunu Kdirtlere verdi. Boylelikle Baban
Emirligi, Baban asireti tarafindan Bagdat Pasaligina bagli olarak yonetilmeye
baslandi. Baban asiretinin adi, emirligin idaresinden sonra tarihte 6n plana
¢tkmaya bagladi. Baban ismi ve Baban Emirliginin kurulusuyla ilgili bir hikaye 127
vardir ki ayni zamanda Feqe Ehmedé Baban’in tlkesini terk edip vuslata
ermek icin Frengistan’a gidisini konu edinir. Bu hikaye ayni zamanda Dogu
edebiyatlarinda meshur olan Seyh-i San’an hikayesiyle de benzerlikler
barindirir. Feqe Ehmedé Baban’in hikayesi Abddilkadir b. Rustem el-Babani,
Claudius James Rich ve Yamdlkizade Aziz tarafindan yazilmistir.
Yamdilkizade Aziz, Jin dergisindeki yazisinda kisaca konuya deginmis; ancak
Abdulkadir Rustem-el Babani ve Claudius James Rich hikayeyi uzun uzun
yazmistir. Hikayenin bu iki versiyonu bazi yénlerden benzer, bazi yénlerden
ise farkhdir. Bu ¢alismada bu iki varyant benzerlik ve farkliliklar agisindan
karsilastinlacaktir.
Anahtar Kelimeler: Frengistan, Baban Emirligi, karsilastirma, varyant,
hikaye.
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Hikayeta Keyhana Frenk G Feqge Ehmedé Baban: Mirin Cétir e ji Firagé

The Story of Frenk Keyhan and Feqe Ahmed Baban: Death is
Better than Firaq

Abstract

In the period after the Battle of Caldiran, most of the Kurdish lands were
ruled by the Kurdish Princes as allies of the Ottomans. The alliance that was
established between the Kurds and Yavuz Sultan Selim continued during
the time of Qanuni Sultan Suleyman. After Qanuni conquered Baghdad, he
gave most of the Kurdish lands in this region to the Kurds. The Kurdish
region here, Baban Principality, was governed by the Baban tribe and
belonged to the Pashalik of Baghdad. The name of the Baban tribe also
appeared prominently in history after the administration of the kingdom.
There is a story about the name of Baban and the establishment of the
Baban Principality. In this story, Fege Ahmed the Baban leaves his country
and goes to Frengistan to reach Keyhan. The story of Feqe Ehmedé Baban
also has similarities with the story of Sheikh-i San'an, which is famous in
Eastern literatures. Feqe Ehmed story was narrated by Abdulkadir b.
Rustem el-Babani, Claudius James Rich and Yamdilkizade Aziz. Yam{lkizade
AZiz wrote some things about the subject in his article in Jin magazine. But
Abdulkadir Rustam-al Babani and Claudius James Rich wrote the story in a
long way. These two versions of the story are similar in some ways and
different in some ways. In this work, these two variants will be compared in
terms of their similarities and differences.
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Kurte

Serdema pisti Seré Caldirané piraniya axén Kurdan édi wek muttefiké
Osmaniyan ji alf mirén Kurdan ve hatin révebirin. Tifaga ku di navbera
Kurdan @ Yavuz Sultan Selim de hatib( avakirin di wexté Kanuni Sultan
Suleyman de ji berdewam b0. Pisti Kanuni Bexdayé feth kir, wi piraniya
erdén Kurdan yén li vé heremé da uhdeya Kurdan. Herema Kurdan li vir bi
navé Mirektiya Baban ji alf esira Baban ve girédayi Pasalika Bexdayé hate
révebirin. Navé esira Baban ji bi awayeki beloq pisti révebirina mirektiyé di
diroké de hate xuyan. Li ser navé Baban ( avab(ina Mirektiya Baban
hikayetek heye ku Feqge Ehmedé Baban di vé hikayeté de ji bo wislaté ji
welaté xwe derté (i beré xwe dide Frengistané. Ev hikayet di heman demé
de bi hikeyata $éxé Sen’an re ji hin xalén hevpar dihewine. Hikayeta Feqe
Ehmedé Baban ji ali Abdulkadir b. Rustem el-Babani, Claudius James Rich (
Yam(lkizade Aziz ve hatiye nivisin. Yamdlkizade Aziz di nivisa xwe ya kovara
Jiné de kém be ji derbaré mijaré de hin tist nivisine. L& Abdulkadir Rustem-
el Babani (i Claudius James Rich hikayeté bi awayeki diréjane nivisine. Ev her
du varyantén hikayeté ji hin aliyan ve disibine hev { ji hin aliyan ve ji hev
vedigetin. Di vé xebaté ev her du varyant & ji ali hevsibi (i cudahiyén xwe ve
bén berawirdkirin.

Keywords: Frengistan, Mirektiya Baban, berawirdkirin, varyant, hikayet.
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Extended Abstract

In 1514, after the Battle of Chaldiran between the Ottoman and Iranian
Empires, Yavuz Sultan Selim had commissioned Idris-i Bidlisi to win over the
Kurdish tribes near the Ottoman-Iranian border regions to the Ottoman
side. When Yavuz Sultan Selim returned to Amasya from Tabriz, Idris-i Bidlisi
set out to meet with Kurdish leaders. After many meetings with Kurdish
leaders, Bidlisi convinced most of them to form an alliance with the
Ottomans. In fact, the conditions for this agreement were quite favorable.
Because when Kurdish leaders had previously tried to meet Shah Ismail,
Shah Ismail had imprisoned them. This also showed that a partnership
between the Kurds and the Safavids was unlikely. On the other hand, the
fact that the Ottomans and the Kurds were Sunni in sect was one of the
reasons that brought the Ottoman-Kurdish alliance closer. After the forces
of the Ottoman-Kurdish alliance through Bidlisi drove the Safavids out of
the Kurdish regions, Kurdish emirs once again became the rulers of their
ancestral lands. However, Baban Kurds were not included in this alliance
that was formed during the reign of Yavuz Sultan Selim. The participation
of the Baban Kurds in the Ottoman-Kurdish alliance was delayed by 20
years. After Suleiman the Magnificent's conquest of Baghdad, mir of Baban
Haji Sheikh, who was on his way to pledge allegiance to the Maghnificent,
was killed on the way. Hearing this, Suleiman the Magnificent gave the rule
of the Baban lands to Budagq, the son of Haji Sheikh. From then until 1850,
the Baban Emirate was ruled by the Baban tribe. In addition to these
historical facts, the Kurds of Baban had a legend about the establishment
of their emirate. The legend included the founding of the emirate and was
also a love story. According to the story, Feqge Ehmed joined the Ottoman
army for jihad. The Ottomans were then at war with the Franks. At that
time, before a battle, a soldier from each side could fight one-on-one to
decide the winner of the battle. Feqe Ehmed stepped forward on behalf of
the Ottomans and faced a Frank. Feqe Ehmed knocked down his opponent
in single combat and was about to kill him when he realized she was a
woman and spared her life. His opponent then became his spoils of war and
the Sultan gave the lands of Baban to Feqe Ehmed. The Emirate of Baban
was thus established. Frenk Keyhan and Feqe Ehmed's encounterin the war
turned into a love between the two. However, this love did not happen
immediately; Fege Ehmed had to overcome many difficulties to reach
Keyhan. According to this story, which can be explained very briefly, the
Babans considered themselves the descendants of a European woman
warrior. This was quite a different situation compared to other Kurdish
dynasties, because Kurdish dynasties have always seen themselves as the
descendants of Kurdish-Arab-Persian, that is, influential families or people
of eastern origin, and were proud of it. Another interesting point about this
story is that it is a love story and what Feqe Ehmed, the hero of the story,
did to reach Keyhan. In fact, the relationship between Keyhan and Feqge
Ehmed had two phases: firstly, Keyhan fled to Frankistan to live with her
family while she was married to Feqe Ehmed out of debt for her life, and
secondly, when Feqe Ehmed followed her to Frankistan, she thought that
she actually loved Fege and fled with him from Frankistan. There are
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certainly various versions of this story told among the people, but there are
two variants that have survived in written form and are written in detail. The
first was written by Abdulkadir b. Rustam al-Babani, a Kurd, and the second
by the Englishman Claudius James Rich. When both variants are analyzed, it
is seen that there are similarities and differences between them. Although
the main body of the variants is the same, the plot and the characteristics
of the characters differ from each other. In our study, after summarizing the
main outlines of both variants, the similarities and differences will be
analyzed using the comparison method.
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Destpék

Dema diroka xanedanén Kurdan bé xwendin mijara eslé xanedanén Kurd
weki mijareke balkés derté pés. Balkésiya mijaré ew e ku eslé hin xanedanan weki
ne ji nijadeke Kurd hatine geydkirin. Lé ev tist ji bo xanedanan ne tisteke
bicOkditiné bereksé vé weki tisteke serbilindi (. mexruriyeté hatiye nisandan G ev
ji ali xanedanan ve ji hatiye gebdlkirin. Bo nimGne dirokn({sé fermi a Mirektiya
Hekariyé Temerxané Yazici gava diroka mirén Hekariyé nivisiye di besa sedema
nivisandina pirtiké de diyar kiriye ku ew & diroka “Ebbasiyan” binivise (Yazid,
2022: 55). Helbet ji vir gesda wi ji Ebbasiyan mirén Hekariyé ye. Diyar e ku ev tist ji
alt malbatén xanedanan ve ji weki serbilindi O esilb(iné hatiye ditin 0 wan ji bo
megrutiyeta xwe ya dini vé ¢iroka nijadi bi kar aniye. Herweha Ebbasib(in di heman
demé de dihat wé wateyé ku ew ji nesla Peyxember in @ piroz in. Bo nimline dema
seyyahén sedsala XIX. behsa mirén Behdinané dikin dibéjin, wisa té gebdilkirin ku
nijada mirén Behdinané digihe xelifeyén Ebbasiyan. Ji ber vé xelk gelek réza wan
digire G wan wekikesén piroz dibine. Ew, dema dertén derve weki xelifeyén dawin
én Ebbasiyan rlyé xwe diposin (Ainsworth, 1842: 197; Kinneir, 1818: 456; Rich,
1836: 153-154; Tardus, 2022: 30). Té ditin ku xanedanén ku eslé xwe digihinin
xelifeyén Ebbasiyan di civaké de gedr G gimete xwe ya mezin hene. Helbet ev di
heman demé de réza xelké bo diné Islamé ji nisan dide. Ji bili Behdinan hin
xanedanén din ji hene ku wekfi Ebbasf tén ditin. Ji van du heb yén Hekarf G Kilisé ne
ku di heman demé de nesla wan ji sé birayan hatiye. Ji wan péstir mirén
Cemisgezeké G Mirdasiyan ji weki Ebbasf tén ditin. Ji xeyni van miran, xanedaneke
din heye ku xwe digihine xelifeyan; |1é vé caré ne xelifeyén Ebbasi 1& xelifeyén
Emewiyan, ew ji mirén Silémaniyén derdora Qulp, Batman & Meyaferqiné ne. Disa
ji bili van gelek nimlneyén di hene di Serefnameya Serefxan de: Mirén Ciziré ji
nesla Xalid bin Welidé qumandané nasraw é fethén islami, mirén Zirki ji seyideki
Samé ku weki Séx Hesené Ezraqi nasraw e, mirén SQwedi ji malbata Bermekiyan
ku wezirén xelifeyén Ebbasiyan blin, mirén Sason ( Bedlisé ku pismamén hev in,
ji gralén seraya Kisrayan. Helbet xanedanén ku ji binemala Kurdan tén jt hene weki
mirén Sirwané, melikén Hesenkeyfé, mirén Erdalané, mirén Mekri O mirén
Bradosté (bnr. Bedlisi, 2014).

Té ditin ku gelek xanedanén Kurdan ji alf esli ve an wisa hatine geydkirin an
ji xwe wisa dibinin ku eslé wan digihe malbat an keseki Ereb a ji alf dinf ve nasraw
G payebilind e, an ji xanedaneke Fars ku bi payebilindiya xwe ya idar{ derketiye pés.
Ev mesele heta sedsala XIX. ji fenomeneke belav bl. Gelek caran xwe hesibandina
jinesla Ereban ji bo netewetiya Kurdinedibd pirsgirék. Bo nimine Mela Mehm(idé
Bazidi Kurdan Erebnijad (i zimané wan weki Erebinijad nisan dab( (Bazidi, 2010:
47-48). Jé& péstir Seyh Ubeydullahé Nehri ji gava xwestib( serbilindi 1 wérekiya
Kurdan nisan bide, eslé Kurdan gihandib( Ereban. (Nehri, 2022: 230) Diyar e ku ev
fikriyat li gor wan deman, ciyé sanazf O serbilindiya netewf ji b( ( ev tist ne tené ji
bo Kurdan derbasdar b(. Bo nimine, Abdurrezzak Begé Dunbuliyé dirokn(sé
dewra Xanedana Kagarén Tirknijad, eslé Kagaran gihandib( Keykav(s (: Cemsid ku
ew padisahén Trana beri Islamé ne (Basgl, 2019: 85).
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Kesén ku li ser sedema nijadeke gedim an dinf a Kurdan sekininine, Metin
Atmaca ( ibrahim Bozkurt in. Li gori Atmaca dema xanedanén Kurdan binemala
xwe digihandin malbat ( kesén navbori, dixwestin ku iktidara xwe ya slyasi mesrQ
bikin (Atmaca, 2015: 37). Li gor Bozkurt ji sé sedemén bingehin én vé meseleyé
hebln. Sedemén psikolojik, sosyolojik G dini. Ji ali psikolojik ve: Ew xanedanén ku
dihatin G esirén Kurdan bi ré ve dibirin, ne xanedanén ji rézé blin G di
desthilatdariyé de serdest bln. Ew dihatin, weki kesén ji esirén Kurdan
tevdigeriyan O réveberiyé dikirin. Esiré ji tecrubeya wan a siyasf, civaki 0 ekonomik
istifade dikir. Ji alf sosyolojik ve: Ew xanedanén ku di rewsén aloz de hawara xwe
dibirin esirén Kurdan ji ali esiré ve dihatin qgebdlkirin. Ew xanedan ji bo her
malbateki esiré di heman mesafeyedé bdn. Ji vé ali ve weki hevsengiya esiré
dihatin ditin ( ré li ber serén navxweyi digirtin. Ji alf dini ve: Di alema islamé de hin
malbat hebdn ku ji alf wesfén xwe ve derketibln pés ( ji alf herkesf ve réza wan
dihat girtin. Ji ber vé ji ji bo Kurdan ne ciyé sermé bu ku di bin hikmé wan de bijin
(Bozkurt, 2022: 512-514).

Sedem ¢i dibe bila bibe ev rastiyek e ku xanedanén Kurdan dema xwe
digihandin malbateke payebilind xwe bi vé tisté serbilind diditin. Heman mesele
bo Kurdén reaya ji derbasdar ba (i wan ji ji ber vé taybetiya xanedanén xwe réza
wan digirtin G ew bo xwe weki révebir geb(l dikirin. Sedemén vé rewsé helbet
hewceyé hin 1ékolinén din e. Lé ji bo ku sinoré xebata me hineke din berfirehtir
nebe, em vé nigasé li vir bihélin G derbasi Mirektiya Baban bibin ku ji alf nesla xwe
ve, ew xwe digihinin jineke Ewropf ( li ser vé ji xwedf hikayeteki ne.

1. Mirektiya Baban

Li gori Abdulgadir b. Rustem el-Babani neql dike avakar G yekem sahé
Sasaniyan Erdesiré Babekan (224-241) di salén pésin én hikimdariya xwe de bi
Kurdan re ser kiriye. Hercigas artésa Sah du sé caran pas ve kisiya be ji di dawiyé
de seveké érfisé Kurdan kiriye (0 ew ték birine. Di serf de gelek kes hatine kustin; Ié
di dawiyé de Erdesir fikra xwe guhertiye (0 Kurdan re asiti ava kiriye. Pistf asitiyé
Kurdén firar ji disa vegeriyane herema xwe. Bi emré Erdesir li heremé bajarek ava
kirine. Ji ber ku di avakirina bajér de gelek zorf derketiye Ardesir navé bajér daniye
Sehrézor. Pasi yek ji Kurdan wek hikimdaré Sahrezoré tayin kiriye (i ses mehan li
Sahrezoré maye O vegeriyaye. Pisti wé her dem meqgam ( mertebeya Kurdén
Sahrezoré xwedi ciheke xwe ya taybet heb(ye (el-Babani, 2019: 127-130; Karname,
1966: 228-230). Ji vir té& fehmkirin ku bav(kalén Babanan & Kurdan heri kém ji
sedsala lll. ve li ser axa xwe xwedf hikumet bdn ji ber ku Erdesiré Babekan di226an
de weki sah bliye xwedi tac (Naskali, 2024). Baban pisti agahiyén derbaré avabiina
Sehrezoré dibéje navé hikimdarén Kurdan heta Safeviyan di pirtikén diroké de
nehatibn qgeydkirin lewra nediyar bln. Yekem hik(imeta ku dihat zanin di dewra
Fege Ehmed de ava bibd (el-Babani, 2019: 130). L& Hercigas Babani hikimdarén
Babanan heta Safewiyan ji ber negeydkirina wan weki meseleyeke mechdl nisan
dabe jf hin agahiyén din hene ku berf Safewlyan ji heblna hikimdarén Baban nisan
didin. Avabilina Mirektiya Baban weki mirektiyén din ne zelal e, 1& disa ji hin agahf
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hene ku heblina mirektiyé ya berf avablina Safewiyan pistrast dikin. Li gorf Said
Abdulsamed Said Salih Tudari ku wi berhema xwe 80 sal pisti Serefnameyé
nivisiye, du caran behsa mirektiya Babanan dike O di belgeyeke 1276an de
destnisan dike ku navé Xalid Ahmedé Baban derbas dibe (Ghalib, 2011: 55).

Pisti Kanunf Sultan Suleyman (1520-1566) beré xwe dide Bexdayé (i Bexdayé
feth dike, navé Babanan ( mirektiya wan di belgeyan de z&detir té xuyan. Cawa
Serefxané Bedlist dinivise Mirektiya Baban bi dilxwazi tevli Osmanf dibe. Wan
caxan miré Babanan Heci $éx e. Navbera Sah Tahmasbé Sahé Safewiyan (1524-
1576) G Heci Séx ne bas e. Sah Tahmasb sé caran lesker sandine ser Baban |é
Babanan ew ték birine. Dema Kanunf Sultan Suleyman derketiye sefera Bexdayé
G Bexdayé standiye yanf di 1535an de, Hecl Séx ji bo bikeve xizmeta Kanunf derté
ré |é diré de té kustin. Kanunf vé dibihize ( mirektiya wilayeta Babanan dide kuré
wi Budag. (Bedlisi, 2014: 330).

Paytexta Babanan heta 17811 Qerecolan b(, |& pisti avablna bajaré
Silémaniyé ew der bl paytexta mirektiyé (Behn, 2024). Erdén Babanan li herema
Sehrezoré bd G ew ji alf idarf ve girédayi Eyaleta Bexdayé b{n. Diyar e ku ji alf
Osmaniyan ve gelek gedré wan dihate girtin ku Osmanf unvana begi 0 pasatiyé
dab(n wan. Heta 1850an Babanan mirektiya xwe bi ré ve bir, di 1850an de Ahmed
Pasa ji text hate darxistin & dawf li Mirektiya Baban hat (Atmaca, 2022: 71; Ghalib,
2011: 191). Pisti hilwesina mirektiyé hin mens{ibén Baban hatin sirglnkirin ( ji axén
xwe hatin d@rxistin, 1& wan elitb(na xwe ji dest bernedan, pési bln elftén Osmanf
pasi ji elitén Cumhuriyeté (Ates, 2021: 93).

2. Hikayeta Avablna Mirektiya Baban ango Hikayeta Evina Frenk Keyhan
(i Feqge Ehmed

Ev hikayeta ku em di xebata xwe de li ser disekinin, cawa Metin Atmaca ji
diyar dike ji aliyeki xwe ve téra xwe balkés e. Digel ku hema bibéje bé istisna hem(
malbatén xanedanén Kurdan xwe bi nijadeke piroz a dinf an nijadeke biesl a
Rojhilati ve giré didin; I&é Baban nijada xwe keseke jin i Ewropi ve giré didin
(Atmaca, 2015: 37-38). Hercigas ev hikayet xwedi taybetiyén efsanewf be ji em ji
seyahatnameya Rich fehm dikin ku Babani baweriya xwe bi vé hikayeté tinin G di
heman demé de pé serbilind in ji (Rich, 1836: 299). Herweha ev hikayet kakila
rasteqiniyé dihewine ku ji ali diroknasan ve Fege Ehmed G ahfadé wi weki
Babanzadeyén duyem téne nasin (Basgl, 2024: 9).

Ev hikayet ji du aliyan ve derté pés. A yekem ew e ku behsa avabiina
Mirektiya Baban dike G a duyem ji ew e ku ev behsa evina Frenk Keyhan ( Feqe
Ehmedé Baban dike. Di serencama hikayeté de Frenk Keyhan dev ji Feqe Ehmed
berdide G beré xwe dide welaté xwe ango Frengistané. Feqe Ehmed mirina xwe
dide pésiya xwe; & ji evina xwe venagere (i ew ji pey Keyhan beré xwe dide
Frengistané. Diré de rasti gelek zehmetiyan té; I& dawiyé de digihe yara xwe (i ew
her du bi hev re vedigerin. Diyar e ku Feqe Ehmed xwedi evineke mezin e G
tehemmdla wiji bo firagé tune G ji bo wislata yaré her tisti dike.
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Cawa Kurnaz ji destnisan dike, asiq ji bo yara xwe amade ye her tist{ bike 0
her tisté xwe di réya yara xwe de feda bike. Di vé rewsé de &di melanet hakimé
asiq e (0 ew nafikire ka ké & ¢i bibéje ( hem( endiseyén xwe li pey xwe dihéle
(Kurnaz, 2010: 51). Feqe Ehmed ji asiqeki wisa ye ku dema seh dike Keyhan ¢lye,
get li tisteki nafikire, melanet 1& hakim dibe. Ji vi alf ve dema bé fikirin serboriya
Fege Ehmed serboriya Sexé Sen’an bi bir dixe. Cawa té zanin Sexé Sen’an pireke
xwedikemal e, car sed heb miridén wihene (i péncisalan li Harem-i Serif séxikiriye.
Séx cend sevan li ser hev di xewna xwe de dibine ku li welaté Ramiyan
pltperestiyé dike. Pisti vé xewné bi miridén xwe re beré xwe dide Romé. Li wir
kegikeke Xristiyan dibine ( asiqé wé dibe. Di hin vegéranan de welat Ermenistan 0
kecik ji keceke Ermeniye, ku Séxé Sen’an niira Xwedayi di riiyé wé de ditiye. (Filiz,
2024: 78) Kecik jé dixwaze ku li ber p(té secde bike, mishefé bisewtine, serabé
vexwe (0 dev ji misilmantiyé berde. Ev ji bo $éx tistén gelek zehmet in. L& Séx
vexwarina serabé geb(l dike. Gava serabé vedixwe, isqa wi zédetir dibe ( ji bo
kecika Xristlyan dev ji diné xwe berdide O dibe Xristiyan. Pasf kecik jé dixwaze ku
bibe sivané berazan (i ew saleki sivantiya berazan dike. Di maweya sivantiyé de &di
miridén wi fehm dikin ku nikarin Séxé xwe ji vé réyé vegerinin, bi izna $éx
vedigerin. Gava ew vedigerin, mirideki Séx dibinin ku di wexté sefera Séx de li
Mekke’yé mabd. Ew mirid ji wan pirs dike ka ¢i hal G ehwalé Séx e. Miridén df hal G
ehwalé jé re dibéjin. Mirid bi wan re dixeyide G dibéje, we ¢awa séxé xwe di wé
halé de histiye. Ew tev bi hev re beré xwe didin Romé ( li wir il rojan dGayé ji
Xwedé dikin ji bo $éx. Past Peyxember té xewna mirid 0 mizginiya bixwevehatina
Séx dide wi. Mirid dicin ba S$éx dibinin ku $Séx disa blye Misilman. Pasf ew tev bi
hev re vedigerin. Pisti vegeré kecik xewn dibine (i fehm dike ku divé li pey Séx here.
Beré xwe dide ¢ol (i ¢iyayan ( li Séx digere. Ev tist wekiilham bo $éx té sandin ku
kecik dev ji Xristiyaniyé berdaye 0 li Séx digere. Séx radije miridén xwe ( 1é digere.
We li coleki di haleki perisan de dibinin. Kecik ji Séx dixwaze ku islamé bo wi
vebéje, Séx Bo wé behsa Islamé dike. Kecik baweri bi Xwedé tine G dibe Misilman.
Lé hewqas li pey $éx i col ( ciyayan geriyaye bézar ketiye O pisti ditina Séx miriye.
(Bas¢ & Bascl, 2023: 36-38; Attar, 2023: 156-186).

Xalén hevpar én vé hikayeté ( hikayeta Feqe Ehmed ev in:

1. Mijara her du hikayetan jiisqa heqiqi ye. Hercigas hikayeta Séxé Sen’an ji
ali sembolizma tesevv(fi ve ji aliyén clrbecdr hatibe sirove kirin ji, ew kegika ku
Séx asigé wé blye, xwosevisteke wissa ye ku em di isgén dinyewi de rasti tén.
Herwehaisgén heqiqiku di edebiyatén rojhilaté de tén ditin tradisyoneke wissa ye
ku li coxrafyaya Babanan ciyeke xwe ya gewf heye. Ev tradisyoneke wissa ye ku
koka wé digihije vegéranén Medi. Ev vegéranén esqi ku bi pirani bi xewnekf dest
pé dikin, di nav Medan de bi hikayeta Odatis (i Zeryadresé dest pé kiriye  pasi di
nav civakén cinar de belav blye. Bo nim(ine, minakeke vé ¢iroké di Sahnameya
Firdewsf (m. 1020) de bi hikayeta Gestasp O Ketay(iné xwe nisan dide. Pasi em di
Husro ( Sirin a Gencewf de rastf heman temayé tén ku Xwosewist/Sirin di vé
hikayeté de ji Xristlyan e. (Urmevi, 2011: 12-16) Ji ber vé dikare bé gotin ku ehfadén
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Fege Ehmed vé bliyera rasteqin veguherandine hikayeteke asiq G maslq ku ev
tradisyoneke gedim a wé coxrafyayé ye.

2. Her du asiq jT kesén oli ne. Feqe Ehmed Feqge ye  $éxé Sen’an ji séxeke
mezin (0 kamil e.

3. Di her du hikayetan de ji mas(k Xristiyan in.

4. Di her du hikayetan de ji asig mecb(r mane ku hin zehmetiyan bikisinin.
Séxé Sen’an bo isqa xwe din guherandiye, serap vexwariye (i sivantiya berazan
kiriye ku ev tev ji bo séxekirewsén ji miriné xirabtir in. Fege Ehmed ji dema Keyhan
vegeriyaye Frengistané bi tena seré xwe beré xwe daye Frengistané ré de ji miriné
filitiye; 1& venegeriyaye ( li welateki xerib ji daweté Keyhan revandiye ku ev
helwesteke gelek zehmet e.

Hikayeta ku em é berawirdkirina du varyantén wé bikin helbet xwedi hin
varyantén din e ji. Bo nim{ne ¢cawa ku Yamd(lkizade Aziz di hejmara nehem a
kovara Jiné de nivisiye Feqe Ehmed di sereki de bi siwariyén xwe yén Darismanayf
re alikariya hikimeta Trané kiriye 0 di ser de gehramaniya xwe nisan daye, lewra
hikimdaré rané ji bo wi taltif bike jé re gotiye "Baba, Baba". Pistre ji legeba
malbaté wisa maye. Yamdlkizade iddia dike ku ev agahf di pirt(keke li kitébxaneya
mezin a Camiya Stleymaniyeyé nivisiye. Disa ¢cawa ku ew negql dike di nav Kurdan
bi awayé devki versiyoneke din ji belav e: Feqe Ehmed tevli seré Ris G rané biye
G prenseseki R{s weki esir girtiye. Gava ji bo zewacé ¢liye ba babé prenses ku jé
icaze bixwaze babé prensesé jé re gotiye “baba” (Yamilkizade, 1919: 4). Her cigas
neqla Yamdlkizade varyanteke kamil nisan nede ji hin kakilén sereke yén hikayeté
dihewine. Tista balkés a negla Yamdlkizade ew e ku Feqe Ehmed ne di seré Osmanf
{ Frengan de, di seré fran ( Risan de ser dike O alikariya frané dike. Di vir de kecika
ésir ku Feqe Ehmed dixwaze pé re bizewice ji RGs e. Diyar dibe ku varyant kakilé
hikayeté diparézin; |é teferr(at diguherin. Tabi Yamdlkizade van agahiyan wek{
bersiveke Doktor Fri¢ dinivise (Atmaca, 2015: 38). Ku Doktor Fri¢ navé Babanan
wek Bebe bi kar anib( @ ji ber vé hindé wan wek{ Tirk nisan dab (Fric, 2014: 141).
Pisti van agahiyan niha em & kurteya her du varyantan bidin G pasi wan berawird
bikin.

2.1. Varyanta Babani

Fege Ehmed li gundeki bi navé Darismanayé dijiya. Miroveki feqe, abid,
zahid G feqir bd. Lé camér, egid G servaneki bas bl. Wé demé Osman bi Frengan
re ser dikir. Fege Ehmed ji ji bo cihadé tevli vé seré bab( G di ser de hemi
maharetén xwe nisan dabd. Pisti ser weki ganimet kecikeke pir delal babG para
Feqe Ehmed. Kecik bi daxwaza xwe blb0 misilman G bi Feqe Ehmed re hatib{
Darismanayé.

Fege  Kegik li Darismanayé dizewicin. L& bi xwestina keciké salek néziké
hev nabin. Rojeké xweslya wé xeberén nexwes dibéjé keciké. Kecik ji li ber xwe
dikeve. Cekén xwe giré dide li hespa xwe siwar dibe ( dibé&je xweslya xwe: Bibéje
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kuré xwe bila li pey min newe, ez vedigerim welaté xwe eger li pey min were ew &
bé kustin. Xwes(ya wé herciqgas lava jé bike ji ji bo ne¢lina wé, ew dice. Gava évaré
Fege té malé, diya wi hal i meseleyé jé re dibéje. Feqe ji his dice. Dema siyar dibe
hema demildest li hespé xwe siwar dibe G li pey kegiké dice. Pisti deh rojan digihé
G dibéjé: Ey biwefa, tu ¢ima zilmeke wisa li min diki, vegere, ez nikarim bé te bijim,
heta ez sax bim ez nikarim te ji bir bikim. Kecik dibé&jé: Ji min ddr bisekine, nexwe
ez é slra xwe bi xwina te av bidim. Lé Feqge venagere. Kecik érisé Feqge dike ( Fege
ji hespé dikeve erdé G ji his dice. Kegik hinek li ber seré wi digiri. Seré wi détine
ciyeke nerm kisek zér déxe bin seré wi G bi ré dikeve. Feqe dotira rojé siyar dibe
vedigere gundé xwe gava bas dibe bi ser xwe ve té disa beré xwe dide
Frengistané, welaté keciké. Pisti réwitiyeke diréj digihe welaté keciké. Li wir li ba
kes vegeriyaye an na? Jinepir dibéje: Beri sé car mehan kecikek vegeriya véga jf
dixwazin wé bi pismamé wé re bizewicinin, 1& kecik bi vé ne razi ye (i her daim
mel(l 0 xemgin e, 1é sedema xemginiya wé ji ne diyar e. Gava Feqe vé dibihize. Ji
jinepir re ya dilé xwe dibéje. Dibéje, ez jé hez dikim G ez li pey wi heta vé deré
hatime. U hem( meseleyé ji seri ve jé re vedibéje. U her d{ bi hev re digrin. Jinik
dibéje nisaneyek bide min da ku ez nisané wé bidim eger ez hezkirina te pé re
bibinim ez é pé re biaxivim eger na naaxivim. Li ba Feqge tené gustilek heye ku aidé
keciké ye. Gustilé dide jina pir G jé dixwaze ku bide kegiké. Jina pir dotira rojé dice
ba keciké. Dibéje tu disa xemgin 1, xér e sebeba xemginiya te ew kuriké misilman
e, gey? Eger ez jé xeberek bidim te tu yé ¢i bidi min? Kegik dibéje: Qesem bi navé
Mesih, eger tu tistek zanibf ( ji min re bibéji tu ¢f bixwazi ez & bidime te. Jina pir,
hal 0 meselé ji kegik re vedibéje. Kecik gava seh dike gelek digri. Kecik kisek zér
dide jiniké ( dibéje: Ez posman im, bila min efl bike lewra ku min bo wi béftaatf kir
0 li hember Xwedé ji nankori. Vé kisé here bide wi, béjé bila ji bo min hespeke
rewan bistine. Jinik t& malé G mizgini dide Feqge. Gelek kéfa Feqge té, dotira rojé
hespeke rewan dikire, amadekariya xwe dike @ li benda xebera xéré disekine.

Pismamé keciké té mala wan @ disa wé wisa xemgin dibine xwe aciz dike,
dibéje: Madem te hewqas ji wi misilmanf hez dikir, tu nevegiriyablnayi. Xwe bide
hev, nexwe & xwina te sira min av bide. Kecik gelek digehire; 1& dengé xwe
dernaxe. Du sé roj sGnde hinek zéran ji bavé xwe distine. Jijinepir re dibéje ji xorto
re béje, bila sibé évaré deré derveyé bajér li filan ciyi li benda min bisekine. Fege
evaré derté ( li benda wi disekine, kecik bi haleki rextgirédayi té ba wan. Feqe ji
keyfan digri. Her du, sé sed zér didine jinepir G direvin. Dotira rojé gava li qlintara
ciyayeki béhna xwe vedidin, dibinin ku bi pey wan ketine G tén wan bikujin. Kegik
hévi (O zariyan ji Fege dike dib&je tu newe ez & herim meseleyé hal bikim. Kecik
derté pésiya pismamé xwe ( sed leskérén wi. Erisa pésin li pismamé xwe dike bi
sré widike du seq (i gelek leskeran dik{je yén din direvin, kegik vedigere ba Fege.
Ew disa biré dikevin (i vedigerine Darismanayé. Gava diya Feqe wan dibine pir kéfa
wi té. Li gund ji bo hatina wan ziyafet té dayin. Pisti vegeré néziké salekijina Feqe
zarokek tine dinyayé, navé wi détinine Sileyman. Pastkureki wan & din cédibe navé
wi jT détinin Abdullah.

136




ibrahim Tardus

Sileyman gava mezin dibe her réberiyé li hevalén xwe dike. Gava dibe
hejdeh sali babé wi dimire, du salén din ji diya wi dimire. Sileyman dikeve s(ina babé
xwe ( pistre dibe miré gund G heremé. P& re pé re sinorén xwe fireh dike G dibe
keseki nasraw.

Wan ¢axan disa Osmanf (i Frenk di ser de ne. Sileyman ji weki babé xwe dice
cthadé. Cil siwarf ji pé re ne. Di ser de bi xéra Sileyman Beg Osmani bi ser dikeve.
Gava serbazé Osmanf vé dibihize gazi Sileyman dike, dibéje ka tu ki yi, ji ku y?
Sileyman Beg dibéje: “Navé min Siléyman e, ez xelké Kurdistané me.” Serbaz pisti
vé bi Tirki dibéje “Babam Siileyman, Babam Siileyman!”” past édi ew wek Sileyman
Baba té nasin 0 ji zurriyeta wi re ji dibé&jin “Baban” Serbaz behsa gehremant G
dilériya wiji Padisah re dike. Padisah ji bi fermanekiherema wiango herema Baban
wekiiqgta dide wi. Sileyman Beg ji vedigere axén xwe. Sileyman Beg ji 1572an heta
1589an dibe miré Baban sinorén xwe heta Bilbas G herema Mukriyan fireh dike.
Beri mirina xwe kuré xwe Ferhad Beg wek xelefé xwe diyar dike. Dema ew digihije
rehma Xwedé Ferhad Beg dikeve stina wi (el-Babani, 2019: 130-136).

2.2. Varyanta Claudius James Rich

Cladius James Rich yek ji wan kesan e ku di sedsala XIX. de hin cihén
Kurdistané geriyaye, cavdéri O tébiniyén xwe di seyahatnameya xwe de
nivisandiye. Seyahatnameya Rich pist{ Mirina Rich ji alf jina wi ve hatiye amadekirin
G wesandin. Teybetiyeka Rich a wi ji seyyahén din vedigetine ew e ku ew ne tené
ji Kurdistané derbas bliye ew di heman demé de wexteki diréj li Kurdistané maye.
Jiber vé mana wi ya diréj wi kariblye gelek kitekitan bi dest bixe G cavdériyén kar
bike. Ew bi taybetili Silémani weki mévané Mahmad Pasayé Baban maye (i demeki
jichye Siné. Ji ber ku ew nlineré East Indian Company ya sirketa mezin a Britanyayé
a Bexdayé b(. Weki diplomateki digeriya O wisa ji dihat péswazikirin. Ji ber vé
rewsé ji wi hem paytext G seraya Mirektiya Baban him ji li peytaxt ( seraya
Mirektiya Erdelan ditibl. Axiri wi di seyahatnameya xwe de gelek keresteyén
kérhatfji bo xebatén Kurdolojiyé histine. Yek ji van keresteyan ji hikayeta avab(ina
mirektiya Baban e ku wiji ji gundiyeki Darismanayé bihistiye (i béyiku 1& zede bike
an jé kém ke negqil kiriye. Li gori negla Rich ev hikayet dikare wisa bé kurtekirin: Li
Darismanayé du bira dijiyan, navé yeki Fege Ehmed, navé yé din ji Xidir b. Van her
du birayan ji desté Bilbasiyan gelek zilm ditib(. Feqe Ehmed ji vé rewsé aciz bi ji
gundé xwe derket ¢ Stenbolé ( go: Heta ez tola xwe hilnedim ez venagerim.
Dema ew ¢( Stenbolé Osmanf bi Frengan re di ser de b(, Feqe Ehmed ji tevli vé
seré b(. Wan caxan ser bi pirani bi awayeki yekoyeko dihate kirin. Li allyé Frengan
kesek heb( ku pénc rojan palewanén Osmanf ték biribd. Feqe Ehmed daxwaz kir
ku pé re yekoyeko ser bike. Pisti Padisah & guhdar kir hin bd ka ji ku ye, ¢i kes e,
daxwaza wi gebdl kir. Fege Ehmed derket meydané ( sovalyayé Freng ték bir.
Fege gava ji hespa xwe péya b( ku seré sovalyayé jé ke, dit ku ew sovalye kecik e.
Keciké hevi  zariyan pé kir ku wé bibexse (i pé re bizewice. Feqe Ehmed qgebdil kir.
Padisah ji bo vé gehremaniya wi xwest wi xelat bike. Fege Ehmed ji Padisah xwest
ku wi wek Mir tayin bike G erdén Darfsmanayé bo wi bibexse. Pasi ew { jina xwe
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vegeriyan Darismanayé. Du zarén wan ¢ébdn. Navé wan Sileyman (i Bidaq Keyhan
danin.

Fege Ehmed bi Bilbasiyan re gelek caran ser kir ( gelek ji wan kust. Gava
rojek Feqge ne li mal bd Bilbasiyan érisé mala wi kir. Wé caxé Keyhan li mal bd.
Keyhan lihemberi 400-500 merf ser kir G gelek ji wan kust. Pasi xelkén gund civand
G ji wan re go: Fege Ehmed cané min bexsandibd. Min i fro deyné cané xwe da,
yegane daxwaza min ji ev b{. Tisté ku we ditine, bibéjine Feqe Ehmed { bibé&jiné
ez & niha bicime ciyeke wisa ku ew careke din min nebine. Ji bo ku ew li pey min
newe ez wiiqaz dikim. Eger ew li pey min were ez é zeraré bidimé. Pasi li hespa
xwe siwar bl @ ¢(. Gava Fege Ehmed hat, hal (i meselé jé re gotin. Feqe Ehmed li
pey wé ¢l. Li néziké Pisderé gihiste Keyhan. Hévi G zariyan kir ku pé re vegere.
Keyhan gebdl nekir, go: Ev ne mimkun e. Tu misilmanf ez ji Frenk. Ez & vegerim
welaté bavikalén xwe. Xwe néziké min neke, nexwe ez é zeraré bidim te. Lé Feqe
hé ji hévi G zariyan dikir. Keyhan bi stra xwe ew birindar kir G ¢d. Lé gava ¢ fikir
ku Fege Ehmed him bavé zarén wé ne him ji cané wé bexsandiye. Jiber vé vegeriya
hate ba Feqe Ehmed. Feqe Ehmed nemirib(i, hé ji nefes distand. Keyhan birina
Fege derman kir, ciyé wi xwes kir. Heta hinek bigihistana Feqe ew derman é wi
zindf bigirta. Keyhan gava ev fehm kir disa bi riya xwe ve ¢(. Feqe Ehmed gava
hate ser hemdé xwe, li pey Keyhan ¢ @ gihiste Frengistané. Gihiste bajareki ku
dengé daweté jé té O amadekariya zewacé |é té kirin.

Feqe Ehmed fikirf ku xwe li ber bayé feleké serbest bihéle. Hespé wi i ku
bisekiniya & li wir bimaya. Hespé wi li ber mala jinepireké sekini. Feqe Ehmed ¢(
malajinepiré. Jé pirsa vé sahiyé kir. Jinepiré goté: Berisalan keca gral tevli ser bib(
ku misilmanan re ser bike. Pisti vé seré kesf get xeberek jé nestandibd. Ev dawet j
daweta wé G pismamé wé b(. Fege Ehmed jé lava kir ku ew riya tevliblina daweté
bo wi peyda bike. Jinepiré go: Ancax tu bikevi dilgé jinan em dikarin te bibine
daweté. Feqe li daweté ¢l néziké Keyhan goté: Hlin dinav misilmanan de girti ban.
Keyhan bi xemgini ( bi Kurdi goté: Ax, Feqe Ehmed tu li vir i. Pasi Feqe Ehmed
derkete meydané, zavé kust G biké revand. Ew bi hev re ¢(ine Stenbolé. Padisah
li wir gelek diyariyan da wan. Fege (i Keyhan bi hev re vegeriyane Pisderé. Feqge
beri mirina xwe erdén xwe firehtir kir G xist bin hikimraniya xwe. Pist? wi kure wi
Baba Stleyman b Miré ndi (Rich, 1836: 292-297).

Rich dibéje min heman hikayet ji Mehm(d Pasa ji guhdarf kiriye. Disa jinan
bi heman sekli hikayeté ji Xanima Rich re vegotine. Heman demé de keseki néziké
sedsali bi navé Ehmed heye ku behsa vé hikayeté ji Rich re kiriye; Iébele ji ber emré
xwe agahiyan tevlihev kiriye (Rich, 1836: 299).
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Tablo 1. Cudahiyén di navbera varyanta Babani (i varyanta Rich de

Blyer Varyanta Babani Varyanta Rich

Terkkirina Fege Ehmed ji bo tevlib(na cthadé | Feqe Ehmed ji ber zilma

Darismanayé Darigsmanayé terk dike. Bilbasiyan Darismanayé
terk dike.

Tevlib(na seré
Osmani-Frengan

Fege Ehmed di ser de gehremanti G
wérekiyén mezin nisan  dide.
Keyhan dawiya ser de wekixenimet
dibe para wi.

Feqe Ehmed di seré
yekoyeko de sovalyeyeki
ték dibe. Beri ku sovalyayé
bikuje Sovalye kecik derté.
Keyhan jé bexsiné dixwaze.

Reva Keyhan ji
Darismanayé ber
bi Frengistané ve

Li gori Babani xweslya Keyhan
tistén nexwes jé re dibéje. Keyhan
aciz dibe li ber xwe dikeve 0
vedigere Frengistané.

Bilbasi érisé Darismanayé
dikin. Keyhan bi tena seré
xwe Darismanayé diparéze
G xwe wek deyné xwe dayf
dihesibine. Lewra vedigere
Frengistané.

Revandina Keyhan
ji Frengistané

Keyhan bi alikariya jinepireké xeber
disine bo Feqe Ehmed. Ew gewlé
xwe datinin, cih G dem diyar dikin
direvin.

Feqe Ehmed li daweté zavé
ango pismamé Keyhan
dikuje ( Keyhan direvine.

Pisti Revandiné

Pismamé Keyhan bi leskerén xwe
ve té pésiya wan. Keyhan, pismamé
xwe @ hin leskeran dikuje leskerén
din ji ditirsin G vedigerin. Pasi
derbasi Darismanayé dibin.

Pisti  revandiné  téne
Stenbolé. Li wir Padisah

xelat didin wan. Ew ji
Stenbolé dicine
Darismanayé.

Géblna du
zarokén wan

Li gorf Babani pisti ku Feqe Ehmed
Keyhan ji Frengistané direvine ew
hé n{ weki jin 0 méran tevdigerin G
du zarén wan ¢é dibin. Navé wan
détinin Sileyman ( Abdullah.

Li gorf Rich berf ku Keyhan
bireve  Frengistané du
zarokén wan ¢é dibin. Navé
zarokén  xwe  détinin
Sileyman ( Bldak Keyhan.

Dayina erdén | Sileyman Babayé kuré Feqe Ehmed | Li gorf Rich ji erdén
Darismanayé G | diriya babé xwe de dice. Ew jiweki | Darismanayé ji alf padisah
tayinkirina babé xwe tevlicihadé dibe. Jiberku | ve ji ber gehremaniyén
mir/Avakaré diser de gehremaniyén mezinnisan | Feqe Ehmed bo Feqe
Mirektiyé dide erdén Darismanayé ji alf | Ehmed té dayin. Ango
padisah ve té dayin bo Baba | avakaré Mirektiyé Feqe
Sileyman. Ango avakaré Mirektiyé | Ehmed e.
Sileyman Baba ye.
Encam

Té ditin ku hikayeta Frenk Keyhan ( Feqe Ehmedé& Baban hercigas di
texeyy(la gel de weki efsaneyeke avab(ina Mirektiya Baban temsil bike ji ew di

~

heman demé de hikayeteke isql  ji tradisyona vegérana hikayetén isqi ya

edebiyatén rojhilaté ye. Bi taybeti di navbera wé ( hikayeta Sexé Sen’an de ji ali

honak ( temayé ve xalén hevpar hene. Me di xebata xwe de du varyantén vé
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hikayeté berawirdkirin O ev encam bi dest xistin. Xalén sereke ( blyerén her du
varyantan hevpar bin jiji alf gewimina réza blyeran G teswiga tevgerén kesayetan
ve her du varyant ji hev vedigetin. Herweha varyanta Babanf hineke din blyerén
rasteqin ve hatiye honandin & varyanta Rich hineke din xwedi honakeke sovalyeyi
ye. Bo nim(ine, hé di serf de varyanta Rich de diyar e ku varyenteke efsanewi
pésdetir e. Feqe Ehmed ji ber zilma Bilbasiyan welaté xwe terk dike & sonda tolé
dixwe. Lé di varyanta Babani de terkkirina Darismanayé bi armanca tevlib(na
cthadé ye ku dikare bé gotin ev sedem sedemeke édi néziké mimkdniyéye. Her du
varyant ji héla taybetiyén Keyhan ve ji ji hev cuda dibin. Li gorf varyanta Babani,
Keyhan pistf vegera ji Frengistané é&di kesayetek bijarte té& nisandan. Berf Feqge
Ehmed Keyhan ji Frengistané birevine, Keyhan béyf dilé xwe li ba Feqe Ehmed e.
Ew weki xenimet blye para Feqe; Ié nexwestiye pé re tékiliyeke kamil a jinlméran
déyne (i ber sebebeke biclk jireviyaye. Lé pisti vegera Frengistané, wé pismamé
xwe ji bo Fege kustiye (i bllye xwediyé du zarokan. Bereksé vé rewsé di varyanta
Rich de Keyhan berf reva ji Frengistané &di kesayetek efsanewf ye. Wé tena seré
xwe li hemberf 400-500 mérén Bilbasi ser kiriye 0 wan sekinandiye. Lé pistiku Feqge
té Frengistané édi Keyhan dibe kesayetek edeti (i efsanewiblina Feqe dest pé dike.
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Ciwanmerd Kulek’in Defterén Perridankan Baslikli Romaninda
Vuslat ve Firak
Melankoli ve Yas Baglaminda Bir Okuma
Oz
Ciwanmerd Kulek’in Defterén Perridankan [Kelebek Defterleri] baslikli
romany, iki vuslat ile iki firaktan olusan ve sonunda da baskisinin intihar
ettigi bir ask hikayesidir. Baskisinin psikolojik durumu romanin merkezinde
bulundugundan roman psikanalitik bir okumaya elverislidir. Bu ¢alismada,
romanda gerceklesen vuslat ve firak olaylarini melankoli ve yas kavramlari 142
baglaminda okumaktayiz. Bu kavramlari temelde Freudyen anlamda
kullanip bu alandaki genel psikanalitik literatiirden yararlanmaktayiz.
Romanin Filankes isimli erkek baskisisi, Luz isimli kadina asik oldugu halde
baska bir kadinla gizli bir iliski yasar ve bu kadinin 6limiinden sonra Luz’t
ardinda birakip baska bir sehire yerlesir ve onsuz dokuz yil gegirir. Fakat
Filankes bu silirecte Luz’lin yasini tutmaz ve onu psisesinde melankolik bir
sekilde korur dolayisiyla ondan mutlak bir sekilde ayrilmis olmaz. Dokuz yil
aradan sonra Filankes’in yasadig sehirde tesadiifen karsilasan eski asiklar
tekrar iligkiye baslarlar. Ancak bir siire sonra kendisi de Luz’e asik olan eski
bir ortak arkadaslari Filankes’in ge¢misteki ihanetini Luz’e bildirir. Bunun
lizerine Filankes’in Luz’deki imgesi degisir ve onun icin eskiden oldugu kisi
olmaktan c¢ikar. Bu durumun agirhgina dayanamayan Filankes, Luz’in
anisinda iyi bir sekilde yasamak umuduyla intihar eder ve bu defa Luz’den
mutlak bir sekilde ayrilmis olur. intiharindan énce yazdigi roman, Freudyen
anlamda bir yas ugrasidir; ama burada kendi yasini, Luz igin &len Filankes’in
yas ugrasini gerceklestirir.
Anahtar Kelimeler: Ciwanmerd Kulek, Defterén Perridankan, Vuslat, Firak,
Melankoli, Yas.
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Reunion and Separation in Ciwanmerd Kulek’s Novel Defterén
Perridankan

A Reading in the Context of Melancholia and Mourning
Abstract

Ciwanmerd Kulek's novel Defterén Perridankan [Butterfly Notebooks] is a
love story consisting of two reunions and two separations, and in the end,
the protagonist commits suicide. Since the protagonist's psychological
state is at the center of the novel, the novel lends itself to a psychoanalytic
reading. In this study, we read the reunion and separation events that
occur in the novel in the context of melancholia and mourning. We use
these concepts in their Freudian sense and benefit from the general
psychoanalytic literature in this field. The novel’s male protagonist,
Filankes, is in love with Luz but has a secret affair with another woman,
after the death of this woman, he leaves Luz behind and moves to another
city and spends nine years without her. However, Filankes does not mourn
Luz during this time and keeps her in his psyche in a melancholic way, so
he is not absolutely separated from her. After nine years, the former lovers
meet by chance in the city where Filankes lives and begin a relationship
again. However, after a while, an old mutual friend who is also in love with
Luz, informs her about Filankes’ past betrayal. Thereupon, Filankes’ image
in Luz changes and he ceases to be the person he used to be for her.
Unable to bear the weight of this situation, Filankes commits suicide in the
hope of living well in Luz's memory, and this time he has left her for good.
The novel he writes before his suicide is a grief work in Freudian sense, but
here he performs his own grief work, the mourning of Filankes who died
for Luz.

Keywords: Ciwanmerd Kulek, Defterén Perridankan, Reunion, Seperation,
Melancholia, Mourning.

Kurte

Romana Ciwanmerd Kulek ya bi navé Defterén Perridankan ¢irokeke eviné
ye ku du caran pevgihistin G vegetin té& de ¢édibin G di dawiyé de
serkarakteré wé xwe dikuje. Ji ber ku rewsa derdnf ya serkarakteré romané
di navendé de ye, xwendineke psikanalitik ji bo famkirina van diyardeyan
guncaw e. Em di vé xebaté de biyerén pevgihistin G veqgetiné yén di
romané de di ¢ar¢oveya cemkén melankoli G siné de dinirxinin. Em van
cemkan bi girani bi maneya Freudyen bi kar tinin O bi gisti ji Iiteratura
psikanalitik a di vi warf de sGd werdigirin. Serkarakteré romané yé bi navé
Filankes tevi ku evindari Luzé ye, tékiliya wi bi keceke din re ¢édibe G pistf
mirina wé, Luzé li di xwe dihéle G neh salan béyi wé diji. Lé ew sina Luzé
nagire ( bi awayeki melankolikane wé di psiseya xwe de diparéze, wate bi
maneya mitleq jé venagete. Pisti neh salan her du evindar bi tesadufi
hevdu dibinin ( disa tékiliya wan dest pé dike. Lé pisti demeké hevaleki
wan é hevpar Luzé bi xayintiya zemaneki ya Filankest dihisine. Ji ber vé
yeké maja Filankesi ya li cem Luzé xera dibe. Filankes bi giraniya vé yeké
nikare, lewma bi héviya ku di bira wé de bi xwesf bimine xwe dikuje. Beri ku
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ew xwe bikuje romana xwe temam dike ku ev kareki singirtiné ye; I& li vir
sin, sina wi bi xwe ye.

Peyvén Sereke: Ciwanmerd Kulek, Defterén Perridankan, Pevgihistin,
Vegetin, Melankoli, Sin.

Extended Abstract

In his essay “Mourning and Melancholia”, Freud discusses mourning and
melancholia together. According to him, both mourning and melancholia
are reactions to a loss. This loss may be the death or separation of a loved
one or the loss of abstract concepts such as country, freedom and ideal. In
both mourning and melancholia, there are phenomena such as deep
sadness, loss of interest in the outside world, loss of the ability to love and
inhibition of all activities. However, the main difference between
melancholia and mourning in terms of affect is that in melancholia there is
a loss of self-esteem; as a result, the subject sees himself as worthless and
useless, blames himself, and even expects to be punished for this.
Although Freud associates both grief and melancholia with loss, he
recognizes that the nature of loss in melancholia is more complex. In grief,
the loss is usually present at the level of consciousness because it is the
result of an actual death. In melancholia, in some cases, the exact nature
of the loss is not known. In some cases, the subject even knows who they
have lost, but not what they have lost in them. This situation suggests that
loss in melancholia may be related to something unconscious. In addition,
the ambivalence factor is greater in melancholia and in some cases this is
due to something structural. As a result of all this, the triggers for
melancholia are broader than in grief. The processes and ways of coping
with loss are also different in grief and melancholia. According to Freud, in
mourning, every memory and expectation that connects the libido to the
object is magnified and overloaded; and the detachment of the libido from
that aspect is realized. When the work of mourning, the process of
mourning, is completed, the ego becomes free and uninhibited again. In
melancholia the opposite is the case. In melancholia there is an
identification with the lost object and the object is projected onto the ego.
It is as if the object continues to exist in the subject's psyche even though
it is lost in reality. Freud states that the melancholic subject's self-blame is
actually against the lost object, but is transferred from it to the ego as a
result of identification. As can be seen, whereas in mourning there is a
detachment from the loss, in melancholia the grief work is rejected and an
attachment to the loss takes place. Freud's interpretation of these
phenomena makes them useful concepts for understanding and
interpreting the relationships of love, reunion and separation in literature.

This study provides a psychoanalytic reading of Ciwanmerd Kulek's novel
Defterén Perridankan within the framework of the concepts of mourning
and melancholia. Filankes, the male protagonist of the novel, cheats on his
female protagonist Luz, his lover, with another woman, and after this
woman dies, he feels guilty and moves to another city, leaving behind his
university, his city and his lover. Nine years later, the former lovers meet in
the city where Filankes lives and start a relationship again. Although
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Filankes was separated from Luz for nine years, he did not mourn her. He
protected her in his psyche with the mechanism of melancholy. Therefore,
when they are reunited, Filankes realizes that although he was separated
for nine years, he did not remember Luz at the level of consciousness, but
“kept her in a secret corner of his soul.” As a writer, Filankes realized that
he reflected Luz's characteristics in various female characters and used
some aspects of his relationship with her in his stories. This shows his
melancholic identification with Luz. Although they were separated for nine
years as a result of this identification, for Filankes this separation was not
an absolute separation. When Luz learns that Filankes had cheated on her
in the past, her image of him changes and she accuses him of being a liar
and a scoundrel. Filankes cannot bear this change, even though he had
previously been separated from Luz for nine years. It is understood here
that Luz has taken on the role of the great Other for him. Therefore, the
death of the image of Filankes in Luz leads Filankes to a real death and he
commits suicide. Before committing suicide, he completes his novel about
his relationships with Luz and other women. We have already noted that
Filankes does not mourn for Luz, and since a novel about loss is an act of
mourning, we can say that Filankes finally begins the grief work with this
novel. But this is not the grief work of Luz, for if he could mourn Luz, he
would not have committed suicide. At the center of grief work is the lost
object, and this object is represented in all its aspects. In Filankes' novel,
although Luz is represented, so are other relationships, other aspects of
her life, other parts of her life. Therefore, the subject of this novel, the
object of this grief work, is Filankes himself. According to our
interpretation, with this novel Filankes makes the grief work of Filankes
who dies for Luz and then commits suicide.
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Destpék

Di serdemén cuda de melankoli bi awayén cuda hatiye sirovekirin. Antikan
ew bi z&édeb(ina zehferana res di lasé mirov de, ramana xiristiyaniyé a Serdema
Navin ew bi gunehkari  lanetibné, hin nirxandinén di ¢carcoveya huneré de ew
wek nexwesiyeke hunermendan yan rewseder(ineke péwist ji bo afirandiné {
hwd rave kiriye. Freud di nivisara xwe “Yas ve Melankoli”’yé [Sin G Melankoli] de
wé (i 5iné dide ber hev (i wé di vé carcoveyé de dinirxine. Bi ditina wi melankolf ji
wek siné di encama windahiyeké de derdikeve holé yan wek wé karvedaneke li
hember windahiyeké ye. Ev windahi ne tené encama mirina miroveki ye, Ié ji
veqgetineké (Freud bi xwe minaka dergistiyé terikandi dide) G ji windakirina
welateki digihijin heta ték¢lna idealeké. Ev windahi li cem hin mirovan dibe
sebeba siné, 1& li cem hinekén din dibe sebeba melankoliyé. Di her du rewsan de
jt biker dikeve haleki ésbar, tékiliya wi bi cthana dereki re kém dibe G kapasiteya
wi ya hezkiriné asteng dibe.

Freud hem siné hem melankoliyé tékildari windahiyé dike, 1& qeb(l dike ku
di melankoliyé de mahiyeta windahiyé komplekstir e. Ji ber ku di melankoliyé de
carinan windahf nayé zanin. Hetta carinan biker bizane bé ki winda kiriye ji, dibe
ku nizanibe bé li cem wé ¢i winda kiriye ku blye sebeba melankoliya wi. Ev nisan
dide ku dibe ku windahf di melankoliyé de derhisf be. Herwiha di melankoliyé de
tékiliya bi objeyé re ji siné aloztir e, ji ber ku di wé de ambivalensiyeke binyadiji di
dewré de ye. Lewma tistén ku dikarin melankoliyé han bidin gelek in, Ié yén siné
bi pirant tékildari mirineke rasteqine ne (Freud, 2013 [1917], r. 246-247).

Di sin G melankoliyé de pévajoyén serederfkirina bi windahiyé re ji cuda ne.
Bi ditina FreudT di karé singirtiné de biranin ( héviyén ku libidoyé bi objeyé ve giré
didin, yek bi yek tén mezinkirin G dubarekirin G her ku objeya winda bi vi awayi té
nimandin wek encameke prensiba rasteqiniyé, ego bi wé rastiyé re rbir( dibe ku
&df obje tuneye. Di dawiya vé pévajoyé de ego disa azad ( neastengkiri dimine.
Lé di melankoliyé de ego bi objeya winda re hevyekbilineké ¢édike, yani objeya
winda bi awayeki di egoyé de té hilanin (Freud, 2013 [1917], r. 245, 249). Ku mirov
bi zimaneki sadetir bibéje, kesé ku sina windahiyé digire, di dawiya karé siné de
dikare xwe jé vegetine; I& kesé ku li hember windahiyé melankoliyé bi pés dixe, li
cihana dereki ji objeya winda cuda be ji, di psiseya xwe de jé venagete. Di vé
hevkéseyé de ji héla der(ina biker ve sin bi veqgetiné re, melankoli bi venegetiné
re, bi pevgihistimané re péwendidar e.

Ev sirovekirina Freudi ya diyardeyén sin O melankoliyé ji bo ravekirina
tékiliyén pevgihistin G veqetiné wan dike ¢emkén sldewer. Bi taybeti ji bo
sirovekirina romana Ciwanmerd Kuleki Defterén Perridankané ev ¢emk geleki
sGdewer @ raveker xuya dikin. Ji ber ku di navenda romané de tékiliya jin G
méreki heye ku ji hev vedigetin, diire digihijin hev G dire disa ji hev vedigetin.
Vegetina yekem ji ber diirketiné ¢édibe G veqetina duyem ji ber miriné cédibe.
Rewsa der(nf G subjektifiya serkarakteré mér di romané de cihé sereke digire,
lewma ev rewsén hané di heblina wi de maneyeké bi dest dixin. Ji bo ¢avén
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dereki ev vegetin-pevgihistin-vegetin ploteke geleki sade ye, 1& ji héla der(ina
karakteré sereke ve aloz e. Ji ber ku di veqetina yekem de karakteré mér bajaré
karaktera jin G jiyana xwe ya beré diterikine ( dice bajareki din, 1& di klraniya
derina xwe de hevyekb(ineke melankolikane bi karaktera jin re saz dike G jé
venaqete. Ev hevyekb(ina wi bi wé re ew qgasf bihéz e ku bi tené dikare bi
xwekustiné jé veqgete. Em dé di vé nivisaré de bi xwendineke psikanalitik
pevgihistin (i veqgetinén karakteran di gar¢oveya ¢emkén melankoli ( siné de
sirove bikin.

1. Kurtasiya Romané

Ciwanmerd Kulek herf zéde di vé romana xwe de teknikén wek péla his,
pasvebirin, pésveanin O gotara serbest a neyekser bi kar anine. Ji ber vé yeké
¢iroka romané i gas sade be ji, ev tékilheviya tekniki famkirina wé dijwar dike.
Lewma berf ku mirov analizeké li ser romané bike, péwist e mirov kurtasiyeke wé
bide @ blyerén tékilhev téxe rézeke demi.

Roman ji sé besan pékhati ye ku ew bi doré “Li Amedé&”, “Fal” (0 ‘“Veger,
Qeder” in. Di besa yekem de rojnamegerekiku li Amedé zaningeh xwendiye, pisti
heft salan ji ber hin rGidanén siyasi disa hatiye wé deré da ku ji bo ewropiyan
megqaleyeké li ser rGidanan binivise. Di vé besé de rojnameger bi hestén nostaljik
li hin mekanén bajér digere. Di besé de bi pirani behsa mijarén siyasi, zimanf G
edebf yén kurdan én rojane hene. Ligel van, amajeyén bi evineke eskerenekiri ya
rojnameger ji heye ku ji bo wi ew ( bajar hevyek bline. Rojnameger meraq dike
bé ka di van heft salan de jiniké ci kiriye (0 xeyal dike ku bi awayek{ li hev rast bén.
Wi di dema xwe de ya dilé xwe ji jiniké re negotiye, ji ber ku wisa zaniye ku sGcek
e jé hez bike, lewma dema ku keseki din di jiyana wé de nemaye ji evina xwe ya
dilsoj vesartiye, bi tené kariye bibe hevaleki wé. Ji bo ku bikare vé hesta
sGcdarbné ji ser xwe biavéje ( dilé xwe jé re veke li bendé maye ku ew ji gaveké
biavéje, 1&é wé tu carf ew gav neavétiye. Ji ber vé yeké heta ku zaningeh gediyaye
ji desté wi bi desté kegeké neblye. Lé di vé besé de diyar nabe bé ka ev ¢ima sic
be. Berf ku rojnameger bé Amedé bi demeké jineké dosyeya romaneké G
defterén niviskareki kurd é xwekusti dane wesangereki bi navé Cemsid Xeyalf ku
beré ji romaneke niviskaré xwekusti cap kiriye. Xeyaliyé ku nasé rojnameger e, jé
dixwaze ku wé ji bo ¢capé amade bike, lewma dosyeya romané G li gel wé
defterén niviskarf ji dide wiku sGidé ji wan wergire.

Besa duyem ya bi navé “Fal”’é navenda romané ye. Bes bi fala gereciyeké
dest pé dike -ku hevoka wé ya ewil “Winda bln” e. Serlehengé romané di vé
besé de ye ku niviskareki bi navé Filankes e ( herwiha té famkirin ev bes romana
niviskaré xwekusti ye, wi niviskari ev nav li xwe kiriye 0 hin serpéhatiyén xwe
kiriye roman. Di navenda besé de ji evina Filankes a bi Luzé re heye. Filankes &
Luz du xwendekarén zaningehé ne; Filankes besa mamostetiya franst dixwine,
Luz ji ya ingilizi. Di ber tékiliya bi Luzé re, Filankes demeke kurt tékiliyé bi biraziya
xwediyé marketa bin mala xwe ya xwendekariyé re ji datine. Navé kecika
dikandar Hiv e ku dema té satila mast a vala ji mala wan bibe, Filankes wé nas
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dike. Hina di du saliya wé de di gezayeke trafiké de malbata Hivé tev mirine, ew
tené ji wan maye 0 li ber desté ap ( amojiné ye. Dlre Hiv ji di gezayeke trafiké de
dimire. Pisti vé bliyeré Filankes xwe sGcdar dike ku bi hestén Hivé listiye, lewma
di dawiya sala duduyan a zaningehé de hem Luzé hem ji zaningehé li pey xwe
dihéle O pisti saleké li Ciziré li nexwesxaneyé dibe karmendek. Luz nizane
Filankes bi ku de ¢lye, ¢ima ¢liye G heta zaningehé digedine ji li benda Filankesi
dimine ku rojeké vegere, |& ew venagere. Pisti zaningehé Luz pésiyé ¢end salan li
Balikesiré ddre saleké li Colemérgé dixebite G li wir bi yeki re dizewice, & berf ku
saleke wan bigede ew { méré xwe hevdu berdidin. Pistl neh sal (i s& mehan
dema ku Luz tayina xwe ya mamostetiyé tine Ciziré, ew ( Filankes hevdu li mala
mamosteyan dibinin  disa evina wan dest pé dike. Her du evindar wek du
evindarén ku cara pési evindarf hev blbin, bi esq (i heyecan her roj hevdu dibinin.
Dema ku Luz té Ciziré tékiliya Filankest bi piziskeke bi navé Hesret re heye,
Filankes biryar dide dev ji Hesreté berde O bi Luzé re bizewice. Pistl ku Hesret
tayina xwe dibe bajareki din, ji bo bihara duyem a evina wan tu astengf li ber
cavan namine. Filankes difikire ku édi tu kéliya jiyana xwe béyi Luzé derbas neke,
meheké di nav enerji 0 kéfxwesiyeké de diji ku hem nivisina wi pé xurt dibe hem
isteha wi ya xwarin-vexwariné pé zéde dibe. L& pasé yeki bi navé Rézan
derdikeve ( dawiyé li bexteweriya Filankesi tine. Rézan Ii dibistana Luzé
mamosteyek e, dilé wi ketiye Luzé Ié ji ber ku wé ew red kiriye, wi dev ji kar
berdaye G clye; heger venegere ew dé ji kar bé avétin. Ji ber ku Luz xwe
berpirsyar dibine, dice Amedé mala wi da ku wi ganih bike (0 li karé wi vegerine.
Filankes bi naseki xwe yé bi navé Zéydin re dide di otobusa ku Luz pé dice. Dema
ku Luz li mala birayé Rézanf ye, Filankes bi israr bi réya peyaman jé férf navnisana
malé dibe G dice wir. Z&ydin FilankesT li wé deré datine 0 dice ku karé xwe bike,
berf j& veqgete ji jé re dibéje “destvala nabe” (r. 189) G devanceyeké dide wi.
Dema ku dice pakétek cixare bikire, Filankes dikandaré jéra avahiyé nas dike, té
bira wi ku apé Hivé ye G é&di fam dike ku ew mal di apartmana wan a dema
xwendekariyé de ye. Pasé Luz telefoni wi dike, diyar dibe ku Luz li mala wan a
dema xwendekariyé ye ( hevaleki Filankes yé malé ew péhisandiye ku di dema
xwendekariyé de wi bi Hivé re xayintf li Luzé kiriye. Luz di telefoné de ji ber vé
yeké wi sermezar dike, pé re ser dike G dijiinan 1& dike. Filankes dike nake Luz
danakeve G wé sevé |i cem Rézanf dimine. Roja din Filankes bi awayeki perisan
vedigere Ciziré ( pistirojeké ji dice ku devanceya Z&ydin bide wi. Z&ydin dibéje wi
ku divé ew devanceya netegandi I1é venegerine 0 wi han dide ku wan pé bikuje.
Filankes devanceyé disa dixe bérika xwe, bi sev romana xwe temam dike G dire
xwe pé dikuje. Evina wi ya dubarekirf bi Luzé re bi tené meheké dewam dike.

Di besa séyem a bi navé ‘“Veger, Qeder”é de ji bo rojnameger girék
vedibe. Rojnameger ji defteran fam dike ku Filankes hevalé wi yé malé yé
zaningehé Ferzende ye ku navé xwe di romana xwe de kiriye Filankes. Luz yara
wi Gulten e ku Ferzende di roman O defteran de navé wé kiriye Luz O Rénas ji
hevalé wan é malé yé din Evdo ye ku Gultené engestane navé wi kiriye Rézan.
Her¢i rojnameger e, diyar dibe ku ew ji hevalé malé yé séyem Cemal e. Di vé besé
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de té famkirin ku evina platonik a Cemal ku di besa ewil de bi biraninén wé li
Amedé digeriya, Gulten e. Ji ber ku Gulten yara hevalé wi Ferzende ye, wi
hezkirina ji wé slicek zaniye. Cemal pistl xwendina romané O rojniviskan dice
Ciziré cem Gultené da ku wé ganih bike rojniviskan ji li gel romané biwesine. Ew
herwiha hévi dike ku tékiliyeké pé re ava bike ji ber ku difikire hestén wi yén ji bo
wé hina ges in, 1& belé Gulten wired dike.

2. Pevgihistin (i Melankoli

Freud di nivisara xwe ya derbaré sin 0 melankoliyé de, herdu ¢emkan di
carcoveya tecr(ibeya windakiriné de péwendidari hevdu dike G wan dide ber hev.
Li gor Freudi ¢i bi miriné be ¢i bi veqgetiné be, sin li hember windakirina “keseki
hezkir” yan tisteki razber é wek “welat, azadi, idealeké” G hwd karvedanek e. L&
li cem hin mirovan ev windahi li sina siné melankoliyé ¢édike. Di sin G
melankoliyé her duyan de ji diyardeyén wek xemginiyeke giran a ésbar, qutblna
elegeyé ji cthana dereki, astengblina calakiyan O kémbilna behremendiya
hezkiriné hene. Lé li gor Freudi ferga melankoliyé ya bariz ji siné ew e ku
melankolik xwe béqimet, békér (i negiring dibine, xwe slicdar dike G hetta i

bendé ye ku bé cezakirin (Freud, 2013 [1917], r. 243-245).

Bi ditina Freudf di sTné de her biranin G héviya ku libidoyé bi objeyé ve giré
dide té mezinkirin, té dubarekirin, té& biruhanin 0 heri dawf wek egereke prensiba
rasteqiniyé ego dikare xwe ji windahiyé vegetine. Ev pévajoya ku Freud jé re
dibéje “karé singirtiné” demeké diréj dike; kesé mayi bi kesé winda re diji, her
kéli Ii wi difikire, bi wi re radibe G r(diné ( hédi hédf bi vi awayi réyé didiyé ku
bice. L& di melankoliyé de ev pévajo pék nayé, di melankoliyé de bi objeya winda
re hevyekbiinek cédibe, herweku windahi di egoyé de té bicihkirin (Freud, 2013
[1917], r. 249). Hecku di melankoliyé de veqetina ampirik ¢ébibe ji veqgetina psisik
¢énabe O windah? bi egoyé ve zeligi dimine, péveblyi dimine ku ev disibe
vegetineke pevgihistl. Di carcoveya siné de ji melankoli dibe wek redkirina
singirtiné. Helbet Freud hin taybetmendiyén din én van rewsan dijmére, 18 |i vé
deré beri ku mirov wan ji ji hev veke guncaw e ku mirov veqetina FilankesT ya ji
Luzé di carcoveya van diyardeyan de binirxine. Weku em dizanin pisti ku tékiliya
wi bi Hivé re ¢édibe G Hiv dimire, Filankes bi xwe Luzé li pey xwe dihéle 0 dice
Ciziré. Ew bi xwe ¢lbe ji ev yeka hané ré li ber encamén psisik én vegetin @
windahiyé nagire, hetta belki wan girantir dike, ji ber ku wi bi awayeki hem
xayinti bi yara xwe re kiriye (t hem xwe ji ber mirina keseke din slicdar kiriye.

Tevi ku Filankes neh salan d(ri Luzé dimine yani maweyeke diréj a
windahiyé derbas dike, disa ji ev pévajoyén karé singirtiné yén Freudt behskirf li
cem wi dest pé& nakin. Mirov dikare bibéje ew wé |i d0 xwe bihéle ji dev jé
bernade; ji ber ku ji bo vé yeké karé singirtiné péwist e ( di wi karf de ji tista heri
esasi vejandin, dubarekirin G mezinkirina biranin  héviyén tékildarf windahiyé ne.
Lé ev jestén hané pisti dlrketiné li cem Filankes? peyda nabin. Filankes dre bi vé
yeké dihise. Dema ku Filankes cara duyem “vé caré bi evin (i seydatiyeke mezintir
dil” daye Luzé, bi saswazili wé yeké difikire bé “cawa dib{ ku bi temamtji higé wi
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derketibe, béy! bérikirin, biranin, péhesina wé her dem ( wextén jiyana xwe
bihurandibe.” Ew ddre kisif dike ku tisteki di “kunceke nepen a ruhé wi” de
xeyala wé her parastiye, béyT ku haya wi jé hebe ew li nav fiksiyonén wi bi cih
kiriye, awa O dirGivén wé li hemf lehengén wi yén jin belav kirine, carinan hin
parceyén pirsgirék G dubendiyén wan di ¢irokén wi de vesartine (r. 126-7). Weku
xuya dike li cem Filankes? hevyekb(nek bi Luzé re ¢éblye (i ew jé dir ketibe ji tu
cari dev ji wé bernedaye, ew bi awayeki melankolikane di “kunceke nepen a
ruh”é xwe de her parastiye. Butler ji bo parastina melankolikane ya objeya winda
dibéje: “Ev obje bi awayeki efs(inane wek parceyeki jiyana psisik té parastin”
(Butler, 2015, r. 186). Tista ku li cem Filankes ji bo Luzé bdye ji ev e. Lewma
Filankes difikire ku ev “aliyé zindf G bi nihén? di nava wi de her ( her béetlahi”’
xebitiye (r. 127). Li vé& deré mirov dikare bib&je ku ji ber ku windahi hatiye
fnkarkirin 0 di egoyé de hatiye bicihkirin, jestén singirtiné ji bo wé peyda nebdne.
Ji ber ku sin nehatiye girtin vegetin ji ¢énebdye, zira vegetin di encama singirtiné
de cédibe. Lé Filankes sin negirtiye ( lewma ji Luz& venegetiyaye. Ji ber vé yeké ji
dikare wé li pey xwe bihéle G bajaré wé biterikine; hevyekb(ina wi ya psisik bi wé
re dest(ré dide ku obje li cthana dereki winda bibe, 1€ ji ber ku ew di egoyé de
hatiye parastin windahi ne m(tleq e. Delileke din a vé yeké ew e ku tékiliyén
Filankes? bi du jinén din re ¢éblbin ji ew tu carf xwe evindarf wan nabine (i ew
nikarin bi tu awayf siina Luzé dagirin, lewma dema ku ew ji n( ve digihije Luzé
dihizire ku evina wi ya pési 0 dawf Luz e. Freud engast dike ku di siné de libido
dikare péwendiyén xwe ji objeya hezkirf bigetine G yeka din téxe slina wé, 1é li vé
deré em dibinin ku yeka din neketiye slina Luzé&, mana bi wé ve bi awayeki
melankolikane hatiye domandin. Tékiliya Filankes? bi Luzé re bi awayeki eskere
melankolikane hatiye sazkirin, 1 ji bo ku mirov vé tékiliyé bastir fam bike, divé bi
gisti jT li ser kesayetiya Filankes bisekine.

Hin taybetmendiyén ku Freud ji bo melankolikan dijmérin, li cem Filankes?
hene. Freud di nivisara xwe de tesbit dike ku melankolik xwe kém dibinin, xwe
bégimet ( rajér dibinin ku ev diyarde li cem Filankesi eskere ne. Filankes gelek
caran ji bo jiyana xwe gotinén wek “‘adi, wesed, jiréz&” (r. 126), ji bo xwe gotinén
wek ““adt (1 basit” (r. 180) bi kar tine. Ji ber vé yeké navé xwe di romana xwe de
dike “Filankes” yani keseki jirézé, keseki wek herkesi, keseki negiring. Ew bi
“pilangeriyeke ‘adi a mérane” derfi li Hivé vedike 1é li bendé dimine ku ew hem(
gavan biavéje da ku berpirsyari hem( di stlyé keciké de be (r. 204). Dema ku ew
di evindarblna duyem de li Luzé dinére difikire ku ji beré xwesiktir G kemilitir
baye, & li hember vé yeké xwe wek “alliceke kerrik” dibine (r. 135). Disa di
heman carqoveyé de nivisén xwe naecibine, xwe niviskareki kém dihesibine.
Tékildarf van hestan Freud tesbit dike ku xwes(cdarkirin li cem melankolikan
z&de ye. Piraniya paragfrafén ku Filankes té de behsa xwe dike, bi vé hesté
hatine mohrkirin. Hetta ew fikra wi ya sabit ku li gor wé “di dawiya her
kéfxwesiyé de bextresiyek heye”, bi temami berhema derlineke xwestcdarker e.
Ev s(cdarkirin ¢i hist be ¢i derhist be, bi tené yeki ku timi xwe slcdar dike, timf li
bendé ye ku tisteki xerab bigewime. Her¢i tesbita Freudi ye ku dibéje
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melankoliké xwes(cdarker li bendé ye ku bé cezakirin, ji bo vé yeké amajeya heri
mezin di romané de ew e ku ew bi xwe vi cezayi li xwe dibire ( xwe dikuje.
Filankes ne tené xwe s(icdar dike, ji bo ku xwe siicdar bike ci ji desté wi té dike,
rewsén wisa diafirine ku xwe té de slcdar bike. Mesela li gel ku difikire bi tené ji
Luzé hez dike, dema ku bi Luzé re ye tékiliyé bi Hivé re ji ¢édike. Herwiha dema

ku Luz té Ciziré ( biryar dide ku pé re bizewice heta ku Hesret li Ciziré ye tékiliya
xwe bi temamf jé qut nake.

Freud tesbit dike ku rewsa hin melankolikan carinan vediguhere rewseke
manik (Freud, 2013 [1917], r. 254). Li gor wi di rewsén wisa de ideala egoyé ya ku
tim? wé rexne dike, bi wé ve dizelige ku di encama vé yeké de xwes{cdarkirin ji
holé radibe (i lewma biker dikeve nav rewseke serfirazane (0 xwesane (Freud,
2006 [1921], r. 161). Melankoli rewseke ¢i qasi békéf, ¢i qasi béliv, ¢i qast mirarf be;
mani ji rewseke ew qgasi bikéf, bicos, bitevger  zindi ye. Li gel halé gisti yé
melankolikane gelek caran mirov Filankesi di rewseke manikane de ji dibine.
Mesela di te’ziya bavé xwe de “hindf ku ji bir kiribe mirov ¢cawa bi xem @ keser
dibe, sén” e (r. 172). Dema ku ew ( Luzé disa digihijin hev gelek caran manik dibe
G di roja pési ya pevgihistiné de, Filankesé kémniviskar “beseke sax” a romana
xwe dinivise (r. 130-1). Bi taybeti beri ku xwe bikuje dema ku romana xwe
digedine, di rewseke manik de ye O bi enerjiyeke mezin dinivise. Maniya wi ya
wijdané ye. Ji ber ku ego dé édi bimire mekanizmaya wijdané betal dibe,
melankolf té ragirtin 0 rewseke manik peyda dibe. Lewma ew berf mirina xwe bi
héz G siyanweriyeke mezin romana xwe dibe seri herweku wé engasta Kleiné
bicespine ku li gor wé taybetmendiya herf giring a maniyé hesta wé ya gishéziyé
[gedir-matleqi] ye (Klein, 2023, r. 351).

Lé dema ku em di terifén FreGdi de li sebebén xwes(cdarkirina
melankoliki binérin, divé em bétir li ser meseleyé hiir bibin. Li gor Freud ji ber ku
objeya hezkiriné di egoyé de hatiye bicihkirin, xwes(cdarkirin esasen li dij wé ne,
yani ji wé li egoyé vedigerin (Freud, 2013 [1917], r. 248). Heger em objeya sereki
ya winda ya ji bo Filankesi Luzé bipejirinin, em tu sebeban nabinin ku di rastiyé de
sGcdarkirinén wi li dij wé bin. Freud di nivisara xwe de diyar dike ku bi tené li ser
hin melankolikan dinivise G diyar dike ku dibe windahi derhisi be. Kesén wek
Melanie Kleiné ji ji bo ravekirina melankoliyé hin teoriyén din bi pés xistine G wé
tékildarf rewseke pitiktiyé dikin. Gelek psikanalistén din ji geb(l dikin ku ¢édibe
xwes(cdarkirina melankolik ne ji ber objeya winda ya yekser be, yanf derhisi be.
Lé disa jili gor Agambenf ev xal cihé xetimina vekolina melankoliyé ya psikanalitik
e. Li gor wi melankolf pisti windakirina obejeyeké nayé, beri wé té (i paradoksa
meyla singirtiné péskés dike ku pésbiniya vé windahiyé dike. Yani hesta
windakirina tisteki, berf objeyeke sénber di melankoliyé de heye, ew tist tu cari
dé neyé bidestxistin, 1& wek tisteki winda té xeyalkirin ku li gor Agamben ev
simulasyona singirtiné ye (Agamben, 2007, r. 259). Li vir Agamben di carcoveya
fenomenolojiyé de gesta melankoliyé dike ku ji demén antik ve ev nerit heye.
Tevi ku Borgna psikiyatrist e ji bo famkirina melankoliyé hem ji ¢emkén
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fenomenolojik G hem ji yén psisik sd werdigire G bawer dike ku her du ji hevdu
bi temami ne cuda ne (Borgna, 2023, r. 43). L& li vé deré guncawtir e ku mirov
taybetmendiyén melankolikane yén Filankes bastir vekole. Pisti ku me
melankolikb(ina wi barstir li ber ¢avan raxist, em dé di dewama nivisaré de li ser
tékiliya Luzé bi vé melankoliyé re bétir har bibin.

Taybetmendiyén melankolikane yén Flankest bi evén Freudi di nivisra xwe
ya yekser tékildarf mijaré de jimart! naminin. Dema ku em di nav romané de li
sopén wé yan li ravekirinén derbaré wé de digerin, em dibinin ku di vé xalé de hin
tistén tékildari zaroktiya wi hene. Li gor ku vegér diyar dike Filankes berevaijt
zarokén din én malbata xwe ji zaroktiya xwe de yeki kémpeyv (0 xemgin e. Ji sadi
G bextxwesiyé bawer nake @ van diyariyén ku jiyan yekcaran péskés dike ji wek
parceyeki pergala keserbar @ janbar a jiyané dibine. Filankes yeki wiha ye ku bi
ditina wi hem( xwesi, kevirén li ser réya dawiyén xerab raxisti ne (r. 102). Li gor
wi ev kesera wi “ji destpéka biina wi de” ketiye cané wi (r. 107). Ew vé kesera ku
tu tisti nekariye ji wi bibe, “mina ruxsaré” xwe dibine. Ne tené ji héla der(ina
naveki ji héla ¢evén dereki ve ji Filankes di ontolojiyeke cuda té ditin. Di nav
malbaté de ji zaroktiyé de pégeheke Filankesi ya cuda heye; malbata wi tev
mirovén sén in, |é ew tam berevaji wan e 0 endamén malbaté ji wi wek yeki “ne ji
wé malé” dibinin (r. 172). Li vé deré em dibinin ku Filankes ji zaroktiyé de di nav
heblneke dabesblyi de ye; di nav malbaté de ye, [& tam ne di nav de ye, ji wé
malbaté ye, [& tam ne ji wé ye G wek xeribeki ye.

Ku ev diyarde rehendeke giring a melankoliyé pék tine. Hebiina
melankoliki heblneke dabesb(yi ye; ew di navbera du cfhanan de diji ku yek ya
civaki ye, ya din ya tenétiya mQtleq e. Ji bo subjeyén melankolik di navbera
heblna civaki ( tenétiyeke mutleq de kortalek heye. Ev kortala ruhf carinan dike
ku bi rasti subje xwe bike yeki anonim, xwe bike filankeseki di nav mirovén din
de. Ferzende vé yeké dike; dev ji zaningehé, derdora xwe ya civaki, jiyana xwe ya
berdest berdide, evina xwe Luzé li d0 xwe dihéle G dige li Ciziré dibe mamdreki
jirézé. Bi vé yeké ji namine navé xwe di nivisén xwe de dike Filankes ( xwe ber bi
windabilneké ve diajo ku Eugene Minkowski vé yeké wek cureyeki xwekustiné
dihesibine (bin. Leader, 2018, r. 168). Filankesb(ina wi wisa hatiye sayesandin:
“Wi xwe kiribQ Filankes ( bi gandf ku kesi di nikaribe desté xwe bidé yeki ku tené
wi nas dikir afirandib( di nava xwe de” (r. 215). Rengdevanén vé yeké ji zaroktiya
Filankes de xuya dikin. Keseki ku di nav malbata xwe de ji zaroktiyé de wek
biyaniyeki bé ditin, ne mimkun e dire bi temamf entegreyi jiyana civaki bibe. Ew
dé di nav civaké de ji wek biyaniyeki, wek yeki ne ji wan biji. Ew dé ji mecb(ri
ritinén rojane bi cih bine, 1& tu carf bi temami ne li wir be. Ji ber vé rewsa
melankoliki Kristeva dib&je ew “wek potansiyel sirg(in ” (Kristeva, 2009, r. 81).

Me got melankolik di navbera du cithanan de dijin, 1& bi temamf ne |i yeké
ne ji. Lé Filankes bi xwe ji vé dabesb(n ( duparbliné yan dubendiyé ¢édike. Dema
ku ew bi Luzé re ye ( tevi ku bi tené ji Luzé hez dike G ji bo wi ne mimkun e “ji bilf
Luzé ji yeka di hez bike” (r. 195), bi Hivé re ji dide  distine. “Cawa ku ¢axa Luz” té
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“balé Hiv ji aglé wi” dernakeve, “caxa Hiv li balé” ye “Luz ji pés ¢avé wi” nace (r.
206). Dema ku Luz li mala wi ye carinan ji ber vé tékiliya dubend sev ( xew lé
diherime, 1& disa ji dev ji vé rewsé bernade. Herwiha dema ku Luz té Ciziré ( disa
tékiliya wan dest pé dike, kurtedemeké bi Hesreté re jl dewam dike, yekser
tékiliya xwe ji wé qut nake. Pistl ku biryar dide ji bo Luzé ji wé veqgete disa ew (
Hesret hevdu dibinin. Dema ku Hesret bang li wi dike —bi kémani careké- Filankes
wé red nake G dice cem wé. Bi tené dema ku Hesret tayina xwe ji Ciziré dixwaze
tékiliya wan bi temamf digede: “Fahm kir ku herduyan ésta bi ci dizanf G bawer
dikir ku her tist ji binf de, béveger, qediyaye” (r. 121).

Tékildari vé xalé Leader diyar dike ku di rewsa melankolikan de
nemimkuniyek heye (Leader, 2018, r. 176). Rengvedaneneke vé& nemimkuniya
tékildari derin G heb(ina dabesblyt di fantaziyeke Filankesi de xwe xuya dike.
Xwiskecéwiyeke Hesreté bi navé Xurbeté heye. Filankes di fanteziyén xwe de
xeyal dike ku her du xwiskan ji hev dernaxe { li sina Hesreté bi Xurbeté re dinive.
Carinan xeyal dike ku bi yeké re be, |é nizanibe ew kijan e. Carinan ji xeyal dike ku
bi her duyan bi hev re be G nizanibe bé ki kijan e (r. 105). Li vir ji ber ku wé
nizanibe bé bi kijané re ye, ev fikir wi cezb dike: Du jinén ji hev 1é ne yek, wekhev
[é cuda. Wisa xuya dike ku ev tékildarl heblina dabesblyi ya melankoliki 0
nemimkuniya di rewsa wi de ye. Weku dixwaze tisteki nemimkun bike ( her du
tistan bike yek, di heman demé de li du cihan be, hem li wir be hem li vir be.

Ev hesta duparbln yan dabesb(né G herwiha nemimkuniya tékildarf vé
yeké ji bo melankolikan di tékiliya wan ( zimanf de ji heye. Cawa ku di navbera
heblna civaki ya melankoliki ( tenétiya wi ya m(tleq de kortalek heye, ji bo wi di
navbera zimén G cthané de ji kortalek heye. Leader diyar dike ku li cem
melankolikan nisanker O nisankiri yani peyv @ tist bi hésanf temas? hevdu nakin.
Lewma melankolik ji ber kortala di navbera van her duyan de ésé dikisine
(Leader, 2018, r. 177-178). Li ser vé yeké Kristeva dibéje “Melankolik di zimané
xwe yé dayiké de biyaniyek e” (Kristeva, 2009, r. 69). Leader xwes(cdarkirina
melankolikan ji tékildari dabesb(na wan ( vé meseleya wan a zimani dike. Bi
ditina wi melankolik nikare du cthanan (ya tenétiya xwe ya mdtleq @ ya civaki)
bigihijine hev, nikare peyvan ji bigihijine tistan, lewma ew dé xwe s(icdar bike
(Leader, 2018, r. 179). Belki ji bo Filankes pirsgiréka heri mezin ev meseleya
nemimkuniya derbiriné { ésa ji ber wé be. Hina di seré besa tékildarf wi de dema
ku falnér Feleknas li fala wi dinére @ jé re dibéje, “Ne sé ne xwes e ku tistén
mirov dizane ( dibine ji tistén ku mirov disé bibéje zédetir bin” (r. 83); Filankes ji
axineké dikisine O dibé&je, “Tu wer ji min re béj” (r. 84) G amaje bi vi derdé xwe
dike. Li hin cihan dema ku Filankes li ser tékiliya xwe & zimén difikire, derbirinin
yeksertir ji tén bikaranin: “Lé rasti hecku ci binivisanda ji her tim tisteki di ba” (r.
129). Carinan ji ev kortala di navbera zimén G cthané de eskeretir té derbirin: “Li
duryana ku zimané wi ( cthan ewcend ji hev dir diketin his dikir ku tikitené
maye” (r. 137). Ji bilf van delilén di besa “Fal”’é de yani di besa romana Filankesf
de, Cemal ji di besa ‘“Veger, Qederé” de radigihine ku Filankes di defteran de
gazinan dike ku wi “tucarf tistén ku dikare @ dixwaze binivise nenivisiye” (r. 238).
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Bi tené di demén manik de ku melankoli di wan de betal e, Filankes dikare
bi dilé xwe binivise. Yek ji tistén ku maniyé pé re ¢édike (i melankoliyé jé dir dixe
evina vejiyayi ya Luzé ye. Pist! ku bi Luzé re dubare digihijin hev, Filankes bi
glraht dikare binivise O difikire ku niviskari édi ne xewneke ddr, 1& rastiyeke
eskere ye (r. 134). Lewma difikire ku evin ji bo wi “peywendiyeke rasteqine” bi
jiyané re ¢édike. Difikire ku eviné tékiliya wi ya bi jiyané rasteqine kiriye, héza wi
ya gotiné  baweriya wi ya bi niviskariya wi zéde kiriye. Lewma wan demén ku bi
eviné cos dibe, his dike ku “bi rastf ji qala cthané dike” (r. 141). Herwisa berf ku
xwe bikuje di rewseke manik de ji heq té der ku romana xwe bibe seri. Wé demé
“yekem car di jiyana wi de tisteki zora keseré dibir” (r. 179) ku ew ji mirin e,
daxwaza miriné ye. Lewma dema biryara xwekustiné dide, melankoliya wi té
ragirtin (i bi hézeke manik romana xwe temam dike.

Hem bi tesbitén Freudi G hem bi yén psikanalistén din mirov bi eskereyt
dibine ku Filankes mekankolikek e.> Lé belé ji bo taybetmendiya wi ya
xwes(cdarkiring, tevi ku wi bi Luzé re hevyekblineke melankolik ¢ékiriye, em
sebebeke yekser nabinin ku ev sGcdarkirin di esasé xwe de |i dij Luzé bin. Wé
caxé weku Freud bi xwe ji nivisiye dibe ku ev taybetmendiya wi tékildarf tisteki
derhist be G Luz ji tékildari wé be. Herci engasta Agambenf ye ku li gor wé
psikanaliz di koreréyeké de ditegine dema ku melankoliyé bi windahiyé ve giré
dide, di esasé xwe de di psikanalizé de ravekirina vé yeké ne dijwar e. Mesela hin
derbirinin Kristevayé di vi wari de dikarin hem kémaniya Freudi temam bikin G
hem bersivé bidin Agambeni. Kedera di melankoliyé de her tim ne ji ber
dijmintiya li dikeya winda ya li ber cavan e. Kristeva behsa modeke din a
melankoliyé dike ku di wé de “keder isareta egoyeke birindar, temamnebdyf (
vala ye.” Takekeseki wisa ji ber gisGreke bingehin, ji ber kémaniyeke ji makzayf de
ésé dikisine. Xemginiya wi bétir derbirina birineke narsisistik ya ew gasf z(i ye ku
nayé sembolizekirin & nayé binavkirin (Kristeva, 2009, r. 21). Weku xuya dike li vir

2 Hin nfsaneyén din én melankolikb(na Filankes tékildarf hin diyardeyén neriti yén melankoliyé ne. Em
dizanin ku melankoli bi tariyé, bi rengé res té sembolizekirin. Filankes li cihek ji bo Luzé dibéje
“seva min” (r. 91). Di réya amedé de pé dihise ku “li dilé [wi] blye sev” (r. 172). Di vé carcoveyé de
navén karakteran ji manedar in. Weku em dizanin navé Filankes? Ferzende ye (0 wi navé xwe kiriye
Filankes ( bi heman awayi navén kesén din ji guhertine. Em nizanin navé Hivé yé rast ci ye, & ev
hilbijartina wi ne bésedem e. Ji ber ku hiv bi ronahiya xwe, dijayetiya tariyé temsil dike; 1& ronahiya
di nav tariyé de ye hiv, roni dike Ié bi tené dema ku tarf be. Hem ji ber roniya hivé ev nav hatiye
hilbijartin hem jf ji ber tékiliya wan a aloz. Herci Luz e ew ji maneya wi di spanyoli G portekizi de
“roni”’ ye. Herweku Filankes li dij tariya di hinduré xwe de van navén tékildari roniyé dide van jinan,
1é di dawiyé de ew nikarin vé tariyé veguherinin ronahiyé ( ew ber bi zulGmata bédawf ve dice. Disa
yek ji izehén ji bo rewsa Filankes? ya melankolik di romané de ew e ku dema ew zarok e cav li
lawireki ecéb dikeve 0 vedilize. Pisti vé blyeré “rengé wi & mahdé wi” diguhere. Herwiha “[d]i
piclkantiyé de diya wf jé re nivist dabln ¢ékirin li ba séxan, bo birandina wé keser (i xemginiya ku
weka nexwesiya zeriké bi kuré wé re hatiba G jé nedi¢(” (r. 172). Ev rewsa hané terifén antikan én
melankoliyé tine bira mirov ku ew wé bi zédebiina zehferana res giré didin ku jixwe maneya terma
melankoliyé di greki de yekser zehferana (khole) res (melaina) e (Gole, 2007, r. 163). Di deqeké de
ku bi Aristotelesi té spartin ji bo der(iva kesén melankolik té gotin ku “gelekén wan res G higk in”
(Aristoteles, 2007, . 114).
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amaje bi kémanf (i windahiyeke derhist heye. L& dibe ku kesek yan tisteke din di
jiyana subje de bi awayeki bi wé kémaniya sereta ya derhisi re bé tékildarkirin G
ew ji bibe objeya melankoliyé. Di vé rewsé de ev obje dikare melankoliya heyi
gartir 0 kartir bike, dikare hin mekanizmayén seretayt yén derhisf tev bilivine G
melankolik bikisine cthana miriyan.

3. Vegetin @ Sin

Di besa borf de em li ser tékiliya zimén G melankoliyé sekinin O me diyar kir
ku di melankoliyé de pirsgirékeke zimani, pirsgirékeke derbiriné heye ku li vé
deré em dé li ser tékiliya vé yeké bi siné re bifikirin. Hin psikanalistén din hin
pévajoyén din én singirtiné tesbit kiribin ji, pévajoya wé ya esasi ew e ku kesé
mayi kesé winda bi her awayi tine bira xwe; li ser kéliyén wi yén sad  nesad, li ser
serketin G ték¢inén wi, li ser hévi 0 armancén wi, li ser kéliyén ku bi hev re
derbas kirine, li ser demén xwes ( nexwes én bi hev re buhartine hem(yan
difikire ( di dawiya vé pévajoya ésbar de ésa windahiyé hédi hédi sivik dibe ( yé
mayi dikare xwe ji yé ¢lyf vegetine. Di vé pévajoyé de windahi ji her héla xwe ve,
ji her rehenda xwe ve té nimandin ku ev nimandin, ev fikirina li ser windahiyé
jixweber ¢énabe. Keser karvedaneke yekser a encama windakiriné ye 0 jixweber
¢édibe, 1& singirtin pévajoya karkirina li ser wé keseré ye ku ev kareki vini ye. Di
temameé vé pévajoyé de diyarkera sereke ziman e; ji ber ku ev fikirin, ev kirbdn @
harbdna li ser windahiyé bi amraza zimén cédibe. Ci subje li ser objeya winda bi
tené di dilé xwe de bifikire 0 wé bi her awayi li cem xwe binimine, ci li ser wé
bipevive { ¢i li ser binivise her zimén bi kar tine, bi wi derdibire. L& ew pirsgiréka
melankoliki heye ku nikare bi hésani bi amraza zimén derbirine ku weku Leader
dibéje ev yek thtimala pékhatina pévajoya singirtiné dixe tallikeyé (Leader, 2018,
r.179).

Ev ji pirseké cédike ka gelo melankolik bi gisti nizanin yan nikarin siné
bigirin, wate, ji ber ku Filankes jixwe melankolik e, pisti dlrketiné sina Luzé
negirtiye G lewma jé venegetiyaye. Heger ev wisa be tékiliya esasi ya Luzé bi
melankoliya Filankest re lawaz dibe ku ev ji engasta me ya hilanina wé bi awayeki
melankolikane lawaz dike. Ji bo vekolina vé yeké divé em li tékiliyén wi yén din bi
jinan re binérin. Ji ber ku du jinén din G pevgihistin G vegetinén tékildarf wan ji di
vé hevkéseyé de hene. Weku em dizanin dema ku Filankes bi Luzé re ye tékiliya
wi bi Hivé re ji cédibe, wate windakirina wé ji bo wi di demeke dir de pék hatiye.
Lé belé fikirina wi li ser Hivé “ci bigire pisti deh salan” (r. 201) dest pé dike. Dema
ku li pey Luzé dice Amedé (i li wé deré dibine ku mal mala wan a xwendekariyé ye
0 Luz bi tékiliya wi ya bi Hivé re dihise, Hiv dikeve bergeha Filankesi O bi vi awayf
em ji serpéhatiya wé @ tékiliya wan haydar dibin. Herci Hesret e, di romané de
demeke diréj nakeve navbera vegetina wan, & hin derbirinin Filankesi yén
tékildarf wé di vi warf de fikreké didin mirov. Filankes demeké ji bo Luzé xwe ji
Hesreté dar dixe ( ji hevdu cuda diminin, & dire Hesret telefoni wi dike (i careké
hevdu dibinin. Hingé li ser wé difikire dema ku wi ew neditiye “bi tevzi 0 qurfa ku
neblna wé di dilé wi de histib( nehisiyab(” (r. 115). Ev “tevzi G qurfa” ku ji ber
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windakiriné li cem wi ¢édibe keser be, karkirina li ser wé singirtin e ku li vir diyar
dibe ku li cem wi karé singirtiné dest pé nekiriye. Dema ku Hesret jé re dibé&je ku
wé tayina xwe xwestiye O édi fam dike ku tékiliya wan dé bi temamf bigede,
Filankes taget nake li ser biraninén bi wé re bifikire. Ji bo wi “Her tist dé di
bédengi & bécismiyeke miri de, bé kar ( bar, li ciyé xwe bimaya. Heta hetayé” (r.
121). Lé belé ji bo karé singirtiné divé di hisé subjeyi de her tist bé vejandin @
tevrakirin, divé tistek bédeng (i bécism nemine.

Weku xuya dike mirov dikare bi gistl bib&je ku di waré singirtiné de
nebehremendiyeke Filankesi heye. Lé heger ew bi gisti hineki nizanibe siné bigire
i, ev nayé wé maneyé ku bi her windahiyé re hevyekb(né ¢édike G wé bi awayeki
melankolikane di egoya xwe de hiltine ( diparéze. Bi qasi ku xuya dike bi tené
Luzé bi vi awayi li cem xwe diparéze, nikare di psiseya xwe de jé vegete. Heger
melankoliya wi bi Luzé re dest pé nekiribe ji bi wé re kdr ( gar blye. Dlrketina
yekem ji wé, wi dike Filankeseki wek herkeseki G ihtimala dirketina duyem ji wé,
wi ber bi xwekustiné ve dibe. Naxwe divé maneyeke taybeti ya Luzé ji bo wi
hebe.

Dema ku me behsa pirsgiréka tékildari zimén a melankoliyé kir, me diyar
kir ku Kristeva ji bo melankoliki dibéje ku ew di zimané xwe yé dayiké de wek
biyaniyeki ye. Ev dupatkirina wé ya li ser zimané dayiké ne tesadifi ye; Kristeva li
ser sopa Klein&, melankoliyé bi rewseke dayikane ve giré dide. Li gor psikanaliza
Lacani bav zarok{ ji dayiké vedigetine G bi vi awayi wi ji éwra hémayf derbasi éwra
sembolik dike. Zaroké ku berf vé vegetiné blnewereki biyolojik e, pisti wé édi
dibe blnewereki civaki ( ¢andi. Weku xuya dike ev tisteki erénf ye, lewma Lacan
jé re dibéje “xesandina mirovker” (bin. Tura, 2010, r. 186). Li gor Kristevayé
subjeyé ku vé widahiya sereta ya derhisin napejirine ( singirtiné red dike, dibe
melankolik. Li gor vé ramané ji ber ku melankolik windakirina dayika xwe,
vegetina ji wé gebdl nekiriye di zimané wé de biyaniyek e. Divé subje pésiyé
windahiyé geb(l bike ku pasé bikare di nisankeran de li dayika bigere 0 wé di
zimén de ji nd ve bi dest bixe (Kristeva, 2009, r. 58, 69).

Di romané de hin amaje hene ku melankoliya Filankesf bi awayeki tékildari
dayiké dikin. Filankes difikire ku ev kesera wi ya jénecly! “bi firra siré pési re”
ketiye cané wi (r. 172). Weku eskere ye li vé deré “firra siré pési” amaje bi pésirén
dayiké ( dawiya dawi ji bi dayiké dike. Meseleya zimani i digihije ciheki wisa.
Filankes ¢i gast xwedi hismendiyeke mezin a zimanf be, ¢i gasi di vi warf de cehd
bike ji; zimané ku ew pé dinivise tu cari wi tetmin nake, hesta yekparetiyeké pé re
¢énake, “stina ekla zimané zaroktiya wi” nagire. Lewma difikire ku “zarokti
bihesteke beta é zimaneki tak O yekgirti ye, &di berze ye” (r. 139). Ev fantaziya
bihusta winda, fantaziya tamb(iné ye ku di wé de hina kesén din ( sinor tunene.
Li vé bihusté hina windahi 0 vegetin tunene, lewma gishéziyeke béser(iber heye
ku ev amaje bi dema ber{ vegetiyana ji dayiké dike disa. Ev gishéziya narsistik pist?
vegetiyana ji dayiké birindar blye ( kesera vé veqgetiyané mohra xwe |i temamé
heblina wi xistiye. Lewma di kéliyén manik de ev melankolf { kesera wé carinan
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betal bibe ji, ew wek “xézikén li nava kefa destan” e ku “tu av tu tav”” nikare jé
bibe (r. 172). Disa em hisén Filankes én ji bo dayika wi, maneya wé ji bo wi (i hwd
get nabihizin ne ji devé wi, ne ji devé vegér. Mimkun e mirov vé yéké wisa sirove
bike: ew tista ku ev melankolik jé veqetiyaye, jé bépar maye “ku nayé
temsilkirin” (Kristeva, 2009, r. 22), lewma nayé ser zimén; tékildari dayika wiye G
lewma temsilkirina wé ji zehmet e ji bo wi.

Pisti van milehezeyan em dikarin li ser xwes(cdarkirina FilankesT ji sirove
bikin. Weku me li jor nivisi, Freud engast dike ku xwes(cdarkirinén melankolik li
dij objeya wi ya hezkirf ya winda ne, 1é ji ber ew obje di egoyé de hatiye hilanin
sQcdarkirin ji li wé vedigerin. Heger objeya sereke ya ku blye sebeba melankoliyé
dayik be, tékildarkirina xwes(cdarkiriné bi s(icdarkirina wé re pir hésan e. Ji ber
ku hestén ambivalent li dij détbavan tisteki asayi ye; zarok hem li ber rehma wan
G hem li ber xezeba wan negar in 0 lewma hem ji wan hez dikin hem ji wan hérs
dibin. Literatura psikanalizé tije tesbitén wé yeké ne ku mirov li hember
délbavan xwedi hestén ambivalens in; ji wan hez ji dikin, nefret ji dikin. Lewma
tékiliyén evinf yén li gor modela dédibavan ji, vé ambivalensiyé nisan didin. Jixwe
Freud diyar dike ku di melankoliyé de tékiliya bi objeyé re ji ber dubendiya
tékildarf ambivalensiyé aloz biye (Freud, 2013 [1917], r. 257). Belki ev sirove betir
di asta hist de bén famkirin, I& di asta derhisi de ji xwes(cdarkirina melankolik
dibe tékildarf délbavi be. Wisa xuya dike ku sirovekirina Kristevayé ya li ser
tékiliya melankoliyé bi dayiké re, péwendidari kompleksa Odip{si ye. Disa Freud
diyar dike ku piraniya hesta sGicdarb(né bi normali derhisi ye, ji ber ku ew bi
kompleksa Odipusi ve girédayiye ( ew ji derhisi ye (Freud, 2011 [1923], r. 110).

Ji ber ku Luz ji héla Filankesi ve bi awayeki melankolikane hatiye parastin,
lewma careké melankoliya wi giran dike G cara din ji wi ber bi miriné ve dibe, divé
em vé siroveyé bikin ku ew li cem Filankes? bi dayiké re hatiye tékildarkirin. Di
jiyané de ji di edebiyaté de ji gelek caran ne eskere ye bé li cem kesén hezkirf ¢i
heye ku wan tékildari dédbavi dikin. Ji ber ku ew tista ku Lacan wé wek nisankera
“obje a”’yé bi nav dike, bi pirani derhisi ye. Filankes ji bi vé yeké nizane, lewma
dema ku li ser vé kar baye, difikire ku li cem mirovan “hevsenginf xerib ( vesarf
hene” G ev hevsengi “héza xwe ji wé yeké werdigirin ku tu carf bi cf nayén zanin
@ derbirrin” (r. 127). L& mirov nikaribe sebebén vé yeké rave bike bé ka cawa Luz
bi awayeki tékildari dayiké ketiye ciheki giring ji bo Filankesi, mirov dikare
rengvedanén wé bibine.

Di psikanaliza Lacani de kes yan tisteki din, tistekili derveyi subje heye ku
wek sabiteyeké manedarbiina jiyana wi dabin dike ku Lacan ji bo wé terma
Dikeya mezin bi kar tine. Dikeya mezin ya mirov ya pési dayik be ji diire kes O
tistén din dikarin sGina wé bigirin (bin. Homer, 2016, r. 101-105). Luzé ji bo Filankest
rola vé Dikeyé girtiye. Ji ber vé yeké dema ku Filankes bi sasmayin ji xwe dipirse
bé ka cawa ew gas sal kariye béyi wé bimine, pé dihise ku béyf wé nemaye jixwe.
Yani dema ku fiflen Luz ne di jiyana FilankesT ji de ye, roleke bingehin di jiyana wi
de géraye. Zira Filankes li ser dihizire ku “Luz yekane kes b( ku dizanibl ew é
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rojeké bibe niviskar.” Lewma ji “Ji bo Luzé dinivisi. D& Luzé cucar nexwendaya,
ténegihistaya ji tistén ku dinivisi, 1& disa ji bo wé dinivisi” (r. 205). Ev rewseder(n
disibe rewseder(ina hin niviskaran ku dayika wan nizanibe bixwine ji ji bo wé
dinivisin G carinan bi fthafeké vé yeké diyar ji dikin.

Bi me diyardeyeke din disa amaje bi cihé raser & Luzé dike. Weku me di
besén borf de diyar kir, Filankes difikire ku bi awayeki Hiv istismar kiriye, ji ber ku
li gor wi ew “[d]é bi wé re nezewiciya, dé pé re raneketaya 0 nikariblya
hevaltiyeke dildarf  dostiki pé re bike”. Lé disa pé re dide ( distine ku ev yek
“wijdané wi nerihet” dike (r. 201). Gunehé Filankest bi Hivé té G wé wek yeka “jar
0 perisan” dibine (r. 204). Hesteke manendi vé li cem wi ji bo Hesreté ji peyda
dibe. Méré Hesreté ew bi hevaleke wé re xapandiye, wé li dij wi doza
hevberdané vekiriye 0 rojeke pisti vekirina vé dozé mérik ( kuré wé di qezayeke
trafiké de mirine. Ji ber vé yeké dema ku Hesret ji Filankesi re behsa xwe (
céwiya xwe dike, ferqa xwe & wé bi “bextresiya” xwe rave dike (r. 106). Lewma ji
bo Hesreté “dilovani G dilsewatiyek” bi Filankesi re peyda dibe (r. 107). L& hergi
Luz e, tevi ku dema Filankesf ew li d0 xwe histiye Luz bi salan li héviya wi maye ku
vegere (I wé ji serpéhatiyeke nexwes a hevberdané heye, tu hesta dilpésewitiné
ji bo wé li cem Filankes? ¢énabe; hesta wiya li hember wé zal, gunehkarf ( sCicdarf
ye. Dema ku Luz li Amedé bi Hivé dihise Filankes difikire ku “jé were evina xwe
ditiba li gunehé xwe rast hatibd” (r. 215). Ev yek nisan dide ku Filankes bi tené
Luzé di pégeheke raseri xwe de dibine. Ji ber ku bi gelemperi dilpésewitin ji bo
wan kesan e ku mirov wan di bin xwe re dibine 0 xwes{cdarditin ji bo wan kesan
e ku mirov wan di ser xwe re dibine.

Em di vi warf de diyardeya dawf bidin ku amaje dike Luz li cem FilankesT bi
dayiké re hatiye tékildarkirin. Bi taybeti di romané de Hesret gelek caran wek
objeya arezliyé ya Filankesi té sayesandin. Bi gistl di romané de sehneyen
pornografik tunebin ji gelek caran arez(iya FilankesT ji bo wé (i pevsab(na wan
digewime. Hiv ew qgasi wek yeka rebenok hatiye sayesandin, |é disa ji temasén
cinsi yén Filankest bi wé re di romané de hene. Li gel van yekan tevi ku di dilé
romané de evina Filankesi ya ji bo Luzé heye, em isaretén arezliya wi ji bo wé
nabinin; ne gotinek derbaré vé yeké de ( ne ji sehneyek. Ji ber ku em siroveyén
xwe li gor daneyén di romané de dikin, em dikarin bigihijin wé encamé ku
arez(ya cinsi ya FilankesT ji bo Luzé kém e. Freud di nivisara xwe “Askta Evrensel
Asagilama Egillimi”’yé de [Meyla Biclkxistiné ya Gerdlni di Eviné de] li ser vé
diyardeyé spekulasyonan dike. Li gor cavdériyén Freudi hin mér dema ku evindarf
jieneké dibin wé arez(i nakin. Li gor siroveya Freudi ev diyarde tékildarf tablya
gedexeya ensesté ye. Méreki wisa di derhisa xwe de evindara xwe tékildari
dayika xwe kiriye, lewma arezlya wi ji bo wé ¢énabe, 1& ji bo hin jinén din ¢édibe
ku ew ne evindari wan e (Freud, 2006 [1912], r. 233-250). Méreki wisa evindara
xwe wek dayik Meryemé xistiye ciheki bilind, lewma ew dirf arezlya wiye.

Ji ber vé giringiya wé, ji ber vé heblina wé ya efsinane, guherineke di
rewsa wé de romana Filankes! ber bi kutab(iné ve & wi ber bi miriné ve dibe. Ev
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guherin tékildarf imaja Filankesi li cem Luzé ye. Dema ku evina Filankes ( Luzé
cara duyem disa dest pé dike, Filankes bi cih dizane ku Luz hina jé hez dike.
Filankes roja yekem a hevditiné évari li malé wisa difikire: “Lé ew ji bir nekiribd.
Her ji wi hez kirib(i, ev yek didit” (r. 132). L& ji ber piskolojiya xwes(icdarker a
melankolikane ku li bendé ye tistén xerab bigewime, hin berf ku Luz tisteki jé re
bibéje, dema ku di réya Amedé de li pey wé ye, ew difikire ku “wé dé cucarf ji wi
hez nekira édi” (r. 180). Li vé& deré ji bo Filankes fhtimala windakirina Luzé
derketiye holé, 1& hina di rastiyé de tisteki wisa negewimiye. L& ev fhtimal jf
der(ina Filankesf tevlihev dike G ew di réyé de di xewna xwe de dibine ku xwe
dikuje. Pisti ku Luz ji Rézanf dielime ku Filankes bi Hivé re xayinti | kiriye, telefoni
wi dike 0 heqaretan Ié dike, li gel gelek hegaretén din jé re dibéje “Tu ¢i virrkereki
‘adi yi” (r. 214). Ji vé deré pé ve édi Filankes wi cihé xwe yé li cem Luzé, wi cihé
xwe yé di cavé wé de winda dike. Tmaja mirov a li cem keseki hezkiri tisteki ew
qasi giring e ku li gor Lacan dema ku keseki wisa dimire, mirov li gel sina wi sina
xwe ji digire (bin. Leader, 2018, r. 136). Luz hina nemiriye yan ji wi venegetiyaye,
yani hina neblye widaht ji bo Filankesi, 1€ giringiya pégeha wé, mirina Filankesé di
cavé wé de, Filankest ber bi mirina rasteqine ve dibe.

Weku me got li vé deré miriyek, windahiyek heye ku ew jf Filankesé ji bo
Luzé ye, Filankesé di cavé wé de ye. Li gor Darian Leader li gel karé ku Freud diyar
kiriye yek ji karén singirtiné ew e ku biker bikare dev ji wi cihé xwe yé di cavé
Dikeyé de berde. Li vé deré heger Filankes bikare dev ji hémaya xwe ya li cem
Luzé berde, wé bikare sina wé bigire (0 xwe jé vegetine. Lé belé ji dévla ku gebdl
bike ku ew édi ji bo wé miriye, li ser maneya xwe ya ji bo wé, maneya wé ya ji bo
xwe bifikire ( bi vi awayf sina wé bigire, ew xwe dikuje. Giringiya cihé Filankes di
cavé Luzé de di asteke derhisi de ¢éblye, lewma ew nikare dev ji wi cihé xwe
berde. Objeyeke melankoliyé ya Filankesf dayika wi be, ya din Luz e.

Nivisina romaneké derbaré windahiyan de kareki singirtiné ye. Nexwe
dawiya dawi pisti ku Filankes cihé xwe yé di cavé Luzé de winda dike, dest bi
nivisina romana xwe dike ( bi vi awayeki karek{ singirtiné bi cih tine, 1& ev sin ji
sina wi pé ve ne ya keseki ye. Heger dema ku subjeyek sina objeyeké digire hemi
biraninén xwe yén pé re, demén bextxwes 0 demén bextres én pé re tine bira
xwe, heger li ser hem( héviyén xwe yén ji wé O tékildarf wé difikire; ku kesek
hem( kesén néziki xwe yek bi yek bi vi awayi bine bira xwe, yek bi yek bi vi awayi
li ser wan bifikire, ew kes sina xwe digire. Ji ber ku dema ku karé singirtina keseki
té kirin ew kesa di navenda fikiriné de ye, her tisté ku dibe cihé ponijiné tékildari
wi ye, 1& heger ev ponijin li ser hem( kesén nézik G windahiyan be, ev karé
singirtina subje bi xwe ye. Yani ev romana Filankesi ji sihnameya wi pé ve ne
tistek e, ew sina xwe digire. Stha wi Filankesé mirf digire ku beré ji bo Luzé sax
bd. Em vé yeké wisa sirove dikin.

Dema ku Luz bi Filankesi re diaxive ( heqgaretan 1& dike, niviskar bi
rékareke zirekane bersivén Filankesi nedane, em bi tené ji axaftinén Luzé
bersivén wi texmin dikin, herweku li hember van gotinan zimané xwe xwaribe.
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Pevgihistin G Vegetin di Romana Ciwanmerd Kulek? Defterén Perridankan de Xwendineke di
Carcoveya Melankoli G Siné de

Pisti vé axaftiné mirov dikare bibéje ku “hémaya wi ya ideal ku héjayi hezkirin[a]
[wé] ye birindar dibe” (Leader, 2018, r. 26). Lewma Filankes difikire ku édf “tistek
nema vedigere destpéké ( dibe mina beré.” Hingé “jehra kesera ku di seraseré
jiyana wi de jé negeriyab( tevli béhna miriné” dibe (r. 215, 220). Lingeki
melankolik? li cthana zindiyan @ yek li cthana miriyan e G her dem mimkun e bi
handana tisteki ew bi temami bige cihana miriyan. Filankesé ku tev dirb(na bi
salan tu carf ji Luzé veneqgetiyaye, bi kustina xwe vé veqgetiyané pék tine. Dema
ku li ser kustina xwe difikire vé vegetiné wisa xeyal dike: “Vegetineke ku wi heta
hetayé li eviné mohr (0 mahr bike” (r. 179). Ew hévi dike ku bi vé veqetiné disa wi
cihé xwe yé li cem Luzé bi dest bixe: “Luzé dé ew ji bir nekiraya heta ku ‘umré wé
heblya. Belku weku biranineké cétir bijiyaya li vé cthané bi nisbet canewereki
zind?”’ (r. 183).

Encam

~

Di vé nivisaré de me tékiliyén veqgetin O pevgihistiné yén di Defterén
Perridankan de di carcoveya ¢emkén melankolf (i siné yén Freudi de sirove kirin.
Freud melankolf O siné wek encamén windakiriné dinirxine. Di encama
windakiriné de biker dikevin nav kesereke kir G diréj. Hin biker li ser vé keseré
dixebitin O di encama karé singirtiné de hédi hédi kesera xwe dihelinin 0 ji
windahiyé vediqetin. Lé hin biker singirtiné red dikin  di encama windakiriné de
dikevin nav melankoliyé ku keser di wé de bédawi ye. Her du diyarde ji tékildarf
windakiriné bin ji, di melankoliyé de ev windahi hineki tevlihevtir e. Ji ber ku
weku Freud diyar dike di siné de windahi bétir eskere ye, 1& di melankoliyé de
carinan kes yan tista winda eskere be ji, dibe ku biker nizanibe bé li cem wan i
winda kiriye. Herwiha dibe ku melankolt péwendidari windahiyeke derhisi be ku
ev wé aloztir dike. Gelek taybetmendiyén melankolikan li cem Filankesi hene.
Keser, xemgini G resbiniyeke herdemi di vi warf de taybetmendiya wi ya herf li
pés e. Rewsederiina wi ku xwe kém dibine, xwe ‘adi G béqgimet dibine
taybetmendiyeke din a melankolikan e. Ji ber vé ditina wi ji xwes(cdarkirina wi
yek ji taybetmendiyén din én melankolikan e. Ew carinan ji rewsa melankoliyé
dikeve rewseke berevaji wé (i manik dibe ku Freud behsa van taybetmendiyén
melankolikan hemdyan kiriye. Heblna wi ya dabesbdiyi, pirsgiréka wi ya bi zimén
0 derbiriné re taybetmendiyén wi yén din én melankolikane ne. Ji ber van
taybetmendiyan hemiyan, me ew melankolik hesiband. Her¢i yekem objeya
winda ya sebeba vé melankoliyé ye, wisa xuya dike ku ew derbaré windahiyeke
sereta { derhisi, derbaré dayika wi de ye. L& Luz i disa bi awayeki derhisi di
der(ina wi de bi dayika wi re hatiye péwendidarkirin ( ew ji ji bo wi blye objeya
melankoliyé. Lewma dema ku ew cara pési bi awayeki ampirik neh salan darf wé
dimine, di psiseya xwe de jé venagete, bi mekanizmaya melankoliyé bi wé re
hevyekb(iné pék tine i wé bi xwe ve digire. Ji ber ku singirtina Luzé red kiriye,
melankoliya wi bi dirketina ji wé girantir biye. Filankes neh salan bi awayeki
hismend Ii ser wé nefikiriye, & ji wé veneqetiyaye. Luzé di encama hevyekblina
melankolikane de cihé xwe yé kritik di jiyana wi de winda nekiriye. Wé wek
Dikeyeke mezin roleke bingehin di manedarkirina jiyana wi de géraye. Ji ber vé
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dema ku dubare dest bi tékiliyé dikin Filankes difikire ku vé caré bi evineke
mezintir j& hez dike. Pisti ku Luz dibihize ku Filankesi di zemané xwe de bi Hivé re
tékilt daniye ( xayinti li wé kiriye, imaja wi ya li cem wé diguhere ( Filankesé beré
ji bo wé dimire. Ji ber ku ew ji bo Filankesi di pégeheke pir giring de ye, nérina
wé, awirén wé béyl heblina wé ya maddi ji jiyana Filankes @ nivisina wi manedar
dikin, Filankes nikare vé guheriné ragire G xwe dikuje. Dawiya dawf Filankes ji
Luzé vedigete, |é bi tené dikare bi miriné vé yeké bike G hévi dike disa Luz wek
beré li wi binére ( wi di bireweriya xwe de biparéze. Ev xwekustina wi disibe wek
tevgera zarokeki ku ji ber ku béhaweti li dayika xwe kiriye, ew ji dévla wé ceza li
xwe dibire da ku ji cavé dayiké nekeve. Freud dibéje ku melankolik ew gasf di nav
rewseder(ineke xwes(icdarker de ye ku li bendé ye ku bé cezakirin, & Filankes bi
xwe Vi cezayi li xwe dibire. Pisti ku Filankes di ¢avé Luzé de dimire, &di dest bi
karé singirtiné dike ku romana wi berhema vi kari ye. L& li vé deré sina Luzé
nagire, heger karibliya sina wé bigirta, wé xwe nekustaya jixwe. Bi me ew sina
Filankesé ji bo Luzé mir{ digire, sina xwe digire. Di karé singirtiné de tist yan kesa
winda di navendé de ye, her tist li dora wé digere, her tist bi wé re tékildar e. Di
romana Filankes? de kesé di navendé de ew bi xwe ye; serpéhati, biranin G
windahiyén wi té de tén vegéran. Lewma me romana Filankesf wek sinnameya wi
sirove kir.
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Siira Moderne Ya Kirmancki (Zazaki) De Wuslat (i Firaq

Pinar Yildiz'

Modern Kirmancca (Zazaca) Siirinde Vuslat ve Firak
Oz
Bu calismamizda Dogu siirine damgasini vurmus olan “vuslat ve firak”
mefhumunun modern Zaza siiri (izerindeki etkisini géstermeye calisacagiz.
Modern Zaza siirinde toplumsal ve ahlaki meseleler ve ask kullanilan basat
temalardandir. Ozellikle ask temasi modern Zaza siirinde en fazla kullanilan
temadir. Bu tema ile baglantih olarak da “vuslat ve firak” mefhumu da
sairlerin siir tarzlarina gore farkli sekillerde modern Zaza siirine yansimistir.
Bir¢ok Zaza sairin siirlerinde ayrilik acisini, bu acinin dert, keder ve elemiile
sairin isyanini ve vuslatin imkansizhgini goéririiz. Modern Zaza siirinde
vuslat ve firak kavrami genellikle dinyeviffani ask icin kullanilmistir ve bu
siirlerde genellikle ilahi ask kastedilmez. Fakat yazarlarin Uslup, tarz ve 162
bakis acilarina gore vuslat ve firak mefhumu, modern Zaza siirinde de farkh
sekillere biiriinerek siirlerde goriilebilir. Bu calismada sairlerin vuslat ve
firak mefhumuna yaklasimlarina goére, calismayr dort bashk altinda
siniflandirdik: Toplumsal bir tema olarak vuslat ve firak, tasavvufi bir tema
olarak vuslat ve firak, fani agsk temasi cercevesinde vuslat ile firak ve kadin
sairlerin vuslat ve firaka bakis acilari.
Anahtar kelimeler: siir, modern zaza siiri, ask, vuslat, firak.

Reunion and Separation in Modern Zaza Poetry
Abstract

In this study, we will try to show the effect of the concept of “reunion and
separation”, which has left its mark on Eastern poetry, on modern Zaza
poetry. In modern Zaza poetry, social and moral issues and love are the
dominant themes used. In particular, the theme of love is the most used
theme in modern Zaza poetry. In connection with this theme, the concept
of “reunion and separation” has also been reflected in modemn Zaza
poetry in different ways according to the poets’ poetic styles. In the
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poems of many Zaza poets, we see the pain of separation, the trouble,
grief and sorrow of this pain, the poet’s rebellion and the impossibility of
reunion. In modern Zaza poetry, the concepts of reunion and separation
are generally used for worldly/mortal love, and divine love is generally not
meant in these poems. However, according to the style, style and
perspective of the writers, the concepts of reunion and separation can be
seen in different forms in modern Zaza poetry. In this study, we classified
the study under four headings according to the poets' approaches to the
concepts of union and separation: union and separation as a social theme,
union and separation as a mystical theme, union and separation within the
framework of the theme of mortal love, and the perspectives of women
poets on union and separation.

Keywords: poetry, modern Zaza poetry, love, reunion, separation.

Kilmvate

Na xebate de ma do hewl bidé ke mefhimé “wuslat G firag”T yo ke moré
xo dayo siira rojawani ro, sfira moderne ya kirmancki (zazaki) ser o senin
hewa tesir kerdo, ey ser o vinderé. Siira zazaki de temayé ke zaf zéde
ameyé suxulnayene meseleyé komelkiyi, exlaqgiyl G esq o. Bilhesa temaya
esqi sfira moderne ya zazaki de zaf z&éde ameya suxulnayene. Né ra zi
girédaye mefh(imé “wuslat G firaq”f zi né siiran de, goreyé terz ( uslibé
nustoxan ameyo suxulnayene. $iiré zafé sairané kirmancan de ma derd,
keder ( fsyané clyabiyayisi vinené ke sairi bi béimkaniya xoresnayisé
wastlye nalené. Siira moderne ya zazaki de zafane wuslat ( firaq seba esqé
fanlyi ameyo gestkerdene yani né siiran de gestéko tesewufi ¢in o. La
reyna zi goreyé terzé nustoxan mefhimé wuslat G firaqi eskéno bibediliyo.
Na xebate de ma goreyé ewniyayisé sairan yé mefhumé wuslat @ firaqf,
xebate car binbesan ser o awan kerd: Sey temayéka komelki wuslat G firaq,
sey temayéka tesewufl wuslat G firag, sey esqé faniyf wuslat G firaq @
sfirané safrané cinlyan de wuslat G firaq.

Kilitcekuy: siire, siira modern ya zazaki, esq, wuslat, firaq.

Extended Abstract

In this study, we tried to show the effect of the concept of “reunion and
separation” on modern Zaza poetry. Social and moral issues and love are
the dominant themes used in modern Zaza poetry. Especially the theme of
love is the most used theme in modern Zaza poetry. In connection with
this theme, the notion of “reunion and separation” is reflected in modern
Zaza poetry in different ways depending on the poets’ poetry styles. In the
poems of many Zaza poets, we see the pain of separation, the trouble,
grief and pain of this pain, the poet’s rebellion and the impossibility of
reunion. In modern Zaza poetry, the concepts of union and separation are
used for worldly/mortal love, and divine love is not usually meant in these
poems. However, depending on the style and style of the writers, the
concept of reunion and separation can be seen in different forms in
modern Zaza poetry.

In modern Zaza poetry, the concept of “reunion and separation” usually
manifests itself as the pain of separation, waiting, and longing. Beloved’s
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departure is like hell. In these poems, there is usually a temporary reunion,
but after this temporary reunion, a helpless separation begins again, for
which the only cure is the lover. In other words, in modern Zaza poetry, in
the concept of “reunion and separation”, there is a cycle of separation-
reunion and separation again. Poets await the day of reunion with a shred
of hope. In fact, some poets get so used to this long and helpless
separation that it becomes a part of their identity and soul. The poems
that emerge are generally born from the ashes of this pain. Since what is
generally meant by the concept of love in modern poetry is mortal love,
the concepts of “reunion and separation” are also used in this sense. In
these poems, very few lovers achieve reunion. In Zaza poetry, an
enthusiastic and erotic language and style is generally used to express
these rare moments of reunion. In the poems, these rare moments, that is,
reuniting with the beloved, are depicted with an emotionally charged
atmosphere. In poems, moments of reunion are as if they were regular
moments, and poets want to describe these moments in a language and
style befitting these regular moments. Women poets talk about these
moments of reunion very bravely, and in the description of these moments
of reunion, the verses of the poets become green again, like nature. Again,
in Deniz Gunduz’s poems, love and the reunion of lovers means creating a
new and hopeful world. That’s why, when the hands of lovers meet, an
exuberant and deep blue world is created. Sometimes, as seen in the
poems of M.Malmisanij and Rosan Lezgin, due to some social values that
see love and reunion as shame and taboo, moments of reunion either
remain incomplete or these rare moments can only be experienced in
secret.

In modern Zaza poetry, only WK Merdimin writes his poems in a classical
style and tone, and in his poems, love is generally divine love. Therefore,
the beauty that the poet waits to see is the representation of God’s
beauty. In this mortal world, the poet has no hope of reunion anyway.
Therefore, reunion remains with the afterlife, the other world. However,
the poet still does not regret walking on this path and for this cause, he
suffers all the difficulties and hardships with desire and desire.

In the poems of poets such as Mehmet Mehdi Ozsoy and Mihanf Licokic,
love is generally the love felt for the homeland, and therefore the
metaphors of ‘rose and roseland’ are used instead of the word homeland,
which is what is meant by reunion. Again, in the poems of Alevi poets, the
lover is often called “my gentle lover” and “my balm/cure” and this lover is
the cure for all troubles. And only if Xizir (Hizir) comes to manliness and
softens the beloved’s heart, the beloved can soften, be merciful and cure
all the troubles and end this cruel separation.
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Destpék

Metné edebi yé kirmancki peyniya seserra newésine ra bi mewludané
klasikan dest pékerdo ke & yew tewiré siire yé. Yani siira kirmancki zf esasé xo de
peyniya seserra newésine de dest pékerdo (Cicek, 2017). Nustoxané sey Ehmedé
Xasi (1899), Usman Efendiyo Babij (1903), Séx Muhemmedé $éx Ensari (1947-48),
Mela Mehemed Eli Hlniy? (1971) tarixané clya-clyayan de mewludé xo nusté
(Kirkan, 2018). Seke aseno peyniya seserra newésine ra nat bi sekiléké sistematiki
nébo zi bi kirmancki siiri yené nustene. Zafé cigérayoxi edebiyaté modern yé
kirmancki bi Kovara Tiréj dané dest pékerdene ke ma na kovare de zafé tewirané
edebiyatiyl sey siire (i hikaye vinené. La esasé xo de siiré ey zaf erey ¢ap bibé zi
Mehmed Mehdi Ozsoyf Tiréjf ra ver texmini serra 19761 de siiré xo nusté. Kovara
Tiréj de zafé siiré telif yé Malmisaniji yé ke badé cO fnan kitabé eyé sfiran
HeraklitosT de ca girewt (i tayé siiré ke heté ey ra ameyé acarnayene est é. Badé
kovara Tiréj zi zafé kovaran de sairané zazayan sfiré xo bi zazaki nesr kerdé. Yani
badé kovara Tiréji heta serrané newayan ma tayé kovarané sey Hévi, Armanc (
Cira de, badé c0 zi Kovara Vate ( Sewcila de sfirané kirmancki vinené. Destpék ra
kovaran de zaf siiré zazaki cap biyé. Bilhessa peyniya serrané newayan de (
destpéké serrané di hezaran de édi bi zazaki kitabé siiran zé&diyayé. Zafé
nustoxané ke kovaran de dest bi nustisé siiran kerdo, badé cO zi sairtiya xo
dewam kerda 0 ¢end kitabf cap kerdé la é tayé sairan tenya yew kitabé fnan yé
sfiran cap biyo.

Sfira moderne ya zazaki de heté sekill ra zafane terzo serbest ameyo
suxulnayene. Né siiran de, bilhesa serrané newayan de cuya rojane, meseleyé
komelki G siyasi, dej (1 derdé saré kurdi, idealizekerdisé cuya dewan @ folklor, &
temayé ke zaf z&de ameyé suxulnayene, & yé. ibrahim Dagilma babete (mewzu)
G temayé ke siira zazaki de ameyé suxulnayene wina izeh keno ke goreyé ey,
mewzuyé sey weziyeté dini 0 millyi, hesreta welait, 0 sewbina hesreti, cuya
sexsan, sari ser o tesiré né ciyan; O temayé sey derd 0 sayi, dej ( rehetj,
serewedartis O zerriwesi, urf O edet! G modernizm, temayé sexsi 0 cematksi, dini,
ideolijt G xoseri, é tema (i babetané serekeyan ra yé (Dagilma, 2022: 79). Reyna
seba sfira zazaki Hasip Bingol tesnifkerdiséko sey sfira komelks, siira xeyalki, siira
folklorik, sfira mistik-metafizik keno (Bingdl, 2019). Né temayan ra siira zazaki de
temayé ke zaf zéde ameyé suxulnayene meseleyé komelki G ferdf yé. Miyané
temayané ferdiyan de esq cayéko zaf muhimi géno. Seke Shahab Vali zi bala ma
anceno ser temaya esqf sfira kurdki de temayéka bingeyén a: “Yani bi sekiléko
péroyi eskéno béro vatene ke, tarixé edebiyaté kurdki de, tema 0 mefhiimané
tewr vilabiyayeyan @ bingeyénan ra yew mefhimé esq ( evindariye yo” (Vali,
2023: 130). Temaya esqi, siira zazaki de zi yew temaya ke zaf zéde ameya
suxulnayene, Tnan ra yew a. Né ra zi girédaye mefhiimé “wuslat @ firaq”? zf né
siiran de goreyé terzé nustoxan ameyo suxulnayene. Cike edebiyaté rojhelati de,
manz{man esasé xo de ciyamendis ( dlrikewtisé asiq G masligan ra héz girewto.
Miradnéqediyayis O pénéresayisé asiq G maslqgan ra, esq (0 menzimé girdi

A

welidiyayé. Coka esqé Tajdin O Siti ney, esqé Mem ( Zina ke & na dinya de
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néresayé pé, badé seserran ewro zi bi name @ veng o. Cike esqé Tajdin ( Sitf seke
bi wuslatf ya ameyo peyniye. Mehdi Ozsoy siiréka xo de na rewse ser o Tajdin (
Memi dano téver 0 mugayese keno: “Tajdin bilbil ib, resa gulé xwu | Mem
sisperik ib, kot min cile xwu” (Ozsoy, 2014: 22). Edi no clyakewtis ( darimendis
reseno yew merhele ke sair (asiq), hende miyané é deji de vindi beno ke édt
néwazeno bireso “wastlya xo.” Helbet miyané baweri 0 edebiyaté tesewufi de
mefhimé “wuslat 0 firagi” mabéné “insan & Homay1” de yo. Coka péresayis yani
wuslat zafane bé&mkan o. Ancax eke insan pak bimano, beno ke badé mergi
biesko cemalé Homay1 bivino G xo biresno ey. Coka “wuslat 4 firag” yew rayero
ddr 0 zehmetin o ke hem derdé clyakewtis tede est o hem zi seba asiqf layiqé a
roja péresayfsi (wuslati) biyayls muhim o. itiqadé tesewufi de, badé gérayisané
na dinya mexsedo heqiqi, resayisé heqigeti yo ke né resayisé heqigeti ra gesd G
mexsed wuslat o. “Siira klasike de na raywaniya esdqfi, yew rayiré seyr O sultki yo
ke bi zahir (aseye) G batinf (néaseye) yeno pé, né rayiri de siyayfs o. Siira klasike
zafane behsé na raywaniya wuslati kena. Coka siiran de babeta ciyamendisi zaf
z&de ameya suxulnayene” (Kurnaz, 2010: 447). Wexto ke insan na dinya ra bar
biko 0 soro, wexto ke baré bedenf ra bixelisiyo reseno ruhé xo (i Heqf; ancax o
wext wuslat virazlyeno. Yani wuslato heqiqi ancax bi né sekillya viraziyeno. La
wuslat bi xo seke édf peyniya a raywaniye ( esqi yo. Coka “Ciyo ke sfire de yeno
vatis halé ciyatiya esql yo. Cike sfira wuslatl nébena, wuslatxaneyi ra ifsaat
nébeno, teshirkerdis nébeno, wesano gani get nébeno. Wuslat cayé gediyayisé
vateyf yo (Kurnaz, 2010: 459). Esqo ebedi firaqi ra welidiyeno. Seke Kierkegaard
zi bala ma anceno ser, “Her ¢i yo bipeyni (fani) & demdem{ yeno virrakerdene,
¢iyo ke maneno tenya G tenya ¢lyo ebedi yo, hézé esql yo, bextiyarf ya”
(Kierkegaard, 2018: 155).

Edebiyaté klasiki de sebebé kederé firaqi, zafane biyayis O estbiyayisé
fnsanf ra yo. O ruho ke kallibela de, Homayi pufé ci kerdo, seba ke na dinya de
(xurbete de) wayiré é nefesi ra ddri mendo, firagéké girdi miyan de naleno.
Reyna baweriya rojhelati de zi rojawani de zi o keso ke tewr z&de ci ra yeno hes
kerdene Heg/Homa bi xo yo. Kierkegaard mojneno ra ke heman ewniyayis esasé
xo de baweriya rojawani miyan de zi est o:

“Homayi ra teber, hemveré keséké/a bini/e heskerdiséko gird, zaf makul
niyo. Cike esqo fani (heskerdisé bedeni) ebedi niyo, sersemiyéka sirine ya
bépeyniyi ya, bi vatiséké hina berzi bétersiya fehmnébiyayisi ya ke coka nsani,
wazené sansé xo y&, Homayf ra hina vés, hina zaf G astéka hina berze de, Tnsanék
ra hes biké, biceribné. U na cimtariyiye (bétersiye) sairi zaf z&éde memnun kena,
gosé ci ré hina sirin yena, fnan de sewkék virazena G bi né sekillya insan yeno
ziwan (terennum keno)”” (Kierkegaard, 2021: 29).

Né ewniyayisi tenya sfira klasike ser o ney, siira moderne ser o zi tesir
kerdo. Coka siira moderne de zi wasti bi xo; wazeno wa na wastiye xeyalané
sairan de idealize biba, wazeno rast a zi sey esqéké faniyl heskerdoxi biresé pé,
ancax wastilye eskeno/a mana bido/a cuye. Wastiye, wayira cuya sairf ya, coka
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sairi bi keder (i lawayan venda aye dané. Wastiye sey hukumdaréké zulimkar{
seke heme cuya asiqi géna biné hukumdariya xo. Cazibeyéko aye yo bépeyniye
est o la a bi heme zalimiya xo ancax ge-ge yena rehm ( cuya sairi sén kena. Seke
Baudrillard bala ma anceno ser, “E aye, tenya yew stratejlyé aye est o, uca de
biyayis yan nébiyayis G bi né sekili ya sey ¢ilayéka tafinlyena G padiyena, tesiréko
hipnozi kena...” (Baudrillard, 2021: 108). Esasé xo de na wastiya ke tenya
mewcudiyeté aye bi xo bes o seba né tesiri zaf zi ked nédana. La reyna zi a
zerriya sairi de 0 sfirané sairi miyan de cayéké serekeyi de ya, tu héz néeskeno
aye cayé aye ra bilegno. Beno ke a zi xora wazena ke no cayé aye yo herdemf
néxeripiyo. Cike seke Baudrillard bala ma anceno ser, “Rayer ra vetis (bastan
ctkarma) bémerg o. Cinlya ke [asiqi] rayer ra vejena, sey insanéké histeriki
wazena bémerg biba, heta peyniye, ciwane bimana ( wa sibayé (meste) aye cini
bé...” (Baudrillard, 2021: 111). Ma né taybetmendiyané wastiye, siira zazaki de zi
vinené.

Sfirané zafé sairané kirmancan de ma né derd, keder 0 isyané clyamendisi
vinené ke sairf bi béimkaniya resayisé wastiye nalené. Siira moderne de zafane
wuslat O firagl ra mexsed, esqo dunyevi ameyo gestkerdene yani né sfiran de
gestéko tesewufi ¢in 0. Yanf siira moderne ya zazaki de, wastiye ra drimendis,
béimkaniya xoresnayisé wastiye, temayéka sereke ya ( sfira moderne ya zazaki
de, wastiye; wastlyéka fani ya. La goreyé terzé nustoxan mefhiimé wuslat G
firagi zi eskéno bibediliyo. Sfirané zafé safrané zazayan de temaya bingeyéne,
derd, dejé wastiya faniye ra durimendis o G sairf na rewse ra giliyan kené. Siiré
W.K Merdimini beno ke miyané sfira zazaki de né hetf ra istisna bibé ke sfirané ey
de esq esgéko tesewufl yo. Siiré ey hina zaf didaktik é ( sfirané ey de zi wuslat (
firaqg hina vés, heté exlaqi ra xo resnayisé astéké berziyo.

Na xebata ke ma siira moderne ya zazaki de, dekewté récané mefhimé
“wuslat ( firag” dima, ma car binbesan ser o awan kerd. Besé veréni de, ma
mefhimé wuslat G firagi temayané komelkiyan ra giré da. Ma né binbesi de sey
nimQne siiré Mehmed Mehdi Ozsoy (1944-2009) (i yé Mihanf Licokici mojnayé ra.
Besé diyinf de ma sey temayéka tesewufi dekewté récané wuslat @ firagl dima
ke, serdemé moderni de, siira zazaki de WK Merdimin (1954) temsilkaré ci yo.
Seba ke dewro klasik teberé sinorané xebata ma de bi, ma metné klasik yé
tesewufl daxilé né binbesi nékerdé. Besé Hiréyini de zi sey esqé faniyl ma
dekewté récané wuslat ( firagl dima. Nim(neyé né besi zi siiré safrané sey, J.
Thsan Espar (1956), Deniz Gunduz, M. Malmisanij, Newzat Valéri, idris Yazar,
Rosan Lezgin, Akman Gedik-Newzat Gedik, Xidiré Basi, Suleyman Ozmen bf ke
sfira Than hézé xo, esq, firaq 0 wuslaté wastiya faniye ra girewto. Besé carinf de,
ma sfirané sairané cinfyan de dekewté récané mefhimé wuslat G firagi dima.
Seba ke goreyé ewniyayisé ma yew veng G uslibo ciya yé sairané cinlyan bi, ma
coka siiré né sairan biné né binbest de analiz kerdé. Nim(ineyé né besT zi sairé sey

M A A

Xecé, Berfin Jéle (1 Bedriye Topace b ke siiré inan sey kitab ¢ap biyé.
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1. Sey Temayéka Komelki Wuslat @ Firaq

Mefhimé wuslat O firaqi, siira klasike G siira moderne de; mana G
temsiliyeté asiq G masQqf bibedillyo zf zafane bi esqf ya girédaye yo. La esasé xo
de no mefhiim eskéno seba sewbina tema G armancan zi béro suxulnayene. Yani
wexto ke armancé wastis, hesret (i esgé sairan bibo sewbina yew ¢i édi derdé
firagl G wastisé wuslati de zi tenya hesreté & temayan est o. Coka mefhimé
wuslat ( firaql eskéno sey hesreté welatf zi béro sirovekerdene. Cike sfira zazaki
de ma siirané tayé sairan de hesreté welatf sey temayéka bingeyéne vinené ke né

AN A

sairf édi seba welaté xo nalené G wastisé Tnan yo tewr gird vinayisé xelasa welat?
yo.

A

Siirané Mehmed Mehdi Ozsoyi (1944-2009) de hina zaf derd, keder @
hesreté welatf est o G fikré wuslat O firagi zafane né temayan ser o yo. Siiré
Ozsoyf bi nameyé Diwan & Diwan II. cap biyé. Diwané ey bi Mem 0 Zinéka zazaki
dest pékeno. Na sfire sey beytan nusiyaya (1 new besan ra weré yena. Siirané ey
de meseleyé komelki, derd G kederé welati, tarix i mitolojiyé kurdan ra zaf zéde
nimdneyi est &. Reyna xireté hisyarkerdisé saré kurdan, nezaniya sari, é
temayané ke siirané ey de zaf zéde ameyé suxulnayene, nan ra yé. Coka sfirané
Ozsoyl de esq sey temayék, sey esqéké flahi yan zi faniyi néameyo suxulnayene.
Esq sfirané Ozsoyl de sey hesreta welati ameyo vinayene. Seke yew sfira xo de zf
Ozsoy behs keno, o seba Leyl, Sirin, Xec G Zin nénaleno, o tenya seba hesreta
welati naleno (Ozsoy, 2021: 186). Coka o zaf reyi siirané xo de welati sey gule
gulistanf name keno. Yani mazmané “gule G gulistan” siirané Ozsoy1 de welat bi
xo0 yo: “Rwéc xelasé Gulist(ni d’/ Bilbil seméd gulln kisyen / Gulistan id tim gwin
risyen” (Ozsoy, 2014: 54). Hesretkés (i heskerdoxé welati zi & bilbilé ke seba na
gule 0 gulistane feryad G fixan kené, é yé. Cike “hesrét merddn, kistdn ma” na
gule ya (Ozsoy, 2021: 95). Siira ey a bi nameyé “Gulé Mi” de, sair behsé hesreta
Gule keno ke reyna na Gule ra gesd yew cini niya, welat bi xo yo:

Ax |é gulé gula zerd

Tu da ax G dec (i derd

Bilbil hesret tu ver merd

Wisar iz by puk  serd

Gulé wisar kirdn a

Tienrindérindina

Darly heme derd(in a

Ab’ sér tirbé merddn a (Ozsoy, 2014: 47).

Sfirané Ozsoyf de, seba ke welat bi xo esq o, wuslat zi xelasa welati vinayfs
bi xo yo. Seba Ozsoyi, wilat véw a, ti zuma |/ Bye Newr(z niimher(im a, coka
Newroz rosani ra vés sey sewa ‘“‘seb-T aris?” yew veyve yo; Newr(z kirdf r’ yo
véwe w (Ozsoy, 2014: 68). Cike seba Ozsoyi Newroz yan zi wisar metaforé
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xelasbiyayisé welati yo (1 esasé xo de o wuslat o ke sair pabeyé ci yo xelasa welati
bi xo ya. La seke o siiréka xo de vano zimistané né welati derg ( sewé ci tarf yé
coka seke o teswir keno morcelayé né welati zi miyané firagéké girdf de rojané
wisarf pawené (Ozsoy, 2014: 69):

Bilbil gay tu wiinenf

Derd o hesret vinenf

Mezel(n xwi keneni

Ben qirbln tu ax Gulé

Gulé wisar kirdGin a

Sebeb kul(in derddn a

Ser mezelGn merd(n a

Pinda sdr ib, ab’ Gulé (Ozsoy, 2021: 65).

Sfira zazaki de no pénaskerdisé welati yé sey “gule G gulistan” heté Mihani
Licokici ra zf sey mazmiin ameyo suxulnayene. Siirané ey de zi sair hesret 0 dejé
na “gule G gulistan” anceno ( seba ke no gulistan wéran biyo bilbilé ci zi
(heskerdoxé welat) feryad ( fixani miyan de mendé:

Welat dawo veré gulan

Gulistan mendo bé vilan

Kerdo zindan ro bulbulan (Licokic, 2014: 22).

Reyna sfirané Licokicl de héviya welati mendis, hesreta ci antis, xeyalé
yew wuslati yo:

Axiné m’ welat, ez to bipawl
Xort (i xaman ré rahir binawi (Licokic, 2014: 10).

Kitabé siirané Malmisaniji, Herakleftosi de zi zafane babete O temayi,
meseleyé komelki, derdé saré kurdi G tarixé kurdan o. Né siiran de esq seke biné
sfya meseleyané siyasiyan de mendo @ zaf zéde néaséno. Coka sey tema, siiré né
kitab? Iirik nlyé O temaya esqi O derdé zerri zaf zéde tede ¢in é. Beno ke né
meseleyané komelki ( siyasiyan ra girédaye seba esqi texirkerdisék i pawitisék
est 0. Sey nim(ne siira bi nameyé “Pawitis” de sair na mesele wina ano ziwan:

Mesajé parti pawitis, / embaz pawitig
-wa gosé yini biregé- [ hela ayé ki erey kewené,
mektubé wasta pawitis... [ Derdé pawitisi néancéno (Malmisanij, 1988: 49).

La badé né kitabé eyé siiran, & siiré Malmisaniji yé ke Kovara Vate de
vejiyayé de, esqo fani sey tema hina zaf ameyo suxulnayene @ no derd sairi wel
keno, zerrf lete bi lete keno ke kozirmeyé sewati yo (Malmisanij, 2009).
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2. Sey Temayéka Tesewufi Wuslat G Firaq

Edebiyaté zazaki seba ke berhemé xo yé nusteki zaf erey dayé ( yew
tradisyono bémabén yé nustisT zazaki de néviraziyayo seba edebiyaté zazaki, ma
rasterast néeskené behsé dewréké klasiki yé edebi biké. La ewro serdemé
modernf de zf edebiyaté zazaki de heman wexti de hem siiré terzé moderni hem
zZl §iiré terzé klasiki yené nustene. Né serdemi de, WK Merdimin (1954) sey
temsilkaré siira terzé klasiki nim(ineyéko balkés o ke ey serdemé moderni de siiré
xo bi terzéké klasiki nusté & nameyé kitabané xo yé siiran zi sey usulé edebiyaté
klasiki bi nameyé Diwan (i Diwano Némcet name kerdo. Ey siirané xo de sey tema
hina vés meseleyé komelki, wayirvejiyayisé kulturé xo, nezanlya sari,
xohesiyayisé sari suxulnayé. Yew xususiyeté siirané Merdiminf zi oyo ke siiré ey
didaktik &, o sfirané xo de bi feké sari, zaf zéde siretan keno (Merdimin, Diwano
Némcet, 2015). Sfirané Merdimini de ge-ge temaya esqf est a la no esq, esqéko
flahfyo. Coka siirané ey de xoresnayisé wasta yani wuslat ¢clyéko béimkan o. Coka
&di seba sairi rayeré wastiye de (esqo flaht) gérayfs, xoresnayisi ra hina muhim o:

Péresayis wasti ré sere medejne
Resayfs ca verde, cigérayis wes o (Merdimin, 2015: 60).

Edebiyaté tesewufi de bi saya né gérayist asiq kemellyeno ke Merdiminf zi
né beytané corénan de behsé ci kerdo. Asiq o ke bikewo dimayé wuslati G
kemillyayist zano ke no rayer rayeréko zaf zehmet @ bidej 0. Né rayeri de keyf G
sayf ra vés zehmeti, derd ( kederéko béderman est o. Merdimin cér ra siiréka xo
de bi muqayese ( telmihan behsé na mesele keno:

Heme sinayey, keyf G sayfra sermest é

Labelé, baré ma r’ herediyayis kewto

Leyl G Mecn(in, Mem ( Zin asiq’ namedar é

Sey Mans(r, baré ma r’ dardebiyayis kewto (Merdimin, 2015: 53).

Hercigas sair rayeré wuslati de né heme zehmeti (0 derdan antisi ré zerrira
razi bibo zi o zf zano ke wuslat (resayisé wasti, vinayisé wasti) ¢lyéko béimkan o.
Coka seke beytané xo yé cérénan de behs keno wuslati ra héviya xo bibirno zi
xeyalé é fikri bi xo eskéno héz bido ey:

Vinayls’ wasti ra, ma héviyé xo birna
Label@, tena fikr G xeyal ma ré bes o (Merdimin, 2015: 44).

La reyna zi ma ca-ca vinené ke sair héviya xo ya wuslati (vinayils G
péresayis) get nébirneno  seba né zi hazir o ke heme zewq @ sefayané na dinya
ra dest G lingané xo bianco:

Merdimin, tayé zewq @ sefa y’ xo wazeni

Axret de, “vinayisé cemal” ma ré bes o (Merdimin, 2015: 45).
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Seke na beyta coréne ra zi eskera aseno sfirané Merdimini de esq, esqéko
flahf yo. Sair seba ke Homayi ra, cemalé ey ra dirf yo ( néreseno ci firagéké girdi
miyan de yo. Coka seba ke o xo derd ( kederé né firaqi ra bixelesno, razi yo ke
heme zehmetiyan bianco. Cike eyiré “vinayisé cemali” bes o.

3. Sey Esqé Faniyi, Wuslat (i Firaq

Mefh(imé esqgé flahiyi, yew mefh(im o ke aildé edebiyaté klasiki yo. Coka
zafane siira moderne de esqi ra, wastiye ra gesd, sey metaforik esgéko flahf niyo.
Yani sfira moderne de esq, esqo fani yo G wasti/ye, wastiyéka/o rastikén @ fanf ya.
La xoresnayisé né wastiyané rastikénan zi zaf zehmet o (0 edebiyati miyan de, ci
edebiyato klasik beno ¢i edeblyato modern beno dejé esqi, esqi ra girdér o. Seke
Kojin Karatani bala ma ancena ser;

“Mefhimé “sewda”, “sewdaya bengine (tutkulu sevda)” mefhiiméko
aldé Ewropaya Miyanén O é xristiyaniye yo ke sey “néwesiyék o. No mefhim
Yunané Keheni de ( Roma de ¢inf bi. E saré ke eleqeyé fnan bi xristiyaniye cini bi,
fnan de zi na néwegslya adirine, sewda bi wasitayé/rayiré edebiyati, edebiyaté
moderni ré zi neqil biya” (Karatani, 2021: 104).

Rojhelat de zi miyané edebiyaté tesewufi de zafane esq O sewdaya
bengine, eyni misyonf vinené. Helbet no tradisyon O kulturo derg(dila serdemé
moderni de yew reyde néwedariya. Beno ke esqi serdemé moderni de sekil
bedilna la esq, idealize kerdisé wastilye, derdé pénéresayis O firaqf, omidé
wuslati siira moderne de zf zaf z&de est é. Seba ke siira zazaki zafane berhemé xo
serdemé moderni de, sey nim(ineyané edebiyaté moderni dayé, ma do né besi de
¢end safrané serdemé moderni yé ke berhemané fnan de esq sey esqé faniyf
ameyo diyene, ey ser o vinderé. Ma do goreyé terz G uslibé né sairan, siirané
fnan de suxulnayis G ewniyayisé mefhiimé wuslat G firaqi ser o vinderé.

Thsan Espar (1956) bi hiré heme kitabané xo yé sfiran; Dilopé Zerri (2008),
Sanikéka Heskerdist (2014), Rengé Sewe Zerriya Mi de (2018), siira zazaki miyan
de ca géno. Siiré Esparf bi ziwan G uslibé xo miyané sfirané zazaki de bale
ancené. Ziwané ey siirki, xeyalki ( metaforik o. Sfirané ey de sey tema behsé tayé
meseleyané komelki bibo zi esasé xo de zafane esq O estetizekerdis, erotizm
hina vés o. O bi terzéké Iiriki heskerdis G esqi mojneno ra. Siirané Espari de zaf
reyl, esq G temsiliyeté né esqi, wasta, bi sekiléké zaf nazenini teswir bené. Na
wasta hem bi meziyetané xo yé fizikiyan hem zi heté ruhaniyeti ra yena teswir
kerdene. La seba ey wasta, a kes a ke merg zi aye ra béro sere (i ¢iman ser o yo:
“Xwezl gangéré her kesi wastaya ey bibin®!” (Espar, 2020). Wasta tena gangér
niya felek bi xo ya ke sair cerxé aye de cerixiyeno, heta xaliq bi xo ya ke sair evdé
aye yo (Espar, 2020: 60). Na wasta gangér biba zi reyna zi sair heme dej (i keder o
ke aye ra yeno geb(l keno. Sair zafane, bi gebulkerdisék, hesret (0 pawitis pabeyé
aye yo. Sey nimine siira eya bi nameyé “Orkideyi” de (Espar, 2020: 63),
pawitiséko béderman est o. La no pawitis seba sairi heme ¢lyi ra muhimér o:

Bérikerdis ibadetéde tewr ferz o!
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Ey ré ne yew kitabo piroz
Ne zi yew perestgeh lazim o (Espar, 2020: 150).

Yani esq bi xo esasé xo de seba pawitis O bérikerdisi yo, sair seke né
pawitisira hes keno (i ey ra héz géno:

Ez to ra hes kena [ Tena seba ke ez bériya to bika!
Ti bérlya mikena [ Tena seba ke ti mi ra hes kena! (Espar, 2020: 118).

Seke né nimlneyan ra zi aseno melankollyé pawitis G firaqgl bi xo, kar @
gureyo sereke yé sairf yo. Bi derdé pawitis O firagi sair hertim venga wastiya xo
dano:

Ya herra siira esqi! / Ya saira mehzdne! / B& mi mehrum meke rehma xo ra /
B&, mi bivesne adiré makiya xo de! (Espar, 2020: 140).

Seke né beytané corénan ra zi aseno “wastiya” ke moré xo dayo siirané
Espari ro ¢ime O herriya siira ey bi xo ya. A zafane sairi makiya xo miyan de
bivesna zi seba sairi mertebeyé Homayi de ya. U beno ke rojék a, sairi rehma xo
ra mehrim néka ( salr wastlya xo reyde bireso wuslati. Zafane, firaqi, derd G
elemé pawitist moré xo dayo siirané Esparf ro 0 o bi hostati derd O kederé firaqf
teswir keno. La sfirané Espari de wuslat zi ge-ge virazlyeno ke né gami sey
wextéké béemsali yé. Sair né gamané nadideyan bicos, sewk G sehweti teswir
keno:

Cimané to yé lilan de rosnlyéka homayt

zerrfya mi de sewgéko mestbiyaye mend.

Sermeyé to keweyiya gediha kristale de

guneyé mi verika sewéka sade de mend (Espar, 2020: 45).

Gameé wuslati, sfirané Esparf de zaf tay é. Hercigas né gami zaf tay bibé zi,
sair game @ sehneyané wuslati zi qasé firaql bi hostati teswir keno. Coka né
gamané wuslati de, siira ey, bi cosé wuslati xurt bena. Xora seba sairi né gamané
béemsalan de seke heme dinya vindena. Esasé xo de a game de “lllehf tayé” kar
0 gureyané ciyayayan kené la seke tenya o O wastiya xo; bedené her diyino ke
beno yew, est &, a game de.

... Gama ke dinya |éle bena / édf cime ma korf/ gosé ma kerrf
0 lewé ma / gala yewbini kenf (Espar, 2020: 165).

Né gamé wuslati yé nadideyt hezar bextiyarf, sadi (i sahiyan zerriya sairi de
virazené. Né gamané wuslati de édi wastiso tewr gird oyo ke né gamé béemsalf
négediyé. Zafane siira moderne ya zazaki de yew cerxé wuslat @ firaqi est o ke
siirané Esparf de zf ma né cerxi vinené: Firaq (Deméko zaf derg ( bidej o, zafane
stirt seke né firaqi ra welidiyené (i nusiyené&) — Wuslat (Zaf kém viraziyeno, sey
vistikéké wexti yo. Wexto ke béro bi cos (1 édi no wuslat, manaya cuye (i na dinya
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yo.) — Reyna Firaq (Badé é vistikéké wexté wuslati hertim reyna firaq o.). Né
cerxé Firag-Wuslat-Reyna Firaq de armancé zafé sairan xo resnayisé & demané
zaf kém 0 tayané wuslati yo ke badé ci bi firaqi, reyna feryad G figan o. Coka
zafane gfirané Esparf de né vistikéké gamané wuslati de, sair wazeno ke édi na
vistika wexti ra bialiglyo 0 bimano. Cunke sair zano ke na gama béemsale ya
wuslati ra vés miyané cuye de, seba ey édi bextiyarlyék némenda. Yani né gamé
wuslati seba sairf temambiyayis bi xo yo (i seke a game de &di o eskéno cuya xo
temam biko ke do ¢imé ey akerde némané:

ez Xaliqé Corénira vana / -eke ti géni- / gané mi nika bigire
Biné né dimeni de / lingané na cinike ver de (Espar, 2020: 167).

Deniz Gunduz bi kitabé siirané xo 0 tayé siiré eyé ke kovara Vateyi de ¢ap
biyé wayiré yew terzé ciyayi yo. Siiré Gunduzi heté usldb, ziwan O temayané
ciyayan ra bale ancené. Siirané ey de yew ziwano metaforik 0 xeyalki est o. $iiré
ey heté babete (i temayan ra zafane meseleyané komelki ( estbiyayisi ser o bale
ancené. Siirané Gunduzi de esq @ lirizm zaf zéde ¢in o. Esq bi feryad G fixan {
lomeyané firagi ya néno teswir kerdene. Esq seba Gunduzi o ¢iyo ke di wastiyi
resené pé (i wexto ke biresé pé hina pét G hézdar bené ke na péti (i hézdariye ra
eskené yew cuya newa biafirné. Né wuslat ( péresayisé heskerdoxan ra yew
dinyaya omidwar, kewe  rosne ya ke cosék cira vila beno, welidiyeno:

No birré zerriya to yo, ma gérenime piya
Yew rayiro rosna viyareno ¢imané ma ra
Desté to desté mi de, ma benime vindi
Goniya ma keska édf

Girina, girina, girina (Gunduz, 2014: 40).

Sfirané Gunduzi de, esq ( wuslaté di masiiqan, piya awankerdisé yew cuya
hévidar o. Hemveré heme dinya de, qayideyané xedarfyan yé xedaran de
vindertis o, awankerdisé yew dinyaya newa yo. Sey nimdne siira ey abi nameyé
Kay de, estbiyayis O ¢inbiyayls yew kayo ke qayideyé ci est &, la gama ke
“xedar/zalim” né kayi, kay keno, bi xedarki ( zalimi, né heme qayideyan zi wele

keno ( verdano. La hemveré né tégérayisé xedari de, péresayis G wuslaté
maslqgan ra hévi vila bena:

La di masiqi zi xo vir a kené qaydeyané kayi
Tewr kayf bi xo zi / Tewr bi xo zi/ O taw,
Raperiyeno asmén de yew mase... (Gunduz, 2016: 27).

Sfira moderne ya zazaki de, ge-gane zi tayé qayideyané komelkiyan ra, esq
zaf eskera néno ciwiyayis. Coka gamané wuslatan de zf xesimf 0 sermokf est a.
Heskerdoxi né gamané nadideyan de, semedé né gayideyané komelkiyan ra
néeskené esqé xo biciwlyé, heskerdisé xo bimojné ra, zafane bi nimitki heskerdis
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G hisané xo dané teber. Seke Rosan Lezgin siiréka xo de vano, sewqgé asme zi sey
cimsikitisé wastiyéka sermokine yo, heskerdoxi yewbinan ra awiran remnené
(Lezgin, 2005: 52-59). Tayé siirané Malmisaniji de zi aseno ke né gamé wuslati,
seba ke erjé komelkiyé ke esqi sey serm, eyb, xirab & gune vinené semedé inan
ra, némcet manené. Yani qayideyé komelki, dekewené miyané gamané wuslati,
dej ( derd dané heskerdoxan:

Ez ke na balisna vinena, a yena viré mi:

Desté aye, desté mi de

Desté mi de, ereqé desté aye

-tersé piy ( birayan-

-dat G datizan-

-der G cfranan-

-fitne (i fesadan ra-

Pesmiriyayisé sermokin yé lewané aye (M, 2018: 23).

Semedé né erjané komelkiyan ra ke esq sey eyb ( sermi yeno vinayfs,
sfirané Malmfsaniji de, zafane wuslat némcet maneno yan zi néviraziyeno:

giseykerdis eyb bi, destpanayis, téhetvindetis eyb bi,
Piyaronistis eyb! [ lewepanayis? [ eyb o, eyb! (MM, 2021: 16).

Semedé né erjané komelkiyan ra coka ancax bi nimitki, bi tayé emareyané
esqi heskerdoxi heskerdisé xo bi yewbinan dané hiskerdene ke né emareyé
nimitki yé esqf zf esasé xo de gamé giymetini yé esqf 0 wuslati yé:

merdim aye ra helbet ¢im sikneno.
Wasta nimitki destmalék daya merdimi,
Merdim a destmale herinda aye de sew 0 roj tewaf nékeno? (MM, 2021: 16).

Seba esqé faniyi, wuslat yan ciyéko béimkan o yan zi eke bibo zi zaf kémf
yo. Ge-ge wuslat biviraziyo zi é wexté nadideyi zaf kém dewam kené G peyniye
de reyna firaq beno para asigan/sairan. Sey nimQne tenya yew siira Merdimini de,
sfira bi nameyé Awir de, merdim esqé faniyi vineno la na sfire de no esq, esqéko
nimitki yo ke wastiyl ancax biné ¢iman ra ewniyené yewbinan ra G no esqo
ereymende reyna bi firagi ya gediyeno:

Na peyniya demané emré ma de
ma yewbinan erey dj,
lez vindi kerd (Merdimin, Diwan, 2015: 76).

Sfira moderne ya zazaki de, sairéko balkés o ke behsé esqi keno Newzat
Valéri yo. Siirané Valéri de zireyna esq, derd ( kederé esqf, wastiye ra dirimendis
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G pabeyé wastlye mendis zaf z&de yé. Sfirané Valéri de zi derdé firagl hende
derdéko pil o ke ancax wastiye eskena dermané né deji biba:

Valérivano ti ya gan, ti ya gula delale
Tiya awa zelale, derd ez a ti ya derman (Valéri, 2016: 21).

Seba Valéri wastiye, dar(lya heme derdan a la a zi sey wastlyané edebiyaté
klasiki hende zi zalim a:

Mi va ti dar(i nlya, va ney ney ez zehr a
Mi va wa bo kerem bike ez xo ré sa bf
Va ney lawiko ney 0 vindi by 0 siy... (Valéri, 2016: 24).

Siirané Valérf de zi ¢erxé Firag-Wuslat-Reyna Firaqi est o. Coka wuslatf ra
dima wexto ke reyna firaq yeno, siyayisé yar bobelata bobelatan a, felaketo
tewr gird o:

Tislya

Séneyé mi de kerrayéka siya menda

Yew cuya némcete de

Ereymendeyé miradé xo biya (Valéri, 2016: 17).

Valéri siirané xo de né cerxé Firag-Wuslat-Reyna Firagl bi metaforané
ciyayan bi mefhimé wuslat G firagi ra gire dano. Yanf sair bi serrana pabeyé
wastlya xo maneno (Firaq), dima sey rosni, sey wisari, sey sénbiyayisé xoza,
wastlye yena (Wuslat), la no wuslat wuslatéko zaf derg niyo, sey wisaréké
zurekeri yo @ dima reyna zimistan (Reyna Firaq) bi heme xezebé xo yeno ke na
reye ezabé firaqi hina giran beno. Cike édi sairf yew game zi bibo tahmé wuslat?
girewto 0 no firaqo peyén hina giran o.

La ti ke siya ez zaf biya tal / Zerré mi de vildarék bi husk
Bi xiyalé to/ Yew wisaré sénayi kena pil (Valéri, 2016: 27).
Ti ke siya yaré

Ez paweyé yew wesaré sénayiya... (Valéri, 2016: 30).

No wisaro metaforik, esasé xo de wexté ameyisé wasti yo, wexté wuslati
yo. Tersé sairi yo tewr pil &di gediyayisé né wisari yo:

Ax ez tersena wisar zi bigediyo
To ra ddrf ez dest pistan de bimana
Bémirad bimira (Valéri, 2016: 18).

Siira zazaki miyan de sfiré dris Yazari zi bale ancené ke né sfiran de zi esq,
wuslat 0 firag temayé sereke yé. Siirané ey de zi néameyisé wastiye, pénéresayfs
(firaq) cehennemo tewr gird o, merg bi xo yo:
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Berf padiyené | Kas bené perdeyi
CGilayisiné hewn a [ Bériya to bena har
Sewe bena derg [ Sewe bena verg

Ne ti yena, ne zi merg! (Yazar, 2018: 30).

Pawitisé wastiye ( siyayisé wastiye reyna di cekuyé sereke yé ke sfirané
Yazari de zi xo mojnené ra ke xidariya firagi mojnené ra. La sfirané Yazari de, sair
édf musayeyé né firaqi yo G coka no pabemendis O siyayist ra welQdiya edebi
virazlyena:

Tena ¢ekuyék niyo siyayis
Yew cinf sina, yew lacek beno sair (Yazar, 2018: 23).

Reyna seba Rosan Lezgini zi afirnayoxa sfire, wasti ya ke o ‘sfiran ¢imané
yara xo ra cirr bi cirr doseno’ (i boya sfiran viraniya wastiye ra aléseno (Lezgin,
2005: 70, 42).

Sfirané Yazari de, no dejé esqi sey ewniyayisé edebiyaté klasik O tesewufi,
esasé xo de kamilbiyayisé ruhf bi xo yo:

Asin bi adirf cerebiyeno / U ruh zi bi dejé esqi (Yazar, 2018: 24).
Edino derd biyo parceyéké nustoxi, cuya ey 0 emré ey:

Zerri tehmé ené derdé sirinf girewto!

Wa bi pawitis biviyaro emré mi, se beno? (Yazar, 2018: 28).

Cike siira moderne de zi wuslat hende mefhGiméko asan niyo, wuslat
bé&imkan o ke hetanf a roje béra édi sair wele beno G sino:

To ke ez / Qebul kerda / Ez tawa némendibi.
Kulmé wele biya / Bierze vay ver [ Wa soro (Gedik & Gedik, 2021: 56).

Sfirané Xidiré Basi de zi wastlye dermané heme derdan a. La a get néna
rehme G xora mabéné asiq (. masQge de sey tellyé ke mabéné gule 0 bilbili de yé,
hertim fesadi est &. Yani & metaforé edebiyaté klasiki, gul, bilbil 4 tellyi siirané
Xidiré Basi de zaf zéde ameyé suxulnayene ke o esasé xo de bi uslle qayideyané
sfira sari/fekki ( bi ziwanéké zaf sadeyf O bi feké sari, sfiré xo vaté G nusté. Ancax
beno ke Xiziro Kal biesko zerriya yar “har” bikero coka safr, sfirané xo de venga
Xiziré Kali dano ke o werte ra é fesadané ke zaf heskerdoxé sey Leyl . Mecn(n zf
yewbinan ra agitnayé wedaro ( yara ey hemveré ey de nerm kero. La né siiran de
wuslat get ¢infyo G siiré Xidiré Basi biné zarezara firaqgi de nalené. Sair sew ( roj
naleno O venga heme pirozané saré elewiyan yé sey Xiziro Kal, Goskar Baba O
Giré Boxayl dano:

Siyo Tniyé Xizirf hetanf cime

Xiziro Kal gelbé to mi ré har kero (Basi, 2012: 53).
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Xizir béro comerdiye / Eré mi meymané to kero (Ozmen, 2021: 43).

Sey zafé sairané elewiyan sfirané Suleyman Ozmeni de zi derdé esql
derdéko béderman o G dermané né derdi, ‘melema’ né derdi tenya wasti ya. O
slirané xo de wastiye sey “melema mi”, “kivara mi” name keno la na wastiya
kubar 0 meleme zaf béinsaf, bérehm @O zalim a. Coka sailrf xo esto heme

)
pirozlyané saré elewiyan yé sey Xizir, Fatma Ana, Duzgin G Munzurf:

De vaze kivara mi vazé

To ¢a naz kena

Zer(i piské mi wena

Simé bexté Ana Fatma

Ma ré juya xére vana

Kena ju muye

Gola Xizir de sona (Ozmen, 2021: 76).

4. Sfirané Sairané Ciniyan de Wuslat @ Firaq:

Seba ke nustoxé cinfyf miyané edebiyaté zazaki de zaf tay &, ma heman
rewse siire de zf vinené. Sey kitab ancax ma xo resna ¢end kitabané siirané ke
heté safrané ciniyan ra ameyé nustene. Himara sfirané ciniyan, rojname
kovaran de hina vés a ke merdim nameyané clya-ciyayan vineno (Bozkurt, 2021).
La zafane né sfiirf sey kitab cap nébiyé. Siiré Xecé sey kitab cap biyé (Xecg, 2015).
La né sfiran de temaya esqi ra vésér meseleyé komelki ameyé nustene. Siiré
Berfin Jéle sey di kitabané clyayan cap biyé. Siirané Jéle de zf meseleyé komelki
hina zaf ameyé suxulnayene, meseleyé ferdi yé sey esqi hina tayé ameyé
suxulnayene. Kitabé aye yo verén Cimé Esql To Dero de esq hina zaf est o la
kitabo diyin Vana de na tema hina tayé asena (Jéle, 2020). Siirané Berfine de zi
derd 0 kederé firaqi zaf z&de yo. Eke wasti soro, “dinya bena tal G veng. Cike eke
wasti soro zerriya saire de pélé hesreti vay dané, heme ¢ekuyé aye vilecewt
manené, rayeri rat & riipal manené hir (i bereket ancéno” (Jéle, 2013: 14-15). Jéle
sey cinilyék mitosé Adem, Hewa ( Lilithe ana viré ma ke tede ewniyayiséké
cinfyan est o, cike “Kami vato; mir¢ika gefesi serbesta?” (Jéle, 2013: 25). La reyna
zi esq O heskerdene hisiyatéko pil o “haskerdene ne tometa, ne ki tapuyé kesia”
(Jéle, 2013: 82). Sey cinfyék hemveré heme rolané cinsiyeti yé komelki de zi Jéle
pastiya xo sanena esqi. Sifrané aye de esq zafane bi hesreta bérikerdis G
clyamendisi har beno. Seba aye ‘sewda bi xo surgin a’ (Jéle, 2013: 34). Goreyé aye
heskerdene, riyé xo hestiran ra suwena ( hesrete destega ipegi zi bibo ancina
dejnena (Jéle, 2013: 34).

Di kitabé siirané Bedriye Topace zi cap biyé. Siirané Topace de zZi
ziwanéko [irik est o. Siirané aye de zi miyané komeli de cayé cinfyan, hemveré
cinlyan de ewniyayisé komeli est o. Sfirané aye de esq cayéko muhim de yo (
zafane bi ciyamendisi beno feryad G fixanék:
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No esq ¢iqas zalim o / Sey kardi yo
Hesiré sewan o [ Derde séneyiyo (Topag, 2013: 14).

Siirané Topage de zi her ¢i bi wastiyl temam beno coka bi siyayisé wastiyi,
heme dinya bena ting G tari, seke asmén rijiyeno, erd veyseno, zerri biné
vewrésan de manena, heta siyayisé wastiyi, qediyayisé aye bi xo yo (Topag, 2013:
38). Cike eke esq aye ra soro her ¢i, a bi xo édi yew col a (Topag, 2023). Siirané
Topage de zf wuslat ancax ge-gane viraziyeno O teswirkerdisé né gaman de saire
bi teswirané cesuran 4 bi usl(ibéké erotiki (i bicosi, né gaman ana ziwan:

Séneyé toyé békesf de béedeb é deste mi
Séneyé toyé békesf de asiyé lewé mi
Hitiya ziwané to de sair o ziwané mi (Topag, 2023: 20).

Sfirané Topage de bi siyayisé wastiy? yani bi hesreté firaqi esq beno
welidnayisé sfiran. Né feryad 0 fixané firaqgi ra sfiri welidiyené, “Eke ti séri ez
helbestwan a” (Topag, Sebr, 2023: 24). Na helbestwan seba wastiyi ‘zircayisé xo
kena miyané ¢ekuyan, hesirané xo risnena misrayan ser (Topag, 2013: 19).

Sfirané Topace de zi mefhimé wuslat G firagi sey cerxé Firag-Wuslat-
Reyna Firaqi viraziyeno. U siirané aye de zi asiqa ke yew rey tahmé wuslaté
demdemiyl girewto aye ré, firaq hina giran o sey bobelaték o. Topage
teswirkerdisé esqi de cesur ( béters a ke né hetf ra siiré aye bale ancené ( a
wayiré uslibéké makiya.

Peyniye

Sfira moderne ya zazaki de mefhimé wuslat G firaqi zafane sey dejé
ciyamendisé wastilye pawitis, bérikerdis O hesreti moré xo dayo sfiran ro.
Slyayisé wastiyilye sairan cehenemék miyan de verdano. Zafane né sfiran de ge-
ge wuslatéko demdemi viraziyeno badé ci reyna firagéko béderman dest
pékeno ke tena “melema”/”’dermana ci” wastilye yo/ya. Yani sfira moderne ya
zazaki de mefhiimé wuslat  firagi de ¢erxé Firag-Wuslat-Reyna Firaqf est o. Sairf
bi héviyéka zaf gijkek pabeyé, héviya roja wuslati manené. Heta tayé sairf hende
musené né firagé derg ( bédermanf édf no firaq beno leteyéké ruhé inan ke é ci
ra tahméko xidar yé né deji géné. Cike zafane siirf G nustisé siiran wela né dejira
welidiyayé ke sairi zf na rewse ané ziwan. Siira moderne de seba ke zafane esq,
esqgo fanf yo mefhimé wuslat G firaqi zf manayéka faniye de ameyé suxulnayene.
Zafane zi né sfiran de, firaqi G dejé ci moré xo dayo sfiran ro. Né sfiran de zaf tayé
maslqi resené wuslati i miradé xo na dinya de gqedénené. Teswirkerdisé né
gamané wuslatf yé nadideyan de zafane ziwan @ uslibéko bi cos G ge-gane zi
erotik est 0. Né gamé nadideyi, yani xoresnayisé wastilye bi zerrizizlyék yené
teswir kerdene. Seke miyané cuye de ( siire de né gamé wuslati gamé muntezam
& (1 seke sairi zf wazené bi yew ziwan 0 usl(bf yo ke biesko bibo layigé né gaman
G né gaman wina teswir biko. Nustoxé ciniyi bicesaret G béters, behsé né
gamané wuslati kené ( teswirkerdisé né gamané wuslati de seke heme xoza
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newe ra zergln bena. Reyna seba Deniz Gunduzi zi esq G péresayisé
heskerdoxan manaya afirnayisé yew dinyaya newa (i omidwar o. Coka wexto ke
desté heskerdoxan bireso yewbinan dinyayéka bicose (i kewe welidlyena. Ge-ge
zi seke siirané M.Malmisanij G Rosan Lezgini ra aseno semedé erjané
komelkiyané ke esqf (0 péresayis (wuslati) sey eyb (i serm vinené gamé wuslati
yan kém manené yan zi né gamé nadideyf ancax eskéné nimitki biciwiyé.

Sfira moderne ya zazaki de tenya WK Merdimin bi terz G uslibéké klasiki
nuseno { sifrané ey de zafane esq, esqo flahf yo. Coka o cemalo ke sair pabeyé ci
yo ke bivino, temsilé cemalé Homayi yo. Xora na dinya de mumkun niyo ke o
bireso wuslati ( héviya sairf zi né ra ¢in a. Cike hesreté wuslati maneno dinyaya
bine. La sair reyna zi né rayerf ra siyayisi ra posman niyo { né rayeri de bi kéfwesf
heme zehmetiyan anceno.

Siirané sairané sey Mehmet Mehdi Ozsoy ( Mihanti Licokici de esq zafane
esqé welatf yo G coka sey metafor ¢ekuyé “gule ( gulistan?” herinda welati de
ameyé suxulnayene ke wuslat zi resayisé né gulistani yo. Reyna bilhesa
nustoxané elewlyan de wasti sey “kivara mi”, “melema mi” name biya ke a
melema heme dejan a. U ancax eke Xizir béro comerdiye, na meleme, do biney

nerm biba, rehm bika, derdé firagi bigedéna G heme derdan ré derman biba.
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Klasik Tiirk Siirinde Vuslat ve Firak Sembolii Olarak Hz.
Yusuf Kissasi

Bahar Yilmaz'

Oz

Klasik Tirk siirinin anlam diinyasinda pek ¢ok kavram, sembolik bir ifadeye
biriinerek okuyucuya iletilmektedir. Sairin siirsel diizlemde gonderme
yaptigl  hadiseyi  yorumlayabilmek  okuyucunun  metni  dogru
anlamlandirmasinda énem arz etmektedir. Kavusma anlamina gelen vuslat
ve ayrilik anlamina gelen firak, klasik Tiirk siirinde asik ve sevgili ekseninde
islenen 6nemli kavramlar olarak okuyucunun karsisina ¢lkmaktadir. Klasik
Turk siirinde asik, sevgiliden ayridir ve ona kavusma hayalleri kurmaktadir.
S6z konusu siirin sairleri; ¢esitli olay, durum ya da hikayelere géndermeler
yaparak asigin icinde bulundugu sevda ¢ikmazini betimlemislerdir. Telmih
(hatirlatma) olarak bilinen bu sanat, ¢ogu zaman klasik Tirk siirinin
zemininde kendini gosterebilmektedir. Klasik Tirk siir  yapisiyla 181
olusturulmus beyitlerde vuslat ve firakla ilgili gonderme yapilan 6nemli
kissalardan biri de Hz. Yusuf kissasidir. Hz. Yusuf’'un kuyuya atilisi,
gomleginin kardesleri tarafindan bir hayvanin kanina bulanmasi, Hz.
Yusuf’un hasretiyle Hz. Yakup’un evinin hizinler kuliibesine dénmesi ve
gozlerine ak diismesi, tiim bu ¢ekilen sikintilardan sonra Hz. Yakup’un Hz.
Yusuf’a kavusmasi gibi séz konusu kissada gegen pek ¢ok hadiseyle klasik
Tark siiri okuyucusunun karsilasmast mimkindir. Bu ¢alismada okuyucuya
genel bir bilgi vermek amacli dncelikle Hz. Yusuf kissasinin 6zeti ve Kuran-i
Kerim’in Yusuf suresinden secilmis ayetler verilmistir. Calismanin asil konusu
olan “Klasik Tiirk Siirinde Vuslat ve Firak Sembolii Olarak Hz. Yusuf Kissasina
Yapilan Géndermeler” baslikl bélimde ise Hz. Yusuf kissasiyla ilgili klasik
Turk siirinden 6rnek beyitler, vuslat ve firak baglaminda degerlendirilmistir.
Galisma, vuslat ve firak ekseninde Hz. Yusuf kissasinin klasik Tirk siirindeki
goriniimi hakkinda okuyucuya fikir verme amaci tasidigindan ¢alismanin
kapsami, &zellikle vuslat ve firakin sembolize edildigi cesitli yizyillardan
secilmis 6rnek beyitlerle sinirli tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tirk siiri, vuslat, firak, Hz. Yusuf, Hz. Yakup.
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The Prophet Joseph’s Story as a Symbol of Union and Separation
in Classical Turkish Poetry

Abstract

Inthe semantic world of classical Turkish poetry, a lot of ideas are expressed
to the reader in symbolic ways. For the reader to comprehend the text
correctly, they must be able to interpret the event that the poet alluded to
on a poetic level. Vuslat, which means union, and firak, which means
separation, are the important concepts that the readers encounter in
classical Turkish poetry, which was created in the context of lovers and
beloveds. In classical Turkish poetry, the lover is separated from his/her
beloved and dreams of meeting her. In this context, classical Turkish poets
depicted the lover’s blind love by referencing various events, situations, or
stories. This literary device, known as telmih (reminding), can often
manifest itself based on classical Turkish poetry. One of the important
stories about union and separation in the couplets created with the classical
Turkish poetry structure is the Story of Joseph. The reader of classical
Turkish poetry can encounter many events in this story, such as Joseph
being thrown into the well, his shirt being stained with the blood of an
animal by his brothers, Jacob’s house turning into a house of sorrows due
to Joseph’s longing and his eyes turning white, and Jacob being reunited
with Joseph after all these troubles. In this article, a summary of the story
of Joseph and a few verses taken from the Surah Yusuf in the Holy Quran
were presented in order to provide the reader with a general understanding 182
of the study. In the section titled Allusions to the Prophet Joseph’s Story as
a Symbol of Union and Separation in Classical Turkish Poetry, which is the
main subject of the study, sample couplets selected from classical Turkish
poetry about Prophet Joseph’s story were evaluated in the context of union
and separation. The couplets concerning the union and separation of Jacob
and Joseph served as the foundation for the study. Since the study aims to
give the reader an idea about the appearance of the story of Joseph in
classical Turkish poetry as being based on union and separation, the scope
of the study was limited to sample couplets, symbolizing union and
separation, from different centuries.

Keywords: Classical Turkish poetry, union, separation, Joseph, Jacob.

Extended Abstract

For a long time, the literary notions of union and separation have been
significant and connected to various occasions and circumstances. Classical
Turkish poetry, which is an important cultural heritage of Turkish literature,
contains many couplets that can be evaluated in the context of union and
separation.

In classical Turkish poetry, the lover and the beloved are seen as being
apart, with the lover only being able to speak to the beloved in dreams
because the lover is unable to feel the beloved’s love. In this poetry, by
associating the lover’s passion impasse with different events or situations,
an attempt has been made to depict the severity of the suffering. The
prophet Joseph’s story is one of these circumstances or occurrences.
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Joseph and Jacob’s separation and suffering, and their reunion at the end
of the story, appear in many classical poems as a symbol of union and
separation.

The story of Joseph, mentioned in the Holy Quran as ahsendii'l-kasas, that is,
the most beautiful of stories, is a theme the reader encounters in classical
Turkish poetry in many ways. In classical Turkish poetry, the beloved is
sometimes Yusuf-1 sanf (second Joseph), and sometimes s/he is described
as someone who overshadows even the beauty of Joseph. It is seen that
classical Turkish poets alluded to many events regarding the story of
Joseph. The main points of these allusions are:

1. Joseph was thrown into the well, and his brothers smeared the blood of
an animal on his shirt and brought it to Jacob.

2. Joseph was sold in the slave market.

3. Jacob’s eyes became white with Josep’s sorrow.

4. Joseph sent his shirt to open Jacob’s eyes.

In this study, sample couplets taken from divans were used to analyze the
prophet Joseph’s story in classical Turkish poetry as a symbol of union and
separation. Before the analysis of selected couplets about the story of
Joseph, asummary of the story of Joseph and verses that can be associated
with the concepts of union and separation in the Surah Yusuf were given.
This study determined that the classical Turkish poets compared the
beloved with the prophet Joseph in terms of beauty. The lover was
identified with Jacob in terms of suffering the pain of separation. The
current study demonstrated that the following incidents in the relevant
story served as symbols for the separation:

1. The prophet Joseph was thrown into a well and sold as a slave in the
market.

2. In exchange for some yarn, an old woman would like to purchase the
prophet Joseph.

3. The house of the prophet Jocab, who lived apart from Joseph, was
referred to as the hut of sorrows.

4. Jacob’s eyes became white.

In the story, other important events are that Joseph sent his shirt to Jacob,
and Jacob’s eyes recovered thanks to this shirt. This paper demonstrated
that these events were used in classical Turkish poetry as symbols for the
reunion.

This paper proved that in classical Turkish literature, Jacob represented the
anguish of being apart from someone, and Joseph represented someone
with whom it is nearly impossible to.

The reader must assess Joseph’s story in light of union and separation if
they are to comprehend classical Turkish poetry accurately. It is thought
that this study on how the story of Joseph was used as a symbolin classical
Turkish poetry will be useful for the reader.
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Giris

Asik ve sevgili, s6z konusu oldugunda edebiyatta her zaman &nemli bir yere
sahip olan vuslat ve firak kavramlari, esitli olay ya da durumlarla iligkilendirilerek
okuyucuya sunulur. Tirk edebiyatinin 6nemli bir kiiltlirel mirasi olarak
nitelendirilebilecek  klasik ~ Tark  siiri, vuslat ve firak  baglaminda
degerlendirilebilecek pek ¢ok beyti icinde bulundurur. Kavusma anlamina gelen
vuslat, visal, vasl; ayrilik anlamina gelen firak, firkat, hecr, hicran gibi pek cok
kelimeyi, klasik Tiirk siirinde asik ve sevgili odaginda gérmek mimkiinddir.

Klasik Tiirk sairlerinin betimledikleri asik tipi, cogunlukla sevgilisinden ayr
dustigli icin hiiziin icerisinde yas tutmaktadir. Asigin sevgiliye ulasmasi
imkansizdir ve asik ancak hayalinde sevgiliye kavusabilmektedir. Sevgiliyi gercekte
goremeyen asik, onu riiyada gérme umuduyla yasar ancak vuslat zevkini bir tirli
tadamaz (Sentiirk, 2016: 376-377). Asigin icinde bulundugu bu sevda ¢ikmazi,
cesitli olay ya da durumlarla iliskilendirilerek cekilen istirabin siddeti resmedilmeye
calisiimistir. Bu olay ya da durumlardan biri de Hz. Yusuf kissasidir. Hz. Yusuf ve Hz.
Yakup’un birbirinden ayri kalip aci ¢ekmesi ve hikdyenin sonunda kavusmalari,
vuslat ve firak sembolii olarak pek ¢ok siirde kendini gostermektedir.

Hz. Yusuf kissasinda Hz. Yusuf’tan ayn diisen bir diger isim Zileyha’dir
ancak klasik Tirk siirinde asik, kendini Zlleyha’dan ziyade Hz. Yakup’la
Ozdeslestirmektedir. Ziileyha’nin, aski ytziinden Hz. Yusuf’a iftira atarak onu
zindanlara attirmasi, klasik Tirk siirindeki sevdiginin kilina bile zarar gelmesini
istemeyen asik tipolojisinden cok uzaktir. Bu yiizden ¢alismada daha ¢ok Hz. Yakup
ve Hz. Yusuf’un vuslat ve firakini konu edinen beyitler secilmistir.

Kuran-1Kerim’de “ahseni’l-kasas” yani kissalarin en giizeli olarak gecen Hz.
Yusuf hikayesine klasik Tirk siirinde pek c¢ok miinasebetle gdndermeler
yapiimistir. Klasik Turk siirinde sevgili, bazen Yusuf-1 sanf (ikinci Yusuf) bazen de
Hz. Yusufun giizelligini bile golgede birakacak kadar glizel olarak
nitelendirilmistir. S6z konusu sairler; Hz. Yusuf’'un kuyuya atilmasi, Hz. Yusuf’'un
kanli gémlegi, Hz. Yusuf’'un pazarda satilmasi, Hz. Yakup’un gozlerine ak diismesi,
Ziileyha’nin Hz. Yusuf’'un gémlegini yirtmasi, Hz. Yusuf’'un Hz. Yakup’a gézlerinin
acilmasi icin gdémlegini gondermesi gibi pek ¢ok hadiseye telmih (animsatma)
yapmuslardir. Bu ¢alismada klasik Tiirk sairlerinin vuslat ve firak sembolii olarak Hz.
Yusuf kissasina yaptiklart géndermeler ele alinarak divanlardan segilmis &rnek
beyitler (izerinden incelenmistir.> Calismanin asil konusu olan Hz. Yusuf kissasiyla
ilgili secilmis beyitlerin analizinden 6nce Hz. Yusuf kissasinin kisa bir 6zetiile Yusuf
suresinde gecen vuslat ve firak kavramlariyla iliskilendirilebilecek ayetler
verilmistir.

2 Siirlerin nazim sekilleriyle ilgili kisaltmalar: Beyt: B., Gazel: G., Kaside: K., Tarih: T.
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1. Hz. Yusuf Kissasinin Ozeti

Hz. Yakup’un 12 oglu vardir ve bunlardan biri onun ¢ok sevdigi esinden olan
Yusuf’tur. Hz. Yakup, Hz. Yusuf'u ¢ok sevmektedir ve bu sevgi kardeslerinin
kiskanghgina yol agmistir. Bir giin kardesleri av bahanesiyle Yusuf’u kira gétiirtirler
ve onu kuyuya atarlar. Gémlegine bir hayvan kani bulastirarak Hz. Yakup’a
gotdurirler ve Hz. Yusuf’'un bir kurt tarafindan éldirtldigiini séylerler. Hz. Yusuf’a
bakmak icin tekrar onu attiklari kuyunun basina giderler ve bir kervanin Hz.
Yusuf’u kuyudan gikardigini gérirler. Hz. Yusuf’un kendi kéleleri oldugunu iddia
ederek onu ucuz bir paraya satarlar.

Kervan Yusufu Misira gétiiriir. Dénemin firavunu Reyyan ibn-i Velid’in
veziri Katifer, Hz. Yusuf’u altinla tartarak satin alir. Yusuf, onun yaninda biyir ve
18 yasina gelir. Katifer’in esi Zeltha ona asik olur ve bir giin Hz. Yusuf’'u mahremine
davet eder. Hz. Yusuf, bunu kabul etmeyerek kagmak ister ve kapidan ¢ikmak
lizereyken Zeltha, onun gémlegini yirtar. Zelthd, Hz. Yusuf’'un kendisine saldirdigini
soyler. Gémlegin arkadan yirtimis olmasi kadinin haksizigini kanitlasa da Hz.
Yusuf zindana atilir. Uzun bir slire zindanda kaldiktan sonra Misir hiikimdarinin
rdyasini yorumlamasi sayesinde zindandan cikarilir. Zindandan ¢ikinca sarayin
maliye isleriyle ilgilenmek tizere kendisine vezirlik verilir. Kithk miinasebetiyle
kardesleri Misir’a gelir ve Hz. Yusuf onlara yardim eder. Bu arada Hz. Yusuf’tan
ayri diisen Hz. Yakup’un gozlerine aglamaktan ak dismdistir. Hz. Yusuf, ona
gomlegini gonderir ve Hz. Yakup’un gozleri tekrar gérmeye baslar. Hz. Yusuf,

bitlin ailesini Misir’a davet eder. Hz. Yakup ailesiyle birlikte Misir’a giderek Hz.

Yusuf’a kavusur (Levend, 2015: 115-117).
2. Yusuf Suresinde Vuslat ve Firakla ilgili Ayetler

Klasik Tirk siirinde Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’tan ayrilmasi ve ona
kavusmasina telmih yapilirken Kuran-1 Kerim’den yararlanildigi goriilmektedir. S6z
konusu siirde Hz. Yusuf kissasinin vuslat ve firakla iliskilendirilmesinin daha iyi
anlasiimasi icin Yusuf suresinde gecen Hz. Yakup ile Hz. Yusuf’'un ayrilmasi ve
kavusmasiyla ilgili ayetlere bakmak gerekmektedir.

Hz. Yusuf'u kuyuya atan kardesleri, bir hayvanin kanini onun gémlegine
bulastirip Hz. Yusuf’u kurdun yedigini iddia etmislerdir. Bu hadise Yusuf suresinde
su sekilde ge¢cmektedir:

Nihayet kardesleri, Yusuf'u alip gétirdiler ve kuyunun dibine birakmaya
topluca karar verdiler. Biz de ona s6yle vahyettik: “Andolsun ki sen onlara
ileride hi¢ beklemedikleri bir sirada bu yaptiklarini haber vereceksin.” Ve yatsi
vakti aglayarak babalarina geldiler. Dediler ki “Ey babamiz! Biz gittik, aramizda
yaris yapiyorduk. Yusuf’u da esyamizin yanina birakmistik. Bir de baktik ki onu
kurt yemis. Su an biz dogru da sdylesek yine de sen bize inanacak degilsin.”
Bir de gémleginin lizerinde yalandan bir kan getirmislerdi. Babalan dedi ki
“Hayir, nefisleriniz aldatmis da size bir is yaptirtmis. Artik bana gtizel bir sabir
gerekiyor. Bu anlattiklariniza karsihlk yardimina siginilacak olan ancak
Allah’tir.” (Kur’an-1 Kerim 12:15-18).
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Hz. Yusuf’'un kardesleri yillar sonra Misir’a gidince Hz. Yusuf, onlarin kim
oldugunu anlar ancak kardegleri onu tanimaz. Hz. Yusuf, 6z kardesi olan
Blinyamin’i alikoyar. Hz. Yakup’un Biinyamin’den de ayriimasi ve Hz. Yakup’un
gozlerine ak diismesiyle ilgili ayetler asagidaki gibidir:

Babalari dedi ki “Hayrr, sizi nefisleriniz aldatip bir ise siriiklemis. Artik bana
glizel glizel sabretmek ddistiyor. Belki Allah hepsini birden bana geri getirir.
Glinki o, her seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Ve onlardan yiiz ¢evirdi de
“Ey Yusuf'un atesi, yetti artik, yetti!” dedi ve liziintliden gozlerine ak dust.
Artik yutkunuyor da yutkunuyordu. Dediler ki “Hala Yusufu sayiklayip
duruyorsun. Allah’a yemin ederiz ki sonunda eriyip gideceksin, tiikenip helak
olacaksin. Hayret dogrusu!” Dedi ki “Ben hiizniimi, kederimi ancak Allah’a
sikayet ederim ve Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri de bilirim.”
(Kur’an-1 Kerim 12:83-86).

Blinyamin’in kaybolusundan sonra Hz. Yakup, ¢ocuklarini Hz. Yusuf ve
Biinyamin’i bulmalari igin Misir’a tekrar génderir. Hz. Yusuf’un kardegsleri, Misir’a
gider ve bu defa Hz. Yusuf, kendisinin onlarin kardesi oldugunu itiraf eder ve Hz.
Yakup’un gozlerine siirmesi icin gémlegini gonderir ve bitiin ailenin Misir’a
gelmesini ister. Hz. Yakup’un Hz. Yusuf'un gémlegine kavusmasi ve ardindan
Misir’a giderek onu gérmesi, Kuran-1 Kerim’de asagidaki sekilde ge¢cmektedir:

“Alin su gémlegimi gotiriin de babamin yiiziine siiriin, gézl acgilir ve biitlin
ailenizle toplanip bana gelin.” Ne zaman ki kafile (Misir'dan) ayrildi, 6teden
babalar dedi ki “Eger bana bunak demezseniz, dogrusu ben Yusuf'un
kokusunu aliyorum.” Dediler ki: “Vallahi sen hala o eski saskinligindasin.”
Fakat ne zaman ki gercekten mijdeci geldi, gébmlegi Yakup’un yiiziine koydu,
hemen goézii acildi. “Ben size demedim mi? Ben Allah'tan sizin bilmediklerinizi
bilirim.” dedi. Ne zaman ki onlar Yusuf'un yanina vardilar, iste o zaman Yusuf
anasini ve babasini kucakladi, yanina aldi ve “Buyrun, Allah’in dilemesiyle
glven icinde Misir'a girin.” dedi (Kur’an-1 Kerim 12:93-96, 99).

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacag lizere Hz. Yakup’un, oglu Hz. Yusuf’a
duydugu askin derecesi onun goézlerine ak diismesine sebep olmustur. Hz.
Yakup’un gozlerinin agilmasi ise yine Hz. Yusuf’a duydugu askla agilmistir.
Evladindan ayn diigsen peygamber, uzun sire ayrilik acisi cekmis ama bu ayrilik
vuslatla neticelenmistir.

2. Klasik Tiirk Siirinde Vuslat ve Firak Sembolii Olarak Hz. Yusuf Kissasina
Yapilan Gondermeler

2.1. Hz. Yusuf’'un Kanl Gomleginin Hz. Yakup’a Getirilmesi

Hz. Yakup’un ogullar, kardesleri Yusuf'un goémlegine hayvan kani
bulastirmislar ve bunu Hz. Yakup’a gétiirmislerdir. Hz. Yakup, Yusuf’u beklerken
onun kanli gémlegiyle karsilasmistir. Hikemf tarzda siirler yazan Kegecizade izzet
Molla, zamanin insanlarini Hz. Yakup’un ogullarina benzetir. “Reng” kelimesi,
1sigin hem kendi 6z yapisina ya da cisimlerden yansimasina bagli olarak gézde
olusturdugu duyum hem de hile anlamina gelmektedir. Kegecizade, asagidaki
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beyitte “reng” kelimesini hile anlaminda kullanmistir. Ancak “kanl pirahen”
ifadesinden hareketle kelimenin beyitte kullanilmayan renk anlamina ¢agrisim
yapildigi goriilmektedir. Reng kelimesi tizerinde tham-1 tenastip sanati araciligiyla
s6z oyunu yapan sair, Hz. Yakup’un aldatilarak Hz. Yusuf’tan ayn diismesine
hatirlatma yapmustir. “Reng-i ebna-yi zaman” ifadesi zamanin hilekar insanlarini;
Yakup’a gelen kanl gémlek ise bu insanlarin neler yapacagini ifade etmede bir
araci goérevinde kullanilmistir:

Reng-i ebna-yi zamani Hazret-i Ya‘k(ib’a sor
Kiilbeden Y{suf yerine kanli pirahen geliir (Kececizade izzet Molla G. CLIX /6)

Zamane cocuklarinin hilesini, Hz. Yakup’a sor; kullibeden Yusuf yerine kanli
gomlek gelir.

Hz. Yakup, Filistin civarinda Kenan ilinde yasayan israilogullarina
gonderilmis bir peygamberdir. Bu ylizden Kenan piri olarak ¢ogu metinde
gecmektedir. Kenan pirine gelen Hz. Yusuf'un kanli gémlegi, aslinda ayrilik
derdiyle yanan Hz. Yakup icin atesten gomlektir. Atesten goémlek deyimi,
dayanilmayacak kadar sikintili bir durumu ifade eder. Azmizade Haleti, atesten
gomlek deyimini Yusuf’'un gémlegiyle iliskilendirerek deyimin icinde gecen gomlek
kelimesi Gizerinde anlam oyunu yapmistir:

Yaninda sanma kim pirahen-i h(nin-i Yasuf’dur
Bir oddan goiilek olmis derd-i firkat pir-i Ken’an’a (Azmizade Haleti C. 785/4)

Kenan pirine ayrilik derdi, atesten gémlek olmustur; onu, Yusuf'un kanh gémlegi
sanma.

Klasik Turk siirinde asigin bedeni, sevgilinin hasretinin siddetini vurgulamak
amaciyla cism-i zar yani zayf, gli¢stiz olarak tasvir edilir ve cogu zaman bu beden
yaralarla doludur. Bedenin yaralarla dolu olmasi, daglama yoluyla bedende agilan
yaralara isaret etmektedir. Sahin, kizgin demirle viicutta yaralar yakma adetinin
bazi tarikatlarda gorildigine isaret eder (2014: 265). Bedeni yaralamak; askta
sadakatin, cesaretin ve tasavvufl anlamda nefsi terbiye etmenin gostergesidir
(Sahin, 2024: 215). Daglama yani viicutta kizgin demirle yaralar agma, dervislerin
kendilerine 1zdirap vermek icin yaptiklari bir uygulamadir. Tasavvufi inanista her
zaman dervis, gercek sevgiliye ulasamadigi icin kederlidir. Aci cekmek ise gercek
sevgiliye ulasmada bir aract konumundadir. Tasavvufi imajlarin tesir ettigi klasik
Tirk siirinde de asigin zayif bedeninin yaralarla dolu olmas! bu uygulamayla
iliskilendirilebilecek bir niteliktedir. Gelibolulu Ali, asigin sevgiliye ulasmak icin
bedeninde actigl kirmizi yaralari, Hz. Yakup’a gelen kanli gémlekle iliskilendirir.
Bedenin lizerindeki yaralarin géz seklinde olmasindan hareketle Hz. Yakup’un ak
dismiis gozlerine de cagrisim yapildigi sdylenebilir:

Ey cism-i zar toptolusin dag-i surh ile

Ya’k(b-1 dehre kanlu gelen pirehen misin (Gelibolulu Al G. 436/2)
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Ey zayif beden! Kirmizi yaralarla dolusun; zamanin Yakup’una gelen kanli gémlek
misin?

2.2. Hz. Yusuf’un Koéle Olarak Pazarda Satilmasi

Hz. Yusuf kissasinda kuyuya atilan peygamber, koéle olarak pazarlarda
satilmistir. Glizelliginden dolayr pek ¢ok kimse onu satin almak istemisse de Hz.
Yusuf’u satin alan Katifer, onun agirliginca altin 6édemistir. Bu ylizden fakirler asla
Hz. Yusuf gibi glizel olan sevgiliye kavusamaz. S6z konusu hadiseye telmih yapilan
asagidaki beyitte sembolik olarak Hz. Yusuf, essiz giizelliginden dolay
kavusulmasi zor olan sevgiliyi simgelemektedir. Asik ise ona ulasamadig icin
kendini fakir olarak nitelendirmektedir:

Malik-i zer olmayana varmaz ol Y@suf-cemal
Anufi i¢tindir visalin ummazin asla fakir (Azmizade Haleti G. 243/4)

O Yusuf yuizlii, altin sahibi olmayana gitmez; bu ylzden fakirler (fakir olan ben),
asla ona kavusmay ummaz.

Hz. Yusuf, kéle pazarinda satilirken bir yash kadin, onu almak igin egirmis
oldugu ipleri getirir ve Hz. Yusufu almak ister. Yusuf’'u satanlar onun bu
hareketiyle dalga gecer ancak kadinin tek amaci onun alicisi olarak anilabilmektir.
Yusuf’un alicisi olmak bile biyiik bir onurdur. Darir (nesr. Karahan, 1985: 494-499),
Hamdullah Hamdi (nesr. Ustiin, 2014: 3358-3361), Garib (nesr. Cantemiir, 2023:
894-898), Serif (nesr. Ay, 2015: 430-435), Gubari (nesr. Aktas, 2006: 668-671) gibi
isimler tarafindan yazilmis olan pek cok Ysuf u Zileyha mesnevisinde bu hadiseyi
goérmek mimkindir.

Klasik Tirk sairleri, cogu zaman bu yash kadin hikayesine telmih yaparak
sevgiliden ayrn kalan asigin canini, zayiflayip incelmesi bakimindan iple
bagdastirmislardir. Yusuf gibi sevgilinin alicisi olmak icin asigin kil kadar kalmis
canindan bagka higbir seyi bulunmamaktadir. Asagidaki beyitlerde sembolik olarak
Hz. Yusuf, ulasiimasi zor olani simgelemektedir:

Vaslufia riste-i can ile haridar oldum
Kissa-i pire-zen-i Y(suf-1 Ken’an sekil (Hayali Bey K. 8/11)

Kenan Yusuf’unun yash kadin hikdyesi gibi can ipiyle sana kavusmanin dlicisi
oldum.

Can kilca kalup risteye dénmisdi viicGdum
Bir Yasuf-1 saniye haridar idi génliim (Nevizade AtayiG. 149/2)

Canim kilca kalmig, viicudum ipe dénmdistii; génliim, bir ikinci Yusuf'u satin
almaya talipti.

3 Parantez i¢inde verilen rakamlar, hadisenin mesnevilerde yer aldigi beyit araliklandir.
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Klasik Tirk siirinde ¢cogu zaman bagrina tas basmak deyimi, terazinin
kefesine konan agirliktan dolayi tesbih vasitasiyla teraziyle iliskilendirilmistir. Alim
satimislerinde kullanilan terazinin bir kefesinde tas benzeri agirlik, diger kefesinde
ise satilacak nesne bulunur (Yilmaz, 2023: 424-425). Hz. Yusuf gibi giizel yizIG
sevgiliye kavusamayan gondl, Gziintl icerisinde bagrina terazi gibi tas
basmaktadir. S6z konusu deyimin teraziyle iliskilendirilmesi, deyimin
somutlastinldigini gosterdigi gibi Hz. Yusuf’'un teraziyle tartilarak pazarda
satilmasina da gonderme yapmaktadir:

Gondl vashyla bir Yisuf-cemaliifi olmaga hurrem
Teraz( gibi tag basmak gerekdir bagrina adem (Azmizade Haleti C. 531/1)

Gonliin bir Yusuf ylizliiye kavusarak sevinmesi icin insanin bagrina terazi gibi tas
basmasi gerekir.

2.3. Hz. Yakup’un Gézlerine Ak Diismesi

Hz. Yakup, Hz. Yusuf’'un kuyuya atiimasindan sonra ona ulasamamis ve
aglamaktan gozlerine ak diismistiir. Azmizade Haleti asagidaki beyitte “gonli
diismek” deyimini cene cukuruyla bagdastirarak kullanmis ve Hz. Yusuf’un kuyuya
atilmasma telmih yapmistir. “Gonli  dismek” deyiminde gecen dismek
s6zcliglinin gercek anlamda dismek eyleminin gerceklesebilecegi kuyu
kelimesiyle iliskilendirilmesi, deyim lizerinde s6z oyunu yapildigini gdstermektedir.
Beyitte goniil, sevgilinin ¢ene cukuruna diismistiir yani asik, sevgilinin askinin
cikmazi icerisindedir. Asigin icindeki bu zor durum, kuyuda kalmis ve bir tiirlii
¢tkamamis olan Hz. Yusuf’la iliskilendirilmistir. Bu ylizden asigin bu ask acisiyla Hz.
Yakup gibi aglamaktan gozlerine ak diismesi, sasilacak bir durum degildir:

Giryeden ¢cesmiim agarsa n’ola Ya‘kéb-misal
Dusdi YGsuf gibi ol ¢ah-1zenahdana gonil (Azmizade Haleti C. 477/2)

Gonlil, Yusuf gibi ¢ene cukuruna distl; Yakup gibi aglamaktan géziim agarsa ne
olur?

Klasik Tirk siirinde géniil, sik¢a aynayla bagdastinimaktadir. Aynanin ¢ogu
zaman, goniil yerine kullanildig1 gériilmektedir. Bu benzetme daha ¢ok aynalarin
berrak ve diizglin olmasindan kaynaklanmaktadir (Senttirk, 2016: 490). Asagidaki
beyitte gondil, saflik aynasi olarak nitelendirilmistir. Yusuf goémlekli olarak
nitelendirilen sevgililer, tipki Hz. Yusuf’'un kaybolusu gibi géniilden gizlenirler ve
miratu’s-safa yani rahatlik yeri olan gonlii Hz. Yakup’un ak diismiis goézlerine
déndiiriirler. Asiklarin ayna gibi olan kalpleri, Yusuf gémleklilerin acisiyla Hz.
Yakup’un goziine déner yani bitin isiltisint kaybeder:

O YGsuf-pirehenler hayf kim pinhan olup dilden
Bu mir’ati’s-safayi cesm-i Ya’k(b eylemislerdir (Seyh Galip G. 46/2)

Yazik ki o Yusuf gémlekliler gbniilden gizlenip bu saflik aynasini Yakup’un géziine
déndtrddiler.
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Gormeye dayali olarak fikirlerin temeli, Yunan bilginlerine dayanmaktadir.
Yunan eserlerinin Arapcaya terciime edilmesiyle pek ¢ok islam bilgini de optikle
ilgili gorusler ileri sirmislerdir. Topdemir’in islam Dinyasinda Optik isimli
calismasindan hareketle gérme ile ilgili islam diinyasinda iki teori oldugu
sOylenebilir. Birinci teoriye gore isinlar, gliniimiizdeki lazer teknolojisi gibi
gozimiizden ¢ikar ve nesneler tarafindan kesilir. Buradan hareketle goérme,
gozden cikan isinlarin hareket etmesiyle gerceklesmektedir. ikinci teoriye goére ise
gorme, nesneyi temsil eden bir seyin géziimiize girmesiyle gerceklesmektedir
(2012: 90-93). Azmizade Haleti, asagidaki beytinde géz nuru olarak nitelendirilen
sevgilinin gidisiyle asigin gozinin gérmez oldugunu belirtir. Asik, bu haliyle
gozlerinin nurunu kaybetmis olan Hz. Yakup’la iliskilendirilirken sevgili, Misir’a
giden Yusufla bagdastinlmistir. Beyitte asigin goziiniin goérmesini saglayan
sevgilidir. Sevgilinin gidisiyle asik gérme yetisini kaybetmistir. Beyit baglaminda
sevgilinin g6z nuru olmasi ve asigin gérmesini saglamasi, yukarida bahsi gecen
teorilerden ikincisinin kabul goérdiiglini géstermektedir. Clinkd sevgili, asigin
gozilinde olan bir sey degil, asigin goéziiniin disinda bulunan bir varliktir:

Gormez oldi pir-i Ken‘an gibi cesm-i riseniim
N{r-1 gesmim Y{suf-asa Misr’a gitmisdiir benim (Azmizade Haleti B. 361)

Goren goziim, Kenan piri gibi gérmez oldu; géziimiin nuru, Yusuf gibi Misir’a

gitmistir.

Asagidaki beyitte ikinci Yusuf olarak nitelendirilen sevgili, g6zlerine siirme
cekmektedir. Asigin ise gozlerine aglamaktan ak dismektedir. Siirme siyah
renklidir ve cekildigi zaman goziin daha glizel gériinmesini saglar. Siyah stirme
ceken sevgilinin gézlerinin daha giizel bir sekle dontismesi ve bu gézlerden dolay!
asigin gozlerine ak diismesi, siyah-ak paradoksunu ortaya ¢ikarmaktadir. Sevgiliye
ulasamayan asigin bu durumu, Hz. Yusuf icin aglayan ve goézlerine ak diisen Hz.
Yakup’u hatirlatmaktadir:

Kuhlile cesmiifi siyah itmekdesifi amma benim
Gozlerlim ey YGsuf-1sanfagardi giryeden (Azmizade HaletiG. 645/4)

Ey ikinci Yusuf! Sen siirmeyle géziinii siyah etmektesin ama benim gézlerim
aglamaktan agard..

Azmizade Haleti, sevgiliden ayn kalan asigin icinde bulundugu durumu
betimlemek icin paradoksal ifadeleri bir araya getirirerek “Hz. Yakup’un
gormedigini gérmek” tabirini kullanir. “Hz. Yakup’un gérmedigini gérmek” somut
anlamda Hz. Yakup’un gozlerinin gérmemesine cagrisim yapti§i gibi soyut
anlamda as1gin ayrilik acisinin Hz. Yakup’unkinden bile daha fazla oldugunu ifade
etmektedir:

Sol defilii elem virdi bafia firkat-i mahb(b

Gordiim hele ben gérmeduigin Hazret-i Ya‘ktib (Azmizade Haleti G. 76/1)
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Sevgiliden ayri kalmak bana o kadar elem verdi ki Hz. Yakup’un gérmedigini
gordiim.

Bir kisinin amacina kavusmasi icin pek ¢ok seyden feragat etmesi yani
fedakarlik yapmasi gerekmektedir. Klasik Tirk siirinde asigin amaci, sevgiliye
ulagmaktir. Hz. Yusuf kissasi baglaminda diistiniilecek olursa Hz. Yakup’un amaci,
Hz. Yusuf’a kavusmaktir ve bunun igin gézlerini feda etmistir. Asagidaki beyitte de
sair, “azizim” diye seslendigi muhatabina amaca ulasmanin kolay olmadigini ifade
etmekte ve bu zorlugun derecesini géstermek adina Hz. Yakup’un Hz. Yusuf igin
feda ettigi gozlerini 6rnek olarak vermektedir. Beyitte “aziz” kelimesi dost
anlaminda kullanilmistir ancak “YGsuf”, “Ya’kdp”, “cesm” kelimelerinden
hareketle iham-1 tenasiip sanati araciliiyla aziz kelimesinin beyitte kullaniimayan
anlamina da c¢agrnsim yapildigr gorilmektedir. Zira Hz. Yusuf zindandan
¢ikarildiktan sonra Misir’'in hazinelerinden sorumlu makama getirilerek “Aziz-i
Misr” yani Misir Azizi (Misirin ulusu, giicliisti) olarak anilir (Harman, 1991):

Maks(d kolaylikla ‘aziziim ele girmez

Cesm itdifeda Y(suf’a Ya‘k(ib-1 mahabbet (Kececizade izzet Molla G. XLII/5)
Dostum, maksat kolaylikla ele ge¢cmez; ask Yakup’u, Yusuf’'a g6zlerini feda etti.
2.4. Hz. Yakup’un Evinin Hiiziinler Kuliibesine Dénmesi

Klasik Turk siirinde, Hlzlinler Evi anlamina gelen “Beyti’l-Hazen”, Hz.
Yakup’un Yusuf’tan ayri kalarak gézlerini kaybettigi ev icin kullanilir. GGl gémlekli
Yusuf olarak nitelendirilen sevgili, asigin kus gibi olan canini bdlbil; onun
meskenini ise “Beytii’l-Hazen” eder:

Her zamanda ah kim bir Y{suf-1 giil-pirehen

Murg-1 canum bulbll eyler meskenim Beyt(’l-Hazen (Azmizade Haleti G.
610/1)

Bir glil gdmlekli Yusuf, her zaman can kusumu biilbiil; meskenimi Hiizlinler Evi
eder.

Hz. Yusuf kissasinda Hz.Yakup, Hz. Yusuf’un dlmedigine ihtimal vererek ona
kavusma umuduyla yasamistir. Onun bu ihtimali vermesi, Hz. Yusuf’'un 6ldigtini
gérmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Asigin ise sevgiliye kavusma umudu
bulunmamaktadir. Eger asik, Hz. Yakup gibi kavusma umuduna sahip olsa iginde
yasadigi miikellef késki hiiziinler kuliibesine déndiirecektir. Hz. Yakup, 6lmidis
oldugunu dislindligl evladina kavusacagina dair beklenti icerisindeyken asik
hayatta olan sevgiliye kavusmayi asla iimit edemez:

Bizde de Ya‘k(ib-ves olsaydi immid-i visal
Befizediirduk kilbe-i ahzénina kasanemiiz (Azmizade Haleti G. 328/3)

Bizde Yakup gibi kavusma tmidi olsayd miikellef késkiimiizii, onun hiiziinler
kullibesine benzetirdik.
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2.5. Hz. Yusuf’un Giil Kokulu Gémlegi ve Hz. Yakup’un Gézlerinin Acilmasi

Hz. Yakup, Hz. Yusuf’'un gémlegine kavusunca gozleri agilmis ve onun igin
hiizlinler evi olan yer, aydinlik bir mekana donlismuistiir. Asagidaki beyitte “dide-i
Ya‘kub-1 emel” tamlamasinda gecen emel s6zciigli, Yakup’un gérmeyen goéziyle
iliskilendirilimektedir. Emel Yakup’unun goézii seklinde anlamlandirabilecegimiz
tamlama, amaca ulagsmak icin yapilan fedakarligi sembolize etmektedir. Zira Hz.
Yakup, Hz. Yusuf ugruna gozlerinden vazgecmistir. Tezat sanati araciligiyla
gormeyen bu emel g6zii acilarak aydinlanmistir ve hiiziinler evi isret menziline
dénmiistir. isret menzili meyhane yani eglence yeridir. Menzilin konaklama yeri,
ev, ikamet edilen yer gibi anlamlarinin yaninda mecazi olarak varilacak yer anlami
da bulunmaktadir. Kelimenin varilacak yer anlamina da ¢agrisim yapildigi ve
varilacak amac, hedefle iliskilendirildigi gérilmektedir. Beyitte biiylik fedakarliklar
yapan bir insanin amacina ulasti§l zaman, yasamis oldugu mutluluk tasvir
edilmistir. Cok istenen bir seyin gerceklesmesi halinde insanlar kutlama yaparlar.
AlT UfkT Bey, Topkapi Saray’nda Yasam adli eserinde Osmanli déneminde de
padisahin seferden dénmesi, bir kalenin ele gegirilmesi, veya buna benzer
sevindirici olaylar vesilesiyle senlikler diizenlendigini belirtmektedir (cev. Noyan,
2020: 73). Beyitte bir kutlama ya da senlik tasvirinin resmedildigi gérilmektedir:

Raésen oldi agilup dide-i Ya‘k{b-1 emel
Demidur menzil-i ‘isret ola beyti’l-ahzan (Baki G. 2/3)

Emel Yakup’unun gézii agihp aydinlands; hiiziinler evinin eglence meclisi
olmasinin tam zamanidir.

Hz. Yakup’a Hz. Yusuf’'un goémlegi getirildiginde evlat acisiyla gozlerini
kaybetmis olan peygamber, Hz. Yusuf’un kokusunu hissettigini dile getirmistir. Bu
ylizden Hz. Yakup’a gelen gomlek kokusuyla meshur olmustur. Ahmet Pasa da
asagidaki beytinde Hz. Yakup’un gozlerini agan Yusuf’un kokusuna telmih yaparak
sevgilinin kokusunun kendine can verdigini ifade etmistir. Hz. Yusuf’'un gémleginin
kokusu, Hz. Yakup’un gézlerini agarken sevgilininki Ahmet’e can vermektedir. Yani
sevgilinin kokusu sifalandirma agisindan gérmeyen goézili agan Hz. Yusuf’un
kokusundan bile daha tsttinddr:

Bay-i Ysuf dide-i Ya’k(ba verdiyse basar
Ahmed’e can verdiyarin nikhet-i pirdhen (Ahmet Pasa G. 347/7)

Yusuf’un kokusunun Yakup’un géziinii actig gibi sevgilinin gémleginin kokusu
Ahmet’e can verdi.

Klasik Tiirk siirinde saba rlizgari, sevgiliden asiga haber getirmesi 6zelligiyle
bilinmektedir. Karamanli Nizami, asagidaki beytinde bir giil bahgesi tasviri
cizmistir. Beyitte iletisim vasitasi tistlenen saba riizgari, “azizin” yani sevgilinin
haberini giil bahgesine iletmektedir. Bu haberi duyan bahgenin giizellikte Yusuf
gibi olan gili hasretle goémlegini yirtmistir.  Yaka yirtmak olarak
nitelendirilebilecek gémlek yirtmak, mecazi olarak giiliin iginde bulundugu
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Gzntdld durumu ifade etmek igin kullanlmistir. Klasik Tirk siirinde gémlek
yirtmak, tonini (elbisesini) yirtmak seklinde de kullanilan yaka yirtmak deyimi cogu
zaman gil bitkisiyle iliskilendirilerek kullanilmistir. Bu kullanimin nedeni ise
goncanin yesil yapraklarindan siyrilarak giile dénliismesinden kaynaklanmaktadir
(Yilmaz, 2023: 451). Asagidaki beyitte hiisn-i talil sanati araciliglyla saba riizgarinin
eserek goncanin agllmasini saglamasi, goncanin “aziz” olarak nitelendirilen
sevgilinin haberini isitmesine baglanmistir. Gomlek yirtmak yani yaka yirtmak
deyimi, goncanin yesil yapraklarini yirtarak agilmasiyla iligkilendirilmistir.
Goémlegin yirtiimasiyla Ziileyha’ya; gémlegin giizel kokusuyla Hz. Yakup’a ¢agrisim
yapilmistir. Beyitte sevgiliye “aziz” seklinde hitap edilmesi, Hz. Yusuf’'un “Aziz-i
Misr” olarak anilmasindan kaynaklanmaktadir:

Sen ‘azizin haberin ilteli giilzara saba
Gak eder hasret ile Yasuf-1 glil pireheni (Karamanl Nizami G. 120/3)

Saba riizgari, senin gibi azizin haberini gil bahcesine ulastirdigindan beri
bahgenin Yusuf gibi giilii gémlegini hasretle yirtar.

Hayali Bey, sevgilinin giizel huyunun kokusunun diinya Yakup’unun
gozlerinin aciimasini sagladigini belirtir. “Cihan Yak{bu”yla kastedilen hem diinya
insanlari hem de asiktir. Hz. Yusuf’'un gémleginin kokusu, Hz. Yakup’un gozlerini
acmustir. Hayali Bey’in asagidaki beytinde huyu glizel muhatabin insanlar Gizerinde
biraktigl tesir, Hz. Yusuf’'un gémlegi gibidir. Beyitte gecen “bly-1 hulk” huyunun
kokusu demektir ve klasik Tiirk siirinde okuyucunun karsilasacagi Snemli
tamlamalardan biridir. Koku anlamina gelen “bly” ve huy anlamina gelen “hulk”
kelimelerinin birlikte kullanilmasi tesadifi degildir. Sahin, “Hulk” kelimesinin Arap
yarimadasinda safran ve birtakim maddelerle karistirilarak elde edilen bir cesit
glizel koku anlamina da geldigini belirtir ve iki kelimenin birlikte kullaniimasinin
nedenini buna baglar. Koku ve huy kavramlarinin gériilmeyen ancak hissedilen
seyler olmasi bu iki kelimenin birlikte kullanilmasinin bir baska nedenidir (Sentiirk,
2013: 470’den akt. Sahin, 2018: 434-435).

Bu cihan Yakdbunun agildi a’ma gozleri
Bay-1 hulkun birle Hanim Ysuf-1 Ken‘an misin (Hayali Bey K. 20/11)

Bu diinya Yakup’unun gérmeyen gézleri acildi; ey padisahim! Glizel huyunun
kokusuyla sen Kenan Yusuf’u musun yoksa?

Klasik Tirk siirinde sevgili, her zaman ulasilamaz bir konumda kavusulmasi
imkansiz olarak tasvir edilir. Bu yilizden asigin sevgilinin yliziinii gérebilmesi, pek
de rastlanilan bir durum degildir. Nev‘i, asagidaki beyitte giizellik Misir’'inin Yusuf’u
olarak nitelendirilen sevgilinin yiliziinii géstermesi durumunda uyanik olunmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu ylizii gérmek isteyenler, aglamay birakmali ve
bdylesine ele zor gecen bir firsati kagirmamalidir. Beyitte Hz.Yakup’un Hz.
Yusuf’tan ayr kaldigi dénemde ¢okca aglamasina ve Misir’da Hz. Yusufa
kavusunca bu gézyaslarinin dinmesine telmih yapilmistir:

193



Klasik Tiirk Siirinde Vuslat ve Firak Sembolii Olarak Hz. Yusuf Kissasl

Go6zuf ag gel berii Ya’klb-sifat aglama zar
Y@suf-1 Misr-1 cemal eyledi ‘arz-1 didar (Nev‘T K. XXIl1/10)

Glzellik Misir’inin Yusuf’u, yliziinii gésterdi; géziinii ag, beri gel, Yakup gibi
aglama.

Asagidaki beyitte sahlarin Yusuf'u olan sevgilinin asiga misafir olarak
gelmesi, asigin gozlerini giil suyuyla ylkamasina neden olmaktadir. Asigin akittigi
gozyaslar, Yusuf gibi sevgilinin gelisiyle giil suyuna dénmistir. Gil suyuyla Hz.
Yakup’a gelen gl kokulu gémlege gonderme yapilmistir. Sahin (2022), Baki
Divan’nda Osmanli Toplum Hayatr adh kitabinda Osmanli déneminde misafir
agirlamanin 6nemli sartlari arasinda giizel kokulu maddelerden de bahseder.
Mevzubahis maddelerden biri de giil suyudur. isvec tarafindan Osmanlrya
gonderilmis olan Seyyah Ralamb, 1657-1658 yillarinda elcilik gorevindeyken
yemekten sonra ellerini gil suyuyla sildigini belirtir (cev. Arel, 2017: 36).
Ralamb’tan hareketle Osmanl déneminde giil suyunun misafir agirlamada 6nemli
oldugu anlasilmaktadir. Asagidaki beyitte “Hocre” kelimesi oda anlaminda
kullanilarak géz, misafir agirlanan bir odayla iliskilendirilmistir. Gil suyu ise odanin
kokulandirilmasina génderme yapmaktadir:

Sulasam nola giil-ab ile géziim hocrelerin
Ki gelir YGsuf-1 seh bu kula mihméan bu gece (Ahmet Pasa G. 260/2)

Bu gece sahlarin Yusuf'u bu kula misafir olarak gelir; giil suyuyla géziimiin
hticrelerini sulasam ne olur?

Kececizade izzet Molla, Yusuf Ziya Pasa’nin tekrar Osmanli sadramzaligina
getirilmesi lizerine dustrdigi tarihte Yusuf Ziya Pasa’yl Kenan aymin namdasi
olarak nitelendirmistir. Hz. Yusuf, Kenan’da yasadigl icin Kenan ay! olarak
nitelendirilir. Hz. Yusuf’la adas olan Yusuf Ziya Pasa’nin tekrar sadrazam olmasi,
devleti aydinlatmistir. Bu aydinlanma, Hz. Yusuf’un gelisiyle gozleri tekrar agilan
Hz. Yakup’la iliskilendirilmistir:

Namdas-1 meh-i Ken‘an ki anuf tesrifi

Eyledi devleti risen dil-i Ya‘k(b-asa (Kececizade izzet Molla T. XX/2)

O Kenan ayinin adas! olan sevgilinin/sadrazamin tesrifi, devleti Yakub’un génlii
gibi aydinlatti.

Ahmed?nin asagidaki beytinde de Kenan Yusuf'u olarak nitelendirilen
sevgilinin gelisini 6grenen asigin gozlerinin Yakup gibi agildigr ifade edilmistir:

Rasen oldi gézleriim Ya‘kab-var
Bileliki ol YGsuf-1 Ken‘an geltir (Ahmedi K. XXXVI11/16)

O Kenan Yusuf’unun geldigini bildigimden beri g6zlerim Yakup gibi agildi.
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Sonug

Klasik Tiirk sairlerinin sevgiliden ayri diisen asigin gektigi aciyr betimlemek
lizere basvurdugu kaynaklardan biri olarak degerlendirilebilecek Hz. Yusuf kissasi,
vuslat ve firak semboli olarak okuyucunun karsilastigi bir hikayedir. S6z konusu
sairler, sevgiliyi glizellik bakimindan Hz. Yusufla; asigi ise ayrilik acisi cekmesi
bakimindan Hz. Yakup’la 6zdeslestirmislerdir.

Firak semboli olarak klasik Tiirk siirinde yer alan hadiselerden biri Hz.
Yusuf’'un kanli gémleginin Hz. Ya‘kup’a getirilmesidir. Calismada kanli gémlek
imgesinin daha ¢ok asigin icinde bulundugu ayrilik acisini sembolize ettigi tespit
edilmistir. incelenen beyitlerde ayrilik acisinin siddetini géstermek amagh kanli
gomlegin yaralarla dolu olan asigin viicuduyla ve atesten gomlek deyimiyle
iliskilendirildigi gorilmistir. Firak sembolii olarak belirlenen diger hususlardan
biri, klasik Tirk sairlerinin Hz. Yusuf’'un kéle olarak pazarda satilmasi sirasinda
yasanan ¢esitli hadiselere gonderme yapmalaridir. Sevgiliye kavusmanin
glcliglnli sembolize etmesi bakimindan Hz. Yusufun yiiksek bir meblaga
satilmasi ve yasli bir kadinin onun alicisi olarak anilmak adina egrilmis iplerle ona
talip olmasi hadiselerine telmih yapildigi tespit edilmistir.

Klasik Turk sairleri, sevgilinin hasretiyle karanliklarda kalan asigin icinde
bulundugu durumu, hiziinler kuliibesinde goézlerine ak disen Hz. Yakup’la
iliskilendirmislerdir. Bu baglamda Hz. Yakup’un goézlerine ak diismesi ve evinin
hizinler kulliibesine dénmesi hadiselerinin firak sembolili olarak kullanildig
gorulmastar.

Calismada vuslat kavramiyla ilgili olarak ise Hz. Yusuf'un goémlegini
gondermesi ve bu gémlegin Hz. Yakup’un gézlerini agilmasini saglamasi olaylarina
cagrisimlar yapildigi tespit edilmistir. Klasik Tirk siirinde Hz. Yusuf’'un kavusulmasi
neredeyse imkansiz olani;; Hz. Yakup’un ise ayrilik acisi ¢cekmeyi simgeledigi
gorilmustar.

Bu calisma, klasik Tirk siirinde asigin sevgiliden ayri diigmesi ve ona
kavusma hayalini kurmasi kapsaminda Hz. Yusuf kissasinin vuslat ve firak sembolii
olarak kullanilmis oldugunu ortaya koymustur. Bu baglamda Hz. Yusuf kissasinin
vuslat ve firak sembolli olarak degerlendirilmesi, klasik Tirk siirini dogru
anlamlandirabilmek icin dnem arz etmektedir.
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Arap Siirinde Sevgiyi Tamamlamada Ayriligin Etkisi
Oz
Bu arastirmada, ayriligin askin tamamlanmasina olan etkisi ele alinacaktir.
Bu konu 6éneminden dolay arastirmaya degerdir. Ayrilik iki agigin sevgilerini
gerceklestimenin oniinde engel oldugu icin asiklara gére olumsuz bir mana
tastyor. Ancak ayriigin askin tamamlanmasinda biiyiik etkisi oldugu Arap
siiri araciligiyla ispat edilmistir. Bundan dolayi en saf, miikemmel ve 6liimsiiz
olan ask hikayeleri iki asiktan birinin 6lmesi veya asik olunan kadinin baska
biriyle evlenip ayrilikla neticelenen hikayalerdir. Arap siiri onu en derin
kelimler ve en giizel ifadelerle 6limsiizlestirmis, 1stirap ve hassas dolu bir
duyguyla asklarini dile getirmislerdir. Arap siirinde ayrilik konusunu,
sembolizmini, ayriik ve ayriligin etkisi lzerinde siirlerinden de istishat
ettigim Onde gelen Arap sairlerinden bazilarini iceren bir mukaddime 198
lizerine arastirma yapmak istedim. Daha sonra arastirmada 6zlem, sefkat,
ayrilik acisi ve bunun ruhsal etkisi gibi ayrilihigin askin bitinligi tizerindeki
etkisini anlamaya katikida bulunan en 6nemli konulari ele aldim. Ayni sekilde
ayrihgin benden Uzerindeki etkisi, ayrilik yoluyla askin artmasi, sarin
sevgilisinden asiklarinin iyliligi icin ayrilmasini istemesi gibi konular analiz,
tartisma ve sunum seklinde ele alindi. Bu arastirma asagida verilen bazi
sorulara cevap vermeyi hedefliyor: Ayrilik sevgi icin ayrilmaz bir durum
mudur? Askr tamamlamada ayriligin rold nedir? Sairler, sevgilerinde olan
ayrilik ve etkilerini nasil ifade etmislerdir?
Arastirmanin sonug kismi bazi 6nemli bilgileri icermektedir. Bunlardan en
onemlisi; ayrihgin, bu aciyi ¢ceken sairler de dahil olmak tizere eski caglardan
beri insanlarla birlikte oldugu, ayrihgin askin tamamlanmasini etkiledigi ve
sairlerin yaraticiiginin nedenlerinden biri oldugudur. Bu arastirmada, ayrilik
siirinin yorumlanmasi, tartisiimasi ve analiz edilmesine uygunlugu nedeniyle
betimleyici ve analitik yontem benimsemistir.
Anahtar kelimeler: Arap Edebiyati, Siir, Ayrilik, Etki, Askin Tamamlanmasi.
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Aslam Jankir

The Effect of Separation on the Completion of Love in the Arabic
Poetry

Abstract
This research deals with the effect of separation on the completion of love,
and this topic is controversial because separation carries a negative
meaning for lovers, it is the reason why love does not achieve its aim of
bringing the two lovers together. However, separation, through Arabic
poetry, has proven to have a great impact on the completion of love.
Therefore, we see that the greatest, most pure, complete, and eternal love
stories are those that ended in separation, either with one of the lovers'
death, or with the beloved's marriage to another man. Arab poetry
immortalized it with the most delicate words and the most beautiful
expressions, and they expressed their love with a delicate feeling full of pain
and suffering. | directed the research on an introduction that included the
topic of separation in Arabic poetry, its symbolism and symbols, and some
of the notable figures of Arabic poetry whose poetry | cited regarding
separation and its impact. Then the research discussed the most important
points that contributed to understanding the impact of separation on the
completion of love, such as: longing and nostalgia, the pain of separation
and its moral impact, as well as its effect on the body and love increased
with separation, and the poet asked his beloved to leave for what was best
for their love and other meanings that the research addressed through
presentation, analysis and discussion. The research aims to answer a
number of questions: Is separation inherent in love? What is the impact of
separation on the completion of love? How did poets express separation
and its impact on their love? The conclusion contained the most important
points and results. The most important points and results are: first,
separation has been a problem for people since ancient times, including
poets who suffered from its pain. Second, separation affected the
completion of love. Third, separation is one of the reasons for poets'
creativity. The research adopted the descriptive and analytical method due
to its suitability in extrapolating, discussing and analyzing the poetry of
separation.
Keywords: Arabic literature, poetry, separation, impact, completion of love.
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Extended Abstract

Man belongs to his social environment, and through his pursuit of it and his
relationships with people, he is exposed to many situations, he may move
away from his homeland and his loved ones, or on the contrary, his loved
ones may move away from him, and the effects of this distance are reflected
on himself, and he feels pain and suffers because of it. In many cases, his
lifestyle and behaviors may change, and he may cost him a lot because of
the inevitable separation. Suffering in its meaning carries a negative
meaning, but it sometimes gives a person an opportunity to innovate and
create. Perhaps the prosperity and bliss in this world is one of the factors
that obstruct thought and prevent it from being renewed, causing it to
revolve in the circle of imitation, restricting the imagination, and preventing
it from soaring into the worlds of creativity. On the other hand, life's
misfortunes and tragedies may give us an opportunity for creativity and
beauty. This is what we discover in Arabic literature through the poems of
love and lovers, which dealt with the subject of separation between loved
ones. They talked about their suffering from the pain of separation, and
they were able to formulate from this suffering creative and wonderful
images of beauty, the beauty of expression, meaning, and depiction. This
image is full of their feelings, which are like a dormant volcano, erupted by
the cruelty of separation, awakening all the creative impulses in the poet.
They left behind eternal literature, immortalized their love, and saw in
separation an increase in love, and the suffering of separation turned into
the strongest motivation for creativity. There is no doubt that the
separation carried a special symbolism, and this symbolism varied. Some of
them indicate separation from the homeland, some symbolize family, loved
ones, and friends, some symbolize age and fading youth, and some
symbolize a beloved. Our research dealt with this last type, which is
separation from the beloved, and we mention some figures or symbols of
this separation poets, such as: Imru’ al-Qais, Abu Firas al-Hamdani, the poets
of Bani Adra, Nizar Kabbani, Ibrahim Naji, and others, so that we can say
that no poet’s poetry is devoid of describing separation. And its pain and its
impact on the self and body. Each poet had a manner and approach in
expressing this topic, and the poets depicted a number of important
meanings that resulted from separation, the topic of separation has
occupied a large space in Arabic poetry and it is one of the important topics
that writers have dealt with, so that we found, especially in ancient poetry.
The poets used to make the topic of separation and talking about it and its
pain an introduction to the main purpose of the poem, such as the purpose
of praise or satire. Separation is a type of suffering that activates human
feelings, especially the feelings of poets in love, which were ignited by the
fire of separation, igniting their imaginations. They brought extremely
beautiful pictures and expressed them with words and expressions that
exaggerated the depiction of the suffering and pain of separation and its
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impact on their love, and all of that in order to convey to the listener this
situation that they are suffering from. Or the recipient, with all its truth and
sincerity. The research dealt with the impact of separation on the
completion of love, and this topic is controversial because separation
expresses the incompleteness of love and its failure to achieve its goal of
bringing the two lovers together and this is what comes to every person's
mind who thinks that the completion of love lies in connection and the
meeting of the two lovers in one house and the continuation of their lives
together. However, this, through Arabic poetry, weakens love and stands
as a stumbling block or obstacle in its completion. Therefore, we find that
the greatest, most pure, complete, and eternal love stories are those that
ended sadly with the death of one of the lovers, or with the marriage of the
beloved to another man, so Arab poetry immortalized them with the most
delicate words and the most beautiful expressions. The research was based
on an introduction that included the topic of separation in Arabic poetry, its
symbolism and symbols, and some of the notable figures of Arabic poetry
whose poetry | cited regarding separation and its impact. Then the research
discussed the most important points that contributed to understanding the
impact of separation on the completion of love, such as: longing and
nostalgia, the pain of separation and its moral impact, as well as its effect
on the body and love increased with separation, and the poet asked his
beloved to leave for what was best for their love and other meanings that
the research addressed through presentation, analysis and discussion. The
conclusion contained the most important points and the most prominent
results reached by the research.

201



A G 5 Gl

daaialf
AEG\ PRIVt d&;&\jt\m).!m‘)euhu\ﬂc_mb\_m\L@_&M“u_:udmubuuﬁabu.d\
d&suﬁ‘)j.uduj“)J}M\jm.\;d\wwj‘)sd\MJLM\JA\}cUA)mLcLuJ\uA?uJ\J
t‘my\é‘ﬁ‘ﬁdﬂﬂ‘wMJM\M6w‘
ua\j\uﬁwu\uj‘du;!\d&;!m)a@u}ahﬂiuhmm_m‘_;);\‘tpw
petian o 21 all Sie 3 tla) i (31 A ¢ guin e S A1 (il At DA (n (2 )
QY5 ) Jlos ¢lanll (yo Hagny 5 A 1) g SLlaall 30 (o 158 g (Vs Uil 1l oY1
&uﬁ;bd\ﬂ\ayﬂky)ﬁmbuﬁ)uu\sum\wm )Qmw.mm)}aﬂomtj‘);}aﬂ\j
Aan A0l 538 uj\ (31 Al Blilae El3add agA da d;!l; Gal sLa¥) s 15 4 gyl &dl 5
u@j‘u.b}l\d\)sujcda\AW‘u)A)!\mucjujm\au).«)&md\)sl\u\édy
d\)ﬁé\u)«)\_«\.@_mjsdﬂY\uM\j)Ad\wﬂ\u)A)u\.@_xA}‘;BMY\}QL&;Y\}J&Y\J\Q})
;\)uj‘ﬁ).\;_d\jgumﬂ\‘ﬁ).«\ L}.x.«‘;\)uu)@\w)sgm&j\gPY\&}J\\mdijl_\_\M}‘u_\_\_\_\;]\
Cong (n el Hadi 1y Y 48] (i cooal) a3 AL sl Al caa e 5 o8 ) 305 ke
L;J)A_\)buuy‘a.\dsuaaudjl_uu_\g ?ud\)wsﬂiéaf\)uwjdbﬂi
u;j\ﬁbﬁ)\u.ﬂéu\)dY\ngu\Su_J\}‘d\)ﬂ\&m@\@w\w%dﬂ\)}4
JuaiSl L i (i Slaall o2 fla ginn g ol 5 clilall slows (840 (S5 5 JWll) da 3 ) Al gaa s
CAll
(PR uu;,d\g.\!u;&\d\.ui\@u);\wusuwd\)sﬂ uﬂ\dLuS\ueu)a\Jd\)ﬂ\ulba A
G@&\@\g\d}gu@uu@}‘gud&uu@}‘Mu@uu@}‘u@ud&uu
e@m\ﬁwﬁ\u};\ﬂi)wuwwwuﬁjm}
ol sy cuially 3pS alse e L) 4 e Lo ol G e 11
Q%uig;!\)mud\w\i@&a)m}‘@mg\M\auud\)}mwi)}mdlb).\b}&h}l\}
Lol & i) G380 s (il 3Ulaall o2 JSES b
ufc}‘damyub\;);)n\.uﬂuw@d\)ﬂ\uh\ d)hmbhl.u 111
@Luj‘wuq;.a}zj)w‘ﬂﬁa)pM\\mmja.d\&;)mumgd}d\)amawujm
u&@\;)})au\)?ljmnwohﬂ\umulJJIA.‘A.‘S}A.;}A.\.\W}L;LJI )JIJJLHI
el adaly B Aalgal) el K Ge i ala le i) S5 o Sl 5 s 4 saaall (3158 e UA 4l e
(8 :2009 cooll 3 yal) uil) 5yl JB colSl 5 o 58 M dpalia

Jasrd AN o oMl by My s (5080 e ol B
Jiy 58 (e sl W L«-M)u"-‘e“bﬂuc-mﬁ
ey(.u ‘d)\&d\ UASJ\)ML_A\ o)\.u)l )::L.J\ L@J;u.u.n\ G‘” 4.\...»5.\” a\J‘Y\ }AM.\MAS (.\.\.\A.\” Jaa
u..usl\ )A\dugd}.d\}uﬂ\u\)\.\cJA\LMGQJALJAAM‘)LM\LA:(JY\MMM\JA)
:(8 :2009 <=l 5_4))
dka;usl_\he.‘\u\)ug_ﬂ \@eyu.dhbs‘;ﬂs
4.\4;.\‘27\M\A)ﬂa@\_\;ﬁjwQadmzyﬂ\uhu‘u;‘d\muié\)ﬂ\ub\Ass
L;\;dm ‘MCM\A\XL\@M\JSJS g@@u&ﬂ\dﬂ\ﬁuwwu\@mydﬂ\ﬁdﬁj
A;;dmmwm\JM\mwAfwu_\m\sm,,,}anmj ‘M\us\_\d_\isja\_uc el
\J\u)mfwe\m\uﬁ\rum,\;tcwuxusmfwumécJ;)A\w”d\}n 3 g
M@d\ﬂ\f\w&m@ﬂmdmuluﬂ
G\;m_uad\pa}c@w\uptyc_.AmM\uc@L}“y}zule\\&eu\m Slal)
(150 1992 ‘U.uc) a\.mwa).uc dum.\;wu,uaﬁ\@auﬂ u.mu_ss;.‘b\
F@\e\m)ﬂ\jdﬁ\ ed@.cedua&wu_\.u;
Lglai g Lgd G5 4 gonall 2181l Ladie sl dm gy S AT a0 4 ponall dny il Jikal) 55
(G50 138 0 55 2 Sl 4y sime pd S35 (S e 815 a5 e UL B 530 S La ) 35S
Ayl ' S jlm 98 Gl (e U Il 5 Rind (50 g Y A3 ) el (U1 (Bl i g

202



Aslam Jankir

cy ssmall Jim )y 8 ) 5 8lally Sl Gl Ly il 5 0 gl A Lo 3 g A g Al ) gy A
(125 -¢ s‘_,,_aLu.‘J\ ‘uuLJ\)_A G 18 u‘faLuﬂ\ ‘buul Ja
A.«‘}I\g_dhalg_ﬂcd.k_gg_:}s\ Mh;u&hm‘)hh
_\;\wb\‘)ﬂ_\u}h\};g_ur_ L@JLA\LIJL\AA‘L«.IA_\SQ
n\.x;!\)M}M\wLAbLuymd\AwSud)xk\ﬂuhuﬁjﬂu\L;‘).:a_:\.u\ﬂa.\hu.«
WMU\SJQ_:MW&_AA\.@_:\J Pﬁ)h.ﬂ\é.m‘_gil_uas;LS.JUd\_,J\«A}B}tmLaUuS}sL@JM}
4.:\‘51:&_1‘)35\_5‘)\_:.\“&_1&;_5cM}AA\uLﬁMJJJJ\JuA‘)nu\Y\\JA\J\.:.UJJ\.:.\X\&_U\SQ“_I\AJ\J\JA;\
UUMUG‘\-HHUAAH(J
YMMLALU;_UMYM)MMM}‘u)bawuywdlch)l\‘;@)h}}‘LA)L’:‘_A,J\}
G_ur_M\M\Séﬁsb@qyjﬁht_ﬁj@d}uﬂ}uﬂ\)&‘_Lumg_us.\}sng\ujy}u)ﬂ\
;.‘wi\w\)‘t\:\.«ﬂ\ug\d\ssL@JL..xSLuc\}JAH\ﬂ}d)S&\‘}:u:\c?);\‘é_\l\ghw\oMwcl&._ﬂ\u.ﬁg;.gu\

(85
L;_\;}LSJL\A}J\)MGQ\J:@S 330 B & e 035 i L Y
.\__sal\jc).\d\d}d\wa_uﬁj 4..\1.\;4&.\.\!}“6__5.\.\\,«5&_1.\5.\
-\———A}“wuﬁw-‘d\—\“u\; LJA-\LIJ\J\Q_IMMU\\}___AG)-\@}
.\__:.\!\L)A‘)A)\_muﬁu\éc L\.\Lc\h_q____u.\ehl_u;\mds.\

(s (pinall Cosli (o K8 (3ial) Gl el s Cosdlly (el s AV Gl 3 Gy Jia3)
w\&up)nul).\cas} nmu)w}&u}nwm;tﬂu‘*}m O § sedll (s aadls
S ) 4 M\@)&)LLA\L@JWM\@!\(@)N&@)Q\UM\JU&U;Um«.&\_m)m
M\}u\u\)uécu.\hmcbwdl\sd\ )&Ucﬂ}ug_;sb}uadba\)mjc_v‘)\é);}M.»m@d}w“
)@bé&dm\&}m‘)&\u\_\u@}aﬁ}no\&"u\d@mﬂ)}M\}cﬁ\wJW\u\F‘u@\ﬁ
C);Al\ M\M(wd)dﬂid@\@a})ﬂ\@bﬁgcm&@u&\){dsu‘uyl.@.ha)mkb
uul\u\gs‘;d\u‘d\je\UMMJ‘)}(’X&M\@E\AJ’U ‘am‘jwémm\)ﬁu\é&dﬁ
d}ul\}x_\;.“c\dwumeluﬂu.unaj\uP)@“_\)ﬂbbsjcdbu!\;d\‘)ﬂbsu.u

“\;M\qwum”&;)lb(aumjn.d\faquaﬂ\auu.a.ac\)ud\a;\du
(67 1999 c@L@m‘}”) o)b»‘}”bd.\o)}cmd\ gl g

’CA\JAM\AJ‘).\»\LU&;J L\il_aad.\;‘)ﬂk_\&.uwj
ol a5 S5 W 5l Lels Ga b seda W &4
S, &l e et Sl el g o)l o )L
c_\LAAAM‘MLALSJJJ})M }Lumwux)ﬂj L@JLA&S

@\aﬁd&ﬁ\u)ﬂ\uﬂdm} L@deﬁwu‘d\uudm
43).:UA}GJ\MLMY\MM\MU‘MML})\P\Wd\)ﬂ\u\d)hw)chd\d&a
@y(uM\u\)LLo)LAY\)J‘M\ywmaju‘y‘wu&cuwﬁu\h}@\”u;.“
Al Gl g 2l d,q\.a‘z’ EINEEN o e lal Jaain SN FERN CAll 1agd (il Hll 5 (ya jlaall aaiaall Aauay
Jﬁj‘uﬁ\\&juﬁ}d\\u@@WM\M@\MM\J&E\M\MM\JmML@JS
munfmu@_‘)ms\l\aJ}A\d‘n\uJ‘uﬁmd‘z’n@JMM\uﬁwu&\.uwd\&}d\
u\)ha‘z’\L_Qcdmaaﬂ\&mj@\d\yu\é\uu\‘m)ad\ujmeM\uL}\jljﬂb@M\
Jie dLbuMQ\umd\jJ\\&u&gj&M\uH\u@ﬂcu\j;&wu@l\ju)mﬂwaﬂ\
ndﬂ\w}#\wjdﬁd\jmd;\}\Jchﬂ\u\jau\y‘5}@3\&9@)&&;&5@\»&.@\@\5

u.\.\L;SML@_ch&}A.\MuSLHaMM\ ‘_;s.u.m@}
Ju\J&\.J\dﬂaﬁaﬁhud\mw?c}\écJc\...ul\dJUJYMM\u\Ad\Jd\?X\jd}J\aMJ
Ams;l\jd\_\;l\uuﬂ‘z!j‘L\Aju}uam}swj)n@l_\;u\Y\@\;&\@L@_\;uﬂ\ﬁuw\l\mjgd\au
‘uy;d\«u\sjmmjeﬁjd_\;l\mJMJJ‘luhMmJM\jmumM\we\aw
) (72 :1992 ¢ yiic) Al (3 e
G Jslaa G R ke s AN 5

203



A G 5 Gl

e L K, $088 sl il & Elagd
28 0 8 g e g IA‘):L\JJS\L____AJSL@M
s Wik Q0 Slel s ) lebd 5 Go—aild Lgad ) &K
A S g a ) G5 e R 2 L
M_}AAMJJ:&AJG\A.U}@AL.“J@A}JBJ.L&G&JLU‘}‘db&l‘wm“)&ﬂuﬁ&y \.a.n‘)c\.ul\ﬁ
LL\;\ J}mjéj&juag_:mcdhﬂ\uﬁwﬁu\jg\ﬂ@‘ﬁkm\j ‘AAA;‘\CAJAMJ:CILSJ
C}JM pin (b L3 (f e daa L 33Y 5 (e ey ¢ g
?.J.\o\).xssu;“ UAAA_‘U{S}}A_\_\?AA;\U\ M\u;&s‘_“ﬁuﬂ\jd}m&\u\ﬂmuj
g)uuLA\uAA_x@_AA\U\)J\aMa)udcuumtg_ubjhaj}\u}nd\t@_&uu_dluaﬁ]\g_a\).’
(54 1992 w)-u:-) 5 ytie (& ¢y )Y
358 )Y 58 be oued Oa il Ly L i il
\.@_ﬂcwmwﬁ\ua)Y\d.xm}A}dzﬂ\\Mw)\.mdm)chd\djh‘;);\d\)ﬂ\uhu\
aw@u\)uluad)udu!\m)"&Ygﬂaw)@.ﬂw}}f\.‘mg\_\;}@}&.}m}‘MM\
w}wgw@udﬂldbs&\wubw})cbmwu_&u\.\y}mu;\sau\}.dh_u@w"’
M\L@Aﬁ\)&)}d&\&\é\dﬁ&)ﬁu\d&;ﬁ u@.:.‘;})cw\}&m}d}unﬁh‘);}
‘bu\d\)ﬂw}\ah;h@.»‘\xu\ }&b)&@&;}\&b)»&@@\ﬁu)m@u&)}wﬁ
(124 :1999 «z 5kl (L) 268 & My sine (U8

8L 8 )l Ge Ll 8 ol 2 BT
N5 ol g ks 33la (alea LS Ll Y
‘)-‘S@WL\-\A\J\‘)M L\.\.\SJ\JUAAL\;;L\.\.\SJ

\JAM\Muﬁdwd\)ﬂ\Y}}gﬂﬁjmjwuﬂ\wbuudueayd)ﬂ\)@\\JA
\)M\.@.\S.\.ﬁ‘tu\ w\uhcﬂhﬂhb)cb.@_}}u\}sﬂu\_\b@w\ }.uno)\); Y ”éﬁsu&:.&d\
(305 22017 ‘LJ)L\A) d\}w\)ﬂ @4&\}»:\ u.u@\ﬁ\ O 3 yall oda 48 Cpals

subesﬁ-'buwcsx—'ﬂ, K3 b ol B 54 )
ru\ﬁeﬂ@hhj@\uﬂ Lsmd).\!\dl.\b\uu@jlj
wU\L;wumuup\hj) eS)SJ)LA@j‘)AJJ\ua.\SJJ\

PEERNE LRGP B--URCY B (S S F S

) a8 el G Gl Dbl (s3e s aalite NIy setl) 48 ) o3 (8 Gpadli L)
du\(J:_\)Ajuj.\aad\Fﬁ@ﬂ\m\)écw\u.uﬂo)jms‘mﬂ\)}aﬂhpu)\ps\l\ @.4\
4;}‘)4).\\‘)4.\5\.:\J\ﬁu&wécﬂuhojus@muj&u\u&u‘}fdﬂ\u;;ad.m;c\.tﬂ\ditks.\u
MM\&}J@;MY&\;J@\ME@&P\D)FQ\LMF‘LFMBJ)MW&)SJ;ULA
M)AY@.\MJ\\&YJ;@\PUMJAL\J@MGJ\d}.d\u\).ud).udﬂ\M\Mb\.@.@qﬂsﬂ\
A.UJLuAu\_\JY\adhLN\@LA&M\J\M)J@\)SHM)W)GJ\)}A\@MUA\JAJ‘M\L}\
dMJ“\UJ

\ﬁboﬂ\ﬁj‘\mjuwa\a}w@\m ulﬁ\uisdbﬂ\gj 1.1.3
(:.1‘L\;J\J)\\ﬁyd\d)\usw\u\@;a)u\ d\)ﬂ\&)ﬁ‘uﬂbd\)ﬂ\&xmk_fz’ L@.A@A
(o siall) (gagnal i Bl G G 5A K0 3 Gl 5 8 Aty g ¢G3)_l) nnns iy ¥ (531 4l (e a0

(64 ¢
L3 S, 3l an R RV ORY
LﬂA}mL@J\J\J)su_a_m} aA‘).\cu_a_b.\.\am‘Y\bU
&wduﬁ‘;\hlh;c o)u;;g.\;);@yz\uu_\caj

\.@.1‘21 Lf...asul\ JJ‘}I\ Baad Euil 4 44 s Gl &e Omndl) Canad 1< gal) G (31 AN 1.1.4

b traall e olinan L Jaal (o5 dlagdlS §f il anl gay L) 5 ooy ) cond (3l L Glle Cgn)

Aol G el Ul Lain® 1(414 11419 «oeia¥N) O3 jaia e 48l CoS 3l 3alall ol g aiial
) 3 ade e jaas &R Y

204



Aslam Jankir

Aty R I GSke J303) 1558 AL (3l s Ul
) ng_uﬂ\\.mg_xug_us)wmylub\a

aadis Hsed) (K b aid wue&ewbﬁ EBIE
Aaa “L.).‘Sau.ujs‘fmle)d\@;_m_e.. ierana) s

&\uﬂ\&y;wdumh a)uumﬂ\‘)mm?“d\
ALYISAY s Jsn ¥ U paall GlIb Gan ol Ul G g8 GO o o) 3 0 352 aana) 5
mfdﬁuﬁque;kd\‘_;ﬂ\

nai Jlall HS G e el | gakd Ui 25 Lol Lo

e 5 oAl YT (e G silal) SIS e Hied Lils (il sda Adua 520 Ge kil Gk

M‘éj\_ﬁu\ﬂgmﬂ\omM@L&S&»Jﬂ\_&u\}sb}»}h;u_\)d\uja‘;\ﬂ_ad@‘;\;d)@\
)\}JMAL}JMY})M\MMQ\JYHM‘;}‘ob)sauécdm)nuﬂ\dméﬂu}m
‘GL\;JGAJ U‘ uJ\ JMJ\M_\.LM\ L;ﬂ\ d.mbd\‘db).a)@uﬁ
Lsﬂaﬂ _\A_i.\x_afl}‘abi\w.‘aﬁ)\.ﬂ@}.\@\d\)&ﬁ“_I}A\U..mu‘u\.ﬂ)c\__‘d\;mqflu\} )
;\}\}!\dtsu)\).d\a.uwba)au,d\d}_udyydﬂ‘ub;ujcw\d\)ﬂh)\ﬂ cUlanl)
(60 :1993 ¢ Akl ¢l f ) A

ERTHE NP IUR R P LS
&_::\l»;}f@j)s_ﬁaﬁtg.:\j! e.g_\.\\SJ:_\JLm'J\:C\.\A\cJ}
s AN )l 2y LA ) Cyl oS

w@o\.\;ﬂuaju\du}\;d\wbueq‘L@uw}umd\umf\.d\um@o}hu\suﬂb
ADlag s abie o Ja 13 5 o sall e 3805 Lgie il

i A8 3o iy B al A A B danall agilay Lo G S Y Mu;gi,.uu 2.1
Md};;up)mh\ﬁ‘@\juwoth\uudﬂ\umﬂ\s \Jd\ﬁgbm\améca)ud).u
@gudﬂ\ é‘)ﬂ\ oy )@_w\ LSJ” 2262 ) alla ).GL».J\AMLAL\A} ‘d}“‘“ a.\mu‘xé\l);d)
f;\.gc;ua\a} L 40030 Ll adlind) () glad %\d\ﬁ&ﬂfw\wqu\u)}m{\ ¢dlhan e shie
2\}&5&&}‘&%9@\wéﬂ\dy&jr‘;a\‘}:’u‘j‘Ms\ﬂ\&i‘j‘mguﬂ\j&ymu
(294 :2005 ¢Sl J8 e Laobails aBalls 1 e Gads 3A (o & il a3 ) se

Lo bye UJ,J\JJM\J L il sl Jgha
WLl AR 5 ol ok RS S
Lu),,mw@ugu "';\jmeﬁni'q;}
wgm)\;\_’d&auﬁuﬁ‘d\)ﬂ\ }M\ﬁmtmgub\)ﬁﬂwuﬂ\@\y
Clld cadl glax (e UL Sany o2 T 1an il Ut G Ly s (B 30 (61 dn o et Land)
(64 "cé@\)ﬁ}@%hfud\ \&J}@dw\u_ma\.dc
elL“sdﬁJ 2 gas s u—k\-‘rﬂsujéﬂusmuw‘
r5.1:\::\ L;Jl\j‘ﬂ\a@;.\\yj L;uL..a\?s.uujJY\fs..A\Ld
Lf\ﬂjd.auacd}d\&}m5\:.\)4\)4}¢uaJ}.4jcua‘)m|w|m‘)mudm‘;\a.d\\.\h‘_g}
(162 ?‘uaj\sl\w\)dl_"as.\;}Mo\ﬁwbuh}suuu@)cbuu‘)ﬂmduehsm
s 0 Glas el O HAYL & el
@dsu,al_\.\;@ajs A_ILAJ.\.\swd_ﬁEr,S
(s ial s (a8 AP P S plaed (55 38
\JAASJ c\.@.ﬁ&ﬂ\*ﬂ\\.@.\u&@d\)ﬁj s‘u.\.anw\}wh@m}g\u&y‘@)ﬂ\e&m\m
@Mww@\w\ﬂ\é\ﬁ\.@\5ua\.€_u\2“_545ﬂ\04h\21$\”ua\ﬂ\u_5ﬂ\g\JA.uJ\CJAJ\.A
4 sl u\adécélﬁﬂd;uea@m;uwi‘uJé" G ) Bl G ) e g 55 (855) 5 ()
uu\.hw(.glua\.mﬁ\ﬁ\j‘MJﬁ\MJﬂ\(PS) éﬂ\amwﬁju\}wdﬂ&\ﬁw%u\q
LA\L}SJJJ\MJ’_\}‘DJ_’AA&‘ &\mﬁ{\;d&ﬂ\mj)ug_\ssjhuwaﬂ\guﬂ\jgbd\ajﬁbhjuud\

205



A G 5 Gl

a_\albua.\.ugi\ \.d\uh&\Y\mdu?l@;m&ﬁ\jukdfuﬁm&@auéﬂ\dﬂ\
. Coadl 13gd An yiall Gl
2 Aa0 ) Leta A5 “’u_x!\As‘)lA!\u\)s)l\w‘&aLu} d_}u!\gc\.)dug.ﬂ\d\)ﬂ\
Gl 138 5 e (ge Cadal (G Lgie Hellall Jaly ) 6 ,AJ\\J\ £IA1 13gd Canla (e Gl s oo g iyl
1(44 :2017 &) J “-UJLS,)-'G“‘)“ Cap GV ) (e i HS &)
%Jﬁ)}\jpmd}‘d\j ;u)ahl;llau.u@.ﬂl
g_:_sm L___@\ e&r_lﬁ g_u\d eSc\J_, 3o ‘_;.‘uS USJ ?S U‘
k_s.\.\kt}_.qﬂl_\dxa_\n ‘)1\ us_\?xﬂahf}“‘dk_uxkc\d
dmsm‘cs\jﬂg_a}\s.\\am?xum\?mu_\cdﬂaﬁ} ‘uguumd\u,h@xguﬂudm@u}
‘mmju@\wuauu}.\;‘\.“ﬂ‘ﬁ\&féﬂ\}&yéw\@um‘uuu\ﬂud\
) (44 2017 &) JAI an 5 de 6
() 2D (i e B Jieam\gs@n@ji
uaji..l‘\_\___sﬂ.c\jdd\)éj ua)hm&GuSw;u\
it gk (B Gl 55k LB5ME L Gl 38
u___sas.\k_Q).u‘\.ch_\;Llu.uud e (3l ,ally ) ab 8
éﬁud\u\).ussu‘u} sduu\cd\};uuwd}ad\ AJJAGAJJJ.AY\ \_\@.J}k_mj\ aﬁ@b\.&w}
oaly Hl g Casl) ;u_\u.sd\)s&\)uhd.udjm\_\@_l}‘uM\GIALY\mYM\uh@u)@

Al
i (AL (3l Alla e 2a00 ok sty e 301
)ﬁb)ﬁ\uﬂ\uhz\)ud}&}‘d\)ﬂbuﬂ\a\d).}} - ) ANL CAY 331 il 1.3.1

MM\é\dﬂ\m‘d\ﬂb Jb)£\6ﬂ|_5284ud)mﬂ&a;us‘éjﬁ\dbd\u\L;.‘
Leal) A8l G JS)JLJSJ&QM\ 31\6@_‘.\431643\ G all 1 SRS oLl Jyuu\c_uhueggtg.cayu.\;
(312 1% eggindl) Ju A2l (55l 300 ) 5 3325

QAJ)Md}QJ\JALJJ\ Mﬂ)\ﬁey@)afﬂ
a}n\w\;d}d\@ﬂm A_cajl_‘\ 13 L;J\
Mymjcu)sgm nﬂ;) ede@\

muu\@m\uu amuﬂdﬂ\@uuu
u\uﬂ)lamjmi@éuaj‘d}h}\.\;d\d)i@éwﬁ‘MJLA‘)DM\MLJ\UL\J‘}I\D&@L})&
LAL\SULA)J\u\j@;dﬂhodmjmdb@w}cdhés)M)\Aj}u@;uh.\.\
‘M\L;JJ).}d\)ﬂ\uy‘d\)ﬂud\aﬂ\\.@.\.\;ww\;ﬂhﬁ‘d\)ﬂ\_}uﬂ\o).ujd\d).}(u

:(688-685 2014 () dpal) o e (Al ) 35 08 e R 5y

L\).\;;@.\.\;L\;\a.“\&).\;]

@m@_\;ﬁu\q.u\‘;u‘y
u..ulj5@)@\&@‘2{@;@\5&&@.@\@;u)Sﬁjé\_\h)cM\écdlA&ﬂ\uﬂ\m\
Q\Jﬂbuyhja\a)g&al\u;l\\a«;ammisjjmc\hcmm\sd\muh\.\c@}cul.i:hwq.\lc‘d

(124 1999‘C5Ld\wuus)éﬂujmd\ﬁs&_\}uj\méuu\)LLMJ\@\JJ‘).\S\

g_qyﬂ\&_\)hLLuMu_ﬂAc LA.AUA;JL\«J.\Hu}ﬂ
Oy 5.3 SHs M Ga Bl
Sl e ) Gl e e il i

(A 5l 258 5 15l g ) 5 e L Y
Ala H5ialy Ay ol Leand 203 Le V) sl (o Eand Y 31 Ly sine KL e 13 ;ma,jigm
(]24 ]999 ‘C_jld\wwﬁ)dﬁguyww\;wl&lu}uu‘umlag\m&@
L\J;M\u\sub‘_;@;y QFMuM\J\@U\
L\;\JA\uuH\L\c\ngaﬂ(.L‘:j %ﬂ;d\y\@h;

206



Aslam Jankir

(N RV S P L B W Ll (35 Lo el (pe Caalf
fhﬂ\u\umd\)@\uﬁa\}uunt:w m‘»uwa‘ﬂy‘&‘aﬁﬁ\ 231
d\)ﬂ!\hﬁg_suauf_s&“d@ Mu\mjé\wmu@d\)ﬂ\é\‘uw\}cm

\J\JA.&YA_:\SJ‘d\‘)e)ug_x;)em.;l.«\&faé).cG‘zuﬂ\jd\)ﬂ\uum‘))_d\u)aj\u\j.m
G\M\MJ‘)JW?M\\A@_:_jcdha_,!\wg_x;“\A@.&Pd\‘)ﬂ\jcd\‘)ﬂ\wgﬂ\u\_}\.\ud.\hﬂﬁgm
685 2()14‘u_\Lxs)u_\Lxs‘)\‘)_\Js‘am‘)_\}g_m!\ujchs&&m\ié&uj\mdthLFJdbsﬂ
(688
uﬁ-‘-‘)-‘u‘-‘-u‘u—”y)-‘hd)-‘s-‘j
é.n\)u_x;d;.n
LuaqusLm)mdU
Jawle hsaadiy b
A L Gy
G (83,5 Jie g s 3al ey dila) G &
el e s a e ) S
Uiabuaiy) 5 Jaaall Uit s g Wiy S3 Gy
LS e 58118 3 L
S 5 bl Ul 3 AN i JIAT o
un)u@na)u}@\)nug\um}¢u)}u=MM\w M\uﬂ\u\_’ﬁad&&a}d\ﬁ
Ge 55 VA o) 3y o) Jim b il on A0S UL 51 130 el i s iy g el Jalil e Halle
w}\fécuuﬂ\}dw‘am&cdjyuﬂbwuﬂ\\&wwd.\;)l\\&uY}£yLa;}
“Jj;l\\dhd\)m‘hyd\)ﬂ\wuﬁ\aquj.\;.d\u\su YLAAJ;LMHAJ\A{)A@\J&S\ 3.3.1
Gg_udsdﬂ\d..aj\wuqq;é\d\)ﬂ\wuﬁ\dpd;‘uﬂuﬁw\yjmd\)ﬂ\)uj
‘@\Mmuﬁéd\ﬁ\é\@;m‘o}cdgulSdLﬂ‘M}\‘M)yao}.»u}\‘u;.“\.\h
Lsﬂ\ula‘)l\’c»:dnb\)auaj‘u\;ﬂ\dbw}dﬂ\u\ﬁﬂ}wmw\jmw\d}é
(688685 2014 «A15) B ) 3 J5 Tien s Gy Ul 11 5 58 (31l A
Ll 3 5
H}AJS@J-‘HU
uqu\wm
Jaile fais, d)—\ﬁ-ﬂ
a5 Al (R o 5 (5 il
‘f\}u\_\.\j‘;\.\.\;hcﬁ_\ndbwﬁ
g Ol RNy A S Gas
c&\mmmt;u.\;bd.ul d).\;.\l
& gl WK a1 (e UM\qu} a.\u\“mmupuﬂ\ud\)m 431
@\M‘M\”u\g Abﬁbﬂ\uﬂ\\&wu\w*m;\ﬁ N335 cagasli & CAY
g BEITE SPRRPl heliie dl5atd ‘uﬂ‘ucujad‘w@wﬁﬁzwy‘;@)w‘ﬁb
u)’_\ydw\juﬂ\eﬂcEUM\MMJMJA\A)JJ‘ALAJJSLLPJJL)SL\H\AM‘UM\
m‘L@_\hcw\,mu\ jm}\yja}\L@Jd;}Y@JYaJ&jaJMaP@*\X‘M\N_m_,su
AV 530 Gl | st lam s call 5 e e Lot Lo s ALl 5 2l 5 5300 Fpa 4] () sonmy Lo L 500
(688-685 :2014 «8) B i 3 J6 daia

e A Saeay ¥ (S (5 il

207



A G 5 Gl

Iole U 5
Y1 8 DY)
Gmbuwuu
EBY Py B\ ‘
L) o3l (e 2l o alal
i (o Gl Wlay (e
Lg\};‘\j\;”mé‘wui@aamgi,w;muu@ujmn@mgiuw\)}iax\a;@_,f,m\y,
)r_\.ud\w‘u:\)u)m‘JJAJU\GMAJGJ\)\A)Y\a);;a;dh)é\d;ﬂd)mu\sumwd\

u\)bmy\ju,gm)\)m\ (uu\)us)\)s;u\_b)uy gipny ) A8 Apuad) )
CAN Canzal M Lald e Y egud\} Juasll ey ol Ga g catible (o Cilay sd jelall il
,§au‘;}2j};i}

A jee fo Jda )3 Nie iy Y 31 A1 G &3 iGad) jae e Jakad (BILAN 4301
1(688-685 :2014 ¢ 8) S J& A GA zua) s

Lleel 3 3N a5l A plls
GaIaAT 8 (pealil) (e 2lial
S @il | lile 3 & QAT Azad JAT bl
a5 G

o adland 8 uadl) (e ¢ pndy caflant 3 S (i a5 (o) 468 Olan 5ol Ul Loy p 14
5y Muﬂ\\u@uéd;}u\g_mﬂ\uh.\W\uJS»_'MSJ‘M\.«J@MQ;\JLA
Shsh

gy Caally ()l Alkd Lo aguanad s Giindll el Jaes (e 1Y) GAY ) J3a50 4.1
N Jonlls ol elimi b 4y Ly 33 (pn Glall 258 (30 Al 50 e ) 45 3L ol Y
Ls))al\)wl\dﬁ“u@l‘ﬂ\u\ﬂ\uaé\ouu;wdj;.\e‘uhjchuﬂ\umet@suﬂ\wuahq
\.@.ﬁbaj\_uﬂ\upa);.ujdua ""du.uo\&jc\&a a&)@\@‘b)@\}w;ﬁ]\ \.\ﬁs)}a.a.\
:(45 28« nlh)

5 s sell G 4y s s-ilall WA (e 336
L«JMU\-UJS‘&J G5 e A e s
LJ.\AC_\.A\L;\;MMU‘mdu\dﬂ\mumjgéu}AJUAJN\UJ\AM}\LA‘L\AJ
o) JB Caye Lo da gl s Ahal W sls Ay alpail SLadly) AaAT e g G AT D) SLa Dla
(162 38 «pa )
S iy | el sy Lo i (35 ol (s el (55
B gl el ae S st Al sl
alm Dbl ALY i lgie s fEYSA T P S
M)um@uaj\\A«.I}Auu‘j“_lmwr‘uu\}A}&j@m}h)huﬂ\@uuﬂ\\&w‘j
L_;Mg_nl\\&d\.uﬁm\rw\}zcms;l\@hgﬂ\ujad\eu\)Smﬁjcal\@c\_mlﬁju\ﬁ\@j
a)Sd jwuua_uw\iscijdJUJ\XuJM\ALQJA\XLuﬂ\\SJLM_UML\A)sJ\}uM\})G_H\
M\ucg_ua.ud_l\djs)z\.kag@&&)\a‘qu}hb}dﬁmuajﬂ\u;\aJHLA\AAJgd\P\dS@
(162 :¢ ‘u@un u;\) LY Sl Aagy A5
(<)% sl Eualal r,).mjljsjm\wﬁa Y
w‘m‘jw\huu le.\u‘_sua‘ws’.m.ud.e_uul
el 25 S aall & Lobl R JUPNRY. P
ol Dl ALY il s ealls il Cuaal ) gl
Sl g da el A ol e liay A

208



Aslam Jankir

Al

s e dalite e liie A4l Jm\u;ua}mn)ﬁigwﬁ‘;gmwi_\ 3l e
L)A?c‘)“ujcd\‘).xy_xﬁ‘M&\jgbﬂ\ww\_}j‘AA)\AJY?J\JUPJQJ}AA\J\JMC}}‘U“:}
G&:\J\Mbuﬁ‘:g\m sm}muujmgqbw\uku%m_shugdaungﬂ\m@ \)ﬂ“
L\A\Ad}\;}jc‘).:‘).d\g\ju?)uuu\j\u.:\_ﬁ‘\_:\.@_ﬂ\d\)ﬂ\\hd\)@\@bﬂ\af@dhwn\;ﬂ\&}
J\JJ.:}J.A;“\.\@_:JALJ_Ssm?ltﬂ\t@hwd)ﬁsd\)ﬂ\ey‘t@hma\fa_\ﬁa‘)r_h.mu.qt}@u\
GA

4_1\}‘43)\3.131&_1;&& ))\Ad\)snu\\_u\)m‘@M\wdﬁé\\.&mdm}uaﬂ\\%.Jz_ij
A_A_J\uj)qwsm\.d\UJJQAM@&JM&AMQ@J}@\@AMUJM}M\MLY ¢CAD Ay i
d)\uc)muﬁcugj\u;‘éj\(a\)d\)ujmﬂ&}uﬂ\ud\ucd}uu\é\;hﬂ\};h@\u\;w
o b s e J3a0 eadd) |05 () sinall Alid o301 31l 3 5A0 GIS U Gay daDlaly jeLial
}M&M&S}M\Wédﬂ@j&@jﬁjbh}d\)ﬂ\j‘Wj\u;‘\umi\aha}b‘@l;\\:@&
f&caﬂhmwm‘)}m}uﬂbh@u\a_%Qc;\‘):.uh‘).\:ﬂwmks&c LJ\)@.J:JLA)A
sl

ibaal)
Al e s il 33 S (k) (1999) eal 0 dene Gl et oY)
Jb sl e s
A cdad 13 _alall FLEN Gl daal a8 A0 g dapealll )
Oaddhy Hala oy 4 gy el ol
S h Gl s e can) ) Jeadl) gl dasa iz 450 (2009) Lol 5l
3 3 b el o ean el Gua w45 (2005) i)
Ay AN 5 ) 55l ) st 1Bdad | dia o )lS A gy il Al
AV 1 g sl o) ) G sl s slal) sl (1920 ¢1999) el 3l ¢ Jleinal)
1b
gsla Bl ki (2017) (S0 el
b s deall dadae aa jlals oAl SV el il de 0 (O dena s sl
dda oadl QUSI s i ol dme 8 A 5 (1992) L2105 (3 e
e daladl CSY o sy ‘;ud\msd)uu C_a Ad) g1 (1999) C}N‘u‘u‘"ﬂ
1z ol sl de Sl s 5l Sl o) s 7 5L s ) Skl
n 2dh G ladl s ssoalall | Jeadl sl o) ) deaa Al Ll Al
g s s s ALSY 4 el Jee Y1 (2014) .0 ¢ 8
2b e g gaall ale 8 Sl el o desa z Al gl (1993). bl ¢l 5l
Antera b. Seddad. (1992). Divan. (thk. Mecid Terrad). Beyrut: Daru’l-kitab.
El-Buhturi. (2005). Divan. (thk. Hasan es-Sirafi). Misir: Daru’l-mearif.
El-Cezeri, M. (?). Serhu Divani’l-Molla Cezerf. (thk. M. Abdusselam el-Cezerf).
El-Ebsehti, S. (1999). El-Mustatrafu fi Kullf Fennin Mustazraf. (thk. S. Muhammed
el-Lehham). 1. Baski. Beyrut: Alemu’l-kutub.
ibnu’d-Denine. (?). Divan. (thk. Ahmet Ratib en-Nessah). Kahire: Mektebtu Dari’l-
Urdbe.
ibnu’l-Farid. (?). Divan. Beyrut: Daru Sadir.
imruu’l-Kays. (2009). Divan. (thk. M. Ebu’l-Fadl ibrahim). Misir: Daru’l-mearif.
El-isfehani, R. (1999). Muhadaratu’l-iideba. Beyrut: Daru’l-Erkam.
El-Katib, H. (?). Divan. (thk. Karin Sadir). Dimask: Vizaretu’s-sekafe.
Kabbani, N. (2014). El-A‘malu’s-siriyyetu’l-kdmile. Beyrut: Daru Nevfel.

209



Al L/Mfal‘; Gl dll

Kays ibn Mulavvah. (1999). Divan. (thk. Yusri Abdulganf). Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye.

Miubarek, Z. (2017). Medamiul-ussak. ABD: Hindavi.

En-Nabigatu’z-Zubyani. (?). Divan. (thk. M. ibrahim Ebu’l-Fadl). Misir: Daru’l-
mearif.

Es-Savi, M. (?). Es‘aru Evladi’l-hulefa. Matbaatu’s-Savi.

El-ve’va’, D. (1993). Divan. (thk. Sami ed-Dehén). Beyrut: Daru Sadir.

210




Mukaddime, 2024, 15(0zel Say1 1), s. 212-230.
DOI: 10.19059/mukaddime.1497238

o3l e i Al Ja S

Mahmud Sus'

ibrahim Naci'nin siirinde Vuslat ve Firak
Oz
Vuslat ve Firak, kolayligi, tekrari ve her alanda var olmasi nedeniyle
insanlarin strekli kullandigi iki kelimedir. Oyle ki icinde vuslat ve firakin
olamadig1 hicbir cevre, alan, is ve iliski yoktur. Bundan dolayi tiim insanlar
vuslati arzular. Bazilarinin vuslati  Allah iledir. Bu ylizden bazen yoldan
sapabilirler ancak daha sonra tekrar vuslat 6zlemi ve tovbe ile Allah’
donerler. Bazilarinin ise vuslati konum ve prestijdir. Bu arzu icin ¢cabalayip
dururla. O konumdan ayrildiklarinda ise pismanlik i¢inde aglarlar ve bir daha
o konuma erismek icin c¢abalarlar. Bazi insanlar sevdiklerinden,
akrabalarindan ve arkadaslarindan ayrilmaktan korkarlar. Bazilan
gencliginin, glizelliginin ve dingliginin kaybolmaasindan dolay korkarlar.
Bazilari ise asik oldugu kisiden ayrilip bu vuslat lizerine hayatlarini devam
ederler.
Dolayistyla her asigin kavusmayi arzuladigini ve ayriliktan korktugunu,
dolayisiyla kavusma ve ayrilik arasindaki bu iki kanat arasinda bir esir gibi
yasadigini, bir géziiniin sevgilisinde oldugunu, diger goéziiniin ise ayrilk
korkusuyla goézyasi doktiigind, ayrilik gerceklesirse bunun hatirasiyla
yasadigini, kavusmayi kaybetmis bir yari insan olarak yasadigini ve ayrihgin
onun icin sevgilisine kavustugu an gecirdigi bazi giizel anilarla sarilmig bir
yatak olarak kaldigini séyleyebiliriz.
Bu arastirmada, betimsel ve analitik yéntemi kullanarak, Cahiliye, Emevi ve
Abbasi dénemleri boyunca kavusma ve ayrilik &rneklerini ele alacak,
ardindan yaraticiligin, romantizmin ve hiizniin sairi Dr. ibrahim Naciile vuslat
ve firak hakkinda bilgi vererek modern déneme gececegiz. Bdylece muellifi
tanimaya calisacagiz. Ardindan ibrahim Naci'nin iki siiri (Bulusma Kayasi) ve
(Ayrilik) Gzerinden siirindeki veda ve ayrilik kelimelerini ve ifadelerini
inceleyecegiz. Daha sonra ibrahim Naci'nin kendisine yakin sairlerin firaki
izerine yazdig siirini ele alacagiz. Ardindan El-Alalal siirini ve veda ve ayrilik
temalarina temas edip sonug ve kaynakga ile calismamizi sonlandiracagiz.
Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyat, Siir, ibrahim Naci, Romantizm, Vuslat,
Firak.
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Mahmud Sus

Connection and Separation in Ibrahim Naji's Poetry

Abstract

Connection and parting are two words that people are accustomed to
because of their ease, repetition and presence in all fields, so there is no
forum, field, work, job or relationship except that connection and parting
are inherent to it, as all people all want to connect, some of them whose
connection is attached to God, so they sometimes leave the path and slip
and then re-desire to connect, repent and repent Some of them want to
connect with a position, so they work for it and strive for it, and if they leave
it, they cry, regret and try to connect again, and some of them fear parting
with loved ones, relatives and friends, and some of them fear parting with
their youth, beauty and vitality, and some of them are obsessed with their
beloved and adore her, so they are deprived of her and parted, so they
grieve, suffer and live on the memory of the connection.
Therefore, we can say that every lover desires connection and fears parting,
so he lives between these two wings between connection and parting as a
captive, he has one eye on his beloved, and the other eye sheds tears out of
fear of parting, and if the parting occurs, he lives on the memory of it, and
lives as a half-human who has lost the connection and the parting remains
for him a bed, in which he rolls around, wrapped in some beautiful
memories that he spent at the moment of his connection.
In this research, using the descriptive and analytical method, we deal with
examples of junction and parting throughout the Jahiliyya, Umayyad and
Abbasid eras, then we move to the modern era by talking about parting and
junction with Dr. Ibrahim Naji, the poet of creativity, romance and sadness,
so we get to know him briefly, then we talk about Then we analyze the
vocabulary and expressions of farewell and parting in his poetry through his
two poems (The Rock of the Meeting) and (The Parting), then Ibrahim Naji's
poetry on the parting of those close to him from the poets, then we deal
with his poem Al-Alalal and its farewell and parting, then the conclusion and
sources.
Keywords: Arabic Literature, Poetry, Ibrahim Naji, Romance, Farewell,
Parting.
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Extended Abstract

There is no connection without being followed by a parting, starting from
the connection and meeting of Adam and Eve and then their parting, so
(connection and parting) are two words like water and air that people are
used to because of their ease, repetition and presence in all fields, so there
is no forum, field, work, job or relationship except that (connection and
parting) are inherent to it, as all people all want to be connected. Some of
them are those who want to connect with God, so they sometimes leave
the path and slip, and then repeat the desire for connection, repentance
and repentance, and some of them want to connect with a position, so they
work for it and strive for it, and if they leave it, they cry, regret and try to
connect again, and some of them fear parting with loved ones, relatives and
friends, and some of them fear parting with their youth, beauty and vitality,
and some of those who are obsessed with their beloved and adore her and
are deprived of her, so they parted, grieved, suffered and lived on the
memory of the connection.

Since the Jahiliyya era, we find weeping over ruins, adoration linked to the
arrival of the beloved, and then parting with her due to the many obstacles
in reaching her, and poets continue during the ages of Arabic literature to
address the connection and parting with its many vocabulary and
expressions, and the related joy of connection and the sadness and pain of
parting Each poet deals with junction and parting through his beliefs and
references, as Sufi poetry deals with parting and junction in proximity and
distance from God, as proximity has pleasure, longing and happiness, and
distance from God has heartbreak, regret and the pain of parting, and some
poets deal with junction and parting through his relationship with his
relatives with whom he lived for many years, and the connection between
them was like a strong rope, and then the days went by. Then the days
passed and the situation changed, and the near became far away, so
separation, longing and nostalgia for the past arose, and some of them
wrote about the parting of a certain age stage, such as the parting of youth,
and some of them wrote about the parting of freedom and the meanings of
life, then the situation changed and turned into a dictatorship, so he cries
over the parting of freedom and yearns for the memories of the sweet days
of freedom, and then the situation changed and turned into a dictatorship.
Among the poets, many of them are those who specialize in connection and
parting with the love of women, so the whole world for him is only his
beloved, if she reaches him, life returns to him, and if she leaves him, he
cries with heartbreak and wishes to meet death, so he writes poetry in the
hope of connection and proximity, and if obstacles and obstacles appear,
the separation appears and the pain, longing and memories that follow it.
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Ibrahim Naji combined truth and fiction, combining medicine and its
dealings with disease and real pain, and poetry and its pain and moral
heartbreak, so God wrote for him from his combination of medicine and
poetry to be different in his writings.

Ibrahim Naji was born in Cairo in 1898, and studied medicine, he was very
cultured, he grew up in a cultured environment, as his father loved literature
and reading, and Ibrahim Naji took from the ancient Arabic culture, so he
studied performances and rhymes and read the books of Al-Mutanabbi, Ibn
Rumi, Abu Nawas and others of the masters of Arabic poetry, and also took
from Western culture, reading the poems of Shelley, Byron and others of
the Romantics of Western poetry. He joined the Apollo School in 1932,
which produced an elite group of Egyptian and Arab poets who were able
to liberate the modern Arabic poem from the classical shackles, fantasies
and inherited rhythms. Naji was a poet inclined to romanticism, i.e. love and
loneliness, and was famous for his sentimental poetry. He was an agent of
the Apollo Poetry School and later headed the Literary League in the 1940s.
Ibrahim Naji has a number of poetry books such as: Diwan (Behind the
Cloud), Diwan (Cairo Nights), Diwan (In the Temple of the Night), and Diwan
(The Wounded Bird), and he has many literary works, especially in the art of
storytelling, including: (City of Dreams) and (Realize Me, Doctor), and one
researcher counted fifty stories published between 1933 and 1953. In
addition to this, he has other works in various fields such as psychology,
sociology, the art of biographies, general thoughts, and translations from
English, French, and Russian.

Ibrahim Naji's poetry is characterized by sadness and pain, and he was
greatly affected by the parting of his beloved, and then the parting of
political freedom in Egypt after the 1952 revolution. He was greatly affected
by the separation of his beloved, and then the separation of political
freedomin Egypt after the 1952 revolution. The majority of his poetry shows
pain, heartbreak, regret, separation, crying for the past and life in the
shadow of memories and the desire to return to them. This was evident in
many of Ibrahim Naji's poems, such as his poem (The Rock of the Meeting)
and its meaning of waiting for the meeting, longing for contact and the pain
of parting, then his poem, which he called (Al-Farak) and its multiple
meanings about parting and its pain and sadness, and his poem (After the
parting), then his most famous poem, which was sung by the famous singer
(Umm Kalthum) and this poem, which bears the name "Al-Attalal", the
name of the poem carries the meaning of contact, parting and memories
that Naji stands on in his life, wanting to return to her.

This article presents examples of connection and parting through the ages,
especially the modern era and Ibrahim Naji, and analyzes samples of his
poetry about connection and parting.
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