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Amagc: Kultar Arastirmalari Dergisi, “kilttr” kavramini merkeze almak sure -
tiyle kaltdre farkli agilardan yaklasan disiplinlerin arastirma alanina giren
konularla ilgili glincel bilgi ve bulgularin tartisilmasina katkida bulunmayi;
bilimsel ve etik ilkelerle uyumlu nitelikli bir akademik yayin platformu olmayi
amaglar. Dergi; kiltirel stregleri, metinleri, geleneksel yapilari ulusal gerge -
velerin ve bélgesel ényargilarin tesinde yeniden dlstinmeyi, elestirel pers -
pektifleri desteklemeyi benimser. Dergi, iyi teorize edilmis ampirik arastirma -
lar, icerik acisindan yenilik¢i bakis acilar ile dar gérasliltgin ve spekulatif
bilgi dretiminin tehlikelerine karsi teorik ve metodolojik yenilikler i¢in kritik bir
alan saglamayi hedefler.

Kapsam: Kultir Arastirmalar Dergisi’nde, folklor, dil, tarih, edebiyat, antro-
poloji, dinler tarihi, sosyoloji gibi kultdr bilimleri ile ilgili arastirma veya der -
leme makaleleri, ceviriler, kitap inceleme yazilari, editére mektup tlrtinden
calismalara yer verilir. Yazilarin kaltarel arastirmalara katkida bulunmasi
beklenir. Salt betimleyici, hipotezi iyi olusturulmamisg, ézglinligi az olan
makaleler tercih edilmezken; teorik tartismalar iceren ve/veya disiplinlera -

rasi yaklagimlara sahip makalelere éncelik taninir.
"

Kdltar Aragtirmalan Dergisi, mart, haziran, eylul ve aralik aylarinda olmak
lizere Uger aylik periyotlarla yilda dért kez yayinlanan bilimsel hakemli bir
dergidir. Kaltir Aragtirmalari Dergisinde yayinlanan tim yazilarin hukuki
acidan, dil, bilim agisindan sorumlulugu yazarlarina, yayin haklari ise Kaltdr
Aragtirmalari Dergisi’ne aittir. Dergide yayinlanan yazilarin yayin dili, Tirkge
ve Ingilizcedir. Dergi Creative Commons lisanslidir ve Budapeste Acik Erisim
Politikasini uygulamaktadir. Kalttr Arastirmalari Dergisi, Committee on Pub -
lication Ethics (COPE) tarafindan belirlenmis uluslararasi etik kurallara uy -

maktadir.
"

Kaltdr Aragtirmalari Dergisi, Toplum ve Kilttr Arastirmalari Dernegi’ nin
maddi ve teknik destegiyle basilmaktadir.

~KUAD
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Sayqgideger okurlar,

15 arastirma makalesi, 2 derleme makalesi ve 3 kitap incelemesi iceren
Kaltar Arastirmalar Dergisi’nin 21. sayisiyla karsinizdayiz. 2024°Un ikinci sa-
yisi olan elinizdeki bu sayida sosyoloji, edebiyat, arkeoloji, folklor, tarih, ant-
ropoloji alanlaniyla ilgili olarak 2 ingilizce, 18 Turkge makaleye yer verdik.
Keyifle okuyacaginizi umuyoruz.

Tark Folklor Arastirmalar Dergisi (TFA) editérlerinin organizasyonunda
folklor ve antropoloji alanlarinda yayin yapan dergilerin editorleri ile 10 Ma-
yis’ta Ankara’da dizenlenen bir toplantiya katildik. Burada akademik dergi-
ciligin gesitli sorunlarina temas ettik, verimli bir toplanti idi. Bundan sonraki
sUregte farkli dergilerle igbirliklerimizin devam edecegini umuyoruz.

Bu sayinin hazirlanmasinda gondlld olarak degerli vakitlerini ayiran
editorlerimize, sekretaryamiza, yabanci dil danigsmanlarimiza, redaksiyon-
dizenleme ekibimize, sekretaryamiza, yayin ve danisma kurullarimizin de-
gerli Uyelerine minnettariz. Bu sayida yazisi olan 23 yazarimiza; bu periyotta
kabul edilen ve reddedilen makaleler icin hakemlik yapan tim hocalarimiza
ayri ayri tesekkir ediyoruz. Dergimizin basim maliyetleri ve diger giderlerini
Ustlenen Toplum ve Kultlr Arastirmalari Dernegi’ne; PA Paradigma Akademi
Yayinlarina bilimsel bilginin yayilmasina katkida bulunduklari icin tegekkur
ediyoruz. Eylul 2024°te yayimlanacak olan 22. sayida bulugsmak dilegiyle...

Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Bas Editor
Haziran 2024
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Arastirma Makalesi
Research Article

DiJITAL YERLILER VE GOGMENLER: DUYGU KULTURU DEGiSiMi
Digital Natives and Immigrants: Emotion Culture Change

Hazal ASLAN*
0z
Duygu ve kultur iligkisi, gecmisten glinimuze her zaman ilgi geken ve Uzerine pek
cok calisma yapilan bir konu olmustur. Oncesinde duygularin sadece bireye 6zgu bir
bakis agisiyla yasandigr digtncesi, Aydinlanma Cagi sonrasinda topluluk agisindan
degerlendirilebilir oldugunu géstermistir. Bireyin ait oldugu toplumun kultarel bag-
lamina has duygularinin varliginin tespiti neticesinde, duygularin toplumlararasi bir
boyutta da incelenebilecegi ortaya konmustur. Makalede, duygularin toplumsal ve
kaltUrel siregler yoluyla ne sekilde deneyimlendigi, bigimlendirildigi ve yorumlandigi
Uzerine tespit ve degerlendirmeler yapilmistir. S6z konusu tespit ve degerlendirmeler
yapilirken dijitallesmenin, duygularda meydana getirdigi degisimler de ele alinmig-
tir. Sosyal medyanin, gevrimigi iletisimin ve dijital platformlarin duygularin ifade
edilmesi Uzerindeki roll incelenmigtir. Duygusal igeriklerle yUkli olan medya Gzerin-
den yola ¢ikilarak medya kullanim aligkanliklar geleneksel olan dijital gégmenler ve
modern medya tuketimine sahip olan dijital yerliler arasinda karsilastirmali olarak
analiz edilmistir. Caligmanin verileri, teknoloji ile tanigma zamanlarina gére katego-
rize edilen dijital yerli ve dijital gé¢gmen gruplariyla, Eskisehir'de yagsamalari sartina
dikkat edilerek, derinlemesine mulakat yontemiyle elde edilmistir.

Anahtar Sozciikler: duygu, kiltur, dijital yerli, dijital gé¢gmen, Eskigehir.
ABSTRACT

The relationship between emotion and culture has always been a topic of interest,
with numerous studies conducted on the subject throughout history. The notion that
emotions were solely experienced from an individual perspective was challenged
after the Enlightenment era, indicating that emotions could be evaluated from a
communal standpoint. The recognition of the existence of emotions specific to the
cultural context of the community to which an individual belongs led to the under-
standing that emotions could also be examined on an intercultural level. The article
examines how emotions are experienced, shaped, and interpreted through societal
and cultural processes. In doing so, it also addresses the changes brought about by

* Yiksek Lisans Ogrencisi. Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Tirk Halk
Bilimi Anabilim Dali, Eskisehir/Turkiye. E-posta: hzllaslln@gmail.com ORCID: 0000-0001-
8237-912X.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.
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digitalization in emotions. The role of social media, online communication, and digi-
tal platforms in expressing emotions is explored. By starting from media loaded with
emotional content, a comparative analysis is conducted between the media con-
sumption habits of traditional digital immigrants and digital natives with modern
media consumption habits. The data for the study were obtained through in-depth
interviews conducted with digital native and digital immigrant groups categorized
based on their introduction to technology and residing in Eskisehir.

Keywords: emotion, culture, digital native, digital immigrant, Eskisehir.

Giris

Sosyal bir varlik olan insan, ¢evresiyle iletisim, iligki ve duygusal baglar
kurmaktadir. Bir toplulugun Uyesi olarak hayatini idame ettirirken toplumsal
normlara uymayi ve toplulugun bir pargasi olarak kalmayi amaglar. Bir top-
lulugun pargasi olmak insan kimligi icin 6nem arz etmektedir. Bu durum
kisinin kendini ait hissettigi yerde sosyal baglar kurarak aidiyet duygusunu
da geligtirmesine yardimci olacaktir. insan sosyal bir varlik oldugu kadar
ayni zamanda kiiltirel de bir varliktir. icinde yasadigi toplumunun kltar
Ogretileriyle blyUr ve bu kultur 6geleri etrafinda hayatini sekillendirir. Bu
nedenlerle insan, sosyal ve kultlrel acidan gelismedikge varligini anlamuli
bir sekilde sGrdirmekte zorluk gekecektir.

Her daim kendi anlam arayisi iginde olan insanin bir pargasi oldugu
toplumun surekliligi i¢in kabul géren davranis ve ifade bigimleri bulunur.
Toplumsal normlar olarak adlandirilan bu ifade bigimleri, belirli bir iletisim
veya iliski icerisinde ne sekilde tepki verilecegini belirler. icinde yasanilan
toplumun sosyal, kalturel ve dini yapisi hatta cografya ve iklimi de bu sekil-
lendirmede dogrudan etkendir (Blylkokutan Téret, 2020: 652). Bu durumda
toplumsal normlar igerisinde sekillenen duygusal ifadeler bireylerin de duy-
gusal deneyimlerini sekillendirebilir. Clnkl duygular her ne kadar bireysel
olarak yasaniyor seklinde distnulse de toplum, belirli durumlarda bireyin
nasil hissedecedi ve hissettirecegi konusunda ona rehberlik etmektedir.
Olusan bu iligki de duygu ve kultur arasinda gergeklesmektedir.

Makalede duygu ve kualtir iligkisi Gzerinden dijitallesmenin etkileri ele
alinacaktir. Duygusal ifadelerin teknolojik araglar vasitasiyla sanal ortamda
ne sekilde bicimlendirildigi incelenecektir. Bu inceleme ile dijital gdgmenler
ve dijital yerliler arasindaki farkliliklar ortaya konulacaktir. Sureg igerisinde
degisimin ne yénde oldugu ele alinarak ¢alismanin odak noktasi belirlene-
cektir.
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Kiiltlirler Arasi Anlama Yolculuk: Duygu Kiiltiirii

Tarihsel boyutuyla duygulara bakildiginda, gecmisten glinimuize ilgi
ceken ve dikkatle incelenen bir konu oldugu gérilmektedir. Aydinlanma
cagdi ile birlikte duygularin toplumlar arasinda farkli algilandigr ortaya gik-
mis ve duygu anlayislar kulturel olarak degismistir. Duygular yalnizca kisi-
nin bedensel ve zihinsel etkilesimleriyle i¢sel olarak gergevelenmemeli ayni
zamanda kulturel bir baglaomda da incelenmelidir. Her kultdr, duygulari
gosterme, yasama ve bigcimlendirme yorumlarinda farklilik géstermektedir.
Yapilan mimik ve jestler, tercih edilen ses tonu ve dili kullanma sekli gibi
farkli ifadeler toplumsal beklentiler ve normlara goére degiskenlik gosterir.
CUnkU bireyler duygularini ifade ederken genellikle kulturlerine uygun olan
davranig seklini takip eder. 1960°Li ve 1970°li yillarda arastirmacilar da bu
disunceyle duygularnn kilturel agidan incelenmesi gerektigini vurgulayarak
calismalar yapmistir.

Ute Frevert’in tespitlerine gbre (2018: 37), antropolojik calismalar, duy-
gularin kalturel esnekliginin vurgulanmasina bayuk katkr saglamistir. Fre-
vert, duyqu bilgisi ve duygusal pratiklerin, kilttrel anlamin ¢oklu katmanla-
rna gémald oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda duygular yalniz bireysel
tecribelerle degil, ayni zamanda bireyin ait oldugu kultlrin etkisiyle de
sekillenmektedir.

Bireylerin duygularini yasama sekilleri, igerisinde bulunulan zaman,
mekdn ve kualturel ozelliklere gore sekilleneceginden duygularin kultarel
baglami, genellemelerden uzak bir bakis agisiyla degerlendirilmelidir. Bu-
nun yani sira duygularin, bireyin ait oldugu sosyal gevrede ortak bir karsilig
olmalidir. Diger bir ifadeyle, duygularin ve ifade edilme sekillerinin toplum-
sal bir gevrede anlamli halde olmasi gerekir. Saglikli ve etkili bir iletisim ku-
rulabilmesi i¢in bu 6nemlidir.

1970’lerde sosyologlar ve psikologlar, toplumun kendisinin duygulari
insa ettigini ve bunlarin sosyal kurallar ve normlar tarafindan tretilip yéne-
tildigini 6ne slrerek dikkatleri gevreye yoneltmistir (Rosenwein & Cristiani,
2018: 44). Boylece pek c¢ok arastirmacinin yaptigi ¢calismalar sonucunda,
“duygu kultlra” Gzerinde durulan ve 6nemsenen bir alan haline gelmistir.

Bu donemde farkli topluluklar ve dil gruplarindaki farkli duygu tanim-
lamalar dikkate alinmaya baslamistir (Kogak Kurt, 2020: 22). Watt Smith
(2018: 21) ingilizce konusan kiltirlerin 6nemsiz olarak gérdigi duygularin,
diger kalturler tarafindan énemli gorilebilecegi hakkinda farkliliklarin g6z
ardi edilmemesi gerektigini vurgulamisgtir. Smith’in bu ifadesiyle, farkli dilleri
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kullanan bireylerin duygularla da farkli iliskiler iginde oldugu diustnilmus-
tUr. Sonrasinda ise s6zl gegen kultlrel 6gelerin bireylerin tecribelerine na-
sil yansidigi arastirilmistir. Bu duruma ek olarak duygular bitindyle bireye
mi ait sorusu da odak noktalarindan olmustur.

Arastirmacilar duygusal bir deneyimi iki farkli sekilde tasnif etmislerdir.
Genel itibariyle bakildiginda G¢ farkli teorik gergeveyi yansitmaktadirlar.
Diger arastirmacilar da bu t¢ yaklasim icerisinde ¢alismalarini ortaya koy-
muslardir: 1. D. Lupton’a gore; duygular “kalitsal olarak duygular” ve “sos-
yokulturel kurmalar olarak duygular” basliklariyla tasnif edilmistir. Bu tas-
nifteki birinci baslikta duygular, kalitsal olarak evrensel kabul edilirken diger
baslikta duygular, kiltirel tanimlara ve toplumsal iliskilere gdre sekillen-
mektedir (2002: 39). 2. Thomas D. Kemper’e gore; duygular “biyolojik” ve
“sosyolojik” basliklarnyla gruplandirilmistir. Biyolojik duygular gergekgi ve
evrensel bir bakis acgisiyla degerlendirilir. Sosyolojik acidan duygular, top-
lumsal etkilesim ve kultlrel degerlere gére sekillenmektedir (1987: 272). 3.
Eduardo Bericat’a gore; duygular “birincil” ve “ikincil” olarak kategorize
edilmistir. Birincil duygular igsel olan temel duygulari tanimlar. ikincil duy-
gular ise birincil duygular Gzerinden turetilen kulturel ve toplumsal iligkilere
gore sekillendirilir (2016: 504). Bericat’a gore bir duyguyu anlamak, onu
ureten durumu ve toplumsal baglami da anlamak demektir.

Peter N. Stearns ve Carol Z. Stearns (1985: 817), galismalarinda; duy-
gularin ve ifade edilis sekillerinin devamliligini saglayan seyin, toplum tye-
lerinin davranislar ya da standartlar oldugunu savunurlar. Her toplumun
kendine 6zgun standartlan oldugunu soéylerler. Toplumlar 6zellikle bu stan-
dartlarn neticesinde diger topluluklara kiyasla farkliliklarini ortaya koyabilir-
ler. Paul Ekman (2007: 32) dinyadaki her kiltirde var olan alti temel duygu
oldugunu 6ne surer ve bunlarn “duygularin temel yapi taslan” olarak nite-
lendirir. Alti temel duygu ise; mutluluk, Gzdntd, igrenme, korku, sagkinlik ve
ofke olarak tanimlanmaktadir. Kalturler arasindaki duygusal ifadelerin ge-
sitliligini yansitmak ve konuyu desteklemek amaciyla temel duygular esas
alinarak birkac 6rnek vermek yerinde olacaktir: 1. Bati kulturlerinde ofke
duygusu genellikle dogrudan bagirma veya fiziksel ifadelerle yansitilirken
dogu kaltura igerisinde yer alan Japon kulttrinde 6fke, yuz ifadesini koruma
ifadesiyle daha sakin bir bicimde yansitilir. 2. Arap kalttra gibi bazi gelenek-
sel erkeksi normlarin baskin oldugu kalturlerde erkeklerin GizgUn hissettikle-
rinde bu duyguyu disa vurarak yasamalari ayip, tabu olabilir. Bu durum ta-
rihte toplumsal cinsiyet algisi igerisinde duyguyu “diginin” akli da “erkegin”
temsil etmesi seklinde de goérilmektedir. Fakat yoga-meditasyon odakli
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Hint kaltarG kaltirlerde cinsiyet farki gézetmeksizin aglamak duygusal
arinma ve igsel temizlik olarak olumlu yénde bir hareket olarak gérilmekte-
dir. 3. Rus kalturinde, yabancilarla paylasilan duygusal ifadeler genellikle
sinirli ve soguktur. Disaridan gelen bireylere karsi duygular agikga yasamak,
asir gulumseme ve mutlulugu paylasmak samimiyetin bir gdstergesi olma-
yacagindan guvensiz bir ortam yaratilmasina yol agabilir. Fakat Turk kaltt-
rinde mutlulugun paylasilmasi topluluk baglarini gliglendirmeyi temsil
eder. Samimi bir gilimseme ve i¢cten davraniglar genellikle mutlulugu ifade
etmenin en acik yolu kabul edilir.

Verilen 6rneklerde de gorildugu Gzere duyqgular, ktlturel baglamlar ta-
rafindan degiskenlik géstermektedir. Duyqular, kultirel olarak degisim gos-
termesinin yani sira dénemsel olarak da degisim gdstermektedir. Bu duruma
bir 6rnek olarak da Smith (2018: 278) calismasinda bahsettigi; bugiin “mut-
lu olmak” modern ¢cagin bir zorunlulugu olarak géztkmesine ragmen, 16.
yuzyilda tam tersine “UzUntU” ve mUmkin oldukg¢a “Gzgln olmak” en er-
demli davraniglar arasinda sayilmaktaydi ctimlesi érnek gdsterilebilir.

Sanal Diinyanin Duygu Yansimalari ve Kullanicilari

GUunUumuzde teknolojik gelismelerin ilerlemesiyle beraber dijitallesme,
toplumsal iligkileri ve iletisimi temelinden etkilemistir. Bilgi ve iletigsim tek-
nolojilerinin (BIT) kullanimiyla dijitallesme, internetin, mobil cihazlarin, sos-
yal medya platformlarinin ve ¢evrim igi iletisim sekillerinin vasitasiyla ha-
yatin her alanina etki eden bir sre¢ haline gelmistir. Dijitallesme, etki ettigi
her alani dénUsturip etkilesim bigimlerini de degistirmektedir.

Ayni zamanda dijital teknolojilerin artik yalnizca kullanilan birer arag
olmaktan c¢ikip, gitgide artan bir sekilde yogunlasip kalturlere katildigr ve
katiimei kltirde etkin roller tstlendigi bir noktaya gelinmistir (Gere, 2008:
232). 86zl gegen katilimcilar igin giniimuizde yine dijitallesme sonrasinda
yapilan tanimlamalar bulunmaktadir. Mac Prensky’nin (2001a, 2001b) iki
grup seklinde inceledigi bu gruplarin ilki; dijital teknolojiler benimsenmeden
dnce 1980’lerin basindan énce dogan, bu teknolojileri 6grenmeye sonradan
adapte olmaya calisan “dijital gé¢gmenler” olarak adlandinlir. G6¢menler,
her gécmen gibi, cevrelerine uyum saglamayi 6grenirken her zaman bir de-
receye kadar “aksanlarini korurlar, yani ge¢gmiste kalirlar.

Gécmenlerin, teknolojik araglar kullanim pratikleri, yenilikleri kabul-
lenmeleri ve 6grenme suregleri kusak icerisinde farklilik gdstermektedir
(Cetin, 2021: 46). Yasadiklar dénemler itibariyle hem dijital 6ncesi hem de
dijital streci goren dijital gégmenler, teknolojik araclar kullanma ve benim-
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seme sekillerine gore ¢ gruba ayrilmaktadir; “Kaginanlar, zoraki benimse-
yenler, hevesliler.” Kaginanlar, yeni teknolojiye direnme egilimi gdsteren
grubun igerisinde yer alirlar. Asgari dizeyde teknoloji kullanma egilimi g6s-
terirler. Cep telefonu ve e-posta adresine sahip olmak kaginanlar igin ye-
terlidir (Wang vd., 2012: 1; Tuna Uysal, 2020: 53). Zoraki benimseyenler, cep
telefonu, e-posta adresi, Facebook, Twitter gibi sosyal medya uygulamala-
rint kullansalar da daima tedbirli hareket ederler ve internet teknolojilerini
zorunluluktan kaynakli kullanirlar. Hevesliler ise dijital dinyanin aktif kulla-
nicilart arasinda yer alirlar. Dijital dili ve yeni kesifleri 6grenmeye daima
aciktirlar. Bu grup, e-posta adresi kullanir ve birden fazla (Facebook, Twit-
ter, Instagram) sosyal medya hesaplari kullanirlar (Zur & Walker, 2011: 2;
Tuna Uysal, 2020: 53).

Teknolojinin igine dogarak bir pargasi olarak buylyen 1980’lerin sonuy-
la, 1990’larin basi ve sonrasinda dogan, tim yasamlarini, bilgisayarlar, vi-
deo oyunlari, dijital mzik ¢alarlar, video kameralar, cep telefonlar ve dijital
¢agin tim oyuncaklar ve araglariyla gevrili olarak gegiren ve kullanan nesil
de “dijital yerliler” olarak adlandiritmig ikinci gruptur. Bu nesil yeni teknolo-
jiyle blylyen ilk nesilleri temsil eder. Prensky’e gére (2001a, 2001b) yeni
nesil genglerin beyinleri fiziksel olarak degigsmis olabilir ve blyime bigimle-
rinden dolayi 6ncekilerden farkli olabilir. Ancak bunun gergekten dogru olup
olmadigina bakilmaksizin, distinme kaliplarinin degdistigi kesinlikle sdyle-
nebilir. Beyinleri dahi degisen bir neslin duygulari ifade etme ve duygusal
deneyimleri yasama seklinin degismemesi ne derece mimkun olabilir? Diji-
tallesmenin teknolojik gelismelerle sosyokulttrel ve bireysel olarak degis-
tirdigi dinamiklerden biri de dijital yerli ve dijital gé¢gmenlerin duygusal de-
neyimleri ve duygu ifadeleridir. Orneklem grubu olarak Eskigehir’de yasayan
dijital yerli ve dijital gogmenler segilmistir. Duygular ve dijitallesme donu-
sUmu Gzerine 10 maddeli bir igerik hazirlanmistir. Hazirlanan igerik katilim-
cilara mulakat teknigi kullanilarak iletilmis ve asagidaki veriler elde edil-
mistir. Goruslerin gesitli olmasi, dijitallesmenin duygular Gzerindeki donts-
tirme etkisini degerlendirmek i¢in dnemli bir kaynak olacaktir.

1. Dijital iletisim Aracglari ve Duygusal Baglar

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigr dénemde mektuplasma
veya telefon konugsmasi yoluyla duygusal baglar strdtralir, derin duygusal
ifadeler bu iletisim yollariyla aktarilir. Dijitallesme sonrasinda anlik mesaj-
lasma ve konusmalar sayesinde iletisim kurulmaktadir. Bu déntisim hak-
kinda kaynak kisilerin gorusleri su sekildedir:
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Dijital iletisim araglarinin geleneksel iletisim yontemlerinin yerine geg-
mesi dijital gé¢gmenler tarafindan avantaj olarak kargilanmaktadir. Gegmis
dénemde yasanan uzun bekleyisler ve habersiz kalma durumu geleneksel
dénemde olumsuz duyqgulari da beraberinde getirmistir: “Mektup yerine
dijital uygulamalarla haberlesmek bence iyi. Cinkl aninda bir insanla ileti-
sime gecmek ¢ok daha faydali. Mektup gelene ya da gidene kadar gok za-
man gegiyordu. Sevdigim kiza gengken bir mektup yollamigtim. Yurt diginda
oldugumu ve galisip déndigimde evlenebilecegimizi séylemistim. Mektup
ona ulasana kadar o evlenmisti. Béylece duygusal olarak ¢gok zor zamanlar
gecirmistim.” (KK-1). “iletisim eskiden ¢ok zordu. Su an oldugu gibi iletigim
kolayligi olsaydi belki de duygusal anlamda birgok sey farkli olabilirdi. in-
sanlarigin en dnemli olan sey zamandir. Zaman gegtikge yasanmayan duy -
gular insan psikolojisine pek ¢ok etki birakabilir. Bir mektup yazdiginizda
ulasim konusunda ¢ok fazla beklemek gerekir. BuyUk bir zaman kaybi oldu-
gunu dustniyorum.” (KK-7). Geleneksel iletisim araglarinin kullanimindaki
kisitli imkénlar, dijital gé¢gmenler i¢in duygulari anlik paylasma 6zelliginin
yitirilmesine sebebiyet vermistir. Ayni zamanda uzakta yasayan Kkisilerle
duygusal bag yagsanmasina engel olmustur: “Telefonla iletisimde ortak bir
hat araniyordu. Cikan kisiye ulagsmak istedigimiz yakinimizin adini veriyor-
duk. Sonrasinda telefonu agan kisi, istedigimiz kisiyi bulup getirene kadar
beklemek zorunda kaliyorduk. O sirada belki ben de baska bir yere gitmek
zorunda oluyordum. Belki de aranan kisiye o an ulasilamiyordu. Dolayisiyla
duygularimiz anlik olan 6zelliklerini kaybediyordu” (KK-1). “Cocuklugumda
uzaktaki insanlarla iletisim igin sadece mektuplar ve istasyondaki telgraf
vardi. Telgrafi da sadece memurlar kullanabiliyordu, biz kullanamiyorduk.
Yurtdisina mektup génderemezdik. O sadece, telgrafla oluyordu. Bu ylzden
yurt disinda yasayan akrabalarimizla duygusal bir bagimiz olugsmazdi ama
su an yurtdiginda yasayan bir akrabamla gérintili konusarak iletisime ge-
cebilmek duygusal baglar igin oldukga etkili.” (KK-6). Dijital gégmenler
arasinda “zoraki benimseyenler”’den olanlar her ne kadar avantajlarini vur-
gulasalar da kontrolstiz ve hizli iletisime dikkat edilmesi gerektigini distin-
mektedir: “GUnumuzdeki hizli iletisimde anlik dusidndtklerimizi paylasma-
maya dikkat edilmeli. DUstnerek sakince mesajlasabilmek igin bence kisile-
rin kendilerini kontrol altinda tutmasi gerekiyor” (KK-1, KK-7).

Kendi adina “kaginanlar’dan olup ginimuz ¢aginda bu teknolojiden
yararlananlar igin duygu paylasimini olumlu goérenler de bulunmaktadir:
“Ben telefonla mesajlagsma uygulamalarini kullanmayi hi¢ merak etmedim.
Kullanmak istemedigim i¢in de 6grenme gabasinda bulunmadim. Sadece
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telefonla yakinlarimla konusuyorum onun disinda baska bir sekilde kullan-
maya gerek duymuyorum. Ama gengler igin iyi bir 6zellik. Birbirlerine aktar-
mak istedikleri duygulari kimseye duyurmadan mesaj yoluyla anlik payla-
sabiliyorlar” (KK-6).

Dijital yerliler ise teknolojik araglarin duygu aktarimindaki kolayliklarini
savunmanin yani sira geleneksel iletisim yéntemlerinin duygusal baglari ve
6zel anlan daha anlamli kildigini distntyor: “Gegmisteki iletisim zamanin-
da duygularimizi yasamak zor ama daha keyifliydi. Yakin akrabalarimin ve
yakin arkadaslarimin ev telefonlarini ezbere bilirdim. Rehber kavrami vardi.
Belediyelerin dagittigi ajondalarin arkasinda telefon rehberleri olurdu. Bag-
sagligi dilemek istedigin birine, telefon numarasi ezberinde olmadigi igin
ulasilamiyordu. Rehberde yazan numara ile ev telefonundan iletisime gegi-
lirdi. O zaman imkénlarin kisitli olmasi nedeniyle bu durum daha kiymetli bir
hal aliyordu.” (KK-2). “WhatsApp’ta duygularimi paylasmak igin mesajlas-
tiIgim zaman kégida yazdigim sekilde agik bir paylagimda bulunamiyorum.
Mektup yazdigim zaman duygularimi daha iyi ifade edebiliyorum. Ben gu-
nUimuz teknolojisi ile blyulyen biri olarak o kadar agik bir sekilde duygularimi
paylastigim bir mektubu birine géndermekte zorluk gekiyorum ama What-
sApp’ta kisa mesajlarla bu duygu paylasimina cesaret edebilirim. Ayni za-
manda sosyal medyada paylastigim bir seyi silebilme imk&nim varken igten
duyqgularimi yazarak génderdigim mektubu yolda iptal etmek gibi bir hakkim
yok.” (KK-8).

Duyqgu aktarimini modern teknolojik araglarla saglamaya aligik olan di-
jital yerli katilimel, geleneksel donemde olan olumsuzlugu yasamak iste-
meyecedini belirtiyor. Mektuplasmanin kisiye 6zgi dokunuslarinin giinimuiz
medyasinda yeniden yaratildigini 6ne surmektedir: “Ben 6grenci oldugum
icin ailemden uzakta yasiyorum. Eger onlarla mektupla iletisime gegecek
olsaydim haberlesmemiz ve duygularimizi aktarmamiz daha geg olacak
iken su anda anlik iletisimle duygularimi paylasabiliyorum. Bu nedenle hizli,
dijital iletisim daha pratik. Emojiler ve gifler bence aktarimi eglenceli bir
hale getiriyor. Ama mektup yazarken ké&gidin, kalemin renklerini farkli seg-
mek, mektubun ucunu yakmak gibi secenekler daha fazla caba gosterildi-
gini hissettiriyor. Ayrica yazan kisinin gittigi yerlerden ani fotograflari, mek-
tubun igine konabiliyordu. Bu durumu da su anki sosyal medyayr mektuplar-
da yasatmak olarak gortiyorum.” (KK-3).

Dijital yerliler her ne kadar dijitallesmenin igine dogup teknolojik arag-
larla duygu aktarimi deneyimine sahip olsalar da yiz ylze ve sanal iletisim
yoluyla duygu aktarimini kiyasladiklarinda, yltz yuze iletisimin duygusal
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anlamda daha tatmin edici oldugunu ifade ediyorlar: “Ginimiz teknoloji-
sinde duygular paylagsmak bence tek tarafli bir durum. Cunku karsi taraf
yazdigin mesaj iletilmeden onceki hislerini géremedigi icin o anki duygu
durumunu tam olarak hissetmeyebilir. Bence mektup géondermek daha duy-
gusal bir aktarim yoludur. Mektubu yazan kisi belki ¢cok heyecanlandigi igin
kalemini titretebilir, bir gdzyasi kdgidin Gzerine murekkebi kaydiracak sekil -
de dusebilir. Bunlar mektubu yazan kiginin duygularini bir nebze de olsa da-
ha fazla hissettiren 6zellikler.” (KK-4).

Ayni zamanda yUz yuze iletisimde gértilen mimik ve davraniglarin gu-
nimuzde emoji ve diger sembollerle ifade edilmesinin, iletisim dilinde
olumsuz degisikliklere yol actigi 6ne surilmektedir: “Mesajlasma yoluyla
duygularimi aktarabilen bir insan degilim. Ayni sekilde sanal olarak gergek-
lestirilen herhangi bir iletisimde karsi tarafin duygular da bana ge¢cmiyor.
Duygular paylagsmak igin ylz yUze iletisim olmasi gerektigini digtndyorum.
CUnku yuz yuze iletisimde goérilen mimikler ve davraniglar duygu aktarimini
daha gergekei kilacaktir.” (KK-5). “GUnUmizdeki telefonlara nazaran ev
telefonlarinda emoji diye bir kavram yoktu. Ev telefonunda biriyle iletisime
gegerken nasil hissettigin kelimeler ile ifade ediliyordu. Ama su an mesajla-
sirken kargi taraf bir espri yaptigr zaman buna sadece gullcik emaijisi ile
yanit verilebiliyor. GUnimuz teknolojisi ile birlikte iletisimde kullandigimiz
konusma dili ve duygular sembollere sigdirilmig oldu.” (KK-2). Katilimcila-
rin gorusleri sonucunda dijitallesmenin duygular Gzerinde hem olumlu hem
de olumsuz etkileri oldugu tespit edilmistir. Dijital iletigsimin hizli olmasi ve
duyqgularin ifadesinde emoji gibi sembollerin kullanilmasi katiimcilara gére
yuz yuze iletisim ve mektuplasma gibi geleneksel yéntemlere kiyasla daha
sig kalmaktadir.

2. Duygu Paylagimindan Sosyal Medya Paylasimina: Yakin Cevre

Geleneksel iletisim ydntemlerinin kullanildigi dénemde arkadasglar ve
aile Uyeleriyle fiziksel olarak bulugsmalar gerceklestirmekte ve yakin cevre-
deki herkes birbiriyle etkilesimde bulunarak anilar biriktirmekteydi. GUnu-
muzde ise, dijitallesmeyle birlikte var olan sosyal medya kullanicisi, sosyal
platformlar Gzerinden paylasilan anilarla yakin gevresinin hayatini takip
etmektedir. Bu dontsim hakkinda kaynak kisilerin gértsleri su sekildedir:

Teknolojik yenilikleri hayatina sonradan déhil eden dijital gégmen igin
gunimuzde sosyal etkilesim, bigim farkliigina ugramistir: “Onceden ma-
hallede her gece birinin evine gidip sohbet eder, duygusal deneyimlerimizi
paylasirdik. Komik anilarimizi anlatir, gtlerdik. Dertlerimizi paylasir, Gztlur-
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duk ve birbirimize duygusal anlamda destek olurduk. Sonra televizyon orta-
ya cikti ve mahalle toplanmalar sohbet Uzerine dedil evinde televizyon
olan kisinin yanina gitmek olarak degisti. Daha sonra televizyon her eve
gelmeye baslayinca artik herkes aksamlar o gildigu anlan da Gzuldugu
anlari da televizyonda izledigi seyle paylasti. En sonunda televizyonun yeri-
ne telefon gecti. Ben her zaman o eskiyi 6zliyorum.” (KK-6).

Dijital gé¢gmen olarak yasadigi cevreyle i¢ ige zaman gegiren insan igin
“komsumuz acken tok yatan bizden degildir” s6zinin standartlarinda bir
biling yasanir. Dijital gécmen icin teknolojik araglarla iletisim sonrasinda
duygusal ifadeler ve empati kurmada sinirliliklar oldugu disiniliyor: “ins-
tagram’da duygu dolu anilarimizi paylagirken en yakininizin neler yasadigi-
nizi bilmiyoruz. Kendi hayatlarinin akisinda eglendikleri an paylasilirken di-
ger tarafta bunlan géren kisi belki ag, belki parasiz, belki gok tzgin bunu
kimse dusinmduyor ve bu durum insanlarin duygularini olumsuz yonde etki-
liyor. Bence karsi tarafi da disinmek lazim. Onceden yakin cevreyle yiiz
yuze duygular paylasilir ve anilar o sekilde biriktirilirdi. Dolayisiyla o sirada
isin igerisine giren duygular eger iletisim yUz ytze ise mimiklerden anlasila-
bilirken dijital iletisimde her sey yolundaymis izlenimi verebilir. Fokat yiz
yUze duygusal ifadelerin gdézlemlenebildigi bir ortam olsaydi, 0 zaman Uz-
gun olan kisi i¢in bu duygusunu saklamak ¢cok da kolay olmayacakti. Bu ne-
denle bana yapmacik geliyor.” (KK-1).

Dijital yerlilerde ise durum sosyal medyanin yakin gevre ile olusan duy-
gusal deneyimleri ylUzeysellestirdigi yontinde: “Bu duruma bayram toplan-
malar érnek gdsterilebilir. Bayramdaki toplanmalarda ¢ok keyifli ve yogun
duygular hissediyordum. BuyUklerin yasadigi tecribeleri dinlemek, htizUnlu
ya da mutlu pek ¢ok duyguyu bir arada yagsamamiza sebep oluyordu. Once-
den bayramlasma zamanindaki duygular su anda WhatsApp Gzerinden yol -
lanan toplu bir mesajla ifade edilebiliyor bu durumda bir sanki bayramlag-
misgsin hissi verdigi igin kaltirimuzde o sicak duygularin paylasildigr dénem
zedelenmelere ugruyor. Yakinindan birinin yasadigi duyguyu direkt olarak
arada bir teknolojik ara¢ olmadan hissederek yasayabiliyordum.” (KK-2).

Ayni zamanda dijital yerli katiimcilar igin toplum igerisindeki dayanig-
ma duygusu ve kulturel degerlerin bireye yansima seklini de dénustirmis-
tur: “Yakinimda Gzguin hisseden bir insani teselli ettigimde daha etkili ¢6-
zUmler Uretebilecekken sosyal medyada tGzgun oldugunu gérdigum bir in-
sani mesaj yazarak teselli etmek ne élciide etkili? Ornegin sosyal medyada
aci geken bir insanin paylastig fotografi alintilayarak duygularinin yaninda
olmak mi etkili yoksa yaninda olup acini paylasabiliyorum diyerek duygusu-
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na ortak hissettigimi géstermek mi daha énemli? Ginimuzde dijitallesme
sonrasinda bir insanin cenazesine katilmakla bagsagligr mesaji atmak nere-
deyse esdeger hale geldi ve bu durum normallesiyor.” (KK-2).

Dijital iletisimin potansiyel faydalarina dokunan bir diger dijital yerli ka-
tiimci ise, uzak mesafeleri yakinlastirma 6zelligini vurguluyor: “Yakin gev-
reyle duygu aktarimi igin sosyal medyanin olumlu ydnde etki ettigini dist-
niyorum. Ornegin evlenen bir kisi ben evlendim diyerek diigiiniinden fotog-
raflar paylasabiliyor. Ve bu mutluluklarini bulusamadiklari uzaktaki yakinla-
riyla da paylasabilirler. Ya da bir bayramda gérisemeyecekleri aile buyuk-
leriyle goruintulu konusma gergeklestirebilirler. Uzaklar yakin ettigi igin diji-
tallesme duygu aktariminda olumlu bir 6zellige sahiptir.” (KK-3).

GUnUmuzan sanal kimlik olusturma arzusu gogunlukla olumlu duygu-
lara yonelik ilerliyor. Kullanicilarin genellikle kendilerini gergek duygularin
paylasimindan uzak tutmasi, katiimeilar Gzerindeki etkisini olumsuz yonde
gosteriyor: “Duygulari kisinin yasadigi anda paylasmasinin en gergekgi yol
oldugunu disunuyorum. Kisinin yasadigi bir olayla ilgili hissettigi duygulari o
an etkisindeyken cevresindekilerle paylagsmasiyla sosyal medyada saatler
ve gunler sonra da gorulebilecek sekilde paylasip karsilik duygu beklemesi
bana anlamsiz geliyor. Her seyin aninda gizel oldugunu dasdndyorum.”
(KK-4). “insanlar kendilerine bir sanal kimlik yaratmak istedikleri i¢in orada
zaten hep mutlu anlarini paylasiyorlar. Bu durum duygularin gergekligini
yitirmesine sebep olabiliyor.” (KK-2). “Yakin gevreyle teknolojik araglar
vasitasiyla kurulan iletisimde duygu aktarimi samimiyetinin ytz yuze ileti-
simde bulunmayacagini distiniyorum.” (KK-8). Uzak mesafeleri yakina
getirmesi yonuyle olumlu bakilirken duygusal ifadeleri aktarma konusunda
samimi olmadigi igin olumsuz gorusler de vardir. Sosyal medyada yapilan
duygu paylasiminin gelenekselden beri var olan yUz yuze iletigsimin verdigi
samimiyet duygusunun yerini alamayacagi gogu katilimer tarafindan kabul
edilen bir dustincedir.

3. Fotograf Albiimlerinden Dijital Belleklere Gegis

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigi dénemde nostaljik anilar
ve duygusal deneyimler fotograf albimlerindeki pozlara bakilarak paylasi-
Lirdi. GUnUmuzde dijitallesme sonrasi sanal ortamdaki uygulamalarda, bel-
leklerde ve dijital albimlerde anilar paylasilarak biriktiriliyor. Bu déntsim
hakkinda kaynak kisilerin gértsleri su sekildedir:

Geleneksel fotografcilik ile arsiv olanaginin kisitli olmasi dijital go¢-
menler igin gegmis hatiralarin da sinirli olmasina sebebiyet veriyor: “Benim
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sadece dort aylikken gekilmis bir fotografim var. Sonrasinda 16 yasina kadar
bir fotografim yok. Ben bugin kendimin 16 yasina kadar oldugum héline
sadece hatirladigim kadariyla hékim olabiliyorum. Ama su an dijital ortam-
daki kameralarla anlik cekimler yapilabiliyor. ileride kizim bly{idigi zaman
gocukluguna 6zlem duydugunda her yasindan fotograflar ve videolarla
cocukluk duyqularina gok daha kolay bir sekilde donebilecek.” (KK-1).

Ayrica dijitallesmenin fotografgilik alanina getirdigi yeniliklerle ortaya
¢ikan renkli fotograflar, dijital gé¢cmen igin duygularin da renklerini koruyor:
“Gengligimde de fotograflar cekiliyordu. Yeni kiyafetlerimiz giyip fotograf
gekilirdik fakat onlar siyah-beyaz oluyordu. Geleneksel zamanda ¢ok fazla
disariya ¢ikarak degil de kapimizin énidnde fotograflar gekiliyordu. Ben gu-
nimuzde her yerde ve rengérenk, canli gekilen fotograflan guzel buluyo-
rum. Bence bu konuda dijitallesme olumlu bir 6zellik. Ayrica dnceden fotog-
raf albumleri gittigimiz yere surekli taginmiyordu ama telefonla gekilen fo-
tograflari her yere gétirebiliyoruz.” (KK-6).

VirUsler, dijitallesmenin tehlikelerinden biridir. Anilarin bir virGsle yok
olmamasi igin somut bir arsiv olusturmak dijital gé¢menlerin hala daha
glvenli hissettigi bir yontemdir: “Fotograflar duygqulan 6limsiz hale getirir.
Bugun dijital ortamda ¢ok fazla fotograf cekiliyor ama tek bir virlsle hepsi
yok oluyor. Somut bir sekilde albim haline getirerek élimsuzlestirildigi za-
man bir nebze daha korunakli oldugunu disinidyorum.” (KK-7).

Dijital yerliler icin fotograflarin etkisi duygusal deneyimler Uzerinde
farkli degerlendiriliyor. Katilimcilarin gogu eski fotograflarin hissettirdigi
duygu yodunlugunu dijital fotograflarda bulamiyor: “Onceden fotograf al-
bUimlerine bakildigr zaman daha somut duygular yasaniyordu. Fotograflar
Uzerine sohbet ediliyordu. Fotograf albiminde vefat eden bir kisiye denk
gelindigi zaman onun Uzerine eski anilar paylasilirdi ve o suregte yasanilan
duygular tazelenirdi. Su an dijitallesme sonrasinda fotograflar gok kolay bir
sekilde ani olarak saklanabiliyor. Onceden durum bu kadar kolay degildi ve
kolay olmadigi igin bu kadar etkileyiciydi. Herkesin evinde fotograf makinasi
yoktu. Fotograf gekilmek istendigi zaman eve bir fotografgi gagrilirdi. O za-
mana 6zel olarak hazirlaniyorduk. Ama simdi fotograf gekilmek istedigimiz
zaman selfie kavramiyla hemen fotograf gekebiliyoruz ve daha erisilebilir
olmasi nedeniyle o dénemki yogun duygular kaybolmaya yiz tutuyor. Ayri-
ca eskiden bir fotograf albiminde gérmek istedigin bir fotografa gidene
kadar pek ¢ok farkli aniya sahit olunuyordu.” (KK-2). “Ben su anda da tele-
fonumda bulunan fotograf albimuine baktiginda nostaljik hissediyorum
fakat bir fotograf albimunu elime alip o eski fotograflari gérme duygusu-



Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)

nun anlatilabilecek bir tarifi bence yok. Herkesin kendince anlamlandirabi-
lecedi bir duygu olusuyor.” (KK-8). “Eski fotograf albimlerine baktigin za-
man fotograflarin elde bakilmasi, eger arkasinda yaziyorsa tarihin incele-
mesi, Uzerine dusuruldiyse notun okunmasi duygu durumu olarak insani
fotografin ¢ekildigi o ana gdnderiyormus gibi oluyordu. Simdi her sey gok
anlik ve herkesin telefonu oldugu igin bes saniyede bir fotograf gekiliyor. Bu
nedenle dijital fotograflarin insana duyguyu tam olarak gegirmedigini di-
stindyorum.” (KK-4).

Sosyal medyanin temelinde sahtelik Gzerine kurulu oldugu distincesi
bu baglamda da kendisini gosteriyor. Ancak anilarin 6limsuzlestirilmesi
katiimcilarin olumlu olarak gérdtgi ortak bir 6zelliktir: “Sosyal medyanin
sahtelik Gzerine kurulu oldugunu ve paylasilan fotograflarin da orada gds-
terilmek istenen duyguyu gergekten yansitmadigini distintyorum. Paylasi-
lan seyler bence sadece gdsteris amacgli. Ancak dijital fotograf uygulama-
larnyla albdm olugturmak gtinimutzde olumlu bir 6zellik. Cunki her gekilde
yasanilan duygusal ani 6lumstz kilmak gizeldir” (KK-5).

Geleneksel fotografciligin duygusal anlara daha farkli bir deger kattigi
disuncesi pandemi déneminde eski fotograf makinelerinin populer hale
gelmesini bile saglamigtir: “Onceden geleneksel fotograflar cekiliyordu.
Geleneksel fotograf makinasi olan insanlar vardi ve o makinalarin 36 resim
sinirt oldugu duyguyu yansitan fotograflarin énemli bir degeri vardi. O fo-
tograflar tekrar tekrar gekilemiyorken su an dijital kameralarla istenildigi
kadar fotograf gekiliyor. Ayrica tGzerinde oynamalar yapilabiliyor. GUnimu -
zUn fotograf dizenleme imkénlariyla mutsuz olan bir kigiyi mutlu bile gés-
terebiliyoruz. Geleneksel fotograflarin daha duygusal hissettirmesi nede-
niyle o duygusallig! tekrar fotograflarda gorebilmek igin eski fotografgilik
pandemide canlanan bir durum haline geldi. GUnimuzde o eski fotograf
makinalar tekrar arandi. Fotografgilarda, bit pazarinda ya da aile buyukle-
rinde varsa bulunmaya galisti. Eskiye bir 6zlem oldugu igin pek ¢ok kisi tara-
findan istenince bu sektére ait tUm ekipmanlarinda fiyatlarinda artis oldu.
Hatta su an geleneksel fotograf efekti veren dijital fotograf uygulamalar
bulunmakta. Mesela ben ilk kiz torun oldugum igin benim pek ¢ok fotogra-
fim c¢ekilmis, dedemle birlikte bayram zamanlarinda yeni kiyafetlerimle
fotograf ¢cekilmeye giderdim. Ve ben albimlerde kendi gocukluguma ait pek
¢ok duyguma ve o duygusal deneyimlerime su anda da sahit olabiliyorum.
Ama bu durum bence dijital fotograflarin olumsuz oldugunu gdstermiyor
¢uUnkl orada da iki saniyede yasadigin duyguyu duygusal ani kalici hale ge-
tirebiliyorsun sadece gelenekselde oldugu kadar gaba gerektirmedigi igin
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duygusal anlamda yogunluk barindirmiyor.” (KK-3). Yine geleneksel fotog-
raf albimlerinde paylasilan igten ve derin duygular, dijital fotograf teknolo-
jilerinde bulunmuyorken belleklerin sundugu imkénlar sayesinde kolay mu-
hafaza edilebilir ve genis kitlelere sosyal medya Gzerinden duygu aktarimi
yapilabilir sonucuna ulagilmistir.

4. Dijital Stres ve Duygusal Sinirlar

Geleneksel iletisim yéntemlerinin kullanildigi dénemde olumsuz duy-
gular ve elestiriler genellikle yuz ytze ya da sinirli iletisim araglarnyla ger-
ceklesirdi. Gunimuzde dijitallesme sonrasi sanal ortam ve sosyal medya
araciligiyla olumsuz duygular, buyuk bir ag Gzerinden genis kitlelerce pay-
lasiliyor. Bu dontstim hakkinda kaynak kisilerin gorisleri su sekildedir:

Dijital gégmenler igin sosyal medyada kimlik belli etmeme imkéni in-
sanlarin olumsuz elestiri yapma oranlarinin artmasina ve hesaplarin daha
acimasizca kullanilmasina neden olmustur: “Su an sosyal medyada fotog-
raf paylasan bir kisinin kilo aldigini ya da kétt gérindigint séyleyebilecek
sekilde duygularini 6nemsemeden olumsuz elestiriler yapmak bir klavye
kadar yakindir. Fakat bu durum ylz ylze iletisimde bu derece kolay degil.
Empati ve karsi tarafi kirabilirim duygusu énceden daha aktifti. Ayrica sos-
yal medyada yaratilan sanal kimliklerin her zaman gergek kisilerin kimligini
yansitmamasi sahte hesap kavrami insanlara daha acimasiz duygularla
yaklasilmasina sebep olabiliyor.” (KK-1, KK-7).

Dijital yerli katiimcilar igin poptler bir kavram olan “sanal zorbalik”
hassas insanlar adina tehlikeli bir ortam olusmasinda buiytk bir etken haline
gelmistir. Bu durumun yani sira ytz yuze iletisimde duygular empati kurarak
hissedebilmek sanal mecrada yapilan elestirilerde ortadan kayboluyor:
“Sosyal medyada olumsuz duygularin kimligini belli etmeme imké&ninin ver-
digi (gereksiz) 6zglven duygusu nedeniyle gok rahat bir sekilde paylasildi-
gini diistintlyorum. Ayrica elestirilen insan karginda olmadigi igin onun duy-
gu durumuna ne sekilde etki ettigini de gérmedigin igin daha rahat bir sekil -
de hareket edebiliyorsun. Bu duygulari tabii ki ylz ylze de sbyleyebilen in-
sanlar vardir fakat dijitallesmenin bu orani oldukga arttirdigini distuntyo-
rum.” (KK-8). “Sosyal medyanin gelismesi ile birlikte zorbalik kiltirl olustu
ve gittikge artiyor. Eskiye nazaran olumsuz duygular daha rahat bir sekilde
paylasiliyor. Yapilan sanal zorbaliklar kirilgan ve duygulari hassas insanlar
icin gok tehlikeli bir hal almis durumda. Ayrica paylasilan olumsuz duygqula-
rin teknolojik araglar vasitasiyla pek ¢ok insana ulasmasi sayesinde duygu
istismarina kadar gidebilecek bir potansiyele de sahip. Strekli olumsuz duy -
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gularla elestirilen bir insan hayatina son vermeyi distinecek duygu duru-
muna bile gelebiliyor.” (KK-5). “Dijitallesmeden dnce yine bir insana onu
kotu hissettirebilecek sekilde elestiri yapiliyordu. Bu durum igin arkadan
konusmak bir 6rnek olarak godsterilebilir. Fakat dijitallesme sonrasi kisinin
kendi adiyla olusturmadigr sanal kimlikleriyle kim oldugunu belli etmeden
daha kolay bir sekilde olumsuz duygular paylasilabiliyor. Mesela gtnlerde
oldukga yaygin bir dedikodu kulturt vardir. Su anda bu olumsuz duygularin
paylasildigr sanal platformlardan dedikodular takip ediliyor. Ayrica dijital
ortamda biri hakkinda paylasilan olumsuz duygular yakin gevreyle tek tusla
paylasilabiliyor.” (KK-3). Dijitallesmenin anonim hesap ve uzak mesafe
iletisimine gegme imkanlar kullanicilan ytz ylze iletisimden daha 6zgi-
venli bir hale getirmektedir. Bu nedenle olumsuz duygularin ifade edilme-
sindeki artig sanal zorbalik kiltirinin ortaya ¢gikmasina ve duygusal istis-
mar potansiyeline imk&n vermektedir.

5. Romantik Duygular ve Sanal Diinyanin Bulusmasi

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigi dénemde romantik hisler
duygusal bir derinlige sahiptir. Ayni zamanda romantik iligkiler ytz yuze ile-
tisim ve fiziksel etkilesimle ilerlemektedir. Ginimuzde bu duygulara ek ola-
rak dijitallesme sonrasi ¢evrimigi tanisma ve gevrimigi iletisimle iligkilerin
dinamikleri degisimlere ugramistir. Bu déntisim hakkinda kaynak kisilerin
gorusleri su sekildedir:

Dijital gé¢gmenler icin ¢gevrimici tanisma uygulamalari alisitmigin digin-
da, gergek hayatta kurulan iligkilere oranla ciddi farklara sahiptir: “Cevrimigi
tanisma uygulamalarindan birini bir arkadasimin tavsiyesiyle kullandim.
Burada mesajlastigim kadin bana fotograflarini génderdi. Fotograflara bak-
tigimda ¢ok guizel oldugunu disindim. Ben de ona fotograflarimi génder-
dim. Konugsmamiz ilerledikten sonra duygularimizi birbirimize daha net ak-
tarabilmek igin bir yerde bulusmak Uzere sézlestik. Kadin geldiginde resim-
deki ile hi¢c alakasi yoktu ve o an yasadigim duyguyu tarif edemem. Ne g6-
rindsu ne de hareketleri konustugum kadina hig benzemiyordu. Mesajlasti-
gim kisiye duyqgusal bir seyler hissediyordum ama kargsimda oturan kadina
bakarken hissettigim tek duygu hayal kirikligiydi. Bu ylizden boéyle uygula-
malar bence sahte duygular Gzerine kurulu.” (KK-1).

Dijital yerliler ise teknolojinin romantik duygular Gzerinde iletisimi ko-
laylastirdigini ve kisa zamanda ¢ok bilgi alinmasi nedeniyle zaman tasarru-
fu sagladigini distinmekte. Bu durumun yani sira duygusal baglarin daha
zor surdUraldugu ifade ediliyor: “Sosyal medyada iletisim kurmak gok daha
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basit. Orada éniime ¢ikan herhangi biriyle sohbet edebilme sansim var. Fa-
kat bunu yiz yuze iletisimde o kadar kolay yapamam. Cinku sosyal ve ileti-
sim becerilerin olmasi gerekiyor. Sosyal medyada var olan gérinmez du-
varlar sayesinde gelen 6zguven, glnlik hayatimda sohbet edemeyecegim
pek ¢ok insanla iletisime gecmeme sebep olabiliyor. Fakat bu duruma
olumsuz bir 6rnek olarak yUz yuze iletisime kiyasla sosyal medyada yapilan
konusmalar samimi degdil denilebilir. Eskiden hoslandigin bir insanla yuz
ylze iletisim kurman gerektigi igin yaninda daha dikkatli davranmaya,
utanmaya sebep olabilecek seyler yapmamaya galisiliyordu. Ama sosyal
medya hata yapmaya agik olabilir ginkl orada ¢ok fazla insan segenedi
var. Eskiden genellikle birbirini seven insanlar tek kisiye odakli olurken gti-
nimuzde gevrimigi tanisma platformlari ile pek gok segenegdin olmasi duy-
gularin kontrol altinda tutulmamasina sebep olabilir. Ama burada da duy-
gusal agidan yine 6zimuze déndigumuz bir durum sz konusu. Cevrimigi
tanigilan biriyle iligki ilerledigi zaman yUz ylze iletisime gegmek istenildigi
icin sosyal medyadan bir kahve icmeye davet ediyorsun. Buradaki amag
duygulari ylz ylze temas ve etkilesim yoluyla deneyimleyebilmek oluyor.”
(KK-2). “Onceden sevdigin kisiye bir cicek aldigin zaman sokakta onunla
dolagsmanin duygusu belki biraz utanma da olabiliyordu. Cigcegi verdigin
zaman karsi tarafa hissettirdigin seyleri gérmek gok 6zeldi ama ginimuzde
dijitallesme sonrasi oturdugun yerden alisverig siteleri ile istedigin kisiye
gicek gonderebiliyorsun. Bence boyle segeneklerin olmasi bu 6zel duyguyu
yasamayi azaltiyor.” (KK-5).

Cevrimigi yaganan tanismalarda insanlar kendilerinin en iyi halini gés-
terme amaciyla hareket ettigi igin durtstlik kavramina stpheyle yaklasili-
yor. Bu durum beraberinde given duygusunun zedelenmesini de ortaya ¢i-
kariyor: “Ben gecmiste teknolojik araclar olmadan énce insanlar nasil iligki
kuruyor deneyimlemedim. Cevrimigi tanisma platformlarinda romantik ilig-
kiler kurmak karsindaki kisiye karsi hep bir dnyargi hissi ile yaklastigin igin
yapay geliyor. Mesajlasirken herkes en iyi cimlelerini kullanir ve kendilerini
tanitmak igin en iyi gértindukleri fotograflar segerler ama o kisi karsiniza
gelecegi zaman nasil biri gikacak acaba sorusu her zaman akildadir. Bu da
guvensizlik duygusu veriyor. Ama bdyle bir dénemde dnline gegilebilecegini
sanmiyorum.” (KK-8). “Mesajda karsisindaki kisiye seni seviyorum diyen biri
belki o sirada bdyle hissetmiyor ya da ayni anda baska kisilere de bu mesaiji
gonderiyor olabilir. Fakat yuz ylze iletisimde karsidaki kisiye seni seviyorum
dedigin zaman goézlerinin igindeki duygular daha kalpten hissedilecedi icin
aradaki duygu farki cok net bir sekilde anlasilabilir.” (KK-4).
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Geleneksel doéneme kiyasla romantik iligskilerin baslamasina ydnelik
yaklagimlar da degisime ugrayan &zelliklerdendir. Oncesinde insanlar ken-
dileri gdzlem yaparak ya da ¢evredeki yorumlara istinaden fikir sahibi olur-
ken ginimuzde bir alternatif olarak tanisma platformlarina ytklenen bilgi-
ler, pek cok bilgiyi ortaya koyuyor; Onceden tanismak icin romantik bulus-
malar muhallebicide, cesme basinda ¢ok kisitli zamanlarda buyuk bir ¢a-
bayla oluyordu. Simdi tek tikla karsindaki kisinin boyu, kilosu, gérintst hak -
kinda bilgi sahibi olunabiliyor. Bence bu sekilde merak ve heyecan duygulari
gittikce azaliyor.” (KK-3). Cevrimigi tanigma platformlar kullanicilarin ro-
mantik partnerleriyle iletisim kurmalari igin kolaylik ve segenek artisi sag-
lamaktadir. Fakat dijital ortamda kurulan iligkilerin gergek hayata belirsiz
duygularla yansimasi gergekligi sarsarak guvensizlik duygusuna neden ol-
maktadir.

6. Gizlilik ve Dijital Diinyanin Duygusal Aciklik Dengesi

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigi dénemde gizli ve mahrem
duygular yUz yuze iletisim veya fiziksel etkilesim araclanyla gergeklesirdi.
Bu surecte kisiye 6zel bilgilerin gizliligi iletisimde bulunan katilimcilarla kisi-
sel alan gercevesinde tutulurdu. Ginumuzde dijitallesme sonrasi gizlilik,
sanal platformlar Gzerinden gergeklesiyor. Burada gizli bilgiler Gzerinden
cevrimigi kimlik sahteciligi, kisisel bilgi hirsizligi gibi teknolojiyi k6tl yénde
kullanma becerilerine gére degisiyor. Bu déntisim hakkinda kaynak kisilerin
gorusleri su sekildedir:

Teknolojik ortamlara her zaman temkinli yaklasan dijital gé¢men igin
sanal ortam, dijital yerlilerin duygularinin istismar edilmesi konusunda bi-
yuk bir risk teskil ediyor: “11 ve 12 yasindaki yegenlerim dijital ortamda biriy-
le sohbet ediyorlarken bu durum babalarinin ilgisini ¢gekiyor ve durumu taki-
be aliyor. Kizlarla gocukga iletisim kuran kisinin aslinda altmis yasinda bir
adam oldugu ortaya cikiyor. Bu tarz hikayeler sanal ortamlarda ¢ok fazla
var sadece profiller degisiyor. Cocuklarin duygulariyla oynamak ya da duy-
gularini istismar etmek buyuklere gére daha kolaydir. Dijitallesme sonrasin-
da bu durum 6niline gegilemez bir hal almakta.” (KK-1). “Duygusal baglari
gUgli olmayan gocuklar igin de buyuk blyik bir tehlike arz ediyor.” (KK-7).

Dijital yerliler igin de guvenlik konusundaki endiseler pek farkli degildir:
“Sosyal medya hesaplarina her ne kadar sifre konulup korunma altina alin-
digi séylense de hesap ele gegirildiginde kisinin butlin 6zel ve paylasmis
oldugu verilere sahip olunabiliyor. Ancak gergek hayatta bu durum paylas-
tigimiz ve izin verdigimiz kadar var olur.” (KK-4). “GlUnimuzdeki yapay zekd
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uygulamalar bir bebegin dogdugu halinin fotografini gérerek onun 20 yil
sonra gorinecedi olasi hesaplari gosterme 6zelligine sahiptir. Bu durum
hem merak duygusunu yok ederken hem de endise hissini olduk¢a fazla
ortaya cikaracaktir.” (KK-2). Dijital dinyada mahremiyet ve duygular ara-
sindaki dengenin korunmasi iki grup icin de 6nemlidir. Cocuklar igin risk tes-
kil etmesi nedeniyle dnlemler alinmalidir. Ayrica yapay zekd teknolojileri ile
gizlilik kavrami arasindaki iliskiye de dikkat gekilmelidir.

7. Yalnizligin izleri ve Dijital Baglantilar

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigi dénemde yalnizlik duy-
gusu, derin ve duygusal iligkilerin fiziksel paylasiminda olusan eksiklik ne-
deniyle gergeklesirdi. Ginimuzde bu duruma ek olarak dijitallesmenin de
beraberinde, teknolojik araglar ytz yize iletisimin derinligini etkilemektedir.
Bu nedenle fiziksel paylasim kalitesini azaltarak bireylerin izole hissetmele-
rine neden olabilir. Bu déndsim hakkinda kaynak kisilerin gorasleri su sekil -
dedir: Sosyal iligkileri fiziksel etkilesim ile var olan dijital gdgmenlere gore,
teknolojiyle birlikte insanlar kendilerini daha fazla izole etmislerdir: “Tekno-
loji bence en ¢ok gocuklar yalnizlastirdi. Biz baytkler bundan etkilensek de
o gecmis duygusal aligkanliklardan dolayr tam olarak kendimizi izole etmis
degiliz. Fakat ginimuzde sokakta oynayabilecek bir ortami olmayan ya da
aileleri tarafindan sosyal etkinliklere géturilmeyen gocuklarin teknolojiyle
birlikte yalnizlastigini digtindyorum. Ebeveynlerin bu durumu farkinda ola-
rak gocuklar tesvik etmesi gerekiyor.” (KK-7). “Simdiki genglere sorarsan
da bizim yasadigimiz seyler gizel degilmis. Her sey daha zormus. Sosyal-
lesme simdiki gencler igin sosyal aglar Gzerinden gergeklestirilen duygusal
paylasimlar olmus. Biz onlar igin ¢agin biraz gerisinde ama bana sorarsan o
geleneksel ortam ve kalabalik iginde blyimek cok glizeldi.” (KK-6).

Dijital yerliler acisindan geleneksel donemde yasanan yalnizlik duygu-
su daha zorludur. Sosyal aglar sosyallesmeye olumlu yonde etki etmistir:
“Bence dijitallesmenin yalnizlik duygusuna olumlu etkileri var. Onceden
sosyal kaygisi olan insanlar digariya ¢ikip insanlarla iletisim kuramadiklari
icin evde yalniz kaliyorlardi. Ama gtinimuzde herhangi bir dijital platformda
insanlarla fiziksel etkilesime girmeden hatta belki kendilerini géstermeden
bile iletisime gegebiliyorlar. Béylece yalnizlik duygusu azaliyor.” (KK-3). “Su
anda kullanicilar, sosyal medyada yapilan paylasimlari takip ederek bagka-
larinin hayatina déhil oldugunu, onlarla zaman gegirdigini distntyor. Boy-
lece yalnizligin giderildigi distntliyor.” (KK-2). “Bence insanlar eskiden
daha yalnizmis. Geleneksel donemde kisitli bir yakin ¢evre varmis. Su anda
dijitallesme sonrasi pek ¢ok insan erisilebilir durumda ve istenildigi kadar
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arkadas ediniyor. Eskiden sdylenilen “az insan 6z insan” lafi burada devreye
girebilir ginkt su an gevre her ne kadar daha gok genis olsa da “kalabaliklar
icinde yalniz” diye bir duygu durumu da olusmus durumda.” (KK-8). “Sos-
yal medyada bir 6zelligi Gzerinden elestirilen kullanici, eger hassassa bu
duygu durumu igerisinden gikamayip ginlik hayatinda da 6zgtvensiz his-
sedecegi igin evde kalmayi tercih edebilir. Fakat disarida hem insanlarin
elestiri konusunda dijitaldeki kadar 6zgtivenli olmamalari nedeniyle hem de
o kisinin disarida bir 6zelligiyle degil de gergek kisiligiyle gorultyor olmasi
elestirilen durumu biraz daha hafifleteceginden yalnizligi tercih etmeyebi-
lir.” (KK-4). “Dijitallesme iletisimi o kadar ¢ok arttirdi ki insanlar hayranlik
duyqgusu besledikleri insanlarla ya da hi¢ tanimadiklari kigilerle bile baglanti
kurabiliyor. Bu denli bir paylasim varken kullanicilarin, ‘kimsenin benim var-
LUgimdan haberi yok, gok yalnizim’ diye hissedecegini diigiinmtyorum.” (KK-
5). Teknolojik ilerlemelerin sosyal etkilesimler Uzerinde karigik etkileri bu-
lunmaktadir. Dijital yerlilerin iliski kurmalari igin énemli oldugu kadar yal-
nizlastirma riski de tagimaktadir.

8. Ekranlar Arasinda Dolasan Can Sikintisi

Geleneksel iletisim yontemlerinin kullanildigi dénemde can sikintisi
duyqusu, fiziksel ve sosyal paylasim eksikligi ile iliskilendirildi. GUnimuzde
dijitallesme sonrasi can sikintisi, teknolojiye bagimli olma ve sanal dinya-
daki tketim aliskanliklariyla baglantili héle gelmistir. Kullanicilarin gevri-
mici aktiviteleri sik tiketimi gergek dinya baglantisini degistirmektedir. Bu
donustim hakkinda kaynak kigilerin gérusleri su sekildedir:

Geleneksel ve duygusal baglarla blylyen dijital gégmenlerin hayatina
giren dijitallesme, pek gok geligimi etkilemistir. Can sikintisini giderme ko-
nusunda dijital gégmenler ginUmuzu elestirel bir sekilde degerlendirmek-
tedir: “Biz gocukken ¢ok mutlu hissettigimiz i¢in nasil eve girmek istemiyor-
sak ginimuzdeki gocuklar da o ekrandan ayrilinca mutsuzlasiyor.” (KK-1).
“Cocukken kdyde bize masal anlatan bir komsumuz vardi. Batin duygulari
masala goére, bir arada yasardik. Tim gocuklar bir arada susar ve merakla
dinlerdik. Sonra ¢ok kugukler masal dinlemeye gelemedigi igin eve dondi-
gumuzde biz de onlar anlatirdik. Daha sonrasinda kendi aramizda sakala-
sirdik. Masal anlatan komsumuz yanimizdan gegtigi zaman bitin ¢ocuklar
heyecanlanip ‘litfen bize masal anlat’ diye pesinden kosardik. Simdi torun-
larima butdn duygular yasatan masal anlaticisinin yerini telefon, masalla-
rin yerini de telefonun icindeki o hikayeli oyunlar, ¢izgi filmler almis.” (KK-
6). “Cocuklugumda televizyon bile yoktu. Canimiz sikildigi zaman, kendimizi
Uzgun hissettigimizde ya da ¢gok mutlu oldugumuz zamanlarda arkadasla-
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rimizla sokakta oynuyorduk. Yani duygusal deneyimlerimizin gogunu sokak -
ta arkadasglarimizla paylasiyorduk. Giniimuz gocuklarina baktigim zaman
Uzultyorum. Cogu, teknolojik araglarin iletisim gerektirmeden her seyi klav-
ye ve fare ile halledebilmelerinden dolayi iletisim becerilerini, arkadasglik -
dostluk duygularini, paylasma hissini kaybediyorlar.” (KK-7).

Dijital yerliler iginse teknoloji, duygusal bosluklar etkili bir sekilde dol-
durmaktadir. Can sikintisini giderme ve yani sira bir destek saglama konu-
sunda teknolojik araclar biyiik potansiyele sahiptir: “Onceden canim sikil-
diginda mahalledeki arkadaslarima haber verirdim ¢inkt bir mahalle kalta-
rimuz vardi. Oyunlar oynar ya da sohbet ederdik. ‘Cekirdek kola’ diye bir
kavram vardi ama su an dijitallesme sonrasinda can sikintisi duygumla ag¢-
tigim bir diziyi izleyerek de bas edebiliyorum. Eger arkadasglarimla sohbet
etseydim o esnada belki onlarin tecribelerinden faydalanabilecegim bir
seyler 6grenebilirdim. Ama dizi izleyerek canimin sikildigi konu hakkinda
kendime anlik bir kandirma yasatmis oldum.” (KK-2). Dijitallesmenin can
sikintisina etkisi ¢ok yonluduar. Teknolojinin ortaya c¢ikaracagi firsatlar ve
risklerin dengelenmesi 6nemlidir. Can sikintisi duygusunun giderilmesi adi-
na bilingli bir kullanima dikkat edilmelidir.

9. Dijital Diinyada Empati Etkilesimi

Geleneksel iletisim ydéntemlerinin kullanildigr dénemde yuz yuze ileti-
simde bireylerin sohbetleri, karsilikli duygusal ifade paylasiminda bulunma-
lari, ses tonu segimi bile empati duygusunun gelismesine katki saglamak-
tadir. Gunimuzde dijitallesme sonrasi sanal ortam bir yandan duygusal
ifadelerin dijitale dékulmesiyle gergekligini yansitmayabilirken diger yan-
dan paylasim kitlesinin genisligi sayesinde bu sadece benim basima gelmi-
yormus hissi verebilir. Bu déntisim hakkinda kaynak kisilerin goérusleri su
sekildedir: Dijital gégmenler agisindan iletisim bigimlerinin yerini dijital
araglarin almasi empati duygusunun yozlagsmasina neden olmaktadir: “Gi-
nimuzde gegen duygusal sohbetlerde katildigimiz durumlara okey isareti
gondererek iletisimi sonlandirabiliriz. Bu da bence hem dili kullanma agisin-
dan hem de empati duygusunda yozlasmalara neden oluyor.” (KK-1).

Dijital yerliler icin teknolojik araclar empati duygusuna genel itibariyle
olumlu yonde etki etmistir: “Dijital araglar olmadan 6nce eger kuguk bir
yerde yasaniyorsa basina kot bir sey geldigi zaman o duygularla bas edi-
lemeyebiliyordu. Kiginin gevresindeki sinirli insanlar da onunla o duygusal
deneyimi paylasamiyorsa ve hig baslarina gelmedigi igin tecriibe etmedi-
lerse yasayan kisinin duygularini anlayamazlardi. Ama sosyal medyada
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ayni seyi yasamis insanlarin birbirlerini bulabilme 6zelligi vardir. Bu kisiler,
ayni duygulari paylasip ayni stireglerden gegtikleri igin dijitallesme sayesin-
de birbirlerine destek olmalari agisindan ¢gok olumlu bir ortam olusur.” (KK-
2). “Ornegin bir hastalik yasamis kisi bunu atlatma siirecinde yasadiklarini
sosyal medya Uzerinden anlatiyor. Beslenme seklini, yaptigi sporlari, kul-
landigi tedavi yontemlerinden ve iyilesme sirecinden bahsediyor. Boylece
kisinin kendisiyle ayni durumda olan birinin iyilestigi halini gdrmek, bu sade-
ce benim basima gelmedi ve ben de onun gibi iyilesebilirim motivasyonunu
vererek duygusal destek saglamis oluyor.” (KK-3). “Sosyal medyada pek
cok insanin gesitli duygusal deneyimlerine sahit olabiliyoruz. Ornegin agk
duyqgusuyla ilgili bilinmeyen seyleri, cinsellikle ilgili duygularin bilinmeyen
yonlerini baskalarinin duygusal deneyimlerinden 6grenebiliriz. Boylece ben
bunu bilmiyorum ne yapacagim demektense benim gibi bilmeyen baskalari
da varmig ve boyle strecler yasayarak 6grenmisler ben de bdyle 6grenebili-
rim diyerek o empati duygusu da yasanabilir.” (KK-5). Geleneksel iletisim
bicimlerinin dijitallesmesiyle empati duygusu farkli sekillerde etkilenmistir.
Dijital gé¢gmenler igin olumsuz olan bu durum dijital yerliler igin benzer de-
neyimleri paylasan insanlarin ortak toplanma noktasi olmustur.

10. Aile Baglarindan Dijital Aglara

Geleneksel iletisim ydntemlerinin kullanildigi dénemde bireyler, aile
Uyeleriyle yuz yuze iletisim kurarak fiziksel etkilesimlerde bulunurdu. Dola-
yisiyla duygusal baglar ve derinlik hissi daha gugli olurdu. Ginuimuzde diji-
tallesme sonrasi teknolojik araglarla fazla zaman gegirme, aile Gyeleriyle
olusan duyqgusal baglari ve birlikte gegirilen derin iletisimi zedeleyebilir hale
geldi. Bu déntsim hakkinda kaynak kisilerin gorusleri su sekildedir:

Dijital gé¢men kaynak kisiler, teknoloji ile bUyuyen neslin aile iligkileri-
nin ve aile i¢i duygusal baglarinin gtc¢ld olmadigini distinmektedir. Bunun
sebebi olarak teknoloji gérilmektedir: “Cocuklar teknolojiyi bizden daha iyi
bildikleri icin eger aileyle duygusal baglar gucli degilse dijital ortamda
kendilerine yarattiklar dinya, bizim igin bir bilinmezlik haline gelebilir. Bunu
yapabilme imkénlarn ebeveynlerde korku duygusunu Ust dizeye gikariyor.
Dolayisiyla dikkatli olmak ve duygusal paylagsimi gliglendirmek énem veril -
mesi gereken konulardandir.” (KK-7). “Eskiden dogum zamaninda ¢cevreden
yakin kisiler eve gelir dogum yapan anneyi beklerlerdi. Yeni bebek heyecani
ve herkesin mutlu duygularini paylagsmasi ile sabaha kadar gilmekten uyu-
yamazdik. Dogum yapanin yanina ziyarete gidilecekse yiyecek ve igecek
seylerle gidilirdi. Simdiki gibi tebrik mesajlari, uzaktan gigek yollamak yoktu.
Duygular beraber paylasilirdi.” (KK-6).
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Teknoloji, dijital yerliler igin aile iginde her bireyin kendine alan agtigi bir
durum haline gelmistir: “Dijitallesme dncesi evlerde aile bireyleri isim sehir,
bulmaca ¢dézme ya da bilmece sorma gibi gesitli etkinlikler yaparken simdi
herkes telefonlarinda kendilerine ait bir alan olusturuyor. isteyen oyun oy-
nuyor isteyen muzik dinliyor herkes kendi hobisine gore etkinlikler bulabili-
yor. Boylece duyqular ve duygusal deneyimler ortak bir sekilde degil bireysel
bir sekilde yasaniyor. Bu durum da 6nceden birlikte pek gok sey paylasan
ailelerin arasindaki baglar zayiflatiyor.” (KK-2). Aile baglarinin dengeli ve
guglu bir sekilde ilerlemesi igin teknolojinin dikkatli kullanilmasi gerekmek-
tedir. Bir baska bakis acgisi ile dijital iletisim araglarnyla ortak bir kullanim
alani olusturarak duygularin saglikli bir sekilde paylasildigi iligkiler kurulabi-
Lir.

Dijitallegmenin Duygu Killltiirii Uzerindeki Etkisi: Dijital Gégmen ve Dijital Yerli Analizi

Dijitaliesme

2

W Dijital Gogmenler Dijital Yerfiler

Tablo 1. Dijitallesmenin Duygu Kiiltir(i Uzerindeki Etkisi?

Yukarida verilen basliklarin maddelerine gére siralanan grafikte dijital
gégmen ve dijital yerli katiimcilarin verileri hazirlanmistir. Duygularin ifade
edilmesinde dijitalin dontisimune dikkat edilmistir. Diger yandan katilimci-
Llarin hissettigi olumlu etki oranlara dékulmustdar.

Sonug¢

Duygularin kulturel boyutta incelenmesi, toplumlarin ve toplum Uyele-
rinin duygusal ifadelerini degerlendirebilmek igin dnemlidir. Farkli ktlturlerin
norm ve degerleri de farklidir. Bu durum duygularin anlamlandirilmasi lize-
rinde bUyUk rol oynamaktadir. Kultlrler arasinda duygularin ifade edilme

! Tablo igerisinde verilen numaralarin géstergeleri asagidaki sekildedir: 1. Dijital iletigsim Araglari
ve Duygusal Baglar, 2. Duygu Paylasimindan Sosyal Medya Paylasimina: Yakin Cevre, 3. Fotog-
raf Albimlerinden Dijital Belleklere Gegis, 4. Dijital Stres ve Duygusal Sinirlar, 5. Romantik Duy-
gular ve Sanal Dinyanin Bulugsmasi, 6. Gizlilik ve Dijital Dinyanin Duygusal Agiklik Dengesi, 7.
Yalnizligin izleri ve Dijital Baglantilar, 8. Ekranlar Arasinda Dolagan Can Sikintisi, 9. Dijital Din-
yada Empati Etkilesimi, 10. Aile Baglarindan Dijital Aglara.
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sekli farkliliklar gdsterdiginden saglikli bir iletisim kurabilmek igin her kaltar
hakkinda etkili bilgilere sahip olmak anlamli olacaktir. GUnimizde hayatin
neredeyse her alaninda varlik gésteren dijitallesme, duygusal deneyimlerin
ifade edilme seklini de dénusturmustur. Dijitallesmenin duygular Gzerinde
pek ¢ok etkiye sahip oldugu tespit edilmistir. Dijital yerliler ve dijital go¢-
menler olarak ayrilan katiimcilarin Gzerinden geleneksel -dijital duygu kil-
turd karsilastirmasi yapilmistir. Verilen grafikte de géraldugu Gzere dijital-
lesme, beklentinin aksine dijital yerlilerin daha az olumlu buldugu bir yenilik
olmustur. Ozellikle duygularin etrafinda eskiye ve geleneksele olan 6zlem
gunimuzde her iki grup igin de etkisini strdtirmektedir. Dijital gégmenler igin
geleneksel dénemde ulagilamayan pek gok seyin ginimuzde kolay erigile-
bilir olmasi dijital déntsime daha olumlu yaklagsmalarina sebebiyet ver-
mistir. Geleneksel ve dijital arasindaki dengeyi bulabilmek oldukga 6nemli-
dir. Bu duruma bir 6neri olarak gelenekseli temsilen dijital gogcmenler, dijitali
temsilen de dijital yerliler bir araya gelerek agik bir iletisim kurabilir. Béylece
teknolojinin duygusal ifadeleri ve beraberinde toplumsal degerleri ne sekil-
de donusturecegdi acik bir sekilde tartisilmalidir. Duygusal sinirlarin etki alani
oldukca genigtir. icerisinde kiltiri de kapsayan bu sinirlar, geleneksel ve
dijital iletisim arasinda képri gdérevi gbrerek her iki grubu da ortak bir nokta-
da bulusturmalidir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

“OYUN GiBi” BIR DUNYA: VR SANAL GERGEKLIK
A World “As a Game”: VR Virtual Reality

Ayse Nur ARSLAN"
0z
KUltdr insanla var olur, insan tarafindan yasatilir. Belirli davranig, tutum ve deger
yargilari icermesi nedeniyle toplumsaldir. Zaman ve mekan igerisinde kultur ve buna
bagli olarak kulttrel Grinler degisir. Yeni ktlttr ortamlar olusur. Her gegen guin geli-
sen teknoloji, yeni kultlr ortamlarinin olugsmasinda, geleneksel kultlrin degisiminde
ve dénlsuimuinde etkilidir. Kaltaran bu degisimi, kaltar Grtnlerinin icra faaliyetlerine
ve mekdénlarina dair yeni tespit ve tanimlamalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Yazida, kaltarin bir pargasi olan video oyunlarin, kent merkezinde oynanigi, aktarimi,
oynanma mekanlar ve bu unsurlarin teknolojik aletler ile dijitallesme sureci ele
alinmistir. Geleneksel icra ortamindan, sanal bir diinyaya gegen oyunun sz konusu
degisimi Eskigehir kent merkezindeki Xperience VR Station sanal gergeklik oyun sa-
lonu merkezinde incelenmistir. Bahsi gegen oyun salonunun kurulug amacina, bag-
lamina, katilimcilarina ve salonda oynanan oyunlara dair veriler katilma, gézlem ve
mulakat yontemleriyle elde edilmistir. S6z konusu veriler yapisal ve iglevsel agidan
degerlendirilmistir. Neticede, video oyunlarin kent merkezinde “oyun salonu” ve
“oyun kafe” adlandinlmalariyla sektérlesmeye basladidi tespit edilmistir. Katilimei-
lar ise bu mekanlarin 6zellikle eglenme, eglendirme ve hosga vakit gegirme islevle-
rini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Anahtar Sozciikler: sanal gergeklik, Eskisehir, video oyun, oyun, sehir folkloru.
ABSTRACT

Culture exists with and through humans, sustained by human interaction. Being
inherently social due to its incorporation of specific behaviors, attitudes, and value
judgments, culture undergoes changes over time and in different spaces. This evo-
lution leads to the formation of new cultural environments. The continuous ad-
vancement of technology plays a significant role in the emergence of these new
cultural settings, influencing the transformation and evolution of traditional culture.
This shift in culture has prompted the emergence of new identifications and de-
scriptions related to the performance activities and spaces of cultural products. In
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this article, the gameplay, transmission, playing spaces, and the digitization pro-
cess of video games, as integral parts of culture, are discussed. The transition of
games from traditional performance settings to a virtual world is examined through
the case of Xperience VR Station Virtual Reality Game Center located in the city
center of Eskisehir. Data regarding the establishment’s purpose, context, partici-
pants, and the games played in the mentioned game center were obtained through
the methods of participation, observation, and interview. The collected data was
then evaluated structurally and functionally. As a result, it is observed that the sec-
tor of video games in the city center has started to professionalize under the desig-
nations of “game center” and “game cafe.” Participants particularly emphasize the
functions of entertainment, amusement, and spending enjoyable leisure time in
these spaces.

Keywords: virtual reality, Eskisehir, video gaming, game, urban folklore.

Girig

GUndmuzin teknoloji caginda bireyler igerisinde yasadiklari ¢aga hizla
uyum saglamakta ve yeni kultur drinleri yaratmaktadir. Kaltarin déntisimu
ve dijitallesmesi yazinin icadiyla sekillenmeye baglamis ve glinimuze degin
ulagmistir. Gegmiste ileri teknoloji olarak gérilen radyo, televizyon, Atari,
teyp galar vb. elektronik aletlerin yerini bilgisayar teknolojileri almistir. Tek-
nolojik geligmelerin egitim, ekonomi, saglik ve siyasi vb. bireyin birgok ge-
reksinimlerini yerine getirmesinde kolaylik saglamasi ginimuz kent toplu-
mu yapisinda kabultind hizlandirmistir. Modern gtindelik kent hayati iceri-
sinde kendini kabul ettiren dijitallesme bu surecin bir GrGnuadar. Boylelikle
kent merkezinde teknolojinin gelismesiyle yeni eglence merkezleri kurulma-
ya baslanmig ve bireyin eglence anlayisinda birtakim degisiklikler meydana
gelmistir. Video oyunlarin atariden sanal gergeklige uzanan sertiveni gini-
muzde sektorleserek eglence merkezlerinin kurulmasina olanak saglamistir.
Kent toplumunda eglence amaciyla bir araya gelen ve kendi aralarinda
olusturduklar etkilesimle yeni bir kultlr ve kalturel ortamlar olusmaya bas-
lamistir.

Kaltard iki baslik altina ayiran Walter J. Ong (2013: 23-24); ginimuz
ileri teknolojisiyle birey yasantisina giren telefon, radyo, televizyon ve diger
elektronik aracglarin sézLU nitelikleri, Gretimi ve iglevi 6nce yazi ve metinden
¢ikip konusma diline déntstugu igin ikincil s6zLU kalturd olusturdugu gori-
sinu savunmaktadir. Kent toplumu igerisinde bireyin eglence amaciyla
yaptigr tim uygulamalar kaltar basligr altinda incelenmektedir. Kaltar, ait
oldugu toplumun algl, ilgi, tutum ve davranislarinin anlamlari, nesiller arasi
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bir miras olarak aktarilmaktadir (BlyUkokutan Toret, 2020: 650). Boylesine
renkli bir perspektifte en az ortak bir faktdrl paylasan (Dundes, 2005: 19) ve
zaman igerisinde blinyesinde olusan kulturel unsurlarin geleneksellesmesi-
ne olanak saglayan insan gruplari yeni uygulamalar batinind olustururlar.
Kultar baslangigtan itibaren olusturulan ve sirekli gelistirilen gelenek, g6-
renek ve inang anlayisini devam ettiren veya devam ettirmeye c¢alisan
gruplari igine alinmaktadir (Ekici, 1999: 8). Halk yasami igerisinde bireyin,
toplumun diger Uyeleriyle surekli bir paylasim igerisinde olmasi ait oldugu
toplumun kaltarand olusturmaktadir. Bireyin ait oldugu toplum igerisinde
teknolojik aletlerin gelismesi yasanilan modern hayatin getirisi olarak degi-
sim ve dontgUmler kaltar unsurlarini etkilemektedir. Birey degigtikge kultar
de degigsmektedir.

Kultar degisimi kavramini kapsamli bir sekilde ele alan Bronislaw Mali-
nowski (1945: 1, 14-26); toplum igerisinde kendiliginden ortaya cikan fak-
torler ve gugler tarafindan tetiklenip olusabilecegi gibi, farkli kaltarlerin
temasi yoluyla da meydana gelebilmektedir goristne sahiptir. Daha yuk-
sek, aktif bir kaltirin kendisinden daha basit ve pasif bir kiltir Gzerindeki
etkisinin sonucunda kultUr degisimi ortaya ¢ikmaktadir. Bilim ve teknolojinin
gelismesi ve beraberinde getirdigi yenilikler toplumun sosyal yapisi igerisin-
de kentli insanda kulturel degisimlere sebep olmaktadir. Sosyal gevrenin
degisimi halk yagsaminda kultarel Granlerin yeni karsilasan kalttrel drinlerle
sentezi kent toplumu icerisinde yeni Urinlerin olusmasini saglamaktadir. Bu
kaltarel degisim; halk kulttrinde bulunan unsurlarinin degismesi, yenilen-
mesi ya da déniismesinin yani sira halkin etkilendigi yeni kaltartn trinleri-
nin halk yagsamina uyum saglamasi da s6z konusudur. Halk toplumunun
yapisinda bulunmayan yeni kilturel Grinler; internet ve sosyal medyanin
yayginlagsmasiyla bireyin gundelik hayatinda yer bulmaya baslamistir. Bire-
yin geleneksel yasam tarzi, dijital ortamlardan da etkilenmektedir. Bu konu
hakkinda Dilaver Dlizgliin (2019: 67); halk kiltari degismesinin sosyal ve
kulturel degismelerin dogal sonucu oldugunu sdylemektedir. Ona gdre “Bir
halk kiltard degismesi yagsanmigsa bundan énce o toplulugun televizyon,
cep telefonu, bilgisayar gibi araglarin, internet adiyla bilinen uluslararasi
bilgi aginin ortaya gikardigr degisme devresini yasamig olmasi gerekir.” sek-
linde agiklamaktadir. S6z konusu kultlr degisimi devresinden 6nce de bu
cihazlara sahip olmak icin gerekli ekonomik sartlarin degisme evresinin ya-
sanmig olmasi kaginilmazdir.

Kent merkezli odak olarak ele alindiginda, bos zaman degerlendirmesi
baglaminda ya da bireyin kendi hobileri igin bog zaman yaratmasi ve bu
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durumu degerlendirmek igin hobi alanlarina ydnelmesiyle olusan kitlesel
gruplar kendi iglerinde bir kultird olusturmaktadir. Kapitalist sistem igeri-
sinde populer kulturin dayatmalarini bireyin giindelik hayatinin gelgitlerine
kargi bir siginak saglayan “kacgis” UGrlnleri olarak degerlendiren Adorno
(2005: 130), bireyin kendi i¢ huzursuz vicdaniyla bile mesafe koymaya ca-
baladigini aktarmaktadir. Bog zaman ayni ¢calisma gibi “zorunlu bir etkinlik”
ve “bir eglencedir” diyen Alan Swingewood (1996: 37), bireyin gindelik ya-
sam sikintilarindan kagis yolu aradigi igin hobilerine yani eglenceye yonel-
mesi, kent merkezinde yasayan “sehirli” insanlarin sosyal olgularini da
meydana getirir. Ginimuz kent toplumunda dijital ¢agin insanlar olustur-
duklan sanal ortamlarda gelenekten getirdikleri kulttrel unsurlarn yasat-
maktadir. Gelenekselden dijitale aktarilan kaltlr unsurlarinin baglamlari
degismistir. Geleneksel kultirde gocuk oyunlari genellikle sokakta, mahal-
lede ya da birbirleriyle yasit gocuklarin bir araya geldikleri herhangi bir
mekdn baglaminda oynanirken; ginimuz kent toplumunda bu baglamin
zamanla bilgisayar, telefon, tablet, konsol Uzerinden g¢evrim i¢i oyunlara
dénmesi oyunlarin zaman ve mekénsal olarak degistirmistir.

Bu yazida oyunlarin ktlttrel degisim-dénusum streci dijital ve teknolo-
jik gelismelere nasil uyum sagladigina dair tespit ve degerlendirmeler ya-
pilmistir. Oyunun eglence islevi gunimuzde yetigkinlerin bog zaman eglen-
cesine donusmustir. Bu déntisimin en temel nedeni populer olanin tercih
edilmesi ve teknolojinin gelismesine dayanmaktadir. VR oyunlarinin yaygin-
lagsmasi kent merkezinde yeni bir eglence anlayisini meydana getirmistir.
Eskisehir kent merkezinde bulunan Xperience VR Station isimli oyun salonu
degerlendirme kapsaminda ele alinmigtir. Oyun salonunda oynanmasi ter-
cih edilen oyunlar, kullanicilar ve gorusleri calisma igerisinde yer almakta-
dir. Bunun yani sira VR teknolojisinin halkbilimi cergevesinde Avrupa’da ya-
pilan kaltdrel gcalismalar ve bu ¢alismalarin Turk halkbilimi isinda kullanil-
masina dair oneriler yer almaktadir.

Oyun Kiiltiirii

insanligin kiltar varligr giindelik hayatta egitici, 6gretici, gelisim ve be-
ceri temelli, bireysel ve grup olarak kazanimlar saglayan, fiziksel ve zeka
gelistirici 6zellikleri bulunan oyunlarin gelenek aktariminda ve yasatilma-
sinda énemli rol almaktadir. Oyun, acik ya da kapali bir mekén sinirlari igeri-
sinde belirli kurallara ya da hayal gucliine dayanan faaliyetlerin butintdur.
Turkgede birden fazla anlama sahip olan “oyun” s6zctgu genellikle mecaz,
deyim ve atasdzlerinde sikca yer almaktadir. Halk dilinde aktif bir sekilde
“aldatmak, kandirmak, hile yapmak, gergek olmayan, kazanmak vb.” an-
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lamlarinda da kullanilmaktadir. Ayrica oyun gesitlerini belirleyebilmek ve
siniflandirmak amaciyla Metin And (2022: 36) tarafindan “gocuk oyunlart,
dans, dramatik gosterim, kagit, zar gibi baht oyunlari, spor” olarak belir-
lenmistir. Ayni zamanda yazili tiyatro metni Turkgcede “oyun” anlaminda
kullanilmaktadir. Turkge s6zcuklerde isim ve fiil soylu pek cok anlama sahip
olan oyun kelimesi; daha ¢ok yetiskin yasamiyla ilgili oldugu gérulmektedir.
Bunun baslica sebepleri ise; Turk insani hile, dizenbazlik, ahlaksizlik, haka-
ret ve ayni zamanda mutlulugunu, sevgisini ve sevincini de oyun ve oyun
kokenli kelimelerle bireysel ve toplumsal tepkilerini dile getirmektedir (Oz-
demir, 2006: 23).

Johan Huizinga’ya (2006: 17-18) goére oyun; kiltlrden daha eskidir. Ona
gore oyun oynayan canli varlik (Homo Ludens), dogustan gelen taklit egili-
miyle icgUdUsel bir role girme sureci olarak degerlendirmis ve gergek hayata
hazirlayan ciddi bir unsurdur. Hayvanlar tipki insanlar gibi oyun oynamalari
nedeniyle tamamen fizyolojik bir olgudan veya fizyolojik olarak belirlenen
psisik bir tepkiden daha fazla bir sey gérigiine sahiptir. Bu baglamda oyun,
insan ve hayvan igin oldukga ciddi ve gelisimin en dnemli unsurudur. insanin
gelisim dénemleriyle degisen ve dénlisen oyun, bir i¢ gldliyle oynanan za-
man icgerisinde ritlel, kendini ispatlama, yarig, toplum igerisine dahil ola-
bilme, fiziksel yeterliligini ispatlamaya yénelik unsurlar icerisinde yer almig-
tir. Toplumdaki dinf, ticarf, ekonomik ve teknoloji gibi faktorlerin birey tGze-
rindeki etkisi zaman icerisinde degismektedir. Bu degisim sirecinde Ongen’e
(1991: 2) gore oyun, 6zgurleserek bir eglence unsuruna bUrinmustir ve
oyunu genel anlamiyla, sonucu disunilmeden, herhangi bir amaca ulas-
maktan gok zevk almak amaciyla girigsilen, gérinirde pratik bir sonucu ol-
mayan etkinlik olarak tanimlamaktadir.

Oyun, ge¢gmisten glinimuze tim toplumlarda kendini var etmis bir kil -
turdar. Birey, ait oldugu toplum igerisinde ayni eglence anlayisina sahip
diger fertler ile paylagsim kurmasini saglamaktadir. Toplum igerisinde alt
gruplari olusturan ve Gyelerini ortak bir paydada birlestiren bir eglence un-
suru olarak nitelendirilebilir. Oyun, bireyi zorlama ve yaptinm gicu olmadan
istege bagli oynan bir eylemdir. Kendi igerisinde sinirlar, kurallar, Gyeleri,
dizeni ve mekani olan disaridan herhangi bir engelleyici unsurun dahil
edilmedigi bir eylemdir. Oyunu “6zguUr ve neseli bir etkinlik” olarak tanimla-
yan Roger Caillois (1961: 6), bireyler i¢in “nese ve edlence kaynagidir”’ de-
mektedir. Bu baglamda oyunlarin oynanma nedeni genellikle eglenme ve
eglendirme iglevinden kaynaklanmaktadir. Oyun igerisinde glindelik yasa-
min yeri olmadigi gorislini savunan And (2022: 28), “Gunlik yasamdan bir
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ara veris, bir dinlenme, guinlik yasamin bir stist gibidir.” demektedir. Bireyin
gundelik hayatindan kasit; is, egitim, ev, stres ve gerilim, bireyin psikolojik
sorunlar vb. siralanabilecek yogun ve siradan yasam tarzindan belirli bir
zaman araliginda eglence amaciyla kagisi saglamaktadir. Bu nedenle birey
yasantisinda gecmisten ginimuze ayrilmaz bir pargasi olarak yerini almis
ve almaya devam etmektedir.

Pertev N. Boratav (1994: 232) oyunlari, cocuklarin ve daha az él¢lde
bUyuklerin gundelik hayatin zorluklari arasinda olusturduklar bos zaman
eglencesi olarak degerlendirmesini herhangi bir tGretim amaci ve hizmet
zorunlulugu bulundurmamasina dayandirmaktadir. Bu baglamda guni-
muzde ise kent toplumunda genellikle yetigkinlerin oynadiklari oyunlar kir-
sal kesimde bulunan kdy, oda, seyirlik dramatik oyunlar yerini masa basin-
da bilgisayar ekraninda, evde televizyon karsisinda konsol oyunlarinda ya
da game kafelerde yer alan VR (virtual reality) oyunlar, Playstation vb. kon-
sollarla oynanan oyunlara yénelmislerdir. Bahsi gegen oyun kaltirinin de-
gisimi teknolojik gelismelere dayanmaktadir.

Sanayilesme sureciyle makinelesmenin artmasi yeni buluslarin ortaya
¢ikmasina olanak saglamistir. Bilim ve teknolojinin hizla ilerlemesiyle maki-
nelegsme de hizlanmig ve yenilenmistir. Bilgisayarin icat edilmesi ve interne-
tin yayginlagsmasiyla dijitallesme meydana gelmistir. 1950- 1970’Ller arasin-
da Turkiye’de elektronik beyin (URL-1) olarak adlandirilan bilgisayar, inter-
netin sagladigi gereksinimler ile gnimuz teknolojisini hizla gelistirmekte ve
ilerletmektedir. Uretilen ilk oyunlar daha cok bir mekénin kusbakisi veya
yatay dizlemde olusturulmus hallerinden olusuyordu. Televizyona bagla-
narak kullanilan video oyun sistemleri ve birer oyun sistemi olarak kullanila-
bilen bilgisayarlarin inanilmaz basarisi ve oyuncularin yogun ilgisi, daha
gesitli oyunlarin ortaya ¢ikmasina ve video oyunlarinin evrimlegsmesine yar-
dimci oldu (Kizildag, 2021: 312). Bu gelismelerin akabinde ev konsollari ola-
rak adlandirlan Nintendo, Sega, Commodore gibi Ureticiler Atari, Mattel,
Coleco, Apple gibi Ureticilerle birlikte daha fazla ve gesitli oyun konsollari
Uretmeye basladilar.!

Bilgisayar, biligsim ve iletisim son dénemdeki temsilcisiyle internet ala-
nindaki icat ve gelismelerle birlikte yasamin butin yanlar gibi, kaltir de
sanallagsmaya, sanal ortamda yaratilmaya, yasanmaya, yasatilmaya, ak-
tarilmaya, degistirilmeye baslanmistir. (Ozdemir, 2008: 290). Degisen kil-

! Geleneksel oyunlardan video oyunlarina gegis ve video oyunlarin tarihsel seyri igin su calig-
maya bk. (Kizildag, 2021: 303-324).
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turel unsurlar igerisinde oyunlar da dijitallesmistir. Degisim, toplum yapisi
icerisinde olagan bir durumdur. Halk topluluklari etkilendikleri sosyal gevre,
populer olana yonelme ve cep telefonunun fazla kullanimiyla dijital ortam-
larda ¢ok fazla vakit gegirme ve yabanci kulturler ile tanisma kiltur degisi-
mine sebep olmaktadir. Kentli insanin sosyal yapisi igerisinde gunlik hayata
devamli maruz kalmasi ve ait oldugu toplumun diger fertlerine ispatlama/
geri kalmama istegiyle populer olana yénelmektedir. Dijital platformlar
icerisinde yeni bir trendin ¢ok fazla paylasilmasi -yerli ya da yabanci unsur-
Llar olabilir- bireyin bu paylasimlardan etkilenip kendisinin de yapmak iste-
mesi olagan bir durumdur. Kent folklorunda bireyin populer olana yénelme-
siyle halk kulttrG degisimlerini de gérulmektedir. Oyunun dijitallesmesi ve
kolay erisilebilir olmasi yeni bir eglence anlayisini ortaya ¢ikartmistir.

Oyunlarin dijitallesme surecinden en énemli faktorlerinden biri olan in-
ternetin gundelik yasamda hizlica yer bulmasi bilgisayar, telefon kullanim
sUrelerini arttirirken bir yandan da yeni olusumlarin dogmasina sebebiyet
vermistir. Bu nedenle oyunlar kitle iletisim araglar olarak adlandirilan tek-
nolojik aletlerde yer almaya baslamistir. Kullanicilar igin kolaylik saglama-
sinin yani sira kolay erisilebilir olmalar kullanim strelerini de arttirmistir.
Video oyun gesitlerine gdre bireyler, ilgi alanlarina gére tercih yapmakta ve
vakit gecirmektedirler. Maria Bakardjieva’nin (2003: 305) “hareketsiz sos-
yallesme” olarak adlandirdigi internet, kullanicilarin evlerinden gikmadan
diger insanlarla iletisim kurmak icin bir araci olarak gérmustur. Sosyal bir
varlik olan insan, teknoloji sayesinde dinyanin birgok yerindeki diger insan-
lar ile gevrimigi oyunlar araciligiyla iletisim kurmaktadir. Oyuncular giindelik
yasamlarinda aile gevresinde, arkadaslik iligkilerinde, okul ve is yagaminda
edindikleri 6zellikleri ve kazanimlarn video oyunlarda da kullandiklar Pierre
Bourdieu tarafindan tespit edilmistir (Bourdieu’dan akt. Binark ve Bayraktu-
tan Sitci, 2008: 105). Birey, geleneksel oyunlarda oldugu gibi glindelik ya-
sam edinimlerini video oyunlarda da yer vermistir. Bunun yani sira, sanal
gergeklik oyunlarinin asil amaci gindelik yasamin gergekligini sanal bir
dinyada aktarmak ve sunmak olmasi kapsamli bir sekilde yer almasina
sebep olmustur.

Bireylerin video oyunlarina olan ydneliminin kent merkezinde gelenek-
sel oyunlarin icra ve aktarim ortamlarinin azalmasina ve video oyunlarinin
populer kaltdr unsuruna dénismesine dayanmaktadir. Bunun yani sira tek-
nolojik gelismeler igerisinde biylyen X ve Y kusagi olarak adlandirilan 1965
ve 1996 yillan arasinda dogan gocuklarin yeni nesil oyunlara uyum saglama
sUregleri igerisinde degerlendirebilecegimiz video oyunlarinin ev ve oyun
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salonlarinda oynanmasi ginimuz kent merkezinde eglence anlayisina dé-
nismustir. Video oyunlarinin aktif bir kullanicisi olan bireylerin oyunlara
merak sarmasi ve hem sanal hem de mekdnsal anlamda bir grup igerisinde
yer almasi ve grup igerisinde hosca vakit gecirmesi yeni bir kiltlr ortaminin
olugsmasina neden olmaktadir. Oyunun bu dénlistimid toplum tarafindan
tercih ve talep edildigi icin sektorlesmekte ve degismektedir.

Birey hayatinda oyun, asirlik kékleriyle saglam ve dallari ile gesitlenen
heybetli bir agaca benzemektedir. Sahip oldugu dallardan biri ise bireye
farkli deneyimler ve kazanimlar saglayan eglendirme iglevidir. Birey eglenir-
ken hayalinde yeni dinyalar kesfetmektedir. Kiguk gocuklar oyun oynarken
ebeveynleri “hayal dinyasi gok genis” ifadelerini kullanmalarinin sebebi
oyunun yeni dunyalara kapr agmasidir. GUnimuz VR teknolojisi ile birey,
hayalindeki evreni kolaylikla deneyimleyebilir hale gelmistir. Bireyin kiguk
bir gocukken gokyUziine stzulup ugma arzusu buyddugunde VR oyunlaryla
mUmkun kilinmigtir.

VR (Sanal Gergeklik ) Oyunlari

ilk olarak, 1950’lerde bir grup yeni girisimci miihendis tarafindan ortaya
atilan sanal gergeklik fikri, 1990°L yillarda “Virtuality Sirketi” tarafindan
oyun salonlarinda kullanilmaya baslanmistir. Sanal gergeklik cihazlarinin
kisisel bilgisayarlara baglanarak kullanimi “Occulus Rift” cihazlari ile 2010
yilinda kullanilmaya baslanmistir (Durgut vd., 2022: 20). Jaron Lanier,
1980’lerde Atari sirketinden ayrilip VPL Research sirketini kurup sanal ger-
ceklik gozlukleri ve konsollarini Greten ilk sirket olmustur. Bu sayede “vir-
tuality reality” kavramini ortaya atan ilk isim olarak tarine gegmistir (URL-
2).

Gorsel 1. VR Gozluk ve Konsollari

Sanal gergeklik, bilgisayar teknolojisi ile olusturulan sanal bir evrende
g6zLluk, konsol vb. ekipmanlar kullanarak Gg boyutlu bir uzamda gergeklik
hissini deneyimlenmesini saglayan bir teknoloji olarak tanimlanabilirken
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Apple Vision Pro ile VR teknolojisine farkli bir pencere acilmistir. 2024 Subat
basinda satisa sunulan Grdn, VR teknolojisini bir Gst seviyeye tasimistir. Sa-
nal gerceklik deneyimine sahip olmak icin ekipman kullanmaya gerek kal-
madan sadece Uretilen sanal gergeklik gézlugunun kullanilmasi yeterli hale
gelmistir. Gergeklik hissini arttirmak amaciyla yénlendirmeler sesli komut,
g0z ve el hareketleri ile yapilmaktadir (URL-3). Bu durum kullanicinin igeri-
sinde bulundugu gergek hayattaki fiziksel hareketlerden kopmadan sanal
gergeklik icerisinde yer almasini miimkin kilmaktadir. Gaddis (1998: 2) sa-
nal gergeklik kavrami igin “Gergek ya da hayali bir ortamin veya dinyanin
bilgisayar tarafindan olusturulan simlasyonudur.” tanimini yapmaktadir.

insanin hayal ettigi sanal diinyaya gerceklik hissine erigebilmesi icin
olusturulan teknolojinin duyu organlarina hitap etmesi gerekmektedir. Kul-
lanicilara gergeklik hissi vermesi amaciyla VR sanal sézlik ve kontrol kollar
kullanarak olusturulan sanal dinyada ses, géruntd, fiziksel hareketler ile
kontroll saglanmaktadir. GUnimuz teknolojisinin ileri noktalarindan biri
olarak kabul edilen sanal gergeklik, disiplinler arasi birgok alana katki sag-
lamaktadir. Video oyun, film, tip, mUhendislik, turizm, askeriye vb. bircok
sektdrin kullandigi teknoloji haline gelmistir. Egitimde ve askeriyede uygu-
lanmasi tehlikeli, zor ve maliyetli birgok galismanin similasyonu hazirlana-
rak sanal gerceklikte test edilmekte ve uygulanmaktadir. ilk olarak video
oyun sektorlyle Uretilen sanal gergeklik teknolojisi saglik, egitim, eglence
ve spor alanlarinda kullanilmaya ve gelistirilmeye devam etmektedir.

Kitle ve populer kultirin dayatmasiyla olugan bu ydnelim ve segim, bi-
reyin kendi dinyasina ait gergekliginden bir kagis gibi gelmektedir. Uzun
sureli kullanimda ve bagimllikta kullanicilarin gergeklik algilar degisecek-
tir. Duyularin dijitallestigi gibi insanin sahip oldugu birgok duygu ve durum-
lar da etkilenebilmesi ihtimal dahilindedir. Video oyunlar insanlari bos za-
man degerlendirmesi baglaminda eglenme ve eglendirme islevine sahipken
oyunlarin amaci ve yénelimlerinin de degismesi mUmkdndur. Birey oyunlari
sadece eglenme amaciyla degil, gergek dinyasinda yasadigi birgok kétu
unsurdan kacis olarak da gdrecektir. Bireyin psikolojik ve gevresel sorunlari
sanal gergeklikte bulunmayacagi ve igerisinde bulunacagi yapay gergeklik-
te yeni bir dinya yaratacadi icin bir kagis mekanizmasi olarak gériulmesi
olasi bir durumdaur.

Video oyun tasariminda 6zellikle VR oyunlarinda gindelik hayatta bu-
lunan birgok unsurun yer verildigi gérulmektedir. Geleneksel yetiskin ya da
gocuk oyunlarinda da oldugu gibi bir canlandirma s6z konusudur. Bu can-
landirma ise insanlar, hayvanlar, agaglar, denizler, okyanuslar, evler, park-
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lar, yiyecekler ve igecekler vb. siralanabilecek bireyin yasantisinda bulunan
unsurlardir. The Sims 4 video oyunu bu konuya en iyi 6rnek olacaktir. Video
oyunun tanitiminda Steam video oyunu platformu sitesinde “Kurallarin ol-
madigi sanal bir dinyada insan olusturma ve kontrol etme glcinun tadina
varin. Guglu ve 6zgursuniz; eglenin, hayatla oynayin!” tanitimi bulunmak-
tadir (URL-4). Oyunun icerigi ise “gergek bir dinyaymis gibi oyun evreni”
yaratilmaktadir. Karakter segimi, fiziksel 6zellikleri, arkadaslik, aile ve iligki
Ozellikleri, hamile kalmak ve bebegdi biuyutmek, yeni bir ev ingsa ederken evin
tUim dekorasyonu esya segimleri vb. 6zellikleri oyuncu oynarken se¢cmekte-
dir. The Sims video oyun serisinin VR versiyonu bulunmamaktadir fakat VR
sanal gergeklik g6zLlugu ve kontrol konsollarinin bilgisayara baglanmasi ile
video oyunu oynama imkéni sunmaktadir. VR teknolojisi ile gergek dinyanin
unsurlari oyun gibi bir diinyada oyun deneyimi sunmaktadir. Gergek bir kent
merkezinde geziyormus gibi sokakta yUriyUsler yapabilir hatta sanal sevgi-
liniz ile vakit gegirebilme imkd&ni sunmaktadir.

Gergek hayatin hayal glclyle olugan ya da kulturel bellekten ginimu-
ze dek gelen kualturel unsurlarin bilgisayar yardimiyla ve similasyon tekno-
lojisiyle yapay bir bigimde sanal bir deneyim yasanmasini saglamaktadir.
Bahsi gegen deneyimlere sahip olabilmek igin ¢esitli ekipmanlarin kullanil-
masi gerekmektedir. Sanal goézluk kullanarak yansitilan gorintu ve ses ile;
goérme ve isitme organlarina, kontrol konsollari ve ekrana okunma ile do-
kunma duyu organlarina hitap etmektedir. Duyularnn dijitallesmesi olarak
da aktarabilecegimiz bu teknoloji ile sirketler, koku ve tat duyularinin sag-
lanmasi Gzerine galismalar yurutilmektedir. Mesela; elmanin bilesenlerini
olusturan tatli, tuzlu, eksi ve aci hissi sinir ucuna dokunan giimus elektrona
yolladigi sinyallerle beyne ilettigine dair galismalar ytratilmustir (URL-5).
Tum duyulara hitap ederek sanal bir ortamda gergeklik hissinin bu denli
gercekgi bir teknoloji ile deneyimlenme imk&ni olumlu ve olumsuz elestiri-
lere de sebep olmaktadir. Fakat kulttrel unsurlarin aktarilmasinda ve kultur
mirasin korunmasinda énemli bir rol oynadigi asikardir. Gelisen ve déntsen
teknoloji ile yeni kulttrel ortamlar olusmakta ve mevcut olan kultirel or-
tamlara dijital, uyum saglamaktadir. Yurtdisinda sanal gergekligin kulttrel
unsurlara uyum saglama suresi Uzerine galismalar yuratalmektedir.

Covid-19 pandemisinin yasandigi yillarda Turkiye ve dinya genelinde
sokaga ¢ikma yasaginin uygulanmasi birgok ktlturel faaliyetin uygulana-
mamig ve yerine getirilememisti. Bahsi gegen dénemde online video izleme
platformlarinda ve birgok muzenin resmi internet siteleri Gzerinden 360 de-
rece sanal gezi videolari hazirlanmistir. Béylece sanal muze turlar ve hatta
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sehir turlan yapilmaktaydi. Ginimuzde ise bu teknolojinin daha ileriye git-
mis versiyonu olarak distinebilecegimiz; sadece bilgisayar ya da mobil te-
lefonlar ekraninda sanal gezi turlarn degil, sanal gergeklik teknoloji ile bahsi
gegen turlar dizenlenmektedir. Sanal gerceklik teknolojisinin yaygin olarak
kullanilmasiyla modern muzelerde ise kulturel mirasin aktarilmasi ve yasa-
tilmasina yoénelik uygulamalar yapilmaya baslanmistir. Shehade ve Sty-
lianou Lambert’in (2020: 1-20) birlikte yurattikleri akademik ¢alismada ise;
ABD, Avusturalya, italya, Birlesik Krallik, Hollanda ve Finlandiya Ulkelerinde
tespit edilen ve buUnyesinde VR teknolojisini daha énce kullanmis ve kullan-
makta olan 16 mize Uzerinden incelenen galismada katiimeilarin kaltarel
mirasi nasil aktardiklar ve deneyimledikleri Gzerine folklorik bir calisma yi-
ratalmastar.

Sanal gergeklik teknolojisinin daha yaygin kullanilmasi ve gelistirilmesi
ile birgok sirket kullanicilara farkli deneyimler sunmayr amacglamaktadir.
Disney sirketinin gelistirdigi ve yurutttigu teknoloji ile Disneyland turu ile
sanal gezi deneyimini kullanicilar, evlerinde ya da sanal gerceklik ekipman-
larina sahip olduklar bir ortamda bahsi gecen Ulkelere gitmeden gezebil -
mektedirler. Ayni zamanda sirket, blnyesinde bulunan filmlerin “Disney
Dunyasi” basliginda Marvel, Lucasfilm ve Disney filmlerinin igerisine ddhil
olup interaktif yani yonlendirmeli bir sanal gezi turu imkéni saglamaktadir.
internet sitesi Gizerinden gerekli satin almalar saglandiginda kullanicilar,
sevdikleri film ve dizi karakterleri ile maceraya katilabilmekte ve animasyon
dUnyasindaki yagsami deneyimlemektedirler (URL-6). Birgok sirket tarafin-
dan gelistirilmekte ve ticari amaglarla ya da kultdrel bir deneyim saglamasi
amaciyla sanal gergeklik teknolojisi gelistirilmektedir.

Tokio Ogawa ve arkadaslarinin (2021: 82-85) deneysel raporunda bah-
settikleri folklor sanal gergeklik galismalarindan biri olan Masyara ve arka-
daslarina ait bir calismada; gocuklara etik degeri 6gretmek ve folkloru ko-
rumak amaciyla sanal ortamda folkloru deneyimlemek igin bir sistem gelisg-
tirmislerdir. Kullanicilar, geleneksel bir Malezya evini kesfetmekte, folklor
animasyonlarini goruntilemekte ve folklor hikayelerini okuduklarindan
bahsetmektedirler. Ogawa ve arkadaslarinin galismasinda ise; belirlenen bir
Japon halk hikayesini deneysel olarak incelemek igin VR alaninda ses, jest
ve mimik kullanilarak ¢ok modlu etkilesimler yoluyla birinci sahis HMD
(Head Mounted Display-Kaskli Ekran) ekipmanina bagli video oyunu simu-
lasyonu gelistirilmis ve katiimcilarin deneyimlerini aktarmislardir.

Geleneksel kultir aktariminda ginumuz teknolojisinin kullanimi ya da
VR teknolojisine kulturel unsurlarin aktarilmasi teknolojiye uyum saglamak
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ve kaltar devamliligr saglamak agisindan énemlidir. Kentli insanin eglence
anlayisinin degisimi bu nedenle teknolojinin gelisimiyle dogru orantilidir.
Sanal bir evrende gergeklik hissiyatini oyunla deneyimlemek ve buna ilgili
olmak kent merkezinde yeni kultlrel ortamlarin yaratilmasina sebebiyet
vermektedir. CUnku birey var oldukga kultur de var olacaktir.

Eskisehir, blnyesinde bulundurdugu Ug¢ Universite sebebiyle kent mer-
kezinde Universite 6grencilerinin yani geng kusagin yogun niufusta bulundu-
gu bir kenttir. Video oyun salonlar kentte Universite 6grencilerinin eglenme
ve bos zaman degerlendirmesi olarak gittikleri mekénlardan birine dénusg-
mustr. Ogrencilerin maliyeti yiiksek ve oyunlarin birgogunun ticretli olmasi
sebebiyle evlerinde oynamak igin satin alamadiklari konsol oyunlarini oy-
namak Uzere bahsi gecen mekdanlara gidip oynamaktadirlar. Bu nedenle
Bascom’un (2005: 137-138) bahsettigi folklorun 6ne ¢ikan doért islevinden
biri olan hosca vakit gecgirme islevi baglaminda video oyunlar ve video
oyunlarin oynandigi mekanlar kendi kaltar ortamlarini olusturmaya basgla-
mistir. Kent merkezinde bireylerin giindelik hayat karmasasindan kagmak
icin video oyunlara yénelmeye baslamislardir. Bireyin hoslandigi igin yaptigi
eylemi oyun olarak tanimlayan Pressey (1991: 109, akt. Ozdemir, 2006: 29),
gunumiz kent yasantisinda bireye mutluluk ve eglence saglayan bir dene-
yim héline dénigmustar.

Yapisal Ozellikleriyle Eskisehir Xperience VR Station Oyun Salonu

Video oyunlar, teknolojinin gelismesi ve kitle iletisim araclarinin kulla-
niminin artmasiyla kent merkezlerinde yayginlasmaya baslamistir. Video
oyun c¢esitlerinden biri olarak adlandirlabilecek “sanal gergeklik” oyunlari
VR teknolojisinin yayginlagsmasiyla sektérleserek kent merkezinde oyun sa-
lonlari olarak adlandirilan eglence merkezlerinde kullanimi yayginlagsmaya
baslamistir. istanbul, Ankara, izmir gibi yogun nufusa sahip kentlerde tale-
bin daha fazla olmasi sebebiyle ilk kullanim &érneklerine blyuk sehirlerde
rastlanmaktadir. Eskisehir kent merkezinde UGg¢ Universitenin bulunmasi se-
bebiyle 15-25 yas arasi 6grenci ntfusunun fazlaligr oyun salonlarinin acgil-
masina yonelik talebin artmasina sebebiyet vermistir. Bu sebeple kent mer-
kezinde VR, konsol, bilgisayar oyunlari vb. videonun gesitlerinin oynandigi
“oyun salonlar” agilmaya baglamistir. Ozdemir (2004: 154), elektronik or-
tamlarda oynanan tim dijital “elektronik eglence sistemleri” olarak adlan-
dirmaktadir. Gunimuz kent merkezinde 15-25 yas arasinda geng kusak diye
adlandirilabilecek grup; konsol, bilgisayar vb. gibi teknolojik aletler ile video
oyunlari oynamayi tercih etmektedirler. Bilgisayar, VR, Playstation vb. kon-
sol cihazlari araciligiyla oynan ve Arcade olarak adlandirilan video oyunla-
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rin oynandigi “Game/Oyun Kafeler” ve “Game/Oyun Salonlarn” kent mer-
kezlerinde yeni bir eglence mekdanlar olarak yer almaktadir. Bahsi gegen
video oyunlarin oynandigi eglence mekanlarina Ozdemir (2022: 31),” elekt-
ronik oyun salonlar” olarak adlandirmaktadir.

Xperience VR Station, Eskisehir’de agilan itk ve en blyuk sanal gergeklik
oyun salonu olma 6zelligini tagimaktadir. Bunun yani sira oyun salonu, Ubi-
soft VR ve ARVI VR ile imzaladiklar protokol sayesinde Turkiye’deki 3. VR
Escape Room olma 6zelligini tagimaktadirlar. 2018 yilinda 3 geng girisimci
tarafindan agilan eglence merkezinin ikinci katinda 4K projeksiyonlarin kul-
lanildig! Playstation salonu iken alt kati VR salonu olarak kullanilmistir. Fa-
kat daha sonra el degistirince yeni sahibi oda sayilarini arttirarak tamamini
VR oyun salonuna donUstirmistir (KK-1). Acilma amaci Eskisehir kent
merkezinde yeni bir eglence merkezi kurmaktir. Bu nedenle “Eskisehir'de
aradigin eglence burada!” ve “Sanal gergekligin kapilarini arala ve oyunun
igine gir. Burada kahraman sensin!” sloganlarini kullanmaktadirlar. Sanal
gergeklik deneyimi yagsamak igin oyun severlerin yarisi sosyal medya tzerin-
den, cogunlugu arkadas tavsiyesi ve daha az bir gogunlugu Eskisehir Adalar
mevkisinden gecgenler gdrerek gelmektedir (KK-1). Oyun salonunun kent
merkezinde ulagsimin kolay saglandigi bir mevkide ve turizm bdlgesinde ol-
masi sanal gergeklik oyunlarina olan talebin artmasiyla iliskilidir.

VIRTUAL P Xp
REALITY
iLE NE TOR

Gorsel 2-3. Xperience VR Oyun Salonu ve Brosuru

Eskisehir kent merkezinde geng nlUfusun gok olmasi sebebiyle agildig
belirtilen VR oyun salonuna buyuk bir ilgi gosterilmistir. Genellikle 20-25 yas
arasi gengler eglence ve hosga vakit gegirmek amaciyla gelmektedirler. VR
oyun oynamak igin gelen geng ekipler genellikle bilgisayar ya da konsol
oyunlarini daha 6nce oynamis ve deneyimlemis olduklari igin kolay bir sekil -
de ilk oynamalarinda oynayabileceklerini distinmektedirler (KK-1). Bunun
yani sira bayUtk bir dnyargi ile geldikleri igin begenmeyeceklerini daha son-
rasinda fikirlerinin degistigi gibi durumlar da ortaya gikmaktadir (KK-2). VR
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deneyimini yasayan kullanicilar genellikle 4 ya da 6 kisilik arkadas gruplari
halinde gelmektedirler. Ayda 2-3 defa gelerek aktif bir kullanici haline ge-
len gruplar bir stire sonra sikilarak gelmemeye basladiklarini onlarin yerine
yeni bir grup gelerek ayni deneyimlerle bir donginin olustugu tespit edil-
mistir. En az 2 kisi en fazla 6 kisilik ekipler halinde gelen gruplar genellikle
giftler ya da arkadaslar farkli bir eglence arayisinda olduklari igin geldikleri-
ni belirtmislerdir (KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6).
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Tablo 1. Haftalik Oyun Oynama Sikliklari

Mudavim olarak sikga gelen ekipler de yer almaktadir. 15-18 yas arasi
lise 6grencilerinden olusan mudavim grubundan bir oyuncu aktif bir sekilde
gelerek oyun salonunun kampanyalarindan yararlanmaktadir. Sanal ger-
geklik oyun salonunun her 60 dakikalik oyun igin 5 puan, igilen her kahve igin
2 puan kazanma kampanyasi vardir. Ayrica toplam puanlar 10’a ulastiginda
bedava kahve, 25’e ulastiginda 1 saat bedava VR oyun kazanma kampan-
yalar mevcuttur. Puan kazanma takibi igin kartvizit hazirlanmis her oyun
deneyimi icin bir damga basilmaktadir. VR oyun deneyimini daha eglenceli
hale getirmek ve musterilerin tekrar oyun deneyimi saglamasini amagladik-
lariigin boyle bir oyunlastirma metoduna gitmislerdir. Bahsi gegen 6grenci-
nin uygulamasindan toplamda 200 puani birikmistir. Ayrica 35-40 yaslari
arasinda yetiskin miadavim grubu da aktif bir sekilde gelmektedir. Onlarin
maddi durumlar daha iyi olduklari igin oyun salonunu kapatip en az 1 en
fazla 4 saat oyun oynamaktadirlar. Kendilerine ait Steam hesaplar Gzerin-
den belirledikleri oyunlari oynama ayricaliklarina sahiptiler (KK-1).

VR oyun salonuna gidildiginde daha énce sanal gergeklik oyunlarini oy-
namayan birinin nasil oynamasi gerektigi, oyun segimi ve oyunlarin 6zellik -
leri tek tek ¢calisanlar tarafindan anlatilmaktadir. Bunun yani sira VR gézlik
ve konsollarinin nasil kullanilmasi gerektigini, oyuna baslamadan énce ve
sonrasinda bahsederek yardimci olmaktadirlar. Oyun salonuna gitmeden
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o6nce oyunlari inceleyebileceginiz ve aklinizdaki sorularin cevaplarini bula-
bileceginiz bir internet sitesi (URL-7) ve aktif bir sekilde oyunlarin tanitildig
Instagram (URL-8) adresleri bulunmaktadir. internet sitelerinde “Sikga So-
rulan Sorular” kisminda 10 adet soru bulunmaktadir. Bu sorular rezervasyon,
kag kisi ile oynandigina dair, yas siniri, kag oyun denenmeli, bas dénmesi ve
mide bulantisi yapar mi, oyun oynanirken guvenligin nasil saglandigi, nu-
marali optik gézlik kullananlarin Sanal gézlik kullanabilirler mi, nasil gi-
yinmeli ve fiyatlandirma hakkinda bilgiler sunmaktadir.

Xperience VR Station oyun salonunda 10 ayri bélmede VR deneyimi
saglanmaktadir. Ayrica arkadas, es veya sevgili ile 4 kisiyle kadar takim
olarak oynanabilecek oyunlarin disinda, 4 -6 kisi arasinda sadece PVP (bir-
birinizi 6ldirme Uzerine) oyunlar deneme imkéni sunmaktadir. Genellikle
sanal gergeklik oyunlari 30-60 dakika arasinda bir sGrede oynandigi igin en
fazla 2 oyun oynanabilmektedir. Oyun bdlmeleri igerisindeki glivenligin sag-
lanmasi amaciyla her oda yumusak stingerler ile kaplidir. Sanal gergeklik
g6zLlugunan takili oldugu andan itibaren oyun sirasinda gok fazla ilerlerseniz
ve oyun bdélmelerine yaklasirsaniz gtivenlik ihlali yapabileceginize karsi

gozlik sanal duvarlari gostermekte ve uyari yapmaktadir.

OPLA 1 SAAT OCRETSIZ OYUN KAZAN |
AR YALNIZCA HAFTA iGi GEGERLIDIR.

Gérsel 4. Oyun Puani Kazanma Kartviziti

VR teknolojisini Eskisehir'de tanitmak amaciyla birgok calismada yer
almiglardir. Eskigehir Anadolu Universitesi ve Eskigehir Teknik Universite-
si’nde duzenlenen birgok fuarda aktif olarak gérev almalarinin yani sira TEI
Yaz Okulu 10 Temmuz 2023- 21 Temmuz 2023 tarihleri arasinda 4 VR cihaz-
lariile etkinlige katilim gostermiglerdir.

Xperience VR Station Oyun Salonunda Bulunan Oyun Tiirleri

Bunyesinde otuza yakin oyun bulunduran VR salonu kullanicilarina ha-
yatta kalma, zombilerle savagma, yakin dévis, fantastik karakterlere bi-
rinme, gladyatdér, aksiyonlu savas, Mars’ta seytanlarla savas, ritim ve dans
oyunlari ile fiziksel bir oyun deneyimi saglamaktadir. Oyunlar kendi igerisin-
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de kisi sayisi, zorluk ve slre olarak gruplanmistir. Ayrica Arvi VR ve Ubisoft
VR Escape kagis oyunlari gesitleri ile premium deneyim saglama firsati ya-
ratilmaktadir. Birgok farkli dinyada fantastik deneyim yasanmasini sagla-
yan sanal gergeklik oyunlari en az 30 en fazla 60 dakika arasinda gergek
dunya ile bagin kopmasini saglamaktadir.

Zombi Temali Oyunlar

VR oyun salonunun Steam hesabinda en ¢ok bulunan oyun tirld zombi
oyunlaridir. itk olarak Amerikan yapimi dizi ve filmler ile popiilerlesen “zom-
bi” kavrami, 6lmus bir varligi yeniden dirilerek insan eti yemesi ve bu neden-
le insanlara saldiran bir yaratik olarak adlandirilmaktadir. Video oyunlarda
korku anlatiminda oldukga énemili bir yere sahip olmasi kullanicilar tarafin-
dan da talep edilir hale gelmistir. Zombi salgininin dinyada yayilmasi ve
insanlik igin bUyuk bir tehdit haline gelmesiyle terk edilmis sehirlerde hayat-
ta kalma oyun tard olarak kargimiza gikmaktadir. VR oyunlarin basglangig
kisminda oyuna baslamadan énce bir anlati kismi bulunmaktadir. Anlatida
insanlik soyunu tehlikeye sokan ve kiyamet sonrasi ya da sirasi olarak da
adlandirilan apokaliptik hayatta kalma amaciyla kurgusal bir animasyon
metni aktarilir. VR oyun kullanicilarin oyun sirasinda hayatta kalmaya ¢ali-
sarak goérevi tamamlamayr amaglamaktadirlar.

Bir korku tUrG olan zombi oyunlari, VR oyunlari ile bilgisayar ve konsol
video oyunlarina oranla daha gergekgilik hissi yaratmaktadir. Oyun kullani-
cilari, oyunun gergek olmadigini bilseler de VR gdzlikleri ile bulunduklari
ortamin gergekligine, zombilerin ve yaratiklarin dldtrmek igin Gzerine dogru
geldiginde beyin ve beden gergekmis gibi tepki vermektedir. ilk defa VR oyu-
nunda zombi oyununu deneyen kaynak kisi deneyimini sdyle agiklamakta-
dir: “Benim igin gok gergekgi bir deneyimdi. Gergek olmayan bir alanin iginde
nasil bu kadar gergegi yasadigimi inanamadim. Zombi oyununu oynadim.
Gergekten bir seyi 6ldUrebilme hissini hissettim. Bunun nedenini ilk defa
savas, hayatta kalma vb. oyun tirlerini deneyimlemedigim ve daha 6nce
bilgisayar oyunlarinda da bu tarz oyunlar oynamadigim icin benim igin gok
gergekgiydi. Zombileri déldirdigimde onlarin geriye dogru distp 6lmesi
gergeklik hissi yasatti bana. Bir daha giderim ama baska bir oyun oynarim.
Her oyunu oynamak isterim ¢linkd her oyunda bambagka bir evrene gide-
bilme sansim var. Her evreni denemek isterim gunlik hayatimda yasaya-
mayacagim farkli evrenlerde bulunabiliyorum.” (KK-4). Ayni oyunu oyna-
yan baska bir kaynak kisi ise sunlari sdylemistir: “Bilgisayar oyunlarina gére
VR deneyimi benim igin ¢ok gergekgiydi. Bilgisayar oyunlarinda zombi tarzi
korku oyunlarini oynadigimda bana bu kadar korkung gelmemisti. VR oyu-
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nunda ise 3 boyutlu bir perspektiften 360 derece bakis agisiyla oyunun igeri-
sine dahil oldugum ve beden hareketleriyle yonlendirme yapabildigim igin
oldukcga gergekgiydi. Zombilerin ve diger yaratiklarin oyun igerisinde éldir-
mek amaciyla Uzerine dogru gelmesi korkutucuydu ve kendimi gergek bir
savas igerisinde gibi hissettim.” (KK-5).

UR /

Gorsel 5-6. The Walking Dead: Saint & Sinners Oyunu

Bagka bir kaynak kisi ise zombi oyunlarini korku tirtinde degerlendirme-
digini daha gergekgi olmasi igin Turk kaltirine ait korku unsurlarinin bulun-
masini istedigini sdyle belirtmistir: “Zombi oyunlari korku hissiyatini yansitsa
da gergekte zombilerin olmadigr disinidyorum. Bu nedenle bana gére kendi
kGltirimuzde bulunan korku temalarinin bulunmasi gerektigini ve bdylece
daha gergekgi olacagini distniyorum. ABD yapimi hayalet, cadi, vampir
gibi korkun¢ olmayan yapimlar yerine hortlak, karabasan, cin, peri gibi korku
temalarinin oyunlarda bulunmasini isterdim. Cunkl bizim kaltGrimuizde
gergek olduklarini disindigumuiz dini degerlerin sanal gergeklikte daha
gergekgi olarak yansitilmasi saglar. Ben de bu deneyime sahip olmak ister-
dim.” (KK-3).

VR oyun salonunun Steam hesabinda en ¢ok yer alan oyun turl zombi
oyunlarnidir. Blinyesinde 7 adet zombi temali korku oyunu bulunmaktadir.
Bahsi gegen oyunlar ise; The Walking Dead: Saint & Sinners, Arizona Sunshi-
ne, Requisition, Propogation VR, After The Fall, Surviv3, Death Effect 2 isimli
oyunlardir. Oyunlarin genel temasi dinyada 6limcal bir salgin yayilmasiyla
tum dinyada insanlar mutan yaratiklar haline gelmekte ya da 6lUp yeniden
dirilerek canavarlagsmaktadirlar. Oyun igerisindeki gérevler ise var olan ya-
ratiklar 6ldUrdp hayatta kalmaya galismaktir. Oyunlarda gegen haritalar,
sokaklar ve Ulkeler gergegi yansitmasi amaciyla sanki bir kiyamet sahnesini
canlandirarak terkedilmis ya da harabe halinde gésterilmektedir. Oyunlar-
daki sokak ve caddeler genellikle ABD yapimi oyunlar olmasi sebebiyle
Amerika’daki sokaklara ve caddelere yer verilmektedir.
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Tekno-Gerilim Temali Oyunlar

Diger bir oyun turt olan tekno-gerilim, zombi oyunlarindan sonra tercih
edilen bir tirdr. Genellikle dinya digi bir evrende robotlarin birbiriyle sa-
vastigr ya da robotlara karsi savasilan oyun tirtdur. Oyun igerisinde gelece-
gin teknolojisi olarak disunilen robotlarin, 1sin kiliglarinin ve devasa robotik
yaratiklarin bulundugu temada bir aksiyon oyunlaridir. Oyun igerisinde son
teknoloji ile gelistirilmis nanoteknoloji cephanelikler ve silahlar bulunmak-
tadir. VR oyunlarinda bu tarz tekno-gerilim ve savas temali oyunlarda ge-
nellikle teknolojik ekipmanlar ile ugma, ziplama, bir binadan digerine halat-
lar ile gegme vb. deneyimlere sahip olunmaktadir. Ozellikle Raw Data isimli
VR oyununda robotlara karsi savasta yakin dévus, 1sin kiliglari, silah gesitleri,
ok atma 6zelikleri bulunmaktadir.

RAW DATA RAW DATA

Gérsel 7-8. Raw Data VR Oyunu

Bilgisayarda aktif bir sekilde video oyun oynayan ve genellikle FPS (First
Person Shotter-Birinci Sahis Nisanci) ve PVP (Person vs Person-Oyuncuya
Karsi Oyuncu) oyunlarini tercih eden kaynak kisiler sanal gergeklikte savas
oyunlar hakkinda sdyle dusinmektedirler: “First Person deneyimi sunan
oyunlari oynamayi tercih ediyorum. Oyun tamamen senin gozinden oldugu
icin daha gergekgi geliyor ve oynama hissini arttiriyor. Bilgisayar oyunlarin-
da FPS, VR oyunlarinda oldugu gibi gergekgiligi yansitmiyor. Oyun igerisinde
silah kullanimi sanki gergekte silah kullaniyormus gibi silahi tutup ates et-
me deneyimini beden hareketi gerektiriyor. DUsmana karsi hizli hareket ede-
bilmek, silahlarin mermisini degistirip hizli bir atis yapabilmek igin oyunun
animasyonunda bedeninde tasidigin dolu sarjori degistirme hareketi bile
gergeklik deneyimi sagliyor.” (KK-2, KK-6). “Raw Data oyununu oynarken
klasik bir bilgisayar oyununda bulunan Co-op turt olan igbirlik¢i oyunlari VR
deneyimlemek benim igin inanilmaz bir histi. Oyun sirasinda arkadagimla
sesli bir sekilde birbirimizi yénlendirmemiz birlik igerisinde ilerleyip oyunu
kazanmak igin beni hirslandiriyor. Ozellikle VR igin Uretilen oyun turlerine
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Eskisehir’de kolay bir sekilde erigebiliyor olmak video oyun severler agisin-
dan ayricalikli hissettiriyor.” (KK-6).

VR oyun dinyasinda gergekligi arttirmak igin oyun tasarimcilari sine-
matiklerinde film muziklerini de kullanmiglardir. Pistol Whip isimli oyunun
amaci sibernetik bir gelecekte siber-arttirilmig bir bedene birtntp dinya
disi katil makine salginina karsi savastir. Oyunun sinematiginde dismana
ates ettikce gikan ses ile ritim tutulmakta ve ayrica oyunun muiziginin eg-
lenceli olmasi oyuna daha kolay uyum saglamayi ve eglendirmeyi amag-
lamistir. Oyun ve muzigin birlestirici gicuni eglence ile deneyimleme
imkd&ni saglamaktadir. Benzer bir temada olan Beat Saber isimli oyunda,
Saber kiliglarini kullanarak size dogru gelen kutular isaretli yonlendirmeler
ile keserek muzik ve dans deneyimini yasatmaktadir. Dans ederken ve ritmi
kilicla keserken egzersiz yaparak bireyi harekete gecgirmektedir. VR oyun
salonunun Steam hesabinda bulunan diger oyunlara gére Beat Saber, hare-
ket 6zelligi fazla olan bir oyundur. Diger savas ve hayatta kalma oyunlarina
kiyasla yurime ve atis yapma hareketlerine gére kol ve bacaklari ritim duy-
gusuyla hareket etmeyi saglamaktadir.

Tarih ve Mitoloji Temali Oyunlar

Blade & Sorcery, Tales of Glory ve Shadow Legend isimli oyunlar ise VR
icin tasarlanan Orta Cag, Hacgli Seferleri konulu tarihi ve fantezi savas oyun-
lanidir. Yakin dovus ve kilig kullanma 6zelliklerine sahip oyunlar olmasi se-
bebiyle sanki gergcek hayatta birine yumruk atiyormus ya da kiligla éldtra-
yormus gibi hareket etmeniz gerekmektedir. Karginizdaki diigman yere dis-
tUyse siz de yere dogru egilerek dévismeye devam etmeli ve oyunu kazan-
maniz amaglanarak tasarlanmistir. Bahsi gegen 3 oyunda blyU yapma, yay
¢ekip ok atma, balta kullanimi ve sihirli glgler bulunmaktadir. Shadow Le-
gend oyunu Hagli Seferi’nde bir krallikta tanrilarin birbirleri ile olan savasg
hikayesi anlatilmaktadir. Sanal Gergeklikte demir gubuklar eritip kilig yap-
mak ve kilicinizi 6rs Gzerinde gekicle tamir etme, buyl yapma ve sihir kul-
lanma deneyimlerini yasatmaktadir. Mitolojik unsurlarin bolca yer aldigi ve
animasyonla anlatildigi video-oyun evreninde sanal gergeklik ile bu dene-
yimi gergekmis gibi saglamaktadir. Mitolojiyi konu alan bir diger oyun ise
Elven Assasin, sanal gergeklikte Ork surulerini ok ve sihirle dldirmeyi sagla-
yan bir Elf suikastgisi olarak Ork kasabalarina yapilan saldirilar énlemeniz
amagclanmaktadir. Elf suikastgisi kuleden ok ve yay ile savunma yaparak
kaleye yaklasan devleri ve ugan ejderhalar éldirmektedir. Video oyunlarda
sik¢ca yer verilen mitolojik unsurlar VR oyunlarinda da yerini almaya basla-
mistir.
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Gorsel 9. Demeo VR Oyunu

Demeo isimli VR oyununda da mitolojik unsurlar bulunmaktadir. Kent
merkezinde genellikle masalstt oyunlar olarak adlandirilan oynayicilarinin
iyi bir seviyede oynadiklari zaman eglenebildikleri kutu oyunlar sanal oyun
dunyasinda da yerini almistir. VR masadstu strateji oyunu olan Demeo, oyu-
nun baslangicinda koruyucu, sihirbaz, ozan, avcl ya da suikastgi karakterleri
arasinda seg¢im yaptirmaktadir. Bir RPG (Role Playing Game-Rol Yapma
Oyunu) tiirl olan oyunda buytci olup ordular dondurabilir, okgu olup sihirli
oklar atip kurtlan cagirabilme 6zelliklerine sahip bir karaktere dontsebilir-
siniz. Rol yapma oyun turinde bireye yeni karakterleri deneyimleme firsati
sunarken ayni zamanda donutstikleri karakter ile kargisindaki karakterlere
burtinen arkadaslari ya da oyun kullanicilariile iletisime gegmektedirler.

Simiilasyon Temali Oyunlar

VR oyunlarinin online oynanma 6zelligiyle dinyanin birgok yerindeki
kullanici ile direkt iletisim kurulmaktadir. Ornegdin cevrimici bir oyun olan
VRCHAT, online olarak dinyanin her yerindeki kullanicilar ile ayni mekan
icerisinde ayni aktiviteleri yapma imkéni saglanmaktadir. Video oyunun
baslangicinda kullanicilar istedikleri avatarn se¢gmekte ve hayallerini insa
etme deneyimine sahip olmaktadirlar. VRCHAT oyunu “her seyin mimkin
oldugu bir dinya hayal edin” tanitimi ile piyasaya strilmustir. Her seyin
mUmkin oldugu bir diinyada Ay’a seyahat edip film izleyebilir ya da Tita-
nik’te gezinti yapabilme imkani sunmaktadir.

VR sanal gozluklerinin takildigr an disarisiyla yani gergek dinyayla olan
iletisim kismi olarak kesilmektedir. Oyun sirasinda duyu organlariyla ve odak
olarak oyunun akiginda olan birey, dis dinyanin etkilerini fark etmeyebilir.
VR gozluklerinin ve el konsollarinin kullanimina ek, Xperience oyun salo-
nunda bulunmasa da beden ve bacaga takilan ekipmanlar ile tam bir sanal
gerceklik deneyimi saglanmaktadir. VR oyunlarinin oynandigi anda sanal
gozluklerde bulunan kulaklik ve mikrofon 6zellikleri ile kendi siniriniz igeri-
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sinde oyun arkadaslariniz ile iletisim saglama imk&ni sunmaktadir. VRCHAT
isimli oyun igerisinde kullanicilar, dinyanin ve Tirkiye’nin birgok bélgesinde
yasayan diger kullanicilar ile gevirim igi iletisim kurabilmektedirler.

Gorsel 10. VR CHAT Sanal Gergeklik Oyunu

Gezinti deneyimini yasayabilme imkani saglayan bir baska oyun ise Ka -
yak VR: Mirage, sanal gerceklik igin tasarlanmig bir deneyim oyunudur. Ka-
yak ile deniz Uzerinde gezinti yaparken segeceginiz haritalar ile farkli bélge-
lere gidebilmeyi saglamaktadir. Kayak gezintisi sirasinda karginizda devasa
bir balinanin atlayigini, yaninizda ylzen gesit ¢esit baliklar, yagmur altinda
ya da Antarktika’da buzullarin arasinda gezme deneyimi saglamaktadir.
Ayrica diger oyuncular ile yarisma ya da bireysel yarisma 6zellikleri de bu-
lunmaktadir. Doga sporlarini seven ve bu deneyime Eskisehir’de sahip ola-
mayacadi i¢in VR oyunlarinda deneyimlemek igin oyun salonuna gitmeyi
tercih eden oyun severler icin olumlu bir etkiye sahiptir (KK-7).

islevsel Ozellikleriyle Eskisehir Xperience VR Station Oyun Salonu

Eskisehir kent merkezinde genellikle 6grencilerin ve kismen yetigkinle-
rin, farkli bir eglenme segenedi olarak gortp gittikleri oyun salonlarinin bag-
lica islevi bos vakit degerlendirmesidir. Genellikle hafta sonlar gidilen arka-
das aktivelerinden birine donusmustir. Oyuncularin birbirleriyle sosyal iligki
kurmasi agisindan da énemli bir merkez haline dénmustir. Oyun salonu ¢ay
ikram ederek, sanal gergeklik oyunlarini oynayanlarin kendi aralarinda de-
gerlendirme yapabilme imké&ni sunmaktadir. Béylece oyuncular arasindaki
aktivite, deneyim ve oyun degerlendirmesi yapmalari bakimindan dil geli-
simine olan etkisi mevcuttur. Sanal gerceklik oyunlarinin bir kisminin ingiliz-
ce olmasi ya da gevrimici oynandiginda karsidaki oyuncunun farkli bir dilde
konugmasi, oyuncu agisindan yeni bir dil edinimi kazanmasini saglamakta-
dir. Sanal gergeklik oyunlari kentlilerin bog zaman eglencesi olarak deger-
lendirilmektedir. Bog zaman degerlendirmesi olarak tercih edilen (KK -2, KK -
3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7) sanal gerceklik oyunlari VR teknolojisinin Tarki-
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ye’de yeterince yayginlasmamasi ve pahali bir eglence anlayisi oldugu igin
oyun salonlarina ragbet oldukga fazladir. Video oyun kullanicilarinin bilgi-
sayarlar artik eskidigi ve aktif bir sekilde video oyun oynayamadiklari igin VR
oyunlarini da tercih etmektedirler (KK -4, KK-5).

Gorsel 10-11. VR Oyunculari

Sanal gergeklik oyunlarini deneyimleyen kullanicilarin psiko-motor ge-
lisime etkisi, duyusal algilama ve fiziki etkileri Uzerine gdrusleri su sekildedir:
“VR gozlugu taktigim an gergek dinyayla olan baglantim kesildi. Sadece
sesleri duyabiliyordum. Gozluk igerisinde bana gosterilen diginda hicbir sey
goéremiyordum. Ekipmanlar alet yani yapay bir Grin oldugu igin 1 saatlik
oyun kullaniminda dogal akigin diginda bir unsur oldugu igin bir slire sonra
zarar olugturabilir.” (KK-4). “Ben ¢ok keyif aldim ama aslinda 6n yargiliy-
dim, VR teknolojisinin bu kadar gelistigini agikgasi digiinmuiyordum. Daha
basite indirgenmig bir 3D teknolojisi bekliyordum. Aklimdakinden daha 6te
bir teknolojiydi bu nedenle eglendim ve tekrar gitmeyi distindyorum. Oyun-
larda gergekgiligi sevdigim icin VR teknolojisinin daha da gelismesini Umit
ediyorum. lyi bir deneyimdi farkliydi. VR deneyimim igin; video oyun kullanici
oldugum igin bir yatkinigim oldugunu hissettim kolay adapte oldugumu
dustntyorum. Fakat ben solak oldugum igin sag elimdeki fonksiyonlarin
alismasi biraz daha geg oldu. Genellikle saglaklara 6zgl kurulum oldugu
icin tug kombinasyonlari biraz karisti ilk basta.” (KK-2). “ilk basta adaptas-
yonum zor oldu. Daha 6nce kullandigim ekipmanlar degildi. Bilgisayar
oyunlari ile karsilastirdigimda mouse kullaniminda iki parmagimizi ve bile-
gimizi kullanirken, VR’da tim parmaklarimizi ve bilegimizi butln bir sekilde
kullaniyoruz. Motor becerilerini iyi kullanmaya yonelik bir oyun ve bence
motor becerilerinin gelismesine de VR teknolojisinin etkili olacagina inani-
yorum. Bilgisayar oyun kullanicisi olarak VR oyunlari benim igin gok gergek-
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giydi ¢Unkd bizatihi benim gézimle oynandigi icin daha gergekgilik katip,
olaylara ve oyuna tam olarak odaklanmami sagliyor.” (KK-3).

VR oyunlarinda Turk geleneksel oyunlarin yer almamasi hakkinda kay-
nak kisilerin gorusleri su sekildedir: “Bizim ktiglkken koltuk minderlerini bir-
lestirerek yaptigimiz ¢adirlar ya da ev oyunlar ginimizde Minecraft adli
oyunda benzer bir sekilde canlandinlmaktadir. Bu tarz hayal glict gerektiren
oyunlarin VR teknolojisine aktarildiginda yine hayal glicinu gelistirecegiigin
oyun igerisinde bambasgka yapilar canlandirabilirler. Fakat gelenekselde
temas gerektiren oyunlari VR oyunlarinda oynanamaz.” (KK-3). “Eskiden
gocuklar oyunlar sadece sokakta oynamazlardi. Evin tek bir odasinda bile
oynayabiliyorlardi. VR teknolojisinde yer alan oyunlar 60 dakikalik sureli ve
Ucretli oyunlar oldugu igin bence bir devamlligi yok. Ginimuzde VR’da yer
alan oyunlar ¢ocuklar, teknolojinin gerekmedigi ortamlarda kendileri can-
landirarak evcilik gibi canlandirip oynayabilirler.” (KK-4). “Geleneksel
oyunlarinin VR’a aktarilmasinin Turk kaltrd agisindan geleneksel oyunlarin
unutulmamasi ve yasatilmasi igin gerekli oldugunu disuntyorum. Saklam-
bag¢ oyununu ele alacak olursak sokaklar artik giivenli bir ortam saglamadi-
g1 igin sokakta oynanmasi yerine VR teknolojisinin yayginlagmasi ve ailelerin
VR oyunlarini ve konsollarini alabilecek imkénlari varsa ya da saglanabile-
cek bir durum olursa; oyuncular kendi evlerinde saklambaci artinlmis ger-
geklik ile grup hallerinde oynayabilirler. Kendi hayal glglerine gore sanal bir
ortam olusturabilirler. istedikleri ortamda oynayabilirler. Kérebe oynayabi-
lirler.” (KK-5). “KtgUk gocuklar icin daha glvenilir bir ortam olabilir giinkt
gunumuz Turkiye’sinde maalesef sokaklar artik gok saglikli ve guivenli degil,
bu sebeple VR teknolojisiyle gocuklar sokakta oynuyormus hissi yaratip gli-
venli bir sekilde evlerinde sosyal gevresini kaybettirmeden oyunlarla Tark
kGltarand ve oyunlarini saglayabilecegimiz ortamlar yaratabiliriz diye du-
sinuyorum. Fakat bunlar da yazilim ve bilgi gerektiriyor, Turk oyun gelistiri-
cileri tarafindan zorlu bir stire¢ olacagini distiniyorum.” (KK-2).

Sonug

Oyun, tarihinde birgok farkli gesit anlamda ve sdz gruplarinda yer al-
mistir. Gézlerin gézlik ile kapatilmasiyla yeni bir diinyada agilmasi ve bir
aktivitenin yasanmasi oyun gibi gelmektedir. VR teknolojisi ile aktarilan de-
neyimin gergek olamayacak kadar gergekgi olmasi bireyin hayalinde yasa-
dig1 dustincesini olusturmaktadir bu nedenle “oyun gibi” ifadesi hayale da-
yanan, ger¢ek olmayan, anlamlarinda kullanirken bahsedilmek istenilen de
budur. Eskisehirde 2018’den beri faaliyetini sirdiren VR oyun eglencesi,
oyun meraklilarinca ilgiyle karsilanmasi kent merkezinde yeni bir eglence
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anlayisinin dogmasina sebep olmustur. Bilgisayarin kentlerde yayginlas-
maya baslamasiyla kiltarin yok oldugu dislincesi gelenegin gelecege ak-
tarim araci olarak gérulmesine donulmustur. Teknoloji beraberinde birgok
yenilik doguracaktir ve insan merak geregi yeni olana ilgiyle yaklasip dene-
yimlemek isteyecektir. Dijital olanin bu denli yayginlagsmasi ve erigsiminin
kolay olmasi kabulinl de beraberinde getirmektedir. Video oyunlar alt bas-
Liginda incelenen sanal gergeklik oyunlari kent merkezinde yeni bir eglence
anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kentliler ginlik yasamin
stresinden bir nebze uzaklagsmak igin oyun salonuna gittikleri tespit edilmis-
tir. Genellikle galisanlarin ve 8grencilerin hafta ici aksam saati ya da hafta
sonu oyun salonuna gitme sebepleri farkli bir eglence arayisinda olduklari
ya da vakitlerinin arta kalan kisimlarinda hobilerine yénelerek hogga vakit
gegirme isteklerinden kaynaklanmaktadir. En fazla 6, en az 4 kisi olarak oy-
nanmasi tercih edilen sanal gergeklik oyunlari, arkadas gruplari arasinda
sosyal iligki kurmak, birlikte vakit gegirmek ve eglenmek islevleri agisindan
onemlidir.

Oyuncular, oynamak istedikleri oyunculari segerken kendilerine benze-
yen ortak duygu, durum paylasiminda bulabilecek kisileri segmektedirler.
Video oyunlarin tamamina ayni zamanda sanal gerceklik oyunlarinda da
hem gergek hem sanal ortamda grup olarak bir paylasim igerisine girmek-
tedirler. Ayni anda ayni heyecani, kizginligi, hizni ve sevinci paylasan
oyuncular arasinda kazanma ve kaybetmeye bagli duygu paylasiminda
bulunmaktadirlar. Ortak bir paylasim igerisinde olan video oyunu kullanici-
lar arasinda gerek bilgisayar oyunlari gerekse VR gibi konsol oyunlarinin
icrasi sirasinda ortak bir jargon olugsmaktadir. Oyunlarin belirli bir stre igeri-
sinde oynanmasi ve galibiyet hedeflendigi igin oyunun oynanma sirasinda
oyuncular arasinda belirli kisaltmalar kullanilmaktadir. Bu nedenle oyuncu-
lar arasindaki iletisim kisalmakta ve kendi aralarinda bir iletisim gergekles-
tirmektedirler. VR oyunlarinin ve bu baglamda video oyunlarinin kazanma,
galibiyet hedefleri ve bu hedefler dogrultusunda dil kullaniminda farkliliklar
olustugu tespit edilmistir. Sanal gergeklik oyunlarinin fiziksel bir aktivite
olmasi hem oyuncularin enerji fazlaligini atmayi saglamakta hem de psiko -
motor ve fiziksel gelisimi de etkilemektedir. Sanal gergeklik takim oyunla-
rinda ekip arkadagini oyun diinyasi evreninde disman, zombi, yaratik vb.
faktorlerden kurtarmak gergekte yasanmig gibi galibiyet ve basari duygusu
yasatmaktadir. Bu baglamda sanal gerceklik kullanicilar arasinda ortak bir
paylasim ve etkilesim s6z konusudur. VR oyunlarindaki sanal diinyada video
oyunlar sayesinde dinyanin birgok yerine gitme deneyimine sahip olun-
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maktadir. VR gdzlikleri sanal pasaport haline déntismektedir. VR kullanicisi
evinde bulunurken bir yandan Antarktika’da kayik deneyimi saglayabilmek -
tedir. Kulturel tarihi lokasyonlarin tanitimi ve aktariminda énemli bir role
sahip olabilecek VR teknolojisi, disiplinler arasi galisma yurUtulerek kalture
farkli bir bakis agisi saglanabilecektir. VR oyunlarinin ve teknolojisinin kulttr
aktarimi ve tanitimindaki rolt ¢alisma igerisinde yer verilmistir. Video oyun
folkloru baglami disinda VR teknolojisini kaltirel mirasin aktarimi unsurunda
miuizecilik faaliyetlerinde, kaybolmus mesleklerin tekrar canlandirilmasinda,
s0zLU veya yazili anlatilanin (halk hikayeleri, destan, masal vb.) yer verilme-
si ya da anlatilarda bulunan kahramanlara yer verilmesi Tark kUltGrdnin
globalde tanitilmasina ve aktarilmasina neden olacaktir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

GECE EGLENCELERINDE YENI BiR DENEYiM: GIRLS NiGHT OUT
A New Experience in Night Entertainment: Girls’ Night Out
Goncagiil TURAL*
0z
Eglence anlayisi yillar boyunca bireylerin ilgi ve ihtiyaglan dogrultusunda geligsmis
ve yeni sekiller almigtir. Kentli insanin eglence ihtiyacini karsilamak amaciyla kent-
lerde gesitli eglence mekénlari agilmistir. Barlar ve gece kulUpleri kent merkezlerin-
de acgilan eglence mekdanlarindandir. Gece hayati bakimindan dinamik olan Eskige-
hir, barindirdigi bar ve gece kultpleriyle her kesimden ve yas grubundan bireye zen-
gin bir eglence hizmeti sunmaktadir. Ogrenci sehri olarak da anilan sehirde dzellikle
o6grencilerin eglence anlayislarina yonelik dizenlenen gesitli konsept partilerle geng
kesimin eglence ihtiyaci kargilanmaya c¢alisitmaktadir. Duzenlenen partilerden biri
de calismanin konusunu olusturan “Girls Night Out” partisidir. Turkiye’de ilk kez,
sadece kadinlara 6zel olarak bir gece kultiibinde diizenlenen bu parti ile kadinlara
hemcinsleriyle eglenebilecekleri bir gece kulibl ortami sunulmustur. Yazida, sade-
ce kadinlarin katilabildigi Girls Night Out adli parti, yapisal ve iglevsel yonleriyle ele
alinmigtir. Calismanin verileri gézlem ve derinlemesine mulakat yontemleri kullani-
larak elde edilmistir. Yapilan degerlendirmeler sonucunda, kadinlara 6zel dizenle-
nen partide, kadinlarin karma bir gece kulibinde oldugundan daha 6zgur ve giiven-
de hissettikleri, glindelik hayatta tercih etmedikleri kiyafetleri giydikleri ve olusan bu
gtivenli ortamin alkol tuketim bigimlerine de yansidigi gérulmustar.

Anahtar Sozciikler: Eskisehir, kadin eglenceleri, gece kultibi, yapi, islev.
ABSTRACT

The understanding of entertainment has developed and taken new forms over the
years in line with the interests and needs of individuals. Various entertainment ven-
ues were established in the city to meet the entertainment needs of urbanites. Bars
and nightclubs are among the entertainment venues in city centers. Having a dy-
namic nightlife, Eskisehir offers a rich entertainment service to individuals of all
ages and walks of life with its bars and nightclubs. Renowned as a student-friendly
city, the city strives to meet the entertainment needs of young people with various
concept parties organized especially for students’ sense of entertainment. One of

* Yiksek Lisans Ogrencisi. Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Trk Halk
Bilimi Anabilim Dali, Eskisehir/Turkiye. E-posta: goncagultural07@gmail.com. ORCID: 0000-
0003-2083-323X.
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the parties organized is the “Girls Night Out“ party, which is the subject of this study.
For the first time in Turkey, this party, organized exclusively for women in a night-
club, offered women a nightclub environment where they could have fun with their
fellow women. This article analyzes the structural and functional aspects of the
Girls Night Out, a party that only women can attend. The study data were obtained
through observation and in-depth interviews. The evaluations revealed that women
felt more relaxed and safe at the party organized exclusively for women than in a
mixed nightclub, that they wore clothes they did not prefer in their daily lives, and
that this safe environment was reflected in the way they consumed alcohol.

Keywords: Eskisehir, women’s entertainment, night club, structure, function.

Giris

Kultdr, insan topluluklarinin 6gelerini, inanglarini, sanatlarini ve gele-
neklerini igeren gok yonla bir kavramdir. Genellikle dil, sanat, mizik, giyim,
eglence, geleneksel pratikler gibi bir dizi unsuru iceren bu ¢ok yonli olgu
insanlarin bir arada yasamasini saglar, toplumun ortak bir kimlik olustur-
masina yardimei olur, ortak yasam bigimini sekillendirir ve surdurir. Genis
anlamda insan yasamini sekillendiren kaltir gesitli unsurlarn blUnyesinde
barindinr. Kaltdr olgusunun g¢ok c¢esitli unsurlan igerisinde barindirmasini
“tavus kusu” benzetmesiyle agiklayan Asli Blyukokutan Toéret (2020: 650),
kaltaran, ait oldugu toplumun algt, ilgi, tutum ve davraniglarinin anlamlarini
agikladigini ifade eder.

Genig bir yelpazeden bakildiginda insan yasamini sekillendiren ve ge-
sitli unsurlar igerisinde barindiran kultdr, teknolojik gelismeler, kureselles-
me, gog, iletisim aracglarinin evrimi, sosyal ve siyasal olaylar sebebiyle degi-
sen canli bir olgudur. Zaman igerisinde toplumlar yeni deneyimlerle karsi-
lastikga teknolojik ilerlemelerle uyum sagladikga ve kalturler arasi etkile-
simler arttikga, kaltlrel unsurlar da buna bagli olarak degismekte ve evrim
gecirmektedir. Bu degisim, geleneksel normlarin, degerlerin ve pratiklerin
adapte edilmesi veya yeni unsurlarin kultire entegre edilmesi seklinde or-
taya cikabilir.

Sanayilesme ile kirsaldan kente dogru baslayan gé¢ faaliyetleri il mer-
kezlerinde kalabalik bir “kentli insan” profili olusturmus ve olusan bu profil
devam eden gdglerle birlikte ginden gline genigslemis ve zamanla kente
0zgu gelenekler meydana getirmistir. Toplumlarin dil, din ve sanat gibi ge-
leneklerinin yaninda eglencenin de yer aldigini belirten Yildiz’a (2021: 99)
gore; eglence anlayisi, toplumlarin yagsamlarini ve degerlerini yansitmakta-
dir. insanlar arasi iletisim ve etkilesimin bir tir( olan eglence toplumlarin
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kendilerine ait kiltlUrel kodlarindan meydana gelir ve toplumsal farkliliklarin
nedenleri konusunda da dnemli ipuglar verir. Bu anlamda eglence toplum-
sal- kultrel bir ifade tarzi da olmaktadir (Merig, 2000: 119). Sahsa ait, bi-
reysel istek ile gergeklestirilen eglenceler bireysel boyutta ele alinabilecedi
gibi, toplum hayatinin bir yansimasi olarak da ele alinabilir. Bu baglamda
eglenceler dar anlamda bireyleri, genis anlamda ise toplumlari yansitan bir
ayna gorevi gérmektedir. Bu nedenle toplumdaki degismeler eglencelere
bakarak yorumlanabilmektedir (Ozdemir, 2005: 9).

Eglence insanin temel ihtiyaglarindan biri ve ayni zamanda insanlarin
glindelik hayatlarindan uzaklasmalarini saglayan bir etkinliktir (Musaoglu,
2022: 18). Eglencenin insanlar icin kadim bir gelenek oldugunu belirten Me-
rig’e (2000: 425) gore; eglenceden uzak durmak “hastalik” belirtisi olarak
gérilmektedir. insanlar kendi zevk ve mizaclarina gére sekillenen eglence
anlayisla birlikte, vakit gegirip eglenmek i¢in kahvehane, gazino, tiyatro gibi
eglenceler diizenlemislerdir. insanlarin ilgi ve ihtiyaglarina gére sekillenen
eglence anlayisiyla birlikte toplumlar her dénemde kendilerine uygun eg-
lence bigimlerini bulmusg ve uygulamiglardir (Keskin, 2006: 28). Toplumlarin
eglence bigimlerindeki degisiklik refah seviyesinin yukselisi, teknolojinin
ulasilabilirligi ve ulasim araglarinin geligimi ile iliskilendirilebilir. Farkli top-
lumlari gérme ve tanima imkéni saglayan bu unsurlar sayesinde toplumlar
gesitli eglence bigimlerini kendilerine uyarlamislardir. Boylelikle eglence
bicimleri daha genis topluluklar tarafindan bilinmeye ve uygulamaya bas-
lanmistir. Yaganan bu degisimle birlikte kent merkezlerinde gelenekselden
farkli bir eglence anlayigi sekillenmeye baglamistir. Bu yeni anlayisla birlikte
gunumuzde kentlerde eglenme, hosga vakit gegirme, is hayatinin sebep
oldugu yorgunlugu ortadan kaldirma amaglarina yénelik gesitli eglence
mekanlan acilmistir (Blylkokutan Téret, 2020: 653). insanlarin eglence
intiyaglarini gidermek amaciyla kent merkezlerinde agilan bar ve gece ku-
LubU gibi gesitli eglence mekénlarinda populer kiltur unsurlari eglence bi-
¢gimlerine dahil edilmis, geleneksel olandan ayrilma yasanmistir. Boylelikle
populer olan degistikge toplumdaki eglence anlayisi da buna bagli olarak
degismis/degismeye devam etmektedir. Geleneksel formdan ayrilip batili
formda yeniden sekillenen eglence mekanlarindan olan barlar ve gece ku-
lipleri dzellikle geng kesimin eglence anlayisini olugturmaktadir. Oyle ki
gengler arasinda sikga kullanilan “eglenmeye mi ¢iksak” ifadesi, herhangi
bir geleneksel eglenceye degil, bar ve gece kullbu eglencelerine ¢agrisim
yapmaktadir. Eglenmek icin gesitli bahaneler yaratmayan, bahanesiz eg-
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lence anlayigini benimseyen genglik, gesitli partilere katilarak eglence do-
yumu yasamaya ¢alismaktadir.

Girls Night Out adli parti, Eskisehir’de sirasiyla Faktlte Performance Hall
ve The Cave Event Hall & Clup’in tamamen kadinlara 6zel olarak kapatil-
masiyla olusturulan bir partidir. Eskisehir’de yasayan 18 yas ve Usti kadin-
lara hemcinsleriyle eglenebilecekleri bir gece kullibl eglencesi sunmak
Uzere ilki 5 Ocak 2022, ikincisi 20 Mart 2023, Gglnciusu 24 Ekim 2023, dor-
dlnclisU 8 Mart 2024 tarihinde toplamda doért kez diizenlenmistir. S6z konu-
su parti, geleneksel kadin eglencelerinin kent yasamindaki degisimine bir
ornek niteligi tasimasi ve Turkiye’de ilk kez bir gece kulibinin tamamen
kadinlara 6zel olarak kapatilmasiyla, degisen toplumsal cinsiyet normlarini
ortaya koymasi bakimindan Turk halk bilimi sahasina veri tegkil etmektedir.

1. Calismanin Yontemi

Eskisehir yeniliklere acik, modern zamana uyum saglayarak yenilikleri
benimseyen bir sehir olmasinin yani sira kendi kilturel 6zelliklerini de koru-
maktadir. Barindirdigi geng ve egitimli nifus sayesinde surekliligi olan bir
yasama sahip olmus, eglence kultirinG yasam haline getirmistir (Yorul-
maz, 2019: 52). Her kesimden insanin eglence anlayisina 6zgl mekénlar
barindiran Eskisehir, gece hayati bakimindan dinamik ve canli bir ruha sa-
hiptir. Gece eglencelerinin bir pargasi olan bar ve gece kulupleri bakimindan
da sayica zengin olan bir sehirdir. Sehrin hiz kesmeyen dinamizmi igerisinde
Ozellikle genglere hitap eden birgok eglence bigimi bulunmaktadir. Eskise-
hirde yasayan geng kesimin eglence bigimleri arasinda ilk siralara partileri
koymak yanlis olmayacaktir. Oyle ki gencler arasinda eglence ve parti birbi-
rini karsilayan terimler héline gelmis, eglenmeyi ve partiyi karsilayan “parti-
lemek” ve “takilmak” ifadeleri gengler arasinda yaygin olarak kullanilmaya
baslamistir.

Eskisehir’de bulunan barlar ve gece kultpleri rutin eglenceden ve tek-
rara dismekten sakinmisglardir bu sebeple her daim populer olani takip ede-
rek musterilerine yenilikgi bir eglence anlayisi sunmaya gayret gdstermig-
lerdir. Sehrin merkezinde bulunan ve 6grencilerin populer eglence mekdan-
larindan olan Fakulte Performance Hall ve The Cave Event Hall & Clup po-
puler kaltrt gerek sarki segimlerine gerekse duzenledikleri gesitli konsept
partilere uyarlaomalariyla genglerin eglence anlayislarina hitap ederek seh-
rin favori eglence mekénlarindan biri haline gelmislerdir.

Cesitli zaman dilimlerinde Fakulte Perfonce Hall ve The Cave Event Hall
& Clup’te duzenlenen ve Turkiye’de ilk kez bir gece kulibinin tamamen
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kadinlara 6zel olarak dizenlenmesiyle gergeklestirilen Girls Night Out adl
parti, sosyal medya paylasimlarinin milyonlarca kisi tarafindan goérintt-
lenmesiyle sehirde isminden sz ettiren ve ses getiren bir parti olmustur.
Calismada, s6z konusu partinin olugsum fikri, duzenleyicileri, 6n hazirlik
asamasi, katilimcilari, parti isleyisi ve muzikleri ele alinarak islevsel 6zellik-
leri ile degerlendirilecektir. Partinin planlama ve 6n hazirlik asamasi igin
olusturulan ve parti sonrasi devamuligini koruyarak sohbet grubu héalini alan
Whatsapp (iletisim uygulamasi) grubuna katilarak partinin bitiin adimlarn
takip edilmistir. Dizenlenen parti gdzlemlenip, parti sonrasi ekibin kurucusu
Berfin Aydemir ile iletisime gegcilerek derinlemesine mulakat gergeklestiris-
mis ve ardindan katilimcilarla gértgilerek parti hakkinda gértsleri alinmig-
tir.

2. Eglencenin Donlisiimii

Canli bir olgu olan, 6grenilen, paylasilan, sembollere bagli olan, top-
lumu olusturan bireyleri uyum iginde yasatan, buttnlestiren kaltar, islevsel-
dir (Aga ve Yolcu, 2019: 346) ve degisime agiktir. Sanayilesmenin berabe -
rinde getirdigi kente gé¢ ve modernite gibi dinamikler yerel eglence unsur-
larinin yapisinda degismelerin meydana gelmesine, hatta bazilarinin orta-
dan kalkmasina neden olmaktadir (Ozdemir, 2005: 65). Kentlerde yasanan
hizli degisim, olusan yeni kultUrlerin ve yeni hayat tarzlarinin etkisi stiphesiz
eglence kultirini de etkilemistir. insanlarin ilgi ve ihtiyaglarina gére sekil-
lenen kent yagsami kdkenli yeni eglence bicimleri ortaya ¢ikmistir. Degigen
eglence anlayisinin modern élgutler igerisinde mek&na da yansidigini belir-
ten Meri¢’e (2000: 150) gore Bati kokenli eglence bigimleri kadinin konumu-
nu birliktelikler, kiyafet, davranis vs. seklinde birgok agidan etkilemistir. Ge-
leneksel kodlara bagli kalmayip batili bir formda sekillenen kadin eglence-
lerine bir érnek teskil eden Girls Night Out adli parti, geleneksel kadin eglen-
celerinden mekén ve mekénin beraberinde getirdigi yeme-igme bigimleri,
muzik tercihleri ve dans bigimleri gibi unsurlarla buytk él¢tde ayrilmaktadir.
Geleneksel kadin giin ve toplantilarinin Bati eglence bigimleriyle harmanla-
narak farkli bir formda sunulmasi gelenegin devami niteligini tasimasa da
geleneksel kadin eglenceleri ile ayni islevsel 6zelliklere hizmet ettigi sdyle-
nebilmektedir. Kirsal bolgelerde genellikle ortak alanlarinda veya ev gibi
sinirll bir sosyal gevrede gelisen ve yogunlukla erkeklerin egemen oldugu
geleneksel eglencelerin yerini kent merkezlerinde kadinlarin da aktif katilim
sagladigr kapali eglence mekanlari, 6zellikle barlar ve gece kulUpleri almis,
eglence kavrami “gece hayati” ile 6zdesglesmistir. Eglence zamaninin gece-
ye kaymasinin nedenini bos zaman kavramiyla agiklayan Musaoglu’na
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(2022: 22) gore insanlarin hayatlarinda ¢galisma saatleri gogunlukla glindliz
oldugundan, bos zaman algisi gencgler ve yetigkinler igin gece saatlerine
kaymistir. Gece saatlerinden sabahin ilk 1siklarina kadar hizmet veren gece
kullpleri, eglence igin ayirabilecekleri bos vakti gece saatlerinde yakalayan
bireyler icin tercih edilebilir mekanlar héline gelmistir. Gingoér ve Orhan
(2021: 99) kentlerin gece saatindeki kullaniminda en etkin roliin genglerde
oldugunu hatta genglerin kentsel gece hayatinin bigcimlenmesinde rol Ust-
lendiklerini belirtmistir. Eglence mekanlarinin ytksek ses ve g6z alici 1sik
gosterileri ile belirli bir middetten sonra gézU ve kulagi yormasi bu durumun
baslica nedenlerinden biri olarak agiklanabilmektedir. Gengligin verdigi di-
namizmle birlikte bar ve gece kullbil eglenceleri gencler tarafindan daha
“katlanilabilir” oldugundan tercih edilme orani da yetiskinlere nazaran da-
ha fazladir. Bu nedenle barlar ve gece kullpleri musteri yogunlugunu olus-
turan genglere yonelik eglenceler dizenlemeye 6zen géstermektedir.

Bar ve gece kullbu eglencelerinin gesitlenmesini ve rutine baglanma-
masini saglayan unsurlarin arasinda ilk siralara konsept partiler konulabil -
mektedir. Bunlara 6rnek olarak pijama partisi, Hallowen (cadilar bayrami)
partisi, dénem partileri (70’ler, 80’ler, 90’lar, 2000’ler), Tlrkge pop partisi,
rap partisi, dans partisi, karaoke partisi vb. verilebilmektedir. DUzenlenen
konsept partilere bir yenisini ve daha énce hi¢ dizenlenmeyeni ekleyen
“Red Lips” ekibi “Girls Night Out” adli partiyle Turkiye’de bir ilk olma 6zelligi
kazanmistir. Girls Night Out adli parti, TUrkiye’de ilk kez bir gece kulubunin
tamamen kadinlara ézel olarak kapatilmasi 6zelligini tagimaktadir. Kadin-
larin, Uzerlerinde baski hissetmeden eglenebilecekleri bir gece diizenleme
amaciyla kurulan “Red Lips” ekibi dlzenledikleri Girls Night Out adli partiyle
kadinlara gtivenli bir eglence ortami sunmayi amaglamistir. Tesetturll ka-
dinlarin karma bir gece kuliblnde yargilayici bakiglara maruz kalmalarini
da telafi eden bu parti, her kesimden ve her yastan kadini bir araya getir-
mistir.

Her ne kadar geleneksel kodlardan ayrilan ve kent yasaminda bati eg-
lence kulturanl esas alan eglence mekdnlar agilmis olsa da bu eglence
mekanlarinda kadinlarin kendini tamamen 6zgur ve glvende hissettigi bir
ortam sunulamamistir. “Gece eglenmeye ¢ikmayi gok seviyorum ama su-
rekli olarak kendimi korumam gerekiyor. Masaya tanismak icin gelenler, ben
dans ederken birden yanima gelip dans teklifinde bulunanlar, bakislariyla
rahatsiz edenler gibi birgok érnekle karsilagsiyorum. Bu ylzden kendimi eg-
lencenin ritmine veremiyorum ya da istedigim sekilde giyinip 6zglrce dans
edemiyordum. Girls Night adli parti bu sorunlarin higbirini yagamak zorunda

59



60

Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

olmadigim bir eglence sundu.” (KK-3). “Erkeklerin oldugu bir mekénda kiz
kiza eglenmeye ¢iktigimizda masada birimizin ayik olmasi gerekiyor, sadece
birimiz kendi eglencesinden fedakdrlik gésterdiginde kalan kisiler rahatca
eglenebiliyor. Bu durum sadece mekdn iginde degil, mekéndan ¢ikista gu-
venligimiz i¢in de gegerli oluyordu. Sadece kadinlara 6zel olan bu partide
ise alkol limitimiz hig olmadi.” (KK-2). Kadinlarin, erkeklerin oldugu bir gece
kulibinde tamamiyla 6zgir olamadiklar gergegdi, sosyal etkilesimlerinin
devamli olarak dig faktorler tarafindan sinirlanmasiyla agiga gikmistir. Er-
keklerin bulundugu eglence mekanlarinda kadinlar, sirekli bir savunma
pozisyonunda olmak zorunda kalirken ayni zamanda kendi gtvenliklerini
saglamak adina ¢caba harcamak durumunda kalmaktadirlar. Bu durum,
kadinlarin eglenme ve 6zglrce davranma haklarini kisitlamakta ve kisisel
alanlarini koruyabilmek igin surekli bir mUcadele iginde olmalarina sebep
olmaktadir. Ancak, sadece kadinlara 6zel olan Girls Night Out adli parti ka-
dinlara bu kisitlamalardan arinmig bir ortam sunarak kadinlara tam anla-
miyla 6zgur hissedebilecekleri, istedikleri gibi giyinebilecekleri, dans edebi-
lecekleri ve arkadaslariyla keyifli vakit gecirebilecekleri bir deneyim sagla-
mistir. Girls Night Out adli parti bu baglamda kadinlarin toplumsal cinsiyet
normlarina tabi olmadan, istedikleri gibi davranabilecekleri ve kendilerini
ifade edebilecekleri glvenli bir ortam sunmakta ayrica kadinlarin birbirle-
riyle iletisim kurmalarina olanak saglayarak kadin dayanismasini ve birlik
duygusunu guglendirmektedir.

Partinin Ortaya Cikis Fikri

Partiyi gergeklestiren “Red Lips” adli organizasyon ekibinin kurucusu
olan Berfin Aydemir partinin ortaya cikig fikrini ve olusumundan su sekilde
bahsetmektedir: “Ben bir gece kulUblniin sosyal medya yoneticiligini yapi-
yordum yani eglence mekdanlari yabanci oldugum bir ortam degildi. Bir gun,
mekdnda 6zellikle erkeklerin fazlaca gurtltill eglendiklerini, bakislarinin
devamli kadinlarin Gzerinde oldugunu ve kadinlarin onlarin yaninda gok da
rahat olmadiklarini fark ettim. Partinin olusum fikri tam da o an bagladi ve
hemen mekanin mudurine ‘sadece kizlara 6zel bir parti yapsak, mekén civil
civil olsa guizel olmaz miydr’ diye sordum. Bunun tzerine mudur, yuz kiz top-
layabilirsem mekénin alt katini bize 6zel duzenleyecegini sdyledi. Fakat bu
yeni olusmus bir fikirdi ve benim bu organizasyonu planlayip gerceklestire-
bilecegim bir ekibim, yeterli bir gevrem ve parti diizenleme konusunda da
pek tecriibem yoktu. Ne yapsam diye dustintrken X’te (sosyal medya uygu-
lamasi) paylasim yapmaya karar verdim. O dénem sekiz bin takipgili bir
hesabim vardi. Paylagsimimi Eskisehir’de yasayan ve bana destek olmak is-
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teyen bir kisi bile gorse birlikte her seyi halledebiliriz diye disindim. Payla-
simimi ‘Kizlar Eskisehir’de gorip gorebileceginiz en eglenceli kiz gecesini
diizenleyecegdim. iceride hicbir erko olmayacak. Mizikleri biz sececegiz.
Katty Perry, Lady Gaga, Hepsi 1 ne istersek... Bir de fotograf gekinme ve
makyaj kdsesi yapacagiz, kulibl tamamen kapatacagiz nasil fikir?’ seklin-
de paylasim yaptim. Bir, iki kisi yazar diye beklerken sadece bes dakika igin-
de bile on kisiden mesaj aldim. Telefonuma her baktigimda yizlerce destek
mesaji geldigini gérdim. Bunun tzerine hemen mekdanin midurtine partiigin
alabilecegim uygun tarihi sordum ve o da bana hafta ici istedigim herhangi
bir giinu alabilecegimi sdyledi. Ayni gece, X’den paylasimimi gérip benimle
iletisime gegen kizlarla partiyi planladik. On iki kisilik bir ekip kurduk. Saba-
hina bulusup kahve icip, detaylari konustuk, bilet tasarimlarni yaptik ve
ertesi guin bilet satisina basladik. Mekanin alabilecedi bin kisilik kapasite iki
gun igerisinde doldu bu nedenle bilet satiglarini durdurduk. Bilet alabilen
kadar alamayan da ¢ok kadin oldu. Alamayan kadinlar partiyi tekrar dizen-
lememiz igin istekte bulundu ve bdylece toplamda dért kez dizenlemis ol-
duk.” (KK-1).

Gdrsel 1-3. 05.01.2022 parti biletleri; 24.10.2023 parti biletleri; 08.03.2024
parti biletleri.

Kendisi de Eskisehir'de 6grenci olan Berfin Aydemir tarafindan planla-
nan ve sosyal medya araciligiyla bu fikri gértp destekleyen kadinlarla bir-
likte hayata gegirilen parti ile kadinlara hemcinsleriyle 6zglrce eglenebile-
cekleri bir gece kulibl ortami sunulmustur. Skinner vd. (2005) yaptiklar bir
calismada, kadinlarin gece kulUpleri ve barlan ziyaret ettiklerinde gtvenli
ve kadin dostu bir ortam istediklerini, erkeklerin yogunlukta oldugu bir orta-
min kadinlar tarafindan en az tercih edilen ortam oldugu sonucunu ortaya
koymustur. Kadinlarin birbirlerine olan génullt desteklerinden olusan, bilet-
leri iki gun icerisinde tukenen ve sehir disindan yuzlerce kadinin katildig
Girls Night Out adli parti Turkiye’de yasayan kadinlarin da erkeklerin bulun-
madigi bir gece kullibiinde eglenme istegini gozler 6niine sermektedir. “Us-
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timde devamli olarak rahatsiz edici bakislar oluyor bu nedenle erkeklerin
oldugu bir ortamda rahat¢a eglenemiyorum.” (KK-4). “Erkeklerin oldugu bir
gece kulubunde kiz kiza eglenmek gercekten ¢ok zor. Dans ederken temas
edenler, bakislariyla rahatsiz edenler, geceyi birlikte gegirmek isteyenler
oluyor.” (KK-3). “Tesettrli bir kadin oldugum icin yargilayici bakislara
maruz kalmamak adina daha dnce herhangi bir gece kulibtine gitmemis-
tim. Kiz kiza dizenlenen bu parti benim yargilanmadan eglenmemi sagla-
di.” (KK-6). “Kiz kiza eglenmeye ¢iktigimizda aramizdan bir kisi alkol igmi-
yor ya da bulnyesini gok etkilemeyecek derecede igiyor ki olumsuz bir du-
rumda kargi koyabilelim. Kadinlar igin bir gece eglenmenin arka planini
bunlar olugturuyor.” (KK-5).

Kadinlarin gece eglencelerinde birincil sorunu givenlik unsuru olustur-
maktadir. Her ne kadar mekénda bulunanlarin givenligini saglamak ama-
ciyla mekdnin girigsinde ve igerisinde glvenlik gorevlileri bulunsa da kadin-
larin Gzerlerinde hissettikleri soyut baskinin énline gegilememistir. Kiz kiza
gergeklestirilen bu parti ile kadinlar kendi aralarinda, Gzerlerinde rahatsizlik
veren bakigslar olmaksizin 6zgurce eglenmislerdir. Glvenliklerin, Dj’in ve
mekén galisanlarinin tamamiyla kadinlardan olustugu bir gece kulibinde
kadinlara hemcinsleriyle 6zgurce eglenebilecekleri bir kulip ortami sunul-
mustur. Partinin olusum, uygulama ve tanitim asamalarinda sosyal medya-
nin glctinden siklikla faydalanilmistir. X (sosyal medya uygulamasi) lze-
rinden yapilan bir paylasima gelen desteklerle parti fikri hayata gegirildigi
gibi, parti igerisinde gekilen videolarin birlestirilmesiyle olusturulan video
klip X Gzerinden 9,7 milyon izlenme alarak hem partinin hem de sehrin tani-
timina katki saglamistir.

Ekip Kurma Siireci

Teknolojinin gelisimi ve sosyal medyanin yukselisi iletisim ve etkilesim
bicimlerinde degisimler meydana getirmistir. Sosyal medya platformlari,
geleneksel medyanin 6tesine gegerek insanlarin sesini duyurabilecedi, fikir-
lerini yayabilecegi ve hatta donusturicu guclerini gdsterebilecekleri bir alan
haline gelmistir. Aydemir tarafindan yapilan paylasim sosyal medyanin
gucuyle birlikte bir fikir olmaktan ¢ikip kendisine uygulama alani bulmus,
binlerce insana ulasan paylasim ekip olusturma surecini baglamistir. Ayde-
mir Red Lips adli grubun olusum sirecini su sekilde ifade etmektedir: “Atti-
gim tweetin bu kadar etkilesim alacagini hi¢ disiinmemistim ama boéyle bir
organizasyonun gerceklesmesi igin atilan her destek mesajinda heyecanim
giderek artti. Ekipte yer almak istegini sdyleyen kadinlarla detaylar konus-
mak ve planlama yapmak i¢in hemen bir bulusma ayarladik. Bulugsmaya
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geldigimde hepimizin birbirimizden ¢ok farkli oldugumuzu gérdim. Kimisi
dgrenci, kimisi is kadini, kimisi yeni mezun, kimisi de sadece ‘partileyen’ on
iki kadini bir araya getiren amag, erkeklerin bakislarindan uzakta kiz kiza bir
gece gecirmekti. On tanisma faslindan hemen sonra {lkede kadin olmanin
zorluklarindan ve en temel ihtiyaglardan biri olan eglenmenin bile rahatca
gerceklestirilememesinden konustuk. Bu sohbetin ardindan kadin kadinin
yurdudur diyerek birbirimizi sahiplendik, planlama kismina gegtik. icimizden
bir kisi tasarim konusunda yetenekli oldugunu ve afisi tasarlayabilecegini
sOyledi ve tasarim isini devraldi. Geriye kalan iglerde is bdlumu yaptik drne-
gin kamera dnlnde rahat olabilen kisi tanitim igin gekilen videolarda oyna-
di. Kimisinin gevresi genisti reklam yapti ve bdylece ekibimizi kurmus olduk.
Ekibin ismine karar verirken 6nceligimiz kadinligi simgeleyen bir unsur ol-
maslydi. Bu nedenle Red Lips (kirmizi dudaklar) adinda karar kildik.” (KK-1).

Gorsel 4. Ekip logosu.

Red Lips adli ekibi olusturan Aydemir, Whatsapp uygulamasi Gizerinden
Red Lips ekibine ait sohbet grubu da olusturmustur. Sohbet grubunun ilanini
“Red Lips ekibinin bir Gyesi olmak ister misin” basligr altinda sosyal medya
hesaplar Gzerinden paylasarak bu ekibin daha fazla kadina ulagsmasini
saglamistir. GUncel olarak 75 kisiden olusan sohbet grubunda herhangi bir
gorev zorunlulugu bulunmadigindan, katiimcilar grubu kendi istek ve ihti-
yaglarina gére kullanmaktadirlar. Maddi olarak kazang saglamak amaciyla
gruba déhil olanlar partinin dizenlenecedi tarihler arasinda bilet satigi ya-
parak kendilerine ek kazang saglamaktadir. Buna ek olarak Aydemir tara-
findan sohbet grubunda paylasilan is ilanlar da grupta yogun talep goér-
mekte ve birgok kadina maddi kazang imkani saglamaktadir. “Ekipten ve kiz
grubumuzdan haberdar olan belirli bir kitle mevcut. Bu sebeple is arayan
barlar ve gece kullpleri is ilanlarini gruba iletmem igin bana gdnderiyor. Ben
de sohbet grubumuzda paylasiyorum ve illaki galisip ek kazang saglamak
isteyen kadinlar oluyor.” (KK-1). Maddi kazang saglamanin yani sira sosyal -
lesmek ve yeni arkadaslar edinmek amaciyla gruba déhil olan kadinlarin
sayisi daha fazladir. Kalabalik bir kiz arkadas grubu olarak niteleyebilece-
gimiz bu grup, dizenli olarak bulusmalar dizenlemekte, farkli aktivitelerle
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sosyallesmekte ve samimiyet kurmaktadir. “Bu grup sayesinde bir strt ya-
kin kiz arkadas edindim.” (KK-1, KK-2, KK-3, KK-6). Grupta bulunanlar yo-
gun olarak Universite 6grencisi ya da yeni mezun kadinlardan olusmaktadir
fakat evli ve cocuklu kadinlarin da gruba dahil oldugu gérulmustir. “Co-
cuklu kadinlar genellikle aksam bulugsmalarina ya da gece eglencelerine
katilamiyor, bu sebeple gocuga da uygun olacak guin ve saatte park, bahge
bulugsmalari da gergeklestiriyoruz. Kimimiz gocukla oyunlar oynuyoruz, ki-
mimiz anneyle sohbet edip arkadaslik kuruyoruz.” (KK-1). Her kesimden ve
yastan kadina hitap eden ekip, sadece bulusma giinlerinde degil Whatsapp
(iletisim uygulamasi) tzerinden her glin iletisim hélinde kalarak samimiyeti
korumaktadir. Ayrica sohbet grubundan her tiirll yardimlagma gergeklesti-
rilmektedir. Sagini kestirecek olan kisinin kuafér 6nerisi istedigi, kombininde
kararsizlik yasayanin fotograf atarak hangisinin daha giizel oldugunu sor-
dugu, sevagilisinden ayrilanin dert yakindigi, yeni bir iligkiye baslayanin mut-
lulugunu paylastigi kalabalik bir kiz arkadas grubu haline dontsmustur.

Parti Oncesi Hazirlik ve Parti Asamasi

Hazirlik agamasi partiden yaklasik yirmi gin énce reklam ve tanitim ya-
parak baslamaktadir. Bu slregte Red Lips ekibine ait sosyal medya plat-
formlarinda parti igin hazirlanan afis ve bilet fotograflar paylasilmaktadir.
Bu paylasimlara ek olarak partinin reklami igin 6zel olarak fotograf ve vi-
deolar ¢ekilmekte ve parti ginine kadar sosyal medya hesaplarinda gin
asin olarak paylasilmaktadir. Paylasima destek olmak ve daha gok kisiye
ulagsmasini saglamak igin sohbet grubunda bulunan kadinlar da sahsi he-
saplarindan gerekli paylasimlar yapmaktadir. Parti dncesi hazirlik asama-
sini Aydemir su sekilde agiklamaktadir: “Parti 6dncesinde éncelikle gerekli
tanitimimizi ve reklamimizi yapmak igin ekibimize ait sosyal medya hesap-
lar Gzerinden paylasimlar yapiyoruz. Tanitim ve reklom asamasi devam
ederken bir yandan da partimize sehir disindan gelecek olan ve kalacak yeri
olmayan kadinlar igin sehir merkezindeki kiz apartlari ile gériiserek en uygun
ve guvenli olan yerle, kadinlarin bir gece konaklamasi igin anlasiyoruz. Clin-
ki biz bir bakima kiz kiza bir parti yaparak kadinlara guvenli bir gece gegir-
melerinin s6zUnU vermis olduk. Bu s6zimuzu sadece eglence mekénindan
¢ikana kadar degil gece bitene kadar devam ettirmek istedik. Bize destek
olmak icin, kiz kiza eglenmek igin sehir ve hatta ulke degistiren kadinlar bu-
raya geldiklerinde kalacak yer stresi yagamadan rahatga eglensinler istedik.
Kalacak yeri ayarladiktan sonra mekén igin dekor ayarlamaya basgliyoruz.
Bunun i¢in bazi dekor Grdnlerini kendimiz hazirliyoruz bazilarini ise satin ali-
yoruz ve mekani sUsllyoruz. Bunlara ek olarak kadinlarin hosuna gidecek
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aktiviteleri de partimize eklemeye dzen gésteriyoruz. Ornegin parti giriginde
Ucretsiz simli makyajlar yapmalar igin makyaj stidyosuyla anlasiyoruz.
Ayni zamanda parti igerisinde aktivite olmasi amaciyla mekénin girisine
manifest, itiraf ve dedikodu kutular yerlestiriyoruz. Bu kutularin igine kadin-
larin anonim olarak evrenden isteklerini, itiraflarini ya da dedikodularini
yazmalariniistiyoruz.” (KK-1).

Gorsel 5-7. Sirasiyla, kutular, makyaj sirasi ve makyaj esnasi.

Parti baslamadan yaklasik olarak yarim saat erken gelen kadinlar 6n-
celikle makyajlarini yaptirmaktadirlar. Bu esnada sirada bekleyen kadinlar
birbirlerine iltifatlar etmekte, makyaj tiyolar vermekte ve gesitli konularda
sohbet edip samimiyet kurmaktadirlar. Geg katilim saglayacak olan kadin-
lar i¢in saat 23.00’a kadar Ucretsiz simli makyaj hizmeti devam ettirilmis,
gelen kadinlar 6nce makyajlanini yaptinp sonra partinin yapilacagr alana
gecmistir. Makyaiji biten kadinlar biletlerini gdstererek ve giris ¢ikislarda so-
run yaratmamasi adina bileklerine veya goérinidr olan herhangi bir bolgeye
kase bastirarak partinin gergeklestirilecegi alana gegis yapmislardir. Kasede
yazi olarak, sosyal medyada 6zellikle kadinlar tarafindan erkeklerin yaptik -
lart olumsuz davraniglara yénelik mizahi amagcli kullanilan ve populer héle
gelen “erkolar (erkekler) kapatilsin” séylemine karsilik olarak secilen “erko-
lan kapattik” cumlesi yer almisg, bu durum lzerine sosyal medyada “erkolar
ilk Eskisehir’de kapatildi” seklinde mizahi paylagimlar yapilmistir.

——— L

=

Gorsel 8. Giriste basilan kase.
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Parti baslangi¢ saati 21.00°’de sahneye ¢ikan Aydemir, dnce kendini ta-
nitmakta ve katilim saglayan butin kadinlara destekleri igin tesekkir et-
mektedir. Kadinlarin bilet alirken gerek yuz ylze gerekse sosyal medyadan
iletisime gectigi Aydemir, hicbir kadina karsi yabancilik hissetmemekte bi-
tin kadinlarla en az bir kere konugmus olmanin verdigi rahatlikla, herkesi
arkadasi olarak gorerek hareket etmektedir. Butun kadinlarin guzelligine ve
sikligina iltifat eden Aydemir, “kadinlar erkekler igin stsleniyor diye bir sey
yokmus” diyerek kadinlarin erkekler igin degil kendileri igin stslendiklerini
sdylemekte ve ardindan iyi eglenceler dileyip sahneyi DJ’e birakmakta ve
boylelikle parti baslamaktadir.

o

Gorsel 9-10. Parti esnasi.
Kiyafet Tercihleri

Kadinlarin partiye katilirken toplumsal cinsiyet normlarina tabi olma-
dan, kendi tercihlerine ve rahatliklarina gére giyindikleri bu nedenle giyim
tarzlaninda daha 6zgur, dekolteli ve kisisel ifadeye dayali segimler yaptiklari
gorulmustir. Rahatsiz edilmeyecekleri ortam kadinlarin istedikleri él¢tde
dekolteli giyinmelerine imkén saglamistir. Yas, yasam kosullari, inanis bi-
gimleri vb. unsurlara goére sekillenen giyinme bigimleri, parti igerisinde de
gesitli unsurlara bagli olarak degisiklik géstermistir. Partiye katilim orani en
yUksek olan Universite 6grencilerinin kiyafet tercihleri dekolteli ve mini kiya-
fetlerden olusurken, yasga daha buyuUk kadinlarin ise gérece daha “kapali”
kiyafetler tercih ettikleri gérilmustar. “Erkeklerin de oldugu bir gece kult-
binde istedigim sekilde giyinemiyorum, bu partide sadece kadinlarin olmasi
kiyafet segiminde 6zgurlik yaratti ve normalde disarida giyemeyecegim
kiyafetlerimi bu partide giydim.” (KK-1, KK-2, KK-3). Eglence anlayisinda
meydana gelen farkliliklar geleneksel kodlardan ayrilsa da bir kadinin gece
kulibUne gidip eglenmesi bazi kesimler tarafindan hos karsilanmamaktadir.
Ozellikle tesettirlii kadinlarin gece kulibiinde eglenmeleri yargilayici ba-
kislara maruz kalmalarina neden olmaktadir. Kiz kiza diizenlenen bu partide
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ise tesettlrlU kadinlara yargilayici bakiglara maruz kalmayacaklar bir or-
tam sunulmustur. Bu sebeple tesettirld kadinlarin da partiye katiliminda
yogunluk gorilmustir. Kiz kiza olmanin yarattigi rahatlikla ve ortamda her-
hangi bir erkegin bulunmamasi sebebiyle tesettirli bazi kadinlarin partide
“agildigr” gorulmustdar.

Yeme-i¢cme Bigimleri

Hunt ve Antin (2019) cinsiyet ve sarhosluk iliskisi Gzerine yaptiklar bir
calismada alkol kullaniminin ve buna bagli olarak sarhosluk yasamanin
geleneksel olarak erkek ve erkeklikle, alkolden uzak durmanin ise kadinlikla
iliskilendirildigini belirtmislerdir. Benzer bir goris olarak ise Plant (1997) al-
kol tiketiminin tarih boyunca cinsiyete dayali olarak gerceklestigini ve ka-
dinlarda alkol kullaniminin tabu olarak géruldigunt agiklamistir. GUndi-
muzde ise alkol tiketim aligkanliklarina bagli cinsiyetgi normlar zayiflamig-
tir. Alkol tdketiminin en yogun gergeklestigi ortamlardan olan barlar ve ge-
ce kulUplerinde kadinlarin da erkekler kadar alkol tlkettigi gdzlemlenmistir.
Girls Night Out adli partide de igme bicimleri yogun olarak alkolli igecekler
etrafinda sekillenmistir. Bilet fiyatina dahil edilen bir adet shot (genellikle
tek bir yudumda, hizli bir sekilde tiketilen kiigtk bir alkolld icki) katilimeila-
rn buydk bir cogunlugu tarafindan parti baslangicinda tiketilmistir. Parti
suresi boyunca 6zellikle bira ve alkolli kokteyller tercih edilirken bunlara
nazaran daha ytksek alkolll igecekler (viski, vodka, cin) de katiimcilar ta-
rafindan gece boyunca tuketilmistir. Alkol kullanmayan katilimeilar ise al-
kolstz kokteyller tiketerek geceyi surdurmus, parti boyunca herhangi bir
yiyecek ise tuketilmemistir. Kadinlarin alkol tiketim aligkanliklarina yénelik
olarak sosyal medyada 6zellikle erkek kullanicilar tarafindan, sadece ka-
dinlarin katilim sagladigi bir partide, mekénin zarar edecedi ¢inku kadinla-
rin bir bira igerek geceyi tamamlayacagina dair olumsuz varsayimlar yapil-
mistir. Bu varsayimlarin aksine kadinlarin taciz edilme korkusu yagsamadan
6zgurce eglendikleri bir ortamda alkol limitlerinin olmadigr géralmastar.

Katilimcilar

Alkolld bir eglence mekanina katilim yasal olarak +18 olarak belirlendi-
ginden katilimcilar 18 yas ve Uzeri kadinlardan olusmaktadir. Katilimcilarin
buydk bir bolumdnt 18-24 yas araliginda, ¢cogunlugu 6grenci olan geng
kizlar olusturmaktadir. Ogrencilerin yani sira farkli meslek gruplarindan,
Ozellikle 6zel sektdr galisani orta yasli kadinlarin da partiye ragbet gosterdi-
gi goralmaustur. 40 yas ve Gzeri kadinlarin ise katilim oraninin yogun olmadi-
g1 gbzlemlenmistir. “Yasca blyuk kadinlarin katilimi olmadi fakat sosyal
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medya araciligi ile bana ulasan birgok kadin, kendilerinin gesitli sebeplerle
partiye katilamayacaklarini fakat gelmek isteyen birkag geng kiza bilet he-
diye etmek istediklerini, geng kizlarin génullerince eglenmelerini, bu duru-
mun onlar partiye gitmis kadar mutlu edecegini sdylediler. Bu durum UGzeri-
ne hediye edilen biletleri, 6grenci olan genc¢ kizlara hediye ettim” (KK-1).
Kimi kizlarin ise partiye anneleri ile katilim gdsterdigi gézlemlenmistir. Ay-
demir bu durumu soéyle ifade etmistir: “Kimi geng kizlar partiye katilmayi gok
istediklerini ama ailelerinden izin alamadiklarini belirttikleri mesaijlar attilar.
Onlarin da anneleriyle telefonda gérusup kizlarini gonal rahatligiyla yolla-
yabilecekleri bir parti oldugunu, hatta isterlerse kendilerinin de kizlariyla
birlikte de katilabileceklerini séyledim. Bu durum Uzerine kimi anne sadece
kizlarini gonderirken kimisi de kiziyla birlikte geldi ve hep beraber eglendi-
ler.” (KK-1).

Kiz kiza gergeklestirilen bu partiye igeride herhangi bir olumsuzluk ya-
sanmamasi adina cinsel yénelimi escinsel olan bireyler déhil edilmemistir.
Bu duslnceye saygiyla karsilayan kadinlar partiye katilmayi teklif etmemis
veya nefret sdylemi barindiracak herhangi bir karsit yorumda bulunmamis-
tir. Bu durumun aksine kendilerinin katilamayacak olmalarindan 6tira kati-
lacak olan birkag kadina bilet hediye etmislerdir. Bu sayede karsilikli saygi
gercevesinde parti gergeklesmis, parti dncesinde, sirasinda ve sonrasinda
herhangi bir olumsuzluk yasanmamistir.

Miizik Tercihleri

Muzik, ilk gaglardan gliniimuze kadar insanlar igin eglence ve dinlenme
araci olarak kullanilmistir (Angi, 2013: 61-62). Eglenme amaciyla gece ku-
liplerinde galinan muzik tudrleri mekénin hitap ettigi kitleye uygun segil-
mektedir. Farkli yas gruplarindan kadinin bir arada bulundugu Girls Night
Out adli partide her kesimden ve yastan kadina hitap edecek sarkilar ¢alin-
mistir. Segilen sarkilarin hareketli olmasina 6zen gosterilmis, eglencenin
ritmini dusurecek parcalara yer verilmemistir. Parti boyunca sahneye c¢ik-
makta 6zqur olan kadinlar galinan sarkilara isterlerse yerlerinde isterlerse
de sahneye cikarak eslik etmis, hep birlikte dans etmiglerdir. Parti boyunca
calinan sarkilarin tamamini vermek mimkuin olmadigindan érnekler sinirli
tutularak asagida verilmistir.

Nil Karaibrahimgil “Butun Kizlar Toplandik”, Seden Gurel “Calkala”,
Yonca Evcimik “Haydi Sallayalim Diinyay1”, Aqua “Barbie Girl”, Ozlem Tekin
“Daglari Deldim”, Beyonce “Single Girl”, Nil Karaibrahimgil “Pirlanta”, Han-
de Yener “Kirmiz1”, Hepsi “Yalan”, 4ylz “Kiz Kiza”, Clymend “Candy Shop”,
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Sezen Aksu “Rakkas”, Hadise “DUm Tek Tek”, Rihanna “Only Girl”, Rengin
“Aldatildik”, Tarkan “Kuzu Kuzu”, Askin Nur Yengi “Ay inanmiyorum”, Dua
Lipa “New Rules”, Rihanna “Rude Boy”, Kenan Dogulu “Cakkidi”, The Wee-
kend “Blinding Lights”, Sia “Cheap Thrills”, Anna “Gassolina”, Xir “Sallan”,
Mirkelam “Her Gece”, Harun Kolg¢ak “Gir Kanima”, Shakira “Can’t Remember
to Forget You”, Ozan Dogulu, Demet Akalin “Kullp”, Hadise “Deli Oglan”,
Atiye “Salla”, Kader “Adamim”, Avril Lavigne “Girlfriend”, Gulsen “Lolipop”,
Sedar Ortag “Ben Adam Olmam”, Ajda Pekkan “Bambaska Biri” vb. sarkilar-
la eglence devam etmisg, 21.00’da baglayan parti 06.00’da son bulmustur.
Eskisehirde bulunan gece kuluplerinde siklikla ¢alinan Turkge Rap turtne
ait pargalara parti boyunca bir iki tekrari gegmeyecek sekilde yer verilmistir.
Bunun nedeni bu tirdeki sarkilarin genelinde fazlaca argo kullanimi bulun-
masi ve bazi pargalarda ise kadinlara karsi olumsuz séylemlerin yer alma-
sindan kaynaklanmaktadir. Partide bu ture ait pargalar segilirken kadinlara
kargi olumsuz sdylem barindirmamasi goézetilerek secgilmistir. Bu sarkilarin
aksine sarki sozlerinde kadinligin glicine vurgu yapan parcalara ise sikga
yer verilmistir. Parti genel olarak Turkge ve yabanci pop esliginde surdural-
mustar.

Partinin islevsel Ozellikleri

Toplum hayatindaki degismeler eglence anlayisinda farkliliklar mey-
dana getirmistir. Kent merkezlerinde gelenekselden farkli eglence mekan-
Llart agilmig, bu mekénlarda kadinin ve erkegin bir arada oldugu eglencelerin
yani sira kadinlara 6zgl gergeklestirilen eglenceler de ortaya ¢ikmistir. Girls
Night Out adli parti kent yasami kdkenli kadin eglencelerine bir érnek teskil
etmektedir.

Eglencenin kalturel bir gelenek olmasinin yani sira siyasal, sosyal, psi-
kolojik, egitim, iletisim ve ekonomik islevleri de bulunmaktadir (Ozdemir,
2007: 12).t Eglencenin birey acisindan en énemli islevi bireye gevseme hissi
vermesidir. Bireyler gindelik hayatin sikiciligini ve tekduzeligini eglenceler
sayesinde askiya alabilmektedir (And, 1982: 8).

Girls Night Out adli parti bireye mutluluk vermesi ve gevsemesini sag-
lamasi baglaminda islevseldir. Kadinlara gunlik yasamin, is veya okul ha-
yatinin yarattigi stres ortamindan uzaklasabilecekleri, hemcinsleriyle bir
araya gelerek dans edip sarkilar séyleyebilecekleri bir ortam sunmaktadir.
Eglence esnasinda alkoliin blinyeye verdigi rahatlama etkisiyle kadinlar
tamamiyla rahatlamakta ve diledikleri diizeyde eglenmektedirler. Kadinlara

YYapi ve islev iliskisi konusunda daha fazla bilgi igin bk. (Yolcu ve Aga, 2017).
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ozglrce eglenebilecekleri ortam sunan parti, Bascom’un (2005: 137-138)
bahsettigi folklorun dért iglevinden biri olan hosga vakit gegirme islevine de
sahiptir.

Eglencenin bireysel baglaminda sosyallesme islevi oldugunu belirten
Ozdemir (2005: 331) bireyin, eglence ortamlarina katilarak bir topluma ait
olma duygusunu yasadigini belirtmistir. Girls Night Out adli parti bu bag-
lamda iglevseldir. Birbirine yakin diizeyde, cogunlugu geng kizlardan olusan
parti, kadinlarin birbirleriyle tanismalarini ve sosyallesmelerini saglamakta-
dir. Kurulan bu iletisim, kadinlar birbirine yakinlastirmakta, toplumsal kadin
dayanismasini guglendirme, ayni zamanda birbirlerine her firsatta iltifat
eden kadinlar birbirlerinin dzglvenini de yikseltmektedir. Ozellikle partiye
tek katim saglayan kadinlarin sayisindaki fazlalik géz 6nine alindiginda
kadinlarin sosyallesme konusunda bir tereddutlerinin olmadigi anlasilmak-
tadir. Tek gelen kadinlar gittikleri her masadan kendilerine arkadas bula-
bilmekte, birlikte eglenebilmektedirler. Bu nedenle parti sosyallesme, ileti-
sim becerilerini geligtirme iglevlerine sahiptir. Gundelik hayatta bu denli
girisken olamayan, arkadaslik kurmakta zorluk yasayan kadinlar bu partiye
katilirken bdyle bir kaygl yasamamistir. Bunun nedeni kadinlarin parti iginde
birbirleriyle olan samimi iletisimi ve alkoliin binyeye verdigi rahatlama his-
siyle aciklanabilmektedir.

Partinin ekonomik iglevi de bulunmaktadir. Ozellikle parti éncesi bilet
satigl yaparak kendilerine ek gelir elde eden kadinlar igin maddi kazang ka-
pisi olusturmaktadir. Bununla birlikte Red Lips ekibine ait sohbet grubunda
paylasilan ig ilanlarinin da 6zellikle 6grenci olan geng kizlar tarafindan rag-
bet gérmesi ekonomik isleve dahil edilebilmektedir.

Partinin egitim islevi de bulunmaktadir. Partinin gergeklestirildigi or-
tamda yuksek ses dolayisiyla uzun sohbetlere giremeyen kadinlar 6zellikle
mekanin tuvaletinde sessiz bir ortam yakalamakta ve burada birbirlerinden
makyaj ve giyim tliyolar vermektedirler. Red Lips ekibine ait Whatsapp (ile-
tisim uygulamasi) sohbet grubu da egitim bakimindan islevsel 6zellige sa-
hiptir. Kadinlar bu grupta yardim duyduklari her konuda birbirlerine danisip,
gerekli bilgiyi temin etmektedirler.

Dedikodu ve itiraf kutusundan ¢ikan, cogunlugu cinsel itiraf veya dedi-
kodu barindiran kagitlar toplum icerisinde dile getirilmeyen ve tabu olarak
nitelendirilen konulan kapsamaktadir. Kutulara atilan yazilar anonim olarak
yazildigindan, kimligin agiga ¢ikma olasiligr bulunmamaktadir bu sebeple
kadinlar genellikle glindelik hayatta rahatlikla paylasamayacaklar ve yar-
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gilanmaktan gekindikleri cinsellik konulu itiraflarda bulunmuslardir. Bu du-
rum kadinlarin toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulmasi bakimindan is-
levsel 6zellige sahiptir. Ayrica kadinlarin gtindelik hayatta tercih etmeye-
cekleri kiyafetleri ve makyaj bicimlerini tercih etmeleri de kadinlarin erkekler
icin stslendigi algisini yikmaktadir bu sebeple kadinlarin toplumsal ve kisi-
sel baskilardan kurtulmasi bakimindan islevseldir. Tesettirli kadinlarin
partiye katilimi da toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma bakimindan
islevsel 6zellige sahiptir. Her ne kadar geleneksel kodlardan ayrilan ve kent
yasaminda bati eglence kultlrini esas alan eglence mekanlarn agilmis,
eglence bigimleri degismis olsa da tesetturld kadinlarin gece kultubinde
bulunmasi bazi kesimler tarafindan hos karsilanmamakta bu sebeple yargi-
layici sbzlere veya bakislara maruz kalmaktadirlar. Tesettirld kadinlara
yargilanmayacaklari bir eglence ortami sunan Girls Night Out adli parti bu
bakimdan islevseldir.

Partiye katilmak igin sehir disindan gelen kadinlarin sayica fazla olugu
sehrin tanitim faktérine katki saglamasi bakimindan iglevsel dzellige sa-
hiptir. Parti dncesinde veya sonrasinda sehri gezen kadinlar Eskisehir’e ait
kaltdrel unsurlan tanimakta, gittikleri sehirde tanitmaktadirlar. Bu bakimin-
dan sehrin tanitim faktérinin yani sira egitim islevini de barindirmaktadir.
Ayni zamanda partiye ait géruntulerden olusan video klibin X uygulamasi
Uzerinden 9,8 milyon kisi tarafindan izlenmesi de sehrin tanitim faktérine
katki saglamasi bakimindan iglevseldir.

Kizlar.. basardik @
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Gorsel 11. Etkilesim sayisi.
Sonug

Eglence anlayisi yillar boyunca insanlarin ilgi ve ihtiyaglarn dogrultu-
sunda gelismis ve kent merkezlerinde batili forma burinerek geleneksel
seyrinden ayrilmistir. Kirsal bélgelerde genellikle sinirli ve dar bir gevrede
gelisen ve yogunlukla erkeklerin egemen oldugu geleneksel eglencelerin
yerini kent merkezlerinde kadinlarin da aktif katilim sagladigi kapali eglence
mekénlari, 6zellikle barlar ve gece kulupleri almigtir. Batili formda degisen
eglence bigimleri geleneksel kaliplardan ayrilsa da kadinlarin kendi hem-
cinsleriyle eglenip sosyallesme arzusu gegmisten giinimuze devam etmis-
tir. Degisen eglence bigimlerine nazaran kimi kesimlerde degismeyen dar

71



72

Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

bakis agisi, kadinlarin alkolly bir eglence mekaninda glvensizlik hissi yasla-
rina neden olmus, bu durumun sonucu olarak kadinlarin eglencesi soyut bir
baskiyla kisitlanmistir. Kiyafet tercihlerinden makyaj bicimlerine, dans bi-
gimlerinden, icme bicimlerine yansiyan baski, kadinlarin 6zgurligunit da-
raltmig, kendileri gibi olamamalarina neden olmus, rahatsiz edici bakisglar
altinda eglenmek durumunda birakmistir.

Turkiye’de ilk kez bir gece kulibUnin tamamen kadinlara 6zel dizen-
lenmesiyle olusturulan Girls Night Out adli parti kadinlara 6zgUr ve glvenli
bir eglence hizmeti sunmayi amaclayarak ortaya gikmistir. Partiye katilim
yogunlugu kadinlarin karma bir gece kulUbiinde Uzerlerinde hissettikleri
baskidan kurtulma ve 6zgurce eglenme isteklerini gozler 6nune sermekte-
dir. Kiz kiza gergeklesen partide kadinlar gtindelik hayatta ya da erkeklerin
de oldugu bir gece kuliblnde giymeyi tercih etmeyecekleri kiyafetleri giy-
mis, 1siltill makyajlar yapmiglardir. Kadinlarin hissettigi bu rahatlik dans bi-
gimlerine de yansimis, sahneye ¢ikarak hep birlikte dans etmiglerdir. Kadinin
kadina destegiyle gergeklestirilen s6z konusu parti, kadin eglencelerini farkli
bir mekéna tasinmasi agisindan énem arz etmektedir.

Eskisehir’de toplamda dort kez duzenlenen bu parti kadin eglencelerini
farkli bir boyuta tasimis olsa da olusum fikrinin kadinlarin eglenirken rahat-
sizlik hissetmesi oldugu unutulmamalidir. Degisen dinya dizeni igerisinde
degismeyen sabit fikirli bireyler kadinlarin 6zgtrligtne golge duglirmedikge
bu ve bunun gibi partiler kadinlar igin ihtiyag dedil keyfi bir eglence héline
donusecektir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

ALEVi- BEKTASILERDE DARDAN iNDIRME ERKANI: KOCAELi BALOREN KOYU
ORNEGi

The Ritual of Dardan indirme in Alevi-Bektashis: Example of Baléren Village
in Kocaeli

Kiymet KAYA*
0z
“Dar” veya “dardan indirme erkéni”, Alevi-Bektasi inancinda élimle ilgili inanislara
ait dnemli bir ritteldir. Bu erkGn, ginimuze kadar varligini sirdiirmus olup muséhibli
taliplerin 8liminiin ardindan icra edilmektedir. Aragtirma, Kocaeli ili izmit ilgesinde
Baldren Kdylu’'nde (eski adiyla Belen) uygulanan dardan indirme erkdni ile sinirlandi-
rilmigtir. Bu kapsamda arastirmanin birinci béliminde Baldéren KéyU’nin tarihi ve
cografi konumu, ikinci boliminde “dér kavrami” ve son olarak “dérdan indirme
erk@ni’na yer verilmistir. Arastirmada, Hakk’a ytrlyen g kisi igin 28 Ocak 2024 tari-
hinde Baléren Kéyld Cemevi’nde Pir Sultan Abdal Ocagr’na bagli Kazim Giines Dede
onderliginde yurutilen dérdan indirme erkéni katilimer gézlemci olarak incelenmisg-
tir. Arastirmanin amaci; Baléren Kéyd’nde gergeklestirilen dérdan indirme erkdninin
uygulanigini kayit altina alarak, Alevi-Bektasi kultirinin gelecek kusaklara aktanl-
masina ve kolektif bilincin olusturulmasina aracilik etmesidir. Bu arastirma, sosyal
bilimlerde nitel arastirma yéntemi olarak kabul edilen etnografik alan arastirmasina
dayanmaktadir ve konuyla ilgili tarihsel ve glincel kaynaklar titizlikle incelenmistir.
Ozellikle Alevi literatiirinde kabul gérmis énemli eserler taranmis ve birincil kay-
naklara erisim saglanmistir. Arastirma sonucunda, Kocaeli Baléren Kéyi’nde dérdan
indirme erkd&ninin sadece Hakk’a ytriyen kisiyi huzura erdirme amacinin 6tesinde,
ayni zamanda toplumun birlik ve beraberligini gtiglendiren énemli bir sézlU kaltar
arinu oldugu, kolektif bilincin olusturulmasina aracilik ederek toplumun dayanig-
masini destekledigi sonucuna varilmigtir.

Anahtar Sozciikler: Alevilik, Bektasilik, cem, dardan indirme erkéni, Baléren Koya.
ABSTRACT

The “dar” or “dardan indirme erkéni” [meaning of the word: doorstep ceremony] is
an important ritual related to death beliefs in Alevi-Bektashi tradition. This ceremo-
ny has survived to the present day and is performed after the death of musahib initi-
ates. The research was limited to the practice of “dérdan indirme erkéni” in the vil-

* Ars. Gor., Kocaeli Universitesi, iletigim Fakultesi, Kocaeli/TUrkiye. E-posta: kiymet.kaya@ko-
caeli.edu.tr. ORCID: 0000-0003-3912-859X.
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lage of Baléren (formerly known as Belen), located in the izmit district of Kocaeli
province. Within this framework, the first part of the study deals with the historical
and geographical location of Baléren Village, the second part deals with the con-
cept of “dar”, and finally the “dérdan indirme erk&ni” is discussed. The research
involved participant observation of the dér ceremony performed by Kazim Giines
Dede, affiliated with the Pir Sultan Abdal Lodge, at Cemevi in the village of Baldren
on January 28, 2024 for three deceased people. The aim of the study was to docu-
ment the performance of the dér ceremony in the village of Baléren in order to con-
tribute to the preservation and transmission of Alevi-Bektashi culture to future gen-
erations and to promote collective consciousness. This research is based on the
qualitative research method widely accepted in the social sciences, known as eth-
nographic field research, and historical and contemporary sources related to the
topic have been meticulously examined. In particular, significant works recognised
in Alevi literature have been reviewed and access to primary sources has been ob-
tained. The research has concluded that the tradition of dardan indirme in the vil-
lage of Baléren, Kocaeli, serves not only to bring peace to the departed soul but also
functions as a significant oral cultural practice that strengthens the unity and soli-
darity within the community. It has been found to facilitate the formation of collec-
tive consciousness and support community cohesion.

Keywords: Alevism, Bektashism, cem, dardan indirme ritual, Baldren Village.

Giris

Alevi-Bektasi inancinda vefat eden kisi igcin “Hakk’a yurtdi” ifadesi
kullanilmaktadir. Bu ifade, insanin Tanri’dan geldigine ve nihayetinde ona
dénecegine olan inanci yansitmaktadir. Olim bu déniisiin adi; insanoglu ise
élamiin kaciilmazligini bilen tek varliktir. Olim térenleri sonsuz bir yolcu-
lugun baslangicini temsil etmektedir. Farkli uygarliklarda 6lam farkli sekilde
algilanirken, timiinde ortak olan tek bir yan vardir: Act. iste béylesine haya-
tin en buytk sirn olan 6lum sonucunda, Alevi-Bektasi inancinda “Hakk’a
yurGyen” bir kisi igin “helallik alma” amaciyla yapilan toplantiya “dardan
indirme”, yapilan erkéna da “dérdan indirme erkéni” denilmektedir. Alevi-
inang-dede ocaklarinin timunde var olan bir erkén olmayan dardan indir-
me erkéni, 6z4 bakimindan, élen bir canin esi, dostlarn veya vasisi, tipki o
can hayattaymis gibi onun adina, 6zellikle basta yakinlari olmak UGzere,
birlikte oldugu insanlarla helallesmesi, geride kalanlarla arasindaki alacak -
verecek meselelerini ¢6zime kavusturmasi, varsa onlarin hakkini yerine
getirmesi ve 6len kisiyi darda bekletilmemesi gerektigi distncesiyle icra
edilmektedir (Uzim, 2008: 168).
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Alevi-Bektasi inanci Uzerine yapilan arastirmalarda, dar erkénlan ve
diger erkénlar, bilim dinyasina énemli veriler sunmaktadir. Bu sebeple gl-
nimduzde, geleneksel degerleri iceren erkénlarin bilim araciligiyla veya ben-
zer yontemlerle kayit altina alinmasi kaginilmaz bir gereklilik haline gelmis-
tir. CUnkU bu erkanlar, Alevi-Bektasi kulturinde yerel izler, semboller ve
kalturel kodlar tasiyarak, bu inang sistemleri hakkinda énemili ipuclari ba-
rindirmaktadir. Bu amag dogrultusunda arastirmanin evreni, 28 Ocak 2024
tarihinde Kocaeli ilinin izmit ilgesine bagli Baléren Kéyi Cemevi’nde gergek-
lesen “dardan indirme erkéni” olarak belirlenmistir. Kéyde yasayan Ug kisi-
nin Hakk’a ylrimesi nedeniyle dlizenlenen bu erkén, Pir Sultan Abdal Oca-
grna bagli Kazim Guines Dede tarafindan yoénetilmis ve kdydeki canlarin
huzurunda icra edilmistir. Baléren Kéyt’nde dérdan indirme erkani “dar ce-
mi”, “dérdan indirme”, “dardan dustrme” gibi isimlerle bilinmektedir. Bu
kdy, Kocaeli’nin kiltlrel ve sosyal dokusunu zenginlestiren gelenekleriyle
taninan bir kdydur. Bu kdyde yasayan Alevi topluluklari, ylzyillardir kusak-
tan kusaga aktarilan 6rf, adet ve erkGnlara buyuk bir baglilik géstermekte-
dir. Bu erkénlar arasinda énemli bir yere sahip olan dérdan indirme erkani
ise, k8y halkinin hayatinda derin izler birakmig ve toplumsal dayanigsmanin
dnemli bir simgesi haline gelmistir.

1. Baloren Koyii’niin Tarihi ve Cografi Konumu

Kocaeli ilinin izmit ilgesine bagli Baléren Mahallesi (Kdy() izmit'te yer
alan 102 mahalleden yalnizca biridir. Baléren Koyd’nidn adi 2009 yilina ka-
dar Belen olarak bilinmekteydi. “Belen” ise kelime anlamiyla “sirt” demektir
ve bu kody, adi gibi 380 rakimli bir sirt Gzerine kurulmustur. Ancak, ayni isim-
de birka¢ kdy olmasi nedeniyle idari karigikliklar yasanmasi sonucunda k-
yUn adi Baloéren olarak degistirilmistir. 2014 yili Nisan ayi ile birlikte, koyler
ayni adla mahalleye dénustUruldigi igin su anda bu kdy Baldéren Mahallesi
olarak kayitlarda gegmektedir (URL-1). Baléren K&yu, Yavuz Sultan Selim
déneminde yaklasik 470 yil 6nce, Tokat’in Turhal Kegeciler kdylnden gelen
Tahtaci Yoruk lakapli Kegeci Seyit Ahmet tarafindan kurulmustur. Zamanla
Eskisehir, Amasya, Corum-Alaca, Bing6l ve Kandira’dan gelen goéglerle bir-
likte kdy nufusu artmis ve buglnkl yapilanmasini almigtir. K&ytn nufusu
Alevi Turkmenlerden olusmaktadir ve halen Alevi erk@nlari ve dedelik gele-
negi bu kdyde devam etmektedir. Kdyde bir cami ve bunun yani sira cem evi
de yer almaktadir. Cem erkénlan ise genellikle kis aylarinda cemevinde
gerceklestirilmektedir (Cetin, 2016: 1155). TUIK (Turkiye istatistik Kurumu)
ADNKS 2024 verilerine g6re Baléren Koyl’nln toplam nifusu 560°tir. Bu nli-
fusun 281’i erkek, 279’u ise kadindir. Kdyde 10 silale ve 4 ocak bulunmakta
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olup her silalenin ise kendi ocagi ve her ocagin da kendi dedesi mevcuttur.

Kdyde yer alan sulale ve ocaklar ise asagidaki tablolarda yer almaktadir:

Bagli Oldugu Alevi Ocagi | Silalenin Adi Lakaplan Soyadlari
Haciogullarn Akbas
Tahir Dedeler Ugar
Arif Anagil Dogru
Kegeci Baba Ocagi Kegeciler Yetim Dedeler Demir
Anaglar Uray
Haciogullar Yaman
Eminler Baban
Tablo 1. Kegcece Baba Ocagi’na Bagli Silale ve Lakaplari
Bagli Oldugu Alevi Ocagi | Sidlalenin Adi Lakaplari Soyadlari
Gozculer Er
Cayirlilar Ozmen
Esaslar Cakalli
Ganiogullan Pehlivanlar Gurcan
Mahmutlar Dogan
Mahmutlar Ozcan
Mahmutlar Dogu
Sultan Séylemez Ocagi Cemaliler Simsek
Karabiyiklilar ibigler Ugar
Telliler-Ali Cavuglar | Telli
Ali Celallar Yagiz
Yukari Evler Sen
Asik ismailler Ceteler Tikenmez
Asik ismailler- Asik
Aliki ogullar
Karayakalilar Toy
Cakir Ahmetler Kilig

Tablo 2. Sultan Séylemez Ocagr’na Bagli Stlaleler ve Lakaplari

Bagli Oldugu Alevi Ocagi Sulalenin Adi Lakaplari Soyadlari
Bileklikler Kuzu
Halil Hocalar Ozyilmaz
Cavus Dedeler Yildirici

Pir Sultan Abdal Ocagi Cobanogullari Papazlar Seren
Muallimler Ergun
Geredeliler Uney
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Mistiklar Ugurag

Tablo 3. Pir Sultan Abdal Ocagi’na Bagli Stlale ve Lakaplari

Bagli Oldugu Alevi Ocagi Sulalenin Adi Lakaplari Soyadlari

Alibeyler Uzun
Topgular Erman

Sivriogullari Bilaller - Atmaca
Bilal Dedeler
Sari Aliler GUumus
Boyalilar- Sari

Asagi Aliler Kara Mehmetler

Kaygusuz Abdal Ocagi Izmirliler Yesil

Gebesler Dayanikli

Mansurogullari | Tosbalar Sahin
Bodukler Atakan

Salihogullar Nalbantlar Olgun
Veliogullari Birgul
Asiklar Bingol
Asiklar Bingll
Karaboécekler / Can

GakirHasanlar | Baggavusglar
Dozdozlar Karakuzu
Pasa Dayilar Umutlu

Tablo 4. Kaygusuz Abdal Ocagi’na Bagli Sulaleler ve Lakaplar

2. Dar Kavrami

“Dar” kavrami, Arapca ve Farsca kdkenlidir. Arapcada fiil anlami; dén-
mek, dolagsmak, deveran etmek iken; isim anlami ise evdir. Farsgada, agag
ve meydan anlamlarini tagimaktadir. Alevilik inancinda ise “dar”, agag ve
meydan anlamlarina parelel olarak talibin cemde meydana cikip durmasi
anlamini tagsimaktadir. Bu durus, “ayak muhirlemek”, “niyaz vaziyeti”,
“peymangeye durmak” ve “muhr-0 pdy” olarak da ifade edilmektedir. Ta-
lip, sag ayak basparmadini sol ayak bagparmadi tzerine koyarak muhtrler-
ken, sag elini de kalbinin Uzerine koyarak basi egik bir sekilde beklemektedir.
Bu durusla, talip pirine olan saygisini ifade etmekte ve boynunun kildan ince
oldugu mesajini vermektedir (Kaplan, 2010: 257; Golpinarli, 1963: 8). Alevi-
lik, insani “Allah’in Kabe’si” saydigindan, darda insanin kisiligine ve insanin
icindeki Tanr’ya olan saygiyi temsil etmektedir. Dar, cem ayini sirasinda icra
edilmektedir (Kilig, 2013: 53). Rengber’e gore ise, Alevi-Bektasi inancinda
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“dar” kavrami, agag ve meydan anlamlarina paralel olarak, talibin cem
sirasinda meydana ¢ikip durdugu ve ayin-i cemin gergeklestirildigi meyda-
nin ortasindaki 6zel yer anlamina gelmektedir (2020: 34). Ayrica ddr
kavramina, Alevi-Bektasi siirlerinde basta ulu Gsiklardan Pir Sultan Abdal,
Kul Himmet gibi isimler olmak Uzere, Sahi, Asiki gibi asiklar da sikca yer
vermigtir.’

Alevilikte bazi buyruklarda dort tarihsel kisiye nispetle dort gesit dér tu-
rinden bahsedilmektedir. Bunlar D&r-1 Mansur, Dér-1 Fazli, Dér-1 Nesimi ve
Dar-1 Fatima’dir. “Dér-1 Mansur”, asilma durusuyla simgelenen bu durus,
agaca (dara) asilir gibi dogruca Pir 6niinde durup, ellerini sallandirarak ve
ayaklar da muhurleyerek, asili vaziyette durmaktir. Bu durus Hallac -1 Man-
sur gibi yol ugruna 6lumud géze almayi anlatmaktadir. Buyruklarda en gok
adi gegen dar tart olmakla birlikte, cemde huzura ilk gikildiginda durulan
dardir. “Dér-1 Fazli”, “ask ola” denildiginde secdeye varip, ytz Ustl kapan-
maktir. Sebebi ise, Fazlullah Huruff yGz Ustl bigcaga birakilmistir ve bu de-
mektir ki Fazli gibi hanger cigerimdedir. “Dar-1 Nesimi”de ise talip, iki dizinin
Uzerinde dogrulup oturma seklindedir. Nesimi, derisi ytzilerek éldurtlmusg-
tUr. “Nesimi gibi postum yuzdirdim” demektir. Hz. Ali’'nin esi Hz. Fatima’ya
nispet edilen “Dér-1 Fatima” ya da “Dér-1 Hlseyin” ise, ayak muhUrlemek
olarak da ifade edilen durusu simgelemektedir. Bu dér esasen imam Hise-
yin’den kalmistir. $oyle ki; rivayete gore bir gun Hz. Muhammed torunlarin-
dan su ister. imam Huseyin, imam Hasan’dan daha atik davraninca, sol
ayaginin bagparmagini tagsa vurup kanatir. imam Hiiseyin ise dedesi gérme-
sin diye sag ayagini sol ayaginin Gzerine koyarak bu durumu gizlemeye gali-
sir. imam Hiseyin’in géstermis oldugu bu saygi ve ézverinin anisina yapilan
bu dara Dar-1 Fatima ya da Déar-1 Huseyin denilmistir. imam Huseyin’in bu
davranigi, yolu devam ettiren canlara “ayak muhirlemek” olarak yadigar
birakilmistir. Hz. Huseyin gibi, yol ugruna canini vermeye hazir olmayi dile
getirmektedir (Bozkurt, 2020: 123-124; Kaplan, 2010: 258-259).

! “Pir Sultan’im der géziimde / Hig hata yoktur s6zimde / Eksiklik kendi 6zimde / Darina dur-
mada geldim” (Dedekarginoglu, 2018: 321). “Gece glindiiz hayalinle dénerim / Bir gece riya-
ma gir Haci Bektasg / Giinahkérim giinahimdan bezerim / Ozim déra gektim gér Haci Bektas”
(Bazi kaynaklarda bu deyis Hatayi adina kayitlidir. Séyleyisi ve igerigi ise Kul Himmet’e daha
uygundur) (Yildinm, 1997: 255). “Ozim darda ylziim yerde durmusum / Muhammed Ali’ye
ikrar vermisim / Sekahiim hamrini anda gérmiisim/ icip kana kana mesténe geldim” (Yildinm,
1997: 224). “Hak divaina duran iner mi dardan / Cehdeyle cesedin kurtaran nardan / Ona kila-
vuzdur ol Sah-1 Merdan / Sah’in didarini géren eyvallah” (Ozmen, 1995: 62).
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3. Dardan indirme Erkani

Alevi-Bektasi inancinda vefat eden kisi icin “Hakk’a yurGdi” ifadesi
kullanilmaktadir. Bu ifade, insanin Tanr’dan geldigine ve nihayetinde ona
dénecegine olan inanci yansitmaktadir. Olim ise bu dénisiin adidir. “Hakk’a
yariyen” bir kisi igin “helallik alma” amaciyla yapilan toplantiya “déardan
indirme”, yapilan erkéna da “dérdan indirme erkéni” denilmektedir. Oz
bakimindan bu erkén, 6len bir canin esi, dostlar veya vasisi, tipki o can ha-
yattaymis gibi onun adina, 6zellikle basta yakinlarn olmak Uzere, birlikte
oldugu insanlarla helallesmesi, varsa onlarin hakkini yerine getirmesini
icermektedir. Bu erkdnda, 6lenin esi dostlari veya vasisi, onun adina Dér-i
Mansur’a durur ve “agrinmis, incinmis veya glicenmis kimseler varsa huzura
gelsinler ve haklarini talep etsinler; Allah, eyvallah” diyerek terciman oku-
maktadir. Eger ki merhumun édenmemis borcu bulunuyorsa veya alacakli
gikarsa, vasiler 6demeyi kabul etmektedir. Cemde bulunan kisiler, “Oz goénul
birligiyle biz suglarindan vazgectik, Allah da affetsin. Ruhu sad olsun. Hak
erenleri yardimcisi olsun” seklinde dua derler. Zékirler ise 6landn ruhunu
anmak amaciyla nefes ve diivaz okumaktadir (Uziim, 2008: 168).

Bu erkén, élen bir Alevinin ruhunu huzura erdirmeyi ve geride kalanlar
arasindaki alacak-verecek meselelerini ¢ézime kavusturmayi, 6len kisinin
darda bekletilmemesi disiincesiyle dizenlenmektedir. Figlali bu durumu su
sekilde agiklamigtir: “Olen bir Alevinin eg ve dostlaryla, aligverig ettigi in-
sanlarla helallegsmeden 6lmus gibi digtnUlerek bir kisinin sagliginda rizalik
alma yani helallesme nasil yerine getirilmigse 6lumunden sonra onun ruhu-
nun huzura kavusmasi igin geride kalan yakinlar tarafindan “déar erkéni”
dUzenlenir.” (2006: 270). “Isparta yoresindeki Alevi-Bektasi inancina gore,
dérdan indirme erkdni icra edilinceye kadar, Hakk’a yUrayen kisi kabirde ra-
hat edemez. Bu siregte, Hakk’a yuriyen kisi darda (ayakta) bekler. Bu ne-
denle Hakk’a yurlyen kisinin bir an énce rahata erdirilmesi igin dardan in-
dirme erké@ninin icra edilmesi gerekmektedir” (Bal, 2004: 108). Bu dustince
ise Anadolu’da neredeyse tim Alevilerin mutabakata vardiklarn ortak bir
dusuncedir. Alevi-Bektasi toplumu igin dardan indirme erkéni diger cemler-
den farkli olarak ayri bir 6nem tasimaktadir. Cinkd aile bireyleri bu cemi
olen yakinina yaptiklari son vazife olarak kabul etmektedir. Sadece aile bi-
reyleri degil, Alevi-Bektasi topluluklar da birbirlerinin dér kurbanlarina git-
meyi bir vefa olarak gérmektedir. Bu sebeple dardan indirme erkénlari diger
cemlere kiyasla daha kalabalik olmaktadir (Ersal, 2016: 449).

Alevi-Bektasi inancina gére Hakk’a yurtyen bir kisinin ardindan dér kur-
bani kesilebilmesi icin o canin bir yil toprakta yatmis olmasi gerekmektedir.
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Burada esas olan, 6len kisinin hukuki olarak ailesiyle ve akrabalariyla helal-
lestirilmesinin yani sira, o kisinin unutulmamasi ve bir yil sonra yakinla-
ri/arkadaslar tarafindan tekrar hatirlanmasi, anilmasidir (Arslanoglu, 1998:
1). Bu durum yoreden yoreye farklillk gbéstermektedir. Bazi yorelerde bir
kisinin Hakk’a ydrimesinin hemen ardindan dérdan indirme erkani icra
edilirken, bazi yorelerde Ggincl, yedinci veya kirkinci giin icra edilmektedir.
Arastirmanin yapildidi, Kocaeli ili izmit ilcesine bagli Baléren Kéyi’'nde ise
Hakk’a ydrtyen kisinin ailesinin maddi durumuna gére erkéinin ne zaman
yapilacadi belirlenmektedir. Bu stre bazen 1 yil, bazen 5 yil bazen 10 yil,
hatta bazen 20 yil kadar uzayabilmektedir.

4. Arastirmanin Amaci, Yontemi, Orneklemi ve Sinirliiklan

Bu arastirmanin amaci, Baléren Kdyu’nde gergeklestirilen dérdan in-
dirme erkdninin uygulanigi kayit altina alinarak, Alevi-Bektasi kultGrindn
gelecek kusaklara aktarilmasina ve bu kultirde yer alan erkénlarin devami-
na katki saglamaktir. Bu kapsamda 2003 ve 2021 yillarinda Hakk’a yUrtyen
Ug kisi icin 28 Ocak 2024 tarihinde Baléren Koyl Cemevi’nde Pir Sultan Ab-
dal Ocagrna bagli Kazim Gunesg Dede dnderliginde yurttulen déardan indir-
me erkdni katilimer gézlemci olarak incelenmistir. Bu amag dogrultusunda
su sorulara cevap aranmistir: 1. Alevi-Bektasi geleneginde Baléren Ké-
yU’nde dardan indirme erké@ninin icra edilme nedeni nedir? 2. Baléren Ko6-
yU’nde dardan indirme erkéni nasil icra edilmektedir?

Bu arastirmada, sosyal bilimlerde nitel arastirma yontemi olarak kabul
edilen etnografik alan arastirmasi yontemi kullanilmistir. Ayrica konuyla
iLgili tarihsel ve glincel kaynaklar titizlikle incelenmistir. Ozellikle Alevi lite-
rattrinde kabul gérmus énemli eserler taranmis ve birincil kaynaklara eri-
sim saglanmistir. Etnografi terimi, “etno” (insan) ve “grafi” (betimleme,
tasvir etme) kelimelerinden tiremektedir ve ortak kiltlire sahip bir grup
insanin davraniglarini, deneyimlerini, kilturel égelerini, pratiklerini ve kod-
larini yorumlayan, gesitli veri toplama yéntemlerine bagvuran ve sonucun-
da kapsamli portreler olusturan bir arastirma desenidir (Erduyan, 2017: 82;
Creswell, 2018: 96).

Bu arastirmanin evreni, amagli 6érneklem yodntemiyle belirlenen ve
Hakk’a ylriyen Ui kisi icin 28 Ocak 2024 tarihinde Kocaeli ilinin izmit ilgesi-
ne bagli Baléren Koyl Cemevi’nde Pir Sultan Abdal Ocagrna bagli Kazim
Gunesg Dede’nin dnderliginde yuratulen dardan indirme erkéni ile sinirlandi-
ntmistir. Bu kdyln segilme nedeni ise, 6ncelikle fiziksel erisim kolayliginin
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olmasi ve dardan indirme erkdninin Baléren KéyU’nde kultirel aktarima ara-
cilik etmesi amaciyla hala strdurtliyor olmasidir.

5. Baléren Kdyii’'nde Dardan indirme Erkéni’nin icrasi

Dérdan indirme erkéni baslamadan 6nce, dede cem evinin kapisindan
niyaz ederek iceri girer. Meydana gelerek secdeye iner ve niyazini yaparak,
postuna oturur. Bu arada canlar ayaga kalkar ve dede dua verir: “Allah, Al-
lah! Geldiginiz yoldan, durdugunuz dérdan, gagirdiginiz Pir’den sefaat goére-
siniz. Darlariniz, divanlariniz kabul ola. Hak Muhammed Ali yardimciniz ola.
Duasi bizden, kabull Allah’tan ola. Muratlariniz hasil ola. Gergege HG, Ma-
mine ya Ali.” Sonrasinda canlar secdeye inerek niyaz ederler ve Tecella du-
asina kalkarlar. Dede: “Allah, Allah! Naz niyaz tecella temenna kabul ola,
ylzinUz ak, gonlindz pak ola.”

Sonra sirasiyla on iki hizmet yapilir. Ug baci tarafindan stipiirge meyda-
na c¢alinir, ibrikgi suyu getirir ve temsili bir abdest alinir. Sonrasinda post,
seccade (Baldren Koyl’nde ise kizil kilim) meydana serilir ve serilirken Gg¢
defa “Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali” denilir. Daha sonra ¢erag gilbengi ile
cerag uyandirilarak, dérdan indirme erkéni baslatilir. Meydan agildiktan
sonra sadece Hakk’a yurtyen kisilerin yakinlari meydana gagrilir. Bu kisiler
coraplarini ¢ikararak, ¢iplak ayakla post, seccade (kizil kilim) Uzerinde
meydana girerler ve ayaklarini muhurleyerek beklerler. Dede tarafindan Araf
Suresi’nin 23. ayeti ve Fetih Suresi’nin 10. ayeti okunur. Farkli bélgelerde
farkli sureler de okunmaktadir. Ornedin Ankara ilinin Cubuk ilgesine bagli Cit
kéyUnde Fatiha Suresi’nin yani sira, erkénin iki yerinde Bakara Suresi’nin son
iki ayeti, Ayete’l-Kirsi ve ¢ ihlas okunmaktadir (Arslanoglu, 1998: 6-25).

“Bismisah, Allah Allah. La feta illa Ali la seyfe illa zUlfikar [Ali’den bas-
ka er, Zulfikar'dan baska kilic yoktur]. Rabbimiz! Nefsimize yazik ettik. Bizi
bagislamaz ve merhamet etmezsen kaybedenlerden oluruz, dediler (Araf
Suresi 23. ayet). Eli erde, ylzi yerde, 6z0 Dér-1 Mansur’da. Hak Muhammed
Ali yolunda. Kirklar Meydanrnda. Cén-i kurban, ten-i terceman. On iki
imam, On Dért Masum-u Pak efendilerimizin dostlarina dost, dismanlan
disman olmak kavliyle. Hak erenlerin nasihatini tutmak Gzere Ayin-i Cem
erenlerin izni icazetiyle. Hak Muhammed Ali yoluna, Seyyid-i Hinkar Hacl
Bektas Veli Tarik-i NGzenin’e hazir ve ddhil olmak igin koglu kuzulu kurban-
laniyla gelmisler. Hakk’t gérmus, Rah-1 Hak bilmisler. Nesimi gibi yuzulup,
Mansur gibi asilip, Fazli gibi borgtan halas olmak dilerler. Himmet’i Pir niyaz
ederler. Ayin-i Cem erenleri, canlar! Olen canlardan kul hakkina razi hognut
musunuz?” seklinde dedenin bu soruyu G¢ defa ceme sormasinin ardindan,
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cemdekiler her seferinde “Eyvallah” demektedir. Daha sonra dede “Hak
Muhammed Ali cimlenizden razi olsun.” deyince déardakiler, “Allah Allah.”
diye cevap verirler.

Dede, “Tovbe gUnahlarimizi estagfurullah. Tovbe glinahlarimizi estag-
furullah. Bilerek bilmeyerek isledigimiz glinahlara tévbe estagfurullah. Cani
dinden bel bagladik evliya erkdnina, hamdulillah yine durduk Pir’imin diva-
nina. ElL aman sigindim erenler latfuna, ihsanina. Bu yola canim kurban
Pir'imin fermanina. Ber cemal-i Muhammed, Kemal-i Hasan, Huseyin, Ali ra
Bulende gil cemali salavat. Allahimme salli ala seyyidina Muhammed’in
ve ala seyyidina Muhammed. Canlar ask ola! Basinizi secdeye koyun ve dyle
kalin” diyerek canlara seslenir. Canlar, baslarini secdeye koyar ve dedenin
yeni bir cagrisini bekler.

Dede, “Canlar geldiginiz Ali yolu, durdugunuz Mansur Dér-1, gérdigu-
nlz Hak Didar-1. Hak Teala cesedinize can verdi, gonlinize iman verdi, goz
verdi gérmeye, kulak verdi duymaya. Dil verdi sdéylemeye, agiz talip dil mur-
sit. Erenler meydaninda ne gérdiniz ne isittiniz?” deyince dérdakiler basla-
rini kaldirmadan “Hak gordik, hak isittik” diye cevap verir. Dede, “O demden
bu deme Ali yolunda ikrar verip, bas koyan Talip’e ask ola!” diyerek secdeye
yatmis dérdakilere, “kaldirin baslarinizi” diyerek seslenir ve devam eder:
“Canlar, Allah eyvallah kapisinda, déktiguniz varsa doldurun, aglattiginiz
varsa gualdarin, yiktiginiz varsa yapin. Dogru gezin, dost génlinu incitmeyin.
Murside teslim-i niza olun. Haram yemeyin, giybet etmeyin, zina etmeyin.
Elinize dilinize belinize sahip olun. Kibir ve kin tutmayin, kimseye haset et-
meyin. Gordigunuzi o6rtin, gérmediginizi sdylemeyin. Elinizle koymadiginiz
bir seyi almayin. Kiguge izzet, blyuge hirmet eyleyin. Hakk’t 6zinuzde
mevcut bilin. Erenlerin esrarina agéh olun. Mirsidimiz Muhammed, rehberi-
miz imam Ali ve Sebil-i Caferi, Gliruh-u Naci, pirimiz Hiinkér-1 Haci Bektasg-1
Veli. Oziinlizi bu yola sadik eyleyin. Gelme gelme, dénme dénme. Gelenin
mali, dénenin cani. Riya ile ibadet, sirk ile taat olmaz canlar. Bu meydanda
sOylediginiz meydanin, sakladiginiz sizin. Allah eyvallah kapisinda mursidi-
ne teslim-iriza oldunuz mu?” seklindeki soruya dardakiler, “eyvallah” diye-
rek cevaplar. Dede, “Allah Muhammed Ali On iki imam yolunda ikrar iman
ettiniz mi?” sorusuna dardakiler “eyvallah” diye yanitlar. Daha sonra diya-
log soyle gelisir:

Dede: Erenlerin pisuvasi, imam Cafer-i Sadik Efendimizin mezhep ve ic-
tihadi Gzerine hak dedigini hak, batil dedigini batil bildiniz mi?

Dardakiler: Eyvallah.
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Dede: Ehl-i Beyt’i sevmek, sevenleri de sevmek tevella, sevmeyenler-
den uzak durmak teberra ettiniz mi?

Dardakiler: Eyvallah.

Dede: Dort Kapi-Kirk Makam hak mi?
Dardakiler: Eyvallah.

Dede: On iki Yas-1 Muharrem hak mi?
Dardakiler: Eyvallah.

Dede: Kirk sekizcuma hak mi?
Dardakiler: Eyvallah.

Dede: U glin Hizir orucu hak mi?
Dardakiler: Eyvallah.

Dede: Rehber, Pir, Halife, Mursit hak mi?
Dardakiler: Eyvallah.

Sonrasinda dede, “Hak dediniz, boynunuza borg ettiniz. Bismillahirrah-
manirrahim. Ya Muhammed sana gelenler, Allah’a gelmis sayilirlar. Allah’in
eli onlarin ellerinin Gzerindedir. Verdigi s6zden donenler kendi hesabina do-
ner, dénmeyenler blylk sevap verecektir, buyuruyor (Fetih Suresi, 10. ayet).
Vel fethd gariba beserel mimine. Ya Allah ya Muhammed ya Ali ya Pir Hin-
kar Haci Bektag-i Veli. ikrarlarinizi sabit kilmaya eyleyin. Gergege HO mimi-
ne ya Ali.” Sonrasinda “niyaz edin déra kalkacaksiniz”, der ve cemdekilerin
hepsi ayaga kalkar. Daha sonra dede su sekilde devam eder: “Bismisah Al-
lah Allah. Canlar sizi sizden aldik, size teslim ettik. Agin g6zintzU, uyandirin
caninizi. Bu meydan Kirklar Meydanrdir. Yok meydani degil, var meydanidir.
Ar meydani degil, er meydanidir. Sirrin sir edildigi, canlarin goéraldugu Dar
Meydanrdir. Hak Muhammed Ali yardimciniz, Hinkér Haci Bektas-i Veli yol-
dasiniz, Hizir Nebi Bekir rehberiniz ola. Dil bizden nefes imam Ali’den ola.
Gergege HO Mumine ya Ali”, der ve cemdekilere niyaz etmelerini ve sonra-
sinda tekrar déra kalkmalarini séyleyip, su gilbengle devam eder: “Bismi-
sah Allah Allah. Naz, niyaz, tecella, temenna. Tecellaniz temiz, yiziniz ak,
goénliinuz pak ola. Tecella ile baglar, cehennem nari gérmeye. Gergege Ha
MUmine ya Ali. Canlar burada Dér-1 Mansur oldunuz, yil abdestinden gegti-
niz. Cenab-1 Allah tekrar abdestinizi bozmadan size Dér-1 Mansur olmayi
gelecek seneye nasip etsin.” Dardakiler “Allah Allah” der.

Sonrasinda dede “Buradaki canlarimiz rizalik belirtti ama digaridaki
canlarimizdan hak talep eden olursa, onlarin hakki sakli kalmak sartiyla
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sizleri gérduk, bunu da hatirinizdan gikarmayin. Ganahinizin adi giinah ol-
sun, Allah isinizi kolay getirsin” der ve cemdekilere niyaz etmelerini séyle-
yerek, dé@ra durmak isteyen diger canlari meydana davet eder: “Canlar 2003
yilinda Hakk’a yuriyen Ercan Atmaca niyetine dara duruyorsunuz” der ve
zakir tarafindan asagida yer alan deyis, baglama esliginde soéylenir. Bu sira-
da déra duran herkes ayaklart mahurlt bir sekilde beklemektedir. Bu sekilde
dede sirayla “2003 yilinda Hakk’a yUrlyen Sabriye Atmaca ve 2021 yilinda
Hakk’a yUrdyen Riza Atmaca igin déra duruyorsunuz” der ve Sah Hatayi’nin
asagida yer alan deyisi zakir tarafindan Hakk’a yGriyen her bir can igin birer

defa olmak Gzere Ug defa séylenir:

Hata ettim HGOda durdurdu Dar’a
Muhammed Mustafa durdu bu Dér’a
Ol al-i Ab&’dan Haydar-1 Kerrar
AliyyU’l-Murtaza durdu bu Dér’a.

Ali’nin duldult, Kamber, ZUlfikar
Zulfikar-1 Aza durdu bu Dar’a
Haticet(’l-KUbra, Fatima Zehra
On iki imamlar durdu bu Dér’a.

Hasan’in askina girdik meydana
HUseyn-i Kerbela durdu bu Dar’a
imam Zeynel, imam Bakir-1 Cafer
K&zim, Musa, Riza durdu bu Dér’a.

Muhammed, Taki’den, Sah Ali Naki
Hasan(’l-Askeri durdu bu Dar’a
Muhammed Mehdi, ol sahib-i zaman
Esiginde gedam durdu bu Dér’a.

Bilirim gtinahim ¢oktur ey Sah’im
Ali oglu Ebu durdu bu Dér’a

On iki imam’dir bu nur Hatayt
Sir-i Yezdan Ali durdu bu Dér’a.

Hata ettim HGda gektirdi Dar’
Muhammed Mustafa gekti bu Dar’i
Ol Ali Ab&’dan Haydar-1 Kerrar



Ali’'yyel Murtaza gekti bu Dér’r.

Ali’nin dulduld, Kamber, Zalfikar
Zulfikar-1 Aza gekti bu Dar’
Haticet(’l-Klbra, Fatima Zehra
On iki imamlar gekti bu Dar.

Hasan’in askina, girdik meydana
Huseyn-i Kerbela gekti bu Dar’i
imam Zeynel imam Bakir-1 Cafer
K&zim, Musa, Riza ¢ekti bu Dér’1.

Muhammed, Taki’den, Sah Ali Naki
Hasan-Ul Askeri gekti bu Déar’s
Muhammed Mehdi, ol sahib-i zaman
Esiginde gedam ¢ekti bu Dér’1.

Bilirim ginahim ¢oktur ey Sah’im
Ali oglu Ebu gekti bu Dér’i

On iki imam’dir bu nur Hatayt
Sir-i Yezdan Ali ¢ekti bu Dér’1.

Hata ettim HOda indirdi Dar’dan
Muhammed Mustafa indi bu Dér’dan
Ol Ali Ab&’dan Haydar-1 Kerrar
Ali’'yyel Murtaza indi bu Dar’dan.

Ali’nin dulduld, Kamber, Zalfikar
Zulfikar-1 Aza indi bu Dar’dan
Haticet(’l-KUbra, Fatima Zehra
On iki imamlar indi bu Dér’dan.

Hasan’in askina, girdik meydana
HUseyn-i Kerbela indi bu Dar’dan
imam Zeynel imam Bakir-1 Cafer
K&zim, Musa, Riza indi bu Dér’dan.

Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)
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Muhammed, Taki’den, Sah Ali Naki
Hasan-l Askeri indi bu Dar’dan
Muhammed Mehdi, ol Sahib-i zaman
Esiginde gedam indi bu Dar’dan.

Bilirim ginahim ¢oktur ey Sah’im

Ali oglu Ebu indi bu Dar’dan

On iki imam’dir bu nur Hatayt

Sir-i Yezdan Ali indi bu Dar’dan. (Sah Hatéyt)

Zakir deyisini tamamladiktan sonra, dede su gulbeng ile devam eder:
“Bismisah Allah Allah. Lokmalariniz kabul ola, muratlariniz hasil ola. Hakk
Muhammed Ali yardimciniz ola. Dara gektiginiz canlarin mekéni cennet ola.
Dil bizden nefes Pir'den ola. Gergcege HO MUmine ya Ali.” Darda duran kisiler
yerlerine gectikten sonra, zakir deyislerini okumaya devam eder ve isteyen-
ler semah dénmeye baslar. Zékir deyislerini okuduktan sonra ve semahlar
dénuldukten sonra dede su gulbengle devam eder: “Bismigsah Allah Allah!
Hizmetleriniz kabul ola, muradiniz hasil ola, déndiginiz semahlar kirklar
semahi ola. Kirklardan da Hz. Sah-1 Merdan Aliye’l-Murtaza’dan sefaat ola.”

Daha sonra canlar marifet icin ayaga kalkar ve kadinli-erkekli el ele tu-
tusarak, zakir tarafindan Sah Hatay’nin yazdigr “Bugin Matem Gunu Geldi”
deyisini birlikte sdylerler. Deyis bittikten sonra dede “Bismisah Allah Allah!
Hizmetler kabul ola, muradlar hasil ola. Hakk Muhammed Ali cimlemizin
yardimcisi ola. Kerbelé sehitlerinin sefaati cimlemizin Gzerine ola. Dér ¢e-
ken didar gore, didar goéren Hz. Fatma Ana’mizin sefaatine. Gergege HQ,
mimine ya Ali!” der ve “Bismisah Allah Allah! Post kadim ola, imtihanlarimiz
daim ola. Hayra gelmis, hayra sermis ola. Bu postun Uzerinde déara gekilen
canlarin mekéni cennet ola”, diyerek Kazim Dede son gtilbengini okur ve
geragcel tarafindan gerag gilbengi ile gerag sir edilir. Hakk’a yirtyen canlar
icin kesilmis dér kurbanlarindan tiglanan etler, pilavlar, lokumlar ve tatlilar
ceme katilan misafirlere ikram edilir ve dérdan indirme erkéninin icra edil-
mesi son bulur.

Sonu¢

Yasamin her evresinde kendi inang mensuplarina sorumluluklar yikle-
yen Alevi-Bektasi inanci, 6lum sonrasi hayatin akibeti icin de dardan indir-
me erk@ni uygulamaktadir. Bu erkan, Hakk’a yurlyen kisinin yakinlar ve
toplumla helallesmesini, varsa haklarini yerine getirmesini ve ruhunun Hakk
katinda huzura ermesini saglamayr amacglamaktadir. Baléren Koyl’nde
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dardan indirme erkéni Gzerine yapilan arastirma sonucunda, bu geleneksel
uygulamanin sadece Hakk’a yUrtyen kisinin geride biraktigi insanlarla ala-
caklari veya verecekleri konusunda helallesmeyi saglamak ve élen kisinin
ruhunu huzura erdirmektir ruhunu huzura erdirmekle kalmayip, ayni zaman-
da toplumun kalttrel mirasini yansittigi, toplumsal dayanismayi ve yardim-
lasmay guglendirdigi, kéy halkinin siki baglarini ve geleneksel degerlerini
kalici hale getirdigi saptanmistir. Dardan indirme erkéni, kdydeki sosyal do-
kunun dnemli bir pargasi haline gelmistir ve kéy halki arasinda birbirine
baglilk ve destek duygusunu arttirmakta; toplumsal iliskileri derinlestir-
mektedir. Bu erkéin, ayni zamanda geride kalanlari manevi olarak destekle-
meyi amagclayarak toplumsal bir dayanigsma érnegi sunmaktadir. Arastirma,
Baloren KoyU’nde icra edilen dardan indirme erk&ninin zamanlamasinin,
ailenin maddi durumuna goére belirlendigini gdstermektedir. Bu esneklik,
kdydeki dayanigsma ve yardimlasma kualtarinin bir yoansimasidir ve toplu-
mun ihtiyaglarina duyarli bir sekilde adapte olmayi saglamaktadir.

Sonug olarak, dardan indirme erkdni Baléren Koyl’nde Hakk’a ylrlyen
kisiyi huzura erdirmenin yani sira, ayni zamanda toplumun birlik ve beraber-
ligini guglendiren 6nemli bir s6zLG kultdr Grint oldugu sonucuna varilmistir.
Baléren Kéyl’'nde ddardan indirme erkéninin uygulanisi, geleneksel Alevi-
Bektasi inancinin ve kiltarindn yasatilmasinda énemli bir rol oynamaktadir.
Bu erkanlar, gecmisin mirasini gelecek nesillere aktarmak ve toplumsal
birligi giclendirmek i¢in kiymetli bir arag gorevi Ustlenmektedir. Ancak, kdy-
deki geleneklerin ve degerlerin korunmasi igin surekli 6zel bir gaba gerek-
mektedir. Bu erké@nlarin devamuliginin saglanmasi ve kultirel zenginligin
gelecek kusaklara aktarilmasi igin toplumun bir araya gelerek destek olmasi
blyUk 6nem arz etmektedir.
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SEGMEN GELENEGININ BiLECIK YORUKLERi TARAFINDAN “SEGMEN TUTMA”
ADI ALTINDA iCRA EDILIiSi

The Performance of the Segmen Tradition by the Bilecik Y6riks under the
Name of “Segmen Tutma”

Nedim UZSOY*
0z
Bir Oguz tdresi olan segmen gelenegi, adi Ankara civarinda yasayan Yoéruklerle 6z-
deslesmis olmasina ragmen Anadolu’nun diger bélgelerinde yasayan Yoérikler tara-
findan da gesitli sekillerde yasatilmaktadir. Toplum menfaati adina biz bilinciyle ve
koruyuculuk vasfiyla ortaya gikan segmenler tarihimizde bilinen son buyuk kolektif
islevini Atatirk’n ilk kez Ankara’ya gelisi sirasinda onu kendilerine reis olarak seg-
tikleri ve kendisini koruma vazifesini Ustlendikleri mesajini vermek gayesiyle ortaya
koymustur. Baslangigta yurt glivenligini saglama kaygisiyla sekillenmis, daha son-
ralar digin alaylarinin givenligini saglayan birliklere déntigmis olan segmenler,
gUinimuzde Yoruk kaltirind yasatmak adina diglnlerde, térenlerde ve dernek or-
ganizasyonlarinda kendine has turkuler esliginde icra edilen segmen tutma gelene-
ginin gegici nostaljik icracilar olarak varligini korumaktadirlar. Geleneksel kulttra
yasatma gayesinin yaninda birlik beraberligi koruma ve giglendirme islevini de de-
vam ettiren segmen gelenedi 13. ylzyilda Bilecik’e Ertugrul Gazi Bey énderliginde ug
beyligi olarak gelip yerlesen Oguzlarin Kayi boyuna mensup Karakegili asiretinin
buglnku torunlar tarafindan yasatilmaktadir. Bu ¢alismada Bilecik’te yasayan Yo-
ruklerin segmen gelenegini yasatmak adina ¢abalar, segmen tutma geleneginde
uyguladiklar ritieller ve bu gelenege ytkledikleri anlamlar gézlemler 1s1ginda de-
gerlendirilecek ve bu gelenegin daha genis kitlelerce taninmasi saglanacaktir.

Anahtar Sozciikler: Bilecik, segmen tutma, Yorik kaltard, digun, gelenek.
ABSTRACT

Although its name is identified with the Yoruks living around Ankara, the segmen
tradition, an Oghuz custom, is kept alive in various ways by the Yoruks living in other
parts of Anatolia. Segmens, emerging with self-consciousness and protective
qualities for the benefit of the society, performed their last known collective func-
tion in our history, with the aim of giving the message that they chose Atatlrk as
their leader and took on the duty of protecting him when he came to Ankara for the

* Uzman Ogretmen. Milli Egitim Bakanligi, Bilecik/Tirkiye. E-posta: nedimuzsoy@hotmail.com.
ORCID: 0000-0003-4687-1760.
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first time. Segmens, initially formed with the concern of ensuring the security of the
homeland and later turned into units that ensure the security of wedding proces-
sions, today maintain their existence as temporary nostalgic performers of the tra-
dition of cleeking the segmen, performing accompanied by unique folk songs at
weddings, ceremonies and association organizations in order to keep the Yoruk cul-
ture alive. The segmen tradition, which not only aims to keep the traditional culture
alive but also maintains the function of preserving and strengthening unity, is also
kept alive by the present-day grandchildren of the Karakegili tribe, members of the
Kayi tribe of the Oghuzs, who came and settled in Bilecik as a frontier principality
under the leadership of Ertugrul Gazi Bey in the 13th century. In this study, the efforts
of the Yoruks living in Bilecik to keep the segmen tradition alive, the rituals they
practice in the tradition of keeping segmen and the meanings they attach to this
tradition will be evaluated in the light of observations, and this tradition will be en-
sured to be recognized by a wider audience.

Keywords: Bilecik, cleeking segmen, Yorik culture, wedding, tradition.

Giris

Segmen, Anadolu’da yuzyillardir yasatilan bir Oguz-Turkmen gelene-
gidir. “Segmen” kavraminin tam olarak neye karsilik geldigini tespit etmek
icin kokenini incelemek gereklidir. Glncel Tirkge Sézluk’te “segmen” sek-
linde gecgen kelime Farsga “segban” kelimesiyle iliskilendirilerek “genellikle
atli olarak savasa katilan, kendi iglerinde hiyerarsik bir diizen bulunan yari
askeri glvenlik glici” olarak tanimlanmaktadir (URL-1). Segmen kelimesini
Farsga képek bakicisi anlamina gelen “segban” kelimesiyle iligkilendiren
yorumlara nazaran kelimenin sek- fiil kékinden geldigi ve g>y degisimine
ugrayarak “seg” seklini aldigr yorumu akla daha yatkindir. Besim Atalay’in
Turkcede men/man eki Uzerine yaptigi calismanin isimler boliminde
“segmen” kelimesinin sek- fiil kdkline eklenen -men isletme eki neticesinde
“dugunlerde eski kiyafetle senlik yapan kimse” anlamina ulastigi ifade
edilmistir. Mahmut Ragip Gazimihal de “segmen tabirinin (cogu zaman Os-
manli ligatcilerimizce de yanilindigi Gzere)sekban tabir ve teskilatiyla ala-
kasi olmamistir. Sekban terimi Farsgadir. Segmen Turkgedir.” demektedir
(akt. Akman, 2008: 212). Kasgarli Mahmut’un Divéanu Liigati't Tark adli s6z-
lgunde sek- fiil kékinden tureyen “sekrik: Dagda atlanarak gegilen her-
hangi bir yer.” seklinde tanimlanir (2005: 481). Metin Ozaslan’a gdre seg-
men teriminin bir yan anlami ise “bek¢i-muhafiz”dir. Muhafiz kelimesinden
yola ¢ikarak ‘segmen’ terimini “segirdimyeri” ya da “yolu” olan ve kale be-
denlerindeki muhafazali yollar igin kullanilan “Segirdim Yeri-Yolu” ile iligki-
lendirerek tanimlamak mimkindir (Ozaslan, 2002: 110). Ozaslan’in bu
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tespiti ile Kaggarli Mahmut’un “sekrik” kelimesine verdigi anlam 6rtiismekte
ve segmen kelimesinin muhafizlikla alakali oldugu yorumu kuvvetlenmek-
tedir.

Segmen kavrami Anadolu’da “dizilme” (tertip) kavramiyla birlikte kul-
lanilir. Segmenlerin duzilmesiyle meydana gelen bu birliktelige segmen
alayr denmistir. Halkin basta devlet teskilati olmak Gzere kiymet verdigi olu-
sumlar segmenlerin meydana getirdigi tertip ile gerek sembolik gerekse fiili
olarak koruma altina alinmistir. Enver Behnan Sapolyo’ya gore “Segmen
alayr daima kizilca gunlerde kurulurdu. Yani milli felaket gunlerinde, bir
beyligin bir devletin yikilis siralarinda, halk yeni bir devlet kurmak ve basla-
rna yeni bir reis segmek icin Segmen alayi kurulurdu. Bu alay yeni devleti
kurar, yeni reisi secerdi. Bu gelenek Turk’tn mucizevi mefklresiydi” (Sapol -
yo, 2002: 22). Sapolyo, Kayi asiretinin Osman Bey’i beyligin basina getirdigi
sirada da boyle bir tertip kurmusg olma ihtimalinden bahseder. Segmen alayi
Tark halkinin kutsal kabul ettigi devletin kurulmasi ve sonsuza kadar yasa-
masi igin gonulld olarak kendi imkénlariyla olusturdugu sivil muhafizlar
toplulugudur.

Turk tarihinde son buytk Segmen alayi, 27 Aralik 1919 guni Temsil He-
yeti ile birlikte Milli MUcadele’nin merkezi olarak karar kilinan Ankara’ya ge-
len Atatlrk’G karsilamak igin Ankarali segmenler tarafindan kurulur. Alayin
icinde 700 yaya segmen ve 3000 atli zeybek kiyafetinde segmen bulunur.
Segmenler Sari Ahmet’in kahvesinin 6ninden kalkar ve Haci Bayram Cami-
sine gelerek Kayyum Dede’ye dua ederler. Ardindan kurban kesilir. Daha
sonra da davul zurna esliginde silahlarini kusanmis olarak Atattrk’t karsila-
yacaklari noktaya hareket edilir. Sapolyo bu kalabaligr “Sanki Viyana énleri-
ne gider gibi etrafa heybet veriyorlardi” (2002: 27) seklinde tarif eder. Seg-
men alayinin arkasinda gesitli tarikatlara mensup dervigler, esnaf loncalari
ve mektepliler vardir. Atatirk, otomobiliyle Genelkurmay’in bulundugu sa-
haya gelince burada alaca bir dana kurban kesilir. Kargilama heyeti iginde
segmenlerin bulundugunu géren Atatirk onlara ytksek sesle yigitge selam
verir. Segmenler de Turklerin yeni 6nderini ve onun kuracagi devletin muha-
fizligini gonulla olarak Ustlenmek adina yemin ederler. Boylece segmenler,
torelerince Ataturk’d kendilerine basbug segmis olurlar.

-Merhaba efeler...

Efeler hep bir agizdan:

-Sag ol Pasa Hazretleri
-Arkadaslar, buraya nigin geldiniz?
Efeler hep bir agizdan:
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-Millet yolunda kanimizi akitmaya geldik...

Mustafa Kemal:

-Fikrinizde sabit misiniz?

Tekrar bagirdilar:

-And olsun...

Mustafa Kemal’in gézleri yasararak:

-Var olun yigitler... (Sapolyo, 2002: 31).

Atatlrk’Gn Ankara’ya gelisiyle gergeklesen coskulu sivil kargilama toére-
ni icin Sapolyo’nun ifadelerini dogrulayan 6nemli bir belge, zamanin Ankara
Vali Vekili Yahya Galip’in istanbul’a génderdigi telgraftir. S6z konusu telg-
rafta karsilama ani su sekilde geger:

Mustafa Kemal Pasa ve rafekasi din akgsam saat G¢ rdddelerinde
Ankara’ya dahil olarak dogruca Hazret-i Bayram Veli kuddise sir-
ruhu’l-alt hazretlerinin tirbe-i serifelerini ziyéret etdikden sonra
hikGmet pisgdhina toplanan binlerce ahdli tarafindan meser-
retkréne alkislarla ortaya alinip kurbanlar zebh ve Hiléfet-
pendh-1 a‘zam ve Padis@h-1 mu‘azzam efendimiz hazretlerinin ve
devlet ve milletimizin sa‘ddeti nédmina du‘dlar edildikden sonra
mdama-ileyh tarafindan ayni me’alde bir nutuk irdd edilerek
makém-1 viléyetde ve kolordu kumandanligr déiresinde ¢ay ve
kahve ikrdm edilmis ve ba‘deh( iki seneden beri bos olan ve
ikdmetlerine tahsis olunan Zird‘at Mektebi’ne gitmislerdir. (DAGM,
2003: 161).

Segmen duzUlmesi bir Oguz gelenegidir. Segmen gelenegdi, Oguzlarda
sivil iradeyle olusmus, higbir lider veya askeri otorite olmaksizin insanlarin
dismana karsi bir araya gelmeleri ve kiyafetleri, kilici, atiyla segmen alayi
(segmen diiziilmesi) olusturmalari ile baslamistir (Mete vd., 2017). Ozaslan
da segmen geleneginin koklerinin 6. yuzyil Oguz Turklerine kadar uzandigini
sOylemektedir. Ginuimuzde yasayan Oguz Turkleri arasinda segmen gele-
neginin kdkenlerinin Orta Asya’da dogdugu kabul edilmektedir (Ozaslan,
2002). 15. ylzyilda Oguz boylarinin Anadolu’da bulundudu koyleri inceleyen
Faruk Simer, Ankara’nin yogun bir Oguz yerlesmesi oldugunu sdylemekte-
dir. (akt. Erdogan, 2007: 112). Dolayisiyla segmen gelenegdi Anadolu’da Os-
manli Devleti déneminde en canli sekliyle Ankara’da yasatilmistir. Cemal
Anadol’a gore Bir Turkmen toplulugu olan Ahiligin Seyfi kolundan Ankarali
segmenlerin Kurtulus Savasi’nda Atatiirk’e ve milli harekete baglilik ve yar-
dimlar sivil iradenin bir neticesidir (Anadol, 1991: 89).
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Anadolu’da geleneksel toplum yapisint muhafaza eden Tlrkmen yahut
Yortk olarak adlandirilan Oguz boylar geleneksel toplum yapisina 6zgi
“biz” bilincini hala korumakta, bu topluluklar birlik gerektiren is ve mera-
simlerde dogal ve hizli bir sekilde organize olabilmektedir. Yorukler Orta
Asya’dan beri boy, oymak, asiret, oba yapilari arasindaki gucli bagi koru-
muslardir. “Topluluk yasami suren asiret, mahalle, oba ve kdy sakinleri biz
duygusunu ailelerinde igsellestirdikleri icin mensup olduklan toplulugu da
aileleri gibi gérmekte, topluluk igcindeki tim eylemlerini de sosyalizasyon
strecinde ailelerinden aldiklari saygi ve sorumluluk dahilinde sergilemekte-
dirler” (Oter, 2019: 28). Yériklerin gécebe yasam tarzini yakin zamana ka-
dar strdUrmeleri de “biz” duygusuyla sekillenen cemaat olgusunun bugti-
nun sartlarinda da kuvvetli kalmasini saglamistir. Segmen alayi da biz duy-
gusu gerektiren, ayni zamanda bu duyguyu giclendiren bir yapiya sahiptir.
Ben bilincinin 6ne ¢iktigr ginimiz sehir kaltiriinde dahi segmenler gele-
neksel kaltird yasatmak adina hizli bir sekilde biz bilincine ulasmakta ve
ortak degerleri koruma konusunda motivasyonlarini ispatlamaktadirlar.
Mustafa Sahin, calismasinda Ankara segmenlerinin toplumsal bir suurla
hareket ettiklerini su ifadelerle dile getirmistir. “Segmenler en parlak goste-
rilerini digUnun persembe ginl kiz evinin 6nunde yaparlardi. Bunu ‘kiz evini
yasta koymamak’ gibi bir sebebe baglamak mimkindua. Zira pergsembe gui-
nU oglan evinden gelen dunurculer alayi, kizi alip gotirecekler, kiz evini kiz-
siz, tuz kabini tuzsuz birakip gideceklerdir.” (Sahin, 1998: 14). Segmenlerin
bu gibi merasimlerde moral yUkseltmek igin bir araya gelmeleri sosyal so-
rumlulugu 6n planda tutmalarindan kaynaklanmaktadir.

Segmen alayinin kurulugu belli rittellere baglanmistir. Oncelikle alay
hareket etmeden 6nce alayin bayragi bir caminin avlusuna dikilir, alay on-
dan sonra harekete gecgerdi. Alayin énunde davulcular ve zurnacilar bulu-
nur. Davulcularin arkasinda en iri yapili efe, segmen alayinin bayragini ta-
sirdi. Bayragin iki tarafinda meshur kabadayilardan iki efe “tekepala” dedik-
leri palayi ucu havada tutarak yururlerdi. Davulcularla efe sancaginin ara-
sinda da segmen baltacilar bulunurdu. Alaya istirak eden segmenler sagli
sollu iki bolUk teskil ederdi. Butin segmenlerin elinde tekepala bulunmakta
idi. Segmenler aralarinda sayginligi, vatanseverligi ve liderligiyle 6ne ¢ikan
birini segmenbasi seger ve bu kisiye atalar gibi biat ederdi. Segmenbasi bu
iki dizinin arasindaki boslukta ytrirdli (URL-2).

Segmen, Ankara kdylerinde ve Anadolu’nun bazi yérelerinde tekil ola-
rak “efe veya kody yigidi”; ¢cogul olarak da “dugun alayr” anlaminda kulla-
nilmigtir (URL-2). Sapolyo da Atatirk’in karsilanmasi sirasinda olusturulan
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segmen alayinin daha kigik ¢apta olaninin kéylerde dugunlerde kuruldu-
gunu ifade eder. Kéylerde dugunlerde kurulan bu alayin da buUytk gapta
kurulan segmen alayina benzer yénleri bulunmaktadir. Ornegdin Nigde Fes-
legen KoéyU’nde kurulan segmen alayinin persembe guininden bayrak dik-
mesi ve kiz evinden erkek evine bayrak goétirme ddetiyle (Goher Vural ve
Vural, 2017) Ankara segmenlerinin caminin bahcesine bayrak dikmesi ve
bayrak arkasindan ytrimesi benzerdir. Yine Nigde’nin kdylerinde segmene
davul zurnanin eslik etmesi Ankara segmen gelenegiyle benzerlik gésterir.

Segmenler ginuimuzdeki dugunlerde agir yurtuyus esliginde agir aksak
tlrkller séylemektedir. Agir aksak turkuler esliginde agir yurtyUsin sebebi
segmenin savasa 6zglven olarak hazir oldugunu gdstermesi ve yigit edasini
sergileyebilmesi icindir. “Senlik ve dugtinlerde gdsteri yapan segmen toplu-
lugunun mazikleri, genel olarak alimli yGrtyUslerle uygun dusecek (4/4°LUk,
5/8lik, 9/8’lik ve 9/4°luk) 6lglll zeybek ve oyun havalaridir” (Sahin, 1998:
16).

Bu calisma Bilecik’te yasayan Yoruklerin segmen gelenegini yasatma
arzularini ortaya koymak ve gelenegin taninirigini arttirmak amaciyla nitel
arastirma yoéntemiyle yuratilmustiar. Segmen tutma gelenegi duglnlerde
ve bu gelenegi yasatmak igin yapilan 6zel toplantilarda gézlemlenmis, ka-
yit altina alinmig; segmen tutma gelenegdinin iginde yer almis ya da bu ge-
lenegin icra edilisine uzun yillar sahitlik etmis kisilerin gérislerine bagvu-
rulmustur. Bu ¢alismada segmen gelenegini gesitli toplantilarda yasatma-
ya devam eden Bozuyuk Ertugrul Gazi Kultur ve Sosyal Dayanisma Derne-
gi’nden destek alinmistir.

1. Bilecik Y®riiklerinin Segmen Tutma Gelenegini icra Edis Sebepleri

Anadolu’da Turk halkinin digin gelenekleri yoreden yéreye zengin bir
cesitlilik gdstermektedir. Hemen her y6renin atalardan kalma ve kendilerine
has olan digun geleneklerini yasatma arzusu kultiriin devamlligr agisin-
dan 6énemlidir. Bilecik ili de eski dugun geleneklerinin korunmasi ve yasatil-
masi konusunda olduk¢ga muhafazakar sehirlerden biridir. Bilecik’te bu ge-
lenekleri canli bir sekilde yasatan topluluk Yoéruklerdir. Bu bélgede merkez-
de, ilgelerde, 15 farkli kdyde yasayan ve nifusun énemli bir kesimini olustu-
ran Yorukler, 13. ylUzyilda Horasan’dan gd¢ ederek Urfa’ya yerlesen daha
sonra da Ertugrul Gazi’nin 6nderliginde dnce Ankara civarindaki Karaca-
dag’a ardindan da Bilecik’e yerlesen Oguz Turklerinin Kayl boyuna mensup
Karakegili asiretinin bugline ulasan Uyeleridir (Bulduk, 1997). Zengin bir
folklorik birikime sahip olan Yérukler, ginimuzde basta her yil S6gut’te di-
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zenlenen Ertugrul Gazi’yi Anma Senlikleri’nde olmak Uzere birgok farkli me-
rasimde bu zenginliklerini yasatmaya gayret gdstermektedir. Koy digunle-
rinin vazgegilmezi olan, ginimuzde sehirlerde digun salonlarina da tasi-
nan segmen tutma gelenedi de Yoriklerin folklor zenginliklerinden biridir.

Bilecik Yoruklerinde segmen gelenegine daha ¢ok dugtinlerde rastlan-
maktadir. Gelenegin diugunin hangi asamasinda hangi gerekgeyle icra
edildigi zamana bagli olarak dedisiklik gdstermektedir. Segmen gelenegi
erkekler tarafindan kol kola girerek icra edildiginden Bilecik Yorukleri bu ge-
lenege kendi aralarinda “segmen tutma” adini vermislerdir. Gegmis do-
nemlerde segmen tutma geleneginin icra edildigi anlardan biri, gelin olacak
kizin geyizinin oglan evine goturilme asamasidir. Bir bagska segmen tutma
gerekgesi dugune uzak mesafelerden gelen konuklar karsilamaktir. Seg-
men tutma geleneginin en yaygin uygulanma alaniysa gelini getiren dugun
alay koye yaklastiginda gelini karsilayip digin evine kadar ona eslik etme
seklinde olanidir. GinUmuzde koylerde segmen tutma gelenegi, gelin koy-
lGlerce kargilanirken, stinnet gocugu konvoydan dénerken; sehirlerde ise
diugin salonlarinda gelin salona girerken ve Yortklerce kurulan derneklerin
organize ettigi toplantilarda gelenegi yasatmak igin icra edilmektedir.

Bilecik’in Pazaryeri ilgesine bagli Kigukelmali kéyinden 1958 dogumlu
Ahmet Celik geyizin getirilme asamasindaki segmen tutma gelenegini su
sekilde aktarmistir: “Bizim ¢ocuklugumuzda dugunlerde kizin, kiz evinden
oglan evine geyizleri giderdi. Bu geyizler 6nceleri 6kiz arabasiyla daha son-
ralari at arabasiyla giderdi. Bu ¢ceyiz 6klz arabasiyla giderken davul zurna ve
segmen geyize eslik ederdi.” Yine ayni kisiye gore kdy dugunine baska koy-
lerden gelen misafirleri kargilama sirasinda da segmen tutulurdu. “Dugun
sahibi baska koylerden misafirlere de davetiye verir, falan kéyden kag kisi
gelecek kabataslak bunlar bilirdi. Bu misafirler igin kéyliye konak verirdi.
Derdi ki iste falan Karacakaya’dan gelecek misafirleri Ahmet Aga alsin. Ge-
len misafirler kéyln girigsinde karsilanir ve dagin evine kadar davul zurna
esliginde segmenle getirilirdi.”

Bilecik Merkez Deregsemsettin kdylinden 1953 dogumlu Kazim Kaya da
dugline baska kéylerden gelen misafirlerin kargilanmasi aninda segmen
tutuldugunu belirtmistir. “Kéy duginlerimiz garsamba gini ikindi vakti bas-
lar, cuma gunu ikindi vakti sona ererdi. Carsamba aksami konuk karsilama
ve agirlama yapilir, aksam ile yatsi arasi Cakirpinar kdyu konuklari Cakirpi-
nar ile Deregsemsettin kdylinin tam ortasi olan Topgu Yeri denilen yerde ates
yakip tek kirma veya cifte ile iki el atis yaparlardi. Deregsemsettin delikanli-
lar klarnet-davul esliginde segmen tutup segmen turkuleri séyleyerek Ca-

97



98

Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

kirpinarli konuklarin yanina kadar u seklinde kol kola kenetli olarak ulasirlar-
di. Her iki kdyln gengleri ‘hos geldiniz, hos bulduk’ diyerek kucaklasirlardi”.
Kaya’nin aktardigina gére segmenlerin misafirleri kargilamalar aninda si-
lahlar da atilirdi. “iki k&yiin gencleri kollar omuzlarda u seklinde davul ve
klarnet esliginde turkuler soyler. TurkUlerin birinci kuplelerinin sonunda
‘diofff o6fff’ diyerek sahlanirlar. Bu sirada gengler sirasiyla tifek veya taban-
ca atarlar. Segmen kultirt sayesinde iki kdylin gencleri ahiretlik babinda
arkadas olurlar.” 1939 Boziyik dogumlu Aziz Oztop da segmen alayinda
silahlar atildigini dile getirmistir. “Genelde duginlerde falan bayirin tepesi-
ne duagunculer gelir silah atarlar. Dugtinculer, ¢algilar gelir oraya. Onlar
gelirken iste davul zurna esliginde Segmen alayl segmeni séyleyerek digutin
evine kadar gelirler. Orada silahlarini bosaltirlar.” BozuyUk’dn Asagiarmutlu
kdyinden olan 1952 dogumlu Mestan Mercan segmen alayinin gtvenligi
saglama yénune vurgu yapmistir. “Ola ki bu evlilige karsi ¢ikan veya bu ev-
Lliligi bozmak isteyen kotu niyetli insanlar olabilir. O anda mudahale edebi-
lirler. O agidan da gelinin veyahut gelinin misafirlerinin veya énemli sahsi-
yetlerinin korunmasi, damadin korunmasi, davetlilerin korunmasi igin onlari
segmenle kargilama segmenle getirme sz konusuydu.”

Bozuyuk’in Aksutekke kdyunden 1945 dogumlu Mustafa Tunca, kdy
dugunlerinde segmenin dugunutn ug¢ farkli asamasinda ortaya ¢iktigini be-
lirtmistir. “Dagunlerde ilk glin bayrak dikilir. Segmenin gérevi bu bayragin
dikilmesiyle baslar. Bayragi getirirsin evin énine dikersin, daha sonra seg-
men kurulur. Segmene sadece turklyu bilenler degil gevrede bulunan her-
kes katilabilir. ikinci olarak diigiiniin ana segmenlerinden ikisi kiz evine geyiz
g6tirmeye gider. O geyiz giderken kultdrel eski giyimler giyilir, ata kizin eg-
yasi yuklenir. Kizin bu esyasi segmenle goturilir. Oglan evinden kiz evine
giden bu ceyiz kizin artik o evde misafir oldugunun gdéstergesidir. Segmenin
Uglncl ve son gorevi ise kdye girisi sirasinda gelin alayini kargsilamaktir. Ge-
linin arkasinda dugun evine gidene kadar erkekler kol kola girer ve turkuler
soOylenerek segmen tutulur.” Kazim Kaya eski donemlerde segmenin dama-
di kdy civarinda dolastirma seklinde geligen farkli bir islevinden de bahse-
der. “Persembe gunl segmen turkdleri esliginde damat ata bindirilir. Kéy
meydani kahve dninde segmen tutulup klarnet davul esliginde segmen
turkaleri séyleyerek, harmanlara dogru Davulcu Bahgesi yaninda yolun vira-
jina ulasinca segmen gengleri yere ¢comelir. Sesi glizel olan bir delikanli
uzun hava okur. Ardindan konuk gencler ve kdy gengleri giftetelli oynar.
Damat atin UGstlinde ¢ifte veya tabanca atar. Segmen tutulup, turkdler séy-
lenerek harmanlara varnlir. Segmen alayinin ardindan ati ile gelen damat
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atini mahmuzlar. Komsu kdylerden ati ile digtine gelenler de damatla at
kosturur.”

Pazaryeri ilgesine bagli Giinyurdu kdylinden 1959 dogumlu ibi Fadime
de “Segmen tutma dedelerden beri gelen bir gelenektir. DUgunlerde gelini
getirmek igin segmen tutarniz” ifadesiyle segmenligin Yoériklerde eski do-
nemlerden kalma bir digin gelenegi oldugunu vurgulamistir. Pazaryeri’ne
bagli Derekdy’de 1957 dogumlu Necati Ova “Segmen, sadece gelin alayla-
rinda degil stinnet, karsilama veya benzeri her turlt kutlamada halkin bera-
berce yuruttigu geleneklerden birisidir. Bu gelenek birgok toplanmada su
sekilde yurtilir: Oncelikle bir sopaya bir bayrak baglanir, segmen basi o
bayragi tasiyarak segmen tutmayi baslatir ve kol kola giren segmen alayi
belli bagli tlrkUler sdyleyerek segmen tutmayi devam ettirir’ demektedir.

2. Giiniimiizde Bilecik Yoriiklerinin Segmen Tutma Gelenegini icra Edis
Tarzi

Yapilan goézlemler ve edinilen bilgiler neticesinde Bilecik bdlgesi Yoruk
dugulinlerinde segmen tutma geleneginin uygulanis tarzinin asagi yukari
birbirine benzer oldugu tespit edilmistir. Segmen tutacak olan erkekler, 6n-
de ve ortada yasca buyUtk olanlar olmak Uzere, kol kola girer ve u duzeni
olusturur. Gelin damat ya da sunnet gocugu olusturulan u dizeninin 6ndne
geger ve segmenler turkileri sdyleyerek agir adimlarla yurimeye baslar. U
dlzeninin ortasinda turkuleri yoneten segmenbasi bulunur. Segmenler tir-
kulerin genellikle nakarat kisimlarinda ¢okerler. Bu sirada segmenlerin Ust-
lerinden seker, kuruyemis vb. atilir. Segmenler tekrar ayaga kalkar ve tarkt
sOyleyerek ylurimeye devam eder. Segmen tutan ekibin yaninda davul, zur-
na ya da sadece davul olabilmektedir. Bazi dugunlerde davul ve zurna ol-
madan da segmen tutma gergeklesebilmektedir.! Ahmet Celik segmen
tutma geleneginin kdyde yapilan her diagunde icra edildigini ve dugunin
segmen tutmayla basladigini dile getirmistir. “Ben Kigukelmali kéyinde-
nim. Bizim kdyde su anda her yapilan diginde segmen tutariz. Segmeni
dugune baslarken konvoyun diugun alanina gelmesine 300-500 metre kala
olustururuz. Davul zurna ekibi orada hazir bekler. Eskiden buralarda stinnet
duglinlerinde segmen olmuyordu, ama simdi sinnet dugunlerinde de yapi-
yoruz. Hatta su anda segmenin éninde sadece gocuk degil; annesi, babasi
akrabalar da oluyor. Hep birlikte yartyus haline turkuler séyleyerek segmen
yapiyoruz.” Kazim Kaya segmen tutmada kol kola girmenin gerekliligine
vurgu yapmistir. “Segmen kol kola sarim seklinde tutulur ki dostluk, arka-

! Benzer icra edis tarziyla ilgili karsilagtirma igin bk. (Yolcu, 2011: 137-147; Akman, 2006).
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daslik, kardeslik duygular pekissin. Segmen kulttrt kdyler arasi genglerin
kaynasmasi, kardeslik duygularinin pekismesi, ahbaplik geleneginin yasa-
tilmasi icin kéy dugunlerimizin en gtizel bélumunu teskil eder.” “Segmen kol
kola tutularak yapilir. Segmenlerin kol kola girmesi birlik olsun diyedir. Seg-
men bir Yoruk gelenegidir, bu nedenle segmen tutarken Yortk tarkuleri soy-
lenir. Segmen-basi vardir. Segmenbasi sagdiglar patron gibi toplar ondan
sonra képriden gegti gelin der gegeriz. Gelenegi yasatma ve gdsteri amagli
cesitli toplantilarda kadinlar da segmen tutar. Ama dugtnlerde segmeni
erkekler tutar.”

Segmen alayinda kol kola girilmede yas bakimindan bir diizen vardir.
Oncelikle gencg odasi Uyeleri kiicUkten buylge dizilir, ardindan soldan saga
dogru diger segmen katilimcilari ile diizen devam ettirilir. Geng odasi Uyeleri
alayin iki tarafina siralanir, yasga bayuk olanlar ortada siralanir. Segmen-
basi dncelikle duglnlerde gelin veya damadin aile buyuklerinden segilir.
Eger bu kisiler segmen tutma alayina katilamiyorsa ya da segmenbasi segi-
lebilecek bir aile buyligu yoksa geng odalar Gyelerinden yasga en buyudk ve
en sayqginlik sahibi kisi segilir ve segmenbasi olur. Segmenbaginin iglevi tir-
kinUn koro halinde séylenmesi sirasinda esgudimi saglamaktir. Gand-
muzde kdyden kente gogln ve salon dugunlerinin daha konforlu olmasinin
sonucu olarak kdy dugunlerinin yerini salonlarda yapilan sehir dagunleri
almaktadir. Segmen tutma gelenegi sehre gé¢ etmis Yoruklerin kurduklari
derneklerin gabasiyla salon digunlerinde de icra edilmektedir. Burada seg-
menin islevi gelin ve damadin salonailk girisinde ona eslik etmektir.

Segmen tutma aninda hep bir agizdan yurlyus ritmine uygun agir aksak
segmen tdrkuleri sdylenir. Bu turkuler bircok farkli yerde olusturulan segmen
birliklerince ortak olarak sodylenen turkulerdir. TurkUler farkli yorelere 6zgu
olabilmekte ve igerikleri segmen tutmanin isleviyle értismemektedir. Mus-
tafa Tunca segmen turkulerinin en 6nde geleninin Karakoyun turkUsi oldu-
gunu soyler. “Ancak glinimuizde segmen tutan gengler bu turkdyd bilme-
diklerinden Karakoyun tirkidsli segmen tutarken pek sdylenmemektedir.
Buguin daha gok Cevizin Yapragi ve Telgrafin Tellerine Kuslar mi Konar tir-
kuleri sdyleniyor.” Kazim Kaya segmen tutma geleneginde en ¢ok séylenen
turkleri su sekilde siralar: “Cevizin Yapragi Dal Arasinda, Hastane Oniinde
incir Agaci, Cakir Eminem, Ormanci, Mefaret Hanim, Telgrafin Tellerine Kus-
lar mi Konar, Minarenin Alemi, Bir incecik Duman Titer, Lefke, Merdivenden
Tingir Mingir inerken, S8gidin Erenleri”. Kendisiyle yaptigimiz gériismede
1963 dogumlu Kezban Kog¢ segmen tutma esnasinda “Cevizin Yapragi, Gesi
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Baglarn ve Képruden Gegti Gelin” turkulerinin sdylendigini ifade etmis ve bu
turkulerden birer kuple seslendirmistir.

Pazaryeri’nin Demirkdyl’nden 1959 dogumlu Mehmet Uysal: “Agir ya-
yarak séylenen turkuler oldugu igin bu turkdler sdyleniyor. Agir aksak turka-
ler segiliyor. TUrkUnUn yarlyus ritminde olmasi gerekiyor. YUrlyUs ritminin
agir olmasinin sebebi ise segmenin gevredekilere yigitligini ve koruyuculuk
vasfini sembolik olarak stGrdlrdGguni hissettirmesi igindir.” sézleriyle yuri-
yUs ritminin agiriginin gerekgesini ve segmen tutma aninda séylenen turka-
lerin secilme gerekgesini aciklamistir.

3. Bilecik Yoriiklerinin Segmen Tutma Gelenegine Yiikledikleri Anlam

Eski donemlerde Bilecik’te Yorukler arasinda segmen tutma gelenegi-
nin ilk ortaya c¢ikis gerekgesinin, segmen kavraminin muhafizlik anlamina
uyacak sekilde, gelin alayinin ve geyizin glvenligini saglamak oldugu anla-
silmaktadir. Ancak glnimuizde segmenlerin muhafizlik iglevi geri planda
kalmig, toplumsal dayanisma ve birligi koruyucu ve devam ettirici iglevi 6n
plana ¢ikmistir. Bunun yaninda Yoruklere 6zgl segmenlik gelenegdini yasat-
mak, bu gelenegin yeni nesiller tarafindan da bilinip uygulanmasini sagla-
mak ve duguinlere senlik havasi katmak segmen tutma geleneginin Yortk-
lerce benimsenmis diger iglevleridir.

BozUiyuk’e bagli Dibekli kdylnden 1948 dogumlu Hikmet Cakiroglu
segmen tutma gelenegdini dugunlerde senlik yaratma yéniyle yorumla-
maktadir. “Segmen dedigimiz kudretli bir Turk vasfidir. Segmen denince
yigit, baba, yigit vasifli olmak aklima geliyor. Bana onu gagristiriyor. Segmen
alayr dagunlerle ilgilenen dugun akisini belirleyen bir topluluktur. Bu Turk-
lerde var olan bir gelenek. Su anda bilen Ankara’yi biliyor. Halbuki bizi bilmi-
yorlar burada. BUtln Yoéruk koéylerinde duginlerde segmen sayesinde sen-
lendirme olur. Bu, bizim anladigimiz kadariyla bir toplulukta, bir diginde
senlendirmedir. DUgUnu nasil kutlu, dizgin yapariz. Konak konak kol kola
geliriz. Her digUne gelen misafir kol kola girer segmen tirkUleriyle digin
yerine gelir, 15 kisi 20 kisi segmen alayini olusturur. ” Aziz Oztop’a gére
“Segmen Turklukte gelmis gecmis toplanti senlendirme, eglenceyi eglence
haline getirme gelenegidir.” Mestan Mercan’a gére segmenin dugune kati-
lanlari onurlandirict bir iglevi vardir. “Bir misafiri segmenle karsilama onu
onurlandirma anlamina gelir. Sadece gelini degil, her misafiri onurlandirmig
olur segmenler.”

Mustafa Tunca segmenin kiz tarafinin hiznind azaltic bir etkisi oldugu
yénunde gorus belirtmistir. “Dugun gunu kizin evden ¢ikmasi biraz htzinli-
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dur, iste o hiizni hem biraz yavasglatmak, bu aciyi biraz dindirmek hem de
gonullerdeki o sevgiyi, o heyecani yUkseltmek igin segmen tutulur. Clinki
segmen gelirken genelde kizin evi biraz hizidnla olur, aglar falan duygula-
nirlar. Segmenlerin amaci budur. Bir de bugin digin salonlarinda segmen
tutulmasi bu gelenegi yasatici bir etkiye sahip. Digun salonlar sayesinde
daha genis kitlelerin segmen geleneginden haberleri oluyor. Segmen ayni
zamanda geline hos geldin anlamindadir. Biz sizi kabul ettik. Buyurun anla-
mindadir Yani misafirperverliktir.” Kazim Kaya’ya gore ise “segmen kultird
kdyler arasi genglerin kaynasmasi, kardeslik duygularinin pekismesi, ah-
baplik gelenegdinin yasatilmasi igin kdy digunlerimizin en gizel bélumunt
teskil eder.” Necati Ova da segmenin birlik beraberlik duygusunu giglendi-
rici ve nesiller arasi bag kurucu islevine dikkat gekmistir. “Eskiden genclerin
erken yasta baslayip uzunca bir sure gittikleri geng odalari denilen kurulug-
lar vardir. Bu kuruluslarin asil amaci génallilik esasina dayanarak yardima
ihtiya¢ duyulan her turld durumda destek amagli yardima gitmektir. Geng
odalarinin iginde en gok yer aldiklari durumlar stiinnet ve digin merasimle-
ridir. Genglerin bu merasimlerde surdurilen segmen tutma alaylarina ka-
tilmasiyla segmen alayindaki birlik ve beraberlik duygusunu her yas kesi-
minden insani kucaklamasi saglanmaktadir.”

Segmen tutma gelenegine dahil olmus yahut taniklik etmis, Bilecik’in
farkli kesimlerinde yasayan kisilerle yapilan gérismeler neticesinde Bilecik
Yorukleri arasinda segmen geleneginin icra edilis gerekgesi, icra edilis tarzi
ve Bilecik Yoruklerinin segmene yukledikleri anlam konularinda uygulama
ve gelenegdi yorumlayis konusunda anlayis birligi oldugu gérilmektedir. Ge-
lenegin halé yasatiliyor olmasi verilen bilgilerin tutarliigini arttiran énemli
bir faktordur. Ayrica kaynak kisilerin gelenege ydnelik heyecanli ve olumlu
tutumu sehir kaltirinin avangarda egilimine tezat bir sekilde gelenegin
uzun yillar boyunca Bilecik Yorukleri arasinda yasayacagini géstermektedir.

Sonug

Anadolu’ya Oguz Turkleri tarafindan tasinan segmen gelenedi asirlardir
farkli islevlerle varligini korumustur. Segmen gelenegi Ankara ve civari ile
O0zdeglesmesine ragmen Anadolu’nun gesitli yerlerinde yasayan Yoérukler
tarafindan da yasatilan bir gelenektir. Bu galismada Bilecik’te yasayan Y6-
riklerin segmen gelenedini kdy ve salon diginlerinde ve Yoriak kaltGrin(
yasatma amagli toplantilarda “segmen tutma” adi altinda kendilerine has
bir sekilde nasil ve hangi islevlerle icra ettikleri gdzlem ve gérismeler araci-
Ligiyla ortaya konmustur. Bilecik’te segmen gelenegi “segmen tutma” adi
altinda icra edilmektedir. Segmen tutma adinin erkeklerin kol kola girerek
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gergeklestirdigi bir gelenek olmasindan geldigi anlasilmaktadir. Erkeklerin
kol kola girerek u seklinde siki bir diizen iginde ytrimeleri segmenin birlik
beraberligi vurgulayici yonudur. U dizeni seklinde kenetli bir halde yUrimek
segmenin muhafizlik islevini korudugu dénemlerden kalma bir ritel olmali-
dir. Ayrica turkUlerin hep bir agizdan séylenmesi de segmenin birlik beraber-
ligi koruma ve guglendirme islevini destekleyen bir yontudur. Segmen tutma
ekibine katilma konusunda herhangi bir sinir yoktur. isteyen ve tiirkiy bilen
herkes segmen birligine katilip turkliye eslik edebilmektedir. Segmen tutar-
ken agir aksak turkuler séylenmesinin nedeni tlrkinun yartyasian agir ritmi-
ne uygun olmasi gerekliligindendir. Segmen tutma esnasinda sdylenen tir-
kiler davul ve klarnet esliginde sdylenebildigi gibi yalnizca davul esliginde
ya da hicbir enstriman olmadan da sdylenebilmektedir. Davul ve klarnet
yurlyUs halinde galmaya uygun enstrimanlar oldugundan tercih edilmek-
tedir.

Bilecik YoruUkleri arasinda segmen geleneginin eski donemlerde glven-
ligi saglama amagl yasatildigr anlasilmaktadir. Kizin geyizinin géturalip
getirilmesi sirasinda segmen bulunmasi ya da dugin alayina eslik eden
segmenlerin varligi, gelenegin givenlik amagli olarak basladigini goster-
mektedir. Bu uygulama, Yoruklerin gogebe yasam tarzina devam ederken
goécun guvenligini saglamak amaciyla segmen birlikleri olusturmalariyla
benzerlik tagimaktadir. Segmenlerin eski zamanlarda yanlarinda silah bu-
lundurmalari ve ritelin kimi yerlerinde silahlarini ateslemeleri onlarin koru-
yuculuk vasfinin kalintilari olmalidir. Ayrica glnimizde segmen tutma
aninda segmenlerin tipki Sapolyo’nun Atatlrk’t kargilamaya gikan segmen-
leri tarif ettigi gibi etrafi titreterek agir agir ve heybetli yartyusleri de onlarin
koruyuculuk vasfi Ustlendikleri zamanlardan kalma bir aliskanliktir. Ancak
gunumuzde Bilecikli YorUklerin yasattigi segmen tutma geleneginin daha
cok birlik beraberligi pekistirmek, misafirperverligi géstermek, digune senlik
havasl vermek ve gelenegin yeni nesiller tarafindan taninip yasatilmasini
saglamak amaglariyla biz duygusu cergevesinde icra edildigi anlasilmakta-
dir.

Segmen gelenedgiyle ilgili yapilan literatir taramasinda farkli bélgeler-
de olusturulan segmen birliklerinde dugunlerde kurulma, bayrak dikme,
segmenbasi se¢gme, alay halinde ve ¢algi esliginde yUrime ve alayin 6nin-
de bayrak tasima 6zelliklerinin ortak oldugu géralmustir. Kol kola kenetle-
nerek agir adimlarla hep bir agizdan tdrktler séylenmesi, segmene galginin
eslik etmek zorunda olmamasi, stinnet digunlerinde ve sehir digin salon-
larinda da icra edilmesi Bilecik’te yasayan Ydruklerin segmen gelenegine
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verdigi son sekildir. Bilecik Yorukleri segmenin yigitlik ve koruyuculuk vasfini
geri plana almig, segmene birlik beraberliklerini glgli kilma, sosyal daya-
nismayi strdirme, misafirperverlik, onurlandirma vb. sosyal islevler ytkle-
yerek geleneklerinin canli kalmasini saglamiglardir.

Bu ¢alismada Bilecik’te yasayan Yoértklerin segmen tutma gelenegini
icra edis tarzlari ve segmene yukledikleri iglevler genel hatlaryla tanititlma-
ya calisitmigtir. Bu galisma, segmen tutma geleneginde segmenlerin her bir
eyleminin derininde yatan sembolik anlamlar Gzerine yapilacak kapsamli
bir calismaya ilham verebilir. Ayrica karar vericiler tarafindan Yéruklerin
segmen tutma geleneginin genis kitlelerce taninmasini saglayacak tanitim
programlari hazirlanabilir, segmenin yansittigi birlik beraberlik ruhu okul
ortamlarinda olusturulacak ekiplerle degerler egitimi kapsaminda yasatila-
bilir.
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TURK KULTURUNDE KAYIN AGACININ MADDi KULTUR UNSURLARINA
YANSIMASI

Reflection of Beech Tree on Material Culture Elements in Turkish Culture

Fatma Nur GOHER*
Hava SELCUK*
0z
Turkler, agaclar tannsal bir varlik olarak kabul etmis ve Tanri ile iletisimde bir araci
olarak kullanmiglardir. TGrkler, Tann ile olan iletisimlerinde bir araciya ihtiyag duy-
mus ve bu baglamda dogadaki nesnelere birtakim anlamlar ytklemisler; dogada
kendilerini diger turlerden farkli kilan, inandiklar Tanr’ya ve onun 6zelliklerine en
¢ok benzeyenleri dikkate almislardir. Agag, Tanrn kutunun kaynagi olarak hayatin
icerisinde yer almistir. Bu baglamda diger milletlerde oldugu gibi Turk mitolojisinde
de mevcut olan agag kalta, yeraltini, yerGstiint ve gékyuzund yani tg dlemi birbirine
baglayan bir motif olarak algilanmistir. Ttrk kultiriinde en makbul agaglardan biri
olarak kabul edilen “kayin agaci”, Tanriga Umay eliyle yerytziine gelmistir. Ayni
zamanda hayat agaci olarak algilanmig, hayatin baslangici ve kader digincesinin
temelinde yer almistir. Onemli giin ve tarihlerde 6zellikle kurban térenlerinden son-
ra, kesilen kurban adedi kadar kayin agaci dikilmis ve bu sayede kutlu ormanlar
meydana getirilmistir. Hayatin baslangicinda oldugu kadar hayatin son buldugu
cenaze térenlerinde de blyUk role sahip olan ve kendisinden en ¢ok istifade edilen
agag ise kayin agacidir. Bu gcalismada Turk kaltarinde agacin dnemini, kayin agaci-
nin kutsal kabul edilis sebeplerini, kayin agacinin 6zelliklerini ve insanlarin yasayis
ve pratiklerine ne kadar yansidigini ortaya koymaya galisacagiz. Turklerdeki kutsal
inanigi ve bu inanislarin derinlikleri, kayin agaci 6zelinde agag kaltinin maddi kaltar
unsurlarina yansimasi irdelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Turk kultard, Turkistan, agag, kayin, Samanizm.
ABSTRACT

Turks accepted trees as a divine being and used them as an intermediary in com-
munication with God. Turks needed an intermediary in their communication with
God and in this context, they attributed certain meanings to objects in nature. They
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took into account the things in nature that made them different from other species
and that most resembled the God they believed in and his characteristics. The tree
has been involved in life as the source of God’s will. In this context, the tree cult,
which is present in Turkish mythology as in the mythologies of nations, has been
perceived as a motif that connects the underground, above ground and sky, that is,
-the three worlds- “beech tree”, which is considered one of the most acceptable
trees in Turkish culture, came to the earth by the hand of Goddess Umay. It is also
perceived as the tree of life and is at the basis of the idea of the beginning of life and
destiny. On important days and dates, especially after the sacrifice ceremonies,
beech trees were planted in proportion to the number of sacrifices and thus blessed
forests were created. The beech tree, which has a great role in the beginning of life
as well as in the funeral ceremonies where life comes to an end, is the most utilized
tree. In this study, we will try to reveal the importance of the tree in Turkish culture,
the reasons why the beech tree is considered sacred, the characteristics of the
beech tree and how much it is reflected in people’s lives and practices. The sacred
beliefs in the Turks and the depths of these beliefs, the reflection of the tree cult on
the material culture elements of the beech tree in particular are examined.

Keywords: Turkish culture, Turkestan, tree, beech, Shamanism.

Girig

Kult kelimesi Fransizca olarak “tapinma, tapma, kutsal atfetme” gibi
anlamlara gelmektedir. TUrk Dil Kurumu sézliginde ise “din, yerel 6zellikler
tasiyan dini térenler” olarak agiklanmaktadir. Turk kaltarinde pek gok kut-
sal, dolayisiyla da kilt bulunmaktadir. Batili tanimlamalara goére atalar kiil-
tU denildiginde atalara tapinim akla gelmektedir. Buna dag, glines, agag,
ates, su, Gok Tanri kultleri de eklenebilir. Genel bir tanimlamayla kult; dua,
ayin gibi anlamlara da gelmektedir. Her milletin kendisine ait kultleri ol-
makla birlikte pek gcogunda tapinim séz konusudur. Roma ve Yunan mitolo-
jilerine bakildiginda sahip olduklari kiltlere ayrn ayrn Tanr ihdas etmislerdir.
Tlrklere ait klltlerde ise herhangi bir tapinim s6z konusu degildir (Ergun,
2004: 16). Turklerde dag, agag, su, atalar, glines, ates, vs. gibi unsurlar kut-
sal atfedilmektedir (Aga ve Yolcu, 2019: 355). Hava, su ve toprak, var olu-
sun baslangicindan bu yana ne kadar éneme sahipse agaglar da o kadar
onemlidir. TUm kaltUrlerde gorilen “hayat agaci” motifi, Tark kiltlrinde de
onemli bir yere sahiptir. Hayat agaci, kozmik agag¢ olarak da adlandirilmak-
ta ve g alemi (yer alti, yer Ustl, gok) birbirine baglayip aralarindaki iletigimi
sagladigina inanilmaktadir. Bu baglanti bazen bir aga¢ merdiven bazen de
bir agag direkle temsil edilmektedir (Ergun, 2004: 18).
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Hayat agaci kavrami, diinya genelinde birgok kiltirde evrensel bir mo-
tif olarak karsimiza gikmaktadir. Ancak her kultir bu agaci kendi inanglari ve
gelenekleri dogrultusunda farkli bigimlerde yorumlamistir. Bu nedenle, bazi
kilturlerde hayat agaci dinyanin merkezinden yukselen ve gokylzinin
sinirlarina ulasan bir varlik olarak goérilse de temsili ve anlami kultirden
kulture buyuk cesitlilik gosterir. Mesela Bati dinyasi igin kozmik agag mese
olarak kabul edilmektedir. Kizilderililer igin sedir, cam, defne, gobanpuskulu
kutsaldir. Bir agacin kutsal sayilabilmesi igin bazi 6zel 6zelliklere sahip ol-
masi beklenir. Oncelikle, o agacin kendine 6zqii bir varlik olmasi, yani belirli
bir inan¢ veya gelenege goére dnemli bir anlaom tasimasi gerekmektedir. Bu,
agacin sadece fiziksel bir varlik olmanin 6tesinde, ruhani veya mitolojik bir
oneme sahip olmasi anlamina gelmektedir. Ayrica, bu agacin dért mevsim
boyunca yesilini koruyarak yasamin surekliligini simgelemesi, buyuk ve etki-
leyici bir gérinime sahip olmasi, yagsam kaynagi olarak kabul edilmesi ve
hastaliklara sifa getirdigine inanilmasi gibi 6zelliklerle kutsalligini pekistir-
mesi gerekir (Selguk, 2019: 119). Agacin yalnizLigi Tanri’nin bir olusuna, dai-
ma canli kalmasi Tanr’nin limsuzlagune, 1sikli olusu kutsalligina isaret
etmektedir. Kutsal agag, kokleri, gévdesi ve dallariyla Gg alemi birlestirip
iletisimi saglamaktadir. Ruhlar da onun araciligi ile cennete ya da cehen-
neme gitmektedir (Ergun, 2004: 193).

Tark kaltarinde, doga ile i¢ ice yasamin bir yansimasi olarak gesitli
agag turleri 6zel bir 5neme sahiptir. Bu agaglar arasinda kayin, ardig, kavak
ve gam gibi turler, bazi yoéresel inaniglar ve gelenekler gergevesinde degerli
kabul edilir. Ancak, her birinin kutsalligina dair inanislar farklilik gésterir ve
bu agaglarin her biri, Turk kaltirinan farkli yonlerini temsil edebilir. Ornegin,
¢inar ve mese agaglari, genel olarak Turk kulttrinde kuvvet ve dayaniklili-
gin simgesi olarak kabul edilir. Bu nedenle, Turk kulturinde agaglara atfedi-
len degerlerin ve inanislarin gesitliligi, dogayla olan derin bagin bir goster-
gesidir. Turklerde agag kultinun ortaya ¢gikmasi yasadiklar cografya ile de
ilgilidir. Bu nedenle hangi cografi bélgede yasaniyorsa o bélgede yetisen
agagclar veya nadir yetisen agaglar kutsal olarak kabul edilir. Chou, Kagnili
ve Tie-le olarak adlandirilan Turk topluluklarn, Hunlar, Kék-Tarkler, Uygur-
lar; islamiyet’in ardindan Osmanlilar déneminde dahi agaglar ata ruhlarinin
mekdni ve hikimdarliklarinin semboll olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Co-
ruhlu, 2020: 182).

Agag motifi Turk destanlarinda da yerini almaktadir. Turk tarihi ve kul-
tiriinde buyuk 6neme sahip olan Oguz Kagan Destani, Turk diglnce siste-
mini yansitmakla birlikte Hunlar, Kok -Turkler ve Uyqgurlar tarafindan benim-
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senmig, Oguz Kagan bazen Mete bazen Satik Bugra Han bazen de Afras-
yab’a benzetilmistir (Selguk, 2019: 173). Resideddin Oguznamesi’nde Kip-
caklarin tUreyisi agac ile gergeklesmistir. Zaten “kipcak” kelimesinin anlami
da ici oyulmus agag¢ yani agac¢ kovugudur. Oguz Kagan, ikinci esini agag
kovugunda bulmustur (Coruhlu, 2020: 177). “Oguz’un askerlerinden biri ge-
be kalmis, kocasi savasta éldurulmisti. Savas yerinde kadinin dogumu
yaklasmisti. Yakinlarindaki igi oyulmus agaca giden kadin, gocugu dogurdu.
Bu durum Oguz’a anlatildi ve Oguz onun adini Qipgaq koydu.” (Coruhlu,
2020: 177). Uyqgurlarnin Ttreyis Destani incelendiginde Bogl Kagan, bir agag
kovugundan dogmustur:

Bir guin bu iki agacin arasinda gokten bir isik indi. Yanindaki daglar
yavas yavas blyudd. Halk bunu gérince hayretler igerisinde kala-
rak buyuk bir saygiyla agaca dogru yaklasti. Yaklastiklar sirada
tatli mazik nameleri duydular. Her gece buraya isik inmeye ve 1sigin
etrafinda dokuz defa simsek ¢cakmaya basladi. Bagka bir glin ayni
yerde ayri ayri kurulmus bes ¢adir gérduler. Her birinde birer gocuk
oturuyordu. [..] Bogl Tegin bu ¢ocuklar arasinda ylz guzelligi,
sabri, iradesi ile digerlerinden ayriydi [..] (Selguk, 2019: 181).

Tarkler, igcinde bulunduklarn kultir dinamizmine bagli olarak agaca
farkli anlamlar ylklemiglerdir. Erken dénemlere baktigimizda Herodotos’un
eserinde agag kultinin yansimalarini gérilmektedir. iskit cografyasi hak-
kinda ilk bilgileri veren Herodotos, iskitler’ in ségut dallar ile fal baktiklarini
yazmaktadir: “Skythlerde pek c¢ok falci vardir, onlar ileride olacak seyleri
s0git degneklerine bakarak haber verirler.” (Herodotos, 2017: 321). Hunla-
rin, her yil yaz aylarinin bitiminde Ejder Sehri (Lung Ch’eng) denilen bas-
kentlerinde ayin yaptiklari bilinmektedir (Esin, 2001: 112). Agag dikimi ile
baslayan ayinlerin anlami, doganin ve gevrenin korunmasiyla ilintilidir. Bu
gelenegin 6nemi, sadece toplumsal bir rittel olarak kalmayip, ayni zaman-
da dogaya sayginin bir ifadesi olarak gdértlmesindedir. Tarih boyunca birgok
kaltirde benzer ritGellerin varligi, insanlarin dogayla olan iliskisinin derinli-
gini gdstermektedir. Ozellikle, Priskos’un Attila’nin sarayindaki gézlemleri, o
donemlerdeki kulturel etkilesim ve iletisimin gesitliligine dair degerli bilgiler
sunmaktadir. Herodotos’un eserlerinde bahsedilen ve farkli kiltlrler tara-
findan benimsenen fal uygulamalari, insanlarin gelecegi anlama ¢abasinin
evrensel bir yénunu yansitmaktadir. Bu tur kdltarel miraslar, gegmisle bu-
gun arasinda képruler kurarak, toplumlarin nasil sekillendigini ve gelistigini
anlamamiza yardimel olur: “Onlar, gelecegin kehanetini yapmakla kayda
deger bir ydnteme sahiptirler. Oldukga diizgtin s6gut dalini toplayarak belir-
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lenen zamanlarda kesin bir gizli sihir iginde siralanirlar ve bdylece olmasi
yakin olan her seyi acikga 6grenirler.” (Ahmetbeyodglu, 2020: 87).

Agaclanin varligi ile kutsallastigina inanilan tarihi Turk yurdu Otiiken,
stratejik oldugu kadar dinf agidan da énemlidir. Kok -Turklerin kutsal ruhlar
icin dizenledigi ayinler de yilin besinci ve sekizinci aylarinda Hunlarda oldu-
gu gibi Otliken civarinda yapilmaktadir (Esin, 2001: 98). Kiiltigin Yazitrnda
Turk halkinin Otiikken ormanlarinda oturmasi gerektigi 6gitlenmektedir:
“Tirklerin hakani Otiken’de oturursa Ulkede higbir sikinti olmaz.” (Tekin,
1998: 35). Uygurlar da kendilerinden 6nceki Hunlarda ve Kok -Tlrklerde ol -
dugu gibi kutlu atalar mezarligi icin Tanr’ya ve kutsal kabul ettikleri ruhlara
(tabiat unsurlarina) kurbanlar sunmustur (Gémeg, 2020: 17). Uygurlarin din
olarak kabul ettigi Maniheizm’de, agaglar blyutk bir kiymete sahiptir. Uygur
hakan sulalesinin sembolu olan agag, Kogo’daki duvar resimlerinde kargi-
miza ¢ikmaktadir (Esin, 2004: 37). Uygurlan yiktiktan sonra Otiiken bélgesi-
ne yerlesen Kirgizlarda da tabiat unsurlarina ve élilere sunulan koyun kur-
bani gelenedi mevcuttur. Kapcal Kurganlar’ndan ¢ikarilan, agactan yapil-
mis koyun heykelciklerinin, Kirgizlarin kurban térenleriyle ilgili oldugu dist-
nilmektedir (Ogel, 1984: 214). Mezarlarin lizerine kapatilan agac kabuklari,
cesetlerin agag dallarina asilmasi da élalerin Tanr katina ulagmasi yolunda
yardimci ve 6teki dinyada yeniden dogus igin aracidir. Ayrica Kirgizlarda,
Oguzlarda, Hazarlarda da gorilen bu rittellerin altinda yatan en 6nemli
diistince her agacin bir insani temsil etmesidir. Oyle ki Oguzlar, batiya sefere
ciktiklar vakit itil Nehri’ni agag Uzerinde gegip sefer dénlist ele gegirilen
ganimetleri agag kagnilarla tagimistir (Arslan, 2014: 64).

Agac kiiltl ve hayat agaciile ilgili inanclar Turklerde islamiyet’in ardin-
dan da devam etmistir. Dogu Turkistan’in MasliUman samanlar hasta teda-
visi sirasinda yanlarinda mutlaka kayin agaci bulundurmustur (Goruhlu,
2020: 182). Dede Korkut Hikayeleri’nde islamiyet’in kabuliinden sonra ekle-
nen unsurlar gérilse de bu hikayeler buyiik élcide islamiyet éncesi Tirk
kaltdr ve inanglarini yansitmaktadir (bk. Yolcu, 2016). Dede Korkut Hikdyele -
rinde agag kultine en bariz drnek Salur Kazan’in oglu Uruz Han ile ilgili an-
latilan boydur:

Agag, agag der isem sana, erilenme agag!

Mekke ile Medine’nin Kapisi agag!

Musa Kelimin asasi agag!

BUyuk bayutk sularin képrist agag!

Kara kara denizlerin gemisi agag!

Eger erdir, eger avrattir, korkusu agag!
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Basina ala bakar olsam, bassiz agag!

Dibin ala bakar olsam, dipsiz agag! (Ogel, 1995: 490).

Selguklu Devleti’nin semboll olan kartal genellikle diinya agaciyla bir-
likte distnulmustir. Saraylarda, medreselerde, cami duvarlarinda kabart-
ma seklinde islenmistir (Coruhlu, 2020: 265). Sivas Gok Medrese’nin tacgka-

Motifi (URL-1).

Mevlana, bir riyada diinya agacini cennetteki Tuba agaci ile 6zdesles-
tirmistir. Evliya Celebi, Karakoyunlu Tirkmenleri arasinda gergeklestirilen bir
térene sahit olmus ve bunu “agaca ibadet eden Adem kavmi” olarak hay-
retle aktarmistir (Coruhlu, 2020: 183). Sari Saltik, 13. ylzyilda yasamis bir
sahsiyettir ve qittigi yerlerde ilk yaptigi is agac dikmektir (Selcuk, 2019:
200). GunUimizde, Samanist Yakutlar ve Altaylilar arasinda agag kiltt hala
onemini korumakta; bu kultirin devamliligi Anadolu’nun bazi bélgelerinde
de kendini géstermektedir (Arslan, 2014: 62). Ardig agacinin tanridan geldi-
gine inanilmasi, agaglara dilek baglayanlarin gaput asmasi ve ulu agaglarin
kesilmesinin ugursuzluk olarak goérilmesi, agag kualtd ile iliskili inanglar ve
uygulamalardir. Agag, varolusu, canliligi ve hayati temsil eder; ona verilen
roller arasinda Tanri ile iletisim, k6tU ruhlan kovma, glnesin batisini engel -
leme veya geciktirme, doga olaylarini yonlendirme, rizgér estirme veya
durdurma, ay tutulmasini engelleme veya ayi kurtarma térenleri, yagmur
yagdirma ve defin térenleri bulunur (Selguk, 2019: 118).

Gok Tanr’nin sifatlarini sembolize eden agaclar, bulunduklan yeri ve
gevresini kutsallastirmaktadir. Kutsal agacglar genelde ylUksek daglarin zir-
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velerinde olmustur glnki evlere yakin yerlere dikilmeleri Turk toplumu tara-
findan uygun goérilmemistir. Hayat agaci olarak gértlen kutsal agaglarin
genel adlandirmalar; “Bas Agag, Ulu Agag, Bay Terek, Kam Agag, Han
Agag, Bay Kayin” vs. olarak karsimiza ¢cikmaktadir ve bu agaglar semavi
agag sayilmaktadir. Semavi agaclar dinyanin devamliliginin gtvencesidir
ve insan da semavi agaca benzetilmektedir. Beydilli, Oguzlarin yuksek bir
dag yakininda bulunan ulu agaglara “Tankn”, Kumuklarin kutsal sayilan ulu
agacglara “Tenkrihan” dediklerine dikkat gekerek Tanr ile agag¢ arasinda
dogrudan bir iligki kuruldugunu gdstermistir (Demir, 2021: 80). Bu tanimlarin
disinda kalan ve kutsal olduguna inanilan agaglar da mevcuttur. Bunlar;
alig, musmula, turung, dut, ahlat, karaagag, dagdagan, sigla, menengig,
iglek, orman elmasidir. Ozellikle vurgulamamiz gereken nokta, bu agaglarin
kutsal kabul edilmelerine ragmen meyveli olmalaridir (Ergun, 2004: 196).

Samanizm’de, gévdesiyle yerin altina ulasan ve dallaryla Tanr’ya eri-
sen kutsal agag, 6nemli bir rol oynamaktadir. Yedi veya dokuz dali olan ve
yerin merkezine dikilen bu agag, samanin kozmik yolculuguna yardimci ol-
maktadir. Toplumlarin yasayislarini sekillendiren ve kutsal olarak kabul edi-
len agaglar, insanlarin kendi inaniglari gergevesinde sosyal hayatlarina bi-
yuk olgude etki etmistir. Bu kutsallik, genellikle samanlarin liderlik ettigi
torenlerde ve kullandiklari esyalar arasinda kendini gdstermektedir.

Altay Turklerinin Tufan Efsanesi, Tanri Ulgen’in yery(izine Nama adli bir
kisiyi génderdigini anlatmaktadir. Bu efsaneye gére Tanri, Nama’yi bir tufan
olacadl konusunda uyarmig ve bir gemi hazirlamasini istemistir. Felaket
yasanmaya basladiginda gemi karaya oturmus ve Nama, ytkselen sularin
derinligini 6grenmek i¢in U¢ hayvan géndermistir. Kuzgun, karga ve saksa-
gan gorevlerini tamamlamamis, geriye donmemistir. Nama bunun UGzerine
bir guvercini géndermis ve glvercin agzinda bir agag dali ile geri gelmistir
(Gomeg, 2020: 65). Burada bahsi gegen Nama’nin Nuh peygamber oldugu
dustnulmektedir. Pervin Ergun, glvercinin agzindaki agag dalinin kayin ol-
dugunu belirtmektedir (Ergun, 2004: 199). Bu efsaneye goére yeni diinya ka-
yin agacinin gevresinde kurulmustur.

Tiirk Kiiltiiriinde Kayin Agaci

Turk kaltirinde kozmik agag kayindir. Turkler kurban merasimlerinden
sonra kayin agaci dikerler, boylece kutlu ormanlar meydana getirirlerdi ki,
esasinda onlar birtakim ihtiyaglarinin ileride tedariki icin kendilerine lazimdi
(GOmeg, 2020: 16). Latince adi Betula Tournef olan kayin agaci, daha gok
Tarkistan (Orta Asya), Baltik Ulkeleri ve Rusya’da blylk ormanlar seklinde
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mevcuttur. Anadolu cografyasinda ise Erzurum, Kars ve Nemrut Dagrnin
cevresinde gorulmektedir. Kayin agacinin yapraklar kavak gibidir. Kavaktan
ayrildigr nokta tohumlarndir ve bazilari bodur olurken bazilar ¢inar kadar
bUyuktur. Anadolu’da kutsal olan “ak agag” yani batula alba tartduar. Turk-
lerin kayin agacina tos yahut “hus” dedikleri bilinmektedir (Ergun, 2004:
196). Divani Lagat-it Tirk’te “kayin” kelimesi “kadin” olarak kullanilmistir
(2018: 153). Ayni sekilde, Tuva ve Sor Tlrklerinde de kayin kelimesi kadin
olarak kullanilmigtir. Yakut TUrkgesinde bu kelimenin karsiligr “xatin”, Cuvasg
Turkgesinde ise “huran” olarak karsimiza gikmaktadir.

Tark kaltdr ve mitolojisinde en 6nemli agag kayindir. Tanr’nin agaci
olan kayin, iyi ve koruyucu ruhlan yerytzine indirmektedir. Kayin agacinin
bulundugu yerde insanlara rahatlik hissi gelmekte, insanlar iyilesmekte ve
iyilige yonelmektedir. Turklere gore kayin agacinda analarin kutu vardir. Bu
yuUzdendir ki kayin agaci kesmek yasaktir. Kadinlari ve gocuklari koruduguna
inanilan ruh Umay, Tanr’nin emri dogrultusunda yerylUzine inmis ve gelir-
ken de yaninda iki tane kayin agaci getirmistir. Kamlar; davullar, tokmaklar,
asalar, kilahlar ve tabak-¢anak gibi esyalarini kayin agacindan yapmislar-
dir. Ayrica gunluk hayatlarinda kullandiklar oklar, yaylar, semerler, eyerler,
yay kiliflari, yemek kaplari, ¢adir direkleri de kayin agacindan yapilmistir
(Selguk, 2019: 131). Tanrinin kutunun kayin agacinda oldugu duslincesiyle
Erlik yani k6tU ruhlarla savaslarinda bu malzemeleri kullanmiglardir. Kayin
agacinin sifa verdigine inanilmasi birgok uygulamayi beraberinde getirmis-
tir. Bu yuzden kayin agaci ile yapilan her is kutsaldir. Kayin agaci, Tark kil-
tirinde yenilenme ve canlilik gibi temalarla iligskilendirilerek, genellikle ba-
har ve yaz mevsimlerinin tazelik ve bollugunu simgelemektedir (Ergun,
2004: 197).

Kayin agaci, ilk olarak cennette yaratildigi distintlmektedir ve cenne-
tin merkezinde, U¢ Glemi birlestiren dinya agacinin giineyinde yer alir. Er
Sogotoh destaninda, kayin agaci bir geng kiza benzetilerek guzelligiyle
Ovulmustir (Ergun, 2004: 197). Divani Lagat-it Tlrk’te kayin kelimesinin
kadin ile agiklanmasi, cennetteki kayin agacinin kadina benzetilmesinin bir
rastlanti olmadigini géstermektedir: “Soglit sé.line; kadin kasina (Sogute
tazelik, taravet yakisir; kayin agacina kartlik yakisir)” (2018: 153).

GUnUmuzde, Turklerin yasadigr cografyalarda farkli dinler hékim olsa
da kayin agacina dair inanislar sirdirilmektedir. inanisa gére, kayin agaci
go6gun besinci katinda simgesel bir konuma sahiptir ve Gok Tanr’ya yapilan
dualar ile sunulan kurbanlar Tanrr’ya iletmektedir. iyiliklerin yerytiziine ka-
yin agaci araciligiyla indigine inanilir (Ergun, 2004: 198). Kamlar, kétl ruh-
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larla miicadele etmek igin gégun besinci katina yani Udesi Burhan’in (Kayin
agaci, “udesi burhan ya da kapi ilahi” olarak da adlandinlmaktadir) bulun-
dugu alana kadar ylikselme yetenegine sahiptir. TUrkiye’deki Alevi Turkmen
topluluklarinda bu inang canli sekilde sirdlrilmekte, Udesi Burhan’i Gok
Tanr’ya hizmet eden on iki hizmetkdrin biri olarak kabul etmektedirler (Er-
gun, 2004: 198).

Turklerin ayinlerde at, kog, koyun ve geyik gibi hayvanlar kurban ver-
dikleri; bunlarin kemiklerini yakarak 1sik meydana getirdikleri, Turklerin de
ayin hazirligi olarak ava ¢ikip, yabani at ve geyik avladiklan Cin metinlerinde
kayitlidir (Esin, 2001: 99). Hunlar her senenin ilk aylarinda blylk bir mera-
simle toplanip kurban kesmislerdir. Sene basinda Liong-tsing’de (Lun’g-
cheng) toplanip, atalarina, Tanr’ya ve ruhlara kurban sunmuslardir (Orkun,
1938: 76). Kirgizlarin agaca kurban verdikleri bilinmektedir. Gok Tanri’ya
sunulan kurbanlarin ruhlarinin bekgisi olarak goérilen kayin agacina kurban-
lar asilir. Tanr’ya yapilan dualar genellikle “Bay Kayin” agacinin yaninda
icra edilmistir (Ergun, 2004: 199). Torenler yiksek dag baslarinda ve kimse -
nin gikamadigi yerlerdeki kayin agacinin yaninda gergeklestirilmektedir. Bu
algis (dua) obanin en yasli Gyesinin 6nderliginde yapilmaktadir. Algis yapan
yasli kimseye de “algiscan kisi” adi verilmektedir. Térenlerin yiksek daglar-
da yapilmasinin sebebi ise Turklerin daglart Tanr’nin yurdu, makami olarak
gormeleridir. Daglarin gége yakin olmasi bu inanci kuvvetlendirmigtir. O
ylUzden yUksek dag zirvelerinde yapilan dualarin Tanr’ya daha ¢abuk ulag-
t1g1 digtinilmektedir. Kék-Turklerin bagkenti olan Otuken’in ormanlik bélge
olmasi, kutsanmig vatan semboli agacin, kutsal merkezde yetismesi ve ata
ruhlarinin makami olmasi dogru orantilidir (Bayat, 2018: 179).

Hakaslara gdére kayin agaci dunya ile birlikte yaratilmigtir. Bu agacin
Tanr’nin agaci olarak kabul edilmesi nedeniyle, kayin agacinin yaninda
edilen dualarin Tanr’ya ulastigina ve kabul olduguna inanilmaktadir. Kayi-
nin kutsal sayilmasinin nedenlerinden biri, yildirnm veya simsek ¢carpmasinin
nadir olarak gérilmesidir. Cinler ve k6t ruhlar kutsal kabul edilen agaglarin
altinda toplanarak gége cikmaya calisirken, Tanr’nin onlari simseklerle
cezalandirdigina inanilmaktadir. Ancak, kutlu kabul edilen kayin agacina
yildinm ¢arpmamasinin nedeni, kétd ruhlarin bu agaca yaklagmaya gekin-
meleri olarak gortlmektedir (Ergun, 2004: 200). Tanr’nin kutlu agaci olarak
bilinen kayin, yeni kurulan yuvalara mutluluk, sevgi, baglilik ve huzur getir-
mektedir. Vatanin, sevginin, dostlugun, barigin, huzurun, gengligin sembolu
olan kayin agacini gereksiz yere kesmek yasaktir. Kesilmesi gerektiginde,

114



Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)

Tanri’dan izin alinmasi gerekir ve bu izin alma islemi, agaca caput baglaya-
rak yapilir. (Ergun, 2004: 201).

Kayin agaci, Tark dinyasinda yaygin olarak kutsal kabul edilir ve bazi
Turk boylan tarafindan “ecdat simgesi” olarak goérulir. Soy semboll olarak
da énem tasir. Ornegdin, Uygur Kaganliginin soy kitiginin agac seklinde
resmedilmesi, tarihgi Clveyni’nin rivayetlerinde yer almaktadir. Agaglarla
ilgili s6yle bir s6z vardir: Cam ormaninda ¢alisilir, kayin ormaninda nesele-
nilir (eglenilir) kéknar ormaninda 6lUnir, sedir ormaninda Tanr’ya dua edilir
(Ergun, 2004: 201). Kayin agacinin glzelligi sairlere de ilham olmustur. Al-
tayli Surazakov, “Ak Kayin” adli siirinde kayini sevgiliye benzetir (Ergun,
2004: 202). Bir Altay siiri ise sOyledir:

Altin dek yapraklari dékilen,

Ak kayin bu degil midir?

Sirtinda saglari yayilmis,

Aldigim bu degil midir?

GUmuUs dek yapraklar dokulen,

Gok kavak bu degil midir?

Gogsunde saglar yayilmis,

Benim gordligim bu degil midir? (Ergun, 2004: 203).

Vilyuy Yakutlan, kayin agaglarinda yer iyesinin (ruhunun) yasadigina
inanmaktadir. Bu yer iyesinin beyaz sagli kadin seklinde oldugu dustncesi
hakimdir. Vilyuylar, yalniz basina buytyen kayin agaglarinin dallarini kir-
mazlar ve kesmezler. Onlar bu agaglara gaput baglayip dua ederler. Ayrica,
kayindan yapilmig her esyanin kutsal ve sihirli guglere sahip olduguna ina-
nirlar (Ergun, 2004: 204). Samanlar, gogu temsil eden bdlgeyi belirtmek igin
davullarinin Gst kismina kayin agaci gizmiglerdir. Bir Sagay kaminin davulu-
nun Uzerindeki kayin agaci resmi soruldugunda agacin yerytziine gelis
hikayesini su sézlerle aciklamistir: “Biz Ulgen atamizdan ilk tiredigimiz za-
man Umay anamizla birlikte, bu iki kayin agaci da yere indi (Pis pastap Ul-
gen adamnan téreende Imay ecemen kada tlstar pu ikki kazin).” (Ergun,
2004: 198).

Tann veya elgilerinin kayin agacinin tGzerinden gérinup konustuguna
inanilmaktadir. Altay destanina gore, bir aksakalli, kayin agacinin Gzerinden
seslenerek kahraman “Ay Mangus’a” adini vermistir (Ergun, 2004: 206).
Ulgen, iyilik eden bir varlik olarak ay ve giinesin étesinde, yildizlarin Gizerinde
yagamaktadir. Tanri Ulgen’in huzuruna giden yolda yedi ya da dokuz tane
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budak bulunmaktadir. Bu yol ancak erkek samanlar tarafindan kullanilabilir
ve yalnizca ayin yapildigi zamanlarda agiktir. Burada bahsedilen yedi veya
dokuz budak, hayat agacinin yani kayin agacinin dallarini temsil etmektedir.
Samanlar, bu dallarda sembolik olarak yolculuk yapmaktadir.

Dogu Turkistan’daki samanlar, hastalar tedavi ederken ve dogum yap-
tinrken gevrelerinde kayin agaci bulundurmaktadir. Kayin agaci, sadece
torenlerde ihtiya¢ duyulan bir varlik olmanin 6tesinde, bizzat mukaddes
gorulmektedir. Kag Tatarlari, kayin agacini su sekilde tanimlamaktadir: “Al-
tin yaprakli kutsal kayin! Sekiz gélgeli kutsal kayin! Dokuz kékld, altin yap-
rakli, Bay-Kayin!” (Ogel, 2010: 91). Radloff, “direk ve bayrak” arasinda yakin
iligki oldugundan bahsederken bir destanda sdyle bir anlatim gbéze ¢arp-
maktadir: “... Bir yigit, g6ge yukselen bir agacin yaninda durdu ve bir ev gor-
du. Bu sirada yigidi goéren yasli bir adam, okunun gicinit gdéstermek igin bir
ok atti. Okun rizgar bir kasirga ¢ikardi. Buna karsi yigit de kilicini gikardi ve
yerin yedi katini deldi.” Burada direk ve agag, “Gok Agaci / Tanri Agaci” yani
kayin olmalidir. Dede Korkut’ta gegen bir s6zde “Han’im! Yerli kara daglarin
yikilmasin! Gélgelice kaba agacin kesilmesin!” (Ogel, 1995: 468) diyerek
dua edilmektedir. Ulu agaglarin yani Tanr agaci sayilan kayin agacinin gol-
geli, kaba, tim ddnyay! i¢cine almasi ve kesilmesinin yasak olmasi toplum
diline de yansimistir.

Ulu agaglar, yani Tanri agaci olarak kabul edilen kayin agaglari, gélgeli
ve kaba yapisiyla tim duinyayi igine alir; kesilmesi de yasaktir ve bu, toplum
diline yansimistir. Bahaeddin Ogel, Turkistan’daki kayin agaclar ile Anado-
ludaki kayin agaclarinin birbirinden farkli oldugunu savunmaktadir. (Ogel,
1995: 478). Ancak Orta ve Kuzey Asya’da yaygin olan kayin agaglarinin,
Anadolu’da da bulundugu bilinmektedir. Kayin geleneginin TUrkistan’dan
Anadolu’ya tasinigi, Turk kaltdr tarihi agisindan buyidk éneme sahiptir. Ab-
dilkadir inan’a gére, samanlar téren sirasinda ellerinde kayin agacinin dal-
Llarini bulundurmaktadir. Ayrica, tatstilenmis kurbanlar kutsal kayin agacina
asilir ve agacin arkasinda buyuk bir ates yakilir. Ayrica, ates ile agag arasina
kayin dallarindan yapilmis masa yerlestirilir ve bu masada agaca dualar
edilip ikramlarda bulunulur. Ak agactan yapilan fincan ve tabaklar da ma-
sada yerini alir. Kurban kani doktlmeden ritiel tamamlanir ve yiyecekler
agag etrafinda dénerken gdge serpilir. Bu térenle, gdkten bereket ve refah
dilenir. (inan, 1986: 54). Birgok saman, térenlerde kendisini gége gikaracak
merdivenler yapmistir. Bazen, gadir éninde yedi dalli bir kayin agaci dikil-
mistir veya buyuk merkezi bir kayin agacinin gevresine yedi kuguk kayin
agaci yerlestirilmistir (Roux, 2002: 109).
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Gérsel 2. Samanlarin Goksel Yolculugu (Goruhlu, 2020: 42).

Kayin agaci islami motifler arasinda “Tuba Agaci” ile iligkilendirilmek-
tedir. Tokat’in Niksar ilgesinde bir kayin agaci kutsalligini sGrdUrmektedir.
Dilegi olan kisiler, dua ettikten sonra kendi kiyafetlerinden bir parga yirtarak
agaca baglamaktadir (Ergun, 2004: 207). Sibirya bdlgesinde yasayan Turk-
ler bayramlarinda kayin agacini merkeze almiglardir. Burada Kayin Bayrami
kutlanmaktadir. Ganey Altaylilar, kayin budaklarinin ugursuzluklari 6nledi-
gine inanmaktadir. Bu ytzden gok yagmur yagdiginda yildirnm garpasi ve sel
baskinindan korunmak igin ocaklarina kayin dali/odunu atarlar. Hirsizlar
bulmak igin de kayin agacina bagvuruldugu gérilmektedir. Kaybedilen ney-
se bulunmasi igin ormanlardaki kayin agacina gidilir, agacin dali bukaldr ve
dibinden bir avug toprak alinir. Bu yapildigi anda suglu kisi aniden hastalanir
ve hirsiz bu sekilde ortaya gikar (Ergun, 2004: 205). Kayin budagi, C vitamini
yéninden zengindir ve “yultza” hastaliginin tedavisinde, i¢ hastaliklarin
(karin bélgesi icin) tedavisinde kullanilmaktadir (Ergun, 2004: 201). Kayin
agaci gabuk kaynayan bir agagtir. Yeni bir agag pargasi ile kisa zamanda
butUnlesebilmektedir. Bu hususta akrabalik, dintrlik belirten terimlerinden
de bahsetmek gerekir. “Kayin-ata, kayin-ana, kayin, kayingo” gibi kelime-
ler, ailelerin birbirlerine kisa strede yakinlik kurmasi temennisi ile kullanil-
mistir. Zaten kayin, diindr olarak da tanimlanmistir (Kasgarli Mahmud, 2018:
12).

Kayin Agacinin Maddi Kiiltiir Unsurlarina Yansimasi

Kayin agaci, Tanr’nin agaci kabul edilmekte ve insanlarin kullanmig ol-
dugu egyalarda somut birer érnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Samanlar
tarafindan dizenlenen ayinler kayin agacinin yaninda yapildigi gibi saman-
larin kullandiklari malzemeler/esyalar da kayin agacindan meydana geti-
rilmistir. Samanlarin kiyafetlerinden sonra en énemli esyalari davullaridir.
Bu davullar, tingir ya da dumbelek olarak da adlandirilmaktadir. Samanlar
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davullarini, iletisimde olduklari ruhlarin yol gdstericiligi ile yapmaktadir.
Davulun bigimi, susleri, Gzerinde bulunacak olan sembolleri tim ayrintilari
ile ruhlar tarafindan belirlenmektedir.

Davul, samanlar tarafindan ¢ok eski zamanlardan beri kullanilmaktadir
ve bununla ilgili Cin kaynaklarinda bilgiler mevcuttur. Bir saman, koruyucu
ruhlarin onayi olmadan kendi istediyle davul yapamaz ve yaptigi davulu
kullanamaz. Davullar genellikle daire seklinde, bazen de yumurta seklinde
olup cogunlukla kayin agacindan yapilmaktadir. Ayrica, sedir agaci da da-
vul yapiminda kullanilmaktadir. Davul yapiminda kullanilacak olan agag,
yerlesim yerlerinden uzakta blyUimdus, temiz ve saglaom olmalidir. Deri ile
kaplanan davul, madeni susler ve kil sicimler ile suslenir. Tamamlanan da-
vul, ardic agaci ile titsulenir ve kutsanir (inan, 1986: 94). Bazi Mogol kabile-
lerinde saman davuluna “kara geyik* adi verilmektedir (Eliade, 1999: 205).
Saman vefat ettiginde davulu ormanda parcalanir ve bir agaca asilir; sa-
manin kendisi ise bu agacin dibine gémuldr. Samanlarin zaman zaman da-
vul yerine kiiglk yay (y6lgd) kullandiklari bilinmektedir. Y6lgo ile yapilan
térenlerin tamamlanmadigi dustndlar. Tokmak, davul gibi 6zel bir térenle
hazirlanmaktadir. Davul tokmagi Altay Turkleri tarafindan “orbu” olarak,
Yakutlar tarafindan “bulaayah” olarak adlandirilmaktadir. Kayin agacindan
yapilan bu tokmak, ayin sirasinda samanin ruhu ddnyay dolasirken ona
yardimci olmaktadir. Saman karada gezerken; davul at olarak; tokmak,
kamgi olarak; suda davul, kayik olarak; tokmak, kurek olarak; goklere ¢ikar-
ken ise binilecek kus olarak iglev gérir (inan, 1986: 95).

Dogu Turkistan’in Misliman kamlari, davul yerine def (dap) ve dombak
kullanmaktadir. Def, téren sirasinda kamin yardimcisi tarafindan; dombak
ise kamin kendisi tarafindan kullanilmaktadir. Her kam (bakst), davul, dom-
bak veya def kullanmayip, ribab yahut ravap adi verilen Gg telli saz ile de
ayin yapabilmektedir. Kayin agaci kadim Turklerin ginlik hayatinda dnemili
bir yere sahiptir. Turkler en kaliteli ve dayanikli oklarini kayin agacindan
yapmis ve toz denilen yaylarinin kiliflarini da kayin agacinin kabugundan
cikarmiglardir. Yay Uzerine yapistirilan agag¢ kabuklari yayin daha esnek ol-
masini saglamaktadir. Cadirlarin ve kultbelerin gatilar, kayin kabugu ile
kapatilmig; yemek ve diger mutfak geregleri kayin agacinin kutaginden
meydana getirilmistir. En kaliteli semer ve eyerler de kayin agacindan ya-
pilmaktadir.

Dede Korkut’ta kayin agacindan oklar yapildigindan bahsedildigi gibi,
Osmanli déneminde yazilan “Ok-name”lerde de kayin agacindan ok yapil-
digi bilinmektedir. Bahaeddin Ogel, Fatih Sultan Mehmet dénemine kadar
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kayin oklarinin kullanildigini belirtmis ancak bahsi gegen kayinin Turkistan
kayini mi yoksa Anadolu kayini mi oldugu konusuna stpheyle yaklagmistir
(Ogel, 1995: 478).

Kayin agacindan yapilan diger esyalar arasinda yaba ve kurekler bu-
lunmaktadir. Vilyuy Yakutlari, ot bigimi zamanlarinda sert bir rizgér gikti-
ginda kayindan yapilmis yaba ve kureklerini, rizgénn estigi tarafa dogru
gevirirler. Bu uygulamayla kétu ruhlarin uzaklastigina ve felaketlerin 6nlen-
digine inanilmaktadir (Ergun, 2004: 204). Basli basina odun olarak kullani-
lan kayin agaci, ¢ok iyi 1si vermektedir. Elektrik olmadan dnce evlerin aydin-
latilmasi igin kayin agaci yakilirdi. Kayin agacinin suyundan ilag ve igecek
olarak yararlanilmaktadir. Tabaklar, tepsiler, bardaklar ve balta saplari ka-
yin agacindan yapilmaktadir. Kimiz yapmaya yarayan yayik da bu agagtan-
dir (Ergun, 2004: 201).

Dugunlerde gelinin saginin érilmesi igin hazirlanan kullibe, kayin agag-
larindan ¢atilmaktadir. Gelin ve damadin kalacaklar kovuk, yaprakli dokuz
geng kayin dali yukaridan birlestirilmesi ve kayin kabuklari ile baglanmasiy -
la olusturulmaktadir. Gelin ve damat burada birkag giin gegirdikten sonra
cadirlarina gegerler. Turk destanlarinin bazilarinda dogusun agag¢ kovugun-
da basladigr belirtilir. Gelin ve damadin yeni bir hayata agag¢ kovugunda
baslamalar da bu inang gergevesinde degerlendirilmektedir.

insanlarin kullandiklar cadirlarin, diger adlariyla yurtlarin veya otagla-
rin, daha saglam héle gelmesi igin dis cephelerinde kayin kabugu kullanil-
maktadir. Burada kullanilan kayin agaci, kuru olmalidir (Ergun, 2004: 205).
Kayin agacinin varliginin aile birligi ve kutsalligi Gzerindeki etkisi de g6z
oninde bulundurulmalidir. Cadirin ortasindaki direk, hayat agaci olarak da
bilinen géglin diregi, gadirin Gzerindeki gember ise Gék Tanr’yr sembolize
etmektedir (Ergun, 2004: 187).

Gérsel 3. Cadir/Yurt/Otag (URL-2).
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Azerbaycan’in Erdebil kentinde yetisen kayin agacindan yapilmis ¢a-
naklar, dolaplar ve sandiklar gérilmektedir. Sehrin birgok marangozu bu
mesledi icra etmektedir. Bebeklerin k6t ruhlardan korunmasi amaciyla,
besiklerin kayin agacindan yapilmasi tercih edilmektedir. Bdylece besik,
bebek icin her bakimdan korunakli hale getirilmektedir. Anadolu’da ise be-
sikler genellikle ceviz agacindan yapilirken, kayin, servi, kestane, kizilagag
gibi agaclar da kullanilmaktadir. Bu agaglar dayaniklilik yéninden de tercih
sebebi olmuslardir (Koshenova, 2014: 157).

Turkiye Cumhuriyeti’nin 1972 yiinda kullandigi madeni 5 kurus ve 2009
yilindan bu yana kullanildigi 5 kurusluk madeni paralardaki hayat agaci
motifi dikkat ¢ekmektedir. Bu motifin devlet gelenegi haline gelmesi ve
devletin simgeleri arasinda yer almasi, islamiyet éncesi Turk kiltirinin ve
kadim inancglarinin sdrdaraldtguandn agik bir drnegini olusturmaktadir.

Gorsel 4. Paralarda Hayat Agaci Figirleri (URL-3).

Geleneksel Tlrk stsleme ve hali sanatinda dnemli bir yer tutan hayat
agaci motifi, halilara siklikla islenmektedir. Servi, kayin, nar, mese, zeytin
gibi agaclar da dokumalarda yaygin olarak kullanilmaktadir (Tim Cebeci,
2022: 13).

w3

’ﬁ " ; Z i ._ 0 #.I:; Lo
Gorsel 5. Geleneksel Turk Halisi (URL-4).

Tlrkler 8ldikten sonraki hayata inanmaktadir. Olim onlar igin kaginil-
maz bir durum ve dinya dizeninin geregi kabul edilmektedir. Turkler igin
savasmadan dlmek, yatakta 6lmek bir utang olarak karsilanmaktadir. Onlar
oldurdukleri yUksek rutbeli digsmanlarini 6blr dlemde kendilerine kéle ede-
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ceklerine inanmisglar ve bu yuzden kendilerinin 6lUumundn ardindan mezar-
Llarinin gevresine balballar diktirmislerdir. Bu balballar élen kiginin éldardi-
gu rutbeli digsman sayisi kadardir. Balballar genellikle tastan yapilirken
agactan yapildigi da géralar. Olen kisi icin balbal dikilmesi, onun yasamina
olan inanci simgeler. Balbal sayisi ne kadar fazlaysa, o kisi o kadar yigit ka-
bul edilir (Coruhlu, 2020: 189-190).

ibn Fadlan, Seyahatname adli eserinde Tirkler arasinda gériilen balbal
geleneginden bahsetmistir. ibn Fadlan, Tarklerin digmanlar adina suretler
yqpt|klor|n| bel|rtmekted|r (Sesen, 2010: 15).

T OOD
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Gorsel 6-7. Balbal Tasvirleri (Ogel, 1984); Kiil Tigin’e Ait Mezar ve Balballar
(Goruhlu, 2011).

Katanov’un vermis oldugu bilgilere bakildiginda Yenisey Beltirleri 6len
kisinin bedenini tahta Gzerinde yikamaktadir. Bunun yeniden dogusun ger-
ceklesecegdi kutsal agaca atifla yapildigi gok agiktir. Ritlele bakildiginda
erkekler 6lU igin agaci oyarak tabut yapmaktadir. Pazirik Kurganlar dahil
olmak Uzere pek gok kurganda bu tabutlara rastlanmigtir (Coruhlu, 2020:
194). (Gorsel 9, 10) Bu gibi uygulamalar hakkinda dogrulanmis bilgiler sinir-
Lidir. Pazirik Kurganlari ve benzeri arkeolojik sitelerde ortaya ¢ikarilan gému
malzemeleri genellikle tastan ve baska malzemelerden yapilmistir.

Gérsel 8-9.1700°L0 Yillarda Agag Sanduka igine Gémilen Saman Kadin,
Yakutistan (URL-5); Saman Mezari (URL-6).
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Bazi Turk beylerinin mezarlari igin ylksek dag tepeleri, kimsenin ulasa-
madigr ve bilmedigi yerler tercih edilmistir. Genellikle mezarlar; atlara gig-
netilmis, Uzerinden nehir gecirilmis ya da Dede Korkut’un cesedi gibi suya
birakilarak yok edilmistir. YUksek rUtbeli kisilerin direkler Gzerine, bir tabuta
konuldugu bilinmektedir (Coruhlu, 2020: 198).

kurbaninda hayvanin derisinin gegirildigi sirik) (Uren, 2015).

Oguzlarda 6nemli bir kisi 6ldtginde ati da kurban edilmis, kurban edi-
len atin eti yenmis ve derileri ile kemikleri kurban siriklarina asilmistir (Rad-
loff, 2008: 170). Bu térende bazen bir bazen de ylzlerce at kurban olarak
kesilmistir. Bahsi gegen sirik (baydara), kayin agacindandir (Ergun, 2004:
205).

Sonug¢

Bir inanig dogrultusunda insanlar, hayatlarinin her alaninda istifade
edecekleri, manevi ve maddi olarak kendilerini rahatlatan unsurlara yone-
lirler. TUrklerin hem dinsel térenlerinde hem de gunlik yasamlarinda kayin
agaci 6nemli bir yere sahiptir. Dogumdan 8lime kadar gegen hayat mica-
delesinin her asamasinda kayin agaci yer alir. Tanri kutunun kaynagi olarak
algilanan kayin agaglar kétu ruhlardan korunmak ve hayati kolaylastirmak
icin en fazla tercih edilen kutsal agaglar igerisinde yer almaktadir.

Tanrinin agaci olan kutsal kayin, iyi ruhlar yeryGzine indiren mukaddes
bir varliktir. Bu inanglara bagli olarak gesitli rittellerde kayin agaci kullanil-
mistir. Saman, yeri geldiginde hastalari tedavi eden bir otaci, yeri geldiginde
dini térenleri yoneten din adamidir. Samanin Tanri ile iletisim kurarken en
onemli araglarindan biri elindeki kayin agacindan yapilan davul ve degne-
gidir. Samanlarin gorevlerinden en dnemlisi kétu ruhlarla savagsmak ve on-
Llar yeraltina yani kétuluk dinyasina géndermektir; bu gorevleri yerine geti-
rirken yine kayin agaci kullanilir. insanlar dualarinin kabul edilmesi icin kayin
agacini arag olarak Bu kozmik agag, Tanr’nin katina ulasarak dilekleri Tan-
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r’ya iletmektedir. Kayin agacini yeryliziine indiren bizzat Tanri’dir. Bu ne-
denle ardig, gam, mese, kavak gibi kutsal olan diger agaglardan ayrilir. Ye-
niden dogusun kayin agacinda gergeklesmesi, 6lumden sonraki yasamin
varligina dair yaygin kabulin bir yansimasidir ve olum ritlellerinde de
onemli bir yer tutar. Tabutlarin kayin agacindan yapilmasi diger hayatta
dirilisin yine bir aga¢ kovugundan olacagi inancinin tezahtrudur. Sor Turkle-
rinin evlilik térenlerinde, yeni kurulan bir yuvanin, yeni bir hayatin kayin aga-
cinin kovugunda baslatilmasi gelenedi ginimizde de devam etmektedir.
Bugiin daha ¢ok simgesel olarak varligini koruyan hayat agaci / kayin moti-
fi, dokumalarda, madeni paralarda, duvar stislemelerinde, takilarda ve re-
simlerde kargimiza gikmaktadir. Bu sekilde, islamiyet éncesi Tirk kiltirinin
halen yasatiliyor olmasi, kiltlr devamliligina isaretle kiymete degerdir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

BACA KELIMESi VE ERZURUM’DA BACA/DAM USTU KULTURU UZERINE BiR
ARASTIRMA
A Research on the Word Chimney and Chimney/Rooftop Culture in Erzurum
Biinyamin DONMEZ*
0z
Tarihin her déneminde, konut mimarisi ile bireylerin yasama bigimleri ve kultir di-
zeyleri arasinda siki bir iligki olmustur. Yerlesim alanlari ve konutlarin sosyal, kalta-
rel, ekonomik 6zelliklerinin; gevre, iklim veya fiziksel faktdrlerden oldukga etkilendigi
gd6zlenmistir. Bu galismanin amaci, baca kelimesinin anlamlarini ayrintili bir sekilde
izah etmek ve giinimtizde niteligini kaybetmis fakat belli bir ddnem igin Erzurum’un
yasam kultarine renk katan baca (dam Gsti) adini verdigimiz mekénlarin karakteri-
ni ve kultire olan yansimalarini degerlendirmektir. Erzurum, cografyasi, tarihi ve
kaltarel zenginligi ile kendisinden hep bahsettirmis 6nemli bir sehirdir. Erzurum ba-
calar Gzerine kapsamli bir galigmaya rastlanmamistir. Bu arastirmada, eski Erzurum
evlerinin kisa bir tanitimi yapilmis, baca kelimesinin anlamlari Gzerinde durulmus ve
bir dénem Erzurum’un sosyal ve kulturel yasamina katkida bulunmusg ve zaman za-
man turkulere de konu olmusg olan bacalarin iglevleri anlatilmigtir. Kaltarel birikim-
lerle bicimlenmis ve o glntin kosullarina gére yasanmisg bu tar kalttrel faaliyetlerin
gelecek nesillere aktarilmasi blydk dnem arz etmektedir. Ayrica, boyle bir galigma-
nin, Anadolu’nun farkli bélgelerinde de kismen gorilen dam Gstu ktltlrine ait aras-
tirmalarin yapilmasina katkida bulunacagi dastnilmektedir.

Anahtar Sozciikler: baca kelimesi, baca tirleri, eski Erzurum konutlari, Erzurum ba-
calari, sosyal yagam.

ABSTRACT

In every period of history, there has been a close relationship between residential
architecture and individuals’ lifestyles and cultural levels. Social, cultural and eco-
nomic characteristics of residential areas and houses; It has been observed that it is
highly affected by environment, climate or physical factors. The aim of this study is
to explain the meanings of the word chimney in detail and to evaluate the character
and cultural reflections of the places we call chimney (rooftop), which have lost
their quality today but added color to the life culture of Erzurum for a certain period.
Erzurum is an important city that has always made a name for itself with its geogra-

* Prof. Dr., Atatlirk Universitesi, Mihendislik Fakiltesi, Kimya Muhendisligi BolUmuU, Erzu-
rum/Tarkiye. E-posta: bdonmez@atauni.edu.tr. ORCID: 0000-0002-7680-0755.
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phy, history and cultural richness. No comprehensive study has been found on Erzu-
rum chimneys. In this research, a brief introduction of old Erzurum houses was
made, the meanings of the word chimney were emphasized, and the functions of
chimneys, which contributed to the social and cultural life of Erzurum for a period
and were the subject of folk songs from time to time, were explained. It is of great
importance to transfer such cultural activities, which were shaped by cultural ac-
cumulation and experienced according to the conditions of that day, to future gen-
erations. In addition, it is thought that such a study will contribute to research on the
roof top culture, which is partially seen in different regions of Anatolia.

Keywords: word chimney, chimney types, old Erzurum houses, Erzurum chimneys,
social life.

Giris

insono(ylu yasam alanlarini gevresel, toplumsal, kulturel, siyasi, eko-
nomik ve teknolojik gelismelere gore sekillendirmis, duygu ve diglncelerini,
sosyal sureglerin surekli gelistigi kulttrel anlami olan elverisli bir ortama
donustirmustur. Anadolu cografyasi gibi farkli medeniyetleri birbiri ile iligki-
lendirme noktasinda, s6z konusu slrecleri etkileyecek ¢ok farkli unsur bir
araya gelmis ve bu kadim topraklarda strekli bir dontsim ve degisim ya-
sanmigtir. Ozellikle Anadolu’daki yerlegkeler, tarihsel geligim sireci iginde
onemli bir gesitliligin ortaya ¢ikmasini saglamistir (Tugag, 2021: 224). Se-
hirleri ve mahalleleri meydana getiren ve insanin barinma zaruretinin biri
UrinG olan en énemli yapi tasi evler yani konutlardir. insanlarin ézeli ve kut-
sali olan bu kuguk birim, insanin iginde yasadigi fizyolojik, kalturel, sosyolo-
jik, psikolojik ve ekonomik ihtiyaglarin karsilandigi bir yapidir. Fertlerin ya-
sama bigimi, gevreye bakigi ve ¢evreyi kullanigi, sahip oldugu maddi ve ma-
nevi degerleri kltlr kapsamina girmektedir (Gogebakan, 2015: 44).

insanin gecmisi ile yasadigi cagd arasinda képrii olan geleneksel konut-
lar, kultdrel birikim ve komsu kulturlerle olan etkilesiminin canli bir goster-
gesinin en 6nemli yansimalarindan birisidir. Bu kulturel olugsum sayesinde, o
gunun kosullar ve bulundugu yéreye ait malzemelerle olusturulan gele-
neksel yapilar, gegcmise dair izlerin gelecege de aktarilmasi agisindan biyuk
dnem arz etmektedirler. Bu konutlar; iklim ve cografi 6zelliklere kargi uyum-
lu, 6zgln degerler tasiyan, uygun yapim teknikleri ile insa edilen yapilardir
(Muskara, 2017: 444). Konut tipleri ve konutlarda kullanilan yapi malzeme-
leri, bélgenin genel 6zelliklerini de yansitmaktadir (Gok vd., 2007: 169). Kir-
sal yerlesimler, bulundugu ¢evrenin kultarint yansitan, yerel ihtiyaglarin
gerektirdigi, estetik, tarihi ve sosyal degerleri bunyesinde barindiran alanlar
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olarak da tarif edilmektedir (Philokyprou, 2011: 11). ClnkU bu konutlar, ba-
rindirdiklar 6zelliklerin toplumun ihtiyaclarina gére nasil sekillendirildigini,
aile yapisina gére nasil inga edildigini ve buna bagli olarak birtakim toplum-
sal 6zelliklerin (dini hayati veya kadinin toplum icerisindeki yeri gibi), sosyal
iligkilere gore nasil planlandigini ortaya koymaktadir.

Toplumun ekonomik ve politik yasantilarinin yapilanmasi ile iginde ta-
simis oldugu teknolojik imkénlar ve kiltirel/sosyal egilimlerini yansitan
gevre, toplumlarin yasanmigliklarn hakkinda énemli ipuglar verirken ayni
zamanda gelecekte kultirel yapilanmanin nasil olmasi gerektirdigi konu-
sunda da 6nemli gostergeler ortaya koymaktadir. Kultir ve sanat tarihi agi-
sindan buyUk dnem tasiyan ve Turk insaninin sosyokulturel hayatinin énemli
bir pargasini teskil eden Erzurum’un geleneksel konutlari, temel ilkeler ve
genel karakter agisindan, geleneksel Turk mesken mimarisi ile paralellik
gostermektedir. Bu agidan, bulundugu cografi konum itibariyla da kendine
has 6zellikler tagimaktadir (Kukaraci, 2001: 31). Bu 6zelliklerin en belirleyi-
cilerinden birisi Dogu Anadolu Bélgesi’nin soguk iklimi, bir digeri ise tag mal-
zemenin bollugudur. Buna bagli olarak da Erzurum’da apayri bir ev ve plan
tipi ortaya gikmistir (Karpuz, 1984).

1. Baca Kelimesinin Kékeni ve Anlamlari

Nisanyan’a gore (2018: 67) baca, Farsga “baca”, “pencere, havalan-
dirma deligi” sézcuglinden alinti olup Farsga “badcah” sdézcuglinden evi-
rilmistir. Bu s6zcUk Farsga “bad” “hava, rizgdr” ve Farsga “cah”, “yol, ge-
Git” sézclklerinin bilesiginden turetilmekle bu kelime TDK Derleme Szl -
gd’nde; 1. Pencere, tavan penceresi, dumanin gikmasi ve evin isik almasi
igin toprak damlarda agilan delik. 2. Pencerenin igeriye dogru uzanan enli
pervazi, pencere igi. 3. Kapaksiz dolap. 4. Toprak dam, evin Ustl. Erzurum
agzinda baca, dumanin ¢gikmasi ve evin 1sik almasi igin toprak damlarda
acilan delik anlamina geldigi gibi toprak dam, evin Gstu anlaminda da kul-
lanilmaktadir (TDK, 1965: 455). Ayrica, Kirsat Efe’ye ait bir makalede (2019:
401-405), tarihi Turk lehgelerinde “dam” kelimesinin farkli anlamlarda kul -
lanimina yoénelik genis yer verilmistir. Bu makalede 6zellikle “dam” yani
Uzerine toprak serilerek olusturulan kisim anlamina gelen “baca” kelimesi
konu edinilmistir.

2. Baca Kelimesinin Kullanim Alanlar

Baca kelimesi ¢ok farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Baca kelimesinin
kok anlamlari 1. bélimde izah edilmisti. Bacanin diger bir anlami da yanma
sonucu ortaya c¢ikan, insan sagligi agisindan tehlikeli olabilecek gazlarin
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guvenilir bir sekilde atmosfere atilmasi igin binaya bitisik veya agik havada
serbest olarak insa edilmis kanal sistemine verilen isimdir. Yani evlerdeki
tandir bacalari, soba, sémine veya isletmelerde yanan yakitin gaz ve du-
manint disart atmak i¢in kullanilan sistemler de bu kapsama girmektedir
(Fotograf 1). Bu tUr bacalar yiksek 1siya ve yangina, yanma sonucu ortaya
cikacak gazlarin kimyasal etkisine, korozyona ve su buharina karsi dayanikli
olmalidir. Ayni zamanda sizdirmazligi iyi, kontrol edilebilir ve temizlenme
kolayligi da olmalidir (Yilmaz & Durman, 2015: 235).

Fotograf 1. Duman veya gaz ¢ikisini saglayan baca ornekleri (URL-1).

Bu tur bacalarin yapiminda; genellikle tugla, pisirilmis kil, kink ya da
beton kiink veya 6zel beton bloklar kullanilmaktadir. Eskiden daha basit
malzemeden 6zellikle tugla veya kerpicten yapilirdi. Ornegin, énceleri Erzu-
rum evlerinde isitma amagcli kullanilan sobalarda genellikle odun ve kémdr
birlikte yakilirdi. Sobalarin yakilmasi ile olusan yanma gazlari ve is, borular
ile bacaya dogru yukselmektedir. Isinmis hava-gaz karisimi, yogunlugunun
azalmasi ile yukari dogru yUkselirken, beraberinde bulunan karigimi stirtkler
ve gaz-buhar-is karigimi dig atmosfere atilir. Dam Uzerindeki bacanin, du-
mani veya yanma gazlarini iyi gekmesi gerekir. Bu agidan her yil kis gelme-
den baca ve yollari temizlenmektedir. Ayrica, bacalarin konumu ve mimari-
si, gaz-duman akigini rahatlatacaok ve de rizgér firtina veya yagmurlardan
en az etkilenecek sekilde tasarlanmaktadir. Bu amagla, bacalari atmosfer-
den gelecek yagmur, kar ve rtzgar etkilerinden korumak igin bacanin tepe-
sine ¢inko, sa¢ ya da beton malzemesinden baslik/sapka gegirilmektedir.
Aksi hélde, tam temizlenmemis bacalarda, asin rtzgérli veya yagmurlu
havalarda atmosfere atilmasi gereken gaz karigiminin bir kismi yasam
alanlarina sizar ve ortamdaki karbon monoksit gazinin direkt kan ile kimya-
sal tepkimesi sonucu 6nemli zehirlenmeler yasanabilir. Nitekim her yil dal-
kemizde bu sekilde birgok gaz zehirlenmeleri olmakta ve kisa strede tibbi
mudahale yapilmadiginda, yaralanma, hatta 6lim olaylarn gérulmektedir.
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Hemen hemen ayni amaca hizmet eden bir diger baca tirl de endstri-
yel bacalardir. Endustriyel baca, isletmelerde yanma sonucu meydana ge-
len duman veya gazlarin atmosfere guvenli bir sekilde atilmasi veya en-
dustriyel atik gazlarin yanmasi igin gerekli taze havayi saglayan yapi siste-
midir (Fotograf 2). EndUstriyel tesislerin bacalari ¢elik, beton veya tugladan
yapilabilir. Son yillarda 6zel prosesler disinda tugla baca uygulamalari or-
tadan kalkmistir (Altiparmak & Akglin, 2019: 1582). Baca kesitleri kare, dik-
dortgen ya da dairesel kesitli olmakla birlikte genellikle dairesel olanlar
daha fazla kullanilmaktadir. Alt ve en Ust kissmdaki plan kesitleri sekil ola-
rak benzese de malzeme kalinligi ve ¢caplar farklidir (§imsek Tolaci & Kara-
g6z, 2020: 55-57). Baca dipleri, yagmur ve kar gegislerini dnlemek igin ginko
veya bakir saglarla kaplanmall ve baca Uzerine yine ayni malzemeden bir
baslik yapilmalidir. Fabrika bacalar, tehlikeli gazlarin ve kirli havanin daha
yuksek irtifalara tagsinmasini saglamak igin genellikle yuksek ingsa edilmekte
olup yukseklikleri, tlrd ve amacina gore 150 metreye kadar degisebilmekte-
dir. isletmelerin emisyonlarini kontrol etmek ve cevreyi korumak amaciyla
baca yiksekliklerinin belli standartlari vardir (Ozdemir, 2003: 1).

Yanma olayi sonrasi olusan gaz halindeki Urtinlere “baca gazi” adi ve-
rilmektedir. “Baca gaz” terimi kimya ve gevre muhendisliginde 6zel bir
oneme sahiptir. Baca gazi biinyesinde temel olarak karbondioksit (C02), su
buhar (H20), azot (N2), karbon monoksit (CO) ve kukurtli gazlar (SOx)
bulunmaktadir. Bu gazlarin karigim icerisindeki oranlari, yanmanin kaliteli
olup olmadigi hakkinda dnemli bulgular sunar. icerisinde su buhari bulunan
baca gazina “islak baca gazi”, su buhar bulunmayan baca gazina “kuru
baca gazi” adi verilir. Sagliga ve gevreye karsi zararli olan gazlar, 6nce farkli
fiziksel ve kimyasal yéntemlerle temizlenir ve gevre standartlarina uygun
hale getirildikten sonra atmosfere salinir (Subramanian & Madejski, 2023: 2;
Yildirnm, 2019: 10-14).

i '

Fotograf 2. Endustriyel baca 6rnedi (URL-2).
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3. Eski Erzurum Evlerinin Mimarisine Kisa Bir Bakig

Birgcok yerde oldugu gibi, Erzurum evlerinin yapiminda, iklim kosullari ve
sosyoekonomik durumun g6z 6nline alinmasi neticesinde, o yorede bolca
bulunan ve ucuz olan malzeme turleri kullanilmistir (Soylu, 2000: 200). Ge-
leneksel Erzurum evlerinin temel yapi malzemesi “karatas, boztas ve kam-
ber tas1” turleri olup (Yilmaz, 2013: 55), tastan sonra en ¢ok kullanilan yapi
elemani ise ahsap olmustur. Duvarlar baglayan hatillar (tas duvarlara belli
araliklarla yatik olarak konan ahsap tabaka), toprak 6rtlyt tasiyan kirigler,
yer désemeleri, tavanlar ve butin dogramalar ahsap malzemeden yapil-
mistir. Ahsap malzemeler igin kullanilan agag tdrleri icerisinde sarigam,
kavak ve sdgit en cok kullanilan tirlerdir. Ozellikle catilarin értiilmesinde
ortd malzemesi olarak, duvarlarin érilmesi esnasinda ise kaynastirict mal-
zeme olarak kullanilan toprak, geleneksel Erzurum evlerinin en fazla kulla-
nilan malzemeleri arasindadir (Fotograf 3). Soguk havadan korumak ve isi
kaybini azaltmak igin duvarlar, 80-100 cm kalinliginda inga edilmis ve kireg
harci ya da kil ile sivanmustir (Kirbas & Hizli, 2016: 792).

=
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Fotograf 3. Yapinin i¢ kisminda bulunan tavan motifi (Kirlangig-Tuteklikli
Ortli 6rnedi) (a) ve evin BACA goérinimii (b).

Anadolu’daki en eski yerlesim merkezlerinden biri olan Erzurum, Os-
manlilar zamaninda 6zellikle Kanuni Sultan Stleyman déneminde, buyuk
imar ve iskén faaliyetleri gergeklestirilerek dnemli bir sehir haline getirilmis-
tir (Tozlu & Kiigkugurlu, 2002: 328). Erzurum’daki geleneksel evlerin blylk
¢ogunlugu iki katli olup bu tip evlerin olusumunu, dizenlenmesini ve plani-
ni, tandir evinin kuruldugu yon ve yapim tarzi belirlemistir. Bu sebeple, Turk
mesken mimarisinin en dnemli gostergelerinden olan avlu, odalar, tandir evi
(ashane, mutfak, ev), sofa gibi plan elemanlarinin tamami, geleneksel Er-
zurum evlerinde de bulunmaktadir (Bertram, 2008). Erzurum evleri; tandir
evleri, ctkmali cepheleri, tir-higli (parmaklikli bahge kapisi) kapilari, altin
oranli pencereleri ve diiz dam &rtileri ile Anadolu TUrk evinin mUstesna bir
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érnegini temsil etmektedir. Ozellikle kig mevsiminin uzun ve gok soguk ol-
mas! sebebi ile pencerelerin bir kismi kigtk olup kapi Gzerinde yapilmistir.
Bunun bir 6rnegini Ali Bayram Evi’nde gérmek mimkindir (Fotograf 4).

Geleneksel Erzurum evlerinin duvarlari ortalama 3-3,5 m yUksekliginde,
odalari ise yaklasik olarak 30 m? blyUklugindedir (Gok & Kayserili, 2013:
197). Geleneksel Erzurum evlerinin ¢atilari, genellikle diiz ve topraktan ya-
pilmis damlardan meydana gelmektedir. Yagmur yagdigi veya karlar eri-
meye basladiginda, evin i¢ kismina akmamasi igin, suyun damin tGzerinden
disari dogru tahliye edilmesi gerekir. Bu amacgla damlarin Gzerine diga dogru
cikinti yapan ve ¢érten adi verilen oluklar yapilmistir. Cortenler tastan, pis-
mis topraktan veya agagtan yapilmislardir. Bu ¢ortenler yuvarlak veya dik-
dortgen kesitli veya Vecihi Topguoglu Evi’nde oldugu gibi hayvan basgi sek-
linde de olabilmektedir (Fotograf 5).

i
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Fotograf 4-5. Ali Bayram Evi’nde Avlu Penceresi Ornegi; Vecihi Topgu-
oglu Evi Sacak ve Cérten Ornegi (Gok & Kayserili, 2013: 186, 204).

1828-1829 Osmanli-Rus Savasi sirasinda Erzurum’a gelen Unll Rus ya-
zari Pusgkin, evlerin damlarinin yesil otlarla kapli toprakla 6rtuli oldugunu ve
bazilarinin Gzerinde koyun, kuzu ve danalarin otlatildigini yazmistir. Erzu-
rum’un evleri gibi ¢arsilarinin da umumiyetle bacali oldugunu ifade eden
Puskin, bytk ve “tipik bir Asya sehri” dedigi Erzurum evlerinin tastan yapil-
digini, damlarinin diiz ve gimle kapli oldugunu tespit etmistir (Tozlu & Klgl-
kugurlu, 2002: 316). Yine, ayni eserde Erzurum’un en batili sehir oldugunu,
pazarin kuruldugu mahalle disindaki bitin Musliman mahallelerinin so-
kaklarinin gamurla sivanmig duvarlarla ¢evrili, evlerin Ustinin toprakla 6r-
tuldtgu ve baharda ¢ayir gibi oldugunu ve hatta evlerin daminda koyun ve
keci otlatildigini gézlemlemistir (Tozlu & KigUkugurlu, 2002: 318). 1877-
1878 Turk-Rus savasi sirasinda doktor olarak Erzurum’da gdérev yapan
Avustralyali Charles S. Ryan, Erzurum evlerinin tastan yapilmis saglam ve
diz damli oldugunu halkin, sicak yaz ginlerinde temiz hava almak igin bu
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damlarda oturmakta olduklarini dile getirmistir. Evliya Celebi’'ye gore ise
havanin soguk olmasindan dolayi evlerin bacali ve kubbelerinin musambali,
kapilarinin ise kege ile kapli oldugu ifade edilmistir (Tozlu & Kiagikugurlu,
2002: 324).

4. Erzurum’da Baca (Dam Ustii) Kiiltdirii

GuUnumuzde; ¢ok katli binalar, gdkdelen misali konutlar ve apartman-
larda yasayan 35-40 yasin altindaki nesil “baca” kelimesinin ne anlam ifa-
de ettigini bilmeyebilir. Erzurum agzinda “baca” dendiginde ya damin tava-
nina agilan pencere ya da ahsaptan yapilmis karkas evlerin birtakim yapi
malzemeleri Uzerine topragin gekildigi diz alanlar, toprak dam, evin Usti
akla gelmektedir. Bu evlerin damlari/bacalarr; duvarlarin Gizerine yatay ah-
sap kiriglerin konulmasi, Gzerine kalin tahtalar, tahtalarin Gstine kuru otlar
ve bu otlarin Gzerine de ince taneli topragin serilip sonrasinda “logtasi” de-
nilen (Fotograf 6) ortasi delik yaklasik 30 kg agiriginda silindirik bir tas ile
sikigtinlarak diizlenmesi ile olusturulmustur.
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Fotograf 6. Logtasi ve uygulamasi (URL-3).

GUnUmuz yasantisinda, eskilere gére hayat standartlari ve konfor gok
yUksek olup, evler, arabalar, lUks elektronik cihazlar adeta hayatimizin vaz-
gegilmezi haline gelmistir. Bahsi gecen dénemlerde mahallelerde konfor ve
Luks yasam tarzi 6n planda degildi, buna karsilik insanlar daha sicak, kom-
suluklar daha samimi ve paylasimcl idi. Bireysel hayattan ziyade mahalle
kalturd ve bir arada yasama arzusu 6n planda idi. Tek katli-bahgeli evlerden
meydana gelen mahallelerde gati veya gati misali bir yapilasma yok dene-
cek kadar azdi. Damlari toprak veya ¢im ile kapli olan Erzurum evlerinde
meskenlerin duvarlari genellikle birbiri ile bitisik bir nizam igerisinde yapil-
mis ve bu 6zellik, kis sartlarinin zorlu olmasina karsgi bir énlem olarak dugt-
nilmuUstiar (Gok & Kayserili, 2013: 181-183). Baca yukseklikleri genellikle
ayni olmayip geometrik sekilleri de farkli olabilmekteydi. Fotograf 7’de de
goruldugu gibi, bacalarin birgogu kare-dikdértgen, bir kismi ise yamuk veya
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benzer sekillerde olup Uzerlerinde genelinde aydinlatma amagli kigicuk
pencereler olurdu. Kirlangig kubbe adi verilen tavandan agilan pencereler
ahsap is¢ilikle suslenmis idi.

Fotograf 7. Erzurum’a ait goklu bacali konut 6rnek gériinimleri (URL-4-6).

Bacali evler genellikle bahgeli idi, fakat mahalle sakinleri bu bahgeler-
de pek fazla oturmazdi. O dénemlerde Erzurum evlerine yakin olan yerlerde
bos alanlar ¢ok olsa bile, simdiki gibi park, bahge ve piknik alanlar pek yok-
tu. Fakat mahalle veya sokaklarda bu ihtiyaci karsilayan konutlarin bacalan
(Fotograf 8) vardi ve bu alanlar ¢cok aktif bir sekilde kullanilmakta idi.
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Fotograf 8. Erzurum’a ait bahgeli ve bacali ev 6rnekleri (URL-7-8).

Erzurum sahip oldugui fiziki cografik 6zellikleri nedeni ile kuvvetli kara-
sal bir iklimin etkisi altindadir. Eskiden kis mevsimlerinde ¢ok kar yagar, ma-
halle ve sehrin her bélgesini, ovasini, dagini kar kaplardi. Kis mevsimlerinde
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Erzurum’da sicaklik bazen eksi 35-40 °C’ ye kadar diser ve yilin yaklasik alti
ayinda don olayi gozlenirdi. Erzurum kaltirinde “Kar yagmazsa kan yagar”
s0zU darbimesel olarak hala varligini sGrdtirmektedir. Buna mukabil hava-
daki mikrop ve kirliligi azaltan kar; temizlik, saflik ve bereketin simgesiydi.

Kis mevsiminde kar yagdigi zaman evlerin bacalari da kardan nasibini
alirdi. Damlara; duvardan duvara, algak damlar Gzerinden veya merdivenle
cikilirdi. Eger bacalara yagan kar kiirenmez (kardan temizlenmez) ise, za-
manla eriyen karin topraktan sizmasi sonucu evlerin igine ¢ok fazla su dam-
lardi. Bu damlama, bazen ¢ok yagmur yagdigi zaman da olurdu. Karlar eri-
meden énce bacalarin hemen kirenmesi gerekirdi. Kireme isi, ahsaptan
yapilmig iri boyutlu kureklerle yapilirdi. Bacalardaki kar, kirekler ile genel-
likle evlerin 6niine veya bahgelere atilirdi (Fotograf 9). Bazen de eve geg
vakitlerde gelen erkekler, ev halki ile birlikte baca kireme isini geceleyin
yapardi. Kar temizleme sonrasi veya karn az yagdigr zamanlarda, kar artik -
larini temizlemek igin, yaklasik 1,5 m uzunlugunda bir parmak kalinligindaki
calilarin bir araya toplanmasi ve uygun bir sekilde baglanmasi ile yapilan ve
blyUk boy sUpurgeye benzeyen ve “seggevil” denilen bir alet kullanilird.
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Fotograf 9. Anadolu’dan baca kiireme 6rnegi (URL-9).

Kar kiireme isi gogu zaman sabahleyin yapilirdi. Bu yizden gocuklar sa-
bahleyin erken kalkar ve kahvalti 6ncesi bacalarin kiirenmesine yardim edip
Oyle okullarnina giderdi. Bazen, komsular arasinda imece usull ile bacalar
kardan temizlenir bazen de baca kirlyUciler mahalle ve sokaklarda dola-
sarak Gcreti karsiliginda kar temizleme isini yapardi. Bacalarda kar temiz-
lemesi sonrasi topragin dizgun bir hdle getirilmesi logtasi ile saglanird
(Yilmaz, 2011).

Kis guinlerinde karin yagmasi ve bacalarin kiirenmesi sonrasi evlerin
onunde ve sokaklarda asir miktarda kar birikir, kar birikintileri sonrasi bazen
evlerin camlar bile karla kapanir ve digarisi gérinmezdi. Bacalarin kiren-
mesi sonrasi biriken karlarin bertaraf edilme imké&ni olmadiginda ise sepet-
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lere doldurularak kizaklarla tasinir ve uygun olan yerlere dékalurdu. Biriken
bu kar yiginlari zamanla sertlesir ve bazen mayis ayina kadar bile erimez,
dolayisi ile sokaklarda yirimek oldukga zahmetli olurdu. Oyle ki ise veya
okula gidebilmek icin mahalle sakinleri tarafindan kireklerle tinel agilir bu
sekilde mahalleden ¢ikilirdi. Ayrica, “ot, ekin yigini” anlamina gelen “taya”
bu yUksek kar tepecikleri igcin de kullanilir ve bu buyUk kar birikintileri, gocuk -
lar igin iyi bir eglence alani olurdu. Karlarin olusturdugu yapay tepeler Gze-
rinde takimlar hélinde, “kale bizimdir” oyunu oynanir ve kartopu savaslari
yapilirdi. Bu yasanan hadiseler kis mevsiminin unutulmaz tatli-sert unsurlari
olup insanlarin hayatina farkli bir renk katardi. Erzurum {zerine kaleme
alinmig bir eserde Yazar, eski guinlerden kalan bir hatirayr “Kégida doktlen
cumlelerle birlikte kardaki gcocukluk izlerime rastlayip, mahallemizin sir sirta
omuz omuza vermis evlerinin bacalarinda, sobanin isittigi evimizin sicakli-
ginda, Erzincan Kapis’nin renkli g¢arsisinda, rahmetli anamin kucaginda,
elini tuttugum babamin glvencesinde kendimi bulmustum” ifadelerini kul -
lanilarak dile getirmistir (Glizel, 2015: 9).

Karlar eridigi zaman evin igerisine su akmasin diye énlem olarak 6n-
ce bacalar duzlenir, Gstine naylon ¢ekilir ve bir zaman sonra toplanird.
Damlarin Ustlne serilen bu naylonun oldukga kalin ve tek parga olmasi ge-
rekmekte idi. Bu naylon en az iki kisi tarafindan karsilikli bir sekilde serilir,
dort taraftan gerilir, ayni zamanda yagmur, rizgar veya kedi képek gibi hay -
vanlarin etkisi ile toplanmasin ve durumunu muhafaza etsin diye etrafi bi-
yuk taglarla gevrilirdi. Bazen bu naylonlar ilkbaharin sonunda kadar bekleti-
lir ve sonra toplanirdi. Karlar tamamen kalkar ve bahara ulasildigr zaman
topraktan ylkselen su buhari etkisi ve o topragin kendine has kokusu (top-
rakta bulunan ve “aktinomiset” adi verilen bakterilerin ortama yayilmasi)
insani mest ederdi. Toprak ¢cok nemli oldugunda, ¢cokme tehlikesi de oldugu
icin bacalara ¢ikilmazdi. Tabi ki bahar geldiginde, bir takim baca hazirliklari
olurdu. Bu anlamda, yine bacalarda tamirat-tadilat islemleri olur, bazen
toprak gekilir, duzlestirme yapilir veya ilave diizenlemeler gerektirir ve kul-
lanima hazir hale getirilirdi. Ozellikle yaz aylarinda bacalarin iglevleri artar
ve birgok faaliyet igin uygun bir ortam olurdu. Mahalle sakinleri ézellikle yaz
mevsiminde komsularla birlikte, 6érnegdin; semaver yakarak semaver gayi
esiginde sabah kahvaltisini yapar, ikindi ¢gaylarini iger, piknik veya herfene
(yemeli icmeli eglenceli toplantilar) yapar ve sohbet ederlerdi. Zaman za-
man koyun/kegi yliniinden Uretilen yUnia ¢irpar, yani iplik héline getirmek
icin “tesi” denilen aparatlarla yun egirerek kazak, gorap, patik vs. dokur,
yorgan dokerlerdi. DUgun merasimlerinde damatlar geline elmayr bacadan
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atar, kéy ve bazi mahallelerde, baca Uzerine serilen “cecim” denilen 6zel
dokumali, dogal kék boyali kilim tari malzemeler Gzerinde bugday, eriste,
kurut, kakag, kusburnu gibi Grtinler kurutulurdu (Fotograf 10).

"~

Fotograf 10. Komsgularin baca sefasi.

Kis eglencelerinden birisi de soguk kis gecelerinde baca Gzerinde, kom-
sularin bir araya gelmesi ile yapilan ve kis aylarinin vazgegilmez tatlilar
arasinda yer alan (ve pismaniyenin atasi olarak bilinen) “tel helvasi gekil-
mesi” faaliyeti idi (Fotograf 11). Yapilmasi zahmetli ve bir o kadar da eglen-
celiolan bu tatli, hep bir arada gay ile birlikte afiyetle yenirdi.

Fotograf 11. Geleneksel tel helvasi yapimi (URL-10).

Eski Erzurum’un bazi mahallelerinde blyUkbag ve kiiglikbas hayvancili-
g1 yapilirdi. O donemlerde, hayvan yemleri veya ot balyalarn da bacalarda
muhafaza edilirdi. Yine yaz dénemlerinde bacalarin gimenliklerinde oturu-
lur, sohbet edilir, yemek yenir, gekirdek ¢itlatilir ve Gzerlerinde her bir yas
grubuna goére turll tarld oyunlar oynanirdi. Bu anlamda Erzurum’da baca
ortamlari; oyun ve piknik alani, futbol sahasi, kuzu, kedi ve glvercin besle-
me yeri veya birtakim ihtiyaglarin giderildigi yer olarak gorulirdi. Hatta ma-
hallemizde bulunan tarihi bir konagin bacasinin cok blyuk olmasi nedeni ile
Gift kale futbol magi bile oynanirdi.

Eskiden her dénemin kendine has bir oyunu vardi (Glzel, 2015: 281).
Televizyonlarin olmadigi veya yeni yeni izlenmeye baslandigi yillarda, yer-
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lerin de kurumasi ile mahalle aralarinda ve bacalarda; saklambag, kiz tak-
lasi, uzunesek, birdirbir oyunu, kinali asik (enekeleri olan ortasi kursun dol -
durulmus veya bakir telle kaplanmis asiklarla asik oyunlari) ve rengarenk
bilyeler ile bilye oyunlari, topag oyunlari, holle gelik oyunu, papel ve benzeri
kagit oyunlari, ugurtma ve citali ugurma gibi eglenceler dizenlenirdi. Bu
oyunlar sadece birer basit oyun olmayip ayni zamanda ¢gocuklarin el beceri-
Lerini gelistiren, zihinleri zorlayan ve de takim ruhu yénu ile psikolojik reha-
bilitasyon rolint de guglendiren énemli aktivitelerdi. Zaman zaman turka-
lere de konu olmus (Baca Baca Barhana, Dam Ustiinde Cul Serer, Dam Us-
tinde Uzun Uzun Bacalar, Dama Cikma iz Olur, Mektebin Bacalari vs.) bir
degerdi bacalarimiz.

Bacalarda yapilan fakli aktivite orneklerinden bazilan da sunlardir:
Koylerde Kurban Bayrami gunlerinde, bacalarda oyun oynanirken bacadan
iplerle kovalarin sarkitilmasi ve evde pismis olan etten kovalara et konmasi
ve gengler tarafindan pismis etlerin afiyetle yenmesi; yazin sicak ginlerinde
siriklara 6rtu gerilmesi ile genglerin bacalarda yatmasi; mahallede sevdigini
gbérmek isteyen geng kizin bacaya gikarak gamasir asmasi veya ayni niyetle
oglanin bacada kus ugurmasi; islak gamasirlarin ipler gerilerek bacalarda
kurutulmasi; agabeylerimizin kanat takip kusg gibi bir bacadan diger bacaya
ucmasi; gizli gizli sigara icen veya bazen de icki icenlerin has mekénlarinin
bacalar olmasi.

Kedilerin kizigma déneminde bacalardan miyav sesleri eksik olmazdi.
Hemen hemen her mahallede bir hobi olarak, kus besleyen, uguran, kuslari
yaristiran kusbazlar olurdu ve bu yapilanlar, izleyenlere gok keyif verirdi. Bu
kuslar, genellikle rengérenk desenli kumru ve pacali kuslardi. Bacalarda
oyun oynarken, bacaya cikarken, inerken, bazen de asiri ¢imlenme oldu-
gunda ¢dkmenin hissedilmedigi durumlarda veya daha farkli nedenlerle
bacadan digme, yaralanma gibi kazalara da rastlanmaktaydi.

Sonbahar geldiginde bacalarin bakimi da ihmal edilmezdi. Ozellikle
yabani otlar yolunur, tirmikla ¢ekilerek yabani ot ve tastan temizlenir, ba-
calarda dolasan kedi képek vs. gibi hayvanlarin estikleri kisimlarda ¢ékme
olan bdlgeler tamir edilir ve dizlenirdi. Bacanin suyollar agilarak su akigi
uygun hale getirilir, baca pencerelerinin etrafi gamurla sivanir ve akabinde
titizlikle gerekli olan bakimi ve diizenlenmesi yapilirdi.

Anadolu’nun farkli yoérelerinde baca (dam Ustl) kGltirdnin yasandigi
ve bu alanlarda ¢ok gesitli faaliyetlerin gergeklestirildigi ve turkllere de
yansidigi gortlmektedir. Nitekim yazar Kemal Deniz’in “Malatya’da Dam
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Ustl KGltara 1 ve 2” baslikli makalelerinde su ifadelerin yer aldigi gézlen-
mektedir:

Dagunlerin, nisanlarin en rahat izlendigi yer dam Ustadur. DUgin
olan evin damina cuma glininden gelin inene kadar bayrak asilir.
Kadin, erkek, gocuklar bir etkinlige dogrudan katilamiyorsa dam
Ustline cikarak kendilerine gtizel bir seyir mek&ni olustururlar. DU~
gunlerde kaynana dam Ustlne ¢ikar gelinin kapiya gelmesini bek-
ler. Onluglne seker, leblebi, (izim gibi cerezleri doldurup gelin ice-
riye girerken basindan asagi déker. Harmandan sonra pinar dntinde
gullarda yikanan unluk bugdaylar, bulgurluk bugdaylar dam Usti-
ne serilir. Buyuk bulgur kazanlarinda kaynatilan hedikler dam Us-
tlnde kurutulur. Salga, erik eksisi, regeller, tarhana, meyve ve seb-
ze kurutmaliklari gibi kisa hazirlanan tim yiyecekler dam Ustlnde
kivaminda kurumaya birakilir. Yazin en sicak glnlerinde sehirde
avlulu evlerin dam Ustu, kdylerde bitigik evlerin genis dam Ustu
eglence ve dinlenme yeri olurdu. Bazen dam Ustid tozmasin diye
sulanir, sonra stpuraldr. Gindiz dam topragina gegen glines so-
gutulur. Cullar, cecimler serilir, minderler, yastiklar dizilir. Tarlada,
bagda, bahgede gunidn aninda galisan aile bireyleri dam Ustinde
yorgunluk atmak, aksam yemedgi icin toplanir. Birbirlerine bitisik
evlerin dami, komsu ve akrabalar icin ortak mekén idi. Hasretler
dile gelir, muhabbetlerin en sicagi ve koyu yasanirdi.

Gokyuzundeki ay, yildizlar, bulutlar gézlere hicbir yasak getirme-
den izlenir. Dam Ustl yagmurdan yasarmigsa saman serpilip log-
lanarak kullanilacak kivama getirilir. Dam Ustu genglerin ara kes-
me, uzun atlama, tek adim, G¢ adim, kale, gille (bilye), ceviz yu-
varlama gibi oyunlarina ev sahipligi yapardi. Kéyde kus meraklisi
olanlarin damlarinin Gstd aksama dogru glvercin uguranlarla ve
onlari izleyenlerle dolar. GUvercinlerin cinsi, taklacisi, pagalisi, en
yakisiklisi, en guzeli Gzerine koyu sohbetler girla gider. Yaz rama-
zanlarinda dam Ustlt daha da uhrevi bir havaya bUrinar. Dini has-
sasiyet ve kutsalligin yogunlastigi duygusal hava sarar damlari
Ustlnu. Sofralar dama serilir. Yazin getirdigi yiyecek ve icecek bol-
lugu kendini gosterir. Minarelerde ses cihazinin olmadigi, televiz-
yonlarin yayginlasmadigi dénemlerde evde radyo var ise agilir. if-
tar programlari dinlenir. Herkes dam Usttine ¢cikmis bekliyor. Ay tu-
tulacakmis. Gunes, yildizlar ne olacak? Ay ne olacak? Gokyuzu bir-
birine karisacak. Dama yan yana serilmis yataklarda yuvarlanarak
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misafir oldugumuz komsu ddsekler. Hafif hafif esen yel, dam Gsti-
ne sarkan yapraklari irgalar. Onlarin higirtisi en gtizel ninnidir, dam
yataginin yastigindaki basima. Gece sohbetleri dam Ustiinde koyu
olur. BUtln yerylzini aydinlatan yildizlara bakinca muhabbete
katilanlarin her biri feylesof kesilir. Akan yildizlar, kayan yildizlar,
kime yildizlar, parlak yildizlar, iri yildizlar bir bagka aleme tasir
sohbeti. Yine dam Ustlinde s6zlU kiltGrimizin en glzel, en derin
ve en nazeninlerini bulmak mimkin. Efsane, masal, yasanmis
hikéyeler, meshur agk dykuleri, bilmeceler, atasézleri, yol gdsterici
ibretlik sozler, nasihatler, hele ylregimizin her telini titreten tlrkl-
ler (URL-11-12).

Yine, cagdas kdylerde yerlesim mantigi Gzerine yapilan bir doktora ¢a-

lismasinda damlarin canliligina yer verilmistir:

Kisin kar yagdigi zamanlar, dam Gzerindeki karlar ara sokaklara
dogru kurendigi igin, birlesik damli alanlarda ulagim, tamamen
damlarin Uzerinden saglanabilmektedir. Ancak 6zellikle kadinlarin
damda yaptiklar isler esnasinda yardimlasmalari, sohbet etmele-
ri, kar kalktigi zaman is islemek icin damlara gikmalari, birbirlerine
gidip gelmeleri, alet-esya-yiyecek gibi seyleri takas etmeleri yay-
gindir. Damlarin Gzerinde, her tir kurutma ve ayiklama isleri ile k-
cuUk ocaklarda yemek pisirme gibi aktiviteler yapilmaktadir. Damin
Uzerinde yapilan isler arasinda odun kirmak dahi bulunmaktadir.
Ozellikle erkekler, kis mevsiminde damlarda, yaz mevsimine oran-
la daha fazla zaman gegirmektedirler. Bunun nedeni, kar yagdi-
ginda herkesin kar kiremek igin strekli damlara ¢ikmasi ve bunun
sosyal bir faaliyete dontgmesidir (Yalman, 2005: 188).

“Tark insaninin yazilmayan romani tdrkilerde saklidir” der Ahmet
Hamdi Tanpinar. Dinlediginiz zaman, neredeyse sinirsiz bir tarihi derinlige
kapi ve hi¢ gérmediginiz gecmise bir yelken agar turkdler. Anilar, hizinleri,
neseleri ve bazen de tarihi gagnistinr. Bazen tarih kitaplarinda rastlanaoma-
yan degerler turkulerde bulunabilir. CUnku turkulerimiz katisiksizdir, sadedir,
ictenlik doludur. insan odakli turkilerde ince duygular, sosyal ve kiltirel
hayattan hos esintiler géze ¢arpar. Bu agidan bakildiginda, bir dénem Erzu-
rum’da kultdrel birikimlerle bigimlenmis olan ve tarihe dair hos bir iz birakan
bacalara yénelik Anadolu’nun birgok yoresinde ¢ok sayida (otuzun Gzerin-
de) turkl dile gelmistir. Nitekim Erzurum yoresine ait bir tirkl soyledir:

Damda duran bir gelin
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Kemere koymus elin
Kizina nazarlik olmaz
Ah dinim imanim gelin

Yelegimi yaptirdim

Serdim damin basina

Mor simbulli sevdigim
Neler geldi basima (URL-13).

Yine bir sevdanin dile getirildigi baca icerikli bir Erzurum tdrkasine ait iki kita
asagidaki gibidir:

Kiremit bacalari

Geydik alacalari

Severiz gelinleri

Darilir bacilari

Tufegim omuzumda
Gezerim bacalari
Severiz gelinleri

Darilir bacilart (URL-13).

Anadolu’da da benzer deyisleri gérmek mimkindir. Ornegin, El6zig yére-
sinden bir turktde su dizelere yer verilmistir:

Dam basginda duran kiz
Az derdim artiran kiz
Ben yarali bir kusum
Bana tuzak kuran kiz

Damdan kize indirdim

Slze slUize indirdim

Kirk ayak merdivenden

Ydari bize indirdim (URL-13).
Yine baca Uzerine yazilmig Anadolu ttrkd érneklerinden bir kismi asagida
sunulmustur:

Bacadan gel bacadan

Gomlegi alacadan

Dok akgeni al beni

Kurtulam bu acidan
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Bacada yatan oglan

GOmlegi keten oglan

Sevdigini el almis

Habersiz yatan oglan (Agr yoéresi) (URL-13).

Dam basinda duran kiz
Bayram geldi donan kiz
Bayram kurbansiz olmaz
Ben de sana kurban kiz

Ben de sana hayran kiz
Ben de sana kurban kiz

Ciktim dam loglamaya
O yéri yollamaya

O yar tepeyi asti
Basladim aglamaya

Ben de sana hayran kiz
Ben de sana kurban kiz (Malatya yoresi) (URL-13).

Yukaridaki beyitlere bir g6z gezdirildiginde, bir dénem yasanmisg olan
baca kulttra 6zelliklerinin ve farkli ydnlerinin sadece Erzurum’a ait olmayip
Anadolu’nun belki birgok bdlgesinde de goéruldugu ve turkllere yansidigi
anlasilmaktadir. Mahalle kaltGrinin kayboldugu, birgok degerin porstdugu
gunumizde, toplumun sosyal hayatina énemli katkilarda bulunmus ve ha-
yatin akisina yon vermis olan bacalar ve baca kultrd, belki de bu turkulerle
hem tatli bir ani olarak zihinlerde yer bulacak hem de gelecek kusaklara
aktarilabilecektir.

Sonug

Yerlesim alanlari ve konutlarin yapisi, sosyal ve kulturel 6zellikleri; bir
bolgenin gevre, iklim ve ekonomi gibi birtakim faktorlerden etkilenen ve
yasam tarzi Gzerinde oldukga belirleyici olan etkenlerdir. Erzurum cografya-
s1, konut mimarisi, tarih ve kaltur 6zelligi ile kabul gérmuUs nadide bir sehirdir.
Eskiden Erzurum evleri genellikle tek katli-bahgeli evlerden meydana gel-
mekte olup ¢ati veya ¢ati misali bir yapilagma yok denecek kadar az idi.
Ozellikle kirsal konutlarin sekillenmesi, aile yapisi ve toplumun ihtiyaclarina
gore de insa edilmektedir. Hayat standardi, ekonomik ve teknolojik faktérler
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agisindan eski Erzurum yasantisi ginimuzle kiyaslandigi zaman, oldukga
farklilk géze carpmaktadir. Ornegdin, su an konutlarmizdaki balkon, teras
gibi kisimlarin iglevlerini o ddnemdeki bacalar Ustlenmis gibi. Evlerin bitisik
nizamda olmasi, mahallelerde veya yakin yerlerde dizenli piknik alanlarinin
olmamasi, damlarin diiz ve ¢imenli olmasi, bacaya ¢ikis ve inislerin pratik
olmasi, komsuluklarin daha samimi olmasi gibi nedenler, bacalarn cazip
kilan unsurlar olarak goérulebilir. Ancak gegmigle gelecek arasinda bir kdpri
vazifesi goren bu yapilarin iginde bulundugu zamanin yasam kosullarina
ayak uydurmasi her gegen giin zorlagmis, teknolojik gelismelerin artmasiyla
insanlarin talepleri daha modern ve pratik bir hayata dogru kaymistir (Ba-
cak & Yaldiz, 2023: 19).

Bu arastirmada, baca kelimesinin farkli anlamlari Gzerinde durulmus, o
dénem insanlarinin bir arada yasadigi mahalle ortaminda kulturel yansi-
malara vesile olan bacalar tanitilmig, bacalarda gegen zaman ve sosyal
faaliyetler ele alinmig olup bu kaltirtin artisi ve eksisi ile degerlendirilmesi
yapilmistir. Erzurum kaltiriinde bacalarin bir gesit toplanma, dertlesme,
sosyallesme ve paylagsma mekéni olarak blytk bir 6neme sahip oldugu
sdylenebilir. Ayrica, bu gcalismada, o déneme ait gocuklar ve genglerin oy-
nadigi birtakim oyunlardan, ginimuzde yapilmayan bazi toplumsal faali-
yetlerden de bahsedilmis ve resimlerle drneklendirilmistir. Yine bu ¢alisma
sununda, baca kultirintn yansimalari ile ortaya ¢ikan, Erzurum ve Anado-
lu'da baca/dam konusunda sdylenegelmis bazi tirkl 6rneklerine de yer
verilmistir. Ginimuzde baca yasamina yonelik izler olmasa da bu kultarin
birtakim yansimalari bu tirkller sayesinde hatiralarda iz birakabilir. Bir top-
lumun yasantisina ydn veren izlerini takip etmek ve yeni gikarimlar Gretmek,
hayata farkli bir anlam kazandirmak demektir. Yapilan bu ¢alisma, Erzu-
rum’un daha iyi tanitilmasina yonelik yurttilmekte olan birtakim projelere
1sik tutabilir ve baca kalturiint yansitacak bazi 6nemli gorselliklerin sergi-
lenmesini saglayabilir. Su an niteligini kaybetmis olan bu kaltiran tanitil-
masi ile yore halkinin tariht kimliginin ortaya konmasi ve gelecek kusaklara
aktarilmasi adina énemli katkilar saglanacadi kanaatindeyim. Yine, bu tir
calismalar, baca kiltird konusunda Anadolu’nun farkli bélgelerine ait aras-
tirmalara da 1sik tutabilir. Ayrica, baca temali tarktlerin analiz edilmesi ve
bu turkuler Gzerine farkli arastirmalar yapilmasinin Anadolu ve ézellikle Er-
zurum baca kultirinan taninmasina ilave bir fayda saglayacagi da dusu-
nulmektedir.
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KAMU DiPLOMASISi TEKNiGi OLARAK KULTUREL DIiPLOMASI: YUNUS EMRE
ENSTITUSU ORNEGI

Cultural Diplomacy as a Technique of Public Diplomacy: The Case of the
Yunus Emre Institute

Saadet OKUMUS*
Sinem CELIK*
0z
Kamu diplomasisinin en édnemli amaglarindan biri, resmi diplomasi disinda ancak
resmi diplomasiyle paralel olarak birey ve devletin ¢ikarini korumak ve olasi krizlerin
negatif etkilerini minimuma indirmektir. Bahse konu amag kapsaminda tlkeler kamu
diplomasisinin 6ziine hizmet eden faaliyetler yiritmeye 6zen géstermektedir. Birgok
Ulkenin dogrudan ya da dolayli olarak bu faaliyetleri yaraten kurum ve kuruluglan
vardir. Yunus Emre Enstitisl, Turkiye’de bu amaca ydnelik faaliyet gerceklestiren
énemli kurumlar arasinda yer almaktadir. Etki alani oldukga genig olan Yunus Emre
Enstitls(, gergeklestirdigi uygulamalarla Tarkiye’nin tanitim ve itibarina ciddi katki-
lar sunmakta ve birgok Ulkede yurttttgu faaliyetlerine her gegen gun bir yenisini
eklemektedir. Bu galismada kamu diplomasisinin alt dali olarak kabul edilen kaltarel
diplomasi ve onun bir uygulayicisi olan ve 2009 yilinda faaliyete gegen Yunus Emre
Enstitisi’ntin kalturel diplomasi uygulamalarn ele alinmistir. Béylelikle Yunus Emre
Enstitisi’ntn Tarkiye’nin kiltldrel diplomasisine dolayisiyla kamu diplomasisine
sagladigi katkilar vurgulanmistir. Calisma kapsaminda, 2017-2022 yillar arasindaki
faaliyet raporlari incelenerek YEE’nin degisik cografyalarda birgok Ulkede gergekles-
tirdigi kulturel diplomasi faaliyetleri bazi érnekler Gzerinden gdsterilmistir.

Anahtar Sozciikler: kilttr, kamu diplomasisi, kilttrel diplomasi, TUrkiye, Yunus Em-
re Enstitlsu.

ABSTRACT
One of the most important objectives of public diplomacy is to protect the interests

of the individual and the state outside official diplomacy but in parallel with official
diplomacy and to minimize the negative effects of possible crises. Within the scope
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of this purpose, countries pay attention to carry out activities that serve the essence
of public diplomacy. Many countries have institutions and organizations that direct-
ly or indirectly carry out these activities. Yunus Emre Institute is among the im-
portant institutions in Turkey that carry out activities for this purpose. The Yunus
Emre Institute, which has a very wide sphere of influence, makes significant contri-
butions to Turkey’s promotion and reputation with the practices it carries out and
adds a new one to its activities carried out in many countries every day. In this study,
cultural diplomacy, which is accepted as a sub-branch of public diplomacy, and the
cultural diplomacy practices of Yunus Emre Institute, which is a practitioner of cul-
tural diplomacy and which started its activities in 2009, are discussed. Thus, the
contributions of Yunus Emre Institute to Turkey’s cultural diplomacy and thus to
public diplomacy are emphasized. Within the scope of the study, the annual reports
for the years 2017-2022 were analyzed and the cultural diplomacy activities of the
Yunus Emre Institute in many countries in different geographies were shown with
some examples.

Keywords: culture, public diplomacy, cultural diplomacy, Turkey, Yunus Emre Insti-
tute.

Girig

“Devletlerin birbirleriyle bariscil iliskiler gelistirmesi igin kamu gérevli-
leri ve yetkili ajanlar eliyle yUrittaga faaliyetler” (Hamilton & Langhorne,
1995: 1) olarak bilinen diplomasi anlayisi kiresellesme olgusunun ortaya
¢tkmasiyla birlikte déndsime ugramistir. Yeni diplomasi anlayisi olarak ifa-
de edilen kamu diplomasisi, resmi bir gérev olmanin dtesinde devlet digi
aktoérlerin ve halklarin katildigi bir etkinlik seklinde nitelendirilebilir. Soguk
Savasg déneminde (1965) kavramsal anlamda ortaya gikan kamu diploma-
sisi kavrami, 11 Eylal 2001 saldirilanyla dinya ¢apinda énem kazanirken,
buna paralel zamanda Turkiye’de de ragbet gérmeye baslamigtir. Tarki-
ye’nin kamu diplomasisi alanindaki faaliyetleri gok eskiye dayanmakla bir-
likte gunimuz anlamiyla kavramin degerinin Ulkede ge¢ anlasildigini sdy-
lemek mUmkUndir. Kamu diplomasisi faaliyetleri ylriten devlet destekli
kuruluslanin yapilanmasi ancak 1990°Li yilardan itibaren gergeklesebilmistir.
Bu alanda faaliyet gésteren kurum ve kuruluslara T.C. iletisim Bagkanlig,
Disisleri Bakanligi, Turkiye igbirligi ve Koordinasyon Ajansi (TiKA), Yurtdigi
Tuarkler ve Akraba Topluluklar Baskanligr (YTB), Yunus Emre EnstitUsi (YEE),
Kamu Diplomasisi Koordinatorligu, Maarif Vakfi, Anadolu Ajansi, TRT ornek
gosterilebilir.

Adi gegen kurum ve kuruluglar veya sivil toplum &rgutleri tarafindan
gerceklestirilen kamu diplomasisi faaliyetleri farkli araglar kullanilarak ya-
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pilabilmektedir. Bu araglardan biri de kiltirel diplomasidir. Egitim, sanat,
dizi, film, olimpiyat, mizikal gd&steriler, turizm faaliyetleri, konser, seminer,
konferans, panel gibi pek ¢ok etkinlik vasitasiyla gergeklestirilen ktlturel
diplomasi faaliyetlerinin Turkiye’deki en énemli uygulayicilarindan biri Yu-
nus Emre Enstitlist’dir. Bu ¢galisma kapsaminda YEE’nin kulttrel diplomasi
calismalari ele alinmig ve s6z konusu uygulamalarin Turk kamu diplomasi-
sine katkisi Gzerinde durulmustur. Bu baglamda ilk olarak kamu diplomasisi
ve onun bir teknigi kabul edilen kulttrel diplomasi kavramlari agiklanmis,
ardindan YEE’nin amag ve hedefleri dogrultusunda gergeklestirdigi kalturel
diplomasi faaliyetleri Turkiye’nin imajina katki sunma gergevesinde ince-
lenmigtir.
1. Kamu Diplomasisi Kavrami

Kamu diplomasisinin ortaya gikisinda Soguk Savag Dénemi’nin etkili ol-
dugu dustinilmektedir (Szondi, 2009: 292). Soguk Savas Dénemi’nde Ame-
rika Birlesik Devletleri (ABD) ve Sovyet Sosyalist Cumbhuriyetler Birligi
(SSCB) arasinda devam eden micadele, “dustncelerin, kalplerin ve akilla-
rin savas!” olarak tanimlanan kamu diplomasisi faaliyetleri Gzerinde de et-
kili olmustur (Aydogan ve Aydin, 2011: 23). Bu dénemde ABD ve SSCB, kendi
ideolojilerini benimsetmek amaciyla birgok program ytritmus ve dinya
kamuoyunu etkileme hedefiyle hareket etmistir. Ornegin ABD Baskani Harry
Truman 1950°’de “Hakikat Kampanyasi” olarak bilinen program ile Bati di-
slincesi ve ideolojisini, kargit goris olarak benimsedigi komunizmi hedef
alarak diinya kamuoyuna anlatmaya ¢alismistir. Truman; emperyal komu-
nizmin 6zgurltgu tehlikeye soktugunu, sadece gerceklerin anlasilmasiyla
komunist propagandanin Ustesinden gelinebilecegi; bunun da ancak tehli-
kenin tUm dinya kamuoyuna acik bir sekilde duyurulmasiyla mimkin ola-
bilecegini vurgulamigtir (Tiedeman, 2004: 4). Bu dénemde slper guglerin
yani sira diger devletler de uluslararasi hedeflerini gergeklestirmek igin ge-
sitli kamu diplomasisi faaliyetleri ylritmuslerdir (Gilboa, 2008: 55). Fakat
Soguk Savas déneminde bir ideolojik micadele araci olarak kullanilan kamu
diplomasisi kavraminin Dinya Ticaret Merkezi’ne 11 Eylul 2001’de gercek-
lestirilen saldin ile birlikte genis cergevede dikkatleri Gzerine toplamaya
basladigini, hatta Ulkelerin dis politikasinin vazgecgilmez unsurlan arasinda
girdigini séylemek mumkindir (Oztirk, 2009). Diger bir ifadeyle 11 Eyliil
saldirilar akabinde devletlerarasi askeri, siyasi, toplumsal ve ekonomik
platformda meydana gelen kriz, gatisma ve savaslarin mevcut araglarla
¢ozulemeyecedinin anlasilmasiyla devletlerin farkli arayiglara giristigi dik-
kat gekmektedir (Tuncer, 2009: 15).
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Yalnizca sert gigle kiresel sistemin en énemli sorunlarindan biri olan
terér meselesinin ¢ézllemeyeceginin anlasilmasi, alternatiflerin degerlen-
dirilmesini beraberinde getirerek, kamu diplomasisinin uluslararasi ginde-
me dahil olmasina yol agmistir. Ayni zamanda 21. ytzyilda hizli bir bigimde
ilerleme kaydeden teknolojik gelismeler, Glke sinirlarini farazi anlamda or-
tadan kaldirdigindan, iletisimin kiresellesmesini saglayarak dinyay adeta
McLuhan’in séylemiyle “global bir kdy” haline getirmigtir (Oztiirk, 2009).
Dolayisiyla yeni kisisel ve kitle iletisim araglannin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
kUresellesen dunyada uluslararasi iligkiler, hUkUmetler arasi iligkiler olmak-
tan cikararak gok aktorlt bir etkilesim alani olmustur (Signitzer & Wamser,
2006: 435). Yasanan tim bu gelismeler gergevesinde, kamu diplomasisinin
guvenlik, ticaret, iletisim ve teknoloji alaninda giderek dneminin artigi savu-
nulabilir.

Kamu diplomasisi terimini ilk kez 1965’te, ABD Boston Tuft Universitesi
Fletcher Diplomasi Okulu dekani Edmund Gullion ortaya atmistir. Gullion,
kamu diplomasisini, geleneksel diplomasiden ayrilan, uluslararasi iligkilerin
farkli boyutlarini igeren bir kaltarlerarasi iletigsim sdreci olarak tanimlar
(Cull, 2020: 13). Kamu diplomasisi kavrami Gzerinde uzlagsmaya varilmis ve
tek bir tanima karsilik gelen bir kavram olmaktan olduk¢a uzaktir. Dolayisiy -
la kamu diplomasisi kavramini farkli agilardan ele alan pek ¢ok tanim bu-
lundugunu ifade etmek mimkindir. Ornegin, Nicolas J. Cull’a gére kamu
diplomasisi “uluslararasi aktérlerin uluslararasi zemini yénetmek igin ya-
banci haklar vasitasiyla yaptigi girisimlerdir.” (2009: 12).

Hans Tuch ise bu kavrami, “devletlerin, kendi halkinin distncelerini,
ideallerini, politikalarini, ulusal amaglarini kurumlarini, gtincel politikalarini
ve kulturlerini yabanci halklara anlatma ¢abasiyla gergeklestirdigi bir ileti-
sim sireci” (1990: 3) seklinde tanimlamaktadir. Bruce Gregory’e (2011)’e
gore ise kavram, “devletlerin baska devletleri, devlet destekli ve devlet digi
aktorlerle isbirligi yaparak, kulturleri, tavir ve davraniglar anlamak, dtstin-
celeri etkilemek, iletisim kurmak, yénetmek ve gikarlari ile degerlerini gelis-
tirmek icin basvurulan aractir”. Evan H. Potter (2003: 3) ise kamu diploma-
sisini “diger uluslanin halklarini, siyasetgilerini ve aydinlarini kendi istekleri
dogrultusunda etkilemek amaciyla bir devletin gdstermis oldugu ugras”
olarak ifade etmektedir. Butin bu tanimlardan anlasilacagr Uzere genel
olarak kamu diplomasisi, devletlerin bagka devletlerdeki yabanci kamuoyu-
nu ya da dinya kamuoyunu etkilemek ve bu dogrultuda kendi tlkelerinin
lehine olumlu imaj olusturmak igin giristigi faaliyetler ile gesitli Glkelerle
kurdugu iligkiler seklinde tanimlanabilir.
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Kiresellesme olgusu ile kamuoyunun ve sivil toplum guglerinin kiresel
siyasette aktif rol almaya baslamasi ile birlikte devletler, kamuoyu odakli ve
sivil toplum temelli kamu diplomasisi faaliyetleri ytritmeye daha fazla
6zen gostermistir (Eksi, 2020: 289). Bu baglamda 21. ylzyilda kamu diplo-
masisinin hedef kitlesi yabanci halklar haline gelmis ve s6z konusu faaliyet-
ler Joseph Nye’in “yumusak guc” olarak adlandirdigi kamu diplomasisi
araglari ve yontemleri ile uygulanmaya baslamistir. Nye, “yumusak gtict”
bir devletin diger devlete askeri veya ekonomik gli¢ uygulamaksizin, zor
kullanmak yerine ikna segcenegini 6n plana gikararak istedigini yaptirabilme
becerisi olarak tanimlanmistir. Nye’a gére yumusak gicuin araglari; egitim,
kaltarel etkilesim, populer kaltar, sanat, turizm, karsilikli iligkiler ve Glkede
takip edilen siyasi gelenektir (Nye, 2004: 5-13). Bunun yani sira Joseph Nye,
kamu diplomasisini ti¢ boyut baglaminda ele alir. Bu t¢ boyuttan ilki, glinlik
krizlerle bas edebilme konusunda hazirlikli olmaktir. ikinci boyut, siyasi
kampanyalarda veya reklaom kampanyalarindaki gibi basit konulardan olu-
san kritik iletisimlerdir. Uclincti boyut ise kiltirel diplomasiyi de igine alan
uluslararasi degisim programlari, egitim burslari, kongre ve konferanslar,
stajlar, seminerler ve medya iletisim kanallar ile diger Ulkelerdeki istenen
etkiyi yaratabilecek kisilere ulasarak uzun vadede amaglanan iligkilerin iler-
letilmesidir (Nye, 2004: 108-109).

2. Bir Komu Diplomasisi Teknigi: Kiiltiirel Diplomasi

Nye’in kamu diplomasinin Gglncl boyutu olarak ele aldigi “kalturel
diplomasi” yeni bir kavramsallastirma olsa da, tarih boyunca varlik géste-
ren ve uygulamada pek gok érnegine rastlanan bir diplomasi tlrl olmustur.
Duzenli ticaret glizergahlarinin olusturulmasi neticesinde tuccarlar ve hi-
kimet temsilcileri arasinda strrekli bilgi, ifade ve kalturel hediye aligveriginin
yasanmasi bu konuda verilebilecek tarihi érnekler arasindadir. Diger bir ifa-
deyle, gegcmis dénemde gergeklesen kultur ve iletisim aligverisi gayretleri,
kilturel diplomasinin ilk drnekleri olarak goézlenebilir. 1999 yilinda ABD’de
tesis edilen Kulturel Diplomasi Enstitlist (ICD) kulturel diplomasiyi, “iliskileri
gelistirmek, sosyo-kulturel igbirligini guglendirmek, ulusal gikarlarn tesvik
etmek ve daha fazlasini yapmak igin distncelerin, geleneklerin, degerlerin
ve kultur ya da kimligin diger boyutlarinin degis tokusuna dayanan ve bun-
Lar kullanan bir eylemler dizisi” olarak ifade etmektedir. ICD’e gore kulturel
diplomasi htikimetler, devlet kurumlari, 6zel sektor veya sivil toplum dahil
devlet disi organizasyonlar tarafindan uygulanabilir (URL-2).

Kamu diplomasisinin yegane bir tanimi yapilamadidi gibi, kilttrel dip-
lomasisinin de yeknesak bir tanimini yapmanin zor oldugunu sdylemek
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mumkundur. Kalturel diplomasinin, pek ¢ok yazar ve akademisyen tarafin-
dan cesitli sekillerde tanimlamasi yapilmistir. Ornegin Okten’e (2022) gére,
kultarel diplomasi, “kamu diplomasisinin muhtevasinda egitim sanat, spor,
dil ve din gibi ¢esitli konulari barindiran bir alt dali”dir. Cummings’e (2003)
gore ise kulturel diplomasi, “ortak hedeflere varmak ve karsilikli anlayisi
tesvik etmek igin distincelerin, bilgilerin, sanatin, yasayis bigiminin, deger-
ler sisteminin, torelerin ve inanglarin uluslar ve halklar arasinda karsilikli
degis tokusudur.” Demir (2012) ise kiltlrel diplomasiyi, belli bir devlet ak-
térandn kulturel temellerini ve basarilarini uluslararasi zemini yénetmek
dogrultusunda kullanmasi olarak tanimlamistir.

Kamu diplomasisi yaklasimlarini “dinleme, midafaa, kultirel diploma-
si, degisim diplomasisi, uluslararasi yayinlama ve psikolojik savas” olmak
Gzere toplam alti kategoriye ayiran Nicholas Cull (2009: 17-24), s6z konusu
yaklasimlar arasinda dlkelerin yumusak gicidni kullanirken en gok kalttrel
diplomasiyi tercih ettiklerini ileri sirmektedir. Bu nedenle kltirel diplomasi
aslinda kamu diplomasisi teknikleri arasinda en ¢ok bagvurulan yaklasim
olarak degerlendirilebilir. Ulke kiltirinii meydana getiren unsurlarla hikii-
metlerin politikalarinin bir araya gelmesinin kultirel diplomasinin genel
gercevesini olusturdugunu sdylemek mUmkindir (Zamorano 2016: 169).
KultUrel diplomaside 6nemli olan husus, normatif degerler baglaminda kul-
turel olarak ulkeler arasi benzerligin yakalanmasidir. Benzer kiltirel deger-
leri paylasan dlkelerin siyasal etkilesiminin de daha ¢abuk ve etkili olacagi
ileri sirilmektedir. Bu agidan bakildiginda bir devlet, Gzerinde olumlu imaj
yaratarak etki kurmak istedigi baska bir Glke ile kalturel baglarini kullanma-
ya 6zen gostererek karsilikli kultdrel iliski tesis etmeye gayret etmektedir
(Sancar, 2012: 170-176). Bahse konu iligskinin saglikli kurulup strdirilebil-
mesi ve Ulkenin kulturel glclnd yumusak gl unsuru ya da kamu diploma-
sisi araci olarak kullanabilmesi igin ise devletler kendi kulttrana uluslararasi
camiada cezbedici hdle getirmeye donuk politika ve uygulamalar izlemeli-
dir. iste tamda bu noktada kiltirel diplomasi faaliyetleri devreye girmekte
ve bu gabanin bir girdisi olarak varlik géstermektedir.

Kulturel diplomasi faaliyetleri gesitli etkinlikler vasitasiyla uygulama
alani bulmaktadir. Bu etkinlikler genel olarak egitim, muzikaller, sergiler,
kaltar temelli sivil toplum faaliyetleri, dizi ve filmler, olimpiyatlar ve turizm
faaliyetleri gibi platform ve uygulamalardir. Bunlarin yani sira devletler,
kendi resmi dillerinin diplomatik iliskiler gelistirdigi Ulkelerde yabanci dil
olarak dgretilmesine de buyuk bir anlam yuklemektedir. Cunku dil, kaltartn
bir tasiyicisi olarak kulturel tanitimda veya kulttrel diplomasinin yuratal-
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mesinde basat bir rol Ustlenmektedir (Altuntas, 2021: 43). Bu baglamda
birgok devletin dil okullari, enstitller, vakif ve dernekler gibi resmi veya gayri
resmi kurum ve kuruluslar araciligiyla, dil tanitimi ve egitimini igeren kultu-
rel etkinlik ve gosteriler dizenleyerek hedef kitlenin ilgisini cekmeye ¢alistigi
dikkat gcekmektedir.

Kalturel diplomasinin devletler arasindaki iliskilerdeki 6Gnemine yaptigi
vurguyla, bu alanda resmi yapilanmaya giden ilk Glke Fransa’dir. 1883 yilin-
da Fransiz kulturina dinyaya tanitmak ve yaymak amaciyla acilan Alliance
Frangaise kulturel diplomasi alaninda dinyada tesis edilen ilk kalttr kuru-
mudur. Ayni sekilde 1934 yilinda ingiltere’nin British Council, 1951’de Al-
manya’nin Goethe Enstitiisii ve ispanya’nin da 1991 yilinda kurdugu Cervan-
tes EnstitUsu, kulturel diplomasi alaninda hélihazirda faaliyet gdsteren ku-
ruluslardir. Bunlarin yani sira 2004 yilinda Cin’in kurudugu Konfligyus Ensti-
tlleri de bu alanda faaliyet gésteren 6nemli kuruluglar arasinda yer almak-
tadir (Eksi 2018: 323). Fransa, ingiltere, Almanya ve Cin’in agmig oldugu
cesitli enstittiler kalturel diplomasinin en bilindik uygulayicilar olarak faali-
yet gostermektedir. Bu kurumlarin temel hedefi ise, dillerini baska Ulkelerin
vatandaslarina dgreterek kendi kultarind Glke disinda yayginlastirmak ve
bu sayede kamu diplomasisini daha etkili kullanmaktir. S6z konusu kurulug-
larin yarattagua her tarlG kaltdr, sanat, edebiyat ve egitim faaliyeti de kultu-
rel diplomasinin tamamlayicisi olmaktadir. Kulttrel diplomaside kamu ku-
ruluslarinin 6nemini adi gegen Ulkelere nazaran daha geg fark eden Turkiye
ise 2009 yilinda Yunus Emre Enstitistnt kurarak kulttrel diplomasi faaliyet-
lerini kurumsal platforma tasimistir.

3. Tuirkiye’nin Kiiltiirel Diplomasi Araci: Yunus Emre Enstitiisii

Yunus Emre Enstitlsd Mayis 2007’de 5653 Sayili Kanun’la “Turkiye'yi,
Turk dilini, tarihini, kaltarant ve sanatini tanitmak; bununla ilgili bilgi ve
belgeleri dinyanin istifadesine sunmak; Turk dili, kaltird ve sanati alanla-
rinda egitim almak isteyenlere yurt disinda hizmet vermek; Turkiye’nin diger
Ulkeler ile kulturel aligverisini arttinp dostlugunu gelistirmek” amaciyla ku-
rulan Yunus Emre Vakfrrna bagli bir kurulustur. 2009 yilinda faaliyete gegen
Yunus Emre Enstitist bu kanunun amaglarina ulagsmak igin dinyanin dort
bir yaninda agtigr toplam 85 merkezde Tlrkiye’nin tanitimi ve yabancilara
Turkge dgretimi hedefi dogrultusunda kiltir ve sanat faaliyetleri organize
etmekte, bunun yani sira kaltdrel diplomasi faaliyetleri yariterek bilimsel
calismalara katkida bulunmaktadir. Yurt disinda Balkanlar, Uzak Dogu, As-
ya, Avrupa ve Afrika’ya kadar dinyanin pek ¢ok noktasina yayilmig toplam
85 kultur merkezi bulunan YEE, farkli Glkelerdeki egitim kurumlarn ile ger-
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ceklestirdigi is birlikleri cergevesinde Turkoloji bélimlerinin agilmasini ve
Turkge ogretimini tesvik etmektedir. YEE’nin Ulkisud “Didnyanin her yerinde
Turkiye ile bag kuran ve Turkiye’ye dost insan sayisini artirmak” olarak su-
nulurken, gorevi ise “Turkiye’nin uluslararasi alanda bilinirligini, gtvenilirli-
gini ve itibarini artirmak”tir (URL-3).

3.1. YEE’nin Amaglan

YEE’nin yayinladigi 2022 faaliyet raporunda kurulusun amaglari su se-
kilde siralanmistir: 1. Turkiye’yi, Turk kaltarind, dilini ve sanatini tanitmak,
diger ulkelerle olan iliskileri gelistirmek ve kulturel etkilesime ivme kazan-
dirmak amaciyla dinyanin farkli yerlerinde kiltar merkezleri agilmasina ve
bu merkezlerin faaliyetler gergeklestirmesine imkén sunmak, 2. Turkiye’ye
iliskin konularda, Turk dili, sanati ve kulttrel mirasi hakkinda yabanci cog-
rafyalarda egitimler dizenlemek veya organize ettirmek ve bu egitimlerin
sonucunda sertifika vermek, 3. Turkiye’nin tanitilmasi faaliyetine iligkin ola-
rak Ulkeyi ilgilendiren her alanda igsel ve digsal kaynakl bilgi ve dokiiman-
lan kUresel dunyanin ilgisine sunmak amaciyla arastirmalar gergeklestir-
mek ve etkinlikler organize etmek, alanla ilgili olan resmi ya da gayri resmi
kurum ya da kuruluslarla ortak projeler Gzerinde galismak, isitsel, gorsel ve
yazili medyada yayinlar ¢gikarmak (Yunus Emre Enstitlist, 2022).

3.2. Yunus Emre Enstitiisii’niin Temel Faaliyet Alanlari

YEE’nin en son yayinladigi 2022 faaliyet raporunda enstitinin faaliyet-
leri dért ana baslikta siralanmistir. Bunlar; Tarkge dgretimi, kaltdr ve sanat,
bilim ve akademi, son olarak kulturel diplomasidir.

%/o18 Avrupa
%18 /018 Balkanlar

o g
/020 Jo16 Orta Dogu

%018 Afrika
. %018 P
- $ / %020 Asya
\\ 5 %
oJo18 N / o5 Uzak Dogu
%016 S

M| /o5 Amerika

Sekil 1. YEE KultUr Merkezlerinin Cografi Dagilimi (Yunus Emre Enstittsd,
2022).
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Avrupa Ballkanlor Orta Dodu Afrika Asya Uzak Dodu Amerika
Amsterdom Belgrod Afrin Abuja ASIONo Cokormag Buenos Aires
Berfin Blkres Amman Bujumbura Bakd Kuala Lumpur Meksiko
Brikosed Foymitsa Arer Cezayir ag‘;;;r,usf” Seul Toronto
Budapesie Ipek Bafjdat Dakor tslomabod Tokyo Woshington

Dubiin Istkodro Beyrut Harmum Kobil
Frankfurt Komrot Ceroblug <Joghonmesbung Korogi
Koin Kostence Doha Kohire Kozon
Ky MaStr £l Bab Kompala Lohor
Londra POOQONso Rdus Kigali Mizor- Serif
Madrid Prigtine Lefhosa Mogadisu Pattani
Mogodisu (Somoali
Parig Prizren Morama Tork Gorev Kuvveti Punom Pen
Komutonkdy
Roma Soraybosna Musul Nyoia Kol (Ratbon
Universitesi
Varsova Tiran Ramallahy Rabat Sibagan
Vilniys: Liskup Tohron Tunus: Mogkowva
Wiyana Zogreb Zarzibar Pekin
Tiflis
v Dedhi
15 5 14 15 7 4 4

Sekil 2. YEE KUltUr Merkezlerinin Bolgelere Gére Dagilimi (Yunus Emre Ensti-
tisi, 2022).

3.2.1. Tiirkge Ogretimi

YEE, gerek yurt i¢i gerekse yurt disinda Turkgeyi uluslararasi kistaslar
temelinde bilimsel yaklasimlar araciligiyla bir dinya dili haline getirmek
gayesinde olan bir kurulustur. Enstitlsi, bu amacina ulasmak maksadiyla
Tark dilini 6gretmek igin ylUz yUze veya gevrim igi kurslar diizenlemek, Turk-
ceyi yalniz bagina 6grenmek isteyenler icin “Tirkce Ogretim Portali” gelis-
tirmek ve yabanci halkalara Turk dili 6gretimi gergeklestirecek alaninda
uzman egitimciler yetistirmek dogrultusunda hareket etmektedir. YEE ayri-
ca, se¢cmeli ya da zorunlu bir ders olarak Turkgeyi faaliyet gésterdigi cograf-
yalarda yer alan ulkelerin egitim mufredatlarina déhil etmek, Turkge 6gre-
timi igin ders materyalleri ve egitim setleri ortaya koymak ve Turkge yeterli-
lik dlzeyini 6lgmek ve gelistirmek igin Tlrkge Yeterlik Sinavi'nin etkinligini
yukseltmek maksadiyla galismalar da ytritmektedir (Yunus Emre Enstitii-
sll, 2022: 12). Yunus Emre Enstitlstnin yapmis oldugu Turkce Yeterlik Sina-
vi (TYS) ALTE! (The Association of Language Testers in Europe) onayi (Q-
mark) alan Tarkgenin ilk ve tek uluslararasi gegerligi onaylanmisg dil sinavi-
dir. TYS sinavi ile bireylerin Turkge dinleme konugsma, okuma ve yazma be-
cerileri 6lgulmektedir. YEE’nin TYS igin ALTE onayl almig olmasi sinavin
uluslararasi gegerligini tescil etmesini saglamistir. YEE, dil becerilerinin 6l-
culmesi ve degerlendirilmesi igin standartlar belirleyen ve bu konuda basat

U ALTE (Avrupa Dil Testgileri Birligi), 1989 yilinda Cambridge Universitesi ve Universidad de
Salamanca tarafindan kurulan Avrupa ve 6tesinde dil becerilerinin adil ve dogru degerlendiril-
mesini tesvik etmek igin birlikte calisan dil testi saglayicilarinin olusturdugu bir dernektir (URL-
1).
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bir kurulus olan ALTE ile is birligi icinde Turkge dil becerilerinin dlgilmesi ve
degerlendirilmesi alaninda ¢alismalarini strdirmektedir (URL-4).

TYS sinavinin etkinligini artirmak maksadiyla 2022 faaliyet raporuna
gére bu kapsamda “Kdiltir Merkezlerinde Tirkge Ogretim Faaliyetleri, Dijital
Turkge Ogretim Faaliyetleri, Suriye Guvenli Bélge’ye Yonelik Gergeklestirilen
Tirkge Ogretim Faaliyetleri, Olgme-Degerlendirme ve Sinav Faaliyetleri,
Tercihim Turkge Projesi Kapsamindaki Faaliyetler, Turkoloji Projesi Kapsa-
minda YUrGtulen Faaliyetler, Turkoloji ve Turkge Yaz Okulu Faaliyetleri, Egi-
timcilerin Egitimi Programlari, Seminer, Panel ve Atdlye Calismalari ile Ma-
teryal Gelistirme Faaliyetleri” diizenlenmistir. Ornegdin Bosna-Hersek’te siir-
duralen “Tercihim Turkge Projesi” ile 6grenim gdren gocuklarin Turkceyle
tanismalari icin Glke genelinde 5 sehirde ve 13 okulda “Cocuklar icin Tirkce
Atolyesi” tertip edilmistir. Atdlyede gergeklestirilen etkinliklerde Turkce se-
lam verme, tanigma ve vedalagsma ifadeleri ve 6zellikle Turkge ve Bosnak-
¢anin musterek sézcukleri 6grencilerin seviyesine uygun olacak sekilde gor-
seller araciligiyla 8gretilmeye calisilmis ve kelime kartlariyla oyunlar oyna-
titlmistir (Yunus Emre Enstitusi, 2022).

3.2.2. Kiiltiir ve Sanat

YEE, hem kultur hem de sanat yoluyla diger Ulkelerle kultirel etkilesim
icine girmeyi ve Turkiye’nin kultdr ve sanat alaninda da adini dinyaya du-
yurmasi igin “dinya kaltGr mirasini koruma ve tanitma galismalari, sanatin
her dalinda etkinlikler, kaltlr sanat alaninda Gretim ve tanitim ¢alismalari-
nin desteklenmesi, dinya Uzerinde sanatgilarin hareketliligine yardimci
olmak” alanlarda faaliyetler dizenlemektedir (Yunus Emre EnstitlisU,
2022). YEE’nin yuruttigl Kemankes projesi, Turk Filmleri Haftalari, Dijital
Cagda Medya Okuryazarligr ve Turkge Calistayi, Sehrime Hog Geldiniz, Oyun
Karavani Projesi, Yunus Emre Felsefe Dizisi, Yunus Emre ve Meister Eckhart
Programi, Turk Toplumu Sanat Sergileri, Turk Kahvesinin Heyecanli Sertve-
ni, Sanat Varsa Umut Var gibi pek gok etkinlik bu kapsamda dizenlenen
faaliyetlere 6rnek gosterilebilir (Yunus Emre Enstitlist, 2021).

3.2.3. Bilim ve Akademi

Yunus Emre Enstittsu, Turkiye ile alakali bilimsel ve akademik arastir-
malar tesvik etmek, zengin entelektiel deneyim ve birikimini tim dinyaya
duyurmak igin faaliyet gosterdigi yabanci Ulke Universitelerinde Turkoloji
alaniyla ilgili etkinlikler ytritmek, Turk bilim ve akademi dinyasini tanitmak
ve bilimsel muhtevali egitim programlarn dizenlemek amaciyla galismalar
ylritmeye 6zen géstermektedir (Yunus Emre Enstitlisd, 2022: 12).
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3.2.4. Kiiltiirel Diplomasi

KultUrel diplomasinin pratige dokiulmesi noktasinda dinya genelinde
basar duzeyi ylksek uygulamalar gelistiren Yunus Emre Enstitisu, kaltarel
diplomasi alaninda dzellikle teorik arastirmalar yapmak amaciyla Kaltarel
Diplomasi Akademisi’ni hayata gegirmistir. Kultlrel Diplomasi Akademisi,
kaltarel diplomasi alanina iligkin yayinlar hazirlamak ve ¢alismalar yarat-
mek dogrultusunda hareket etmektedir (Yunus Emre Enstitlst, 2022: 12-
13).

4. Yunus Emre Enstitiisiiniin Kiiltiirel Diplomasi Alaninda Yiiriittiigii Fa-
aliyetler

Yunus Emre Enstitis0’nun yuruttagua tum faaliyetlerin kalturel diplo-
masisinin bir tamamlayicisi oldugunu séylemek mUmkUindur. Bu baslik 6ze-
linde YEE’nin temel faaliyet alanlarindan biri olarak kulttrel diplomasi et-
kinlikleri ele alinmis olup, bu ¢ergevede enstitunin 6zellikle son bes yilda
yayinlanan faaliyet raporlar (2018-2022) incelenmistir. incelenen raporlar
baglaminda, YEE’nin kulturel diplomasi alaninda pek ¢ok faaliyet ytratttgu
dikkat cekmektedir. Asagida YEE tarafindan gergeklestirilen kilturel diplo-
masi faaliyetlerinden bazi érneklere yer verilmistir.

19 Subat-6 Mart 2022 tarihleri arasinda Bosna Hersek’in Ankara Blyu-
kelgiligi ve YEE ortakligi ile Bosna-Hersek’in bagimsizliginin 30. yil dénimu
dolayisiyla “Kulturlerarasi Stratejik iletisim Uygulamali Egitim Programi”
duzenlenmistir. Program kapsaminda “Stratejik Analiz”, “Stratejik Angaj-
man” ve “Stratejik iletisim” bélimleri Gizerinden Tirkiye’nin taninmisg diplo-
mat, sanatgi, gazeteci, blrokrat, bilim ve is insanlarinin katkilariyla atélye
calismalar ve seminerler yapilmistir. Programa, Turkiye’de yasayan, Turki-
ye’de yuksekdgrenim gdren, Turk dilini iyi bilen Bosna-Hersek vatandaslari
katilmigtir. Program Uluslararasi iligkiler Profesérii D. Ulke Aribogan’in,
“Uluslararasi iligkilerde Glg Kavrami ve Kullanimi: Yumusgak Gug Eksenli
Bakis” adli kapanig konugmasi ile tamamlanmisgtir (Yunus Emre Enstitisd,

2022: 257).

10 Kasim-16 Aralik 2022 tarihleri arasinda YEE ve Ortadogu Arastirma-
lari Merkezi (ORSAM) is birligiyle “Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da Kamu Dip-
lomasisi Egitim Programi” gergeklestirilmistir. Programda uluslararasi iligki-
lerde kritik 6nem tasiyan Orta Dogu bélgesi ve Kuzey Afrika’nin toplumsal
dinamikleri ve Orta Dogu’da yurutilen kamu diplomasisi uygulamalari ele
alinmistir. Ayni zamanda program dahilinde s6z konusu bélgede kamu dip-
lomasisi araci olarak goérulen geleneksel ve sosyal medya, egitim ve spor
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diplomasisi, insani diplomasi ve gastro-diplomasi konulari Gzerinde durul -
mustur (Yunus Emre Enstitlist, 2022: 258).

YEE tarafindan 2020 yilinda Kovid-19 salgini déneminde hayat rutinini
ve alistigr diizeni degistirmek zorunda kalan bireyin, yasam Gzerine “tekrar-
dan dusUnUp dunyay! bastan anlamlandirmasi gerektigi” dustincesi kap-
saminda hayata gegirilen “Yeniden Disinmek Yeniden Yorumlamak” isimli
etkinlik serisi 2021’de de edebiyat, sanat ve muzik gibi ¢esitli alanlarda bili-
nen isimlerin katilim ve katkilariyla gergeklestirilmistir. Program dizisinin 24
Subat 2021’de dizenlenen bdlimine taninmig Ney Virtii6zi Kudsi Erguner
katilmistir. Kudsi Erguner, Dogu ve Bati muziklerinin evrensel olusu ile ta-
savvuf musikisinin dzelliklerini ve farkli kiltirlerde muzigin asirlardir gegir-
digi degisimi dile getirmistir (Yunus Emre Enstitiist, 2021: 152).

2014’te kurulan, YEE’nin de kurucularindan biri oldugu “Kuiresel Kamu
Diplomasisi Agi (Global Public Diplomacy Network- GPDNet)” platformu
baglaminda dénem baskanliginin Katar’a devredildigi 04 Mayis 2019 tari-
hinde istanbul’da “Kamu Diplomasisi ve 21. Yiizyilda Kultirler Arasi Etkile-
sim” konulu 2. GPDNet uluslararasi panel ve konferansi gerceklestirilmistir.
GPDNet temsilcileri s6z konusu etkinlik 6zelinde kendi kurum ve kamu dip-
lomasisi politikalarini tanitan sunumlar yapmiglardir (Yunus Emre Enstitisd,
2019: 170-171). Ayni zamanda 29 Kasim-1 Aralik 2021 arasinda da GPD-
Net’in Katar’da gergeklesen 7. Genel Kurul Toplantisinda “Kamu Diplomasi-
sini inga Etmek”, “Dilin Glct”, “Halka Acik Alanlarda Sanat Platformlari
Olusturmak” konularina iligkin olarak temsilciler, kultirel projeler ve kamu
diplomasisiyle ilgili bilgi alisverisinde bulunmustur (Yunus Emre Enstitls(,
2021: 153).

YEE ve Medeniyet Arastirmalar Merkezi is birligiyle, Kulttrel Diplomasi
Akademisi’nin 6ncultigunde “Medeniyet Mirasi; Ortak Gegmis, Ortak Gelecek
Projesi” de enstitunin kultdrel diplomasi alaninda yuarattigu faaliyetler
arasinda yer almaktadir. Projeye yonelik ilk etkinlik Baki’de dizenlenmisgtir.
Medeniyet Mirasi Sergisi’nin acgilisiyla baslayan etkinlikte “Medeniyet Bilinci”
paneli gergeklestirilmistir. S6z konusu panelde medeniyetin tim kultarlerin
ortak mirasi oldugu fikri savunularak, medeniyetlerin gelisme slrecine ve
medeniyet mirasinin gelecek kusaklara aktarimi konusuna vurgu yapilmistir.
Panelin ardindan “Bir Medeniyet Bilgini Biruni” belgeseli dinyaya tanitilmig-
tir (Yunus Emre Enstitiisi, 2021).

YEE, Ocak 2019’da Avrupa Birligi (AB)-Turkiye arasindaki kiltirel diya-
logu gelistirmek amaciyla “TUrkiye-AB Kulturlerarasi Diyalog Programi” ile
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farkli Glkelerden gesitli kurumlarla anlasarak is birligini ve karsilikli anlayisi
kuvvetlendirecegi dusUnulen dort projeye birden hibe destegi vermistir. Bu
gelisme de YEE’nin kulturel diplomasisi baglaminda yGrattaga faaliyetlere
érnek olarak verilebilir. YEE’nin hibe destegi verdigi projeler; “Yaraticilik igin
Baglanmak Projesi”, “Birlikteki Cesitlilik Projesi”, “Taslar Yerinden Oynuyor
Projesi” ve “Be Mobile Create Together Projesi”’dir. Dort projenin desteklen-
digi “Turkiye-AB KultUrlerarasi Diyalog Programi” Tarkiye’nin farkli halklarla
kaltarel diyalogunun guglenmesi, yurtdisinda tanitiminin yapilmasi ve
olumlu imaj olusturulmasi igin 50 Ulkedeki toplam 60 kiltir merkezinde YEE
liderliginde yurutulmustar. Asagida programda desteklenen projeler kisaca

aciklanmistir (Yunus Emre Enstitlsi, 2020: 178-179).

Yaraticilik icin Baglanmak Projesi: Proje, British Council dnderliginde
Turkiye, Yunanistan ve Sirbistan ortakligiyla 18 aylik bir stregte tamamlan-
mistir. Empati, is birligi ve etkilesim felsefesiyle Avrupa’da yaratici kurumlar
arasinda iletisimi saglamak igin tasarlanan bu proje ile “Yaraticilik Merkez-
lerine Yonelik Bir Arastirma”, “Yaraticilik Konferanslarn”, “Sanat ve Teknoloji
Alaninda Bir Sanatgi Degisim Programi” ve amaca hizmet eden pek ¢ok ser-

gi dizenlenmistir.

Birlikteki Cesitlilik Projesi: Proje, Turkiye Avrupa Vakfi, Kalem Kaltar Der-
negdi ve ortaklari Macar Kultur Merkezi isbirligi ile hayata gegirilmistir. “Bir-
likteki Cesitlilik” sloganiyla hareket edilen proje kapsaminda sokak gésteri-
leri, uluslararasi edebiyat festivalleri, Tuna Nehrine ithaf edilen oykuler,
sanat atdlyeleri gibi birgok etkinlik dizenlenmistir. Tuna Nehri ¢evresinde
yasayan kalturleri bulusturan “Birlikteki Cesitlilik Projesi” edebiyat festival-
leri araciligiyla Amin Maalouf gibi taninmig yazarlarin Turkiye’de sevenleriy-
le bir araya gelmesine imkan sunmustur.

Taslar Yerinden Oynuyor Projesi: “Fransiz Anadolu Arastirmalari Enstiti-
sii, BABIL Dernegi ve IMECE Dernegi” igbirligi ile hayata gecirilen proje kap-
saminda Anadolu’nun Neolitik Donem mirasini ortaya koyan bir belgesel
hazirlanmis ve “Anadolu’nun Kadim Hikayesi” baslikli bu belgesel dinya
kamuoyuna sunulmustur.

Be Mobile Create Together Projesi: KultUrlerarasi Diyalog Programi’nin
destegini alan ve sanatci degisimi ile gergeklestirilen baska bir proje ise
“TUrkiye’deki Fransiz Kaltur Enstittsu ile Hollanda Buyukelgiligi, IKSV ve Go-
ethe EnstitisU” isbirligi ile hayata gegirilen “Be Mobile Create Together Pro-
jesi”dir. Degisim programlari ile gesitli Glkelerden 30 sanatglyi bir araya ge-
tiren program TUrkiye ve Avrupa’da dizenlenmistir. Sanatgilar ktlttrlerarasi
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diyaloga; yaraticilik, etkilesim ve dayanisma gergevesinde katkida bulun-
muslardir.

Blnyesinde dért dnemli projenin desteklendigi AB-Turkiye Kalturlera-
rasi Diyalog Programi ézelinde ayrica “Dijital Egitim Kursu” da verilmistir. Ug
ay suren egitimler i¢in hususi olarak dijital uygulama gelistirilerek gevrim igi
egitimler duzenlenmistir. Egitim programina Turkiye, Portekiz, Ukrayna,
Amerika ve ingiltere’den alaninda yetkin on yedi uzman ve akademisyen
katkida bulunmustur. Dijital egitim etkinliklerinde kullanilmak Uzere video,
sunum ve makaleler hazirlanmig, ayrica alistirma ve sinav yapilmistir. Bu-
nun yani sird, Avrupa Birligi Ulusal Kaltar Enstitlleri (EUNIC) ile YEE arasin-
daki baglarn saglamlastirmak Gzere Briksel’e galisma ziyareti gergeklesti-
rilmistir. Bu ziyaret ¢ergevesinde Avrupa Birligi Komisyonu’nun kulturel ilig-
kilerle alakali birimleri, EUNIC, Avrupa Kultlr Eylemi ve Fin KUltUr EnstitlsU
ile gérugsmeler dizenlenmis ve bunlar kaydedilerek sanal egitim ortamina
yUklenmistir. Egitim sonunda kirk bes kisi mezun olurken ayrica bes yeni
kilturlerarasi diyalog projesi gelistirilmistir (Yunus Emre Enstitlist, 2020:
180).

21-24 Aralik 2020 tarihleri arasinda ise YEE, TUrkiye ve AB’den finanse
edilen ortak fonla Kltirlerarasi Diyalog Programi cercevesinde “Dijital ig
Birligi ve Ag Kurma Gunleri” gergeklestirmistir. S6z konusu etkinlik 6zelinde
Turkiye ve Birlik arasindaki kaltarel isbirligine katki saglamayi arzulayan
Universitelerin, sivil toplum &rgutleri ve belediyelerin musterek proje hazir-
lama yeterliklerinin gelistirilmesine gayret edilmistir. Cevrim ici gergeklesti-
rilen etkinlik, gesitli sivil toplum kuruluslar ve Universiteler, belediyeler,
UDEF, IKSV, Ogretmen Akademisi Vakfi gibi organizasyonlar ile altmistan
fazla katilimciyi bir araya getirmistir. Calismalara YEE proje uzmanlari ile
birlikte alti 6nemli Glke baskentinin (Bukres, Londra, Pristine, Roma, Saray-
bosna, Viyana) Yunus Emre TUrk KUlttrd Merkezi (YETKM) mddrleri de des-
tek vermistir (Yunus Emre Enstitlst, 2020: 182).

12 Glkede dort projenin hayata gegirildigi ve binyesinde pek ¢ok etkinli-
gin dlizenlenmesine imké&n sunan “AB-Turkiye Kalturlerarasi Diyalog Prog-
rami”, 15 Aralik 2020°de Ankara’da dizenlenen kapanis programiyla ta-
mamlanmistir. Dijital kapanis programinda “British Council Dogu ve Glney
Asya Bolge Direktori Simon Willioms”, “UNESCO Turkiye Milli Komisyonu
Baskani Prof. Dr. Ocal Oguz” ve “Baksi Miizesi kurucusu ve sanatci Prof. Dr.
HlUsamettin Kocan”in yer aldigi bir panel dizenlenmistir (Yunus Emre Ensti-
tUsi, 2020: 184).
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YEE’nin kultlrel diplomasi alaninda yUrGttigu faaliyetlerden biri de
“Kalturel Diplomasi Uygulamali Egitim Programi” tertip etmis olmasidir.
istanbul’da 02 Mart- 26 Mayis 2019 tarihleri arasinda Turkiye’nin kiltdrel
diplomasi uygulamalarina 6ncilik eden akademisyenleri, alan uzmanlari,
burokratlar, diplomatlari, gazetecileri, sanatgilari, iletisim uzmanlari, spor-
culari ve sivil toplum uzmanlarinin katilimiyla gergeklestirilen “Kulturel Dip-
lomasi Uygulamali Egitim Programi” gergevesinde ylze yakin 6grenciye
egitim verilmistir (Yunus Emre Enstitlsl, 2019: 172).

YEE bUnyesinde 2016 yilinda kurulan Kultirel Diplomasi Akademisi’nin
yurattigi “Kaltirel Diplomasi Uygulamali Egitim Programi” kapsaminda
atélye ¢alismalan yapilmistir. Calismalara Turkiye’nin kultdrel diplomasi
uzmanlari, diplomatlari, akademisyenleri, gazetecileri, burokratlar ve farkli
kalturlerle etkilesim halinde bulunan bilim insanlari, sanatgilari, sporculari,
sivil toplum uzmanlari, iletisimcileri ile kulturel diplomasi uygulamalari ya-
raten yabanci kurum ve kuruluslarin temsilcileri destek vermistir. Ktlturel
Diplomasi Uygulamali Egitim Programi bes ana modulde dizenlenmistir.
Program ddhilinde verilen seminer ve atélye ¢alismalari, “Diplomasi, Ulus-
lararasi iligkiler, Kiltirel Diplomasi, Proje Yénetimi ve is Yapma Becerisi ile
Anadolu Medeniyetleri, Kimlik, Uslup ve Kiltiir” modullerini icerecek bigim-
de ortaya konmustur (Yunus Emre Enstitlist, 2018: 129-130).

YEE’nin kultirel diplomasi alaninda icra ettigi uygulamalardan bir di-
geri de 15 Temmuz Darbe Girisimi kapsaminda dtizenledigi etkinliklerdir. Bu
kapsamda YEE yurt digi subeleri, 15 Temmuz kalkismasinin cereyan ettigi
andan itibaren harekete gecerek yerel siyasetgiler, akademi dunyasi, ya-
banci medya ve yer aldiklan dlkenin vatandaslarina, kalkismaya yonelik
bilgi aktariminda bulunarak, Turkiye’nin dinya ¢apinda destek saglamasina
ve olaylarla ilgili gergek bilgiye ulagsmalarina gayret etmistir. YEE, yabanci
devletlerin medya mensuplarini ve sivil toplum orgutlerini Turkiye’ye davet
ederek onlarin gergekleri itk kaynaktan edinmelerini saglamistir. Ayrica YEE,
Turkge Bayrami gibi 6nem arz eden etkinliklerinde konu olarak 15 Temmuz’u
tercih edip, darbe girisiminin dinyaya duyurulmasina 6zen géstermistir. Bu
gercevede YEE, 2017°den beri 15 Temmuz olaylarini anma ve olayin gergek
yUzind dinyaya anlatma amaciyla her yil bu kapsamda etkinlikler diizen-
lemektedir. “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik GUnli Anma Etkinlikleri”
kapsaminda YEE’nin farkli Glkelerde duzenledigi bazi etkinlikler asagidaki
tabloda gdsterilmistir (Yunus Emre EnstitUsu, 2017-2023).
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YER TARIH PROGRAM
Bosna Hersek- Mostar | 15 Temmuz 2017 “15 Temmuz Darbe Girisimi Paneli ve
Fotograf Sergisi”
ingiltere- Londra 15 Temmuz 2017 “15 Temmuz Fotograf Sergisi”
Almanya- Kéln 15 Temmuz 2017 “15 Temmuz Demokrasi Konferansi”
Azerbaycan- Bakl 15 Temmuz 2017 “15 Temmuz Darbe Sehitlerini Anma
GUuns”
Sirbistan - Belgrad 14 Temmuz 2018 | “Pedallar Demokrasi igin Déniyor - 15
Temmuz Bisiklet Kosusu”
Guney Afrika - Jo- 9 Temmuz 2018 “15 Temmuz Demokrasi GUnu Glney

hannesburg

Afrikali Gazeteciler Programi”

Rusya - Moskova

15 Temmuz 2018

“15 Temmuz Sehitleri Anma ve
Demokrasi Gunl Konferans!”

Kosova - Pristine 9 Temmuz 2018 “15 Temmuz’u Anma-Demokrasi ve
Milli Birlik Gini -Onemli Anma GUnG”
iran-Tahran 15 Temmuz 2019 “Geceden Safaga 15 Temmuz Belge-

seli Gosterimi”

Malezya-Kuala Lum-

15-30 Temmuz

“15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik

pur 2019 GUnu Anma Programi ve Fotograf
Sergisi”
Macaristan- 15 Temmuz 2019 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
Budapeste GUnd Anma Programi”
Arnavutluk-Tiran 8 Temmuz 2019 “The Network Belgeseli Gosterimi”
Senegal-Dakar 15 Temmuz 2020 “15 Temmuz Demokrasi Bayrami ve
Sehitleri Anma”
Hirvatistan-Zagreb 15 Temmuz 2020 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
GUnu Anma Programi”
Misir-Kahire 15 Temmuz 2020 “Demokrasi Zaferi Fotograf Sergisi”
Romanya-Blkres 15 Temmuz 2020 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
GUnd”
italya, Katar, Sudan, 15 Temmuz 2021 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
Romanya GuUnNnU Resim ve Fotograf Sergisi”
Kanada -Toronto 15 Temmuz 2022 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
GUnsg”
Arnavutluk, igkodra 15 Temmuz 2022 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
Gunu Temali Fotograf Sergisi”
Guney Afrika 15 Temmuz 2022 “15 Temmuz Demokrasinin Zaferi Pa-
neli”
Rusya - Moskova 15 Temmuz 2023 “15 Temmuz Fotograf Serqgisi”
Kahire, Libnan, Ma- 15 Temmuz 2023 “15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik
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caristan ve Roman- GUnU Anma Toreni”
ya’da

Tablo 1. YEE’nin 15 Temmuz Demokrasi ve Milli Birlik GUnt Anma Etkinlikle-
rinden Ornekler

Sonug¢

Teknolojinin hizla ilerlemesi her alanda oldugu gibi devletlerin politika-
Larini, diplomasi tekniklerini, uygulama bigimlerini de etkilemis ve kékla bir
degisime ugratmistir. Bu degisimle birlikte kdkleri gegmise dayansa bile yeni
bir kavram olarak ortaya ¢ikan kamu diplomasi, sert gli¢ unsurlarini gérece
azaltacak sekilde Ulkelerin uluslararasi kamuoyunda taninirligini artirmak
ve olumlu imaj yaratarak itibar kazanmak igin her tirlt kanal yoluyla gaba
harcamalarini gerektirmistir. Bilindigi gibi kamu diplomasisi sadece devlet-
ler ve onlarin yetkili kurumlarn eliyle ydrttilmemekte, bunlarin yaninda
halklarin, her tarlt sivil veya devlet destekli organizasyonlarin isbirligi ile
gergeklestirilmektedir. Komu diplomasisinin aktorleri olan batin bu kamu
veya 6zel hukuk tuzel kisileri kamu diplomasisi faaliyetlerini degisik yollar-
dan icra etmektedirler. Bu yollardan biri de kultlrel diplomasi faaliyetleridir.
Kulturel diplomasi faaliyetleri kalplere dokunma, empati kurma ve sempati
kazanma gabalariyla yaritilmeye galisitmaktadir. Bu nedenle kulttrel dip-
lomasi faaliyetleri klltlr-sanat, egitim, muizikal, konser, konferans, panel,
reklam ve belgesel gibi gok farkli yollardan yapilabilmektedir.

Batili Ulkelere nazaran kamu diplomasisi kavramiyla geg tanigan Turki-
ye bu alandaki faaliyetlerini sivil halkin girigimlerinin yaninda TiKA, YTB, T.C.
iletisim Bagkanligi, Maarif Vakfi, Anadolu Ajansi, TRT gibi kurumlar vasita-
siyla da genis cografyalarda icra etmektedir. Turk tarihinin baslangicindan
buna, Orta Asya’da kurulan Tark devletlerinden Blyuk Selguklu’dan Os-
manlr’ya kadar, kokll bir kiltlrel mirasa sahip olan Turkiye’nin bu tarihsel
birikimini avantaja g¢evirmenin ve Turk kaltGrini dunyaya tanitmanin en
kolay yolu olan kultirel diplomasi faaliyetlerinin bas aktérlerinden biri
YEE’dir. 2009 yilinda faaliyetlerine baslayan YEE’nin kamu diplomasisi bag-
laminda gergeklestirdigi ve Turkiye igin olumlu imaj olusturma ve dost halk-
lar edinme ve onlarla etkilesimde kalarak kendi kultGrana tanitma gayreti
ile yaruttugu Turkge 6gretimi, kultir-sanat faaliyetleri, bilim- akademi ¢a-
LUsmalarinin her biri aslinda kaltdrel diplomasinin birer tamamlayicisidir.
Ancak Enstit faaliyetlerini gruplandirirken kultirel diplomasi basligina 6zel
olarak yer verdigi icin bu galisma 6zelinde kulturel diplomasi faaliyetleri
ayrica degerlendirilmistir.
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2023 itibariyle 85 kultir merkezi bulunan YEE’nin degisik cografyalarda
birgok Ulkede 2017°den 2023’e kadar gergeklestirdigi kilturel diplomasi faa-
liyetlerine bakildiginda, gesitli organizasyonlarla igbirligi icerisinde Turkce
ogretimi faaliyetlerinden sanata, edebiyattan spora, egitimden tarihe, tek-
nolojiden etkilesime ve Turkiye’nin maruz kaldigi 6nemli i¢ meselelerden
diplomasiye pek ¢ok farkli etkinlik dizenledigi dikkat cekmektedir. Elbette
s0z konusu etkinliklerin amaci, kiresel gapta Turkiye’nin prestijini ylkselte-
rek yabanci halklar etkilemek ve bu yolla tlke politikalarini sekillendirmek -
tir. Sonug itibariyle YEE, kurumsal dizeyde Turkiye’nin kamu diplomasi faa-
liyetlerini yurUten aktérlerinden biri olarak, her gegen giin énemi artan kul-
turel diplomasi etkinliklerini son derece etkili bir sekilde uygulama yolunda
dénemli gayretler géstermektedir. ilerleyen dénemde YEE’nin bahse konu
amaca hizmet eden faaliyetlerinin sayisini ve niteligini artiracagi g6z éniine
alindiginda, kurumun kamu diplomasisi aktéra olarak Turkiye’nin imajina
onemli katkilar sunacagi dusunulmektedir.
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Research Article

TURKIYE’DEKi UC FARKLI KUSAGIN DiL EGiLiMi UZERINE YAPILMIS BiR DURUM
CALISMASI

A Case Study on the Language Trends of Three Different Generations in Tur-
key

Sibel TOKSOZ*

ismet TOKSOZ*
0z
Her kusak kendi dénemine gdére farkli ticari, ekonomik, teknolojik, siyasal ve sosyal
gelismelerden etkilenir. Bu alanlardaki gelismeler o kusagin bireylerine yeni kelime-
ler kazandirabilir ve bireyler bu kelimeleri siklikla kullanabilir. Bu nedenle, zamanla
her kusagin kendine has bir kelime dagarcigr olusur. Bu makalede Turkiye’deki X, Y
ve Z kusaginin dili kullanma ve kelime tercihleri Gzerine yapilan bir arastirmanin
bulgular ortaya konulmaktadir. Arastirmada, 10 X kusagi, 10 Y kusagi ve 10 Z kusagi
olmak Uzere toplam 30 katilimer yer almaktadir. Katilimeilar uygun veya erisilebilir
orneklem yontemi kullanilarak segilmistir. Aragtirmanin veri toplama araci 9 agik
uclu sorudan olusan mulakatlardir. Veri analiz yéntemi olarak igerik analizi uygu-
lanmistir. Kusaklar tarafindan siklikla kullanilan kelimeler belirlenip Turk Dil Kurumu
s6zluglnden faydalanilarak yorumlanmigtir. Elde edilen veriler bilhassa X ile Y-Z
kusaklarinin kelime tercihlerinin farkli oldugunu géstermistir. Yabanci kékenli kelime
kullaniminin Y ve Z kusaklarinda daha fazla oldugu gérilmustdr. Bu, kiresellesme-
nin bir sonucudur. Her ne kadar, internet kullaniminin, sosyal medyanin ve diger
dijital iletisim kanallarinin ingilizce kelimelerin dile girisini hizlandirdigi bilinse de
Ozellikle Y kusaginin kullandigi birgok kelimenin Fransizca kdkenli oldugu gérulmusg-
tar. X kusaginda ise sayisi gok fazla olmamakla birlikte diger kugsaklardan daha fazla
Arapga kékenli kelime kullanildigi tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: kusaklararasi dil farklliklar, dil egilimi, X kusadi, Y kusadi, Z
kusag.
ABSTRACT

Each generation is influenced by commercial, economic, technological, political,
and social developments specific to their era. These developments can introduce
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new words to individuals of that generation, and individuals may frequently use
these words. Therefore, over time, each generation develops its unique vocabulary.
This article presents the findings of a study conducted on the language usage and
word preferences of the X, Y, and Z generations in Turkey. The study includes a total
of 30 participants, with 10 from Generation X, 10 from Generation Y, and 10 from
Generation Z. Participants were selected using appropriate or accessible sampling
methods. The data collection tool for the study consisted of interviews consisting of
9 open-ended questions. Content analysis was applied as the data analysis meth-
od. Words commonly used by each generation were identified and interpreted using
the Turkish Language Association dictionary. The obtained data particularly showed
that the word preferences of Generation X differed from those of Generation Y and Z.
The use of foreign-origin words was observed to be more common in Generations Y
and Z, which is a result of globalization. Although it is known that the use of the
internet, social media, and other digital communication channels has accelerated
the introduction of English words into the language, it was observed that many
words used by Generation Y have French origins, while Generation X, although in
smaller numbers, used more Arabic-origin words compared to other generations.

Keywords: intergenerational language differences, language tendency, X genera-
tion, Y generation, Z generation.

Girig

Yaklasik olarak ayni yillarda dogmus, ayni ¢gagin sartlarini, dolayisiyla
birbirine benzer sikintilari, kaderleri paylasmisg, benzer édevlerle yukimlua
olmus kisiler toplulugu kusak kavrami olarak ifade edilmektedir (Soz-
luk.gov.tr). Genellikle yirmi birinci ylzyilda kusak siniflandirilmasi; Sessiz
kusak (The Silent Generation), Bebek Patlamasi (The Baby Boomer), X, Y ve
Z Kusagi olarak yapilmaktadir. Bu ¢alismada ise aktif yasama katilimlari
acgisindan en kalabalik grubu olusturan X, Y ve Z kusagi gcalisma kapsamina
alinmistir.

Her kusak kendi donemine gdére farkli ticari, ekonomik, siyasal ve sosyal
gelismelerden etkilenir. Bu alanlardaki gelismeler o kusaga yeni kelimeler
kazandirabilir ve bu kelimeler o kusagin bireyleri tarafindan siklikla kullani-
labilir. “Ornegin, 1971 muhtirasindan sonra sapkasini alip giden Stileyman
Demirel bu hareketiyle dile “istifa etmek, vazgegcmek” anlamindaki sapka-
sini alip gitmek deyimini kazandirmistir” (Cokol, 2020: 410). Bu nedenle,
zamanla her kusagin kendine has bir kelime dagarciginin gelisebilecegini
sOylemek mUmkudndur. Birbirini takip eden iki kusak arasinda ortak kelimeler
olmasinin yaninda, zaman iginde bir kusak tarafindan siklikla kullanilan bir
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kelime bir sonraki kusak tarafindan daha seyrek kullanilabilir ya da tama-
men unutulup kullanilmayabilir.

Alan yazinda kusaklarla ilgili gesitli konularda yapilmis galismalar var
iken kusaklarin dil egilimi ve kelime tercihleri hakkinda bir galismaya rast-
lanmamistir. Hem uluslararasi hem de ulusal yazinda, ¢ok ¢alisitlmamis bir
konu olmasi dolayisiyla, bu galismanin hem alan yazindaki boslugu doldu-
racagl hem de bu konuda tez ya da makale yazmayi dusinen arastirmaci-
lara fikir verebilecegi dustunulmektedir. X, Y ve Z kusaginin dili kullanma ve
kelime tercihleri Gzerine yUratilmus olan bu ¢alismanin arastirma sorusu
sudur: X, Y ve Z kusagi katiimcilarinin milakat sorularini cevaplarken kul-
landiklari kelime tercihleri nasildir?

Kavramsal Cergeve

Her bin yillk déneme 20-25 yil araliklarla bir nesil yerlestiren ve geg-
miste sosyologlar tarafindan ¢ok kullanilmasina ragmen bugtin tekrar Gze-
rinde dusinmeyi gerektiren geleneksel biyolojik tanima gdére ise bir kusak,
ebeveynlerin ve gocuklarinin dogumlari arasindaki ortalama zaman araligi-
ni ifade etmektedir (Keles, 2013: 26). Yani ayni zaman diliminde yasayan,
ortak veya benzer deneyimleri olan ve bu ortak tecribeleri nedeniyle ben-
zesen insan topluluguna kusak denilmektedir (Celik vd., 2004: 191). Kusak-
lani galisan bilim insanlari farkli tarih araliklarina gére kusaklar siniflandir-
miglardir. Ornegin DeVaney, 1925-1945 yillar arasinda dogan kusaga “Ses-
siz Kusak”, 1945-1964 yillar arasinda dogan kusaga “Bebek Patlamasi Ku-
sagl”, 1965-1979 yillarn arasinda dogan kusaga “X Kusagi”, 1980-1999 yil-
lar arasinda dogan kusaga “Y Kusagi”, 2000 ve sonrasi dogan kusaga “Z
Kusa@” adlandirmalarini getirmistir. Ozden’e (2019) gére DeVaney tarafin-
dan yapilan bu siniflandirma en gok kabul géren siniflandirmadir. Calisma
bulgularinin daha iyi anlasilabilmesi icin kusaklarin genel 6zelliklerini goz-
den gegirmek gerekmektedir.

X Kusadgi

1965-1979’lu yillar arasinda dogan bireyler X kusagi olarak ifade edil-
mektedir (Kyles, 2005: 54). X Kusaginin genellikle; Haylaz kusak, “Neden
ben?” kusagi, MTV kusadi veya Bumerang kusagi tirinden adlarla anildigi
gorilmektedir (Cetin ve Karalar, 2016: 160). X kusadi pek gok calismada
kurallara uyumlu, disiplini seven, aidiyet duygusu gucla, otoriteye sayqili,
sadik, caliskanliga 6nem veren bir kusak olarak tanimlanmaktadir. X kusagi
bireylerinin is motivasyonlar yuksektir ve yeterince emek verdiklerinde iyi
yerlere geleceklerine inanmiglardir (Duman, 2019: 204). X kusaginin diger
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ozellikleri arasinda kanaatkar, tedbirli, garantici, eglenceli, micadeleci ve
dinamik olmalari, cesur olmalari ama tedbiri de elden birakmamalari, mar-
ka sadakatlerinin yUksek olmasi, cinsiyet esitligi ile tanisan ilk kusak olmasi,
bagimsiz olmayi sevmeleri gibi nitelendirmeler sayilabilir. Bu kusaktaki bi-
reyler, dinya genelinde, Challenger Faciasi, Berlin Duvari’nin yikilisi, petrol
krizi; TUrkiye’de ise 68 Kusagi, sinema, TV’nin evlere girmesi, sag-sol ¢atig-
malari gibi tarihsel olaylara taniklik etmislerdir (Delahoyde, 2009: 35; Turk,
2013: 19). Bu kusaktaki bireyler merdaneli camasir makinesi, transistorlu
radyo, bantli teyp ve pikapla tanisan itk nesil olarak da bilinmektedirler (Ki-
rik ve Koyusti, 2018).

Y Kusag

1980-1999 arasinda dogan bireyler Y kusagini olusturmaktadir. Her seyi
sorguluyor olmalarindan dolayi Y Kusagina “WHY” kusagr denmektedir ve
kisaca “Y” diye yazilmistir (Kuru, 2014: 2). Ulkemizin en kalabalik grubunu
olusturan bu kusagin belirgin 6zelliklerinden biri 6zgUrlUklerine digkin ol-
malaridir. Bireyselcilik bu kusakla beraber yayginlagsmistir. Y kugsaginin dog-
dugu yillar bilgisayarin ve internet kullaniminin yayginlastigi yillara denk
gelmistir. X kusaginin aksine henliz gencken bu teknolojilere sahip olan Y
kusagi, bu sebeple degisime en kolay ayak uyduran kusaktir. Y kusagi din-
yaya kiresel bir gézle bakabilmekte ve hoggdriyl 6ne gikarmaktadir. Ayrica
bir 6nceki nesil ile kusak farkliiginin en gok hissedildigi nesildir (Duman,
2019: 204). Alan yazinda bu kusaktaki bireylerin anne babalik tutumlarina
her daim ¢ocuklarinin etrafinda olduklari igin “helikopter ebeveynler” ifade-
si kullanilmistir (Yuksekbilgili, 2015: 261). Bu kusaktaki bireyler, Kérfez Sa-
vasr’nin, Irak Savasi’nin, dinya ¢apinda terdr saldirilarinin ve dogal afetlerin
yasandigi, internet, Google, MSN, MP3, dijital kameralar ve cep telefonlari-
nin tim dinyada yaygin héle geldigi bir zaman araliginda yasamislardir
(Tark, 2013: 20).

Z Kusadg

2000 yilindan sonra doganlar ise Z kusagi olarak adlandirilmaktadir.
“Dijital yerliler”, “medya kusagdi”, “com kusagi”, “net kusagi” gibi isimlerle
de anilan kusaktir. Bu kusak internet ve mobil teknolojilerle daha bebekken
tanismistir. Bu yuzden akilli telefon, tablet ya da bilgisayar gibi teknolojik
aletleri adeta dogustan gelen bir iggudu ile kullaniyor gibidirler. Haberles-
mek igin e-posta yerine sosyal medyayi kullanan, arkadaslik iligkilerini ise
agirlikli olarak Facebook Gzerinden yuruten, teknoloji bagimlisi ya da tutku-
nu olmayip, teknolojiyi dogal yasam standardi olarak algilayan bir kusaktir.
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Bilgisayar, MP3 ¢alar, i-Pod, cep telefonlar ve DVD oynaticilari ile buylyen
Z kusag, teknolojiyi ileri derecede kullanabilmektedir (Kirik ve KoyuUstd,
2018: 1504). internet araciligiyla sosyallesmeyi tercih eden bu kusak, sanal
diinyaya fazla maruz kaldigi ve her seye daha kolay ulastigi igin, hiz odakli
ve ¢abuk tuketen bir nesildir. Ancak bu durum ayni anda birkag seyle ilgile-
nebilme yeteneklerinin ve yaraticiliklarinin da gelismesini saglamistir. Bu
kusak ayni anda birgok isi (multitasking) yapabildigi igin pek ¢ok kaynakta
arastirmacilar tarafindan M Kusagi olarak da adlandirilmaktadir (Toruntay,
2011: 82). Z kusadi, geleneksel yasamin pratikleri, inang ve degerlerinden
ziyade, kiresel dinya vatandasligini Snemsemektedir (Duman, 2019: 204).
Z kusagindaki bireyler, daha gok yalniz yagamayi tercih eden, digaridan gok
ev ortaminda zaman gegirmeyi seven, hirsli ve materyalist digtnen kisiler-
dir (Altunbay ve Bigak, 2018). Bu kusagin teknolojiyi kullanma ve yiz ylze
etkilesimler yerine yazili iletisimi tercih etmeleri ve disarida zaman gegir-
meme egilimleri, uzaktan iletisim kurabilmeleri, yalniz yagsama tercih ettik-
Lerini gosterir (Kirk ve Koyusti, 2018).

Kusak ve Dil

Her kusak kendi dénemine gdre farkli ticari, ekonomik, teknolojik, siya-
sal ve sosyal geligmelerden etkilenir. Bu alanlardaki gelismeler o kusagin
bireylerine yeni kelimeler kazandirabilir ve bireyler bu kelimeleri siklikla kul-
lanabilir. Bu nedenle, her kusagin kendine has bir kelime dagarcigi vardir.
Ornegin (1945-1964) “Bebek Patlamasi” kusaginin kelimeleri plak, gramo-
fondur. Teyp, kasetcalar, kaset, walkman, video (1969-1979) X Kusagin
kelimeleridir. internet, ICQ, Ipod, SMS, e-posta, disket, CD, DVD, AltaVista
(1980-1999) Y Kusagin kelimeleridir. Bellek, flag, mikro SD kart, android,
facebook, google, twitter, instagram (2000 ve sonrasi) Z kusagin kelimele-
ridir (Safak ve Bilginsoy, 2019). Televizyonun icadi ve etkin kullanimiyla Tar-
kiye’de 1990’dan sonra so6z-dili yerini birgok ortamda gérsel anlatima bi-
rakmistir (Kocasavas, 2010: 3). Gunimduzde ise en hizli gelismeler iletisim
ve bilisim alanlarinda yagsanmaktadir. Bu gelismeler yeni kelimelerin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Bu kelimeler 6zellikle Z kusadi tarafindan ¢ok
hizli bir sekilde benimsenmekte ve kelime dagarciklarina eklenmektedir
(Safak ve Bilginsoy, 2019). Clinkl gelisen mobil teknoloji ve iletisim tekno-
lojileriyle en erken yasta tanisan ve en fazla vakit gegiren kusak Z kusagidir.

Y kusaginin genglik yillar tuslu telefonlarn kullanildigi ve her bir mesa-
jin (sms) bir kontodrle Ucretlendirildigi déneme denk geldigi icin bu kusak
sesli harfleri atip sadece sessiz harflerle kelimelerin kisaltilmig sekillerini
(mrb, tsk, cnm) kullanmayi tercih eder (Cokol, 2020). Safak ve Bilginsoy
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(2019)’a gore, Z kusagi kelimeler yerine emoiji kullanma konusunda ¢ok is-
teklidirler. Cokol, Z kusaginin Turkgesinin dnceki nesiller tarafindan elestiril-
digini belirtmis ve nedenlerini sdyle siralamistir: “...ingilizce kaynakli kelime
kullanimi, argo ve jargona basvurma, galat-1 meshurlar- genel gramer ku-
rallarindan sapmalar, imla problemleri ve edebiyat dili geleneginden uzak-
lasmadir.” (2020: 404).

Yontem

Bu galisma X, Y ve Z kusaginin dili kullanma egilimini incelemek ama-
ciyla yapilmistir. Calismada, igerik analizi yéntemi kullanilmistir. Nitel veri
analiz turleri arasinda en sik kullanilan yéntemlerden biri olan igerik analizi,
agirlikli olarak yazili ve gorsel verilerin analiz edilmesinde kullanilmaktadir
(Ozsar vd., 2016: 211-212). igerik analizi; isaretlerin siniflanmasi ve bu isa-
retlerin hangi yargilari igerdigini ortaya koymak igin, agikga formdle edilmis
kurallar 1s1ginda, arastirmacinin ortaya koydugu yargilarin bilimsel rapor
olarak degerlendirilmesini saglar (Kogak ve Arun, 2006: 22).

Calismanin veri toplama araci 9 agik uglu sorudan olugan mulakatlar-
dir. Milakat (bk. Ek) arastirmacilar tarafindan hazirlanmis ve alandaki bir
uzmandan onay alinmistir. Milakatlar ytz ytze ve arastirmacilar tarafindan
gergeklestirilmistir. Demografik bilgi olarak katilimcilara sadece dogum
yillart sorulmustur. Cunkd katilimcilarin hangi kusaktan oldugunu belirle-
mek calismanin arastirma sorusu agisindan énemlidir. Katilimceilarin diger
kisisel bilgileri (cinsiyet, meslek, egitim, vb.) ¢calisma kapsaminda olmadig:
igin g6z ardi edilmistir. Arastirma yUrttalirken goéndllilik esas alinmistir.
Milakat uygulamadan 6nce, arastirmacilar katilimcilara galigmanin igeri-
ginden kisaca bahsetmis ve istedigi zaman ¢alismaya katkida bulunmaktan
vazgegebilecegini belirtmistir. Katiimcilar segilirken uygun veya erisilebilir
orneklem yéntemi kullanilmistir. Arastirmaya X kusagindan 10 kisi, Y kusa-
gindan 10 kisi ve Z kusagindan 10 kisi katilim saglamistir. Daha gtvenilir
sonuglar elde etmek igin arastirmaci her kusaktan esit sayida katilimciya
ulasmistir.

Arastirmaya baslamadan énce Kahramanmaras Siitci imam Universi-
tesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulundan 16.02.2024-20772231-020-
42611 tarih ve sayili etik kurul izni alinmigtir. Arastirmaci mulakatlarn uygu-
larken katilimeilarnin rizasi ile malakatlar kayit altina almistir. Burada amag
kayitlari daha sonra eksiksiz bir sekilde yaziya dékebilmektir. Mulakatlardan
elde edilen veriler arastirmaci tarafindan yaziya dékilmustar. Veri analizi-
nin yapilirken katiimcilar tarafindan en sik kullanilan kelimelerin belirlen-
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mesinde Laurence Anthony’nin AntConc (strim 4.2.0) adli metin isleme
yazilimindan yararlanilmistir. Kelimeler belirlenirken soru kékiinde gegen
kelimeler ve “ve, veya, ki, da, dan, o, onu, ben, beni, biz, bizi” gibi arastirma-
nin amacina hizmet etmeyen edatlar, baglaglar, ekler, kisi ve nesne zamir-
Leri gibi kullanimlar g6z ardi edilerek degerlendirmeye alinmamistir. Sik kul-
lanilan kelimelerin yorumlanmasi agsamasinda ise Turk Dil Kurumu gevrimigi
sozlukten (URL-1) yararlanilmustir.

Bulgular ve Tartisma

Mulakatin birinci sorusunda katilimcilara kag yilinda dogduklar sorul-
mustur. Bu soru katilimcinin hangi kusaga ait oldugunu belirlemek igin so-
rulmustur. Katilimeilarin verdigi cevaplara gére dogum yillari dagilimlari
asagidaki tabloda belirtilmistir.

Numara | XKusadi | Y Kusagi | ZKugsagi
1 1965 1997 2001
2 1977 1989 2003
3 1965 1989 2004
4 1966 1987 2003
5 1969 1991 2002
6 1975 1995 2002
7 1975 1986 2001
8 1980 1996 2001
9 1968 1985 2002
10 1975 1986 2002

Tablo 1. Katilimcilarin Dogum Yillari

Mualakatin ikinci sorusunda ise katilimcilara bir gtinlerini nasil gegirdik-
leri, neler yaptiklar sorulmustur. Bu soruyu cevaplarken kusaklarin en fazla
kullandiklar kelimeler asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kugsagi

Bulasgik Yaparim iste

Yemek Okula Boyle

Kahvalti Sonra Falan

Ev (Evde) Beraber Okul

Gunluk Calisinm Ders
Giderim

Tablo 2. 2. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklar Kelimeler

X kusagi bu soruyu cevaplarken hemen hemen her ginun birbirine
benzediginden, kimisi emekli oldugu kimisi ev kadini oldugu igin evde oldu-
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gundan bahsetmistir. Arastirmacilarin dikkatini ¢eken kelime tercihleri ve
kullanimlari bir katiimeinin kullandigr “Sabah nahira, aksam ahira” atasézia
ve diger katilimcilar tarafindan kullanilan “as pisirmek, tarhana sermek,
gocuk okutmak, torun bakmak, el isi yapmak (6rgi 6rmek) ve komsu ziyare-

ti” olmustur.

Ayni soruyu cevaplarken “yatak toplamak, yUrlyls yapmak, haber
okumak, haber bakmak, telefona bakmak, dizi/film izlemek, beslenme ¢an-
tasi hazirlamak, tempo ve kendine vakit ayirmak” Y kusaginin gunlerinin
nasil gectigini anlatirken tercih ettikleri belli basli kelimelerdir. Y kusagi di-
limize italyancadan girmis olan “tempo” kelimesini kullanmistir. Ayica, ha-
ber dinlemek ya da haber okumak yerine “haber bakmak” demeyi tercih
etmesi, ya da “telefona bakmak” ifadesini kullanmasi teknolojideki gelis-
melerin dile yansimasinin érnegdi olarak kabul edilebilir. iletisim cagini yasa-
digimiz bu ginlerde bireyler, tek kanalli (TRT) déneminden ya da radyolu
dénemden farkli olarak, haberleri ulusal ya da uluslararasi gok farkli kay-
naklardan akilli telefonlarinin ekranlarindan anlik okuyabilmektedirler.

Z kusagi ise bu soruyu cevaplarken gunlerinin nasil gegtigini anlatir-
ken “zoom, arkadaslarla takilmaca, dolagsmak, mola vermek, kafe, isletme,
ve dug almak” kelimelerini kullanmistir. Bu kusak ilk kez ingilizce bir kelime
olan “zoom” kelimesini kullanmistir. Genel sézlik anlami “ugagin aniden
yukselmesi”, bilgisayar dilindeki anlami ise “yakinlastirma” anlamina gelen
bu kelime su an daha gok birden ¢ok kullanicinin ayni anda gériismesine
imkd&n sunan uygulamanin adi olarak bilinmektedir. Bilhassa pandemi d6-
neminde gerek lisans gerekse lisansUstu derslerin birgogunun uzaktan yart-
tllmesi, birgok kurum ve kurulusun ytz ylize yapamadiklari toplantilarini bu
uygulama uzerinden gergeklestirmeleriyle “zoom” kelimesi dilimize yerles-
mis ve sikga kullanilmaktadir. Bu kelime Turkge bir karsiligi bulunmadigi igin
ya da bir uygulamanin adi oldugu igin bu kusagin sézcik dagarcigina girmis
olabilir. Yine bu kusak tarafindan kullanilan “dug almak” ifadesi yine ingiliz-
ce “have a shower”dan dilimize girmisg bir kelimedir ve TDK ¢evrimigi s6zlu-
gunde karsiligr bulunmamaktadir. Z kusagr Turkge olan “yikanmak” ya da
“banyo yapmak” kelimesini degil “dus almak” kelimesini kullanmayi tercih
etmistir. “Kafe” de yine bu kusak tarafindan kullanilmis Fransizca kdkenli
Turkge bir kelimedir. insanlarla etkilesim ve iletisim kurmak konusunda ise X
kusaginin “ziyaret”, Z kusaginin ise “takilmaca” demesi kusaklar arasindaki
sosyal hayatin ve bunu ifade ederken kullandigi kelime tercihinin farkli ol-
duguna bir érnektir. Katiimcilarin ikinci soruya verdikleri cevaplardan elde
edilen veriler teknoloji ve iletisimdeki gelisme ve degisimlerin kusaklarin
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gunldk hayatlarina, giindelik faaliyetlerine ve dolayisiyla da dil kullanimla-
rina ve kelime tercihlerine nasil yansidigini géstermektedir.

Uclincii soru katiimeilarin nasil giyinmeyi tercih ettikleri ile ilgilidir. Bu
soruyu cevaplarken kusaklarin en fazla kullandiklan kelimeler asagidaki

tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagdi Z Kugagi
Elbise Klasik Siyah

Etek Rahat Seviyorum
Pantolon Spor Ediyorum
Takim DuUsUnUyorum Rahat
Sade Severim Bol

Klasik

Tablo 3. 3. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklari Kelimeler

Y kugsagindaki bir katiimer bunlarin diginda italyanca kékenli olan moda
kelimesini kullanmis moda algisindan bahsetmistir. Yine baska bir katilimci
ingilizce bir kelime olan “svetgdrt (sweatshirt)” kelimesini kullanmisgtir.
Fransizca kékenli olan “sportif” kelimesi Z kusagindaki iki katiimer tarafin-
dan kullanilirken, “maruz kalmak, elestiri, pratik, salas, kombinlemek” bu
kusaktaki katiimcilar tarafindan kullanilan diger kelimelerdir. “Pratik” keli-
mesi dilimize Fransizcadan ge¢gmis ve kullanigli anlamina gelen bir kelime-
dir. “Salas” kelimesinin TDK ¢evrimigi s6zLugUndeki sifat anlami “uyumsuz,
kéth goérunen, derme ¢atma” iken, arastirmaci katilimeinin ifadesinden bu
kelimeyi “bol” anlaminda kullandigini anlamistir.

Dérduncl soruda katilimeilara gocukken en gok oynadiklari oyunlar so-
rulmus ve oyunlari anlatmalari istenmistir. Ug kugagin da en benzer ya da
ortak cevap verdigi soru bu olmustur. Bu soruyu cevaplarken kusaklarin en
fazla kullandiklar kelimeler asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kugsagi

Saklambag ip Futbol

Ug celik (cellik) Top, Saklambag

Arkadas Atlama Grup

Beraber Saklambag Bayadi

Bes Kisi Korebe

Koérebe Bisiklet Voleybol
Kdérebe

Tablo 4. 4. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklar Kelimeler

X kusagi bu oyunlarin disinda siklikla “ellik gomak, gellik degnek, tastan
kale, tastan kule, birdirbir, gille, devirme” oyunlarindan bahsetmistir. Bu
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soruyu cevaplarken birkag X kusagi katilimcisinin “seksek” oyunu igin “tag
oyunu” ya da sadece “tas” demesi dikkat gekmektedir.

Y kusadi bir dnceki kusaktan farkli olarak “seksek” oyunu igin “gizgi”
kelimesini kullanmistir. Bu kusagin oynadidi diger oyunlar ise, “evcilik, yer-
den yuksek, yakar top, istop voleybol, bilye, taso, ip atlama”dir. Bu kusakta
tasin yerini biraz daha topun aldigi sdylenebilir. Bir 6nceki kusaktaki “gul-
le”nin yerini ise “bilye” kelimesi almistir. “Gille” Tirkge, “bilye” ise italyan-
ca asilli bir kelimedir. Yine “istop (stop)” ve “voleybol” ingilizceden dilimize
yerlesmis kelimelerdir.

Z kusagina gelince, Y kusagiyla ortak olarak yine topla oynanan oyunlar
(futbol, voleybol, basketbol) en ¢ok oynanan oyunlar arasinda sayilmakla
beraber, dnceki iki kugaktan farkli olarak Z kusagi katilimeilari, kart ya da
kdgit oyunlarindan bahsetmis ve 6nceki iki kusak evin diginda oynamayi,
“mahallede” ya da “sokakta” kelimeleri ile ifade ederken bu kusak ilk kez
“parkta” kelimesini kullanmistir. Katiimeinin dikkatini geken bagka bir keli-
me tercihi ise, X kusaginin “takim” kelimesini kullanirken Z kusaginin Fran-
sizcadan dilimize gegmis olan “grup” kelimesini kullanmasi olmustur.

Besinci ve altinci soruda ise katiimeilardan baslarindan gegen bir olayi
ya da unutamadiklari bir anilarini anlatmalar istenmistir. Veri analizi ve
yorumlamaya gegmeden 6nce arastirmaci, Z kusaginin en gok bu soruya
cevap vermekte zorlanip, “...su an aklima bir sey gelmiyor” ya da “su an
hatirlayamadim” diye cevaplarken X kusaginin en uzun cevaplarini bu soru-
ya verdiklerini belirtmekte fayda gérmektedir. Bu soruyu cevaplarken ku-
saklarin en fazla kullandiklar kelimeler asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kugsagi
Rahmettli (k) Kardes Arkadas
Kaynana (kayinvalide) | Abla Kuzen
Nene(nine) Arkadag Travma
Hanim (es) Lojman Ortam
Emmi(amca) Bisiklet Sinif
Dede Apartman Otel
Kayin Anaokulu

Tablo 5. 5. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklar Kelimeler

X kusaginin anilarinda siklikla akrabalik belirten kelimeler ve bahsedi-
len kisi igin “kulaklar ¢inlasin...” ifadesi kullanilmigtir. Bahsedilen ani ya da
hatira k6tu bir olay ise “gok sukur...” ya da “Allah’a gok sukur” ifadeleri kul-
lanilarak daha kétust olmadigrigin zikredilmistir. Bu kusaktaki bireyler tara-
findan kullanilan diger ifadeler ise; “el 6pme adeti, bozuk para, sansina kus,
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bilet kesmek, keramet, ayagin mi kisa, ayip, bezirgéinci, kollari gemremek,
ocagdl batmasin ve turkd ¢igirmak, sille vurmak” olmustur.

Y kusaginin ise anilarini en gok “kardes, abla ve arkadasglanyla” yasa-
diklari gérulmustar. Bu kusakta bir 6nceki kusaktan farkli olarak kullanilan
kelime ve kelime gruplari ise; “asker ugurlamasi, ugak bileti, iptal olmak,
travma, bilingaltl, yar final magi, ve misafirlik” olmustur. Y kusaginin kul-
landigi “lojman, bisiklet, apartman, travma, final” kelimeleri Fransizcadan
gelmektedir. “iptal” ise Arapcadan dilimize gegmis bir kelimedir. X kusagin-
daki katilimcilardan bazilar anilarinin gegtigi yer olarak, “dag, oba, yayla,
agag tepesi, kdy, mahalle” kelimeleri kullanirken bunlar Y kusaginda yerini
“apartman, lojman, otogar” ya da “garaj”a birakmistir.

Z kusagi tarafindan kullanilan diger kelime ve kelime gruplari ise; “dal-
ga gegmek, saka yapmak, komik olay, eglence, turnuva, futbol turnuvasi,
gidis o gidis, maraton, park halindeki arag, dizi” olmustur. “Turnuva” ve
“maraton” kelimeleri Fransizcadan gegmistir. “Dalga gegmek” ise argo bir
kullanimdir. Argo ve jargonlar dili bozduklari distincesiyle toplum tarafin-
dan ¢ok hos karsilanmaz ancak Cokol (2020) argonun dili olumsuz etkile-
mesinden ziyade, tipki agizlar gibi dili besledigini savunmustur. Ona gore
argo kelime algisi zamanla degismektedir. Baslangigta argo kabul edilen bir
kelime zaman igerisinde standart dile yerlesebilir ya da tam tersi standart
dilde argo kabul edilmeyen bir kelime zamanla argo olabilir. Ornegin “ada-
min dibi” s6zU ise su an sokak agzi bir tabir iken, Eski Tlrkgede “soylu, asil
kisi” manasinda “tlplig”, “eren, dipli eren” seklinde kullanilmistir (Clau-
son, 1972: 434). Bu soruda anidan bahsederken X kusagr katilimeilarinin
“guzel, hos bir aniydi” derken, Z kusagi katilimcisinin “komik bir olaydi” de-
mesi dikkat gekmektedir. Z kusagi “ani” kelimesi yerine “olay” demeyi tercih
etmistir.

Yedinci soru da katilimcilara batil inanglarla ilgili ne dastndukleri so-
rulmustur. Bu soruyu cevaplarken kusaklarin en fazla kullandiklar kelimeler
asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kusagi Y Kugagi Z Kusagi

inanmam Oldugunu inaniyorum

Allah inanmiyorum Oluyor

Higbir Ugursuzluk Nazar

Nazar Zaman Sacma

inang Gereksiz
inanmiyorum

Tablo 6. 6. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklari Kelimeler
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X kusagi katiimceilarinin bu soruyu cevaplarken kullandiklari diger ifa-
deler “Allah’a stkur, elhamdulillah Masliman’iz, haclymisg, hocaymis, Gft-
rikciymus gitmem, buylye, sihre inanmam, Allah’in dedigi olur, Kuran
ayetlerinin sifa olduguna inaninm” benzeri ifadeler olmustur.

Y kusaginin ise bu soruyu cevaplarken en gok kullandiklar diger ifadeler
“mantiksiz, kaltdrin uydurdugu, gereksiz, hatayr baska bir seye atfetmek
beceriksizliktir, kaltirin dogurdugu, uydurma bilgiler, atalarimizdan gelen,
gecerliligini yitirmis, deneyime dayali yorumlar, nazar boncugu takiyorum,
acik kapi ve ihtimal veririm, hayatimin merkezinde degil” olmustur.

X kusagi batil inanca inanmanin Maslimanliga, dine aykiri bir sey oldu-
gunu dusinurken, Y kusagi batil inanci dinden daha ¢ok kultirle zamanla,
mantikla, bagdastirmistir. X kusagina gére batil inanglara inanmak adeta
Muslimanliga aykin (giinah) bir olgu gibi degerlendirilirken Y kusagina go-
re, akla ve mantiga aykiridir.

Z kusagi tarafindan kullanilan diger ifadeler ise “gulup gegiyorum, ne-
gatif enerjiyi ¢agiriyor, sagma geliyor, totemler, tahtaya vurmak, hurafe,
deli sagmasi, sagma sapan seyler, ginimuze kadar gelmisler” olmustur. Z
kusaginin kullandigi kelimelere bakilirsa Y kusagiyla gegmisten ginimuze
gelme vurgusu gibi ortak noktalar var iken, Z kusagi daha ¢ok sagma ve
gereksiz oldugunu vurgulamistir. X kusaginda cok sik bir sekilde dinle, isla-
miyet’le, ilgili kelime ve ifadeler kullanilirken Z kusaginin bu soruya verdigi
cevapta dinsel kelimeye rastlanmamistir. Sadece bir katilimer dilimize
Arapgadan gegmis olan, islam’in hos gérmedigi batil inang igin kullanilan
“hurafe” kelimesini kullanmistir. Ayrica, “negatif, enerji, totem”, Fransizca-
dan dilimize ge¢mis yabanci kaynakli kelimelerdir.

Sekizinci soruda, katiimcilarin sehir hayatini mi yoksa kdy hayatini mi

tercih ettikleri ve nedeni sorulmustur. Bu soruyu cevaplarken kusaklarin en
fazla kullandiklart kelimeler asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kugsagi
Yoktu Guzel Dag

Guzel Kaynakli Guzel
Sakin Dogal Mesela

Su Egitim Zor
Bakkala Kolay Alan
Huzurlu imkan(lar)

Tablo 7.7. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklar Kelimeler

178




Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)

X kusagi genelde kdy deneyimi olan katilimcilardan olustugu igin kdyu
cagristiran kdydeki hayati betimleyen kelimeler ve ifadeler kullanmislar-
dir: “huzurlu, sakin, stressiz, bol oksijenli, havasi temiz, gaz lambasi, rahat-
latici, dogaya kagma, bakkal” bunlardan bazilaridir. Kéyde yaptiklari, gces-
meden ya da pinardan su tasima, gaz lambasinda oya/dantel isleme anilar
anlatilmistir. Elektrigin olmamasi anlaminda Fransizca “elektrik” kelimesi
yerine katilimcilardan biri Arapga kdkenli “cereyan yoktu” derken bir digeri
“1stk yoktu” demeyi tercih etmistir. “Muradina ermek, kafa yormak, Rabb’in
takdir eder, dinyaya bir kez gelmek, ¢oluk gocuk, sehirde okumak, direkmen
kdye gégmek” bu kusak tarafindan kullanilan diger kelime ve ifadelerdir.

Sehir hayatini stresli, yogun ve yorucu olarak tasvir eden X kusagindan
farkli olarak, daha ¢ok sehrin saglik ve egitim imkanlarina vurgu yapan Y
kusagi, “tatil amagli, ihtiyaglan karsilayamama, iyi egitim sunmak, iyi has-
taneye gotlrmek, evin dogalgazli olmasi, dogada olmak, bahgeyle ugrag-
mak, aligverig, sinema, tiyatro, kafe, konser” gibi kelimeler kullanmistir. “Si-
nema” ve “kafe” Fransizcadan dilimizce gegmigken “tiyatro” kelimesi ise
dilimize italyancadan gegmis bir kelimedir.

Z kusagi daha gok sehir hayatinin sundugu imkanlara vurgu yaptiklar
halde belki de beklenmeyenin aksine, gogunlukla kéy hayatini tercih ettik-
lerini belirtmislerdir. Kullandiklari diger kelime ve ifadeler “tas insani, ugras
alani, temiz ortam, sakin, garaltult, kafa dinlemelik, hayat kosusturmasi,
ulagim imkanlari, AVM, konfor, igten, i¢tenlik, samimi, samimiyet, beton-
lasma fazlaligl, ideal geliyor” olmustur. Bu soruda sehrin egitim ve saglik
imkanlarina vurgu yapan Y kusagindan farkli olarak su an egitim gérmekte
(Gniversitede) olan Z kusagi egitimden ziyade sehrin ulasim olanaklarindan
bahsetmistir. Onceki kusaklardan farkli olarak “AVM” kelimesi ilk kez bu
kusak tarafindan kullanilmistir. Ayrica, kullanilan “konfor” Fransizca “sa-
mimiyet” ise Arapga kékenli kelimelerdir.

Dokuzuncu soruda katilimcilarin bebege isim konulurken nelere dikkat
edilmesi gerektigi ile ilqgili fikirleri sorulmustur. Bu soruyu cevaplarken ku-
saklarin en fazla kullandiklar kelimeler asagidaki tabloda (Tablo 8) belir-
tilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kusagi
Koydum Dikkat Mesela
Guzel Anlam (ina) Anlami
Hos Anlamli Hani
Olarak Guzel Dikkat
Allah Kaynakli Yizden
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islamiyet Tercih Boyle
Gore

Tablo 8. 8. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklari Kelimeler

X kusagi katiimeilar siklikla isimlerin dine, islamiyet’e uygun olmasina,
Kuran’da gegen bir isim olmasi gerektigine vurgu yapmis kendi gocuk ya da
torunlarinin isimlerini 6rnek vermistir. X kusagindaki birkag katiimer bu so-
ruyu cevaplarken “isim koymak” yerine “isim vurmak” demeyi tercih etmis-
tir. Kullanilan diger kelime ve ifadeler sunlardir: “boynumuzun borcu, adet-
tir, kulaga hos gelen, razi etmek, biyiiklere hiirmeten, islamiyet’e/dine uy-
gun, sahabelerin”. Bir katiimci “yabanci” ismi kastederken Farsga kdken-
li “gavur” kelimesini kullanmayi tercih etmistir. Bu kusak tarafindan kullani-
lan “adet, razi, hirmet, sahabe” Arapga kékenli kelimelerdir.

Bir 6nceki kusaktaki (X) din, Kuran vurgusundan farkli olarak Y kusagi
en fazla anlami 6nemsedigini belirtmekle beraber kullanilan diger kelime ve
ifadeler su sekildedir: “alay ettiler, zorbalik yapildi, bilingalti, k6ti anlam,
alay konusu, kolay sdylenis ve modern, isimlerin enerjisi, karakter sekillen-
dirir, kisi Uzerinde etkili”. Bu kusak tarafindan kullanilan “modern, karakter,
enerji” Fransizca kdkenli kelimelerdir.

X kusagindaki dini isim vurgusuna Z kusaginda rastlanmamisgtir. Z ku-
sagi daha gok Y kusagiyla benzer fikirler sunmustur ve anlam vurgusu yap-
mis ve ismin kisiyi sekillendirdigi siklikla dile getirilmistir. Bu kusak tarafin-
dan kullanilan diger kelime ve ifadeler sunlardir: “insani sekillendiren, nasil
bir kisilik istiyorsak, nasil karakterde olmasi, ismin ruhuna dikkat edilmeli,
anlami, agirligi, gaga ayak uydurmali, hareketleri tavirlar etkiler”.

Onuncu ve son soruda ise katilimcilarin buyuklere karsi saygi ve hirmet

konusunda ne dustndukleri sorulmustur. Bu soruyu cevaplarken kusaklarin
en fazla kullandiklarn kelimeler asagidaki tabloda belirtilmistir.

X Kugagi Y Kusagi Z Kusagi
Mesela Gerektigini Hak
Oyle Sayaili Edene
Boyle Dasgtiniyorum Karsi
Her zaman Kadar Kota
Buyuktur Tabi Mesela
Onemli Ancak Saygili

Tablo 9. 9. Soruda Kusaklarin En Fazla Kullandiklari Kelimeler

X kusaginin kullandigi diger kelime ve ifadeler ise “ne dese haklilar, di-
sari salmiyor, kultdr, yasam tarzi, kusursuz, saygida kusur edilmez, bas taci,

180



Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)

evlatlik yapmak, génullerini hos gérmek, lafini dinlemek, haddini bilmek,
Ozur dilemesini bellemek” olmustur. Burada bir katilimer “6grenmek” ya da
“bilmek” kelimesi yerine Arapga kodkenli olan “bellemek” kelimesini tercih
etmistir. Birkag katilimcei ise saygi konusunda simdiki nesilden yakinmis ve
“Simdiki nesil dyle. Tabii yeni nesilde bdyle seyler cok az. Ama yeni nesilde
maalesef boyle bir sey yok. Simdi gengler cok 6nemsemiyor gibi” ifadelerini
kullanmiglardir.

Y kusagi, buyuklere karsi saygi konusunda X kusagindaki kadar mutlaka
olmali, olmazsa olmaz gorusiinden ziyade, karsilikli olmasi ve hak edilmesi
vurgusu yaparken cevaplarinda su kelime ve ifadelere yer vermigler-
dir: “...bayUk kuguk fark etmez. Hak etmeli, ...tasvip etmeyebiliriz, ...nazik
olmaliyiz, ..toplum tarafindan cizilen kurallar, 6zen gdstermeli, ...kisilik
haklarina saldir, ...saygr ortadan kalkabilir, ...saygida kusur etmemek,
..hayat tecrlbeleri, ...yasanmisliklari, ...karsilikli olmasi gerek, itaat konu-
sunda ¢ok kati olunmamali.”

Z kusaginin verdigi cevaplarda X kusagindaki bazi katilimeilar tarafin-
dan belirtildigi gibi saygidan bihaber olmadiklari ancak onlarinda yasga
buyuk kesim tarafindan anlayis, hosgoéri ve saygr bekledikleri goralmustar.
Bu kusagin katiimcilar tarafindan kullanilan diger kelime ve ifadeler ise su
sekildedir: “...sayqgi gosterelim ki saygi gérelim, ...elini 6pmek, ...yer vermi-
yorlar, ...gdzlerinin igine bakiyorlar, ...vicdanim sizliyor, ...bize karsi ényargili-
lar, ...gengleri anlamiyorlar, ...tavirlar saygisizca, ...digliyorlar, ...hak edene,
...vicdanimla oynayip, ...basima dikilince, ...k6tl gézle bakan.”

Calismadan elde edilen bulgulara goére, Y ve Z kusaklarindan ziyade, X
ve Y-Z kusaklar arasinda disince ve goras farkliliklari mevcuttur. Buna
paralel olarak da katilimcilar milakat sorularini cevaplarken farkli kelimeler
tercih edilmistir. Y ve Z kusaklari hem birbirine zamansal agidan yakin olma
hem teknolojiye hékim olabilme hem de nispeten benzer yasam tarzlarina
sahip olmalar agisindan benzer goriglere sahiptirler. “Bu ylUzden Y ve Z
kusaklar arasinda genel olarak ortaklasan bir kiltir ve dilden bahsedilebi-
lir’ (Cokol, 2020: 406).

Sonug

Kusaklar arasindaki dil ve kaltar farkliliklar, zamanin getirdigi degisim-
lerle birlikte teknolojik gelismeler, siyasal ve sosyal dénusimler, hatta ya-
sam tarzlarindaki degisikliklerle sekillenir. Ancak, derinlemesine incelendi-
ginde, her kusakta ortak temalar ve inanglar bulunmaktadir. Bu ortakliklar,
insanlarin yasadiklari deneyimlerden kaynaklanan benzer dusinceler ve
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degerlerden meydana gelir. Bu baglamda, dil kullanimi da toplumun genel
dustnsel yapisinin bir yansimasidir.

X, Y ve Z kusagindaki bireylerin kullandiklari kelime tercihlerine yonelik
yapilan arastirmalar, kusaklar arasindaki dilsel farkliliklari netlestirmistir.
Ornegin, X kusadi, Arapca kékenli kelimelerin kullaniminda belirgin bir artig
gosterirken, Y kusagi Fransizca kékenli kelimeleri daha fazla tercih etmek-
tedir. Z kusad ise ingilizce kokenli kelimelerin 6ne ciktigr bir dil pratiklerine
sahiptir. Bu tercihler, kusaklarin farkli yagsam tarzlar, teknolojiye adaptas-
yon diizeyleri ve kiilturel etkilesimleriyle sekillenir. Ozellikle Z kusag, tekno-
lojinin erken benimsenmesi ve dijital iletisim araglarinin yaygin kullanimiyla
beraber, farkli diller ve kulturler arasinda gecgis yapma becerisine sahiptir.
Bilgisayar oyunlarindan sosyal medyaya kadar genis bir dijital dinyada bi-
yuyen Z kusag bireyleri, farkli dilleri bir arada kullanarak iletisim kurma ye-
teneklerini gelistirmiglerdir. Bu durum, onlarin dil pratiklerinde ve kelime
tercihlerinde gesitliligi artirmigtir. Ancak, dil kullanimindaki bu gesitlilik ba-
zen elestirilere maruz kalmaktadir. Ozellikle Z kusadi bireylerinin Tirkgeyi
dogru kullanmama egilimleri, yabanci kelime kullanimina olan ilgi ve he-
vesleriyle iligkilendirilir. Ancak, benzer elestiriler gegcmis kusaklar icin de dile
getirilmistir. Tarihsel olarak bakildiginda, Turkgeye yabanci kelime sokul-
masi gesitli ddnemlerde elestirilmis ve bu konuda c¢esitli hareketler ortaya
cikmistir.

Sonug olarak, kusaklar arasi dil ve ktltar farkliliklar karmasik bir sekilde
sekillenir ve gesitli etmenlerden etkilenir. Ancak, her kusaktaki bireylerin
ortak distnsel temellere sahip oldugu ve bu temellerin dil kullanimina yan-
sidigi unutulmamalidir. Dil, sadece iletisim araci olmanin étesinde, insanla-
rin yasadigi deneyimlerin, distncelerin ve degerlerin bir yansimasidir.
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Ek

Katilimcilara sorulan mulakat sorularn sunlardir: 1. Kag yilinda dogdu-
nuz? 2. Gunluk islerinizi anlatir misiniz? (Bir glin boyunca, sabahtan aksama
kadar neler yaparsiniz?) 3. Nasil giyinirsiniz, ne tir kiyafetler tercih edersi-
niz? 4. Cocukken hangi oyunlari oynardiniz, bu oyunlarn anlatir misiniz? 5.
Basinizdan gegen bir olayi anlatir misiniz ya da hi¢ unutamadiginiz bir anini-
zi anlatir misiniz? 6. Batil inanglar ile ilgili ne digtndyorsunuz? 7. Sehir ha-
yatini mi tercih edersiniz kdy hayatini mi, neden? 8. Bebege isim koyarken
nelere dikkat edilmeli? 9. Buyuklere kargi saygi, hirmet konusunda ne dust-
nlyorsunuz?
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HEYDAR ALIYEV’S LANGUAGE POLICY AND THE PHENOMENON OF IDENTITY
Haydar Aliyev’in Dil Politikasi ve Kimlik Olgusu
Fatma GANIYEVA*
ABSTRACT

Identity is reflected as a multifaceted topic in scientific and psychological research
of the last decade. The problem of identity formation is the main problem of human
development in society. Language is one of the ethnic markers, and it is it that
makes it possible for an individual to identify himself with a particular ethnic com-
munity. The presented article talks about the language policy implemented by the
Heydar Aliyev and his services in this field. In this field, Heydar Aliyev made excep-
tional contributions to the acquisition of the state language status of the Azerbaijani
language, both during the Soviet period and during the restoration of independence.
Also, the Azerbaijani ideology of the national leader and the phenomenon of the
national language that underlies it, along with such factors as national conscious-
ness, national identity, and the national state, constitute the formation of the peo-
ple. One of the most important indicators of Heydar Aliyev’s ideology is Azerbaija-
nism and it is the national ideology of the state and the people.

Keywords: identity, language politics, leader, state, Azerbaijan.

0z

Kimlik, son on yilin bilimsel ve psikolojik arastirmalarina gok yénli bir konu olarak
yansimaktadir. Kimlik olusumu sorunu toplumdaki insan gelisiminin temel sorunu-
dur. Dil etnik belirteclerden biridir ve bireyin kendisini belirli bir etnik toplulukla ta-
nimlamasini miimkan kilan dildir. Sunulan makalede Haydar Aliyev’in uyguladidr dil
politikasindan ve onun bu alandaki egsiz hizmetlerinden bahsedilmektedir. Haydar
Aliyev bu alanda hem Sovyet déneminde hem de bagimsizligin restorasyonu sira-
sinda Azerbaycan dilinin devlet dili stattsiine kavusturulmasina olaganistt katki-
larda bulunmustur. Ayrica Azerbaycan’in milli lider ideolojisi ve onun temelini olus-
turan milli dil olgusu, milli biling, milli kimlik, milli devlet gibi faktorlerle birlikte hal-
kin olusumunu ortaya koymaktadir. Haydar Aliyev ideolojisinin en énemli gdsterge-
Llerinden biri Azerbaycanciliktir ve bu, devletin ve halkin milli ideolojisidir.

Anahtar Sozciikler: kimlik, dil siyaseti, lider, devlet, Azerbaycan.

* Researcher. National Museum of History of Azerbaijan, Baku/Azerbaijan. E-mail: fatime.geni-
yeva@gmail.com. ORCID: 0000-0003-0914-189X.

turniting)

This article was checked by Turnitin.

185



Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

Introduction

The concept of identity (Lat. identitas, Eng. identity-identification) is
the main indicator of each person’s belonging to different linguistic, reli-
gious, political, racial and other groups or identification with people of this
group. In recent years, one of the most important problems in the research
of sociologists, political scientists, historians and philosophers is the study
of peoples’ identity. According to the position of researchers studying the
identity and its components, mentality is held in the people’s conscious-
ness, in historical thought, where the primordial Memory of the people is
fixed by the socio-cultural stereotype.

The concept of identity is defined not only in the context of ethnicity
and territory, but also in the context of language, religion, material and
spiritual values, ethno-psychological factors, etc. it is also identified with
other components. This modern approach to understanding identity was
specifically adopted by Western researchers Erikson, E. Frommm, F. Barth, H.
Tajfel in the middle of the 20™ century. The high significance of these val-
ues in establishing identity is measured by the criterion of self-
identification of an individual in each ethnic group. As in previous periods,
when the genealogical factor occupied a leading position, national con-
sciousness, mentality, national self-consciousness, and national thinking
should be noted as important factors in the formation of an individual’s
identity.

Life circumstances, special qualities of the individual make it possible
to reveal various sides of the identity. According to the American sociologist
Charles Cowley, there is a type of identity that is determined by social con-
ditions, that is, the idea that other people think about person. Throughout
his life, each person is a member of several social groups. From this point of
view, there can be different types of identity such as cultural, territorial,
gender, religious, political, etc. (Cooley, 1902: 45).

One of the other concerns of the peoples existing in the contemporary
world, along with the issue of national identity, is the assertion of mental
peculiarities in their national-ethnic worldview. In-depth study of these
qualities raises the question of self-identification of existing peoples, un-
derstanding of their national and mental values, both of individuals who
make up the ethnos and of the peoples. In the 21t century, the intensive
transformation processes taking place in the globalizing world require the
changing society to revise the values and riches that have already become
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traditional and to preserve them as an element of identity in the process of
formation. Peoples known for their national values realize that modern in-
novative development as the main symbol of identity becomes a require-
ment of the time, given the influence of mentality.

British sociologist Antony D. Smith remarks that there are two main
kinds of ethnic extinction in the full sense: genocide and ethnocide, which is
sometimes -at times misleadingly— called “cultural genocide”. In one
sense genocide is a rare and probably modern phenomenon. It includes
those cases where we know that mass death of a cultural group was pre-
meditated and the basis of that targeting was exclusively the existence and
membership of that cultural group (Smith, 1991: 57). According to A. Smith,
the elements of national identity are grouped as follows. A nation, mean-
while, is “a named population sharing a historic territory, common myths
and historical memories, a mass public culture, a common economy and
common legal rights and duties for its members (Smith, 1991: 3). From what
Smith said, it is clear that the state is a human society that shares the his-
torical land of the nation, common myths and historical memory, culture,
common economy, common laws, rights and duties. The statesman Heydar
Aliyev also said about it. “If the peoples of any country understand their
rights and are able to protect them, then even the smallest state will be as
strong as the largest hometown”.

The National Language as a Symbol of Identity

In today’s globalized world, the study of foreign languages by repre-
sentatives of various ethnic groups has become an integral part of life. The
number of second language learners is growing every day for reasons such
as tourism, work, social and personal relationships. After all, the methods of
learning foreign languages have become much easier than in the old days.
People learn a foreign language through various films, social networks, mu-
sic and other methods, exchange cultural and linguistic data. It should also
be noted that access to the culture of the country through the studied for-
eign language has also become easier.

While the basis of identity is national self-awareness, speaking about
the concept of nation and homeland, which is one of the main issues of the
national ideology of Azerbaijan, national moral values, national conscious-
ness, national state, National Policy and national goals, we can conclude
that the nation is the largest set of individuals with language and history.
National consciousness is a form of social consciousness based on national
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ideas. Unified territorial, linguistic and economic ties are one of the main
conditions for the formation and maintenance of the existence of a nation.
However, it is difficult to say which of these social conditions, which play an
important role in the formation and life of people, are primary, leading, and
which are secondary.

The relationship between language and ethnic identity is one of the
main problems in the study of social consciousness from a psychological
point of view. This is linked to the fact that language is a major factor in the
ethnic group. Nevertheless, language has been considered one of the im-
portant factors of ethnic identity since ancient times. In recent decades, the
interaction between ethnic identity and language has been analyzed at
different levels. These include ethno linguistic, ethno sociological, ethno-
graphic, and socio-psychological, etc. belongs.

In November 1999, at the initiative of the Ambassador of Bangladesh,
the United Nations declared February 21 as International Mother Language
Day. Thus, February 21 is celebrated worldwide as International Mother Lan-
guage Day. UNESCO’s General Conference declared February 21 as Interna-
tional Mother Language Day and informed participating countries to hold
mother tongue-related activities, conferences and seminars in schools and
universities on this day. International Mother Language Day once again re-
minds everyone that they have the right to feel the presence of their mother
tongue, preserve it and develop it as a symbol of identity.

There are a number of facts confirming the identity features associated
with the past of Azerbaijan. For example, the paintings and inscriptions on
the rocks of Gobustan, a historical monument of the Paleolithic period da-
ting back to 15,000 years ago, are undoubtedly an “identity” certificate that
the dialogue culture was formed in Azerbaijan thousands of years ago, from
the first human era (Quliyeva, 2016: 12).

The Period of Heydar Aliyev’s Rule and the Concept of the National
Language

It is known from historical sources that in the ancient times, Middle Ag-
es and modern times the Azerbaijani people had outstanding personalities
who achieved significant achievements both in politics, science and other
fields. One of such personalities who left a trace in history is national leader
Heydar Aliyev, the founder of the 20" century state. There are many studies
covering the rich political legacy of the national leader. These written works
combine one idea - themes such as identity, national consciousness, na-
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tional history, citizenship. That is why the research on this topic is new and
relevant for every era.

The national leader from the first days of his coming to power in Azer-
baijan in 1969 with the aim of liberating the people and restoring values
started first of all with language, which is the basic element of identity. One
of the invaluable services of national leader Heydar Aliyev to the people of
Azerbaijan was his sensitive attitude towards the protection of his mother
tongue. Aliyev’s attitude to the issue of exclusive role of native language in
survival and development of national and moral values of the people was
unambiguous. Heydar Aliyev said this about the language: “Our national
and moral values are our language. Our mother tongue is Azerbaijani”.

During the Safavid state of the 16" century and the Democratic Repub-
lic of the 20t century, the Azerbaijani language was declared the state lan-
guage. However, due to historical circumstances, this could not last for a
long time.

During the Safavid rule Azerbaijani language was used as the state
language, Shah Ismail Khatai conducted diplomatic negotiations, official
and military international correspondence in this language. Also, starting
from the 15" century, Azerbaijani literature begins to develop predominant-
ly in the national language (Qaniyeva, 2018: 806). The Azerbaijani lan-
guage is rapidly developing and enriching as a literary and artistic lan-
guage. In the 20t century, the language used by the parliament was Azer-
baijani. Later, during the Soviet rule, in 1956, by the decision of the Supreme
Soviet of Azerbaijan, the article on declaring the Azerbaijani language as
the state language was included in the constitution adopted in 1937.

Immediately after coming to power in Azerbaijan, Heydar Aliyev decid-
ed to hold the 50" anniversary of the Azerbaijan State University, and on
November 1, 1969, he spoke in the Azerbaijani language at this solemn
event. Thus, Heydar Aliyev conveyed to the society the need for nationali-
zation, commitment to the national language, values and preservation of
historical heritage.

In the mid-70s, a number of important measures were implemented at
the state level in the direction of research and study of the Azerbaijani lan-
guage. In 1974, a group of linguists were awarded state prizes for the study
of the Azerbaijani language, including the publication of a 3-volume Mod -
ern Azerbaijani Language textbook, which shows that the politician treats
his mother tongue with special care and great respect. In those years, the
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establishment of the Institute of Linquistics of the Azerbaijan Academy of
Sciences caused the strengthening of the social and political authority of
the mother tongue, the emergence of many studies on its history and dia-
lectology.

On October 31, 1995, in the discussion of the article on the state lan-
guage of the draft Constitution of the independent Republic of Azerbaijan,
the Chairman of the Constitutional Commission, Heydar Aliyev, spoke about
the importance of adding Article 73 to the Constitution of the Azerbaijan
SSR of 1978. “In the conditions of that time, it was a great event in our re-
public, in general, in the history of our country” (Azerbaijan newspaper,
1995 1 November: 2).

This historical work took place precisely as a result of Heydar Aliyev’s
efforts and intense struggle. This demand caused great protests. They be-
lieved that the Basic Laws of the Union republics do not contain similar arti-
cles, so there is no need for this in Azerbaijan either. Heydar Aliyev is con-
ducting intense negotiations with the leadership of the Soviet Union, prov-
ing that we should write in our Constitution that the state language is Azer-
baijani, and he wrote it (Azerbaijan newspaper, 1995 11 November: 7).

This could only be done by a person who protects the independence of
the state, considers the leading role played by its components in the for-
mation of the identity of the people, the uniqueness of National thinking to
be a full factor, and believes that language is a memory card of the nation.
Even after Azerbaijan regained its independence (1991), the Azerbaijani
language was put to referendum as a subject of separate discussion. The
Azerbaijani language, which is the national identity card, is one of the most
important national and moral indicators.

The national liberation struggle that began in Azerbaijon in the late 80s
of the last century and the tragedies that occurred at this level revealed the
unification of Azerbaijanis living both inside the country and abroad around
a single idea and using their opportunities as a fateful issue. The ideology
called Azerbaijanism organized the issue of uniting the people around a
single idea.

In general, Heydar Aliyev gave preference to national identity and,
speaking from this position, from the moment he was elected president of
the Republic of Azerbaijan, he was surrounded by multifaceted and com-
prehensive factors of the state’s foreign policy, ensured the strengthening
of the international position of the people.
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Leader Heydar Aliyev, speaking at the First Congress of World Azerbai-
janis held in Baku on November 9-10, 2001, said: “It is the idea of Azerbaija-
nism that unites all of us, Azerbaijanis. We must always unite around this
idea. Azerbaijanism means preserving one’s national identity, national-
spiritual values, and at the same time benefiting from their synthesis and
integration with universal values and ensuring the development of every
person” (Azerbaijan newspaper, 2001 11 November: 5).

Heydar Aliyev’s Words Glorifying Nationalism is Countless

We can mention one of them, this wise concept, which combines a
number of identity elements. “Our civic duty is to be loyal to our national
and moral values, our native land, our native mother tongue, our great and
rich history, our nation”. The transformation of Azerbaijanism into a compo-
nent of national unity and national ideology of a whole people, Azerbaijanis
living in the world began precisely during the second return of the Heydar
Aliyev to power since 1993. The ideology of Azerbaijanism created by Aliyev
today constitutes the national ideological basis of the Azerbaijani people.

Heydar Aliyev said in his speech to the Grand National Assembly of Tur-
key on February 9, 1994, giving the true price of this period. “For 70 years,
the Azerbaijani people have not lost their national identity, language, reli-
gion. The Azerbaijani people, using the opportunities of this structure, have
raised science, education, culture to high heights. It is absolutely true that
Azerbaijan made great contributions to world culture and world science in
the 20 century. Our great scientists, writers, poets, architects, artists,
composers, musicians enriched the science, culture, and education of the
Azerbaijani people, and made great contributions to the culture and sci-
ence of the whole world.” (Aliyev, 1997: 45).

The ideology of Azerbaijanism encourages love for the nation, the peo-
ple, the state and work tirelessly for their sake. It is no coincidence that dur-
ing his official visit to the United States in 1997, Heydar Aliyev, speaking to
the Azerbaijani Diaspora, defined the basic principles of this ideology. “Do
not think about what Azerbaijan has done for us, think about what you have
done for Azerbaijan. Then Azerbaijan will move forward and the Azerbaijani
diaspora will develop... It doesn’t matter where you were born, the main
thing is that you are an Azerbaijani, a bearer of the Azerbaijani language
and culture.”

In 1991, the Azerbaijani alphabet with Latin script was adopted, but the
decision was not implemented. Only after Heydar Aliyev’s decrees dated
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June 18, 2001 “On the improvement of the implementation of the state lan-
guage” and “On the establishment of the Azerbaijani alphabet and the day
of the Azerbaijani language” dated August 9, 2001, all written documents in
the republic were made in Latin script.

In January 2003, The Law of the Republic of Azerbaijan “on the state
language in the Republic of Azerbaijan” came into force by the decree of
Heydar Aliyev. In this law, the main tasks in the field of caring for the native
language of the state are clearly outlined. The law established as one of
the main tasks of the government the development of a program for the
development of the state language and the financing of this program at the
expense of funds allocated from the state budget. All the provisions men-
tioned in the document confirmed the existence of a perfect legal system
that can ensure the protection and development of the state language in
Azerbaijan (Sadiqli, 2011: 47).

Heydar Aliyev expressed his attitude to the native language very clear-
ly in his special decrees and measures on strengthening the position of the
Azerbaijani language in all spheres of life, including television and infor-
mation technologies, and also addressed this topic in his speeches. It will
be useful to recall one of his many thoughts on this matter: “it is his lan-
guage that keeps the nationality of the nation.” (Sadigli, 2011: 14).

One of the main issues that constantly made the Heydar Aliyev think
was territorial integrity, the concept of land, which is one of the other com-
ponents of identity. Heydar Aliyev preferred to return Azerbaijani lands oc-
cupied as a result of Armenian aggression and, first of all, to solve the
Karabakh problem peacefully. Also, if the solution of the problem through
negotiations did not yield results, the main task was to create a powerful
army to ensure the territorial integrity of Azerbaijan and defense of the re-
public. The Patriotic War, which began on September 27, 2020 and lasted
for 44 days, the Armed Forces of Azerbaijan, formed and developed thanks
to the exceptional services of the National Leader, gave victory to its people
under the leadership of Ilham Aliyev. The dreams of the great leader came
true. The extensive political activity of the national leader, his foresight and
position on such a prestigious event and processes, came primarily from his
patriotism.

Conclusion

Despite the number of publications devoted to identity, the generaliza-
tion of its developmental concepts is an important theoretical task. Re-
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searchers specify the factors and mechanisms that make up this concept
and study its components. It is the language, being the carrier of the culture
and history of each nation, that acts as the most important instrument of
the individual’s socialization. National and ethnic identities are formed by a
sense of shared heritage, history, traditions, values, similar behavior, place
of origin and, to a large extent, language, which is a system-forming com-
munication factor in the formation of society (it should be noted that in this
context we do not separate “language” as a system of signs and “speech”
as a way of communication, combining the term “language”). Insufficient
mastery of the language of a new social group for a person leaves this per-
son outside this group.

It is necessary to distinguish between the concepts of “ethnic identity”
and “ethnicity”. While ethnic identity is subjective, the concept of “ethnici-
ty”, on the contrary, combines objective attributes: ethnicity of parents,
place of birth, culture and language. In the modern world, there is a dimen-
sion of bilingualism and polylinguism, in which ethnic and linguistic affilia-
tion do not always coincide. It is also known from the processes occurring in
all periods that the language, which is a symbol of identity, is the bearer of
a unique historical and cultural experience.

In modern science, as is well known, social, natural and humanitarian
studies are distinguished. Nevertheless, certain aspects, methods and ap-
proaches applied in the course of these studies, which describe identity
from their characteristic positions, are capable of encompassing the actual
integrity of this phenomenon, as well as the processes that unite the vari-
ous activities inherent in identity, the components of identity and the multi-
directional branches of knowledge covering the study of identity. Language
is not just a means of communication, but also literature, history, song, mu-
sic. Language contributes to the disclosure of the mechanism of the indi-
vidual form of human social existence, the study of typical forms of existing
relationships that arise between people, and the acquisition of these con-
nections of a new quality under certain conditions.

The Azerbdijani language is a rich, harmonious language with deep
historical roots. The history of the development of the Azerbaijani language
is divided into stages: The ancient era, the oldest era, the new era and the
newest era. The speech of the most ancient people consisted of monosyl-
labic, unchangeable and unrelated words. They mostly spoke in harsh cries,
like other creatures. During the period covering approximately 35-40 thou-
sand years, the ancient language was fully formed and underwent a great
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development in the direction of complexity. By the end of the first millenni-
um, the Azerbaijani language already occupied a prominent place in the
Turkic family of languages.

The idea of native language, which became the basis of Shah Ismail
Khatai’s works, in the subsequent period, as well as in the late 19 - early 20
centuries, had its influence on the works of enlighteners, turning into a de-
veloped, improved and systematized national idea. The law “On the State
Language in the Republic of Azerbaijan”, approved by the Heydar Aliyev in
2002, consists of three chapters and twenty articles. The Law on the State
Language in the Republic of Azerbaijan first of all defined the directions of
its development, protection and improvement in order to regulate the legal
status of the Azerbaijani language as the state language in accordance
with the Constitution of the country.

Ideology is a system of views that includes traditions, lifestyle and ac-
tivities of the people. He carries out close integration with other compatriots
on the path of long-term development of the society to which he belongs,
raising the everyday consciousness of people to a theoretical and concep-
tual level. The ideology involved in the formation of mass consciousness
unites society around a single idea. The ideology of Azerbaijanism, authored
by Heydar Aliyev, has become a national reference source for Azerbaijanis
all over the world. Azerbaijanism is a system of values that reflects the ini-
tial signs of the national-spiritual existence of the people, its identity and
unites its national thinking: “Language, territory, citizenship, traditions and
ideological unity uniting these values make the sphere of ideology of Azer-
baijanism limitless.” The Azerbaijani language is not only a symbol of
statehood, but also an important component of national state-building.
The rapid development of the Azerbaijani language, which is the state lan-
guage of the Republic of Azerbaijan, has led to its improvement, unique
characteristics and an important place among world languages. At present,
the Azerbaijoni language is one of the rich and analytical languages of the
world, capable of expressing any concepts in all fields of science in the era
of globalization, a time of rapid development of science and technology.
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LiBiDINAL COGRAFYALAR: THE LUSTFUL TURK VE A NIGHT IN A MOORISH
HAREM ROMANLARINDA OTEKiNIN ETNOPORNOGRAFiIK INSASI

Libidinal Geographies: Etnopornographic Construction of Others in The
Lustful Turk and A Night in a Moorish Harem Novels

Sibel ERDOGAN*
0z
Bati sdmirgeciligi sosyal, siyasal, ekonomik etkilerinin yani sira 6teki toplumlar tze-
rinde kulturel alanlarda gesitli sdylemsel mekanizmalarin Uretildigi bir icerige sahip-
tir. Bu séylem Uretim mekanizmalarindan birisi de sémurgeci toplumlar tarafindan
uretilen erotik metinlerdir. Bu metinler araciligiyla sdmurgeci toplumlar 6teki top-
lumlara ait toplumsal cinsiyet ve cinsellik normlarini kullanarak kendileri ve 6tekiler
arasindaki farklarn vurgulamiglar ve kendi kimlik olusturma slreglerine cinsellige
iliskin anlayis farklarini da eklemiglerdir. Bu yolla hem &teki toplumlar hem de bu
toplumlarin yasadiklari cografyalar cinsel olarak fetiglestirilmis ve bilingdigi arzu
Uretim mekanizmalarn olusturulmustur. Bu ¢alismada Dogu toplumlart hakkinda
yazilan ingiliz literatiriine ait erotik metinler (izerinde durulmusg ve bu metinlerin
Batr’'daki sosyal, siyasal, bilimsel gelismeler ile iligkisi analiz edilmistir. Analiz konusu
olarak 19. yuzyilda dénemin Viktoryen ahlakina uygun olarak yazilmig ve yazarlar
bilinmeyen iki eser segilmistir. Bu eserler yoluyla Dogu’ya ydnelik toplumsal cinsiyet,
beden ve cinsellik konularini igeren sdylemler ortaya konmustur. Metinler temalara
ayrilarak analiz edilmistir. Sonug olarak, erotik metinlerin Dogu’ya iliskin Batili bilgi-
nin ingsasinda Dogu toplumlarinin ahlaki yapilar Gzerinden sdmirgeciligin mesrulas-
tinldig ve ahlaki olarak Bati Gstinligindn vurgulandigr géralmustdir.

Anahtar Sozciikler: sémurgecilik, Viktoryen ahlak, Dogu toplumlari, ethopornografi,
erotik edebiyat.

ABSTRACT

In addition to its social, political and economic effects, Western colonialism has a
content in which various discursive mechanisms are produced in cultural fields on
other societies. One of these discourse production mechanisms is erotic texts pro-
duced by colonizers. Through these texts, colonial societies emphasized differences
between themselves and others by using the gender and sexuality norms of other
societies and differences in understanding of sexuality in their own identity for-
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mation processes. Through these texts, both other societies and their geographies
are sexually fetishized, and unconscious desire production mechanisms are created.
In this study, erotic texts from English literature are discussed and relationship of
these texts with Western social, political and scientific developments of this period
are analyzed. Two novels that were written in the 19th century and have unknown
authors due to the Victorian morality of the period were chosen as the subject of
analysis. Through these works, discourses about the East that include gender, body,
and sexuality issues are discussed. The texts are analyzed by dividing them into
themes. As a result, it is seen that erotic texts legitimize colonialism through moral
structures and emphasize the moral superiority of the West in the construction of
Western knowledge about the East.

Keywords: colonization, Victorian morality, eastern societies, etnopornography,
erotic literature.

Girig

Bati sdmurgeciligi, somurgelestirilen toplumlar ve sémurgeciler agisin-
dan gesitli sosyal, siyasal ve ekonomik degisimleri igeren bir streci ifade
etmektedir. Bu slreg, ayni zamanda, 6teki toplumlara yénelik gesitli séy-
lemsel mekanizmalarin emperyal gikarlar mesrulastirmak amaciyla ise
kosuldugu bir déneme denk digsmektedir. Resim, edebiyat, sinema vb. sanat
dallarinda Batililarin 6teki toplumlara ydénelik imajlarn gesitli bigimlerde
gézlemlenebilmektedir. Oteki toplumlar Gzerinde séylem olusturulan alan-
lardan biri de edebiyatin bir dali olan erotik edebiyatin icerisinde yer alan
pornografik metinlerdir. Erotik edebiyatin ortaya gikigi Antik Yunan’a kadar
goturilebilecek bir tarihe sahip olsa da pornografinin ginumuzdeki anlami-
na kavugmasi 19. ylzyilda meydana gelmis, 6teki toplumlarin bedenleri ve
cinsellikleri gesitli eserlere konu olmustur. Bu eserlere bakildiginda sémur-
gelestirilmek istenen Ulkelerin yurttaslarinin hem bir arzu hem de bir korku
nesnesi olarak fetislestirildikleri gérilmektedir. Genel olarak, bu eserlerde
oteki kadinlar “doymak bilmez bir sehvete sahip” ve Viktoryen ahlaktaki
kadin imajinin aksi bir sekilde sunulurken, 6teki erkekler Batili kadinlar ve
Batili kadinlarin bedenleriyle cisimlestirilen Avrupa igin bir tehdit ve “ayarti-
c1” olarak temsil edilmistir. Bati ve Dogu toplumlarinin kurgusal cinsel kargi-
lagsmalari Batr’'nin kendi kimligini kazanma gabasinda ve toplumsal cinsiyet
normlarinin insa edilmesinde aragsal olarak kullanilmigtir. Ek olarak, éteki-
nin “hayvani” sehvaniligi, Sosyal Darwinist temalarla i¢ ice gegcmis ve Do-
gu’ya atfedilen “cinsel asirilik” Gzerinden Bati medeniyetinin ahlaki ve ktl-
tlrel Gstunltgu vurgulanmistir. Bu yolla Batili kimlik insasi gergeklestirilmis
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ve sdmurgeci amaglar 6teki toplumlarin kadin ve erkek bedenleri Gzerinden
mesrulastinlmistir.

Bu makalede 19. ylizyilda anonim olarak ingiltere’de yayimlanmis iki
eser olan The Lustful Turk (1828) ve A Night in a Moorish Harem (1896) ro-
manlarindan hareketle 6tekinin bedenine ve cinselligine ydnelik temsiller
tartisilacaktir. Bu romanlar, ingiltere’nin “giines batmayan imparatorluk”
haline geldigi ve toplumsal cinsiyet normlarinin déntstime ugradigi bir d6-
nemde yazildigindan analiz konusu olarak segilmistir. Her iki roman da ha-
rem temasi Uzerinden kurulmustur. Calismada nitel arastirma teknigine
uygun olarak tematik analiz yapilmistir. Bu temalar, metin igerisinde, bir
cinsellik mekani olarak harem, Dogulu erkegin bedeni ve cinselligi ve fethe-
dilen ve sémurgelestirilen kadin bedeni olarak basliklandirilmistir.

Yegenoglu’na (2003: 9-10) gore, cinsellik sdmiirgeci 6zne konumunun
kurulusunda temel bir 5neme sahiptir. Bu nedenle, bilingdigi stiregler olarak
fantezi ve arzunun sémdurgelestirilen kultirle kurulan iliskinde nasil bir rol
aldiginin incelenmesi gerekir. Sémurgecilik ekonomik, siyasal ve sosyal ola-
rak cesitli analizlere konu olmustur. Otekinin séylemsel kurulusunun ince-
lenmesinde kulturel ve cinsel farklilagstirma bigimlerinin analiz edilmesi s6-
murgeciligin ayni zamanda bilingdisi streglerle de yapilandirilmig bir olgu
oldugunun anlasilmasi agisindan énem tasimaktadir.

Otekine ait toplumsal cinsiyet ingalarinin analiz edilmesi konusunda
daha 6nce yapilan ¢alismalara bakildiginda, analiz konusu olarak pornog-
rafik metinler yerine daha edebi degeri olan metinlerin segildikleri gérul-
mektedir. Pornografik igerikler toplumlarin populer kultlrinin bir gésterge-
sidir ve bir toplumun cinsiyetlere iligkin tutumlarinin anlagilmasinda énemli
bir yere sahiptir. Dogu’ya yonelik pornografik metinler Gzerine olan galisma-
larin azligr nedeniyle bu galismanin hem pornografinin Bati digi toplumlara
ait toplumsal cinsiyet imajlarini yaratmadaki igslevleri hem de cinsel sdy-
lemlerin emperyalist politikalarla nasil 6zdeslestirildiginin anlasilmasi agi-
sindan literature katki saglayacagi dustindlmektedir.

1. Cinsellik ve Somiirgecilik

Kolonyalizmin kapitalist yayilmanin maddi gereksinimleri dolayisiyla
meydana gelen bir stireg oldugu goéristiinin digsinda ayni zamanda Viktoryen
ingiltere’nin ahlaki ve sekstiel standartlarinin etkin oldugu bir siireci de ifade
ettigi gesitli yaklasimlarca ileri strilmektedir. S6murgecilik, cinsellik, eko-
nomi ve mahremiyet, politika ve zevk, reformist midahaleler ve bedensel
arzular konularini birbirine baglayan i¢ ice gecmis bir tarihsel sureci iger-
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mektedir. Bati Avrupa devletleri tarafindan Amerika, Asya, Afrika ve Pasifik
bolgelerinin ve halklarinin zapt edilmesi ve etkisizlestirilmesi anlaminda
kolonyalizm, 16. yuzyilda yeni kitalarin ve halklarin kesfini, kesfedilen bol-
gelerin ilhakini, Avrupa tarafindan kontrol edilen ve giderek buytyen bir ti-
caret agini ifade etmektedir. Ticarete ek olarak yerli halklarin bedenleri ve
akillarini reforme etmeye dayanan vurgular adim adim bu slrecin merkezi
boyutlarindan biri olmustur. 19. ylzyilin basindan itibaren, kolonyal yéneti-
ciler ve misyonerler kendi arzular dogrultusunda “medeniyet”, meta tike-
timi ve Hristiyanligin maddi ve ahlaki “iyilikleri” gergevesinde kolonyal 6z-
nelerin hayatlarini degistirmeye galismislardir. Ticcarlar, idareciler, misyo-
nerler ve yerlesimciler gibi imparatorlugun gesitli temsilcileri birbirlerinden
farkli ve bazen birbirleriyle gelisen niyetlere sahip olsalar da birbirleriyle
benzer irksal ve klltlrel étekilik sistemleri ile hareket etmislerdir. Bu, kimi
zaman Hristiyan paganizm retorigi kimi zaman ise bilimsel evrim teorileri ile
bilgilendirilmis sdmurgecilerin tebaalanni “kafirler”, “yozlasmis irklar” veya
“vahsiler” olarak gdérmeleri gcergevesinde meydana gelmistir. Kolonyalizm
Uzerine ¢alisan pek c¢ok kisi cinselligi biyolojiye bagli verili bir alan olarak
kabul etmemekte daha ziyade Foucaultcu bir perspektifle cinselligi, iktida-
rin dizenleyici ve disipline edici séylem alanlarindan biri olarak kabul et-
mektedir. 19. Yuzyil boyunca sirmus olan Avrupa kolonyal guglerinin yayil-
maciligl, bilim insanlarina ve ahlakgilara tanimlamak, siniflandirmak ve
kaginilmaz bir sekilde Avrupa digi topluluklarin gesitli 6zel pratiklerini ve
arzularini déntstlirmek igin 6nemli bir bilgi kaynagr sunmustur (Meiu, 2015:
239).

Kolonyalizm ve cinsellik iligkisi salt séylemsel bir boyuta dayanmamis,
pratikte de bu etkilesimin karsiliklari olmustur. Bu dénemde, 6zellikle cari-
yelik, ingiliz Kolonyal Servis lyeleri, Batili tiiccarlar, demiryolu mithendisleri
ve bekar yerlesimciler arasinda imparatorlugun belirli bélgelerinde yaygin
bir pratigi ifade etmistir (Hyam, 2004: 158). Kolonyal sirketler ve memurlar,
Avrupali erkeklerin beslenmesini ve bakimini dig kaynaklara yaptirma ¢aba-
siyla, Avrupali erkeklerle sémurgelestirilmis kadinlar arasindaki iligkileri he-
sapli bir sekilde koordine etmistir ancak 19. yuzyila gelindiginde, “beyaz
prestiji’nin degisen tanimlari, “safkan” Avrupali eslerin ve gocuklarin kolo-
nilere taginmasini gerektirmis, bu da irklar arasi seks, evlilik ve vatandaslik
Uzerindeki yasaklarin sikilastinlmasina neden olmustur (Schields & Herzog,
2021: 1). 1909 yilina gelindiginde, ingiliz otoriteler tarafindan Colonial Servi-
ce uyelerine cariyeligi caydirmak ve bunu belirli cezalara baglamak konu-
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sunda uyarida bulunan cinsel bir yénerge yayimlanmis, cariyelik “yanlis” ve
“tehlikeli bir kdtuluk” olarak tanimlamistir (Hyam, 2004: 157).

Sémirgeciligin altin cagi olan 19. ylzyil Viktoryen ingilteresi hem Bri-
tanya’nin sinirlarini genislettigi hem de toplumsal cinsiyet rolleri agisindan,
muhafazakdr bir dénisimin yasandigi bir donemi ifade etmektedir. En-
dustriyel kapitalizm, sémurgecilik ve yeni iffet standartlarinin tanimlanmasi
tarihsel olarak paralel sekilde gelismistir. Ek olarak, bu dénem ingiliz por-
nografisinin de uluslararasilastigl bir ddneme tekabil etmekte ve cinsellik
politik bir icerik kazanmaktadir. Cinsellik, bu anlamda, bedenler arasinda ve
modernite ile gelenek, medeni ile ilkel, normlar ile sapkinliklar, davraniglar
ile kimlikler arasindaki karsilastirmalara dayanan bir proje olarak anlasil-
malidir (Voss & Casella, 2012: 11). Bu dénemde ortaya g¢ikan metinlerde
Batililar ve otekilerin gesitli standartlarda karsilastirildigr goérulmektedir.
Yazinin devaminda Viktoryen dénem cinsellik anlayisi ve bu dénemde oteki
halklara iligkin yazin Gzerinde durulacak ve &tekinin erotik bir 6zne olarak
inga edilmesine deginilecektir.

1.1. Viktoryen Donem Cinsellik Anlayisi ve Pornografisi

GUnUmz anlaminda mustehcenligin tarihine bakildiginda, antik do-
nemden beri toplumlarin Urettikleri sanat eserlerinde, sézlU ve yazili kultur
Urdnlerinde pek gok 6rneginin bulundugu goérilmektedir. Bununla birlikte
pornografi modern déneme 6zgu bir kategoridir ve 19. ylzyildan 6nce yazili
ya da gérsel temsillerde bulunan gesitli igerikler ayri bir pornografi kategori-
sini olugturmamaktadir (Hunt, 1996: 10). Alexandrian’a gore, “pornografi
tensel zevklerin saf ve basit” tanimiyken erotizm, ayni tanimin bir agk dt-
stincesine ya da toplumsal yasama bagli olarak deger kazanmasidir. Erotik
olan her sey bazi fazlaliklarla birlikte pornografiktir. Erotiklik ile mUstehcen-
lik arasinda ayrim yapildiginda erotizm teni arzulanir kilan, géz alici parlak-
Lig1 ya da kérpeligi icinde gosteren saglik, glzellik ve bir oyun izlenimi uyan-
diran her sey olarak kabul edilir; oysa mustehcenlik teni kligtk dusurur, pis-
ligi, gugsuzlikleri, kaba saba sakalan ve edepsizce sézcukleri tene ortak
eder (Alexandrian, 1993: 6-7). Dogu toplumlarinda erotik igerikler barindi-
ran gesitli eserlerden farkli olarak erotizmin edebi bir tir haline geldigi yer
Avrupa’dir.

Pornografi, sekstel duyguyu yukseltme amaciyla sekstel organlarin ve
pratiklerin agik bir sekilde betimlenmesi olarak ele alinirsa pornografinin
tarihi kronolojik olarak 18. ylzyil ortasindan itibaren baslamaktadir (Hunt,
1996: 12). Kendrick (1987: 2), bu tarihi 1755-1857 arasi olarak belirtmektedir.
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Avrupa’da 1500-1800 arasi erken modern dénemde benzer igeriklere rast-
lanilsa da bunlarin siklikla dini ve politik otoritelerin elestirilmesi, cinselligin,
izleyicide ve okuyucuda sok etkisi yaratmak icin bir arac olarak kullanilmasi
seklinde sunuldugu goérilmektedir. Pornografinin ayr bir kategori halini al-
masi ve kitlelerin tiketimine sunulmasi 19. ylzyilda matbaanin kullaniminin
yayginlik kazanmasi ile meydana gelmistir. Bu dénemde pornografi buyuk
oranda kentsel orta sinifin kullanimina agilmistir (Hunter vd., 1993: 7).

Pornografinin Bati’da ortaya gikisi Pompei’ye ait “mustehcenlik” igeren
sanat eserlerinin arkeolojik kazilarda bulunmasi tGzerinden tarihlendirilmek-
tedir. Terim olarak ise, Alman sanat tarihgisi C.0. Muller’in The Handbuch
Der Archaologie Der Kunst (1850) eserinde, antik doneme ait bulunan tem-
silleri “muUstehcen” olarak nitelendirmesine ve bu mistehcen temsillerin
Ureticilerini “porno yazarlari/gizerleri” (pornographers) olarak adlandirma-
sina dayanmaktadir. Muller’in kullandigi deyim antik Yunan dénemine ait
“fahiselik” hakkindaki gizimler (whore painter/whore painting) anlamina
gelen pornographoi kelimesinden kaynaklanmaktadir. Maller, kelimeyi 2.
yuzyilda dénemin “fahiselik” kurumu hakkinda bilgiler veren, Athenaeus’un
Deipnosophistai adli eserinden almistir. Bu eser ayni zamanda Lacroix’un
alti ciltlik History of Prostitution (1851-53) adli eserinde de ele alinmis, Lac-
roix, burada “porno yazarlari/gizerleri” kelimesini “fahiselerin” ya da Hetai-
ra’larin resimlerini yapan kisiler olarak kullanmistir (Kendrick, 1987: 11-12).

Hunt’a (1996: 10-12) gore, pornografi, Bati modernlegsmesiile ilgilidir ve
modern kultUrdn belirli karakteristiklerini icermektedir. Erken déneminde
O0zgur dusunceyle, heretiklikle, bilim ve doga felsefesiyle baglantilidir ve
mutlakiyetci politik otoritelere saldirmaktadir. Modern déneme bakildiginda
ise pornografik Grtnlerin konu edilen kultlrlerdeki toplumsal cinsiyet farkli-
Liklarini ortaya koydugu ve daha onceki donemlerden farkli olarak otoriteler
tarafindan bu tarz dretimlerin kontrollerinde “ahlaka uygunluk” kriterinin
go6zetildigi gérilmektedir.

Mustehcenligin tarihine bakildiginda Antik Yunan’da Dionysos sélenle-
rindeki fallik tlrktler ve sakalara kadar giden bir izlekte dénemin dinsel ina-
nislariyla i ice gegmis bir halde oldugu gdérulmektedir. Erotik romanlar ise
bu dénemde trajedi ve destanlari igeren “soylu tur’e ait kabul edilmemig
komedinin, hicvin ve hikayenin alanina dahil edilmistir. Bu dénemdeki erotik
hikayeler yazarlarnn kendi adlariyla anilmistir. Roma imparatorlugu déne-
minde de yazarlar yine hiciv amagcli yazilan erotik hikayelerde kendi isimle-
rini kullanmiglardir. Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte dst siniftan kisiler
erotik hikayeler ve siirler yazmaya devam etmislerdir (Alexandrian, 1993).
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Alexandrian’a gore, Hristiyanligi erotik edebiyatin dismani, paganizmi ise
kosulsuz savunucusu sanmak dnyargili bir distincedir zira cinsel organlari
“utanc verici bolumler” ya da pudenta (utanilacak sey) olarak adlandirma-
ya baslayanlar Hiristiyan kilise buyukleri degil, Seneca gibi Stoaci filozoflar-
dir. Orta Cag’da Yunan-Roma antikgaginin ahlaki ve dinsel sisteminden
farkli bir bigcimde “sefahat” kavrami ortaya ¢ikmis, kesisler veya sofularin
vaazlar ve yazilariyla halkin “sefahatin tuzaklarindan korunmasi” ve “do-
gaya karsi ginahlar’in engellenmesi 6ngérilmaistir. Bu dénemdeki halk
hikayelerinde mustehcenlik piskoposlar ya da soylular gibi kisileri alaya
almak amaciyla kullanilmigtir. Ronesansla birlikte cinsel iliskilerin tanim-
lanmasi sevimli metaforlarla, kibar bir dille yapilmaya baslanmistir (1993:
36-39). Erotik iceriklerin dini otoriteler tarafindan yargilanmasi ve cezalan-
dinlmasi streci 17. ytzyilla birlikte ortaya ¢ikmistir. Bu dénemde Fransa’da,
Theophile de Viau erotik siirlerinden dolayi yargilanmig ve émir boyu strgii-
ne mahkim edilmistir. Bu dava Fransiz edebiyatinda, sonraki erotik igerikle-
rin yasa digi basilmaya baslanmasina neden olan bir déndm noktasi olmug-
tur. Resmi kurumlarin erotik igeriklere kargi bu tavri, din karsiti géruslerin
pornografik tasvirlerle birlestirilmesini igeren yayinlara karsilik olarak ortaya
ctkmistir (Alexandrian, 1993: 143-165). 18. ylzyilda Avrupa digi toplumlara
yonelik, 6zellikle peri masallari tarzinda oryantalist temalar erotik edebiya-
ta katilmaya baglamistir. Crebillon’un Japonya’da gegen Tanzai ve Nearne
(1734), Voisenon’un Sultan Mizapuf (1746), Zulmis ve Zelmaide ve Dide-
rot’nun Patavatsiz Miicevherler (1748), Colle’un, korsanlar tarafindan istan-
bul’da padisahin haremine satilan bir kadini anlatan Damizlik Leandre
(1754) kitaplar bunlara érnektir (Alexandrian, 1993: 189-190).

Voltaire kilise karsiti eylemi baslattiktan sonra bu eylemi destekleyen
kesislerin sefahatlerine iliskin pek ¢ok yazi yayimlanmistir. 17. yizyilda mus-
tehcen igerikli kitaplar kralin ya da kraliyet sanstrcusinin izniyle basilabil -
misg, sansUrcl onayi olsa bile kilise ya da parlamento tarafindan kitaplar
mahkam edilebilmis, ele gegirilen yasak kitaplar yok edilmistir. Bu dénemde
basilma izni olmayan kitap tdrleri politik yergiler, deizm ya da ateizm igeren
metinler ve erotik romanlardir. Yasaklanan kitaplar gogu zaman yasa digi bir
sekilde el altindan basilip dagititmigtir (Alexandrian, 1993). Fransiz ihtilali
déneminde pornografinin ana konularindan biri Marie-Antoinette olmustur.
Bu nedenle devrim sonrasinda Marie-Antoinette ve bazi soylu kadinlar yar-
gilanmisg ve idam edilmislerdir. Bu anlamda, bu dénemde pornografi beden -
politik bir nitelige barinmustir (Hunt, 1996: 117). Kitaplarin sistematik ola-
rak yasaklanmasi ve sansurlenmesi streci 19. ylzyilda yaygin hale gelmis,
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yazarlar yazdiklari erotik romanlarn “anonim” imzasi ile yayimlamaya basg-
lamiglardir.

Bati edebiyatinda Dogu hikayeleri 1713’te Bin Bir Gece Masallari ile bas-
lamustir. istanbul’da Fransiz elgisi olarak gérev yapan Antony Galland, Fran-
sa’ya donerken yaninda bu eseri de gétirmus ve eseri Bati edebiyatina ka-
zandirmistir (Baktir, 2013: 118). Galland’in notlarinda Dodu’nun “vahsiligi”
siklikla seks ile i¢c ice gegcmis bir sekilde ele alinmistir. Kabbani’ye goére, bu
dénem edebi mitler ile politik ekonomik ihtiyaclarin ¢akistigi ve Avrupalila-
rin Hiristiyan olmayan kultrlerle tanismak istedikleri bir entelektiel laik-
lesme doénemine tekabll eder. Bu sekilde “gergek disiligin ortasinda tuhaf
bir gerceklik anlayisi” olusmustur (Kabbani, 1993: 37, 40-41). Kitap Richard
Burton tarafindan ingilizceye cevirmistir. Kitabin Avrupalilar Gizerindeki etki-
leri, eserin kimi zaman Dogu’nun gergek dunyasinin anlatilmasi kimi za-
mansa sadece hayal glclndn bir Grind olarak degerlendirilmesi seklinde
meydana gelmistir (Baktir, 2013: 118).

19. ylUzyilla birlikte Dogu erotolojisi mustehcen igeriklere tema sagla-
maya baslamistir. 1850 yilinda Cezayir Genelkurmay yuzbasisi 16. yuzyila ait
ve yazarl Tunuslu Seyh Nefzavi olan Kokulu Bahge adli Arap elyazmasini
Fransizcaya gevirmistir. Bu geviri Guy de Maupassant tarafindan Cezayir'de
bulunmus ve 1884’te yayimlanmasi bir yayinciya tavsiye edilmistir. 1877°de
Guy de Maupassant tek perdelik bir “k6tl ahlak” komedyasi olan Gl Yapra -
gindan Tirk Evini yazmistir. 1883’te de The Kama Sutra of Vatsyayana ingi-
lizceye cevrilmis ve sadece “belirli bir kesimdeki” okuyucu icin 250 adet
basilmistir (Alexandrian, 1993: 292-294).

Britanya’da, erotik igerikleri toplayan Herbert Spencer Ashbee, Richard
Monckton Milnes gibi koleksiyoncularin bazilari tek baslarina ya da topluca
mustehcen kitaplar yazmiglardir. Bu dénemde, Gizli Yasamim (1890), Jine -
kokrasi (1893) gibi eserler yayimlanmistir (Alexandrian, 1993). Ayrica
Assbee tarafindan Pisanus Fraxi takma adiyla The Index Librorum Prohibito -
rum (1877) adl g kitaptan olusan pornografik eserlerin listelendigi ilk en-
deks yazilmigtir (Marcus, 2017: 35). Bu anlamda, Viktoryen dénemi ingilizle-
rinin, qgizliden gizliye dinyanin ilk pornograflar oldugu sdylenilebilir
(Alexandrian, 1993: 305-316). 19. ylzyil sonlarinda Dogu toplumlarina ait
erotik eserlerin ingilizceye cevrilmesi 6énemli bir is kolu haline gelmistir.
1882-83 Yillarn arasinda Richart Burton ve F.F. Arbuthnot erotik yapitlan ya-
yimlamak amaciyla Kama-Shastra Society’i kurmuslar ve pek c¢ok erotik
eseri cevrilip yayimlamislardir (Schick, 2000: 163-165).
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Viktoryen pornografisinin Uretim ve dagitim bigimleri bu dénemdeki po-
litik dizensizlikler, emperyalizm ve kitlesel piyasalarin ortaya ¢ikmasi ile
paralel gelismistir (Dau, 2014: 281-282). Dénemin toplumsal degisimleri
kendisini pornografik metinlerde ya da gorsellerde cesitli sekillerde goste-
rebilmektedir. Buna 6rnek olarak, kélelik karsitlarinca halkin ilgisini gekme
amaciyla 19. yUzyil boyunca tekrar tekrar basilip dagitilmis olan kirbaglanan
bir kéle kadina ait gérsel bir imajin kamusal tiketime agik bir sekilde surekli
kullanilmasi gésterilebilir. Bu ceza, “ingiliz ahlaksizligi” olarak {inlenen kir-
baclamanin libidinal yansimasi olarak yorumlanmaktadir (Colligan, 2006:
67). Bir diger 6rnek ise kiresel egzotizm ve muUstehcen igeriklerin trafiginin
artigi ile imparatorlugun fantezilerini besleyen harem konulu pornografiler-
dir. Ayrica, escinsellik korkusu, yabanci halklar hakkinda endiseler, toplum-
sal cinsiyet degerleri, kirlilige, tembellige, irklara ya da siniflara yonelik
inanglar cergevesinde Viktoryen cinsel kulturi dénemin pornografilerinde
ortaya c¢ikmistir (Dau, 2014: 281-282). Hyam’a (2004: 2-3) godre, Avrupa
yayilmaciligi sadece ticaret ve Hiristiyanlik meselesi degil ayni zamanda bir
“ciftlesme” ve cariyelik meselesidir ve ingiltere, diinyaya sadece pamuktan
giysiler satmamis ayni zamanda ¢iplak erotik fotograflar da ihrag etmistir.
Bu anlamda, emperyalist politikalar salt ekonomik ve siyasi dizlemde ger-
ceklesmemis, dénemin kalturel Grtinlerinde de kendisini gostermistir.

1.2. Etnopornografi: Arzu Nesnesi Olarak Otekinin ingasi

Etnopornografi kelimesi, ilk defa bir ingiliz koloni yéneticisi ve antropo-
log olan Walter Edmund Roth tarafindan, “Bu bolum genel okuyucu igin
uygunsuz olabilir” uyarisi ile Avustralya yerlilerinin cinsel rittellerini ifade
etmek amaciyla kullanilmistir (Roth, 1897: 169). Roth, bilimsel ¢calismasinin
Viktoryen pornografi ile karsilastinlmasini, verilen bilgilerin yanlis kullanil-
masini ya da tahrip edilmesini istemediginden arastirmasina bu uyari ile
baslamistir (Sigal vd., 2020: 4). Etnopornografi terimi antropolojik ve kolon-
yalist bir baslangica sahiptir ve Bati digi toplumlara yénelik erotik materyal -
lerin Uretimi olarak tanimlanabilir. Etnopornografinin metodolojisi ve kura-
mi, gbzlemlenen insanlarin tarihsel ve etnografik agiklamalari, “egzotik”
insanlarin etnografik goruntuleri, “ucube gdsterileri”, bilimsel ve medikal
raporlar, muze sergileri, kisisel mektuplar ve 6zel arsiv dokimanlari, kolon-
yal karsilagsmalarin ve spiritiel dontsimlerin dinsel agiklamalari, gezi yazi-
Llari ve Oryantalist séylem, kolonyal sanat, irklar arasi pornografi, fotograf ve
film arsivleri vb. igeriklerle insa edilmistir. Etnopornografi pornografik tem-
sillerin anlamlari, cinselliklerin ¢ogullugu, kolonyal temsillerin mirasi ve
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formule edilmis tanimlari hakkinda bir dizi ilgiye isaret etmektedir (Sigal vd.,
2020: 4).

Egemen kultUrlerin gezi yazarlari, koloni memurlari, antropologlari, in-
san biyologlari ya da etnotarihgiler tarafindan yapilmig bilimsel séylemler,
halk arasinda bulunan tanimlamalar ve ingalar, etnopornografiyi ifade et-
mektedir. Bu stire¢ “6tekiler”in séylemleri ve seksuel pratikleri ile ilgili imaj-
lar ve temsillerin canavarlastirilmasi (dehumanisation) tizerinden islemek -
tedir (Lyons & Lyons, 2004: 328). Etnografi etimolojik olarak bir grup insani
ya da ulusu ifade eden, farkli topluluklar arasindaki fiziksel, dilsel ve kulturel
iligkileri igceren ve 1840’larda tarihsel ve bilimsel bir disiplin olarak ortaya
cikan bir alani ifade etmektedir. Bu anlamda, etnopornografi, “ethno”,
“porno”, ve “graphos” kelimelerinin birlesiminden olusan, tipik olarak bir tar
sOmurgecilik ya da degis tokusla ortaya ¢ikan ve siklikla irk ve irksal farklilik
kategorileriyle anlasilan bir grup insanin agik bir bigimde cinsel olarak sinif-
landintmasidir (Sigal vd., 2020: 6). “Etnografi” ve “pornografi” ortak bir
egemenlik séylemini paylasmakta, bilme ve sahip olmay! igeren arzudan
dogan durtlleri temsil etmektedirler. Pornografide erkek kadindan, etnog-
rafide ise merkeze alinan kultar “6teki” kiltirden Gstln gorindr. Bu anlam-
da, hiyerarsik bir iligkiler sistemini ifade ederler. Sdmurgecilik ve ataerkillik
“doganin normal dizeninin” bir pargasi olarak gérindr. Pornografi daha
genis bir cinsellik séyleminin ve arzunun érgutlenmesinin, etnografi ise da-
ha genis bir bilimsel séylemin ve bilginin 6rgUtlenisinin parcasidir (Hansen
vd., 1989: 67).

Gezginlerin genelde erkeklerden olusmasi seyahat sdylemini egzotik
yerlere “varisin erotigi” ekseninde ataerkil degerlerle 6rultu hale getirmistir
(Schick, 2000: 79). McClintock’a gore, Afrika, Asya, Amerika gibi bilinmeyen
kitalar uzun yillar erotize edilerek, Avrupa bilgisini bigimlendirmistir. Bu an-
lamda, “6teki” mekanlar Avrupa’nin yasaklanmig cinsel arzularini ve korku-
larini yansittigr bir “porno-tropik” mekén haline gelmistir. 19. yuzyil Bati
populer bilgisi, “gururlu, tembel, hain, hirsiz, atesli ve her turll sehvete ba-
gimli” olmak UGzerinden, Ozellikle Afrika’yr cinsel sapkinlik ve anomalinin
simgesi olarak belirli bir yere yerlestirmistir. Bu gelenekte kadinlar sekstel
sapkinligin simgesi olarak bigimlendirilmistir ve “hayvanlara yakin olacak
kadar geligsiglizel bir sehvete sahip olduklar” fikri yaygindir. Bu dénemde
bazi gezginler okuyucularini, “bu diizensiz kitada kadinlar bir erkekle tanigir-
larsa hemen onun alt kisimlarini soyarlar ve kendilerini onun Gzerine atar-
lar” ifadeleriyle Afrika’da beyaz bir adam olarak seyahat etmenin tehlikeleri
konusunda uyarmaktadir (McClintock, 1995: 22-23).
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Somurgelestirilenlerin bedenleri gesitli metinlerde ve grafiklerde motif
olarak kullanilmisgtir. Irksal ve etnik 6tekilerin bedenleri ve cinsel pratiklerin-
den derinden etkilenen bilim insanlar ve popduler izleyiciler biyuk cinsel
organlari, ¢cikintili kalcalar ve buyuk goégusleri, sdmurgelestirilmis erkek ve
kadinlarin dogalarinda var olan bir hiperseksualitenin simgesi olarak gor-
muslerdir. Benzer sekilde kolonyal ikonografide yabanci topraklarin ele ge-
girilmesinin Avrupali olmayan kadin bedenlerinin Avrupali erkekler tarafin-
dan “cinsel fethini” ifade edecek sekilde tasvir edildigi érnekler mevcuttur
(Meiu, 2015: 240). Ornegin 1590 yilinda Portekizli bir tiiccar olan Jose da
Silvestre tarafindan yapilan, Glney Afrika’da Kukuanaland adli bir bélgeyi
gosterdigi iddia edilen bir haritada ticcarin kendisi Sheba’nin Gégusleri adli
bir dagin “meme ucunda agliktan élirken” gizilmistir. Sonrasinda, bu harita
1885 yilinda Henry Rider Haggard’in King Solomon’s Mines adli romaninda
kullanilmigtir. McClintock, bu haritanin Bati emperyalizminin U¢ yurtttct
temasini temsil ettigini soyler. Bunlar, kolonilestirilmis kadinlarin kontrolu
yoluyla beyaz erkek iktidarinin yayilimi, klttrel bilginin yeni kiresel dizeni-
nin ortaya cikisi ve meta sermayesinin emperyal hakimiyetidir (McClintock,
1995: 2-3).

Otekilik mekanlarinin anlatisal insasinda cinselligin kullanilmasi “say-
ginlik” kavraminin olusturulmasinda milliyetgiligin dnemli bir etmen olma-
sindan ve dénemin sosyal Darwinist yaklagimlarindan kaynaklanmaktadir.
Sosyal Darwinist perspektifte cinsel asirilik hayvanlara ve asagi olarak go-
rilen irklara atfedilmistir. Cinsellik “biz” ve “onlar” arasina sinirlar gekebil -
mek icin Uretilmis ve cinsel adap “ulus” ve “6teki” arasinda farkliliklar ta-
hayyll etmeye yarayan bir arag olarak kullanilmistir. Burjuva kiltarinin
olusturulmasinda ideallestirilmis bir kendilik taniminin yaninda, bu tanimi
tehdit eden niteliklerin kultar disi gruplara ya da isgiler, kadinlar gibi ayni
kaltur igerisindeki 6tekilere yansitilmasi dnemli bir rol oynamistir. Bu anlam-
da, Avrupall olmayan, burjuva sayginliginin ve dlgululdgunun karsiti sayil-
mistir (Schick, 2000: 49-51). Foucault’nun tabiriyle 19. yizyilda cinsellik
tertibatinin genellesmesi hegemonyaci bir odaktan yola gikilarak gergek-
lestirilmis, toplumun timu bir “cinsel beden”e sahip olmustur. Bu durum
burjuva toplumunun yaratilmasinda 6nceki egemen sinif olan aristokrasinin
“soyluluk”a dayanan mesruiyet iddialarina karsilik burjuvazinin “saglikli”
cinselligi ve beden algisinin olusturulmasi ve bunun halka dayatilmasini
ifade etmektedir. Turl kusursuzlastirmaya ydénelik ilk distunceler soylularin
“kan sorununu” baskici bir cinsellik ydnetimine evriltmislerdir. Bu anlamda,
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Foucault’a gore, Marquis de Sade ve ilk 6jenistler bu “kansallik”tan “cinsel-
lige” gegiste cagdastirlar (Foucault, 2003: 96-109).

19. yazyil Avrupa’da sanat, edebiyat ve bilimsel galismalarda kullanilan
Dogu imaijlari yoluyla cinsel arzu, kulturel tahakkim ve kadin digsmanligi
Uzerinden Bati ahlakinin Gstinliga dustncesi kulturel olarak aktarilmis,
Dodgu ile cinsel fanteziler arasinda, harem, kéle, hamam, pege gibi klise
imajlarla ilintiler kurulmustur (Leppert, 2002: 319). Viktorya donemi edebi-
yatinda Dogu, sehvet duskinliguntn ayartici serbest bélgesi olarak tahay-
yil edilmistir (Kohlke & Orza, 2008: 68). Zamanla bu “sehvet diskinligi”
imgesi Bati digi diger toplumlara da addedilmis ve o dénem yapilan bilimsel
calismalarda kendisini gdstermistir. Bedenlerin bigimlerine gére insan ka-
rakterlerinin tespit edilmeye calisildigi 18.-19. yuzyil fizyonomi kitaplarinda
bedenin her bir pargasi hiyerarsik kulturel farkliliklar igin bir yol haritasi ola-
rak sunulmus ve organ sekillerinin uluslarin karakterleri Gzerine etkisini konu
edinen ¢alismalar ortaya konmustur (Leppert, 2002: 279). Ornegin Joseph
Simms’in Physiognomy Illustrated; Or, Nature’s Revelations of Character
(1891) adli kitabinda “bozulmamig masumiyetin ve iffetin” belirtisi olarak
bir Patagonya yerlisi ve déneminin kélelik karsiti kadin aktivistlerinden olan
Amerikali Lucretia Mott’un yuzleri karsilastirilmisgtir. Kitaba gére, “Berrak,
parlak bir géz, genis ve yuksek bir alin, esit sekilde gelismis dudaklar, zarif
ve zeki bir ylz, saf aklin ve iffetin belirtilerinden bazilari”’ni olusturdugundan
Patagonya yerlisi dislik, Mott ise ylksek iffete/safliga (Puritativeness Lar-
ge) sahip olarak belirtilmigtir (Simms, 1891: 221). Simms, ayni zamanda
jinekolojinin kurucusu olarak bilinmektedir ve jinekoloji Gzerine ilk deneyleri-
ni kadin kéleler Uzerinde anestezi kullanmadan yapmistir (Ojanuga, 1993:
29).

Richard von Krafft-Ebing tarafindan yazilan ve psikiyatrinin 6nct eser-
lerinden kabul edilen Psychopatia Sexualis (1886) kitabinda da yazarin 6n-
sézlinde islam ve Hristiyanlik kargilagtirmasina girildigi, islam toplumlarinin
poligamik oldugundan dolayi “doganin Greme yasasi”’na ve dogan gocukla-
rin ahlaki gelisimlerinin saglanmasina uygun olmadigi, bu yuzden Batili
Hristiyan toplumlarin “cok esli irklara, dzellikle de islam’a karsi zihinsel ve
maddi bir Gstinlik” elde ettigi sdylenmektedir. “Her seyden 6nce Musli-
manlik, kadini kamusal yagsamdan ve girisimden disliyor ve onun entelekttel
ve ahlaki gelisimini bastiryor. MUsliman kadin yalnizca sehvetli tatminin ve
tirin gogalmasinin bir aracidir; Hiristiyan doktrininin glnesli rayihasinda,
onun (kadinin) ilahi erdemleri ve ev hanimi, arkadasg ve anne nitelikleri orta-
ya cikar.” (Krafft-Ebing, 2011: 44-45). ilk seksoloji kitaplarindan sayilan

207



Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

Henrich Kaan’in Psychopathia Sexualis (1844) kitabinda ise lezbiyenligin
tanitildigi bolimde bu “sapkinligin” 6zellikle poligamik Dogu toplumlarinda,
Kuzey Amerika’daki bazi yerli kabilelerde ve Turklerde kadinlarin birlikte
yasadiklari alanlarda gok eskiden beri yaygin oldugu ifadesi bulunmaktadir
(Kaan, 2016: 79).

Temsilde ortaya gikan 6tekinin 6ze indirgenen ve asagilanan bedenine
dair sdylemler somurgeci ve kapitalist Bati burjuvazisinin toplumsal, kalti-
rel ve ekonomik hegemonyalarina “dogal” ve ahlaki bir agiklama getirmek
icin kullanilmistir (Leppert, 2002: 281). S6mirgelestirme ve kolelestirme
yoluyla Avrupa hakimiyeti erotik bir bigim almistir. Sekstel karakterler ve
pratikler diizenli bir sekilde irk ve “beyaz Gstinligu” gibi emperyal yapilarin
hizmetinde insa edilmis ve teorilestirilmistir (Thomas, 2007: 1). Avrupa disi
halklar igin kullanilan “vahsiler” terimi dénemin hiyerarsik irk siniflandirma-
Llar ve Bat’nin emperyalist diinya goérisu ile ilgilidir. Bu anlamda, “vahsiler,
icgldusel cinsel tutkularla yénetilen ve beyaz irkta evrimlesmis olan nite-
liklere sahip olmayan yaratiklar” olarak gérilmustir (Kabbani, 1993: 81).
Calismanin devaminda 19. yizyilda ingilizler tarafindan yazilan iki erotik
roman “Dogulunun” ve “6tekinin” cinselligine yonelik Batili alginin deger-
lendirilmesi amaciyla analiz edilecektir.

2. The Lustful Turk ve A Night in A Moorish Harem Romanlarinin Tema-
tik Analizi

Avrupalilarin Dogu’yu kaleme aldigi metinlerde Dogu’yu, Batr’dan fark-
Llastiran 6zellikler olarak, Dogu’nun bir “sehvet yatagdi” oldugu ve Dogulu-
larin atalarindan miras aldiklan siddet ile bigimlenmis bir gergeklige sahip
olduklar yéninde iddialar gérilmektedir. Dogu Uzerine bu goérusgler Orta
Cag’a kadar dayandirilabilir ancak Dogu’ya iligkin en kasitli sdylem tarzlari-
na Dogulu ve Batililarin emperyalist iligkiler kurduklari dénem olan 19. ylUz-
yilda ulasilmistir. Politik hakimiyet ve ekonomik sémurd Avrupali sdmurgeci
icin bir “medenilestirme” kilifina sokulmustur (Kabbani, 1993: 14-15). ingil-
tere’nin Amerika ve 6tesini igeren batiya dogru diinyayi kesfetme cabasi
Musliman Turkler ve Magribiler ile kapsamli ticari, diplomatik ve sosyal
iliskileri iceren bir girisime evrilmigtir. Hiristiyan olmayan baska higbir halk,
Britanyalilarla, Osmanli imparatorlugu, Cezayir ve Libya’nin yani sira
Fas’taki MUslimanlar kadar genis gapta etkilesim kurmamistir. Misliman-
lar, inqiliz tarihindeki baslica Otekiler olan Yahudiler ve Amerikan Kizilderili-
lerinden daha fazla bu dénemde ingiliz topraklarinda en yaygin olarak gé-
rilen Hiristiyan olmayan insanlari temsil etmislerdir (Matar, 2000: 3).
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Bu calismada ele alinacak kitaplarint segilmesinin nedenleri, her iki ki-
tabin da 19. yizyilda ingiltere’de yazilmis olmasi, Viktoryen pornografi gele-
negine uygun olarak yazarlarinin kendi isimlerini kullanmamalari ve her iki
kitabin da konusunun bir Dogu hareminde ge¢gmesi olarak gdsterilebilir. Her
iki metinde de ana karakterler ingiliz olmasina ragmen The Lustful Turk,
Cezayir Dayisi olan Ali’nin haremine kapatilan bir ingiliz kadini, A Night in a
Moorish Harem ise ezkaza yolu Fas’ta “Abdallah Pasa’nin haremine disen”
bir ingiliz erkegi konu edinmektedir.

Foster’a (1993: 118) gore, The Lustful Turk, birinci sahis anlatimi, ma-
sum bir kurban, saldirganin cinsel atakligi ve egzotizmi gibi Viktoryen por-
nografinin standart motiflerini igeren, ahlak dersi veren kurguda pornografik
imge kullaniminin en eski ve en iyi érneklerinden birini olusturmaktadir.
Marcus’a (2017: 203) gore, bu kitap, kendi tirindn ilk 6rneklerinden oldu-
gundan ve bir tir olarak pornografi kendi standartlarini hentz olusturmadi-
gindan Uslup ve kurgu olarak belirli edebi bigcimlere bagli kalinarak yazil-
mistir. The Lustful Turk romani 1968 yilinda, Byron Mabe tarafindan ayni
isimle sinemaya uyarlanmisgtir. The Lustful Turk, karakterlerin birbirlerine
gonderdikleri mektuplardan olusan bir kurguya sahiptir. Kitap su 6nséz ile
baslamaktadir:

The Lustful Turk (Sehvetli Turk) ya da Dogulu bir hikimdarin ha-
reminden sahneler, geng ve glizel bir ingiliz leydisinin ingiltere’deki
arkadasina yazdidi bir dizi mektupta, kagirilmasi ve Tarklerin tim
mustehcen zevklerine butinuyle teslimiyeti ictenlikle ve canlilikla
tasvir edilmekte, bitln olanlar haz ve sadelikle otantiklik garantisi
verilerek tanimlanmaktadir.

Eseri genel olarak 6zetlemek gerekirse, roman Emily Barlow adli karak-
terin, 1814’te gemiyle Hindistan’a giderken Turk korsanlarin saldirisina ug-
ramasi ve kendisine eslik eden Eliza’yla birlikte Turk bir dayinin haremine
satilmasi ile baslamaktadir. Kitap Emily’nin arkadasgi Sylvia’ya 18 Haziran
1814 tarihli Crown Hotel’den yazdigi bir mektupla baslar. Bu mektupta
Emily’nin amcasinin mirasini almak igin ailesinin zoru ile Sylvia’nin erkek
kardesi olan Henry’i terk etmek ve Hindistan’a gitmek zorunda kaldigini an-
lariz. Bu mektubu Cezayir Dayisi Ali’nin Tunus Beyi Muzra’ya yazdigr ve
Muzra’nin kendisine hediye ettigi Yunanli kadin kéle igin tesekklr ettigi bir
baska mektup izler. Sonrasinda, Emily Turk korsanlar tarafindan ele gegirilir

! Analizde, The Lustful Turk’n 1985 yilinda Star Book Publishing; A Night in a Moorish Harem’in
ise 1995 yilinda Wordsworth Editions tarafindan basilan versiyonlarindan yola gikilmistir.
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ve zorla hareme sokulur. Haremde Dayi’nin tecavizine ugrar. Emily baslar-
da bunun bir efendi-kéle iliskisi oldugundan yakinsa da zamanla bu tabiiye-
tinden keyif almaya baslar. Haremdeki diger cariyeler olan Fransiz, italyan
ve Yunan kadinlar ile karsilasir ve her biri Emily’e kendi hikayesini anlatir.
Emily’nin adi Zulima olarak degistirilir. Dayi, bir tartismadan sonra Emily’nin
(Zulima) “ceza olarak” yanina bir siire ugramaz. Emily (Zulima), Dayi’ya
sonsuz itaatini sunduktan sonra iliskileri devam eder. Eserin sonraki boli-
muinde Emily’yle birlikte esir alinan Eliza’nin Dayi tarafindan Tunus Beyi
Muzra’ya hediye olarak goénderildigini 6greniriz. Tunus Beyi’nin DayI’ya yaz-
digr mektupta Eliza’nin kendisine saldirdigini ve Muzra’nin “dersini bildir-
mek” igin Eliza’yl “benim deney odam” dedigi bir iskence odasina gétirdu-
gunu 6greniriz. Burada Eliza’ya yapilan iskenceler detayli bir sekilde anlati-
lir. Muzra, Eliza’yr baglar, onu kamgilar ve ona tecaviz eder. Sonrasinda
kadinin Muzra’yr bigaklamasiyla birlikte Eliza, Dayi’nin haremine geri génde-
rilir.

Romanin sonrasinda Dayr’nin Abdallah adli bir denizciye mektup yazdi-
g1 gorular. Mektupta Abdallah’tan kendisinin génderdigi Fransiz misyonerle-
rin arasinda olan Peder Angelo adli bir rahibin yardimiyla Emily’nin mektup-
lastigr Sylvia Carey’nin kagirilip Cezayir’e getirilmesini ister. Sonraki bagka
bir mektupta Pedro’nun Avrupa’dan “geng bakireleri” kagirip sik sik Cezayir
ve Tunus’taki Turklere sattigini 6greniriz. Sylvia’nin hareme kapatilmasin-
dan sonra, Emily, alti aylik hamile oldugu bir siirecte Dayr’nin ingiliz baska
bir kadini ziyaret ettigini ve bu kadinin arkadasi Sylvia oldugunu dgrenir. Ali,
bunun nedenini Emily’e olan son mektubunda Sylvia’nin kendisini “hayvan”
(beast) olarak tanimladigini bildigi ve ona “dersini vermek igin” cinsel ola-
rak kendisine bagiml kildigi seklinde agiklar. Romanin devaminda Yunanli
cariye Dayr’yr “ikinci bekaretine” saldirdigi igin bigaklar, bu stregte Emily
dusuk yapar. Day! doktorundan “artik ise yaramayan” cinsel uzuvlarindan
kendisini kurtarmasini ister ve cinsel organlarini Emily ve Sylvia’ya armagan
edip onlar azat eder. Sylvia ve Emily Ulkelerine donerler, ailelerine bu su-
regte Fransa’da bir yatili okulda kaldiklarini séylerler. Sylvia bir baronla ev-
lenip “iffetli numarasi” yapar. Emily ise “kimsenin Dayi’nin yerini alamaya-
cagini disindigu igin evlenmez. Son olarak, Dayr'nin cinsel uzuvlarinin
Londra’da yatili okula giden bir Lady’e verildigini ve okulda iyi davranig ser-
gileyen diger 6grencilere 6dul olarak gosterildigini 6greniriz.

A Night in a Moorish Harem ise, 6nsdzde ana karakter olan Lord George
Herbert’in fiziksel dzelliklerinin tanitilmasiyla baslar, sonrasinda, kendisinin
saygideger bir aileden gelen, ingiliz Donanmasinin yetkili bir Gyesi oldugunu
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dgreniriz. Ana karakter romanin basinda “son derece yakisikli” ve “cinsellige
dugkin” olarak tarif edilmekte ve anlatilacak hikdyenin ilging olmakla bir-
likte gergek oldugu okuyucunun bilgisine sunulmaktadir. 18-19. yazyillar,
ingilizlerin denizler Gzerindeki hakimiyetinin Avrupa devletleri arasindaki
Ustinlaguni perginledigi ve kuresel sémurgeci girisimlerinin basladigi bir
doénemi ifade etmektedir (Kahf, 2006: 188). Bu eserde ana karakterin denizci
olmasi bunun bir yansimasi olarak okunabilir.

Kitap on bes bélumden olusmakta ve her bir bélimde bir karakter ken-
disine ait bir erotik hik&ye anlatmaktadir. Kitap ilk olarak “Abdallah Pasa’nin
haremi (Seraglio)” bolimuyle baslamaktadir. Sonrasinda romanin karak-
terleri olan, ispanyol, Yunan, Fas, italyan, Cerkez, Portekizli, iranli, Arap ve
Fransiz cariyelerin kendi agizlarindan hikayeleri ile devam etmektedir. Ana
karakter Lord George Herbert’in da kendi hikayelerini anlattigi dort bolim
vardir. Roman George’un komutasinda olan ingiliz Kraliyetine ait Antler adli
bir geminin Fas kiyilarina demirlemesi ile baslamaktadir. George denizde
biraz yuzduikten sonra bir kayigin Gstinde uyuyakalir. “Fasli tekneler tara-
findan fark edilmekten korkuldugu icin” kayikta bir yelken veya kurek yoktur
ve tekne kumsala vurur (Anonim, 1995: 12). Kéle olarak satilmaktan korkan
George, kayigi, gizlemek amaciyla kayalik bir alana geker. Bu esnada kaya-
Liklarin Gstindeki buytk binadan birkag¢ kadin kendisini fark eder ve saldan
bir ip atip George’u yukar ¢gekerler. Burada George, “farkli uluslarin en gizel
kadinlarindan olusan” dokuz kadin oldugunu gortr (1995: 13). George, gel-
digi yerin Abdallah Pasa’nin haremi oldugunu 6grenir. Sonrasinda roman her
bir karakterin kendine ait bir ani anlatmasi ve bélim sonlarinda anlaticilarin
basrolde oldugu grup olarak gergeklestirilen cinsel eylemlerin anlatimlari
ile biter. Calismanin sonraki béliumtnde bu iki roman Viktoryen pornografide
harem imgesi, Viktoryen ahlaka karsilik olarak Dogulu erkek -kadin bedenleri
ve cinselligi, kadin bedeninin fethedilecek bir alan olarak sdmurgecilik Gze-
rinden sembolizmi gergevesinde tematik basliklar altinda analiz edilecektir.

2.1. Bir Cinsellik Mekdni Olarak Harem

Uzun yillar boyunca oryantalist resimler ve metinler tarafindan betim-
lenen Dogu toplumlari Avrupalilar igin hem buyuleyici hem de rahatsiz edici
bir etkide bulunmustur. Oryantalist fantazmalarda cinsellik buyuk bir yer
tutmakta ve bunun somutlagmig hali olan “harem” merkezi bir figtr olarak
ortaya ¢ikmaktadir (Alloula, 1986: 3). Montesquieu (2020: 292) iklimin in-
sanlar Uzerindeki etkilerini degerlendirirken sicak ulkelerde fiziksel askin
soguk Ulkelere gore daha fazla heyecan yarattigini ileri stirer. Ona gére “Si-
cak ulkelerde yasayanlarin organlarinin hassasiyetiyle birlikte ruh, iki cinsin
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birlesmesiyle iliskili ne varsa bunlardan asiri bir heyecan duyar. Her sey bu
hedefe kilitlenir. Kuzey iklimlerinde, fiziksel ask zar zor kendini hissettirecek
bir glice sahiptir’. Montesquieu, istibdat rejimlerinde kadinlarin kendisinin
bizzat lUks bir obje oldugunu, buralarda kadinlardan itaatin beklendigini
belirtmektedir. Bu tur devletlerde hikimdarlar insan dogasi ile alay ettikle-
rinden birden fazla ese sahiplerdir ve eslerini hapsederler (Montesquieu,
2020: 131).

18. ylUzyilda Montesquieu’dan esinlenen yazarlar Dogu hakkindaki ya-
zimi gelistirmis ve oryantalist bir literatlr olusturmuslardir. Kitap ticaretinin
bu yuzyildaki gelisimi ve gezi yazilarina artan ilgi harem fantezilerinin daha
genis bir alana yayilmasinda etkili olmustur. Bu anlamda, Montesquieu’nun
anlatilari Batililarin Masliman kadin ve erkekler hakkindaki kuvvetli iddiala-
rina temel olmus, Misliman kadinlarin hareme hapsedildikleri ve Dogu’da
poligaminin yaygin oldugu dustnceleri zamanla saglam bir gérus haline
gelmis, dini 6nyargi ve emperyal hirsla beslenmistir. 18-19. yUzyillarda Bati
ve Dogu arasinda degisen gic iligkileri ve artan kolonyalizm sonucunda is-
lam toplumlarinda kadinlara nasil muamele edildigi konusu siyasi bir icerik
kazanmig, harem ise ideolojik bir sembol haline gelmistir (ipsirli Argit, 2017:
49).

“Harem” s6zclugl hane halkinin kadin Gyelerini ve bu kadinlara hane
icerisinde tahsis edilmisg olan bélumu ifade etmektedir. Arapga h-r-m ké-
kiinden tlretilen s6zcik tabu kavramiyla beraber gelmekte, yasaklik, gay-
rimesruluk, kutsiyet, dokunulmazlik gibi kavramlara isaret etmekte ve “ig-
dis” ikiligini yansitmaktadir (Schick, 2020: 162-163). Kahf’a (2006: 7) gore,
harem konusu Batili metinlerde donemden déneme degisime ugramistir.
Musluman kadinlarin Orta Cag’daki temsillerinde 6rtt ve harem gibi temalar
yer almazken Rénesans’ta bu temsiller seyrek olarak ortaya gikmaya bas-
lamis, 18. yuzyila gelindiginde harem Musliman kadinlarin Bati metinlerin-
deki ana temsil alani haline gelmistir. Kadinlarin, Batililarin islam anlatisinin
merkezine yerlesmesi Avrupalilarin Musliman ulkelere sémurgeciler olarak
yerlesmeleri ile baglantilidir. Peirce’e (1998: 1-3) goére ise harem, Misliman
cinselligine iliskin Bati efsanelerinin en yaygin simgesini olusturmaktadir.
16.-17. yuzyildan itibaren Osmanli sultaninin sarayi ¢esitli metin ve tasvir-
lerde en ¢ok ilgilenilen konular arasinda olmustur. Bu sekilde Avrupa bir
Dogu tirani efsanesi gelistirmis ve haremle birlikte seks alemleri yozlagmig
iktidarlar anlatmada kullanilan bir mecaza déntgmustir. Buna karsin, ha-
remin temel dinamigi cinsellikten gok aile politikasi Gzerinden olugmaktadir
ve harem sadece bir zevk alani olarak degil ayni zamanda hanedanin varo-
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lusunu saglayan siyasi bir mekén olarak da digtintlmelidir. Bununla birlikte
varlikli MUsliman hanelerinde erkek hane reisinin eslerini ve cariyelerini
icerdigi kadar birbirleriyle karmasik ve birgogu cinsel islev tasimayan iliski-
lerle bir araya gelmis erkek hane reisinin erkek ve kiz evlatlari, esleri, aile
icerisindeki yasli ya da dul kadinlar gibi hane Uyelerini de kapsamaktadir.
Schick’e (2000: 45-49) gore ise, bazi mekanlar fetis degere sahiptir ve por-
nografide mekan belli bir deger tasir. Bu anlamda, Dogu, cinsel bir mekéan
olarak gorilen haremin temsilinde erotik metinler araciligiyla bir 6tekilik
diyari olarak belli bir surette yeniden kurulmaktadir. The Lustful Turk’te
Emily, Sylvia’ya Dayinin haremine satildigindaki ilk deneyimini su ifadeler ile
anlatir:

Bana aci, Sylvia; acizligime yazik. Bu barbar Turklerin eline duse-
cek kadar talihsiz olan kadinlarin, 6zellikle de guzellik iddiasinda
bulunanlarin maruz kaldiklarn zalim muameleyi stiphesiz duymusg-
sunuzdur; ama ayrildigimizdan beri gektigim acilara benzer bir sey
tahmin etmen tamamen imkéansiz Sylvia (...) Tanrim, Sylvia, artik
iffet iddiam yok. Zavalli bakire kesinlikle hicbir zaman bu kadar
duygusuzca erdeminden yoksun birakilmamisti. Lanetli korsan be-
ni bu yere getirdigi gin, yalvarmalarima ragmen zalim bir gtgle
bekaretimi elimden aldi. Doganin bana bahsettigi tim gucle bosu-
na direndim. Faydasi yoktu. Bosuna haremi haykiriglarimla ¢inlat-
tim ama zavalli arkadaginin imdadina ne bir destek ne de bir yar-
dim geldi; sonunda, masumiyetimi savunmak igin muicadele et-
mekten bitkin distim, gliciim sonunda beni tamamen hayal kirik-
Ligina ugratti ve gugliu saldirganim amansiz bir sekilde yikimimi
tamamladi. Ah, Sylvia, zavalll arkadasin artik bu degersiz Turk’Un
kirli cariyesi (Anonim, 1985: 14).
Ozellikle “glizel” olarak betimlenen kadinlarin hareme alinma sekli A Night
in a Moorish Harem’de de benzer ifadelerle anlatilir. Romanin ana karakteri
George kadinlar tarafindan iple camdan igeri gekildikten sonra igerideki do-
kuz kadini betimlemeye baslar:

Her biri, cazibesi agisindan digerlerinden farkliydi: bazilarn buyuk,
bazilan kigukty; kimisi ince, kimisi tombul, kimisi sarigin, kimisi
esmer ama hepsi blylleyici guzellikteydi. Her biri de farkli bir mil-
letin en guzel tipte kadinlarindan olusuyordu ¢unki savas, gemi
enkazlan ve korsanlik, Magribi Pasalarin Akdeniz’de dalgalanan
tUm bayraklar altindan sevagililerini segmelerine olanak sagliyordu
(Anonim, 1995: 13).
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Kadinlarin haremlere nasil alindigina iliskin Batili bilgi blylk oranda
1747°de Jean-Antoine Guer tarafindan yazilan esere dayanmaktadir. Bu
eserde islam’in peygamberinin Dogu hikiimdarlarinin mesru evlilik sayisini
tespit ederken, edindikleri kolelerin sayisina sinir koymadigi, her biri farkl
kokenlerden ve Ulkelerden gelen bu sayisiz “guzel” esirlerin efendilerinin
ihtisamlarini yansitmak icin pasalarin goérevlendirdigi elgiler tarafindan tes-
pit edilip esir alindiklari yazmaktadir (Guer, 1747: 25). incelenen romanlarda
hareme girig hikayelerinin bu anlatima benzer sekilde dykulendigi gortl-
mektedir.

Her iki romanda Viktoryen dénem toplumsal cinsiyet normlarinin, ka-
rakterlerin islenisinde aktif olarak kullanildigi gérialmektedir. Her iki roman-
da ingiliz ana karakterler Misliman bir yéneticinin haremine girerler ancak
giris sekilleri birbirlerinden farklidir. ingiliz erkegin hareme girisi eglenceli bir
sekilde ve haremdeki kadinlarin onu davet etmesiyle olurken, The Lustful
Turk’teki ingiliz kadinlar hareme Misliiman yéneticinin zor kullanmasiyla
alinirlar. ingiliz kadinin hareme girisi bir erdem ve iffet kaybi olarak gériiliir-
ken ingiliz erkeginki egzotik bir yerde bulunan Batili erkegin “maceralari”
havasinda okuyucuya sunulur.

The Lustful Turk’teki harem tasvirine bakildiginda ilk olarak Emily’e ve-
rilen suitin betimlendigini goruriz. Suit yemek, giyinme ve yatak odasindan
olugsmaktadir. Odada bulunan tg¢ blyuk pencereden sarayin duvarlarini dé-
ven bir denizin tasviri ile karakterin buradan higbir kagig ihtimali olmadigi
okuyucuya ima edilmektedir. Odanin bir kdsesinde Emily’nin “6lumcil” ola-
rak tanimladigi, “Dogu modasina gore en goérkemli tarzda, blytk kadife
minderlerden yapilmis” bir yatak bulunmaktadir ve yatagin yerlestirildigi
acty olusturan duvarin iki tarafi ve tavan tamamen ayna ile kaplidir (1985:
23). A Night in a Moorish Harem’de ise harem (seraglio) kayaliklarin Gizerin-
de izole bir bina olarak tasvir edilir ve George haremin igine girer girmez
“zengin bir sekilde désenmis ve zarif bir sekilde aydinlatilmis bir dairenin
parfimli havasina” dikkat eder (1995: 13). Her iki romanda da harem be-
timlemeleri Dogu egzotizmini yansitan ifadeler icermektedir.

A Night in a Moorish Harem’de haremdeki kadinlarin sadece Musliman
olanlarinin hareme alinma hikayesi okuyucuya sunulmaktadir. Fasli, Arap ve
iranli Gg Musliman kadinin hikayelerine bakildiginda Fasli ve Arap kadinlar
dogrudan Pasa tarafindan ailelerinden satin alinmiglardir ve bu satin alinma
kadinlarin kendileri ve aileleri tarafindan sevingle karsilanmustir. iranli kadi-
nin hikayesinde ise nisanlisi ile tanismaya giderken Turkler tarafindan kagi-
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rilip esir alinmasi, oradan kagisi ve simdiki bulundugu harem sahibine hedi-
ye edilisi anlatilmaktadir.

Batili bilgide haremin “sinirsiz” bir zevk alani olarak tasviri romanlarda
siklikla belirtilmektedir. iranli kadinin hikayesinde, Abdallah Pasa’nin hare-
minden énce, kadinin bir Tlrkdn haremine zorla alindi§i ve haremdeki diger
kadinlarin erkegin tecavizinid kolaylastirmak igin kadini kollarindan ve ba-
caklarindan tuttugunun ifade edildigi bir sahne anlatilir. Buna karsin harem
sahibinin “sehveti dinmez” ve hadimlardan biri ile iligskiye girer (Anonim,
1995: 73). Ayni romanda ingiliz erkegi hareme alan kadinlar haremin fan-
tazmatik yapisini dogrulayacak bir bigcimde “kendi aralarinda hicbir sirrin ya
da kiskangligin olmadigini” soylerler. Benzer sekilde Cerkez kadin da grup
seks sonrasi “Cerkez bir prenses bir Turk Pasa kadar ayricaliga sahip olma-
mali mi? Onun gibi bir hareme sahip olmamali mi?” diye sorar (Anonim,
1995: 59).

Ahmed (1982: 524-525), harem ile ilgili ilk Batili anlatimlarda bu sis-
temin Batili erkekler tarafindan dinsel kinamalara yol agtigi kadar hayran-
Likla da izlendigi belirtir. Batili erkeklerin harem anlatimlarinda, erkegin bir-
den fazla kadinla cinsel iliskiye girme hakkina ek olarak harem igerisindeki
kadinlarin birbirleriyle cinsel iliskilerini de kapsayan iddialar yoluyla speki-
lasyonlar yaratilmistir. Bu yazilarda harem ile ilgili yaratilan ve “ahlaksizca”
olarak nitelenen spekullasyonlarin sadece padisahin hareminde Musliman
kadinlar arasinda yasanabilecek seyler oldugu fikri hékim olmaktadir ancak
hareme iligskin gozlemlenebilir bilgiye ancak 1716’da Lady Mary Wortley
Montagu’nin yazilaryla ulagilmaktadir.

Her iki romanda da harem Dogulu bir hikimdarin tim cinsel arzularini
gergeklestirme hakkina sahip oldugu bir alan olarak tanimlanir. Harem bu
anlamda Batili imgelemde bir “zevkler mekanidir” ve A Night in a Moorish
Harem romaninda oldugu gibi buraya giren yabanci bir erkek kendisini bu
sinirsiz zevk alaninin karsisinda bulmaktadir.

2.2. Viktoryen Ahlaka Karsi Dogulu Erkek Bedeni ve Cinselligi

Corbin’e (2021: 10-11) gdre, beden bir kurgu ve bir distinsel tasarimlar
bltinidar. Beden, 6znenin tarihi boyunca toplumsal séylemler ve simgesel
sistemler araciligiyla gelisen, dagilan ve yeniden yapilanan bilingdigi bir
imgeyi ifade der. 19. ylUzyil bedenin toplumsal ydnetimine iligkin bilincin
kendini dayattigi bir donemdir ve Bu donemdeki kulturalist perspektifte,
beden, igerisiyle disarisi, ten ve dinya arasinda kurulan bir yapinin ve den-
genin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Stoler’a (1995: 95-97) gore, kolon-

215



Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

yal gelismenin erken dénemi Avrupa’nin kendi igerisindeki ¢catismalarin ka-
yit altina alindi§i ve dlizenlendigi bir zamani ifade etmektedir. 19. ylzyilda
Avrupa’da irklara iliskin séylemler burjuva dizeninin olusumunda etkili ol-
mustur ve burjuva cinsellik anlayisini farkli irklara atfedilen cinsel yargilar-
dan ayr dustiinmek hata olur. Bu anlamda, bu yUzyilda beden ve cinsellige
iligkin bilimsel ve edebi séylem Uretimine yonelik etkinliklerin artigi dikkat
cekmektedir.

The Lustful Turk romaninda Dogulu erkegin temsiline bakildiginda cin-
sellik konusunun dini metaforlarla i¢ ige verildigi gérilmektedir. Dayi Ali’nin
Tunus Beyi Muzra’ya hitaben kendisine hediye edilen Yunan koéle ile ilgili
sOylediklerine bakildiginda kurban ritteline iliskin benzetmeler kullanildigi
gorulmektedir: “Su, Yunanli kéle, bir kez daha séylemekten mutluluk duyu-
yorum, saf bir hizmetgi buldum; bekaretini Peygamber Efendimizin Bayram
ziyafetinde kurban ettim. Onun tatli ¢gicegini toplamak igin kahvesine afyon
katmak zorunda kaldim” (Anonim, 1985: 11). The Lustful Turk, 1828 yilinda
yazilmig olmasina ragmen hikéyede gegen olaylar 1814 olarak tarihlendi-
rilmistir. Yunan Bagimsizlik Savasi 1821-1832 tarihleri arasindaki dénemi
kapsamaktadir. Avrupa’da Aydinlanma dustincelerinin gelismesiyle birlikte
Antik Yunan’a ilgi artmig ve Avrupa’daki milletler kendilerini Yunan ve Roma
medeniyetinin mirascilari, Yunanllari ise Bati medeniyetinin kurucular ola-
rak gérmeye baslamislardir. Bu dénemde ingiltere Avrupali Yunan bagim-
sizlik destekgilerinin en faal oldugu Ulkedir ve Yunanistan’in bagimsizlig
ingiliz toplumunun her kesimi tarafindan desteklenmektedir (Demirhan,
2012: 43-44). Hobsbawm (2003: 131-156), kismen basarili bir halk ayak-
lanmasi olmasi kismense o donemdeki diplomatik durumun uygunlugu ne-
deniyle Yunanistan’in uluslararasi liberalizmin esin kaynagi haline geldigin-
den ve sayisiz gonulld savasginin Yunan isyanina destek vermek igin bu bol-
geye qittiginden bahsetmektedir. Yunan isyanina destegin nedenleri, her-
hangi bir hukimete karsi strdlrilmus savasin, orta sinif milliyetgiliginin
fikirlerinin Fransiz Devrimi ile birlestigi tek 6rnegin Yunan Bagimsizlik Sava-
si’nda gortlmesidir. Lord Byron’in da bu isyanda 6lmesiyle birlikte, Yunan
isyani Avrupa solunun destegini kazanmistir.

Dayrnin bahsettigi Yunan kélenin hareme giris hikayesi sonraki bélum-
lerde kolenin kendi agzindan da anlatilmaktadir. Yunan kéle Turklerin ege-
menligi altinda yasadiklari igin mulkiyetlerini yerel otoritelerden gizlilikle
koruyabildiklerini séyleyerek kendi tecriibesini anlatmaya baslar. Bu ege-
menlik karakterin agzindan kélelik olarak adlandirlir. Yunanli cariye Demet-
rius adli bagimsizlik yanlisi komsusu ile evlenmek ister ve kadinin babasi
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bolge yoneticisi olan Osman Pasa’dan evlilik igin izin ister. Evlilik téreni sira-
sinda Pasa téreni adamlariyla birlikte basar, nisanli ve babayi éldurdr, Yu-
nanli kadini ise Tunus Beyi’ne satar. Bu hikéye Yunanli kadin tarafindan Da-
yr'ya anlatilir. Dayi olan biteni GzintUyle dinler ve kadini evine gondermeyi
kabul etmis gibi davranir. Burada yukaridaki alintida belirtilen tecaviiz sah-
nesinin anlatimi yinelenir. Dayi, bu davranisinin nedenini kadini Osman Pasa
gibilerden korumak olarak aciklar. Benzer sekilde Tunus Beyinin diger ingiliz
kéle olan Eliza ile hikayesi de yine 6teki erkedin tecaviizcl temsilini destek -
ler. Tunus Beyi Eliza’yr “deney odam” dedigi bir iskence odasina getirir,
kamgilar ve tecaviiz eder. Burada yine bir “tanriya kurban etme” vurgusu
gorarlz. Muzra, bunu, “onlar (harem agalar) ritdelimi tamamlamam igin
beni bitkin kurbanimla bas basa birakarak gekildiler.” ifadeleri ile dile getirir
(Anonim, 1985: 79). ingiliz kadina tecaviiz sahnesi Muzra tarafindan “Ask bir
boganin gicune sahip olsa da Europa’nin kizligi bile hicbir zaman bunun
yarisi kadar bozulmamisti.” seklinde betimlenir (Anonim, 1985: 80). Burada
Oteki erkegin tecavizu Yunan mitolojisinde Zeus’un boga kiligina girip Avru-
pa kitasina adini veren Europa’yr kacirmasi Uzerinden sembollestirilir.
Schick’e (2000: 129-130) goére burada “barbar éteki’nin tecaviiz ettigi biz-
zat Avrupa’nin kendisini ifade etmektedir.

Buna ek olarak, italyan kélenin anlatimlarinda Dogulu erkegin Batili er-
kegi asagiladigi bir sahne ortaya cikar. italyan kéle Dayr'ya evli oldugunu
soyler ve direnir. Bunun sonucunda Dayi kadinin itaatini saglama almak
adina onu kirbaglattirir. Sonrasinda, kadinin bakire oldugunu fark edip ona
“kocasinin ihmal ettigi zevkleri” kendisine tattiracagini ve 6gretecegdini séy-
ler (Anonim, 1985: 43). Bati metinlerinde kadinlara erkek 6tekinin zorbaca
hikmetmesi “Sark zorbaligi”na iliskin yerlesik inangla ilintilidir. Bu anlayista
harem cinsellikle 6rilmus bir mutlak iktidar bdlgesi olarak ayni anda hem
korkunun hem de tutkulu askin kaynagi olarak ortaya cikar. Bu sekilde zor-
banin keyfi iktidar ve zulmi erotiklestirilir (Schick, 2000: 136-137). Ek ola-
rak, romanlarda Dogulu cinsellik anlayisinin Bati ile karsilastirildigi ve Batiya
karsgi tehdit olarak sunuldugu bélimler yer almaktadir. The Lustful Turk’te
Emilly, “Bu (cinsellik) bizim Glkemizde blyUk bir sugtur ve 6limle cezalan-
dinlir” der ve Dayi ona su cevabi verir:

Bunun bir suc olarak gérildiigi tek Glke ingiltere (...) ingiltere’de
de kadinlarin kocalarina itaat etmeleri beklenir (...) Bizim yasala-
nmizda eslerimizle ve cariyelerimizle eglenmemiz igin bize izin ve-
rilmistir (...) Ben ne zaman istersem sen buna razi olmak zorunda-
sin (...) Bu nasil bir sug olabilir? Yunan ve Korsikali kélelerim go-
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cukluklarinda 6yle 6gretildigi igin her tirden zevki bir gérev ve itaat
meselesi olarak goruyorlar. Fransiz kélem igin bu énemsiz bir sey.
Milletinizin dnyargilarinin farkindayim ve kucaklamalarinda buldu-
gum haz ylzinden konuyu sana agmayi bile sevmedim (Anonim,
1985: 50-51).

Konugsmanin devaminda Dayi asil su¢ olanin spermi yani “tohum”u
saptirmak oldugundan bahseder. “Tohum turin ¢ogaltilmasi igin doga ta-
rafindan verilmistir ve tohumu saptirmak ve ¢épe atmak suctur” (Anonim,
1985: 51). Bu nedenle Dayi olabilecek en ¢ok sayida kadini “ddllemesi” ge-
rektiginden bahseder. Cinsel iligkiye dair toprak, tohum gibi tarima referans
veren benzetmeler Delaney’e (1986) gore, kadinin bir tarla erkedin ise onu
“dolleyecek” bir tohum oldugu fikrine, kadini pasif bir “alici” erkegi ise “ya-
ratici” olarak betimleyen tek tanrili dinlerin monogenetik Greme anlayisglari-
na yaslanmaktadir. Ayrica, romanda, cinsellige iligkin Dogulu ve Batili go-
risler karsilastinlarak Dogulunun tarm toplumuna ait Greme inaniglarini
sUrdardtgi buna kargin Batilinin burjuvazi cinsellik anlayisini savunmaya
calistigr gértlmektedir. Burada yine ahlakina dtskdn bir “ileri-medeni” ve
zevkine dugkun “geri-barbar” ikilemine gidilmektedir.

MuUsliman erkegin bedenine iligkin imaj The Lustful Turk’Un son sayfa-
larinda Dayr’nin penisinin ve testislerinin iki ingiliz kadin tarafindan paylasgi-
lip Londra’ya géturilmesinde zirveye ¢ikar. Daha 6ncesinde Dayr’nin fiziksel
isteklerine uysalca boyun egen Yunan cariye, Day “ikinci bekaret”ine sal-
dirdiginda bunu kaldiramaz ve Dayryl bigaklar. Sonrasinda hangeri kendi
kalbine saplayip intihar eder. Bu olay Yunan isyaninin pornografik temsili
gibidir. Kitapta bigaklama sahnesinin anlatimi Yunan mitolojisinin bir karak -
teri olan Herkil Gzerinden metaforlastinlir (1985: 140). Bu olaydan sonra
Dayi, hekimlerden “artik ise yaramayacagini diistindigu” cinsel organlarinin
cikarilmasini sdyler ve onlari cam bir vazoya koyar. ingiliz cariyelerini Glke-
lerine geri yollar. Dayr’nin cinsel organlari kadinlar tarafindan bir yatili okula
derslerinde basarili olan kadin 6grencilere gdsterilmek Uzere Sylvia’nin bir
arkadasina emanet edilir.

19. ylzyilin baslarinda yazilan The Lustful Turk romaninda Dogulu er-
kek, Batili kadinlarin “iffeti” ve “ahlaki” tzerinde bir tehdit olarak betimle-
nirken, ayni yUzyilin sonlarinda yayimlanan A Night in a Moorish Harem’de
harem sahibi olan Turk Pasa akilsiz ve “kolay kandirilabilir” bir karakter ola-
rak ortaya cikar. Bunu haremdeki kadinlardan birinin ingiliz erkege soyledigi
“yoklugunda leydilerinin bir centilmeni eglendirmek icin nadiren yakaladigi
firsati anlayabilecek kadar asla akilli olmayacaktir.” (1995: 13) sézlerinden
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anlariz. Ayni romanda Dogulu erkegdin bir bagka temsili ise iranli kélenin zor-
la bir Tarkiin haremine katildigi ve Turkin “sehvetini gidermek” igin hadim-
lardan biri ile iliskiye girdigi sahnede ortaya cikar.

Ozetle, romanlarda Dogulu erkek “doymak bilmez bir sehvete sahip”
olarak gorulmektedir. Yuzyilin itk geyreginde yazilan The Lustful Turk’te bu
durum Batili ahlaka ve bunun temsilcisi olan Batili kadinlara karsi bir tehdit
iken ayni ylzyilin son yillarinda yazilan A Night in a Moorish Harem’de bu
sehvete sahip, kadinlar tarafindan bu 6zelligi nedeniyle kandirilabilir olan
ve Batili erkegin kendi yasak hanesi olan haremine girisini bile fark edeme-
yen bir “budalaya” evrilir.

2.3. Fethedilen ve Somiirgelestirilen Kadin Bedeni

Her iki romanda bulunulan kadin temsillerine bakildiginda hem Dogulu
hem de Batili erkegin bakis acisindan kadinlarin fethedilecek bir bdlge gibi
tasvir edildiklerini goririz. Romanlarda kadin bedenine iliskin ortaya ¢ikan
en belirgin séylem “bekaret” olgusudur. The Lustful Turk’te Batili kadinlarin
bekareti surekli “kurban verme” metaforu Uzerinden anlatilmakta ve Dayi
bu esnada islami ifadeler kullanilarak konugturulmaktadir.

Bekaret The Lustful Turk’te Viktoryen degerlerin bir yansimasi olarak
“birincil” ve “ikincil” bekaret seklinde ikiye ayrilmistir. Birincil bekaretten
fiziksel bekaret kastedilirken, ikincil bekaret kadinlarin ahlaki tutumlarindaki
Batili deger yargilarini ve “ikincil bekaretin kaybedilmesi” kadinlarin cinsel-
lige iligkin anlayiglarinin Dogulu deger yargilari dogrultusundaki degisimini
ifade etmektedir. Bu anlamda, “zevkin kétu bir sey olmadigini” diistinmeye
baslamak “ikinci bekaret”in kaybi ile dzdeslestirilmektedir. “Birincil” ve
“ikincil” bekaret vurgular romanin gesitli yerlerinde dile getirilmekte, Batili
iffet anlayisiyla iliskilendirilen “ikincil bekaretin” kaybi hikayedeki kadinlar
igin gok daha katlanilmasi zor bir durum olarak tasvir edilmektedir. Yunan
kélenin “ikinci bekaret”ine saldirdigi gerekgesiyle romanin sonunda Day!’yi
bigaklamasi bunun zirveye ciktigi sahneyi olusturmaktadir. italyan kélenin
Dayi ile iligkiden hoslanmaya basladigini fark ettigi béliumde ise su ifadeler
dikkat cekmektedir: “Kisa bir stire sonra, cezanin etkisi altinda benden zorla
aldigi hediyelerden c¢ok, simdiki davranisimin ahlakim icin daha élimcul
oldugunu gordim” (Anonim, 1985: 47).

Benzer vurgu Emily’nin Dayi ile olan iliskisini ifade ederken “kirlenme”
(pollution) kelimesinin kullanilmasinda ortaya ¢ikar (1985: 52). Bunun di-
sinda her iki romanda da bekaret erkegin “fethedecedi” ve kaybinin kadinin
“degerinin” digmesiyle sonuglanacag bir piyasa degeri olarak tasvir edil-
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mektedir. Romanda Dayr’nin bakire olmadigini diisindigu italyan kéleye
“Bekdretini koparan Hiristiyan kdépege lanet olsun!” (1985: 41) s6zleri bunu
yansitir. Benzer bicimde Emily ve Dayi arasindaki bir baska diyalogda da bu
durum vurgulanir:

Seninki gibi glzellikleri bir rakibin kollarina teslim edecek kadar
aptal oldugumu nasil digtnebilirsin? Gézde bir Hiristiyan’in bakire
gulinizt koparmasina izin vermek. Hayir tatli bakire, o yumusak
zevk kesinlikle bana mahsustur (...). Cicedi itlaf etmeye mahkim
olan benim. Seni bitmis bir kadina déntstirmek ve o kadar ¢ok
aranan ama ¢ok nadir bulunan o hassas hazineyi ortaya ¢ikarma-
nin keyifli gérevi bana ait (1985: 22).

MuUsliman kadinlarin bekareti konusuna The Lustful Turk’te gok fazla
deginilmemekle birlikte A Night in a Moorish Harem romaninda bu konu
Musliman kadinlarin hikayelerinde ortaya ¢ikmaktadir. Deginilmesi gereken
noktalardan biri The Lustful Turk’te cariyelerden “kodle” olarak bahsedilme-
sine ragmen ana karakterin erkek oldugu A Night in a Moorish Harem roma-
ninda Viktoryen dénemde kadinlari ifade etmek igin kullanilan “lady” keli-
mesinin kullanitmasidir.

A Night in a Moorish Harem’de Musliman kadinlarin hikayelerine bakil-
diginda bekaret mevzusu diger karakterlerden daha fazla vurgulanmakta ve
Musliman kadinlar bir egzotiklik havasi ile sunulmaktadir. Romanda, Arap
kadin hikayesine baslamadan énce ana karaktere gébek dansi yapar. Ye-
men imaminin yénetiminde dogdugunu, on alti yasindayken imamin haremi
igin segildigini ve ailesinin ve kendisinin buna ¢ok sevindigini belirtir (Ano-
nim, 1995: 102). Kadin, sonrasinda Umman sultanina “bekareti bozulma-
dan” satildigindan, Umman sultaninin kadinin kizlik zarini incelediginden ve
sultanin “Vallahi hilal seklinde bir bakire, yakalayana iyi sans getirir” (1995:
104) ifadesinden bahseder. Kadinin kizlik zarinin sekli hikayesinde énemli bir
noktayi olusturmaktadir. Bahsedilen hymen sekli U¢ yas Ustl cocuklarda
gorilmektedir ve oldukga yaygindir (Hegazy & Al-Rukban, 2012; Rimsza,
1989).

Bir sembol olarak hilal sekli birgok kultirde yenileme, yasam ve bere-
keti temsil etmektedir ve tek tanrili ya da ¢ok tanrili dinlerde gesitli sembolik
ve mitolojik iceriklere sahiptir. Pagan ve ¢ok tanrili dinlerde ayin evreleri
menstrual déngu ile ve kadinlarin yagsam boyu gegirdigi evrelerle iliskilendi-
rilmig, hilal evresi kadinlarin “geng kizlik” dénemi ile sembollestirilmistir.
GUnimuzde islam’in ve Misliiman toplumlarin semboll olarak anlam ka-
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zanmistir (Kurt, 2023: 280-288). Bu nedenle Arap kadinin kizlik zarinin hilal
seklinde olmasina iligkin vurgu kadin bedeni ve sdmurgelestirilmek istenen
islam topraklarina iliskin bir cagrisimi beraberinde getirmektedir.

A Night in a Moorish Harem’de bekaret konusunun islendigi bir diger bo-
lim Fasli kadinin hikayesini anlattigr bélumduar. Fasli kadin hikayesine g
aylik hamile olmasina ragmen halen bakire oldugunu sbyleyerek baslar.
Arap kadinin hikayesine benzer sekilde fasli bir pasanin haremine girmek
icin secildigi ve ailesinden satin alindigi belirtilir. Burada da benzer sekilde
bir pasanin haremine segildigi i¢in kadinin ailesi gok mutlu olmustur. Kadin,
yolda kendisini Pasa’ya gotiren kafilede bulunan Ali ile iligskiye girer. Bu es-
nada Fasli kadinin digtnceleri “Umarim Ali benimle evlenmekte kararlidir.
Bekdretimi bozdugu i¢in bunu yapmasi gerekiyordu yoksa benim piyasa de-
gerim dismus olurdu” seklinde ifade edilmektedir (Anonim, 1995: 36). Ro-
manda Batili kadinlarin bekaretleri Uzerine bdyle sdéylemler olmamasina
ragmen MUsliman kadinlarin dogrudan bu eksende tanimlandiklar gorul-
mektedir. Fasli kadinin hikayesinin bitiminde kadinin bekaretinin George
tarafindan bozulmasi The Lustful Turk’tekine benzer sekilde kadinin bedeni-
nin oteki erkek tarafindan fethedilmesi olarak ortaya cikar. Sadece bu sefer
bedeni “fetheden” Avrupali maceracinin kendisidir ve The Lustful Turk’ten
farkli olarak kadinin Batili tarafindan bekaretini kaybetmesi kitaptaki karak-
terler tarafindan “deger digsmesi” ya da ahlaki bir ¢ékts olarak yorumlan-
maz.

Sonug

Somiurgecilik, ekonomik ve siyasal bir yayilmaciligi ifade ettigi gibi kil-
turel alanda da etkilerini gésteren bir olgudur. Erotik hikayelere tarihin her
déneminde rastlanilsa da bu yazin gesidinin ginimuzdeki anlamini kazan-
masi ve bir piyasa Urinu haline gelmesi 19. ylUzyilda gergeklesmistir. Bu,
Batrnin ve ézellikle ingiltere’nin topraklarini deniz asirn bélgelere genislettigi
bir doneme tekabil eder. Kolonicilik ekonomik ve siyasi etkilerinin yani sira
cinselligi de kapsayan bilingalti suregleri de icermektedir. Bu sUrecte Bati
erotik yazininda sémurgelestirilen toplumlara iligskin konularin pornografik
iceriklerde yer aldiklar gérilmektedir. 19. ylzyil ingiltere’de ve genel olarak
Batr’da ayni zamanda tibbi ve bilimsel bilginin arttigi ve bu konulardaki 6n-
cu galismalarin yayimlandigi bir déneme de denk gelmektedir. Bu galisma-
lar donemin bilimsel kaynaklar olarak sunulsa da toplumsal tutum ve de-
ger yargilarindan bagimsiz dedillerdir. Bu eserlerde Ulke i¢i kadinlar, siyah-
Llar, gdgmenler vb. “6tekilerin” oldugu kadar baska toplumlarin da bedenleri
ele alinmig, bedenler ve karakterler arasinda analojiler kurulmaya c¢alisil-
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mistir. Bu analojilerde buyik oranda Batili beyaz beden “saflik” ve “iffet”i
temsil ederken 6teki toplumlarin bedenleri “ahlaki olarak yoksun olmanin
fiziksel belirtileri” Uzerinden tanimlanmiglardir. Bu tanimlar hem tibbi hem
de psikanalitik yazinda yer bulmus, bedenler ve cinsellikler Uzerinden bir
sOylem Uretimi ortaya ¢ikmistir. Bu sdylem Uretimi endustriyel kapitalizmin
ve kolonicilik faaliyetlerinin gelismesiyle birlikte ana toplumsal sinif olan
burjuvazinin ahlaki ideallerine gére bigimlendirilmistir. Bilimsel séylemler
sOmurgelestirilen toplumlara ve bu ¢alismada ele alinan Misliman top-
lumlara iligkin oryantalist séylemlere eklemlenmis ve bu bélgelerde yasa-
yan halklara iligkin kolonici faaliyetler fantezi ve arzu tretimi Gzerinden ero-
tik yazinda bigimlendirilmistir.

Calismada ele alinan romanlar gergevesinden bakildiginda Batilinin,
Dogulu cinselligine ve bedenine iliskin bakis agisi Dogu’nun bir sehvet alani
olarak Batili bakis agisindan degerlendirilmesini ifade etmektedir. Bu gerge-
vede harem her turll cinsel fantezinin yasanabildigi bir haz bélgesi olarak
insa edilmistir. Harem tasvirlerinde Batili bilgiye uygun olarak otantik 6geler
kullanilmig, harem her an her turll cinsel eylemin gergeklesme ihtimalinin
oldugu bir alan olarak kurgulanmistir. Bu anlaomda, harem, “glzel kadinla-
rn” zor yoluyla tutuldugu ve harem sahibi erkegin her turlG cinsel istegine
karsilik vermek zorunda olduklari bir mekén olarak fetislestirilmistir. Her iki
romanda da Musliman toplumlar gelisigtzel bir sehvete sahip ve seksuel
sapkinliklarin simgeleri olarak bigimlendirilmislerdir. Viktoryen ahlaka uy-
gun olarak Dogu “sehvet diskinu” ve “ayartici” bir cografya olarak temsil
edilmis, bu durum 6tekinin bedenine yénelik imajlarla desteklenmistir. The
Lustful Turk’te Dogulu erkegin Greme organlarinin ingiltere’ye gétirilmesi
dénemin tibbi literattrinde yer bulan Sosyal Darwinist temalara uygun ola-
rak “dtekinin hayvani cinselligi”ni vurgulamakta ve ingiliz ahlakina karsi bir
tehdit olarak sembolize edilmektedir. Dolayisiyla “barbarin” cinselligi ve
bedeni Bati’'nin ahlaki degerleri ve ahlaki birligine karsit olarak ortaya kon-
mustur. Bu anlamda, romanlarda, Batili kadinin bekareti ve iffeti korunma-
digi takdirde Musliman erkegin dini geregi kurban edecedi bir igerikte su-
nulmaktadir.

Her iki metinde de kadin bedenleri Dogulu ya da Batili fark etmeksizin
erkekler tarafindan ele gecirilen ve fethedilen bir kimlige burdnduralmustur.
Romanlarda, donemin bilimsel kaynaklarinda da vurgulanan Muasliman
kadinlarin sadece “sehvetli tatminin” ve “tariin gogalmasinin” bir araci ol-
duguna yonelik fikirler kendisini tekrar etmektedir. Bu anlamda, ele alinan
erotik metinlerde haremi ve “cinsellige dugkin” halklari ile Dogulu &teki
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kendi bedeninin ve hazlarinin tutsagi oldugundan Batr’nin bilim ve ahlaki
tarafindan yénlendirilmelidir gérist hdkimdir. Bedene iligskin Dogulu hazlar
Bati icin ve 6zellikle Batili kadin icin bir tehdit iken durum Batili erkege gel-
diginde degismekte, Dogu bir maceralar bélgesi, Dogu’nun haremi ve ka-
dinlari Batili erkegin fetih toprag: olarak ortaya cikmaktadir. Ozellikle A
Night in a Moorish Harem kitabinda Dogulu pasanin haremine ingiliz do-
nanma subayi olan ana karakterin sizmasi bir anlamda Dogu”’nun “mah-
rem”, “yasak” ve “i¢ mekani’ni ifade eden hareme Batr’nin girigsini temsil
eder. Harem ile Batilinin girdigi yer aslinda Musliman topraklari ve kiltlri-

dar.

Her iki romanda da ahlaki olarak gelismis “ileri” Bati ve bedensel zevk-
lere dugkin “geri-ilkel” Dogu dualizmi tekrar edilmektedir. Cinsellik ve be-
denler Gzerinden romanlarda ele alinan gatisma aslinda iktidar sahibi “Do-
gulu” ve bunun muadili olan “Batili” erkek arasinda gegmektedir. Bu an-
lamda, kadin karakterlerin bedenlerini ve cinselliklerini denetim altina alma
rekabeti toprak Uzerindeki eril denetim mucadelesini yansitmaktadir. Or-
yantalist temali erotik romanlara bakildiginda cinsellik ve bedenler hem
tarihsel hem de kurgusal anlamda arzu Uretimi ile temellenen yayilmaci bir
icerige sahiptir ve kadin bedeni iktidar sahibi erkekler arasinda mubadele
edilen bir meta olarak ortaya gikmaktadir.
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BiLiM TARIHi ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME ORNEGi: VERMEER’IN “TERAZI
TUTAN KADIN” iSiMLi TABLOSU

An Evaluation Example in terms of the History of Science: Vermeer’s Paint-
ing Named “Woman Holding a Balance”

Seray YILDIZ*
0z
Bu makalede 17. ylzyilda yasamis geng ve 6zgun galismalariyla taninmisg sanatgi-
lardan biri olan Hollandali GnlG ressam Johannes Vermeer’in (1632-75) “Terazi Tu-
tan Kadin” adli tablosu Gzerinden bilim tarihine 1sik tutabilecek enstantaneler tze-
rinde durulacaktir. Tablo Washington National Gallery of Art muzesi Widener Kolek-
siyonu iginde yer almaktadir. 1664 yilina ait canvas Uzerine resmedilen 42 cm x 38
cm olgulerinde yagliboya tablosudur. Bunun yani sira Vermeer’in hayati ve yasadigi
dénem boyunca Avrupa’da resim sanatinin gegirdigi degisim ve farkliliklara degini-
lerek 6rnek tablo olarak belirledigimiz resimdeki figlr ve nesnelerin farkli agilardan
okunabilecek durumlarn agiklanmaya calisilacaktir. Zamanin ruhunu yansitan kiya-
fetler, ev esyalar, duvarlardaki mitolojik veya dini figurlerin bulundugu tablolar bag-
ta olmak Uzere kadinin elindeki “bos terazi”yi dengede tutma gabasi ile dikkatleri
Uzerine geken bu tablo kisilerin ilgi alanina gére gok katmanli bir “okuma” aracina
ddéntigebilmektedir. Bu bakimdan Avrupa’daki 30 Yil Savaslar sirasinda yasayan bir
ressamin evlilikleri, dini tercihi ve tablolarinda yer verdigi kadinlarin durumu bagla-
minda kurulan 6rintd bir ddnem hakkinda hatiri sayilir bir bilgi ve digiinme kaynagi
tegkil etmektedir. Diger bir husus da bu dénemin sanatin ve sanatginin gegirdigi de-
gisim yillari olmasi bakimindan énemli ipuglar tagimasidir. Bu itibarla dini, tarihi,
sosyal ve sanatsal unsurlarin yogrularak sanatginin kendi diinyasindaki yorumu
yansitmasi bakimindan Vermeer’e ait bu tabloyu daha 6nemli ve 6zel kilmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Vermeer, Terazi Tutan Kadin, bilim tarihi objeleri, resim, sanat.
ABSTRACT

This article will shed light on the history of science through the painting “Woman
Holding a Balance” by the famous Dutch artist Johannes Vermeer, known for his
youthful and original works from the 17th century. The painting is located in the

Widener Collection at the Washington National Gallery of Art. It is an oil painting on
canvas dating back to 1664, with dimensions of 42 cm x 38 cm. In addition, it will
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touch upon Vermeer’s life and the changes and differences in the art of painting in
Europe during his lifetime. Attempting to explain the various interpretations of the
figures and objects in the selected painting, such as the clothes reflecting the spirit
of the time, household items, and paintings with mythological or religious figures on
the walls, this article suggests that this painting, which attracts attention with the
woman’s effort to balance the “empty balance” in her hand, can become a multi-
layered “reading” tool according to individuals’ interests. In this respect, the pattern
established in the context of a period with significant information and thinking re-
sources about a period during which a painter lived through the marriages, religious
preferences, and the situation of women depicted in his paintings during the 30
Years’” War in Europe is noteworthy. Another point is that this period carries im-
portant clues as it is a time of change for art and artists. Therefore, by blending reli-
gious, historical, social, and artistic elements and reflecting the artist’s interpreta-
tion in his own world, this painting by Vermeer becomes more important and special.
Keywords: Vermeer, Woman Holding a Balance, objects of scientific history, picture,
art.

Giris

17. yUzyil Avrupa resim sanatinin gelismesine katki ve ivme saglayan
sehirlerden ve merkezlerden biri Hollanda ve gevresinde yer alan sehirler ve
kasabalar olmustur. Oyle ki bugiin en meshur ressamlar olarak bildigimiz
Vincent van Gogh, Rembrandt, Pieter Brueghel, Johannes Vermeer gibi pek
gok isim bu sehirlerde yasamis ve bu Ulkede yer alan tabiat ve insan man-
zaralarini tablolarina yansitmistir. Bu yuzyil iginde Hollanda ressamlarinin
resmettigi tablolarin diger Avrupa sehirlerinden ayiran en énemli 6zelligi o
déneme kadar tablolarda hékim unsur olan kiliseye ve dinsel égelere dair
temalarin yerini bambaska temalarin almasidir. Zira diger Avrupa tlkelerin-
de tablolar satin alabilecek hamiler kilise ve soylu sinifa ait kisiler iken Hol-
landa da ise burjuva sinifina mensup kisilerin tablolar satin alabilmesi ve bu
alanda yatinm yapmasi resim sanatinin yaygin hale gelmesi ve 6zgurles-
mesi gibi olumlu sonuglarin gérilmesine etki etmistir. Hamilerin bu ilgisi ve
yatirrmlarini bu alana aktarip desteklemesi neticesinde resme verilen deger
o kadar artar ki o dénemde Hollanda’daki evlerde toplam 3 milyon tablo
oldugu kaydedilmektedir (Vries, 1999: 83; Celer, 2012: 75). Bununla beraber
yeni bir meslek kolu olarak ortaya ¢ikan resim tliccari veya resim simsari
diyebilecegimiz farkli bir grup olusur. Diger taraftan sanat elestirmenleri ve
sanatgilara da destek veren hamiler sanat piyasasinin canli tutulmasi ve
devamuliginda etkili bir konuma sahip olmuslardir. Cok bilesenli bu buUyuk
piyasanin zamanla drunlerinde gesitlenme, talep ve rekabetin artmasiyla
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birlikte uzmanlagma kendini gésterir. Ozellikle daha énce tablolarda res-
medilen dini mitolojik ve ikonografik temalar yerini doga ve kent manzara-
larini, kisisel portreleri ve glndelik yasam durumlarini yansitan tablolara
birakir. Bu tablolardan bazilarinda yer alan detayli haritalar ilk olarak bu
dénemlerde sikca gérulmeye baslanir. Yasadiklari kenti, dogasini, insanlari-
ni ve hatta haritalarini tablolarinda resmeden sanatcilarin bitin bu unsur-
Lart kendilerinden gurur duyulmasi ve ulusal biling yasanmasina etki sagla-
masli yonuyle tuvale yansitmak istemeleri ile de yorumlanabilir. Bu bakim-
dan Hollanda’nin bu ylzyil igindeki kendine 6zgu kimligi ve ressamlarinin bu
ozelligini daha gok vurgulayarak sahiplenmesi Avrupa’nin en sehirlesmis
Ulkesi haline gelmesinde 6nemli yere sahiptir. Ayrica ticaretinin gelismesiy-
le de beliren burjuva sinifinin, bireyciligi savunan diinyevi otoriteye ve kilise-
ye karsi tavir alan Calvinist 8gretiyi sahiplenmesi Hollanda’yi orta sinifin her
yonuyle desteklendigi bir toplum haline dénustirir.

iste bu siirec icerisinde Hollanda’da diinyaya gelen Van Johannes Ver-
meer yukarida belirttigimiz sebeplerle diger Avrupa monarsilerinde goéral-
meyen 6zgur bir ortamda yetisen sanatgilardan biridir. Bu bakimdan Johan-
nes Vermeer resmettigi tablolari ile hem sanata hem Ulkesine hem de etra-
finda yasayan éncelikle kadinlar olmak Gzere tum insanlara karsi gelistirdigi
himanist bakis agisi ile ismini tarihe yazdirmayi basarmis nadir ressamlar-
dandir. Bu dénemde yayginlasan humanist yaklasim sanati kendi tinsel
egemenliklerine esas kabul ettikleri distncelerin savunma araci olarak go-
rirken sanatgilar da onlari kendi tinsel degerlerinin kefilleri olarak gértyor-
lardi (Pirim, 2005: 142).

Bu nedenle karsilikli olarak birbirini besleyen dusunce-sanat birlikteligi
Hollanda basta olmak Uzere pek ¢ok Avrupa Ulkesinde sanatc¢inin daha 6z-
gur ve 6zgUn galismalar Uretmesine katki sagladigi gibi yeni bir diglincenin
insasina destek veren bir alan haline geliyordu. Bu 6zgunligu yokalayan
sanatgilardan biri olan Vermeer’in yasadigi déneme ait zamaninin hikayesi-
ni anlatan onlarca tablosu hakkinda farkli yorumlara ve perspektiflere il-
ham veren temalari resmetmesi onu ylzyillar sonrasina tasiyamaya ve mo-
dern zamanlarda da yasatmaya devam etmektedir. Onun Terazi Tutan Ka-
din (Woman Holding a Balance) isimli tablosu bunlardan naifligi ve sadeligi
kadar derinligi ile dikkat ceken eserlerinden biri olarak yorumlanabilir. Bu
makalemizde sanatginin Washington National Galery of Art’ta (Widener
Collection) bulunan Ug tablosundan biri olan bu tablosuna isik tutmaya
calisacagiz. Fakat daha énce onun hayati ve yasadigr ortam hakkinda bilgi
vermek onu ve sanatini daha iyi anlamamizi saglayacaktir.
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Johannes Vermeer’in Egitimi ve Evliligi

1632 yilinda Hollanda’nin Delft kentinde dogan Van Johannes Vermeer,
bir hanci ve sanat simsarinin ogludur. Vermeer tablolarinda dingin samimi
ve anin hikayesini yakalayan ve i1s1g1 kendine has Uslubuyla yansittigi resim-
leri ile taninmig bir ressamdir. Sanatginin hayati, egitimi ve zanaatina dair
detayli bilgi sahibi olunmasa da eserleri hakkinda bildiklerimiz ve elimizdeki
kaynaklarda yer alan bazi bilgiler onun sanat hayatina ve kisiligine dair
ipuclari vermektedir. Babasi Reynier Vermeer’in Johannes dogmadan bir yil
once bir sanat tliccar oldugu sanilmaktadir. Reynier Vermeer 1652°de 6ldii-
gunde isini Johannes devralirken, babasinin izinden giderek o da sanat tic-
cari ve ressam olmustur. Vermeer’in bir ressamin yaninda ¢irak olup olma-
digi, eger olduysa o ressamin kim oldugu belirsizdir. Kendi kendine resim
yapmayi 6grenmis olabilecegi gibi, babasinin baglantilar sayesinde bir
egitmen tarafindan egitilmis oldugu da tahmin edilmektedir. Bununla bera-
ber 20’li yaslarinda zamanin en prestijli sanat merkezlerinden biri olan Saint
Lucke Loncasr’ndan egitim aldigi bilinmektedir. Ayni sehirde yasayan Carel
Fabricutus ile aralarinda gok yakin sanatsal tarz nedeniyle Vermeer oldu-
gunde sanatgiya ait ¢ tablosunun bulunmasi onun hocasi oldugunu du-
slindirse de buna ait kesin bilgi yoktur (The National Gallery, 1976: 92).
1653 yilinda bu lonca tarafindan Delft’in usta ressami ilan edilen Vermeer,
ayni yil zengin bir Katolik aileden gelen Catharina Bolnes ile evlenir (Fart-
hing, 2012: 229). Catharina’nin annesi Maria Thins, Vermeer’in aslinda Pro-
testan olmasi nedeniyle ¢iftin birlikteligine onay vermeyerek evlenmelerini
engellemeye galisir. Fakat Vermeer’in esine duydugu ask o kadar gugladur ki
gelebilecek butun elestiri ve mezheplerin birbirine birgok yénden aykinligina
ragmen Protestan olmaktan gikip Katolik mezhebine gegerek evlenmeye
karar verir. Bu evlilikten ciftin bir rivayete gére on bir gocuklar oldugu séy-
lense de net bir rakam UGzerinde birlesilmemistir.

Johannes Vermeer 1650’lerin ortalarinda, nadir de olsa sehir manzara-
larini ve alegorileri resmetmeye baslar. Dogdugu ve ayni zamanda 6ldugu
kasaba olan Delft’in gérinumuni konu edinen tablosu en Unla tablolarin-
dan biridir. Bu tabloda iki kadin kasabanin iginden gegen suyun kenarinda
durmakta ve solda birka¢c cocuk oynasmaktadir. Yine erken dénem calig-
malari icinde az sayida biyuk ebatli dini resimler yer almaktadir. “Martha ve
Meryem’in Evinde isa” (1654-1656) ve 1655 tarihli “Saint Praxidis” ile Kato-
lik bir azizi resimlemistir. Bunun diginda birkag mitoloji temali tabloya sahip
olan Vermeer daha sonraki yillarda kadin figtrlerin ve onlarin “gunluk isle-
ri”nin yansitildigi ve bakan kigiyi “an”inigine geken enstantaneleri tablolari-
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na yansitir. Pencere 6niinde mektup okuyan kadin, masa basinda mektup
yazan kadin, kiguk klavseni ile konser veren, lavta galan kadin, dikis diken
kadin, boynuna kolye takan, pencereden bakan veya gunlik herhangi bir
isle ugrasan kadinlar Vermeer’in tablolarinin temalari olmustur. Bazi resim-
lerine genellikle esas kadin karakterin yaninda hizmetgi olan ikinci bir kadini
da dahil eden sanatci erkek figurleri ender olarak sahneye almistir.

Resim 1-2.Vermeer’in en Unlu tablolarindan Delft sehrinden bir manzara;
Vermeer’e ait bazi tablolardan érnekler.

O déneme kadar resmedilen tablo temalarinda kadinlarin daha gok
“ntv” halleriyle ve mitoloji i¢cerisinde yansitildigi g6z 6ntinde bulunduruldu-
gunda Vermeer’in kadinlarn dretken, ¢alisgkan ve kendilerine 6zgli samimi
halleriyle tuvaline yansitmasi kendisinin kadina farkli bakis tarzini gosterdigi
gibi tablolarda islenen temalarin daha 6zgur hale geldiginin izlerini tagimasi
bakimindan da énemlidir. Bununla beraber klasik donemde ikonografik bir
motif olarak tablolarda giplakligin yaygin kullanimi gokanlamlilik tasimasi
yéniinden degerlendirilebilir. Diger taraftan hem incil hem de Roma litera-
turande fiili giplaklik hos karsilanmazken figuratif anlamda yalanin dolam-
bacligin karsisinda yalin ve igten olma ile 6zdeslestiriliyordu (Panofsky,
2012: 243). Daha sonraki yillarda ise 6zellikle Ronesans déneminin ilk evre-
sinde goérulen resimsel teknik ve dgelerin ikinci planda birakilarak daha ¢ok
dini 6gretileri amacglayan dustncenin bir tarafa birakildigi géralmektedir.
(Gonulal, 2005: 98). Bu bakimdan 1600°LU yillar 6ncesi donem kendisinin ilk
tablolarinda gdéruldtgu tzere daha gok din veya mitoloji ile ilgili tablolarin
resmedildigi bir dénem olarak karsimiza gikmakta iken, daha sonraki d6-
nemde ressamlarin tuvale yansittiklan konu ve igerik farklilagsmaktadir. Bu
degisim ve kinlmayi sanatina aktaran ve yasatanlardan biri olan Vermeer
bunu kadinlarin “dogal” ve “sade” hallerini tuvaline yansitmaya galisarak
basarmistir. Bunun yani sira tablolarinda ¢ok sayida kadina yer vermesi bu
tablolarin Vermeer’in evinde veya etrafinda olan kadinlarin olabilecegi ka-
naatine sebep olmustur. Bu nedenle sanatginin kadin hakkinda en ¢ok tab-
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losu olan ve kadini o giininin ve simdinin dinyasina objektif bir sekilde
Uretken ve samimi halleriyle yansitmay! basarmis ressamlardan biri oldu-
gunu soyleyebiliriz.

Vermeer’in tablolarinin tamaminda zamanin ruhunu ve degisimini yan-
sitan pek ¢ok ilging nesne kullandigi gézlemlenebilir. Bunlardan en dikkat
cekeni pek gok tablosunda yer alan resmettigi kisinin bulundugu mekénin
duvarinda asili olan haritalardir. Besi Hollanda’yi ve eyaletlerini ikisi Avrupa
kitasini gésteren bu haritalarn kullanmasi Hollanda’nin Altin Cagi’nda yasa-
yan bir ressam igin oldukga énemli anlamlar tagimaktadir. Bu anlomlar sa-
nat tarihgileri ve akademisyenleri tarafindan tartisilip farkli anlamlar yuk-
lense de dénemin en dikkate deger temasinin cografi kesifler ve farkli Glke-
lerin haritaya dahil edilmesi disunilirse bunun en azindan kartografik yonu
itibariyle agiga ¢ikarilmak istenildigi anlasilabilir. Ayrica daha ¢ok ev igi du-
rumlarin yansitildigi tablolarda var oldugu ve fakat bilinmeyen Ulke ve in-
sanlarin Gzerine spotlari gevirerek distnsel bir genisleme ¢abasi da okuna-
bilir. Vermeer’in resimlerindeki bir diger temel 6ge de anlatacagimiz tabloda
oldugu gibi tablonun iginde tablo yer almasi ve bununla anlatmak istedigi
kisi arasinda baglantiy kurarak resimdeki temayi daha vurgulu bir hale geti-
rebilmesidir. Terazi Tutan Kadin isimli tablosunda da duvarda bir tablo yer
alirken kadinin 6ntnde bir masa ve onun Uzerinde 6n planda daginik form-
daki értii ve hali bulunmaktadir. Ortiintin kiviimlar, gélgeyi yansitma ve isig
yaratma olanagdr sagladigindan Vermeer’in resimlerinde tablo yUzeyinin
blUyUtk bir bolumund kaplamistir. Ayni zamanda esyaya sekillerini ve varo-
luslarini veren isik siirselligini gok iyi anlayarak bunu géze batmayan bir do-
gallik igcinde kullanmasi Vermeer’i digerlerinden ayiran en énemli 6zellik
olmustur (Bazin, 2014: 417).

Vermeer’in tablolarinda 1s1gin kaynagi genel olarak pencereden gelen
1siktir ve gogunlukla sol taraftan yansiyan bir sekilde kullanir. Bazi sanat
tarihgilerine gore, ressam bu kesin yerlesimi elde edebilmek igcin Camera
Obscura teknigini kullanmistir. Ciplak géz yerine bir tir lensin kullanilmasiy -
la ortaya cikan 1sik ve perspektif etkilerinin Vermeer’in tablolarinda da g6-
rilmesi, bu gérusiu desteklemektedir. Ayrica Katolik esinin Delf’teki Cizvit
cemaatiyle yakin iligkisi oldugu daha sonra da olsa Katolik inanci benimse-
yen Vermeer’in sanatinin bundan etkilendigini iddia eden Gregor J. M. Weber
Johannes Vermeer: inang, Isik ve Yansima (2023) adli eserinde farkli bir
Vermeer tablosu ¢izmeye ¢alisir. Weber, Vermeer’in benzersiz 1sik, algi ve
perspektifi Cizvitlerin mikemmel 1sik ve goris araci olan Camera Obscu-
ra’ya olan 6zel ilgisi ile iligkilendirir (URL-2).
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Resim 3. Camera Obscura’nin kullanim teknigi

Camera Obscura (karanlik oda) 1sik alacak tek bir deligi olan fotograf
makinesinin gelismemis bigimi denilebilecek basit bir kutudur. Bir tip ve dig
bukey bir lens araciligiyla disaridaki nesne duvar ya da tuval benzeri bir yi-
zeye yansitilir. Bu yéntemle oran ve perspektifi dogru bigcimde resimlenerek
fotografik bir perspektif elde edilebilir. Bu teknigi icat eden ve ilk kullanan
ibni Heysem 10. ylzyilda yasamig bir optik bilginidir. Bu teknigin 600 yiizyil
sonra Hollanda’da yasayan bir ressam tarafindan kullanilmis olmasi Mus-
liman cografyalar ile Avrupa arasindaki etkilesimin gok yénld olmasi kadar
¢ok hizli ve etkili oldugunu da gdéstermektedir. Bunun yani sira Baharat Yolu
Uzerinden Avrupa’ya aktarilan yiyecek giyecek disinda bilimsel anlamda
kullanilan aletlerin ve icatlarn da tasindigini géstermesi 6zellikle dikkat
ceken bir konudur. Ayrica Vermeer’in resimlerinde kullandigi koyu lacivert ve
gece mavisi tonlarini yakalamak igin Afganistan’dan gelen “Lapis Lazuli”
rengini gok pahali olmasina ragmen satin almasi ve resimlerinde siklikla
yansitmasi da calib-i dikkat bir etkilesim &rnegidir (URL-1). Diger taraftan
sanatginin resmettigi tabloda 1siga verdigi 6nem yaninda kullandigi renkleri
de titizlikle segtigini gostermektedir. Zira bu renk pahali oldugu kadar tarih
boyunca pek gok medeniyet tarafindan prestij ve kutsallik atfedilmesi ve
derin anlamlar igermesi bakimindan farkli bir degere sahip olmustur (Ars-
lan, 2022). Bu bakimdan bizim bahsettigimiz tablo icinde de hem kadinin
Uzerindeki pelerinin hem de masanin tGzerindeki 6rtinin bu renkle yansitil-
masi basit bir renk uyumu saglamanin 6tesinde oldugu anlasilmaktadir.

Johannes Vermeer sanat hayatinin ilk dénemlerinde, Delft’li ressamla-
rin onun resimlerine hayran olmalarina karsin resimlerini satmada sorun
yasamis bir sanatgidir. Delft sehrinde hatiri sayilir bir Gn salmig olsa da ya-
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sadigi dénem boyunca Unt sehrinin disina gikamamistir. Ayrica resim alim
satimi isinde calisiyor olmasina ragmen, yeterince para kazanamamasi
gegim sikintisi borglanmasina sebep olur. Avrupa’da 1618-1648 yillarinda
Katolikler ve Protestanlar arasindaki ¢atisma sebebiyle baslayan 30 Yil Sa-
vaslari ve 1672’de patlak veren Fransa-Hollanda savasi, Glkenin siyasi istik-
rari ve ekonomik refahinin birden sona ermesine ve sanat piyasasinin gék-
mesine neden olmustur. Bu tim sanatgilar igin oldugu gibi ¢ok gocuklu bir
ailenin reisi olan Vermeer igin de zor bir ddnemdir. Ayni yil galerisini kapat-
mak zorunda kalan ressam hayatinin son dénemlerini borg ve sikinti ile ge-
girmistir.

Vermeer 1675’te dogdugu kasaba olan Delft’te 43 yasinda hayatini
kaybeder. Yasadigi dénemde az taninmig yerel bir ressam olmasina karsin
kisa hayatinda ¢ok sayida ve etkili tablolar gizerek ginimuizde dunyaca
taninan biyik ressamlardan biri haline gelir. Olimanin ardindan iki yizyil
boyunca unutuluga terk edilen Vermeer’i 1866’da Fransiz elestirmen gaze-
teci Thoré-Burger giin ylziine gikarmistir. Birger, Vermeer’in oldugunu zan-
nettigi 66 eser hakkinda bir makale yayinlar. Bununla beraber Vermeer bi-
lindigi kadanyla yalnizca 37 tablo Gretmesine ragmen bunlardan 21’i yore-
deki bir sanat hamisi tarafindan toplanmistir. Dolayisiyla ¢alismalar yasa-
digi donemde uzmanlar tarafindan bilinmemektedir (Doorly, 2019: 400).

Terazi Tutan Kadin (1663-1664)

Vermeer’in bu tablosuna baktigimizda ilk dikkat gekenler arasinda zen-
gin giyimli bir kadin, hassas él¢tim yaptigi belli olan kadinin elindeki terazi,
duvardaki tablo ve masanin Gzerinde bulunan mucevherleri sayabiliriz. Bir
odanin kdsesindeki masanin énidnde duran geng kadin sag elinde tuttugu
teraziye bakiyor. Sanki terazinin hassas dengesinin durmasini beklermis ve o
denge aninda donakalmis gibi duruyor. Kadin beyaz kirkle gevrelenmis ma-
vi bir ceket giymis; ceketinin 6n tarafindaki agikliktan canli sari ve turuncu
seritler, belki kurdeleler veya korsesinin bir pargasi goézukUyor. Basindaki
keten kumastan beyaz 6rtl gevsek bir sekilde boynunun iki yanina digerek
dustnceli ama dingin ytzinu gergeveliyor. Belki de bu stkOnet hali istedigi
dengeyi yakalayabilmenin bir tezahiirii. Oniindeki acik bir pencereden giren
ve aslinda odayi aydinlatan tek isik olan daginik giines 1191, perde araligin-
dan sizmasina ragmen sahneyi aydinlatmada ustaca kullanildigini gosteri-
yor. Sanatgi pencereden igeri stizulen esyanin ve kadinin yizund canlandi-
ran 11g1 gérdiginde neler hissetmigse biz de ayni duygularn yasiyoruz (Do-
orly, 2019: 401). Bunun da 6tesinde turuncu perdenin isitarak yansittigi isik,
gri duvar boyunca akarak kadinin sag elinin parmaklarini ve Ust figurinin
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Uzerine oturmadan dnce teraziyi yakalamasi ayri bir i1sik g6leni sunuyor. Bu
bakimdan Vermeer’in isik ve gélge kullanimindaki ustaligi, tabloya derinlik
ve boyut katarak keskin gézlem yeteneklerini vurgulamaktadir. Bu detayli
gozlem ve hassas inceleme 6lgimin énemli oldugu bilimsel devrimin ru-
huyla da uyumluluk arz ediyor. Diger taraftan kadinin Gzerindeki kiyafetler o
zamanda bir ev haniminin gunlik kiyafeti oldugu dastnildtginde karkld
ceketi ve rengi kadinin zengin olduguna, kadinlarin ev iginde de bagdrtist
kullandigina ve geleneksel kiyafet arasinda sayilan kabarik etek kullanim
bigcimine dair bazi ipuglar verebilir. Bununla beraber etek giyme bigimi hak-
kinda tartigmalar kadinin hamile oldugu yéniinde yorumlara sebep olsa da
kabarikligin o doneme ait bir kiyafet tarzi oldugu yorumu daha uygun g6-
ralmustdr (Cunnar, 1990).

Resim 4. Vermeer’in “Terazi Tutan Kadin” adli tablosu (National Gallery)

Diger dikkat geken unsurlardan biri olarak kadinin arkasinda Kiyamet Gi -
nd’ne ait oldugu iddia edilen ve 6nlindeki sahneye kompozisyonel ve ikonog-
rafik bir folyo gorevi goren bir tablo beliriyor. Kiyamet Glind, tablonun sag Ust
geyreginin tamamini kaplayan dikddrtgen sekliyle Vermeer’in beyaz basortlist
ve mavi ceketi koyu tabloyla tezat olusturan kadin figirint yan yana koydugu
sessiz ve istikrarli bir gerceve olusturuyor. Kadin, Kiyamet GinG'nin merkezi
ekseni ile hizalanmis: basi, kompozisyonun ortasinda, Hz. isa’nin gorkemli dua
eden halinin gercevelendigi halenin hemen altinda yer aliyor. Sag eli, ayni
zamanda perspektif sisteminin kagis noktasi olan gergevenin alt kdsesine
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denk geliyor. Basl ve elinin merkezi hareketi bdylece gorsel olarak boslukta
kilitleniyor ve goriinuste sessiz bir tefekktr ani, kalicilik ve sembolik gagrisim-
larla donatilmaya galisiliyor.

Kadinin ve Kiyamet GUnU tablosunun goérsel olarak hizalanmasi tematik
paralelliklerle pekistirilebilir: Yargilamak, tartmaktir. Hz. isa’nin, Kiyamet
GUnU’nde heybetiyle otururken, iki kolunu kaldirarak gtnahkérlar igin dua
ettigi hareket, kadinin elindeki terazi kefesinin zit yénini yansitir. Onun yar-
gilari ebedidir; kadininki gegici. Bununla birlikte, kadinin teraziye dalgin tep-
kisi, sonu¢ olarak farkli olsa da yargilama eyleminin, arkasindaki Hz.
isa’ninki kadar vicdanli bir sekilde degerlendirildigini hissettirir. Bunlarin da
Otesinde onun eylemi ile arkasindaki duvardaki tablo arasindaki tematik
iligki ne olabilir?

Resim 5. “Terazi Tutan Kadin” tablosunda terazi

Bu soru tabloya gtinimize kadar bakan merakli insanlar ve sanat tarihgi-
leri tarafindan defalarca sorulsa da dogal olarak kadinin eyleminin gergek
dogasi ve 6nemi farkli sekillerde yorumlandi. Bu resmin daha dnceki yorumla-
rinin gogu, tartma eylemine odaklandi ve kadinin terazisinin kefelerinin genel -
likle altin veya inci olarak tanimlanan belirli degerli nesneler icerdigi varsayi-
mina dayandirildi. Zira yokin zamana kadar tablo bir middet “Altin Tar-
t1” veya “inci Tartan Kiz” olarak tanimlanmigti (Gombrich, 1997: 433). Bunun-
la birlikte, mikroskobik inceleme, pullardaki gériinen nesnelerin, bu tablonun
baska yerlerinde bulunan altin veya incilerin temsilinden oldukga farkli bir
sekilde boyandigini ortaya c¢ikardi (Liedtke, 2001: 384). Miicevher tabutunun
Uzerine dokulen altin zincir gibi kursun kalay sarisi ile boyanmamasi sebebiyle
Olgekteki vurgularin altini temsil etmedigi fark edildi. Soluk, kremsi renk, inci-
lerde bulunanla da karsilastirilabilir, ancak terazinin sol kefesinin ortasindaki
1tk noktasi baslangigta bir inci gibi gériinse de Vermeer’in inci isleme teknigi
farkli oldugu bilinmektedir. Vermeer masanin tzerinde duran inci dizisinde ve
mucevher kutusunun Uzerine dékilmus olanlarda gérilebilecedi gibi, incileri
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iki katman halinde boyar: ince, alt (grimsi) bir katman ve Ust Uste bindirilmis
bir vurgu kullanir. Dolayisiyla bu noktalar, nesnelerin kendilerine degil, pence-
reden gelen 1siIgin yansimalari gibi gérintr. Bunlarin yani sira terazinin bos
oldugu hissini pekistiren bir diger unsur, kutulardaki ve masadaki incilerin ve
altinin birbirine bagli olmasi ve higbirinin masanin tzerinde sanki birbirine karsi
tartilmayi ve 6lgtlmeyi bekliyormus gibi ayri varliklar olarak durmamasidir.

Dengeyi Bulmanin Huzuru

Bu bilgilerden yola gikarak bos terazi figlrinin sembolik anlami hakkinda
pek ¢ok yorum yapilabilir. Zira Antik Misir, Mezopotamya, Hitit, Antik Yunan ve
Roma dénemlerinde ve semavi dinler arasindaki Yahudilik Hristiyanlik ve isla-
miyet icerisinde terazi motifi genellikle ikonografik tema olarak ibadethane-
lerde, mezar taslarinda, sikkeler ve objeler (vazo vb.) Gzerinde ve tarihi me-
kanlarin kabartmalarinda kullanildigi gérilmektedir (Dogan, 2022: 31-72).
Eski Misirda tilsim ve talimat bigiminde &te diinya rehberi olan “Oldler kitabi”
da mezara gémalirdi. Bu kitapta gosterilen tilsimlardan biri “kalbi tartma”dir;
merhumun kalbi hakikat tanrigasi Maat’in tiiy ile tartilir. ikisi dengedeyse ruh
ebediyen yasayacaktir; degilse 6len kisi yokluga mahkm olur (Bugler vd.,
2021: 31). Bu anlamda terazinin bedeni terk eden ruhun ylce yargilamadan
gectikten sonra Tanr ile birlesmesi amacini gergeklestirip 6limden sonraki
hayatin agsamalarindan birini tasvir amaci tasidigr iddia edilebilir. Ayni sekilde
Kur’an igerisinde “mizan” kelimesiyle ifade edilen “terazi” kiyamet sonrasinda
insanlarin glinah ve sevaplarini 6lgen manevi bir tarti olarak anlatilir. Dolayi-
siyla kadinin elindeki bos terazi ve dengesinin yakalanmig olmasinin getirdigi
yuz ifadesi kadinin kendi hayatinin yargici olarak ginah ve sevabini tartmaya
calistigini hatirlatabilir. Ayni sekilde kadinin basi ile hizalanmis duvardaki Hz.
isa’nin ise 8limden sonra insanlik icin elini gége dogru iki yana kaldirarak on-
larin bagislanmalari igin dua etmesi bu kaniyi daha kuvvetli hale getirmekte-
dir.

Masanin Uzerindeki mlcevher kutular, inci dizileri ve altin zincir dikkate
alindiginda ise zenginlik isareti olarak diinyaya ait olduklari ve bu dinya iginde
degerlendikleri seklinde agiklanabilir, onlarin terazi kefesinde tartilmaya deger
bir kiymetleri yoktur. Belki de bu micevherler insanlarin kiymet verdigi ve elde
etmek igin yaristigi objeler olarak maddi diinyanin isaretidirler ve fakat manevi
dunya kistaslarn dustnuldiginde kendisi igin yarisilacak ve kiymetli olan, hu-
zur veren “seyler” arasinda degildirler. Bu nedenle kadin bu micevherlere
dikkat kesilmek yerine elindeki teraziye ve onun denge haline odaklanmis ve
bu halden dogan dingin ve stkdnet ifade eden bir tavir iginde kalmistir. Eylemi
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ile Kiyamet GUnU’nlin hesabi arasinda bir geliski oldugunu distindtrecek psi-
kolojik gerilim mevcut degildir.

Dengeli Kadin’in alegorik karakteri, Vermeer’in 1660’larin baslarindan or-
talarina kadar yaptigi karsilastirilabilir tablolarin daha tirsel odagindan farkli
olsa da bu ¢alismanin altinda yatan tematik kaygilar benzerdir: kisi 6lgulu ve
dengeli bir muhakeme hayati strmelidir. Gergekten de bu mesaj, agik dini
baglami olsun ya da olmasin, Vermeer’in kariyerinin tiim asamalarindaki re-
simlerde bulundugu ve onun insan yasaminin uygun sekilde yUratilmesine
iliskin derin inanclarini temsil ettigi iddia edilebilir. Adaletin ve nihayetinde
nihai hilkmUn simgesi olan terazi, kadinin kendi eylemlerini tartma ve denge-
leme sorumlulugunu gdsteriyor gibi gorinmektedir. Buna bagli olarak, 1sik
kaynaginin yanina ve kadinin ytzanuin tam karsisina yerlestirilen ayna, genel-
likle bir kendini tanima ve yuzlesme araci olarak dusinulebilir. Her ne kadar
farkli bir tablo veya nesne olabilecegdi hissi verilerek yerlestirilmis olsa da bu
nesnenin “ayna” olmasi ihtimali baskindir. Ozellikle aynanin kadinin karsisinda
konumlanmasi kendi adalet terazisinde gordukleriyle ylzlesmesini ve kendine
disardan bakabilmeyi hatirlatiyor olabilir. Cinkd “muikemmel bir ayna, yuzd,
gercekte oldugu gibi, hic flort etmeden temsil eder.”

Bu tablonun, Vermeer’in resmettigi butlin eserleri igerisinde mikemmel
denge ve ritim duygusunun en gorkemli orneklerinden birini sundugu fark
edilmektedir. Sag eli ile hafifge teraziyi tutan kadin, harekete yatay bir vurgu
verecek sekilde kiguk parmagini uzatarak dengede durmaktadir. Masanin
kenarina zarif bir sekilde dayanan sol kol, terazinin etrafindaki boslugu kapat-
makta ve kutularin, mavi kumasin ve diger taraftan asagi dogru stiziilen glines
1IsIginin yumusak kemerinde bir yanki olusturdugu goértulmektedir. Dolayisiyla
tablo, tasvir ettigi konu ve tema ile uyumlu bir sekilde sanatsal yonden de
Vermeer’in ustaligini gdstererek “denge” unsurunu pekistirdigi bir sahne haline
gelmektedir ( Wheelock Ir, 2004). Terazi Tutan Kadin bize yansittiklari ve go-
rinenin arkasinda gizledikleriyle her bakanin zihninde farkli gagrisimlara kapi
aralamakla beraber, her iki alemde de adaleti, dengeyi ve huzuru yakalama-
nin dneminin fark edilmesi bakimindan en az tablo igindeki kadin kadar derin
bir bakisa ve dalgin gozlere ihtiyag duymaktadir. Denge ve siiklnet bu dinya
hayatinda ne kadar saglanabilirse ayni huzur halinin ahirete yansimasi da o
kadar kolay olacaktir.

Sonug

17. yuzyil Avrupasi’nda Hollanda ve etrafindaki yerlesim bélgeleri resim
sanati agisindan blyidk 6neme sahiptir. Kendine ait ticari sosyal ve dini geli-
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simi sebebiyle Altin Cagdi’ni yasayan Hollanda diger Avrupa sehirlerinden
gore farkli bir konuma sahiptir. Calvinci 6gretinin kiliselerde her tirden im-
geyi yasaklamasiyla sanatsal Gretimin tek alicisini sehirli burjuva sinifi olug-
turmaya baslar. Béylece Hollanda’da toplumda sanata buytk yatinm yapa-
bilen kisilerin artmasiyla resim piyasasi ve resim tuccarligi canlanir. Bu bu-
yuk resim piyasasinda zamanla farkli sanat turleri ve uzmanlagsma goérular.
Bir kisim ressamlar manzara bir kismi 6lU doga digerleri ise sadece portre
Uzerinde uzmanlasir. Bu ressamlar arasinda Hollanda’nin Delft kasabasinda
yasayan bir ressam olan Vermeer ise daha gok kadin figurleri ve onlarin bir is
Uzerinde Uretken ve yeteneklerini sergileyen bir halde olduklari anlari yaka-
layan bir sanatgi olarak karsimiza gikmaktadir. Yasadigi dénemde hak ettigi
Une ve degere kavugsamasa da dluminden iki ytz yil sonra kesfedilerek gi-
nimuze kadar yasatilan sanatgilar arasina girmistir. Onun en ¢arpici karak-
terlerden biri olarak pek ¢ok tablosunda oldugu gibi kadinin guinltk hallerini
resmettigi tablolarindan biri olana Terazi Tutan Kadin adli tablosunda Ver-
meer, dinin ve dunya hayatinin dengede tutulmasini ve bunun her iki hayat-
ta da sagladigi huzurun yansimasini gtzel ve zarif bir kadin yizi ve elinde
tuttugu denge halindeki “bos terazi” ile anlatmay! basarmistir. Pencereden
gelen 15191 Camera Obscura teknigi ile mikemmel sekilde yansitan sanatgi,
hlnerini ve renk segimindeki titizligini ne pahasina olursa olsun elde etmeye
calistigi renkleri kullanmasiyla da gdéstermistir. Kullandigi bu teknik ve ter-
cihler yasadigi dénemde uzak cografyalarda yer alan Misliman sehirler ve
Avrupa ulkeleri arasindaki baglantinin ne kadar hizli ve etkili oldugunu da
ortaya ¢ikarmaktadir. Yasadigi dénem itibariyle hem imkanlari ve firsatlari
yakalayarak sanatini en dogal ve 6zglr bicimde yansitmayi basaran Ver-
meer ¢ok gocuklu bir aile babasi olmasi ve Ulkeler arsindaki savasin verdigi
sikintilar nedeniyle son donemlerinde sanatini icra edemedigi gibi taninan
biri haline de gelememistir. Ardindan iki ylzyil sonra bir gazeteci tarafindan
eserleri glin yUzUne gikarilarak fark edilmis ve sanati hakkindaki ¢alismalar
artmistir. Kisa hayatina buaytk bir titizlikle yaptigr onlarca eser sigdiran sa-
nat¢l kendi zamanini tablolarina yerlestirdigi hali harita dini ve ikonik resim
vb. objelerle yansittigi gibi ylzyillar 6nce baska cografyalarda kesfedilen
Camera Obscura teknigini ustalikla kullanarak i1s1gin sicakligini adeta his-
settirmesiyle de bugunku sanatgilara birgok yénden ilham kaynagi olmaya
devam etmektedir.
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“SiiR HAKKINDA BAZI MULAHAZALAR” CERCEVESINDE AHMET HASIM’iN SiiR
ANLAYISINA POETIK YAKLASIMLAR

Poetical Approaches to Ahmet Hasim’s Understanding of Poetry within the
Framework of “Some Considerations About Poetry”

Giingdr SAHIN*
0z
Ahmet Hasim, Dergdh dergisinin 15 Nisan 1921 tarihli sayisinda yayinlanan “Bir Gu-
nUn Sonunda Arzu” baslikli siiriyle edebiyat diinyasinda bayudk yanki uyandirir. “Gél
Saatleri’nden sonra siir anlayisinda dikkat geken bir safhaya gegen Ahmet Hasim’in
bu siiri Uzerine, dergi ve gazetelerde alayci yazilar ve tenkitler yer alir. Siirinin mp-
hem, manasiz ve vuzuhsuz oldugu saviyla elestirilir. Bu tenkitler Gzerine Ahmet Ha-
sim ayni yil 5 Agustos 1921 tarihinde, Dergéh dergisinde “Siirde Mana” baslikli yazisi-
ni yayinlayarak siir hakkindaki goéruslerini ifade eder. Saf siir taraftarlarinin estetik
gbruslerinin temelini olusturan bu yazi bazi degisikliklerle; “Siir Hakkinda Bazi Mula-
hazalar” basligiyla 1926 yilinda Piyale siir kitabinin mukaddimesi olarak yayinlanir.
Ahmet Hasim’in “Bir GUnun Sonunda Arzu” baslikli siirine karsi elestirilere bir cevap
niteligindeki yazisi, “mana” ve “vuzuh” kavramlar etrafinda olusturulan poetik bir
mudafaadir. Hagsim’in poetikasi daha sonraki dénemlerde saf siir, sembolizm ve
empresyonizm kavramlari etrafinda degerlendirilerek anlamlandirnilmaya ¢aligilir.
Fransiz saf giir ve sembolizm temsilcilerinin Ahmet Hagim Uzerindeki etkileri ve ilha-
mi da Hasim’in siirinin ¢ézimlenmesinde bir yol haritasi tegkil eder. Calismanin
amaci; Ahmet Hasim’in “Siir Hakkinda Bazi Mualahazalar” baslikli makalesinden yola
¢ikarak -sairlerin ve edebiyat arastirmacilarinin gérisleri gergevesinde- Ahmet Ha-
sim’in poetikasini degerlendirmektir. Calismada, Ahmet Hasim’in poetikasini olugtu-
rurken etkilendigi kaynaklar ve bu etkilenmelerin degerlendirmeleri ele alinmistir.

Anahtar Sozciikler: Ahmet Hasim, poetika, sembolizm, saf siir, Fransiz siiri.
ABSTRACT

Ahmet Hasim’s poem titled “Bir GUniin Sonunda Arzu” published in the April 15, 1921
issue of the Dergdh magazine, caused a great stir in the literary world. After “Goél

Saatleri” Ahmet Hasim transitioned to a noteworthy phase in his poetry, which gar-
nered mocking articles and criticisms in magazines and newspapers. His poem was
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244X.
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criticized for being vague, meaningless, and lacking coherence. In response to these
criticisms, Ahmet Hasim published an article titled “Siirde Ména” in the Dergdh
magazine on August 5, 1921, expressing his views on poetry. This article, which
forms the basis of the aesthetic views of pure poetry advocates, was later published
with some modifications as the preface to the poetry book Piyale in 1926 under the
title “Siir Hakkinda Bazi Milahazalar” Ahmet Hasim’s essay, in response to criticisms
of his poem “Bir GUnuin Sonunda Arzu” constitutes a poetic defense centered around
the concepts of “meaning” and “coherence.” Hasim’s poetics were later interpreted
and contextualized around the concepts of pure poetry, symbolism, and impres-
sionism. The influences and inspirations of French pure poetry and symbolism repre-
sentatives on Ahmet Hasim also serve as a roadmap in analyzing his poetry. The aim
of study is to evaluate Ahmet Hasim’s poetics based on his article titled “Siir Hakkin-
da Bazi Milahazalar” taking into account the opinions of poets and literary re-
searchers. This study discusses the sources that influenced Ahmet Hasim’s poetics
and evaluates these influences within the framework of his work.

Keywords: Ahmet Hasim, poetics, symbolism, pure poetry, French poetry.

Giris

Ahmet Hasim’in 1921-1926 yillan arasindaki siirlerini topladigi Piyale’de
yer alan ve siir hakkindaki disUncelerinin gergevesini gizdigi “Siir Hakkinda
Bazi MUlahazalar” adli mukaddimesi, modern Turk siirinin kuramsal geligi-
minde onemli bir yere sahiptir. 1915’ten sonra bir muddet yazmaya ara ve-
ren Hasim, 1921°den itibaren yine yazmaya baslar ve bu tarihten sonra ifa-
desiyle, dil ve Uslubuyla Gol Saatleri’nden farkli bir sdyleyise ve 6z siire yo6-
neldigi gbézlemlenir. “Siir Hakkinda Bazi Mulahazalar”, Ahmet Hasim’in ken-
disine yoneltilen elestirilere acgik ve értllu iletiler igeren cevabidir:

Bu yazinin yazilma sebebi de anlatilmaya deger. 1921 yilinda Ah-

met Hagim “Bir GUnin Sonunda Arzu” siirini yazar. Hagim bu siirde,

farkli ve miphem bir siir diinyasi kurmustur. Bu siir, edebiyat ale-

mini yadirgatir. Bu siir etrafinda gesitli yorumlar yapilir. Tartisma-

lar, gdrsel bir boyuta dogru genisleyerek karikaturlere kadar varir.

Bunun Uzerine sair de bir makale ile onlara cevap verir ve siir gorua-

sUini belirtir (Ercilasun, 2013: 391).

Mukaddimesinde siirin yapisal ve tematik agidan ne oldugunu tanimla-
yan Ahmet Hasim, siir poetikasini olusturan “Siir Hakkinda Bazi Milahaza-
lar”1 yazma sebebini aciklayarak yazisina baslar (Kerman, 1998: 174). “Pek
az sair Ahmed Hasim kadar kendi siirini, kendi san’at gértsinu, estetik na-
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zariyatini bizzat kendi kalemiyle izah etmistir.” (Okay, 1976: 197). Ahmet
Hasim, her yonuyle “kendi” etrafinda siir anlayisini olusturur.

1. Ahmet Hasim’in Poetikasi Cergevesindeki Goriisleri

Ahmet Hasim poetikasinda, objektif elestiriye acik oldugunu fakat kafur
ve asagilamayi reddettigini sdyler. intikad ve muahezenin yerine, hakiki ten-
kidi tercih ettigini belirtir. Bu s6zlerine karsin yazisinda kullandigr “bayadi
mutalaalar yigini”, “adi idrak”, “naehiller”, “dan sairler” gibi tabirler ve si-
fatlarla kendisini elestirenlere karsi, kendisi de kuguk dusiricu ve bayadi
ifadelerle karsilik verir. Ahmet Hasim’in kimi zaman agik, kimi zaman 6rtik
bir akstlamel seklinde kendisini elestirenlere yonelttigi bu degerlendirme-

leri; anlasilamamanin yarattigi baskinin neticesi olarak gérulebilir.

Bu bahsi gereginden gok uzatmayan Hasim, yazisinda éncelikle “ma-
na” ve “vuzuh” Uzerinde durur. Sadece ortak malzemesinin “dil” olmasi
ilgisiyle siir ve nesrin birbiriyle karistinlmamasi gértstindedir. Siirde his, ne-
sirde ise fikir hakimdir dolayisiyla siir anlasilmak igin degil, hissetmek igindir.
Siirin tanimlanmasindaki bu keskin bakisla, duyu ve duygu alanlarini net bir
sekilde birbirinden ayirir. Fikir ve hikayet Gzerine Hasim’in sdyledigi bu sézler,
IIl. Megrutiyet’ten sonraki gairlerin politik siir anlayislarina bir génderme havi-
yetindedir. Aciklamak ve hissettirmek dualizmiyle siirinin poetik kurgusunu
olusturan Ahmet Hasim, siir icin nihai yolunu “hissetmek” olarak secer.
“Halbuki sair, ne bir hakikat habercisi, ne bir belagatli insan, ne de bir vazi-i
kanundur” (Hasim, 2021: 62), o halde siirde gerceklerden s6z etmeye gerek
yoktur. Nesrin kaynagi akil ve mantik, siirin kaynagi ise “idrak mintikalari
haricinde, esrar ve meghulétin geceleri igine gdmulmas, yalniz minevver
sularinin 1giklar, géh u bi-gah ufk-1 mahstsata akseden kudsi ve isimsiz
menba’dir.” (Hasim, 2021: 62). Ahmet Hasim, divan siirinin belagatiyle ve
mazmunlarla éralmus siirleri, manzum hikéyeye dénismus nazmi siir olarak
kabul etmez. Siir pusulasinin ydnuni hissetmek ve hissettirmek olarak belir-
tir.

idrak sinirlarinin 6tesinde bir “O Belde” idealize eden Hasim, kutsal ve
isimsiz bir kaynagdi isaret eder. Siirin dili “musiki ile s6z arasinda, s6zden zi-
yade musikiye yakin” ortalama bir dildir. Bu dille olusan siirin 6zu, kelimele-
rin olusturdugu musikidir. “Siirin evza ve harekatini taklide 6zenen bir nesrin
sahteligine, ancak nesrin sarahat ve insicdmini istire eden goélgesiz bir siirin
hazin giplakligr erisebilir.” (Hasim, 2021: 62). Hasim burada “manzum hika-
ye”yi de siir olarak kabul etmez, Hasim’e gdre “siir” dizyaziya gevrilemeyen
nazimdir, siir bir hikéye dedgil sessiz bir sarkidir. Bdylece mensur siire de karsi
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cikarak siiri ve nesri birbirinin sinirlari igerisine karismamasi gereken iki ayri
tur olarak tasnif eder. Boylelikle siirde her turlu fikirsel altyapiyi reddeder.

Mukaddimesine Mevlana’nin bir beytini alan Hasim, siirin anlamak igin
degil hissetmek icin yazildigini ifade eder. Mevlana’nin Mesnevi’de sdyledigi
beyit, Hasim’in poetikasi ve siir tarzi igin de bir ipucu niteligi tasir: “Sirr-1 men
ez ndle-i men dar nist / Lik gesm U glsrd an nar nist” [Benim sirnm ferya-
dimdan uzak degildir. Lakin her gdzde onu gdrecek ndr, her kulakta onu igi-
tecek kudret yoktur.]

Bu noktadan yola ¢ikilmasi halinde, sdyle bir neticeye ulasmak
imkén dahilindedir: Ahmet Hasim hem siiri, hem de tarifini daha
girift bir noktaya tasirken, sirri ile figani arasinda var olan mahrem
baglantinin emarelerini de ima etmekte, bu imanin pesine dise-
cekleri ‘sinG-y1 emel’de beklemektedir. Hagim’in siirinin makami,
goérecek goz ile isitecek kulagin makamina nispetle tayin edilebile-
cektir (Erbay, 2017: 326).

Mevléné, Mesnevisinde “ayriliktan sikéyeti” “hikdyet” ile ifade eder,
Hasim’de ise hikdyetin yerini, kelimelerin 6tesine erismeye cabalayan bir
ruhun “sirri” aramasi alir. “*Hareket’in her itibarla hakim oldugu bir diinyada,
sadece bir ‘riya’ adami oldugunu hissetmenin bazi aciliklari vardir. Bu, tali-
hini vaktinden evvel bilmege ¢ok benzer ki, herkes buna tahammul ede-
mez.” (Tanpinar, 1995: 286). Ahmet Hasim, siirlerinde kendi tahamm{l sini-
rint kendisi belirleyen bir hissi arayigin sairi olarak konusur.

“Anlam” arastirmak igin siiri desmek, sakimasi yaz gecelerinin yildizla-
rini Urperten zavalli bir kusu, eti igin éldurmekten farkli degildir. Et zerresi,
susturulan o buyuleyici sesin yerini doldurabilir mi, diyerek siiri anlamlan-
dirmanin siire ruhunu veren hissi 6ldirmek oldugunu ifade eder. Mana, keli-
melerin telaffuz kiymetiyle hemhdal olunca asil degerini bulur:

Siirde her seyden evvel ehemmiyeti haiz olan kelimenin manasi
degil, cimledeki telaffuz kiymetidir. Sairin hedefi, her kelimenin
cUmledeki mevkiini, diger kelimelerle olacak temas ve tesadim-
den ve esrarengiz izdivaglardan mutehassil tatli, mahrem, hevéi
veya hasin sese gore tayin ve muteferrik kelime ahenklerini, mis-
rain umumi revigine tébi kilarak, mitevemmig ve seyyali, muzlim
ve muzi, agir veya seri hislere, kelimelerin manasi fevkinde, misrain
musiki temevvicatindan ndmahdadd ve muessir bir ifade bulmaktir
(Hasim, 2021: 63).
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dusincesiyle s6zin anlamindan ziyade kelimenin sdyleyis degerinin énemli
oldugunu ifade eder. Kelimelerin ses degeri, birbiri ile uyumu... Hagsim’de ses
ve kelimeden 6te bir dil suurunun varligini gdsterir. Bu dil dustncesiyle bir-
likte, “Piy@le, arinmig ve Turkgenin tadina asilanmis diliyle drnek bir eser
olur.” (Bezirci, 1986: 114). Ahmet Hasim’in kelime segimindeki titizligi, siirin-
de yarattigi ses ve sdyleyis kompozisyonuna ne kadar deger verdigini gos-
termesi bakimindan kiymetlidir. Siirde “mana” sair igin ancak siir séylemek
ve hayal kurmak igin bir aragtir. Siirdeki anlam bulunmak igin degildir:

Siir anlayisinda mananin olmadigini degil, mana aramanin dogru
olmadigini bastan benimser. Zira siir kelimelerle yazildigina, keli-
melerin de bir manasi olduguna gére bundan kaginmak mimkun
degildir. Ancak aramak yanlistir. Kelimelerin ses degeriyle beraber
mananin kavranmasini okuyucudaki ¢gagrisima ve izlerine birak-
mak gerekir. Bir musiki eserinin dinlenmesinde oldugu gibi (Okay,
2017: 298).

Poetikasinda tanimini yaptigi siir, herkesin anlayamayacagr miphem
bir dile sahiptir. Hasim’in gayesi; agik, belirli bir fikri anlatmak degil daha ¢ok
kelimelerle siiri dokumaktir. Manayi reddetmez, her seyin bir mana degeri
vardir fakat manayr aramak ve onu somutlastirmak dustincesine karsidir.
Cunkt somutlanan sey, hissi etkiyi yok eder. Poetikasinda érnek olarak ver-
digi “Bal dolu kavanozun etrafinda ugusan viziltili arilar” ve “sesiyle yaz
gecelerinin yildizlarini Grperten kus” gibi metaforlar, Hasim’in sembolik
dunyasinin ancak sezilebilen tablosunu olusturur. “San’atkar, Siir hakkinda
bazi mulahazalar isimli makalesinde bu duyurucu siir anlayigi Gzerinde dur-
mus ve kendi siir tel@kkisini izaha ¢alismistir.” (Banarli, 2019: 1165). Banar-
L’nin “duyurucu” olarak karakterize ettigi Hagsim’in siiri, Tanpinar tarafindan
da bir rilya dlemine tesbih edilir: “Hasim’in bir siir kGinati vardir. Sembolizm-
den gelmistir. Bu bir riyadir. Fakat bildigimiz uykudaki riya degil: Realiteden
uzaklagsmak; gece hayatinin giindize bilerek akmasi. Buna hayati anlamak
igin hayattan istifa diyebiliriz.” (Tanpinar, 2014: 262). Tanpinar’in degerlen-
dirmesinden yola g¢ikarak Hasim’de “mana” olgusunun ancak realitenin
otesinde anlamlandirilabilen bir iklim igerisinde yer aldigini disunebiliriz.

Bu dusiinceyle Un ve anlasilmak pesinde olmadigini séyler glinkd buyuk
sairlerin buna ihtiyaci yoktur. “Abartmadan denilebilir ki herkesin anlayabi-
lecedi siir, yalnizca asagr diizeydeki sairlerin isidir.” (Hasim, 2021: 64). Ha-
sim, “anlasilamayan bir siir yazdig1” elestirilerine karsl poetikasinda, siirin
herkes tarafindan anlasilmasi gereken bayagi bir tir olmadigini vurgular.
Hatta siir anlasilmamaktir, siir ancak ona nufuz edebilenlerin gérdugu bir
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alem tasavvurudur. Ahmet Hasim, “Siir Hakkinda Bazi Milahazalar” adl
mukaddimesinde “siirlerinin bazi kisimlarini belirsiz kilarak okura yorum
imkd&ni tanima ve okurun farkli yorumlar ileri slrebilmesi amaci guttaguni
dile getirir. Sairin bahsedilen poetik 6zellikleri, alimlama kuraminin éne str-
digu gorislerle benzerlik kurulabilecek niteliktedir.” (Tung, 2020: 288).
Alimlama kuraminin 6zelligi “metni, okurla karsilikli etkilesimi ile anlom
kazanan bir boyutta distiinmesidir.” (Tung, 2020: 289). 1970’ten sonra Al-
manya’da gelistirilen alimlama kurami (Gokturk, 1997: 29), okur merkezli bir
bakisla edebi eseri degerlendiren bir yénteme sahiptir. Ahmet Hasim; “Siir
Hakkinda Bazi Milahazalar” basligiyla, 1926 yilinda Piyale siir kitabinin mu-
kaddimesinde bir nevi “alimlama estetigi” tarifi yapmistir, denilebilir. Fakat
okur merkezli okuma ve yaklasimin Uzerinde estetisyen bir bakisla durmaz.
O yalnizca kendini anlatma gayretindedir.

Ahmet Hasim, poetikasinda bir gesit “katarsis”e isaret eder. Siirindeki
arinma durumu, hissi ve hissin ifadesi olan kelimeleri siradanliktan kurtara-
rak/arindirarak baska bir dleme tasir. Kelimeler ylizeysel anlamlarinin te-
sinde, hissin derinliklerinde tekrar anlamlandiran bir kurmacanin pargalari-
dir. Bundan dolayr “mqgna”nin ve “vuzuh”un apagcik gozler 6nine serilmesini
reddeder: “BuyUk siirlerin medhalleri, tung kanatli mistahkem sehir kapilari
gibi, simsiki kapalidir, her el o kanatlan itemez ve o kapilar bazen asirlarca
insanlara kapali durur... Sairin ‘ménal’’ olmaktan evvel daha nice endiseleri
vardir ki onlara nispetle ména ve vuzuh, siirin ancak ehil olmayana goére
kurulmus hdrict cephe ve cidarini teskil eder.” (Hasim, 2021: 64). Hasim,
kendisine “tung kanatli mustahkem kapilarin ardinda” bir siir lemi yaratir.
Sair anlagilmaktan gok 6te endiseler tasir. Oncelikli olarak mana ve vuzuh
meselesine takilanlar “néehiller”dir. Ahmet Hasim, nesnelerin ¢agrisimla-
riyla okuyucuyu bas basa birakir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Hasim’in siir diin-
yasinin olusumunu soyle degerlendirir:

Ahmed Hésim rayalarini, daha dogrusu bu riyalar kendisinde bas-
latan egya ve dekoru anlatan adamdi. Piyale mukaddimesinde o
kadar israr ettigi telkin kelimesi de bu méanada anlasilmalidir. $Sai-
rin kendisinde siir haletini uyandiran tabiat pargasi veya esya ile
karii basbasa birakmasi ve “iste zarf bu, igini sen istedigin gibi dol-
dur; benimkinin ayni olmasa bile benzeyen seyleri duyacaksin!”
demesi! Boyle bir siire anlasilmaz denemez (Tanpinar, 1995: 287).

Tanpinar’a gore; siirinde yarattigi dlem ile okuyucuyu bas basa birakip ara-
dan cekilen Ahmet Hasim, siirinde okuyucunun kesfetmesini istedigi bir
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dinya olusturur. Bu yéniyle de Hasim’in siiri anlasilmaz dedildir. Sadece
pek az insan bu siiri anlayabilir:
Siirin bir musterek olmasini isteyenlerin vahi hayaline tahakkuk
imkani temenni etmekle beraber, simdiye kadar higbir buyuk sairin
mahdut bir insan toplulugu haricinde anlasilmis oldugu iddia edi-
lemeyecegdi kanaatindeyiz. Hamid’in binlerce hayrani iginden, onu
okumus olanlar ytzde on bile degilken, anlayanlar, bu ylzde onun
binde biri nispetinde bile degildir (Hasim, 2021: 64).
Hasim’in anlasilma konusunda Abdulhak Hamid’i 6rnek géstermesi tesadufi
degildir. Homid’in edebi turlerdeki yaygin kurallara ve kaliplara karsi gikis
olarak tasarladigi eserlerinde yaptigr hamleyi, Ahmet Hasim de siirinde ya-
par:
Hésim fantezistti. Hosuna giden tek (sey) gittigi yolu silmekti. Ke-
disi dokuz yavru dogurdu diye atar, ertesi gunu yanina alirdi.
Hasim’in siirlerine poésie pure (saf siir) diyemeyiz. Ancak ayiklan-
mis siir deriz. Hasim’deki serbest nazim degil, serbest birakilmig
nazimdir. Hasim ¢ok Latif, fakat kainati dar bir sairdir. Hasim insana
dustnce ve mantikla degil muhayyile ile ddeta bir kug gézu ile ba-
kar. Diyebilirim ki bizde kronik yazan tek adam Hasim’dir. Hasim
edebiyatimizda bir mevsimdir. Fakat hususi bir goérise sahiptir
(Tanpinar, 2014: 264-265).

Anlama giden yollari bilerek silen/siliklestiren Hasim, gok anlamli ya da
herkese goére farkli anlam yUklU siir Gzerinde durur. Siirindeki nesne ve obje
kombinasyonlar, farkli bakislarda farkli gagrisimlarla anlamlanir. Abdulhak
Hamid Tarhan’da gérilen gagrisim dinyasindaki agilim Ahmet Hasim’de de
goruldr, denilebilir. Tanpinar’in tespitiyle, insana dustnce ve fikirle degil
muhayyile ile bakan Hasgim’in siiri bu agidan degerlendirildiginde Abdulhak
Hamid Tarhan ile drtlisen bir sistematigi isaret eder. Bu agidan iki gairin siiri
de musterek bir anlam dinyasinin reddiyle mustakil bir siir alanina dogru
acilir. Ayrica Hasim’in “sézden gok musikiye yakin” bir 6zellik tasiyan keli-
meleri, “anlamak” yerine “duymak” fiiliyle hayat bulur. Tanpinar’a benzer
bir ifadeyi, Hasim’in yakin dostu Yakup Kadri de kullanir: “Ahmet Hasim,
olinceye kadar, bitin hayata daima bu fantasmagorik (goériintli oyununa
dedgin, garip, inanilmaz), mensur arkasindan bakmistir.” (Karaosmanoglu,
2004: 14). Bu yonluyle Ahmet Hasim’in hayata, insana ve esyaya bakisi kendi
mizacina gdre doénusgen bir gériingd dinyasinin izlerini tasir.
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Olusturdugu siir dleminin gizini kendisine bile sdylemeyen Hasim, bu
muphemiyeti agiga cikarip teshir etmek isteyenlere de tepkilidir: “Hayatta
sanatkar, onun yuzunden, gah sufli bir dalkavuk, gdh masum bir kurban
olur. Bu daginik sanat tufeylilerinin yaninda, sanat mefhumunu taglit eden
bir de bir sanat memuru vardir ki, edebiyatta enmidzeci ‘edebiyat hoca-
sr’dir.” (Hasim, 2021: 65). Mehmet Kaplan, “Piydle sairinin hem bitiin eser-
lerine, varligi tahlil yolu ile sezilebilen, ulagilmasi imkénsiz bir ‘baska dlem’”
(Kaplan, 1994: 143) fikrinin hdkim oldugunu soyler. Bu sezgiden mahrum
olarak siirine yaklasan tenkitgi ve edebiyat 6gretmeni siiri anlamaz. Minek-
kit ise siirde, kafasindaki cevaplar bulamadiginda sairi suglar. Edebiyat 6g-
retmeni; 6grencilerine siir ve edebiyat zevki vermek yerine siiri dizyaziya
gevirir veya dilbilgisi arastirmalar yapar. Dolasiyla siiri katleder. “Sanat
memurlugu” yapanlar siiri sadece bir “okuma malzemesi” olarak kullandik-
larindan, siirin hissi tecrtibesini anlayamazlar.

Tekrar “vuzuh” konusuna déner Hasim: “Mamafih bir dakika igin siirde
‘vuzuh’un lizumu kabul edilse bile, evveld vuzuhun ne demek oldugunu
anlamak lézim gelir. Hangi turld zekénin anlayisi vuzuha mikyas addedil-
meli? Birisine gore acgik olan bir siirin bagka birisine de dyle gérinmesi hig
lazim gelmez.” (Hasim, 2021: 62). Siirindeki anlam kapaliligini tenkit eden-
lerin beyhude cabaladiklarini, “vuzuh”un subjektif bir degerlendirmeyle
sezilebilecek bir kavram oldugunu sdyler (Hasim, 2021: 65-66). Bu baglam-
da Hasim, siirini anlamanin zorluguna isaret eder. Siiri anlamak zeké gerek-
tirir. Bu vasfa sahip olmayanlar siiri anlayamadiklari igin siiri anlamsizlikla
itham ederler. Belirsizlik, sir ve slphe; siirle okuyucu arasinda kurulan kép-
randn ayaklarn gibidir:

En guzel siirler, manalarini kariin ruhundan alan siirlerdir. Siirde

bazi aksémin stiphe ve muphemiyette kalmasi bir hata ve bir kusur

teskil etmek sdyle dursun, bilakis, siirin bediiyeti nokta-1 nazarin-

dan elzemdir. UslOpta kérletici bir sarahat, ingiliz bediiyatgisi Rus-

kin’in dedigi gibi, muhayyileye yapacak higbir sey birakmaz, o za-

man sanatkér en kiymetli muttefiki olan kariin ruhundan gelecek
yardimi kaybetmis olur. Eser-i sanatin en blUyuk hedefi, muhayyi-

leyi kendine rém etmektir (Hasim, 2021: 62).

“Anlamak” yerine “hissetmek” Uzerine siirini olusturan Hasim igin siir-
deki muphemlik, gizil olanin guzelligini tamamlar. “Mevzu, gece iginde gul-
ler gibi, cimlenin ahenkli karanliginda ve muaatar heyecani iginde bir nim-
sekl olarak, ancak sezilir bir hélde birakilirsa, muhayyile onun eksik kalan
aksamini ikmal eder ve ona hakikatten bir kere daha muheyyi¢ bir vicut
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verir.” (Hasim, 2021: 62). Mevzu; nim-sekiller halinde belirsiz bir bigimde
birakilir, sezgi ile okuyucunun ruhunda eksik kalan kisimlar tamamlanir.

Tasarladigi kurgu dinyasina miphem sinirlar gizen ve gizil olanin pe-
sinden giden Ahmet Hasim, “bir ‘fikir adami’ olmaktan ziyade fikirler ve ha-
yallerle oynayan bir sairdir. Yazilarinin arkasinda baglantili bir hayat goértsu
yoktur.” (Mehmet Kaplan’in 6ns6zl) (Hasim, 1969: IV). “‘Hayal’ kelimesi
onun siirinin de, ferdi psikolojisinin de anahtaridir. Gergeklerin diinyasindan
baska bir Gleme siginan adam... Dayanilmaz, sevimsiz bir bes duyularin ta-
nidigi diinyadan, glizel ve saf bir dinyaya kagmak.” (Tural, 1992: 5). “Ona
gore sair, ‘hakikat habercisi’ degildir. Dis Glemden algiladigi unsurlar kendi
ruh dinyasindaki izlenimleri ile yeniden birlestirir. Hagsim bu yonuyle de
empresyonist bir tavirla karsimiza gikar.” (Parlatir, 1992: 19). Ahmet Hasim
icin siir, tabiata ve kendi igine ydnelttigi bakislariyla olusturdugu izlenim
dinyasinin zeminini olusturur. Realite ve bu realiten dogan fikirlerin siirde
yeri yoktur. Bu noktada, kendine actigi patikada goézlem yerine izlenimler
Uzerinden siir ydnunid buldurmaya galisan Hasim, mukaddimesini su cimle-
lerle tamamlar:

Hasil siir, resllerin s6zU gibi, muhtelif tefsirta musait bir vis’at
ve sumult hdiz olmali. Bir siirin méanasi diger bir ména olmaya mu-
sait oldukga, her okuyan ona kendi hayatinin da ménasini izafe
eder ve bu suretle siir, sairlerle insanlar arasinda musterek bir te-
essur lisani olmak pdyesini ihraz edebilir. En zengin, en derin ve en
muessir siir, herkesin istedigi tarzda anlayacagi ve binaenaleyh
nadmutendhi hassasiyetleri isti’ab edecek bir vis’ati olandir. Mah-
dut ve munferit bir ménanin gemberi iginde sikisip kalan siir, hudu-
du, beseri teessuratin mahserini geviren o miphem ve seyydl siirin
yaninda nedir? (Hasim, 2021: 66-67).
Hasim burada ¢ok anlamlliga vurgu yapar. Bu vurguyu guglendirmek igin
“resQllerin s6z0” tanimini kullanmasi, siirin ruhuna verdigi kutsiyetten ileri
gelir. Siir boylece sair ve okuyucu arasinda ortak -kutsal- bir lisan yaratir.
Sairin muphemi ve gizil duygulari bu ortak lisan sayesinde okuyucuya da
yansitilmig olur.

2. Sembolizm, Saf Siir ve Empresyonizm Arasinda Anlasilmak

Fransiz siirinden -poésie pure- etkilenmeleri agik sekilde gortilen poeti-
kasindan hareketle Ahmet Hasim’in siir hakkindaki distncelerini anlamak
icin dncelikle beslendigi kaynaklar belirlemek isabetli olacaktir. Nihad Sami
Banarli, Ahmet Hasim’in beslendigi kaynaklari sdyle aciklar: “Hésim; kismen
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Servet-i FUnan siirini, kismen Fransiz ‘symbolisme’ini, hattd kismen de Turk
Divan siiri tesirlerini kendi siir benliginde birlestirerek, siir dinyamiza musikili
ve orijinal bir sdyleyisle tilsimli terennumler birakmaya muvaffak olmus,
kudretli bir sairdir.” (Banarli, 2019: 1163). Hasim’in siirinin kaynagd iki yonla-
dur. Birinci yonu dis kaynakli “1. Sairin ferdi hayat ve sahsiyetinden gelen
unsurlar. 2. TUrk siir gelenegi. 3. Fransiz sembolistleri.” (Okay, 1976: 192).
ikinci yéni ise “idrak (algi) bélgelerinin diginda” olan i¢sel yolculuguyla
kesfettigi his Glemidir. Siir, tarifi olmayan ve anlatimiyla ancak sezilebilen
“sey” halindedir. Orhan Okay, Hasim’in siirinin kaynagini agiklarken akil ve
mantigin nesre kaynaklik ettigini sdyleyerek “buna mukabil siirin kaynagi
belirsizdir, fakat idrak (algr) bélgelerinin disindadir, yani bilinemezdir. Sade-
ce ara sira, o kaynaktan birtakim pinltilar duyularimizin ufkuna yansir.”
(Okay, 2015: 207-220) degerlendirmesinde bulunur.

Hasim’in siiri, ses ve goruntindn rehberliginde hislerin kesfettigi bir
kainat gibi okuyucunun karsisinda durur. Ahmet Hasim; kendi zaviyesinden
saf siirin, her zerresiyle siirden olugan siirin tarifini yapar. Mehmet Kaplan’a
gére Hasim, daima kendi kendisidir: “Ferdiyetin ifadesi olmak bakimindan
siir, insan ruhunun realitesine daha ¢ok yaklagiyor. Mesela Ahmet Hasim
daima kendi kendisidir. Fokat Anadolu’nun derdinden veya Turan idealinden
bahseden sairler hep birbirlerine benzerler.” (Kaplan, 1992: 91). Tim bu
kaynaklardan hareketle Hasim’in siiri; saf/salt/6z siir anlayisina dogru gider.

Murat Kaciroglu, Ahmet Hasim’in poetik dustnceleri kapsaminda etki-
lenmelerinin kaynaklarini ve sebebini séyle aciklar: “Ahmet Hasim’in poetik
dUslincelerine bakildiginda basta Emilé Verhaeren, Henri de Régnier olmak
Uzere Batili sembolist sairleri kendisine yeni selefler olarak sectigi gorul-
mektedir. Onu bu tercihe goturen sebep, kendi gelenegine mensup selefle-
rinden etkilenmedigini kanitlama c¢abasidir.” (Kaciroglu, 2021: 8). Harold
Bloom’un Etkilenme Endisesi adli eserinden hareketle Ahmet Hasim’in etki-
lenme sebeplerini ve kaynaklarini géziimleyen Murat Kaciroglu’na gdre, “Siir
tarihini haleflerin selefleriyle micadelesi olarak okuyan Bloom’un teorisinde
sairlerin 6zgUnluk tutkusunun mahkdmu olduklari fikri dnemli bir rol oynar.
Halef sair siirsel yolculuga basladigi andan itibaren bu tutkunun pesinden
gider.” (Kaciroglu, 2021: 61). Bu tutkulu arayista kendi 6zgUinligini kanit-
lama pesindeki sair, selefini bir “6teki” olarak kabul edip onun varligiyla
kendisini yaratma imkéni bulur. Selefin sinirini gizen ne varsa, halef sair bu
sinirin digina ¢ikarak kendi gelenegdini insa eder (Kaciroglu, 2021: 63).

Tanpinar da bir réportajinda Ahmet Hasim’de goérdugu Seyh Galip etki-
sini, “Hasim, Servet-i Finun’a bagli iken dili eskidir. Servet-i Finun’dan kur-
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tulunca Seyh Gélib’e baglanmistir.” (Tanpinar, 2016: 467) sozleriyle agiklar.
TUm bu benzetilme endiseleriyle birlikte Ahmet Hasim, gélgesinde dogdugu
siir geleneginin disina gikmaya ve kendisini tasarladigi poetikasi igerisinde
var etmeye odaklanmistir, denilebilir. Fakat “Rah -1 Bikayd Firsatiyla” bas-
Lkl yazisinda, bir yandan da yerine talip oldugu gelenekten etkilenmenin
kacinilmazligini ifade eder: “Bir rizgér vardir ki s@ye-i ferddda buylyen
ezhar hayata strikler ve gliinesten hassasini alan rz-dide ezhérn hayata
yigin yigin alip gotirdr. Gelenler ekseriya gidenlerden bir réyiha, bir renk
tasir.” (Hasim, 1991b: 89) diyerek selefi olan siir temaydullerinin etkisini de
yok saymaz.

Ahmet Hasim bir milakatinda sairin 6zgunluk tarifini yapar: “Es@isen
onune bir k&git, eline bir kalem alan ve his ve fikrini bir baskasini taklitle
degil, samimiyetle yazmaya baslayan her adam, yeni bir edebiyat vicuda
getiriyor demektir. Bir edip, diger bir edibe benzemeyen adam diye tarif
edilmelidir.” (Hasim, 1991a: 122). Her ne kadar 6zgin sairligin taklitten
gecmedigini ifade etse de etkilenmelerin hangi boyutta olmasi gerektigin-
den bahsetmez, benzemenin ve etkilenmenin sinirlarini gizmez. Hasim, bu-
radaki goérisinG taklit Gzerinden ifade eder. Zira kendinden éncekilere ben-
zemeyen ve eski siirin mazmun Gleminin disinda bir siir yaratma iddiasiyla
poetikasini olusturan Hasim, 6zellikle Fransiz siirinden etkilenme ve esin-
lenmeyi bizzat yasayan bir sairdir. Hasim’in kendi siiri Glemini olusturmaya
kagisi, “saf siiri” kesfiyle artik bir siir insasi olusturmaya evrilir. O andan iti-
baren siir pusulasini Batr’ya geviren Hagim, Batili kaynaklarda kendi siirinin
poetikasini kesfeder. Ahmet Hasim’in poetikasindan hareketle, onun “sem-
bolizm”, “empresyonizm” ve “6z siir” 6zelliklerinden hangilerini tasiyip ta-
simadigi konularinda da fikir ayriliklar vardir. Hasim’in poetikasinda gizdigi
kendi siirine giden yolu dogru anlamak ve konumlandirmak igin de bu g6-
ruslere dikkat etme ihtiyaci dogar.

Ahmet Hasim’in siiri igin yapilan siniflandirmalar ve aidiyet degerlen-
dirmeleri de itibarf bir 6zellik tasir. “Bir seyi butlin olarak degerlendirsek de,
onu bir takim zihni ve rélatif pargalara ayirmak, pedagojik bakimdan daha
uygun gorinir. Bu bakimdan ilim biraz da tasnif demektir.” (Okay, 1992:
286). Dolayisiyla Ahmet Hasim’in siir tarzini, ekollere ve kuramlara yakinli-
gini, etkilenmelerini degerlendirmek igin; saf siir, sembolizm ve empresyo-
nizm agilarindan tasniff bir bakis daha uygun olacaktir.

Ahmet Hasim igin “6z siir” (saf siir/salt siir) anlayisini benimsedigini
ifade edenler gogunluktadir. Hasim’in “hdlis siir” ifadesini aciklarken bah-
settigi Rahip Brémond’un gorislerinden etkilendigi de sdylenebilir. Hasim’in
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etkilenmelerini ve poetikasinin kaynagini tespit edebilmek igin 6ncelikle
“saf siir” olgusunun ne olduguna dair goruglere bakmak isabetli olacaktir.
Fransa’da ortaya gikan 6z siir anlayisinin kronolojik olarak gelisimi ve ol-
gunlasmasi yaklasik bir asirlik stiregte gerceklesir:

Fransiz edebiyatinda énemli bir yeri olan salt siir olgusu, sanildigi
gibi ne Henri Brémond ile ne de Paul Valéry ile baslar. Bununla be-
raber, salt siir etrafinda yurGtulen tartismalarnin -bu iki kelime kul-
lanilmaksizin- XIX. ytzyilin ortalarinda basladigi ve gergcek anlam-
da bir tartismanin odaginda yer alan bu iki distndra de igine ala-
rak XX. ylzyilin ortalarina kadar devam ettigi de bir gergektir (Ars-
lan, 2020: 134).

ilk olarak José-Maria de Heredia 1893 yilinda “Les Trophées” adli yazi-
sinda poésie pure (saf siir) kavramina deginir. Ardindan bu anlayisi olgun-
lastiran Paul Valéry 1920°de ve gagdasi estetikgi Jean Royére konuyu ele alir.
Mallarmé ise saf siir anlayisiyla birlikte Tirk edebiyatindaki etkileri en gok
gorulen sairdir. Edgar Allan Poe da saf siir hakkinda distincelerini paylasan
diger bir estetisyendir. En son Brémond, kendisine yoneltilen elestirilere ya-
nit olarak saf siir anlayisini agiklar:
Siiri, akli bilginin, sdylemin seyrine indirgemek, dogal olana karsi
¢ikmak, kareden daire yapmak demektir. Klasik distinceden gelen
Rapin, “Sairlerin ¢ogunun soyledigi, anlatimdan (expression) so-
yutlanabilseydi, geriye pek bir sey kalmazdi”, der. Bunun tek bir
anlami var: Yuceligin yogun oldugu bir eserde bile asil siirsellik,
yani ifade edilemeyen sey, anlatimdadir (Arslan, 2020: 142).

Tanpinar da “saf siir” anlayisinin gelisim ve etkilenme sirecini Valéry,
Poe Uzerinden aktarmistir (Tanpinar, 2014: 211-212). Edgar Allan Poe
1848’de “The Petic Principle” (Siirin ilkesi) adli konugsmasiyla saf siir anlayi-
sinl séyle acgiklar: “Kendimize bir an dénersek, glnesin altinda, gergek bir
siirden, per se siirden, siirden bagka bir sey olmayan siirden, sirf siir askiyla
yc12|lm|§ bir siirden daha degerli, daha soylu bir sanat eseri olmadigini anla-
riz.” (Arslan, 2020: 136). Edgar Allan Poe’nun durdugu yerden bakildiginda
“Siirden baska bir sey olamayan siir”; kendisinden baska bir sey olmayan,
oykiinmesiz bir lem tasarimi olarak tanimlanabilir. Hagsim’in “Siir bir hikaye
degil, sessiz bir sarkidir.” cumlesi ise kendisinden bagka seyle tanimlana-
mayan, benzersiz olan siiri isaret eder. Sarkidan sesi aldigimizda geri kalanin
muphemligi, Hagim’in somut bir siir tanimi yapmasini giglestirir. Dolayisiyla
Hasim’in siir tanimi, kurdugu gizil dinya fenomeniyle drtasir. Ahmet Hasim;
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sezdirmek, muphemlik, cagrisim Uzerine bir poetika olusturur ve siirindeki
cagrisimlar sembolizm UGzerinden kurgular. Tanpinar da sembolizmin olu-
sum hikéyesini séyle anlatir:

Sembolizmin bir baglangici da Edgar Allan Poe’dur. Ug manifeste’i
(makalesi) vardir ki bu Baudelaire’e tesir etmistir. Valéry: “Birinin
digerine tesir etmesi igin kardes ruhlu olmalari lazimdir.” der. Poe,
Baudelaire’in eliyle yasamistir. Poe saf siiri istiyordu. Poe’ya goére
siirde: 1. Manzume kUguk olacak, biyuk manzume bu kuguk siirler-
den tesekkil edecek. Bizde buyuk siir yoktur, mesneviler hikaye idi;
2. Manzume basindan sonuna kadar yekpare olacak, birbirini tuta-
cak, sair boéyle dustinecek. Poe, “Karga” adli bir siir yazar: Sair
azaptadir; sevgilisi 8lmustar, karga geceleyin odasina gelir. Sairin
tanzimi mukemmeldir. Karganin nerede oturdugunu bile munek-
kitler tespit etmislerdir. Urpertici bir siirdir (Tanpinar, 2014: 210).

Saf siire giden yolu bulan Valéry, sembolizmin ¢agristirici rehberliginde siirin
ne oldugunu betimler:

Sembolizm kisaca “Muzikten kendi malini geri alma” hareketidir.
Aralarinda karsitlik da olsa birgok sair ailesinin ortak hedefi budur.
Fransiz siirinin eski bigimlerini oldugu gibi koruyan kimileri tanim-
lamalari, ozLlG sozleri, ahlak derslerini, keyfi degerlendirmeleri
kovmaya galigiyor, siiri muzigin kullanamadigi her tr zihinsel 6ge-
den kurtarmak istiyordu. Diger bazilari ise nesnelere, bir ¢cesit ortik
metafizik demek olan sonsuz anlamlar ykliyordu (Arslan, 2020:
139).

Valéry’nin sembolizm tanimi; “sonsuz anlamlar” yiklenen nesnelerle, “bir
gesit ortuk metafizik” ile olusur. Kelimelerin cagristirici dili yonuyle Ahmet
Hasim de ayni yerde durur. Hatta siirlerinin anlagilmaz olmasi Gzerine yapi-
lan elestirilere cevap olarak, Brémond da Ahmet Hasim’in milahazalarina
benzer Eclaircissements (Agiklayici Bilgiler) adli bir kitap yayinlar ve su
agiklamalari yapar:

Bu acgiklamalar nasil gerekli olmazdi ki? Salt siir sadece konularin en
guzeli degil, butin konularin konusudur da; her sey soéylenip bittikten
sonra haldé sdylenecek olandir, hi(g kimsenin higbir zaman sdylemeye-
cegini duyumsamaktir. Salt siir tanimlaonamaz. Neden tanimlanamaz
oldugunu, esas guzelliginin tanimlanamazligr oldugunu anlatmak; bu
Kubbe altinda tek istedigim bu oldu (Arslan, 2020: 142).
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Tanimlanamayan gizelligin pesinde olan Brémond, “salt siir tanimla-
namaz” dugtncesinin arkasinda durur. Essiz olan sdyleyisi bulma gayretiyle
salt (saf) siire tutunur. Kendi igerisinde kendisini tekrar yaratan bir kainati
anlatan Ahmet Hasim’in poetikasi, ayni zamanda siirinin kaynagina gidisin
bir haritasidir diyebiliriz. Ahmet Hasim’in siirinin kaynagi konusunda Kemal
Ozmen; Modern Tirk siirindeki kesfetme arzusuyla sairlerin -6zellikle Ha-
sim’in- dis kaynaklara yéneldigini ifade eder. Ozmen’e gére, Modern Tiirk
siiri, XX. ylzyilin baslarindan itibaren Bati siirindeki streklilik yerine, strekli
arayis ve kesif temelinde kisisel mizaglara dayali kopuslarla gelismistir. Ku-
ramsal dusuince eksikligi, sairlerimizi Bati ve 6zellikle Fransiz siirine yonelt-
mistir. Hagim’in, Fransiz sembolist sairlerin izinden giden poetikasini ve siir
hakkindaki muilahazalarini bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu yeni
poetika, modern Turk siirinin baglangig agamalarinda 6nemli bir yol gosteri-
ci olmustur (Ozmen, 2017: 321).

Fransiz siirinin Hasim’e etkisi kelimelerin sembolik anlamlarinin zemi-
ninde kurulan bir yapi organizasyonu seklindedir. Mallarmé etkisiyle poeti-
kasini belirlemesi, bir anlamda Hasim’in 6zgtinlik sorununu dustndtrebilir.
Ancak Hasim, genetik kodlariyla ve ait oldugu kultirle tecribe ettigi sanat
yapitlarinin arasindan kendisine 6zgU bir anlayisla gikabilmistir: “Fran-
sa’daki 6z siir anlayisinin, hem dogrudan dogruya, hem de Yahya Kemal
vasitasiyla, Hasim’e tesiri s6z konusudur... Her ikisinin de ‘Siirlerimizi, fikirler-
le degil, kelimelerle yazariz.” diyen Mallerme’nin tesirinde kaldiklari agiktir.”
(Ercilasun, 1992: 29-30). Fransiz edebiyatindaki yenilesme devrinin bir ben-
zerinin bizde de gergeklestigini ifade eden Yahya Kemal’e gére, bu degisim
Uc istikamette olusur: “Bu Ug istikametten biri halis sanat’tir, digeri felsefe
ve maverdl zevklerdir, Uglinctst de i¢gtimdi ve insani kaygilardir.” (Yahya
Kemal, 1997: 41). Yahya Kemal, Fransiz edebiyatinin safhalara ayrilmadan
onceki kaynaklarinin ise Paul Verlaine, Stéphane Mallarmé ve Artur Rim-
baud oldugunu belirtir. Ahmet Hasim’de Verlaine ve Mallarmé tesirinin aksi,
onun saf siire ve sembolizme ydnelisinde benzer sair duyarliligini yakala-
masinin sonucu olarak gorulebilir. Yahya Kemal, Mallarmé’in siiri tekrar di-
rilten hamlesini g6yle acgiklar: “Birinci sembolizm devresi sairleriyle ve siiriy-
le bdyle yipranmis ve modadan dismus bir vaziyette iken, ikinci devresi
‘Phalange’ mecmasiyle basliyordu ve Mallarmé siirinin bir dirilis devresine
girdigini haber veriyordu; siirin yalniz kelimelerden terkib edilen bir sanat
oldugunu bir daha iddia ediyordu.” (Banarli, 1997: 93). Tanpinar, Mal-
larmé’in sembolizmi tekrar yorumlayarak sairlere ilham veren bu siir anlayi-
sini sdyle degerlendirir:
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Mallarmé estetigi, msikiden servetini almak ve siire nakletmektir.
Siir dogrudan dogruya chant ile &henk ile alékalidir. Bu, Mal-
larmé’de bulunmaz. Wagner masikisi, nizamda sembolizme tesir
eder. MUsiki nizami, esya ve his hayatimiza yabanci olmayan bir
dille tesir etmektir. Mallarmé bunu: “Kelimeyi yikip glndelik te-
maslardan ¢ikarinm” dedi. Siirde bir hakiki ména, bir de siir boyun-
ca kelimelerin soyledigi bir ménd vardir (Tanpinar, 2014: 210).

Mallarmé ve sembolizm tesiriyle olusan Hasim’in poetikasindaki “ma-
na”, gergcek mana degil kelimelerin sdyledigi manadir. Kelimelerin her oku-
yan dimaga gére farkli formlara girebilen manasi, ~-Hasim’e yoneltilen eles-
tirilere gore- “vuzuhsuzlugun” sebebidir. Realist bakisin agikligini reddeden
ve saf siir anlayisinin retorigini sekillendiren sembolizm, Hasim’in siiri igin
esnek bir ifade alanidir. Diger yandan musiki ile butunlesen kelimenin g6-
rantadeki ve hissi cagrisimlari, Ahmet Hasim’in siirinin dokusuna igler. Musiki
bdylece sembolizmde, gérintiyle ig ige bir terkip olusturur. Tanpinar, sem-
bolizmin olusumunda musiki etkisinin Baudelaire’den sonra yogunlagmasi-
na dikkat geker: “Sembolizm, Baudelaire ile gikar; modern siirin babasidir.
Wagner, kadar olan sembolistlerde, Beethoven de Baudelaire’in tUzerinde
gok tesirlidir... Baudelaire’den sonra masiki edebiyat dinyasini sardi; Bau-
delaire’in siirinde Wagner’in tesiri yoktur, Beethoven’in vardir.” (Tanpinar,
2014: 209). Hasim’in musikiyi ve muzikaliteyi ¢agristiran kelime arayisinin
kaynaginin, sembolistlere -Baudelaire’e- tesir eden musiki hassasiyetinden
geldigi sdylenebilir. Abdulhak Sinasi Hisar da Hasim’in siirlerini “Siirin asil
halis nev, yuksek manasiyle, bir nevi sarki, bir il&ht ve kelimelerin yardimiy-
le duyurulan bir musiki...” (Hisar, 1979: 142) olarak tanimlar. Ahmet Hagim’in
bu hassasiyetle kendi siirini olusturma arzusunu ve saf siiri kesfetme @nini
Yahya Kemal anlatir:

Yahya Kemal sekiz yil kaldigi Paris’ten tam anlamiyla siirle dolu
olarak 1912 yiinda istanbul’a déndagi zaman, kendisinin “6z siir”
dedigi poésie pure’in ne oldugunu anlatmak igin 6nce Tevfik Fik-
ret’le, doha sonra Cenab Sahabeddin’le konusmus, ancak her ikisi-
ne de meramini anlatamamistir. Ayni ginlerde, bir vesileyle, “saf
siir’in ne oldugundan Ahmet Hasim’e de bahsetme firsatini bulur.
Bir gun Sirkeci’de bir lokantada Ahmet Hasim’le bulusan Yahya
Kemal, kendisinin anladigi “saf siir’in ne oldugunu, gesitli 6rnek-
lerle uzun uzadiya ona da izah eder. Ahmet Hagim, uzun stire dik-
kat ve ilgiyle dinledikten sonra, elini birdenbire masaya vurarak
heyecanla: “Siir, iste bu senin dedigindir, bu aksam ufkum agildi!”
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diye karsilik verir. O sirada Ahmet Hasim’in “saf siir’den anlayan
yegdne adam oldugunu belirten Yahya Kemal, daha sonra Piyale
mukaddimesi halini alacak olan meshur “Siir Hakkinda Bazi
Mulédhazalar” adli makalesinin, s6z konusu bu konugsmanin tesiriy-
le kaleme alindigini da sézlerine ekler (Ugman, 2017: 20).

Aradidi siir tarzini bulan Hasim’in “sembolist” ve “saf siir” tavr, Peyami
Safa tarafindan da degerlendirilir. 12 Subat 1936 tarihli Kaltur Haftasi top-
lanti tutanaklarinda Peyami Safa, sembolizm ve saf siir disiincesinin onda
kuvvetli bir istek olarak gérindiguni dile getirir:

Yahya Kemal, Jules Laforgue’dan itibaren Mallarmé’ye kadar sem-
bolizmin asil Ustatlarindan da bahsetmigti. Peyami Safa, Ahmet
Hasim’in Piyale mukaddimesinde “saf siir’i midafaa ederken
“clarté=sarahat” digsmani gérinmesine ragmen aydinlik bir sair
oldugunu sdyleyerek dedi ki: —Ben bunu Milkiye Mecmuasrnda da
yazmistim. Hasim’de sembolizm ve saf siir bir istiyakti. Sarahat
dismanlarina hiicum edisinde kendi siirlerinden gelen ve nefsine
ait bir azabin hissesi de bulunabilir. CUnkl Hasim tam sembolist
degildir. Bremond’un anladigi ménada saf siirle de hi¢ alékasi ol-
mamistir (Tanpinar, 2002: 145).

Ahmet Hasim’in Mallarmé’den esinlendigi konusunda hemfikir olan
edebi simalar ve arastirmacilar, sembolizm ve Brémond etkisi konusunda
farkli dtgUnurler. Besir Ayvazoglu, Hasim’in ilk dénem siirlerinde daha ¢ok
Rémy de Gourmont’un fikirlerine bagli oldugunu daha sonra Abbé
Brémond’un -genel anlamda dekadanlarin ve sembolistlerin- “6z siir” an-
layisina yaklastigini ifade eder. Besir Ayvazoglu ayrica, Ahmet Hasim’in siir
estetiginin etkilendigi kaynaklarla uyumunu belirtir: “Sembolizmin de Berg-
son felsefesi gibi, XIX. asir maddeciligine tepki olarak dogmus bir edebi akim
oldugu, ayrica mistik nitelikler tasidigi distnilecek olursa, Hasim’in siir an-
layisinin Dergdh’taki temel yoklasima uydugu gorilecektir.” (Ayvazoglu,
2002: 114). Abdllhak Sinasi Hisar, Ahmet Hasim’in Piyale kitabini 1926’da
Yakup Kadri’ye gdnderdikten sonra ondan gelen cevabi séyle degerlendirir:
“Kendisi de saf yahut safi siir kelimeleri yerine, ‘hélis ve musaffa siir’ diye o
da Mallarmé’nin siir telakkisine istirak ediyor.” (Hisar, 1979: 53). Hasim’in
kendi karakterine gére sembolizm ile olusturdugu mistisizmi ise Orhan Okay
sOyle aciklar:

Fransiz sembolist sairi Mallarmé’den naklederek benimsedigi ka-
naatlerine goére, sekilleri ve maddeyi tasvir eden realizmin degil,

257



Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

edebi olan ide ve duygularin tebcili, sairlerin insanlar arasinda “ru-

hani” ve “ladini mutasavviflar” zimresi teskil ettigi, gunlik dilin

ancak “kudsi” bir istihdleden gegerek siir dili haline gelebilecegi

gibi distinceler, siirin ddeta din yerine kdim oldugu hikmunut ver-

dirir. Siiri “resullerin sozleri” olarak telakkisi, yahut “Yollar” siirin-

deki mébed motifleri de bu duygunun mahsulleridir (Okay, 1989:

89).

Orhan Okay, Ahmet Hasim’in Mallarmé etkisiyle birlikte bir ¢cesit misti-
sizme yaklastigr dusincesindedir. Nurullah Ata; 5 Ekim 1921’de Dergéh’ta
yayinlanan “Gol Saatleri Minasebetiyle” baslikli yazisinda, Hasim’in Piya -
le’de yer alan “Parnlti” ve “Safakta” adli siirlerini ilahi hitabelere benzeterek
su degerlendirmelerde bulunur: “Ahmet Hasim’in sanati yalniz havdssi icin
oldugundan ima ve telkini tercih eder; siphesiz karilerinin adedi mahduttur,
¢unkd o yalniz sairlere, hidayet-i ilGhiyeyi haiz olarak dogmuslara hitap
eder.” (Enginiin ve Kerman, 2011: 593). Siir ancak onun idrakine varabilen-
lere seslenir. Hasim’in siirinde verdigi ilhami Ahmet Hamdi Tanpinar soyle
ifade eder:

Biz ilk defa olarak Ahmet Hasim’le, Avrupali manasinda ve beseri

nisbette blyuk sairi tanidik; siirin arkasinda batdn bir estetik ve ni-

zam aleminin mevcudiyetindeki zarureti 6grendik. Sanatla hayatin
arasindaki miinasebetin derecesini tayin eden, siiri binbir temayutl-

LG hayatin 6nidnde anlasilmaz bir dil ve acib bir sarlatan vekariyla

vaazlar veren bir hatip gulingluginden kurtarip onu ruhumuzla

basbasa kaldigimiz pek az anlarin lezzeti yapan da odur. Bu itibar-

la Dergdh mecmuasinda ¢ikan Piyale mukaddimesi hakiki bir d6-

nUm noktasidir (Ayvazoglu, 2002: 26).

Orhan Okay; “gunlik dilin ancak ‘kudsi’ bir istihGleden gegerek siir dili
haline gelebilecedi” dustncesinde olan Hasim’in siirinin “édeta din yerine
kaim oldugu hikmuUnt” veren yanini vurgularken, Nurullah Ata da Hasim’i
“...sair gunden gliine muphemiyete yaklasiyor ve bir gin maddiyati busbt-
tin ulvi karanliklarda bogup sade ahenk, sade ruh olacak.” (Enginiin ve
Kerman, 2011: 593) diyerek degerlendirir. Bu iki bakis agisi da Hasim’in, sii-
riyle mistik bir alem olusturmaya yoneligini gdstermesi bakimindan énemli-
dir. “Gundelik hayatin nesnelerine bakigini geviren, ancak onlart muhayyile-
sinde ses, 1sik ve renklerin imbiginden gecirerek bambagka bir héle getiren
Ahmet Hasim, Freud’un deyisiyle ‘dus kuranlarin o balonsu hafiflikteki yara-
tilarini giindliz diisleri diye niteleyen dil’ araciligiyla géz éniine getirir.” (il-
han, 2021: 141). Ahmet Hasim, boylelikle kelimelerle kendi Glemini yaratma
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yolundadir. Nesneleri somut/algi diinyasinin disina gikararak miphem ve
ancak sezilebilen bir dlem kurgular.

Abdulhak Sinasi Hisar, 13 Ekim 1921 tarihinde Yarin mecmuasinda ya-
yinlanan “Ahmet Hasim’in Siirindeki Yenilik Nedir?” baslikli yazisinda, “Ah-
met Hasim’in kapanik goérilen siirinin -kendisinin de yavas yavas bulmus
oldugu- miftahi budur ki, muglak olmakla meshur bir Fransiz sairinin -
Stéphane Mallarmé’nin- bir misrainda disturunu buluruz: ‘Donner un sens
trés pur aux mots de la tribut’” (Enginlin ve Kerman, 2011: 597) diyerek, Ha-
sim’in siirinin karakterini “Kavmin kelimelerine daha saf bir ména vermek.”
cumlesiyle ifade eder. AbdUlhak Sinasi Hisar, saf siir anlayisiyla siirde ifade-
sini bulan kelimelerin ilhamina da deginir: “Ahmet Hasim hilkaten hazirlan-
mis oldugu gibi sonra kitaplardan aldigi ilimle, siirde ahenge, musikiye,
bunlarla ihsas-1 merama, kelimelerin deruni, mahrem, esrarli nifuzlarina ve
aralarindaki gayr-i suurl, hafi irtibatlarina istinat eden Fransiz sembolist
sairlerinin nokta-i nazarina erdi.” (Enginiin ve Kerman, 2011: 597). Ahmet
Hasgim’in giirinde erdigi noktayi, Fransiz gairlerinden aldigr ilhama baglayan
Abdulhak Sinasi Hisar; Hasim’in siirinin bu anlamda yeni oldugunu ifade
eder. Orhan Okay da Ahmet Hasim’in 6zgln bir sembolizm anlayisinda ol-
dugu dusuncesindedir:

Ahmed Hasim, edebiyatimizin, hemen tek sembolist sairi olarak
s6hret bulmustur. Gergekten sembolist bir sair miydi? Sagliginda
ve 6limunden sonra bu, gok minakasa edilmistir. Hagim’e sembo-
list diyenlerin bircogu sembolizmi alegori ile karigtirdiklan gibi,
onun sembolist olmadigini ileri sirenler de sembolizmi ¢ok mutlak
tarifleriyle almis olmalidirlar. Herhélde Hasim’de ¢ok okudugu ve
sevdigi Fransiz sembolistleriyle beraber bagka tesirler de vardir. Bir
cimleyle, edebiyatimizda bir Ahmed Hasim sembolizmi vardir
(Okay, 1976: 191).

Kenan Akyuz ise, Hasim’in siir hakkindaki diistincelerini ne sembolist ne
de saf siir alaninda tanimlar. Akytz’e goére; bu siir tarzlariyla ancak bir “ya-
kinlik” kurabilen Hasim, élgtilemeyen siiri yakalama istihasiyla saf siire y6-
nelir:

Siirde musikiyi 6n plana alan, anlam acikligini ikinci plana atan,
misralarda genis ve akici bir telkin kabiliyeti arayan ve siirin kayna-
gini suur-altinda bulan bu anlayis ile sembolizmin siir anlayigi ara-
sinda “yakinliklar” vardir. Ancak sembolist siirin esas unsuru olan
sembol, Hasim’in siirlerinde yoktur. Onun, anlami anlasilmayan
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veya degisik yorumlara elverisli bulunan siirleri pek azdir. Bu ba-

kimdan Hasim’i sembolist bir sair olarak kabul etmek gok gtgtir.

Beri yandan... Hasim, “Poésie Pure” (saf, 6z siir)e yonelmis gori-

nlyor. Ancak, bu hususta 6rnek olarak gdsterebildigi bir tek siiri (Bir

GUnln Sonunda Arzu, Piyale) bulunduguna gére, bu siir anlayisina

da fazla baglanmig oldugu séylenemez. Hasim’in siirine en uygun

anlayis tarzinin empresyonizm (izlenimcilik) oldugu kabul edilebi-

lir (Akylz, 1996: 157).

Bilge Ercilasun da Kenan AkyUz’le benzer bir goértsle Ahmet Hasim’in
sembolist bir sair olarak goérilemeyecedi distncesini savunur: “Hésim,
sembolist siirin ve 6z siirin (Poesie Pure) unsurlarini siirlerinde kullanmakla
beraber sembolist degil, empresyonist bir sairdir.” (Ercilasun, 1997: 151).
Ercilasun ayrica Hasim’in ortaya koydugui siir estetigi ile siiri arasinda farklar
oldugunu ifade eder:

Hasim bu yazisinda sembolizmin bazi unsurlarint mtidafaa etmekle
beraber, onun asil unsuru olan sembole yer vermemistir. Ayrica
Hasim, mananin anlasilmazligr Gzerinde duruyor. Halbuki onun si-
irleri, bazilan degisik ve zengin anlamlarla ydkli olmalarina rag-
men, burada mudafaa ettigi kadar, kapali ve miphem degildir. O
halde Hasim’in bu yazida kurdugu siir estetidi ile kendi siirleri ara-
sinda bazi farklar bulundugu séylenebilir. (Ercilasun, 1992: 28).

Orhan Okay; Ahmet Hasim’in sembolizme meylini, sembolizmin Ha-
sim’in kendi sahsiyetine uygun olmasiyla acgiklar: “Bir sanatkdr icin itk ve en
muhim kaynak muhakkak ki kendi sahsiyeti ve sahsiyetinin yapan biyolojik
ve psikolojik sartlardir. Hakikatte su veya bu sanat akimini benimsemesi de,
onu sahsiyetine uygun buldugu igindir. ...Ahmed Hasim’in sembolizmi segisi
de onu kendi sahsiyetine uygun bulmasindandir.” (Okay, 1976: 191-192).

Hasim’in poetikasindan yola gikilarak yapilan tim bu degerlendirmele-
re kargin Kemal Ozmen; Hasim’in sembolizm ya da empresyonizmden ne
derecede etkilendiginin mutlak bir hikim olmadigi, Hasim’in Fransiz sem-
bolizmden esinlendigi géristindedir:

Hasim’in siiri Ustlne yapilan degerlendirmelerde, kimi eslestir-

menler séz birligi etmisgesine bir yarginin altini gizerler: Ahmet

Hasim sembolist degil, “empresyonist” (izlenimci) bir sairdir. Ge-

rekce olarak ileri surdukleri ve birka¢ cimleyi gecmeyen saptama-

larinda, “empresyonizm”i genelde dogru tanimamakla birlikte ek-

sik, kimi zaman yanlig bilgilenme ylzinden Ahmet Hasim’in emp-
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resyonizmini mutlaokliga vardirirlar... Burada, elestirmenlerin dik-
kate almadiklar nokta Hasim’in, adina ister sembolist, ister emp-
resyonist densin, “poetikasini” olustururken beslendigi kaynad,
yani Fransiz sembolizmini géz ardi etmeleridir (Ozmen, 2016: 99-
100).

Kemal Ozmen bu gériiglerinin ardindan Hasim’in siir diisiincesini, sembo-
lizmin 6zU olan idealizme dayandirir ve Hasim’deki sembolizmin farkli algi-
Llanisini séyle aciklar: “Bu anlayis... Baudelaire, Mallarmé, Rimbaud gibi bii-
yik sembolist sairlerin kuramlarindan cok, Verlaine’in ve... Laforgue’un,
Moréas’in, Regnier’nin, Samain’in i¢ diinyanin gizlerini dis diinyadan hare-
ketle muzikal, cagristirici, akici s6zcuklerle ve ince, gizemli imge ve sem-
bollerle yansitan anlayisla birlesmektedir.” (Ozmen, 2016: 99-100). Kemal
Ozmen bu degerlendirmesiyle Orhan Okay’la benzer bir noktadadir. Kemal
Ozmen, Hasim’in siirini “i¢ dinyanin gizlerini” ifade eden diliyle aciklarken,
Orhan Okay da “mistik ve ruhani” bir hGviyette tanimlar. Ahmet Hasgim’in
siiri, “butun kéinati, izah etmeden, yéni guzelliklerini bozmadan sarmaga,
kucaklamaga varan bir hususiyeti haiz olacaktir.” (Hulusi, 1947: XXV). Ah-
met Hagim, siirini “mistik, ruhani ve gizil” olanla dokur. Kelimeler onun Gle-
minde kendine munhasir sekilde birleserek yalnizca siir olan bir karaktere
burandr. Miphemligi ahenkle birlestirerek siirine bir sahsiyet olusturur. Tim
bu degerlendirmeler gercevesinde Ahmet Hasim’in esinlenmeleri ve etki-
lenmeleri sonucunda 6zgun bir siir estetigi olusturdugu séylenebilir.

Sonug

Turk edebiyatinda Fransiz sairleriyle ve siirleriyle tesadufi karsilasmalar
neticesinde ortaya gikan Fransiz etkisi, ilk 6rnekleriyle Tanzimat déneminde
goérulmeye baslanir. Yeni bir edebiyat olusturma arzusu ve iradesi, sanatgi-
lar Fransiz edebiyatina yoneltir. Henlz kesfettikleri tirlerin bakir alanlarinda
yazmak ve 6zgin bir tarz/ekol olusturmak igin blyUk gayret sarf ederler.
Tanzimat dénemini takip eden yillar boyunca, edebi tirlerin niceligi artip
niteligi zenginlestikce bu etki/etkilenme daha da derinlesir. Klasisizmle
basglayan Bati edebiyatini tanima yolculugu realizm, nattralizm, sembo-
lizm, parnasizm akimlarinin etkisiyle otantik bir edebiyat yaratma yoluna
girer. Fransiz edebiyatindan alinan itlhamla, Tark siir kalttrd birlegserek -bu
suurla- bir tarz olusturulmaya galisilir. Bu anlaomda “Siir Hakkinda Bazi Mu-
lahazalar” etkilenmeler ve kulttrel kodlarin birlesimiyle olusturulmus bir
poetika metnidir, denilebilir.
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“Siir Hakkinda Bazi Mulahazalar”’da Hasim, 6zellikle bilinmeyene temas
eder. Bilinmeyenin ya da ancak sezilebilenin kigkirtici gekiciligi onun siirinin
asil karakterini olusturur. Sanata subjektif bakigi tercih eden ve realizmi -
Hasim’in kastettigi manada dustnce ve fikir- siir alanina sokmayan Hasim,
etkilendigi kaynaklardan bir sentez poetika olusturur ve siiri idrak sinirlarinin
otesine tasir. Okuyucuyu gizil olan dinyasinda yolculuga davet eder. Keli-
meleriyle kurdugu anlam genisligine ulasmak igin ise yar kapali ve yari
muphem bir siir tarzini tercih eder, “deruni bir ses” ve “deruni bir eda” ile
edebi Uslubunu olusturur. Okuru pasif bir konumdan ¢ikararak okurun ru-
hundan gelen yorumlamalara siirini agar. Alimlama kuraminda oldugu gibi
okur merkezli bir bakig acisiyla siire yaklasir. $iire anlam kazandiran da kariin
ruhunda beliren ¢agrisimlardir. Cogul anlamla zenginlesen bir siir tarzini
benimseyen Ahmet Hasim, anlamin farkli yorumlara imkén taniyan genisli-
ge sahip olmasini ister.

Makalesinde yer alan, mahrem, ndmahdud, tehayyul, hayélat, mechul,
sir, karanlik, nfm-gekil, nim-karanlik vb. kelimeler Hagim’in siir anlayisinin
kodlar olarak siralanmigtir, denilebilir. Nesneleri kendi izlenim dtnyasinda
tekrar gekillendiren Ahmet Hasim, “eda” ve “sir” Uizerine insa ettigi siir anla-
yisiyla kendini sembolizm ve saf siir icerisinde ifade eder. Hasim’in yaratili-
sindan gelen istidadini “saf siir” yolunda yeniden kesfetmesi, “Gol Saatleri”
ve “Bir GUnUn Sonunda Arzu” siirlerinin arasindaki stregte gergeklesir. “Pi-
yale” ile siirdeki kesfini daha ileri bir noktaya tasiyan Hasim -daha énceki
dénemlerde yeniliklerin kargilanma bigimlerinde oldugu gibi- sert elestiriler
ve tepkilerle karsilanir. Anlam konusunun ve kurgusunun 6n planda oldugu
bir edebl gelenekle yetisen birgok sanatgi, siirde miphemiyeti ve gizil bir
alem yaratimini esas alan Hasim’in sanatsal hamlesini kati bir duyarlilikla
elestirirler. TUm bu tepkilere karsin Ahmet Hasim, kendi siirini savunur ve
poetikasini anlatma geredi duyar. Siir anlayisini “anlam” ve “vuzuh” yapisi
Uzerine kurgulayan Hasim’in, kelimelerin gizil ve miphem dinyasini kesfet-
tirme idealiyle siir disuncesini sekillendirdigi séylenebilir. Siirini olusturma
sUrecinde saf siirin ve sembolizmin dinyasinda kendisini ifade etmeyi tercih
eden Ahmet Hasim, tabiati kendi penceresinden seyrederek siirinde fiktif bir
dunya olusturur.

icinde dogdugu ve yetistigi siir anlayisinin disina ¢ikma arzusunu Tan-
zimat déneminde gérulen butunuyle retgi bir tavir yerine daha bilingli bir
arayisla yénlendiren Ahmet Hasim, yeniligin sartini yeni bir dil, yeni bir Gslp
ve 6zgun bir poetika olusturmak olarak goérir. Yeniligin kabullenisiyle eskinin
dilini terk etmeyi tercih eden Hasim, diger yandan eskinin kargisinda kendini
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ing& etmenin zorlugunu bilmenin baskisini yasar. Eski siiri yermeden ve yu-
celtmeden kendisine poetik bir alan agma ¢abasi, kuskusuz Ahmet Hasim’in
sanatgi sahsiyetinin 6zgln bir yanidir.

Ahmet Hasim kendisini metaforlar Gzerinden anlatmayi yedgler. “Siir
Hakkinda Bazi Muilahazalar’daki kurgu dleminin masalsi atmosferinde
okurlar metaforlar Gzerinden distindirmeyi tercih eder. Bu anlamda este-
tik tercihine en uygun saha olan sembolizmi secer. Siirine giden yollardaki
izleri silerek okuyucuya manayi sezmek icin yeni yollar aramasini telkin
eden Ahmet Hasim, saf siirin 6zglrlik mecrasinda kelimeleriyle nazmini
yaratir. Rémy de Gourmond, Brémond, Valéry ve Mallarmé Ahmet Hasim’in
siir tahayyualintn Batili rehberleridir. Hasim, Batili sair ve estetisyenlerinin
etkisiyle, siirinde modernist bir duyus tarzi olusturma ¢abasiyla poetikasini
belirler. Siirinin 6zgunligunl olusturabilmek igin halefi oldugu tim siir anla-
yislanyla bir bakima sessiz bir micadeleye girisir. Hagim’in sembolizme y6-
nelimi, klasik siirle rabita kurmamasi -en azindan bunu géstermekten ka-
¢inmasi- bagka bir giir alemi kesfi arzusuyla tercih ettigi bir yoldur.

Edebiyatcilar ve elestirmenler tarafindan Ahmet Hasim’in siirinin -
poetikasindan yola c¢ikilarak- sembolist, empresyonist, saf siir gibi farkli
degerlendirmelerle ele alindigi gérultr. Ahmet Hasim; Fransiz sairleri ve
siirlerinden esinlenme, etkilenme, érnek alma ya da kilavuz segme yollarin-
dan hangisini veya hangilerini tercih etmis olursa olsun, kendi devrinde ve
sonrasinda ¢ok ses getiren ihtilali bir poetika ortaya koyar. Hasim; hayati ve
sahsiyetinden gelen unsurlari, Turk siir gelenegini ve Fransiz sembolistlerin-
den etkilendigi noktalar kendi siir hafizasinda birlestirerek -etkilenme ve
esinlenme yoluyla- nihayetinde 6zgun bir siir mevkiine ulasir.
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ERKEN CUMHURIYET DONEMINDE SPOR KULUPLERIi: CANAKKALE ORNEGI
Sports Clubs in the Early Republican Period: The Example of Canakkale
Giines SAHIN*
0z
KUguk bir sahil kasabasi gérinimunde olan Canakkale’de agilan spor kultpleri ikti-
darin modernlesme laboratuvar olarak goérulebilir. KulUplerin; kentte sosyal hayatin
degisimi, vatandaslar arasinda dayanigsma ruhunun gelisimi ve halkin gindelik ha-
yat aliskanliklarinin disina gikabilecekleri kamusal alanlar olugturulmasi gibi pek gok
islevi bulunur. Aslinda gengler fiziken, mantiken ve ahlaken egitilirken bir yandan da
siyasetten azade, ortak bir milli bilingle yetigtirilmek istenir. Bir anlamda gengler
spor kulpleri ile fikren ve ideolojik olarak da egitilir. iktidar icin vatandaslarn yekvii-
cut halinde olmasi, devrim suurunun halk nezdinde daha net anlasilabilmesi nokta-
sinda 6nemlidir ve bu konuda israrci bir gaba sarf edilir. Dolayisiyla spor kuldpleri
yeni rejimin kendisini ifade etme ve ulusal kimligin sekillenmesinde dne ¢ikan tegki-
latlarindandir. Calisma esnasinda agirlikli olarak Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbas-
kanligi Devlet Arsivleri’nden, sureli yayinlardan temin edilen belgeler kullanilmigtir.
Canakkale ve ilgelerinde erken cumhuriyet déneminde tespit ettigimiz spor kulUple-
ri; Canakkale Turk GUcu Birligi, Ece idman Yurdu, Ezine Gengler Birligi, Ayvacik Geng-
ler Birligi, Bayrami¢ Gengler Birligi, Biga idman Yurdu, Lapseki Gengler Birligi calig-
manin kavramsal gergevesini olugturmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet Dénemi, Canakkale, spor, spor kultpleri, sosyokil-
turel hayat.

ABSTRACT

The sports clubs opened in Canakkale, which resembles a small coastal town, can
be seen as laboratories of the government’s modernization practice. Clubs serve
many functions such as facilitating the transformation of social life in the city, fos-
tering a spirit of solidarity among citizens, and creating public spaces where people
can break away from their daily routines. Indeed, while young people are being
physically, mentally, and morally educated, there is also a desire to raise them with
a shared national consciousness, free from politics. Young people are intellectually
and ideologically educated through their involvement with sports clubs as well. It is
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important for the government that citizens are united as one body and that the
revolutionary consciousness is more clearly understood by the public. Therefore,
persistent efforts are made in this regard. Therefore, sports clubs are prominent
organizations in expressing the new regime and shaping the national identity. Dur-
ing the study, documents primarily sourced from the Presidency of the Republic of
Turkey, State Archives, and periodical publications were used. The sports clubs
identified in the early republican period in Canakkale and its districts, namely Ca-
nakkale Tirk Gucl Birligi, Ece idman Yurdu, Ezine Gengler Birligi, Ayvacik Gengler
Birligi, Bayramic Gengler Birligi, Biga idman Yurdu, and Lapseki Gengler Birligi, form
the conceptual framework of the study.

Keywords: The Republican Era, Canakkale, sports, sports clubs, sociocultural life.

Giris

Vatandaslarin birlik ve beraberlik duygularinin dayanisma ruhu icere-
sinde butunlestirilmesi Cumhuriyet’in ilanindan sonra rejimin éncelikli so-
rumluluklarn arasindadir. Kemalist ideolojinin zeminini olugturan kaynasmis
bir millet olma idealinin yansimasi olarak degerlendirebilecegimiz faaliyet-
ler, kendisini dil-tarih, Turkge okuma-yazma, muzik ve spor dernekleri gibi
pek ¢ok alanda gdsterir. Cogulcu bir yapi tesis ederek modernlesme hamle-
Lerini hizlandirmak isteyen Kemalist kadro, faaliyete gecirdigi kultpler, der-
nekler ve sosyal yardimlagma pratikleri ile s6z konusu hamlelere 6nem verir.
Bu nedenle, Anadolu’nun pek ¢ok kentinde teskilatlanma faaliyetleri kargi-
miza gikar.

Bu galigma, erken cumhuriyet déneminde Canakkale halkinin sosyokdil -
turel yasamini etkileyen, kent ve ilgelerinde drgitlenen spor kullipleri Gzeri-
ne odaklanmaktadir. Kent ve ilgelerinde kulturel alanlarda faaliyet gésteren
spor kultplerinin ¢alismalari incelenecektir. Mesleki ya da ticari kulUplerin
orgutlenmesi ¢alismanin sinirliliklarinda degildir. Kullip ya da derneklerle
ilgili kuramsal bir ¢gikarim yapilmamakla birlikte, devletin hegemonya kav-
ramini kapsayan bir tarzda gizebilecegimiz ¢ergevede; dernekleri, iktidarin
ideolojik aygitlar biciminde izah etmeye ¢calismak metnin temel hedefleri
arasindadir (bk. Oztiirk, 2013). Spor kullipleri de gerek kurulug gerekceleri ve
gerekse de uygulamalari ile s6z konusu hedefin sorumlulugunu tasir. Calis-
manin kavramsal gergevesini olustururken, kullp kelimesinin anlamina
bakmak faydali olabilir. Fransizca kékenli “kullip” kelimesi, Turk Dil Kurumu
sOzlugunde “gdérisme, konusma, okuma, spor yapma vb. amaglarla yalniz
Uye olanlarin toplandiklari yer.” (URL-1) olarak ifade edilmektedir. “Kullip”
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kelimesi metin iginde “spor kulibi” ya da “spor dernegi” anlaminda kulla-
nilmaktadir.

Mesrutiyet donemi ile Turkiye’de ilk dernek kurma 6zgurligu bazi kisit-
lamalarla, 1908 Anayasasi’nda yer alir. Buna gére, “Osmanli vatandaslari;
devletin bUtinligunt ihlal etmemek, mesrutiyet ve hikimeti tagyir, ana-
yasaya aykirt olmamak kosuluyla toplanma hakkina sahiptir.” Dernek kurma
hakkina iliskin diger yasalar ise 1908 Anayasasi’ndan sonra ardi ardina ¢ika-
rilmistir (Toks6z, 1983: 368, 373). Nitekim;

16 Agustos 1909’da Cemiyetler Kanunu g¢ikarnlir ve 21 Agustos
1909’da bu kanun Kanun-i Esasi’ye 120. madde olarak ilave edilir.
Kanuna gore cemiyet kurmak igin dnceden izin almaya gerek yok-
tur ancak kurulusun yerel idarenin en Ust makamina bildirilmesi
zorunludur. (istanbul merkezli cemiyetler Dahiliye Nezareti’ne bil-
dirimde bulunacakti). Bu kanunla zaten daha 6nce de var olan
cemiyetlere yenileri eklenmis; siyasi, fikri, iktisadi vb. alanlarda pek
cok cemiyet kurulmustur (URL-2).

Boylece Cemiyetler Kanunu ile 6rgutlenmeye ve 6zelikle Mislimanlar ara-
sinda yayginlasmaya baslayan spor karsilagsmalari ilk kez istanbul’da agilan
Terbiye-i Bedeniye Mektebi’nde kendine yer edinir.! Selim Sirri Bey’in istan-
bul Mercan Yokusu’nda Beden Terbiyesi Okulu ile 8grencilere binicilik, kilig,
jimnastik, boks ve aticilik dersleriyle spor faaliyetleri baslamis olur (Glinay,
2016: 385).

Cumbhuriyet déneminde kurulan Halkevleri, Turk Dil Kurumu gibi der-
neklerin orneklerine baktigimizda radikal ve sureklilik arz eden bir toplumsal
degisimin baslamasina énculuk ettiklerini ifade edebiliriz. Bazi sosyal hiz-
metlerin de yine 6nce dernekler, birlikler, cemiyetler ya da kulipler eliyle
baslatildigini gortriz (Toksdz, 1983: 368-370). Ulus-devlet yapisinin etnik,
kaltarel anlamda kaynasmis tek millet olma ideali spor kultiplerinin merkez
ve ilcelerde drgltlenmesi ile sekillendirilir. iktidar eliyle spor kullplerinde
siyasetten ve ayrilikgi fikir olabilecek her tirll akimdan uzak tutularak egiti-
len gengler, kaynasmis bir kitle yaratmanin tek anahtari olarak gérilmekte-
dir. Kuliplerde musabakalar sadece futbol ile sinirli degildir. Avcilik, binici-

L]I. Megrutiyet’ten 6nce, “Galatasaray Lisesi’nin Beden Egitimi Ogretmeni M. Mouroux ve onun
égrencisi Faik (Ustlinidman) Bey sayesinde Tiirkiye’de jimnastik sporu yayginlasmaya basladi.
Faik Bey ve askeri okullarda beden egitimi 6gretmenligi yapan Mazhar (Kazan) Bey bu spor
dalinin Turkiye’de taninip yayginlagmasini sagladi. 1903 yilinda Mazhar Bey ve arkadaslari
Besiktag Osmanli Jimnastik Kulibl’n kurdular.” Ayrica bk. (Glnay, 2013).
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lik, silahgorluk, glres, bisiklet gibi farkli branslarda da gergeklesir. Stphesiz
bdlgenin sahip oldugu fiziki kosullar ve iklim de spor faaliyetlerinin uygula-
nabilirliginde etkili olur. Spor kultpleri, misabakalar diginda milli bayram-
lar, resmi glnler ve anma térenlerinde vatandaslarin katilimiyla ayrica ¢a-
Lismalar yUratar. Bu 6zel glnlerde kulip oyuncularinin yerli halkla ve geng-
lerle temasi, onlara 6rnek olmalari, gengleri 6zendirmeleri gibi de anlamlar
tasir.

Canakkale 6zelinde distndtigumuzde erken cumhuriyet déneminde,
yurt capinda drgutlenmeye baslayan dernekler milli birlik ve beraberligi
arttirmaya ydnelik spor ve diger kilturel faaliyetlerle vatandaslari kaynasti-
rici rollerini, diger Anadolu kentlerinde oldugu gibi, bu kiguk sahil kentinde
yuaratar. 1934 yili itibariyle Merkez Vilayet Canakkale’de 4, Lapseki kaza
merkezinde 2, Bayramig’te 1, Gelibolu’da 1, Eceabat’ta 1, Biga’da 3 Ezine ve
Ayvacik’ta 1’er cemiyet bulunmaktadir (BCA. 490.01.594.50.3.1). Calismada
merkez ve ilgelerdeki sadece spor kullipleri incelenecek ve sporun birlestirici
rolinuin kirsaldaki etkileri analiz edilecektir. Merkezden baslayarak, ilgelere
dogru bir yol izlenecektir.

Canakkale Tiirk Giicu Birligi

Metnin giris kisminda ulus-devletin hegemonik aracilarindan biri olarak
nitelendirdigimiz spor kullplerinin dnculerinden olan Turk Gucu Birligi Ca-
nakkale merkezde, Agustos 1931°de “Tlrk Glcl Spor Kullibi” adi ile kurul-
mustur (Canakkale Tark Glcl Spor Kuliibl Nizamnamesi, 1931: 2). Canak-
kale vilayet matbaasinda nesgredilen nizamnamede, kuliblin amaci
“...gengleri bedeni kavi bir viicuda malik kilmak manen de metin ve ylksek
bir seviye, seciye ve ahlak sahibi olarak yetistirmektir.” ifadeleri ile iktidarin
olusturmak istedigi “Turk vatandasi tahayyualdnd” yansitmaktadir. Birligin
aza sayisi 142 kisi olarak kaydedilmektedir (BCA. 490.01.594.50.3.52; BCA.
490.01.594.50.3.55). 22 sayfa ve 85 maddeden olusan nizamnamede birli-
gin isleyisi ile ilgili tim detaylar verilmektedir. ilgelerde acilmasi planlanan
spor ve genglik birlikleri de bu nizamnameyi 6rnek olarak kullanmistir.
1930’lu yillarin ortalarindan itibaren kullbln giderek sistemli calistigini
gérmekteyiz. Ornegin Canakkale spor mintikasinin senelik genel kongresi
30.07.1934’te Canakkale Halkevi’nde gergeklestirilir. Kongreye 7 kulUpten 3
delege katilmigtir. Mintika tarafindan bir yemek ziyafeti verilir. Vali Streyya
Bey, Belediye Baskani Veli Namik ve halkevi baskani Halil Beylerin katildig:
yemegin ardindan, faaliyet raporu okunmus merkez ve idman heyetleri se-
cilmistir (Canakkale Vilayet Gazetesi, 02.08.1934: 1).
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Canakkale mintika bélgesinde lig maglarinin basgladigr “Spor Canakka-
le’de” basligi ile vilayet gazetesinde yayinlanir. Beykoz birinci futbol takimi
ile Turk Gucu arasinda yapilan heyecanli mag 07.20.1934’te adeta bir spor
bayrami havasinda gegmistir (Canakkale Vilayet Gazetesi, 02.08.1934: 1).
M. Atabay’da kése yazisinda;

Canakkale’de ilk bdlgesel lig maglar 1934 yilinda gergeklesti. Bu
sirada Canakkale’de; Gelibolu idman Yurdu, Canakkale Tirkgiic,
Biga idman Yurdu, Ayvacik Genglerbirligi, Cankdy Cangiicii idman
Yurdu, Ezine Spor, Bayramic Gengler Birligi ve Kilitbahir Ece idman
Yurdu Spor Kulupleri faal olarak bulunuyorlardi. Canakkale mer-
kezde tek kuliip Turkgiicti Spordu. Kilitbahir Ece idman Yurdu ile
Ezine Spor arasindaki futbol magi Canakkaleliler tarafindan heye-
canla beklenmistir (URL-3).

ifadeleri ile maclar hakkinda detayli bir analiz yapmaktadir. 24.09.1934°te
Askeri Yurt ile Turk Gucu arasinda yapilan final maginda Askeri Yurt’un sa-
haya cikmamasi Uzerine, 1934’te Turk Gucl Canakkale sampiyonu olmustur
(Canakkale Vilayet Gazetesi, 27.09.1934: 2). Futbol Federasyonu’nun daveti
Uzerine Canakkale sampiyonu Turk Gucid takimi, seref stadyumunda binler-
ce kisinin izledigi istanbul sampiyonu Besiktas ile karsilasir. Bu kargilasma
Canakkale halkr igin bir iftihar vesilesi olmustur. S6z konusu mag hakkinda
kullp bagkani Cevdet Bey duygularini su sdzlerle dile getirir:

Tarihi vilayetin bu biricik kulibu agir ve muskul serait altinda ya-
samaktadir. istedigimiz inkisaf ve terakkinin elde edilebilmesi igin
halkimizin muzaheretine ihtiyag vardir. Bu itibariyle bu yuvanin
mag, konser, misamere vaziyetinde yapacagi tesebbuslere halki-
mizin daha yakindan ve candan alaka géstermesini ve bilhassa
kullbe aza kaydi suretiyle yardim etmesini rica ederken; muhte-
rem ve cok kiymetli CHF ve belediye reisi beyefendinin istanbul se-
yahati igin arzu ettigimiz ihtiyaclarimizi temin hususunda gdster-
digi yuksek ve canli muzaharete burada bitin gencglik namina
minnetlerimizi sunmakla bahtiyarim (Canakkale Vilayet Gazetesi,
29.10.1934: 10).

Maddi olarak sinirli imkénlara sahip kulibidnin durumu kullip baskani
Cevdet Bey tarafindan agikga dile getirilmektedir. Kimi zaman finansal glcu
olmayan Turk Guacl Birligi’ne maddi katki saglamak amaciyla etkinlikler
dizlendigini gérmekteyiz: “Canakkale ilbay’l Nizamettin himayesinde Turk
gucl Spor Kultubt yararina Cinarlik’ta yapilan pehlivan giregine Tekirdagli
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HUseyin, Manisali Rifat, Bulgaristanli Salim, Hamdi ve Mehmet pehlivanlar
katilmistir. Bagi Tekirdagli Hiseyin almistir. Béylece kullbe saglanan hasilat
400 lirayr bulmustur” (Son Posta, 12.10.1935: 13). Sporun her bransinda im-
kanlan él¢tstinde galisan birlik, kendine ait salonunda genglerden olusan
saz birliginin konserine de 6nculuk eder. Halki sadece sporla degil sanatin
her alani ile bulusturan Turk Gucd kaptani Ali Kasapoglu’nun kultple yakin-
dan ilgisi de takdirle karsilanmaktadir (Canakkale Vilayet Gazetesi, 02.01.
1936: 2).

Canakkale’de futbol musabakalari igin iyi bir sahanin ve fiziki kosullarin
uygun olmamasi nedeniyle bazen magclar Biga gibi ilgelerde yapilmaktadir.
Ancak Bigalilarin kimi zaman agresif bir oyun sergiledigi gazetelere yansi-
maktadir. 1937°de Turk Gicl ile Biga idman Yurdu arasinda geceklesen
magta, Turk Gict’nden yedi oyuncu arka arkaya sakatlanir ve sahayi terk
eder (Cumhuriyet, 27.08.1937: 9). Canakkale Turk Gucu birligi faaliyetlerin-
de basarili bir kulipttr. 1938’de Celal Bayar, Canakkale sporcularina bu
basarilarindan dolayi bir sarpi hediye etmistir (Son Posta, 26.05.1938: 5).
Birligin Canakkale halki ile temasi da son derece kuvvetlidir. Ornegin Bay-
ramig’in Evciler kdylnde 25 kisilik kafileyle bir sinnet digindne katilan Tark
Glcu sporcular, koylulerle vakit gecirip birlikte eglenmistir (Son Posta,
10.09.1938: 3). Turk Gucu Kulib{’nln aktiviteleri sadece futbolla sinirli de-
gildir. Bisiklet yariglan da dizenleyen kulUp gengleri, halkla i¢ ige olmayi ve
onlan gundelik hayatlarinin disina ¢ikmalarr igin dnculik eder. Asagidaki
fotografta, Turk Glcu gengleri 100 km yolu iki saatte bisikletleri ile kat ettik-
leri bir giinin a

Gérsel 1-2. Sampiyon
Turk Gucu Bisikletgileri (Son Posta, 20.09.1936: 5).

iktidarin spor ve parti 6zdesligi yaratma hususundaki hassasiyeti tegki-

latlanan spor kultipleri, dernekleri ile kendini hissettirmistir. Sporun kapsayi-

¢l yonunid kullanmak inkilap suurunun gengler tarafindan anlasilmasini ko-
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Ece idman Yurdu

laylastirici bir etken olarak gorilmustir. Yurt gcapinda 1930’lu yillarin ilk ya-
risindan itibaren sayilar giderek artan spor derneklerine benzer bir 6rnek de
Canakkale’nin ilgelerinde tesgkilatlanir.

Canakkale genglerini spora yonlendirerek zihinlerini ve bedenlerini sag-

Likli tutmayi hedefleyen iktidar, ideolojik agidan da geng nifusu yeni rejimin
dusinsel yapisina alistirma gayesindedir. Mili birlik ve beraberlik duygulari
icinde tesis edilen Ece idman Yurdu’nun kurulus semasi su bicimdedir:

Teskil ve tescil tarihi 15.12.1932’de tegkil ve 30.04.1934 te tescil edildi.
Vilayet dahilindeki subeleri Yok
Reisi ve idare heyetleri Reis-Kaza tahrirat katibi Ahmet Bey

idare amiri-Miitekaid Behcet Bey
Muhasip-Egref Efendi, Veznedar-Ferdi Efendi

Aza adedi 43

Tablo 1. Ece idman Yurdu Kurulug Semasi

1. Ece idman Yurdu’nun gayesi gencleri kavi bir viicuda malik kil-
mak ve manen de metin, ylksek seciye ve ahlak sahibi yetistir-
mektir. 2. idman yurdunun siyasetle alakasi yoktur. 3. idman yur-
dunun azalan faal, fahri ve mutessis hamiyle Gg kisimdir. 4. idman
yurduna azalar, 18 yasindan kiguk olmamak ve Turkiye Cumhuri-
yeti vatandasgi olmak sartiyla kaydolabilir. Azalarin hisnt hal as-
habindan bulunmasi ve hukuku medeniden iskat edilmemis olmasi
gerekmektedir. Daha dnce Uye oldugu kullpten istifa ettigine dair
evraklari da ibraz etmek zorundadirlar. 5. Yurda dahil olmak iste-
yenler, yurt heyeti idaresine yazili olarak muracaat ederler. Ayni
zamanda asil azadan iki kisinin idare heyetine kaydolacak kisiyi
tanistirmasi gerekir. 6. Yurdun 5 kisiden olusan bir heyeti vardir. Bu
heyet herhangi bir sorun oldugunda toplanarak, 3 kisilik ayri bir he-
yet olusturur. Sorun ¢ézllene kadar bu ayri heyet yurt islerini yara-
tUr. 7. Bu muessesinin heyeti yurt azalarinin gogunlugu ile segilir. 8.
Yurdun geliri: idare heyetinin tensip ve takdir edecegi aza aidatlari,
bagislar, otun ve misamere hasilatlar. 9. Ceza gerektiren durum-
lar: a. Yurtta sarhos olmak, b. Yurt dahilinde ve haricinde kumar
oynamak, c¢. Yurt dahilinde ve haricinde sporun ruh ve esaslarina
aykiri hal ve hareketlerde bulunmak, ¢. Yurdun manevi sahsiyetini

Ece idman Yurdu’nun merkezi 15.01.1932’de Maydos’dayken (Eceabat) aza-
larinin dagilmis olmasi nedeniyle, merkezi Kilitbahir kdylne tasinir (BCA.
490.01.594.50.3.6). Kulliblin nizamnamesi soyledir:
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bozan hareketlerde bulunmak, d. Yurt dahilinde tartismaya gir-
mek, e. Kullp bina ve esyasina zarar vermek, f. Yurt nizamnamesi
dinin hiktUmlerine ve idare heyetinin kararlarina muhalefet etmek,
g. Yurt dahilinde kotu s6z sarf etmek ve sdvmek, h. Yurtla ilgili her-
hangi bir mesele ya da isle ilgili verilen s6zde durmamak. 10. Yu-
karidaki maddelere uymayanlar hakkinda verilecek cezayi idare
heyeti tetkik eder. Ancak bir ay1 gegen boykot ve bozulan heyet ka-
rarlarinda, en az dort aza tarafindan imza alinmasi esastir. 11. Yur-
dun idare heyeti: 1 reis, 1 umumi kaptan, 1 katip, 1 muhasip, 1 vez-
nedar, 1 idare amiri olmak UGzere 6 kisiden murekkeptir. 12. Umumi
kaptan yurdun spor subeleri faaliyetlerinden idare heyetine ve he-
yeti umumiyeye kargi sorumludur. 13. Reis bulunmadigi takdirde
yurda vekili bakar ve butin islerden peki sorumludur. 14. idare he-
yeti, heyeti umumiye tarafindan segilir. 15. Yurt idare heyeti yurt
gelirini tanzim edecegi bir butgeyle sarfa mecburdur. 16. Yurt ni-
zamnamesinin onuncu maddesi, A ve B firkalar idare heyetinin
23.02.1934 tarih ve 13 no.lu karari ile kararlastintmig oldugu tasdik
kilindi (BCA. 490.01.594.50.3.6; BCA. 490.01.594.50.3.7).

Ece idman Yurdu’nun nizamnamesi dernegin amacini, isleyisini net bi-
¢gimde ifade etmektedir. Kulibun faaliyetlerinden ise basina yansiyan spor
haberleri sayesinde bilgi sahibi olmaktayiz. Son Posta gazetesinin
19.04.1934 tarihli “Gelibolu idman Yurdunun Parlak Bir Galibiyeti” baslikli
haberinde “Ece idman Yurdu adiyla anilan Ganakkale takimi gok samimi bir
magtan sonra 6-1 maglup oldu.” ifadeleri Gelibolu idman Yurdu’nun galibi-
yetine yer verilir (Son Posta, 19.04.1934: 7). Canakkale’de yerel dizeydeki
s6z konusu spor kullpleri gengleri spora ydneltmek ve sporla egitmek konu-
sunda olduk¢a ¢aba godsterir.

Ezine Gengler Birligi

Ezine Gengcler Birligi gerek Uye sayisi agisindan ve gerekse de musaba-
kalardaki basarilarindan dolayr basarili bir kulip olarak nitelendirilebilir.
Ezine Gengler Birligi, CHF himayesinde ilk olarak spor ve avcilar kulibi adi
ile faaliyetlerine baslar. 13.03.1934 tarihli kulip nizamnamesine gére sirek
avlari, futbol maglan ile faaliyetlerini strdiren kulibe kayitli tGye sayisi
280°dir. Kullbln resmi agilis tarihi kuvvetle muhtemel 1934 yilindan énce-
dir.2 1933 tarihli gikan gazete haberinde Dr. Nihat Bey’in kullbin reisligini

2 Ezine Spor ve Avcilar Birligi 1932°de Turkiye idman Cemiyeti ittifakina dahil olmustur (Cumhu-
riyet, 14.07.1933: 3).
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ylUksek bir ilgi ve alaka ile ylrittigu ifade edilmektedir (Cumbhuriyet,
14.07.1933: 3). Belediye komiseri Nazim, eczaci Sevket, tapu memuru Adil,
fotografci Yahya Bey kultbin aza heyetindedir. Birligin geliri Gye aidatlarin-
dan misamere hasilatindan ve yardimlardan saglanmaktadir (BCA. 490.01.
594.50.3). Avcilikta gosterdigi basarilari diger subelerde de sirdirmek iste-
yen kulUp, sevkle ¢alisan Nihat Bey’in dnderliginde bir futbol takimini da
faaliyete gegirir. Ezine Gengler Birligi’nin faaliyetlerinin ulusal dizeyde de
etki yarattigi gézlenir. Ezine gengleri, 1 ay siire zarfinda Doktor Avni, Muallim
Salih, Rifat ve Husnu beyler tarafindan galistinlarak Canakkale gimenlik
kalesi igindeki sahada bir futbol magi dizenlenmistir. Vilayette ilk defa ger-
geklesecek olan maga Canakkale halki oldukga ilgi gdstermistir ve sahada
adeta bir spor bayrami havasi yagsanmistir. Ezine’de hentiz kurulan bir futbol
takiminin, kisa zamanda gésterdigi basar hem taraftarlardan hem de parti
yetkililerinden takdir toplamistir (Cumhuriyet, 14.07.1933: 3). Canakka-
le’deki diger spor kulUpleri gibi Ezine Gengler Birligi’nin de temel problemi
maddi yetersizliktir. Doktor Nihat Bey maddi kaynak yaratma konusunda
oldukga hevesli ve atilgan bir isimdir. Kendisinin yetistirdigi Spor ve Avcilar
Birligi temsil heyeti, Ezine Belediye Sinemasr’nda “Ceza Kanunu” isimli bir
temsil verirler. Temsil son derece basarili gegmistir, ylzlerce Ezinelinin ka-
tildigi misamere eglenceli bir atmosferde gecmis, elde edilen gelir kultp
varidati olarak kullanilmigtir (Cumhuriyet, 14.07.1933: 3).
Ezine gencligi cahsiyor!

Avacilar Cemiyeti faaliyetini genisleterek bir de
futbol takmn teqlnl ettx, mm;lm ba.;lap

'Eﬂutmla ramrmw i-!?mﬁd W 5
Gorsel 3. Ezine Gengler Birligi (Cumhuriyet, 14.07.1933: 3).

Anadolu’da spor faaliyetlerinin hizlandigr yéninde g¢ikan haberlerde,
Ezinelilerin oldukg¢a gayretli oldugu ifade edilmektedir. Ezine futbol takimi,
futbol mevsiminde yapilan maglarda Biga idman Yurdu’nu 1-0, Bayramic
Gengler Birligi’ni 2-1, Ayvacik idman Yurdu'nu da 4-0 yenmistir. Gengler
kaptanlar “Saim Abi” ile basarilara imza atmistir (Son Posta, 24.09.1936:
5). Maddi zorluklar geken kullp, kisitli imkénlaryla faaliyetlerini stirdiremez
oldugunda kullp azalari, halka muzikli eglenceli ortamlar hazirlar; bdylece
kulibe ek gelir saglanmis olur. Azalar iptidai sartlarda bir sinema salonu
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yapmayi ve 16 kisilik bando takimi kurmayi basarir. Ezine Gengler Birligi’nde
spor karsilasmalar sadece avcilik ve futbol dedil, kulturel bir simge olan
deve glresleri Uzerinden de faaliyet géstermektedir. GUreslerden saglanan
600 liranin genglik birligine verilecedi, deve glresi musabakalarinda 20 de-
venin gurestigi kaydedilmektedir (Son Posta, 30.01.1938: 5).

Ezine Gengler Birligi’nin basarilari sonraki yillarda da devam eder. 1949 -
1950 Ganakkale Uglincli Bogaz Sildi futbol misabakasinin yari final magi
07.05.1950 Pazar glinl Ezine’nin kendi sahasinda gergeklesmistir. Canakka-
le’nin en kuvvetli kuliibl olan Turkgtcl ile yapilan magta Ezine Gengler Bir-
ligi 2-1 galip gelerek finale kalmistir. 21.05.1950°de Canakkale’de oynanan
sampiyonluk maginda Ezine genglik ile Canakkale genglik karsi karsiya gel-
mistir. Ezine gengliginin 1-0 galip oldugu magta, 1950 Bogaz Sildi sampi-
yonlugu Ezinelilere térenle takdim edilmistir (Son Posta, 28.05.1950: 6).

Gorsel 4-5. Ezine Gengler Birligi Mensuplari (Son Posta, 24.09.1936:5); Ezine
Gengler Birligi Futbol Takimi (Son Posta, 29.04.1938: 5).

Gorsel 6. Bozcaada’ya Giden Ezineli Avcilar (Cumhuriyet, 30.09.1933: 2).

Birligin avcilik faaliyetleri de oldukca verimli gegcmektedir. D6nem do-
nem yakin kéylerde av partileri dizenleyen kullp, aksamlar da aileleri ile
vurulan avlarla ziyafetler diizenlemektedir (Son Posta, 25.08.1935: 4). Yakin
gevre koylerdeki av kamplar keklik ve domuz avlamak suretiyle bazen bir
hafta devam etmektedir. (Cumhuriyet, 30.09.1933: 2). Ezine Spor ve Avcilar
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Birligi’nin yil d6nimu kutlamasi 18.08.1935’te Haci Pasa Ciftligi'’nde 150
azanin katiimiyla kutlanir. Kaza kaymakami S. Ogitmen, memurlar ve su-
baylarin katildigi av bayraminda, birlik bagkani Dr. Nihat Eroglu, Balik¢i Yah-
ya ve Kumkaleli Mehmet en ¢ok av toplayan isimler olmustur (Canakkale
Vilayet Gazetesi, 22.08.1935: 2). Avlar kimi zaman ekinlere zarar veren hay-
vanlarla micadele icin de yapilmaktadir. Ziraat memurlarn ile koordineli
calisan birlik, belli bir program c¢ergevesinde, 100 kisilik gruplarla domuz ve
kurt avina ¢gikmaktadir (Cumhuriyet, 13.01.1935: 7).

Ayvacik Gengler Birligi

1930’lu yillarin baginda Ayvaciklilarin sosyal hayatinda ve gundelik
aliskanliklarinin digina gikmasinda etkili olabilecek érgutlerden olan Ayvacik
Gengler Birligi 01.04.1932’de kurulmustur (BCA. 490.01.594.50.3.45).

Vilayet dahilindeki subeleri Yok
Reisi ve idare heyetleri Reis-Sukr{, Katip-Niyazi, idare memuru-
Bahaatin, Veznedar-Saban.
Azalar: Necmettin, Vasfi ve Resit Beyler

Aza adedi Asil aza: 30
Umumi aza: 130
Nereden yardim gordukleri Belediye, aidatlar, misamere bagis ve hediyeler

Tablo 2. Ayvacik Gengler Birligi Kurulug Semasi

Nizamnamesinde faaliyetleri “gok iyi” seviyede olarak kaydedilen Ay-
vacik Gengler Birligi, ilk magini 05.04.1934’te yapmistir (Milliyet, 06.04.1934:
7). Bir tanisma magci olarak gecen misabaka Ezine Spor ve Avcilar Kullibli-
nun daveti Gzerine gergeklesmis, Ezineli sporcular Ayvacik’a gelmistir. Sa-
mimi bir havada gegen magta misafirlere limonata ikram edilmistir. Ayvacik
halki maga ¢ok ilgi géstermistir ve Ezine Gengler Birligi’nin 2-0’Lik galibiyeti
ile mag sona ermistir (Milliyet, 06.04.1934: 7). Kulturel bir miras niteliginde
olan panayirlar, sporcu genglerin oldukga ragbet gésterdikleri alanlardan-
dir. Ayvacik’a 20 km mesafede bulunan Gemedere mevkiinde her sene 26
Mayis’ta baslayan ve bes giin devam eden Ayvacik panayiri 1934 yilinda
renkli gorintulere sahne olur. Panayirda, sosyal ve kultlrel hayatin can-
lanmasi ile yore Urlnlerinin aligverisi, ekonomik dénguyu etkileyen bir alan
olusturur. Panayirda Ayvacik Gengler Birligi Gyeleri dizenledikleri spor karsi-
lasmalari ile halka eglenceli saatler yasatir (Vakit, 05.16.1934: 6). Ayvacik
Gengler Birligi’nin yillik ilk toplantisinin yapildigi haberi “kazamizin biricik
kurumu” ifadeleri ile gazetelere yansir. Senelik galisma raporunun hazirlan-
digi toplantida, segimlerde idare heyeti baskanligina SUkri Sen segilmistir
(Aksam, 08.05.1935: 7). 1936 lig magclarinda da Ayvacik gencleri, Ezine’den
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aldiklan takviye oyuncularla Biga’ya gelmigler ve Biga idman Yurduna 2-0
maglup olmuslardir (Son Posta, 24.09.1936: 5). 1938 yilina gelindiginde
Canakkale lig maclarinin sistemli bir sekilde devam ettigini gdérmekteyiz.
24.09.1938 cumartesi ginu Ayvacik gengleri, Ezine ile Ayvacik’ta karsilas-
mistir. Mag 1-0 Ezine galibiyeti ile sonlanmistir (Son Posta, 29.09.1938: 5).

Lapseki Gengler Birligi

Gengler birligi adi altinda kurulan spor kullplerinden olan Lapseki
Gengler Birligi, Canakkale’de yerel dizeyde acilan kullUplerdendir. Birlik
amacini, spor teskilati kurmak ve spor faaliyetlerini gelistirmek olarak agik-
lamaktadir. Nizamnamede “Turk gengligini daha metin bir biinyeye malik
eylemek ve gece dersleriyle gencler aydinlanmak, konferanslar vermek, bir
kUtUphane tesisiyle cemiyet merkezini ilmi bir miessese haline getirmek”
ifadeleri ile CHF himayesinde kurulan birligin tGyelerinin kati surette siyasetle
ilgilenmeyeceklerinin alti gizilir (BCA. 490. 01.594.50.3.9).

Cemiyetin ismi Lapseki Gengler Birligi
Teskil ve tescil tarihi 1925
Vilayet dahilindeki subeleri Yok
Reisi ve idare heyetleri Reis-Muallim Ali Bey, Kaptan Mustafa Efendi

Tahrirat Katibi-Avni Efendi
Veznedar-Berber Cemal Efendi
idare memuru-Niifus Katibi Sacit Bey

Aza adedi 63
Nereden yardim goérdikleri Aidatlar, misamere bagis ve hediyelerden
ibarettir.
Simdiye kadar faaliyet derecesi iyidir

Tablo 3. Lapseki Gengler Birligi Kurulug Semasi

Sporu bireysel bir aktivite olarak gérmekten ziyade, genglerin milli bi-
lince ulasmasinda bir araci olarak géren iktidar, Lapseki genglerini spor faa-
liyetleri ile yonlendirme ¢abasindadir. Lapseki Gengler Birligi zamanla tye
sayisini arttirarak ¢alismalarini strdtrdr. 1933’te gazetelere yansiyan bir
haberde “Kaymakam Necati, CHF reisi Hamdi ve Gengler Birligi reisi ibrahim
Beyler Umurbey’e giderek 6lgun bir halde olan gencleri toplayarak tegkilata
katmiglardir.” ifadeleri ile Lapseki’de sosyokulturel ve ekonomik hayati can-
landirmanin yolunun genglerden gegtigi dile getirilmektedir (Cumhuriyet,
24.07.1933: 2). Birlik, yukarida bahsettigimiz diger birlikler gibi bir nizamna-
me ile kurumsallasir. Lapseki Gengler Birligi’nin nizamnamesinin maddeleri
su sekildedir:
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1. Gengler birligi cemiyetler kanununun besinci maddesine uygun
olarak tesgkilatlanmistir. 2. Cemiyetin kurucular daimi azalardir.
Dogrudan spor teskilati ile istigal edecek efendiler azay: tabiye-
dendir. Bizzat spor ile istigal etmeyip yardimci olmak Gzere azalar
vardir. 3. Cemiyetin idare heyetinde ilk sene icin 1 reis,1 muhasip,1
katibi umumi secilir. Ayni zamanda spor teskilatiyla mesgul olmak
Uzere sporla dogrudan dogruya alakadar bulunan geng azayi idare
ve etmek Uzere ayrica 1 kaptan ve 1 de idare memuru tayin oluna-
caktir. 4. Birlige dahil olacak her aza duhuliye namiyla birlik sandi-
gina 25 kurus katkida bulunacaktir. 5. Lapseki’de tesekkll eden
gengcler birligi vazifesine ait nizamname 2 nusha olarak hikimeti
mahalleye takdim edilecektir. 6. Gerek spor gerek davranis ve ge-
rek idari vaziyetlerde azalar arasinda ¢ikacak bir ihtilaf durumunda
idare heyeti nizamname geregince uzlastirmaya ve ihtilafi gézme-
ye galisir. Her 2 taraf nizamname kurallarina riayet etmeyerek ida-
re heyetinin verdigi karara uyumazsa heyeti umumiye tarafindan
secilen (1 reis, 1 katip ve 3 azadan olusan haysiyet divani) kurul
tahkikat yapar. 7. Her aza aidatlarini édeyerek makbuz alir.
21.04.1934 (BCA. 490.01.594.50.3.10; BCA. 490.01.594.50.3.11).
Bayramic¢ Gengler Birligi
Bayrami¢ Gengler Birligi 18.03.1933’te kurulmustur. Diger ilgelerdeki
gengler birlikleri disiplinine benzer bigimde ¢alisan Bayramig teskilatinda,
82 aza bulunmakta ve vilayet dahilinde baska subesi bulunmamaktadir.
Birligin siyasetle ve ticaretle alakasi yoktur (BCA. 490.01.594.50.3.15; BCA.
490.01.594.50.3.17).
Reis ve idare heyetleri Reis-Sandik emini Mehmet Bey, Veznedar-Tahsildar

Halit Bey, Katip-Kahraman Bey, Azalar: Maarif Me-
murlar Tevfik ve ZUhtl Beyler

Nereden yardim goérdukleri Aidatlar, vilayet firka merkezinden yardim ayrica
musamere bagis ve hediyelerden ibarettir.
Simdiye kadar faaliyet Spor sahasiyla sahada bir soyunma binasi yapilmistir.
dereceleri ilk defa tesekkil eden birlik gencligi bir araya topla-

yarak samimiyet hissini vermistir
Tablo 4. Bayramic¢ Gengler Birligi Kurulug Semasi

Birligin nizamnamesi diger gengler birligi nizamnameleri ile aynidir.
(BCA. 490.01.594.50.3.16). Tekrara digsmemek adina bu kisimda yeniden
deginilmeyecektir. Sadece nizamnamede “spor ve top kismi” ve “Musiki
subesi” olmak Uzere iki ayri sube koluna yer verilmesi ayirt edici bir 6zellik
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olarak kaydedilmelidir (BCA. 490.01.594.50.3.16). Spor kisminda, mevcut
aza arasindan iki takim olusturulmakta ve heyeti umumiye tarafindan segi-
len iki kaptanin idaresinde oyunlara devam edilmesi bahsi gegcmektedir.
Oyuncular antrenman esnasinda kaptanin verecegi talimat ve emirlere uy-
mak zorundadir. Oyun esnasinda kaptanin gésterecegi talimatlara muhale-
fet eden oyuncular heyet karari ile takimdan cikarnlirlar. Oyun esnasinda
sigara icmek ve adabi umumiye muhalif hareketlerde bulunmak kesinlikle
yasaktir. Takimlarin esyalan birlik binasinda muhafaza edilir. Birligin takim
formalari sari-lacivert renklerindedir (BCA. 490.01.594.50.3.16). Birlikte
genglerin bir de musiki subesi vardir. Birlik azalarindan arzu eden herkes
istedigi aleti calabilir. idare heyetinin sectigi bir kisi musiki heyetini idare
eder. Musiki subesine girecek gengler, kimsesizlerden segilir. Gerekse spor
ve gerek musiki heyetlerine ihtiya¢ duyulan esya birlik butgesinden karsila-
nir. (BCA. 490.01.594.50.3.16; BCA. 490.01.594.50.3.17). Diger birliklerin ni-
zamnamesinde oldugu gibi kumar oynamak ve isaret kullanmak yasaktir.
Nizamnamenin uygulanmasindan tamamen idare heyeti sorumludur.

Malki idarecilerin ilgelerdeki gencler birligine kargi tavirlari, ilgi ve ala-
kali olmalar basarilar arttiran bir etkiye sahiptir. Ornegin 1937’de “... uzun
sUreden beri ihmal edilen Bayrami¢ Gengler Birligi kaymakam M. A. Cita-
koglu sayesinde ilgi ve alaka gérmeye baslamistir.” (Son Posta, 18.07.1937:
5) haberi ile kaymakam bey sayesinde yapilan mUsabakalarin arttigi ifade
edilmektedir. Jandarma Alay Takimiyla mag¢ yapan birlik sporculart ayni
zamanda 12 kigiden olugan bir bando takimi kurmuslardir.

— NI = T * o1 |

Gorsel 7. Bayramig Spor Kulibiniin Bandoculari (Son Posta, 18.07.1937: 5).
Biga idman Yurdu

Turk gengliginin gelisiminde milli birlik ve beraberlik duygularini sporla
gelistirmek amaciyla 1920°de “Biga idman Yurdu” adiyla bir kullip tesis
edilmistir. 24.05.1934’te yayinlanan nizamnamesi ile Biga’da spor ve genglik
teskilati olarak 73 faal Gyesiyle calismalarina baslamistir (BCA. 490.01.594.
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50.3.25). Silahsgoérlagu ve biniciligi tesvik ederek saglam, becerikli nesiller
yetistirmeyi amag edinmenin yaninda “genglere vasi ve cazip bir saha faa-
liyeti temin ederek, onlari igki, kumar ve diger k6tu aliskanliklardan uzaklas-
tirmak ve bu sayede genel ahlaki iyilestirmek” olarak hedefler belirlenmistir
(BCA. 490.01.594.50.3.41). KulUbUn resmi formalari siyah ve beyaz renklidir.

Reis ve idare heyeti Reis-Ethem, Muhasip-gUkrid, Katip-Husnu
Azalar-Zuhtu ve Yasar Beyler
Nereden yardim gordikleri Vilayet meclisi ve kismen belediye gelirleriile

spor eglenceleri hasilati, glres, at kosulari, pi-
yangodan elde edilen gelirler.

Simdiye kadar faaliyet derece- Futbol vs. sporlarla ve orta derecededir
Leri

Tablo 5. Biga idman Yurdu Kurulug Semasi

Nizamnamede genglerin kiiguk yaslardan itibaren teskilatgiliga ve birlik
olabilme duygusuna alistirilmasi noktasinda kabiliyetli olmaya sevk edil-
mesi gerektigi kaydedilmektedir. Ayni zamanda yapilacak turnelerle, geng-
lerin kendi memleketlerini tanimalar halkla bir arada olmalari icin bu tarz
teskilatlarin 6nemine atiflar vardir. Uluslararasi misabakalarda, milliyetgi-
lik duygusunun igsellestirilmesi “tahrik ve takviye” edilmesi sarttir (BCA.
490.01.594.50.3.41).

Bdlgenin en faal kultibl olarak tanimladigimiz Ezine Gengler Birligi’nin
Biga Spor Kulib{’nlin daveti Gzerine Biga’ya geldigini Cumhuriyet gazetesi-
nin memleket haberlerinden 6greniyoruz. Habere goére “Ezineli sporcular,
Bigalilar tarafindan samimiyetle karsilanmiglar ve futbol magcini ilgiyle iz-
lemiglerdir. Bigalilarin 2-1 galip geldigi magtan sonra, misafirlere ziyafet
verilmis ve gece de ‘Hisse-i Sayia’ isimli piyes sergilenmis, Karagéz oyna-
tilmigtir.” (Cumbhuriyet, 15.10.1933: 5). Biga idman Yurdu 1933’te sampiyon-
lugu almig gérinmektedir. Bandirma idman Yurdu ile Ragip Bey’in hakemli-
ginde yapilan magta Biga takimi 3-1 galibiyetle sampiyonlugu kazanmistir
(Son Posta, 20.07.1933: 7). Biga takimi 1937 yilinda da Canakkale sampiyo-
nu olmustur. Lig maglarinda ihtilafli gruplar arasinda tekrar yapilan Canak -
kale Turk Guci ile Biga idman Yurdu maginda Bigalilar 6-1 galip gelmistir.
Bayramic kiimesi birinci maca katilmadigindan Biga idman Yurdu, hitkkmen
bélge birincisi olmustur (Aksam, 31.10.1937: 8). 1937 yilinin sampiyonu Biga,
sonraki sene Tekirdag Halk Spor ve Yilmaz takimi ile karsilasir (Cumhuriyet,
16.02.1938: 6). Futbol maclan disinda birlik diger spor kollari ile de faaliyet-
Lerini sirdurdr. Himaye-i Etfal Cemiyeti yararina dizenlenen gires musaba-
kalari ile bélge halkinda yardimlagsma ve birlik duygusunun gelismesinde
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ayrica sorumluluklar bulunur (Milliyet, 21.04.1932: 5). Biga’da dizenlenen
geleneksel deve guresleri kig sporlarindan sayilmaktadir. Ornegin “Yetimler
Yurdu” i¢in dizenlenen deve gureslerinde havanin soguk ve karli olmasina
ragmen uzak kdylerden gelen meraklilar alanda toplanmistir (Son Posta,
07.01.1940: 10).

Oyunculari Bir Arada (Tan, 09.22.1936: 8).

Biga’da spor faaliyetleri alanina halkevinin spor kulibtnin ¢alismala-
rini da ekleyebiliriz. Spor kullbl gengleri ile Yenice kazasinin sporcular ara-
sinda, 2000 kisilik bir seyirci kalabaligi kargisinda oynan mag oldukga heye-
canli gegmistir (Son Posta, 28.09.1938: 5). Cumhuriyet’in onuncu yil kutla-
malarina Bandirma mintikasi bélgesinden katilan Biga idman Yurdu, futbol -
cu, glresgi, atlet, ylzicu, kirekgi olmak tzere 72 sporcu ile torenlere katilir
(Cumhuriyet, 11.10.1933: 5). Cumhuriyet’in onuncu yili térenleri yurt capinda
bir senlik havasi igerisinde geger. Boylece iktidar hayata gegirilen somut
uygulamalarin halk nezdinde anlatimina 6zen gdsterir.

Canakkale spor mintikasi olarak tanimlanan ve ilgelerini de kapsayan
kultip faaliyetleri resmi diizeyde iktidar kanaliyla denetlenmektedir. Ornegin
01.08.1937°de Tekirdag’da “Trakya Spor Kongresi” Trakya Umumi Mufettisi
Kazim Dirik’in direktifleri ile toplanir. Bélgeden diger illerle birlikte Canakka-
le Vali Vekili Mehmet Ali Citakoglu, bélge baskani Cevdet Tanyel, As Baskan
Hamid Erer ve Turk GUci Kultibl Baskani Ali Kasapoglu’nun katildigi kongre -
de bélgedeki spor faaliyetleri adina kararlar ainmistir. Ozellikle genclerin
spora yodnlendirilmesi, ayrilik¢i faaliyetlerden uzak tutularak, milli birlik ve
beraberlik duygulari igerisinde yetistirilmesi spor kongresinin ana temasidir.
Kongrede kullplerin fiziki kosullarinin iyilestirilmesi de yine gértsulen konu-
lar arasindadir (Canakkale Vilayet Gazetesi, 05.08.1937: 1).

| 282 |




Kdltir Arastirmalari Dergisi, 21 (2024)

Sonug¢

Canakkale ve ilgelerinde 1930’lu yillarin ilk yillarindan itibaren CHF uh-
desinde kurulmaya baslayan spor kuldpleri, “birlik” ya da “idman yurdu”
isimleri ile anilirlar. S6z konusu isimlerle anilan kullpler, iktidarin hem fiziki
hem de fikri aygitlarindandir. Yurt genelinde “Saglam kafa saglam vicutta
bulunur” ya da “ben sporcunun zeki, gevik ayni zamanda ahlaklisini seve-
rim” siariyla idealize edilen Turk gencligi; rejime bagli ve inkilap suuru-
nu/ruhunu anlamis olmayla resmedilir. Spor kullipleri ayni zamanda tek
duygu etrafinda ve ortak bir alanda bulusma sagladigindan, toplum iceri-
sinde sinifsiz ve esitlik¢i bir atmosfer olusturulmasi noktasinda da sorumlu-
Lluklar tasir. Milli bayramlar, resmi glnler ve anma tdérenlerinde bdlgedeki
diger dernek ve kuruluslarla isbirligi i¢cerisinde ¢alisan kulUpler, yeni rejimin
Tuark gencligini siyasetten uzak rekabetgi, disiplinli ve basariya odakli de-
gerler Uzerine yetistirme gudusunin somut 6rneklerindendir. 1930°Llu yillarin
ortalarinda 6zellikle Nazi Almanya’sinin sporu bir propaganda araci olarak
kullanmasinin bir benzeri de -milli birlik duygularinin gelistirilmesi nokta-
sinda- erken cumhuriyet déneminde TUrkiye Cumhuriyeti’nde uygulanmis-
tir. Kullplerin fiziki yapilarn anlatilirken ayni zamanda vatandasglar arasinda
milliyetgilik duygularinin gelistirilmesi, aralarinda cumhuriyet degerleri ile
bag kurulmasi aslinda bir propaganda araci olarak da kullanildigini gérme-
mizi saglar. Canakkale’deki spor kulUplerini inceledigimiz galismada kadin-
Larin kulp yénetimlerinde ya da musabakalarinda olmadigini ayirt edici bir
nokta olarak kaydetmeliyiz. Kamusal alanlarda olasilikla sadece izleyici
olarak katilan kadinlarin, Canakkale ve ilgelerindeki sporla ilgililerinin olu-
sacagi bir ortamin saglanmadigini gérmekteyiz. Maddi kosullar yeterli ol-
mayan kulUpler kimi zaman tiyatro, mizik gdsterileri ile kendilerine gelir
saglamistir. Diger yandan yoredeki diger sosyal yardimlagsma ve hayir ku-
rumlari igin de ¢alismalar yUratmus, yardimlar toplamis, yoksullara destek
olmustur. Bu acgidan dusindtgumuzde, spor kullplerini sadece ideolojik
acidan sinirlandirmak ya da salt atletik bir genglik yetistirmek gibi bir ama-
ca hizmet ettigini sdylemek mimkin gérinmemektedir. Kullplerin faaliyet
sahalarinda futbol disinda; glres, bisiklet, silahsérlik, binicilik, aveilik -
mevsime gdre yuzme- gibi aktiviteler de vardir. Toplumsal aligkanliklarin,
normlarin degismesine dnculik eden spor kullipleri sadece Canakkale’de
degil Anadolu’nun pek c¢ok vilayetinde, inkilaplarin yayginlasmasi, anlasil-
masina énculuk etmistir. Kulipler ayni zamanda halkin gundelik hayatla-
rindaki aliskanliklarin disina ¢ikarak, sahalarda, kamusal alanlarda, mey-
danlarda birlikte olma deneyiminin dnemli aracilarindan olmuslardir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

ANADOLU iRFAN MUHITi VE ASIK SENLIK SANATINA YANSIMASI
Anatolian Wisdom Environment and Its Reflection on Ashik Shenlik Art
Naile ASKER*
0z
Tirk halk edebiyati Orta Cag’da islam dininin yayginlasmasi sonucunda irfani de-
gerler kazanmaya basladi. 13. yuzyildan baslayarak Horasan erenleri araciligiyla
Turkistan cografyasindan Kafkaslara ve Anadolu’ya kadar gelen tasavvufi ve irfani
akimlar edebiyat, kultir ve sanat alaninda kendini belirgin olarak gdstermekteydi.
Ozan, bahgi veya asik olarak adlandirilan sanatkérlar adeta bir hosgéri elgisi olarak
geleneksel sanatla islami degerleri sentez etmekte ve genis kitlelere terenniim et-
mekteydiler. Ozellikle Alevi-Bektasi tarikatlar ve tekkeleri etrafinda birlesen bu
sanatkarlar 16. ylzyildan baglayarak etkin bir sekilde Turk kaltdr ve sanat alaninda,
Turk ésik edebiyatinin gelisiminde irfan yolculuklarini devam ettirmislerdir. 19. ylzyi-
la kadar gelisim sureci yasayan ésiklik gelenegi bu dénemde sanat alaninda en de-
gerli eserlerini veren gelenek halini almisti. Bu makalede Turk halk edebiyatinin bir
alani olan Agik edebiyatinin irfani yénlerinin gelisim siirecine géz atilmis, siireg iceri-
sinde bu alanin tespit edilen sanatsal 6zelliklerinden bahsedilmistir. 19. ylzyil sonu
20. yuzyil baslarinda yasamis, kendi ekoli olan, Anadolu ve Azerbaycan sahasi ara-
sinda kdpri rolinl Gstlenmis Agik Senlik’in sanati, dini-didaktik konulu siirleri, bu
siirlerin Anadolu irfani muhiti igerisindeki yeri analiz edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Turk halk edebiyati, dsik, irfan, A§Ik Senlik, sanat.
ABSTRACT

Turkish folk literature began to gain erudite values as a result of the spread of Islam
in the Middle Ages. Starting from the 13t century, the Sufi and erudite movements
that came from the Turkestan geography to the Caucasus and Anatolia through the
saints of Khorasan, showed themselves clearly in the fields of literature, culture and
art. Artists called bards, bahshi or minstrels were synthesizing traditional art and
Islamic values as ambassadors of tolerance and chanting them to large masses.
These artisans, who united especially around the Alevi-Bektashi sects and lodges,
continued their journey of wisdom in the field of Turkish culture and art, and in the
development of Turkish minstrel literature, effectively starting from the 16™ century.
The tradition of minstrelsy, which developed until the 19t century, became a tradi-
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qaracantali@live.com ORCID: 0000-0002-4723-1135.
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tion that produced its most valuable works in the field of art during this period. In
this article, the development process of the gnostic aspects of Minstrel literature,
which is a field of Turkish folk literature, was taken into consideration, and the artis-
tic features of this field identified in the process were mentioned. Asik Senlik’s art,
who lived in the late 19t century and early 20t century, had his own school and
played the role of a bridge between Anatolia and Azerbaijan, his religious-didactic
themed poems, and the place of these poems in the Anatolian erudite environment
were analyzed.

Keywords: Turkish folk literature, minstrel, wisdom, Ashik Senlik, art.

Girig

Turk halk edebiyatinin veya sozLa kaltar varligr olan anonim edebi tur-
lerin yasinin belli olmamasi ile beraber ¢ok eski dénemlere ait oldugu bilin-
mektedir. Milli tek&mul ve degisimler her zaman bu tirlerin gelisimine yon
vermigtir. Blyuk goégcler ile farkli iklim ve cografyalara taginmisg bu kultar
varligr -Turk halk edebiyati-, ayni zamanda inang sisteminin de bir yansi-
masini olugturmaktadir. Tirk halk edebiyati Orta Cag’dan baslayarak islam
dininin etkisiyle yeni degerler kazanmaya basladi. Bu dénem birbirinden
farkli anonim edebi tirlerde islami simgeler ortaya c¢ikti. Sosyokdltirel ha-
yatin belirli alanlarinda yerlesen bu slreci hizlandiran ve kendine has Us-
luplarla daha genis kitleler arasinda yayginlastiran halk ozanlar olmustur.
13. yUzyildan sonra Turkistan’dan Kafkaslara ve Anadolu’ya kadar gelen
akinlar halk kaltard ve sanati alanini da etkiledi. Tark halk edebiyatinda
Ahmet Yesevi ile baslayan Yunus Emre ile devam eden ve birgok sosyo-
politik, kiiltir devrimi yasayan islam irfani Anadolu’da geleneksel ve sanat-
sal degerlerini gelistirerek yeni bir cereyan halini aldi. Horasan erenleri ara-
ciligiyla gelen tasavvufi ve irfani cereyanlar Orta Cag’da Anadolu’da kendi-
ne belirgin olarak verimli bir ortam buldu ve gelisim yasadi. Ozan, asik ola-
rak bilinen sanatkarlar bu dénemin geleneksel sanatiyla yeni islami deger-
leri sentezlemekte ve halk iginde yayginlastirmaktaydi.

Ozellikle Alevi-Bektasi tarikatlan ve tekkeleri etrafinda birlesen bu sa-
natkérlar 16. yuzyildan baslayarak etkin bir sekilde Turk kultir ve sanat ala-
ninda, Tark &sik edebiyatinin gelisiminde irfan yolculuklarini devam ettir-
miglerdir. Asik sanati ve bu sanati icine alan ésik edebiyati bu dénemde di-
ni-tasavvufi zimrelerin, 6zellikle Alevi-Bektasi tarikatlarin etkisi ve gatisi
altinda idi. Durbilmez’in aktardigina gére, “Asik edebiyatinin ilk temsilcile-
rinde goéruldigu gibi, olusumundan sonraki yuzyillarda yasayan Alevi-
Bektasi zimrelerine mensup dsiklarin gogunda da ‘Pir’, ‘Dede’, ‘Baba’, ‘Mis-
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kin’, ‘Abdal’, ‘Kul’ gibi sifatlarin gegtigi mahlaslar kullanildigi tespit edil-
mektedir.” (2017: 64). Bu sifatlarin sadece Gsiklik geleneginde kullanildig
ve tamamen irfan i1si§inda degerlendirildigi g6z 6nlne alinirsa bunlarin milli
sanat alaninda bir édul, bir basamak oldugunu séylememiz yanlis olmaz.
“Bu bir Turk deyimidir ve yalniz Turklerde pire ‘Ata’, ‘Dede’ veya ‘Baba’ deni-
lir’ (ismayilov, 2002b: 288).

Turk geleneksel muzigini ve siirini sunan, ayni zamanda epik anlatilar
olan destanlar ginimuze tasiyan sanatkarlar “asik, saz sairi, halk sairi”
(Sakaoglu, 1989: 107) gibi gesitli adlarla anilmaktadir. Kimdir Gsik, sanatiyla
genis kitlelere ulagsmis, sevilmis bu sanatkarn 6zel kilan hususlari nedir?
“Asik sahnede ayni zamanda bircok fonksiyonlar yerine getiren bir sa-
natkérdir. O hem kendi sunumunu ydneten rejisdr hem siir metinlerini yazan
sair hem de sazi ve szl seyirciye sunan muzisyen ve aktordir” (Asker,
2014: 341). 16. yuzyildan sonraki tarihi gelisim yolu takip edilerek bu gelene-
gin nasil bir yol izledigi gozlemlenebilir. Artik bu dénemden sonra Gsik s6z ve
muzik sanatini sentezleyerek onu izleyiciye takdim eden, ayni zamanda
yerine gore dogaglama ve irticalen s6z séyleyen halk sanatkéndir. Blytk
kitlelere hitap eden, her yastan ve cinsten izleyicisi olan asik, ayni zamanda
bazen glnlerce devam eden destan gecelerini, bazen dugin ve téren sen-
liklerini idare eden bir yapimcidir. Ama ésigin vazifesi bunlarla da bitmez. Bu
halk sanatkérn kendinden 6nceki Ustatlarin sozlerini ve destanlarini hafiza-
sinda tutabilecek kadar keskin bellekli, bilgili olmalidir. Cevik, hazircevap,
esprili olmasi ise zaman zaman gelisen ani durumlarda onun isine yarar.

Ozan sanatinin kékeninin kadim saman kompleksine kadar uzandigi
yolunda yaygin kanaat s6z konusudur.! Saman, merasim zamani kopuz ¢a-
larak dans eder, vecd durumuna gelir ve gelecekten haber verir. Samanizm
milli Turk sufizmi olarak islam’dan sonraki dsik sanatina da niifuz etmis ve
tasavvuf unsurlari ile beraber ds1gin irfan diinyasini zenginlestirmistir. Batin
dénemlerde bu sanatkérlar milli manevi degerler tagsimig, her zaman sevi-
len, beklenen, ihtiyag duyulan kisiler olmuslardir. “Halk siiri dilinin yasayan
canli Tirkge olmasi; gelenegin Ustunligu ve bir de Turk milletinin bu asikla-
ra ta Orta Asya’da saman, bahsi ve ozanlara yaptigi gibi cok deger vermesi
s6z konusudur.” (Kabakli, 2006: 158).

Ismayilov, agik miziginde ve siirinde irfani motiflerin geligsiminden ve bu
gelisim icerisinde kendini zenginlestirmesinden bahsederken onlar G¢ ana
kaynaga bdélerek ayni zamanda bu tGglinin bir vahdet olusturdugunu yaz-

! Detayli bilgi igin bk. (Yolcu, 2019: 323-325).
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maktadir: 1. Tark halk sufizmi: Kokleri ile Turk tanriciligina baglanmakta ve
ondan kaynaklanmaktadir. 2. TUrk sufizmi: Alevilik, Ehli-hak tarikati. Alevi
ve Bektasi siiri. 3. islam ve onun kutsal kitabi Kuran-1 Kerim (2002b: 32).

13. ylzyilda Anadolu’da dini-irfani akimin éncilerinden biri olan Yunus
Emre’nin sanati ile yeni bir gagr baslattigini belirtmek mimkindur. Yunus
Emre irfan edebiyatinin temel felsefesini tiretmistir. Bu felsefenin temelle-
rini “sevelim, sevilelim” cagrisi, kémillesmis insanin Tanr’ya kavusmasi,
yaradan ile yardilanin birlesmesi fikirleri olusturmaktaydi. Hakka varmak, bir
canda bir ruh olmak, “vahdet-i vicut olmak” icin dért asamadan s6z eden
Yunus Emre yalniz bundan sonra amaca, yani kmillik mertebesine ulasildi-
gini soyler:

Beni sorma bana, bende degilem
Suretim bos yUrur tondan igeri.

Seriat, tarikat yoldur varana
Hakikat, marifet andan igeri (Tatgi, 1991: 201-202).

Allah’a kavusmak igin irfanin yolu dort temel asamadan geger: Seriat,
tarikat, marifet, hakikat. Bu ideolojinin taraftarlar tekke -tarikat ocaklarinda
birlesir; ilahi ask, tarikat ve sufilikle bagli nagmeler, ilahiler okur, bu sézlere
sazla eslik ederlerdi. Zamanla bu tekkelerden dervisg-asiklar yetisir ve onla-
rnn selefleri halk icine karigip kendi fikirlerini yaymaya baslarlardi. Asiklar
tekkelerde irfani bilgi elde ederek sanatkérliga yukselirlerdi. Birkag yuzyil
sonra ise bu sureg zayiflamaya basladi ve artik Gsik 16-17. yazyildan basgla-
yarak 18-19. yUzyillarda muzisyen-cgalgici ve sair, “saz galan ve siir sdyle-
yen halk sanatgisi” (Képrall, 2018: 163) olarak karsimiza ¢gikmaya basladh.
Ama unutmamak gerekir ki, son dénemlerde asik her ne kadar déneminin
ideolojisine tabi olup bu konuda fazla yazsa da, 6zindeki irfani-tasavvufi
havaya her zaman sadik kaldi ve zaman-zaman bunu sazinda, sézinde dile
getirdi.

islam dininin kabuliinden sonra Turk Samanizm’i ile ig ice gegmis ta-
savvuf siiri 16. yuzyildan sonra ¢agdas asik geleneginde daha farkli sekilde
kendini ortaya koymaya basladi. “15. ylzyilda olusmaya baslayip 17. ylzyil-
da tesekkiliini tamamlayan Asik edebiyati, Turklerin Msliman olmadan
onceki toplumsal hayatinda gerek devlet kademesinde gerekse halk nez-
dinde oldukga énemli bir yere sahip olan ozan-baksi gelenegine dayan-
maktadir” (Karadayi, 2017: 43). Zaman, kendi taleplerini dikte ederek asig
yeni arayiglara sevk ediyordu. Zamanla yeni bir tekamul hadisesi yasayan
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bu gelenekte vergili (bade verilmis) asiklar (Hak ésiklar) unvani olusmaya
basladi. Yaratanla ilahi baginin mevcut olduguna inanilan, bu sanati, s6z
sOyleyip saz calmayi! Tanr’nin vergisi olarak alan asiklar “Hak asiklar” un-
vaninin sahibi olurlardi. isin ilging tarafi biitiin okuyan-calan asiklarin hak
as191 mertebesine yukselememesidir. Gergekten de bu sanati mikemmel
bilen, irticalen s6z séylemek, basina gelecek hadiselerden haberdar olmak,
kudreti ile olabilecek olumsuz olaylari def etmek vb. kerametleri ile segilen
asiklar “Hak és191” olarak adlandirilmaktaydi. Bu asiklar hayattayken blyuk
nifuz sahibi olur, éldikten sonra mezarlar ziyaretgdha dénisirdi. Ornegin,
Agbaba-Cildir stk muhitinin tGstad, piri sayilan Hasta Hasan’in mezarn zi-
yaret edilir, uzun sire yagmur yagmadigi zamanlarda mezar Ustiinde 6zel
ayinler icra olunur. Bu ayinlerden sonra bélgede mutlaka yagmur yagarmis.
Yine bu &gik muhitinin zirvesi Agik Senlik’in mezari ziyaretgéh gibi yad edilir
ve evlere ugur getirecegine, kaza-belayl savacagina inanildigi igin mezar-
dan toprak alinir. Cildirin Suhara kéyiinde Asik Senlik’in mezarini ziyaret
ederken bu bilgiler bizzat torunu Asik Yilmaz Senlikoglu’ndan tespit edil-
mistir. Belediye, mezardan toprak alinmasini énlemek igin mezarin Gzerini
Ozel bir 6rtl ile kaplamak zorunda kalmistir.

19. yuzyil, Gsik sanati ve geleneginin tamamiyla sekillendigi, verimli ol-
dugu bir zamandir. 19. ylzyila kadar gelisim sureci yasayan Gsiklik gelenedi
bu déoneme gelindiginde sanat alaninda en degerli eserlerini veren gelenek
halini almistir. Bu dénemde Gsik sanatinin yerlesik 6zellikleri oturmustur,
asik siirinin ve maziginin gok yonlu ézellikleri sabitlegmistir, destancilik ve
meclis sanatkérligi ytkselis dénemini yagamaktadir. Hig rastlanti degildir ki,
bu ylzyil buyuk sanatkérlar yetistirmistir. Her seyden énce onlarin degindik -
leri konular artik kendi seleflerinden yeteri kadar farkliydi. 19. yazyil asiklari-
nin isledigi konular rengarenk idi. Hayatin gergekleri, maiset-gunlik yasam
meseleleri vb. konular gindeme getirilerek igtimai Gsik siiri sekillendiriliyor-
du. Nebiyev’e gore, asik sanatinin esas 6zU kugkusuz lirik siirlerdir. GUzelle-
meler ve lirik siirler bu donem dasik sirinin esas mayasini teskil etmekteydi.
insan ve doga glzellikleri, insanin i¢ Glemi, diinyaya, ahlaki degerlere veri-
len kiymet, dini ve didaktik konular sik sik basvurulan asik siir konulari ara-
sinda idi (2004: 261-307). 19. ylzyil gelenekte blyUk sanatkdrlar yetistir-
mistir. Anadolu ve Glney Kafkasya (Azerbaycan) sahasindan Unlenmis
asiklara Asik Agahi, Asik Dadaloglu, Asik Dertli, Erzurumlu Emrah, Asik Mu-
hibbi, Asik Ruhsati, Asik Seyrani, Asik Stmmani, Asik Zihni, Asik Ali, Asik Hi-
seyin Semkirli, Asik Musa, Asik Peri, Agik Gurban Agdabanli, Asik Senlik, Dol -
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lu Mustafa, Molla Cime, Padarli Abdulla, Yehya Bey Dilgem, A§|k Elesger vs.
gibi érnekleri gostermek mimkinddr.

Asik Senlik’in temsilcisi oldugu Agbaba-Cildir asik muhiti de eski bir
gelenege, blylk bir sanat gevresine ve kendine 6zgu 6zelliklere sahiptir.
Yerlestigi cografya ile Kafkaslar ile Anadolu arasinda kdpri olan bu sanat
muhiti geleneklerini de bu bdlgesel 6zelliklerine borgludur. Tek sazliicra ve
boélgesel muzik repertuvari bu mubhiti, ister ginimuiz Azerbaycan’da, ister
Turkiye’de orijinal ve gelenege daha bagli bir muhit olarak degerlendirme-
mize neden olmaktadir.2 Bu bélgenin geleneksel mirasi Bagdat Hanim’dan
baslayip devam ederek Pir Sultan Abdal’a, Asik Siileyman irfani’ye, Usta
Polat’a, Hasta Hasan’a, Kagizmanli Hifzi'ya, Asik Zilali’ye, Asik Nesib’e, Asik
Camal Hoca’ya, Asik Murat Cobanoglu’na, Asik iskender Agbabalrya ve
onlarca irfan ehli asiklarimiza ulagmistir. Asik Senlik béyle bir dsik gelenegi-
ne bagli muhitte gdzlerini agmis ve bu gelenegin en énemli halkasina do-
nasmustar.

Asik Senlik ve Sanati

Cildirli Agik Senlik (1850-1913) gelenek igerisinden yetigmis, 6zel olarak
ciraklik streci yagamamig Ustln yetenekli bir dsigimizdir. Rivayetlere gére,
artik Unlendikten, Hak as1g1 olduktan sonra ustaca saz ¢almayir 6grenmek
icin Hasta Hasan’in ¢iradi Asik Nuri’den dersler almistir. Asik Senlik saz Gs-
tadi araciligiyla giyaben taniyip sevdigi, sanatina biyuk hayranlik duydugu
Hasta Hasan’t her zaman kendine manevi 6nder, Ustat saymistir.

Hak G191 mertebesine ylukselmek igin riya motifi dnemli sartlardan bi-
riydi. Geng Gsik veya Gsik adayi olan geng bir gesme basinda, bir agag altin-
da, kimsesiz bir arazide uykuya dalar, riyasinda bir dervig veya pir elinden
buta alirdi. Bu buta bazen bir dolu bade, bazen ise bir elma vs. meyveler
olurdu. Dervig suyun igilmesini veya meyvenin yenilmesini isterdi. Bu riya-
dan gok zorlukla bazen bir, bazen G¢ gtinden sonra ayilan ésik irticalen siir
soOyler, saz ¢alardi. RUyada onun mahlasi verilir, sevgilisinin sureti gosterilir-
di. Riya motifi asik geleneginde “hazirlik devresi, riya, uyanis ve ilk deyig”
olmak Uzere baslica dért asamaya (Glnay, 2018: 138) ayrilmaktadir. Geng
Hasan da bu asamalarin hepsinden basariyla gegmis, Hak ésigi mertebesi-

2 Bu muhitin Agbaba kismi bugunkii Ermenistan sinirlari igerisinde olup Turkiye ile sinir boyun-
dadir. Buyuk Gzuntuyle belirtmek gerekir ki, bugtin degil o bélgede, butin Ermenistan’da tek bir
Azerbaycan Tark’d kalmamustir. 20. ytizyilda zorbalik sonucunda 3 defa gége mecbur birakilan
yerel MUsliiman Turk nifusun asirlarca bélgeye damgasini vurmusg tiim izleri, varligr yok edil-
mig, onlarin tim somut ve somut olmayan kiltdrel mirasi yerle bir edilmistir.
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ne yukselmistir. “Ask badesini gence sunanlar: Hizir, Hizir ilyas, Ggler, yedi-
ler, kirklar, pir-i mugan, Ug dervis, Hz. Ali, yasli bir adam, ihtiyar bir kadin
vd.’dir” (Artun, 2005: 29).

Asik Senlik, yani geng Hasan da béyle bir riya gérmis, uykusunda bir
pirin sundugu badeyi icmis, cennet bahgesine géturialmis ve ona Hz. Mu-
hammed’in cemali gésterilmistir. Riyasinda ona islam’i daha iyi anlamak
icin ilahi vergi gibi Arapca, Farsga ve ibranice (imran liigati) 6gretilmistir. Bu
riya tim geleneksel motiflere sadik kalmis, Hasan’a butasi Salatin da gos-
terilmistir. Sonda ésiklik badesini igen geng Hasan’a “Senlik” mahlasi veril-
mistir. Aslan’in naklettigine gore; “Hasan on dort yasina geldiginde, onda
buyuk bir av tutkusu baglamisti. Babasinin av tufegini alir, Karasu’nun geg-
tigi Kulaklar denilen yerde pusuya girer, saatlerce yabani érdek beklerdi.
Yine bir ikindi zamani Kulaklar’da pusuya yatar. Bir ka¢ saat sonra Uzerine
bir agirlik ¢oker, uyur-uyanik bir halde riyalar Glemine dalar” (Aslan, 2007:
19-20). iki gliin ve bir gece burada baygin kalan Hasan’i bularak eve getirir-
ler. Durumdan ¢ok endiselenen ailesi kdy mollasini gagirir, mollanin israrli
sorulari Gzerine Hasan Senlik mahlasiyla irticalen bu dértlikle baslayan ilk
trkdsind soyler:

RUya-yi Glemde yattigim yerde

Necge yUz min hayal glsuma geldi

Ugbe (g cismime saldi bir ateg

Sevdiyim Salatin diguma geldi

Senlik’em hakine getdim yuzinen

Bir kelme danigdim sirin s6zlinen

Hayif ki bahmadim kiyar géziinen

Surahi gameti garsima geldi (Aslan, 2007: 20).

Baska yazili kaynaklara ve bodlgenin yasli asiklarinin anlattigina gore
Asik Senlik bayginliktan ilk uyandigi zaman bu tirkiy( degil, baska bir tarki
sOylemistir. Alptekin ve Coskun’a goére, olaylar ayni sekilde cereyan etmis,
fakat Hasan ilk olarak bu tirklyU séylemistir:

Ay hoca arg-1 alada iftahabim agtilar
Kefkeb-i Bedri Hudada hib hicabim agtilar
Yerin, gogun, argin kirsun sirrina oldum agah
Hikmet-i gudret yedinnen ¢ar kitabim agtilar

Senlik diyer bir ah geksem cihani ahim tutar
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Her kime arz elesem, ol sirrm fehme yeter
On iki bahgem iginde kirk sekiz bulbul 6ter
Ug yiiz altmis alti glinde gen hesabim actilar (2006: 62-64).

Bu konuda belirli bir s6z séylemek ve dogrulan tespit etmek gok zor,
hatta imkénsizdir. Burada 6nemli olan ise her iki siirin duruma uygun heye-
can ve guzellik icermesi ve tam sekilde elimize ulagsmasidir. “Bade igtigini
belirten guglu ozanlarla, cevrenin bade igtigini sdyledigi eski saz sairlerinin
genellikle dindar olduklari, imamlik yaptiklar dikkat cekmektedir” (Heziye-
va, 2010: 43).

19. yUzyilda Agbaba-Cildir dsik muhitinde sufi felsefesi ile eser veren
asiklar bulundugu bilinmektedir. Bu dénemde klasik sairlerin, 6zellikle tekke
sairlerinin kitaplarinin da fazla ilgi gérdtgu ve bdlgede okuryazar insanlar
tarafindan kahvehanelerde ve belirli yerlerde okundugu ve ezberlendigi
bilinmektedir. Bu donemde yazili edebiyatin da etkisinde kalarak ilahi sevgi
ve dini konular bélge asik sanatinda genis bicimde gérilmustir. Asik Senlik,
Fuzuli gibi ona i1stirap veren bu asktan memnundur ve ondan ayrilmak iste-
mez:

Medet Allah, génil gusu gafeste
Cihar sirin candan ayirma meni
Pervaneyem, agg oduna yanaram
Bu asg-1 suzandan ayirma meni

Senlik’em, der erge ¢ihti amanim

Daha senden 6zge yohtu gimanim

Sana siginiram, Gani stiphanim

Zerrece inamdan ayirma meni (Aslan, 2007: 181).

Kaynaklarda Asik Senlik’in dini egitim aldigiyla, okuryazarligiyla ilgili
herhangi kesin bir bilgiye rastlanmamakla beraber, ailesinde okuryazarligin
oldugu, annesinin Gmmit olmadigi ve dini bilgilere vakif birisi oldugu bilin-
mektedir. islami irfanin temellerini yasadigi bélgenin milli degerlerinden
alan &sigin buna ek olarak annesinin 6zellikle glzel ahlak ve dini egitim
hocasi oldugunu dusinmek yanlis olmayacaktir. Onun okuryazarliginin di-
zeyi konusu tartismali olsa da derin islami bilgileri ve ahlaki 6zellikleri ke-
sinlikle tartismaya acik degildir. islam dinin Sii ve Sinni mezhebinin ic ice
yasandigi bélgede; komsuya saygi, dine ihtiram, hosgéru higbir bélgede bu
denli icten ve yaygin olmamigtir. Mezhep olarak Stinni olan Agik Senlik siir-
lerinde sik sik Sii din kavramlarini kullanmig ve bu mezhebin buytiklerine
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derin itikat igerisinde bulunmus, onlardan ginahlarinin bagiglanmasi igin
araci olmayi dilemistir:

Rehim qgil, efendim eyle merhamet
Magrifet yazana bagisla meni
Serveti enbiya, fehri kainat

Sahibil ihsana bagisla meni

Medine’de yatar nuru amber hak
imami Cafer Zeynal cismi pak
Zehricip gast olan garazi helak
Hazreti Hasan’a bagisla meni

Senlik, yadina sal Hezret Abbas’i

imam Huseyin’in matemi, yasi

imam Mirze Gizil Kimbez agasi

Haki Horasan’a bagisla meni (Aslan, 2007: 215-216).

Ayni zamanda klasik asik siirinin en giizel drnekleri olan siirlerinde Asik
Senlik nasihat, dini-didaktik konularda da birbirinden degerli onlarca sanat
eseri miras birakmistir. Vicutname, Ustatname ve kifilbentlerinde (muam-
ma) onun tasavvuf ehli bir Ustat oldugu belirgin sekilde goérilmektedir.
Ozellikle o dénemin kifilbentleri dini-mitolojik konular igermekteydi. Din
tarihi, dini sahsiyetler, dini mucizeler vs. hakkinda olan kifilbentler Gsik siiri-
nin esas turlerinden biriydi. Bu konu genis bilgi ve birikim gerektirdigi i¢in her
asik tarafindan icra edilemezdi. Asik Senlik’in kifilbentte bu konuda verdigi
soruya bir érnek soyledir:

Adem’den evvala fani diinyada
Seriat babinda nazir kimiydi
Musgkulde gulunun dadina yeten
Ol vade Hezreti Hizir kimiydi

Senlik der, ol vede yohuydu ayet

Ne zikirnen ederdiler ibadet

Ne sebepten Haohga yetdi sikayet

Tertibi biz igin hazir kimiydi (Aslan, 2007: 183).

Anlasilacagi Gzere muammalar, genellikle Gsiklarn yiz yuze geldigi
zamanlarda icra edilmekteydi. Bazen muammalarin belirli bir yere, 6rnegin
kahvehanelere birakildigi, asiklarin oradan alip Gzerinde galistig bilinse de
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bu yéntem bélge icin fazla karakteristik olmamigtir. Agiklarin atistigi veya
bolgede dendigi gibi “deyistigi” durumlarda verilmis kifilbentlerin agilmasi
irticalen ve hizli oldugu igin daha fazla sanatkarlik ve ustalik gerektirmek-
teydi. Yine konusu irfani degerler ve dini taraftarlik Gzerine kurulmus deyis-
melerde cesitli asiklarla ylz yize gelen Asik Senlik, her seferinde ister soru-
larda isterse de yanitlarda bir daha sanat sinavi vermis, bilgi ve ustalikta
Ustiin basar saglamistir. 0glu Asik Kasim’la olan deyismesinin ana konusu
Kuran-1 Kerim, Kuran’in ayetleri ve verdigi mesajlar hakkindadir:

Asik Senlik:

Birinci dsigam hifzmda Kuran

Mana bade verdi pirlerle eren

Kim glnesin yaninda can veren

Cismi de ne yerde hayat bulufdu

Agik Kasim:

Birinci gigam hifzinda Kuran
Sana bade verdi pirlerle eren
idris glinesin yaninda can veren
ismi de Cennette sedalanifd

Asik Senlik:

Birinci dsigam harfini segim

LUgati sen séyle manasin agim
Kag kes vahiy geldi Muhammet igin
Kag vahyini gayrileri bilifdi

Asik Kasim:

Birinci dsigam harfini segim

LUgatini séyle manasin agim

YUz yirmi dort min vahiy geldi Muhammet igin
Altisini gayrileri bilifdi

Asik Senlik:

Senlik de okudu elifi bayi

Ders alip 6grenip her bir imlayi
Hangi guinde bina kurdu dinyayi
Nez ginde muddeti hitam bulufdu
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Asik Kasim:

Kasim da okudu elifi bayi

Hem de 6rgenmisem her bir imlay

Pazar glnu bina kurdu dinyayi

Cumada middeti hitam bulufdu (Aslan, 2007: 80-83).

Asik Senlik’in Ermeni asigi izani ile olan atismasi da bize bélgedeki sik
siiri konulan ve icrasi hakkinda degerli bilgiler vermektedir. Bilindigi gibi
Turkge calip séyleyen Ermeni Gsiklar da dini ilimlere vakif olmuslar ve gele-
nekte oldugu gibi onlar da islami degerlere saygili davranmiglardir. Genglik
yillarinda Ortodoks papazi olmusg (Panayot Efendi) (Koca, 1990: 654) Erme-
ni si1g1 Zikri ve Yeksani’nin asagidaki siirleri bu ésiklarin gelenege ne kadar
bagli sanatkéarlar olduklarnini kanitlamaktadir:

Bu rah-1 Ali zikri ki, erkén-1velide

Adab ile erkanile rlz-i ezelide

Bu oldu bizim kismetimiz kali belide

Ben fahr ederim kim, bize Bektasi desunler

Dergdh-T Ali’nin bu da bir tasi destinler (Mehmed Slreyya, 1995: 36).

istemem alemde gayri meyvayi

Tadina doyulmaz balimdir Ali

istemem diinyayi verseler dahi

Koklasam stnbUl-0 gUlimduar Ali (Ergun, 1930: 408).

Asik Senlik ile olan atigmasinda gérdtigiimiiz gibi Agik izani, bu konu-
larda derin muammalar sormusg ve yanitlar almistir. Genel olarak yaratilis,
Allah, kutsal kitaplar ve dinler arasi hosgéri Uzerinde kurulan atigmada
bltun dini 8gretilerin ortak kutsal degerler tasgidigini 6ne gikarmiglardir:

Agik izani:

Kendi nurundan yaratti, aleme kildi nebi

iki cihanin serveri ol bizim sultanimiz

Dort kitabin dordt haktir, yalan deyen kufr olar
incil isa, Zebur, Tevrat, ol gézel Furkanimiz

Asik Senlik:

Ol habibi fahr-i Glem Mustafa’nin asgina
Buyurdu Levlake Levlak LUtf ile ihsanimiz
Yz doért suhuf kelimatta killi nefis mevti var
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Otuz cliz ayetin kalbi Yasin-i Kuran’imiz (Aslan, 2007: 91).

Ayni sekilde Narmanli Asik Simmani ile olan deyismesinde de Asik
Senlik derin irfani bilgilerini gdstermekle beraber ayni zamanda bélge Gsik
siirinin temel O6zelliklerini ve geleneksel yodnlerini de sergilemistir. Verilen
muammalar ve alinan yanitlar ayni sekilde bdélge siirinin ve sanatinin de-
gerli 6rnekleri arasinda kabul edilmektedir:

Asik Senlik:

Otuz iki derdim vardir, kirk sekiz davaile

Ug yiiz altmisg alti burcu on iki sahra ile

Cardir mezhep, ¢ardir kitap, car génul sevda ile
Tastiki igrar eyledim, dismedim inkara men

Agik sStmmani:

Otuz iki farzdir beyan kirk sekizcumaile

Ug yiiz altmig alti giindir mahi bir sene ile

Okuyup ezber eyledim ilmile imlaile

Ta ezelden bend olmusam beyle bir pinhana men (Aslan, 2007: 99).

Siirlerinde defalarca dinler arasi hoggdru ve ortak insani degerler hak-
kinda felsefi-didaktik fikirler seslendiren Asik Senlik, bir yerde baris icerisin-
de yasamanin da mumkudn oldugunu dile getirmistir. Yasadigi cografyanin
kanli gunlerini gdrmus, Rus isgalini yasamis Gsik bu bélgeye sonralari gelen
Hristiyanlarla da mulayim iliskiler iginde bulunma taraftari olmustur. Batin
semavi dinlerin bir oldugunu, Allah’in tek oldugunu, dini ayrimciligin insan-
lar arasinda nifak salmaya hizmet ettigini, bunun aksine bu dini renkliliginin
Allah’in sevgisinin, merhametinin nisanesi oldugunu bir giirinde arifane bir
tarzda dile getirir:

Cumlemizin nesli birdi
Hezreti Adem evladi
Yetmis iki yol gosterdi
Gonderdi Zebur, Tevrat’i

Siz oldunuz Hiristiyan
Biz Lailahe ilallah deyen
Size incil oldu beyan
Bize de Furkan ayeti
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Sizincil’le tustiiz bese
Biz Kuran’dan aldik hisse
Siz talibsiz Hristos’a

Biz de ibrahim milleti

Sizin hayrug Uckilse’di

Biz Naksibendi tarkati

Siz tapdiginiz isa’di

Biz de Muhammet immeti

Senlik der, alsalar heber

Her kes 6z dinini sever

Cumlemiz giinde min sefer

Hagdan isteriz cenneti (Aslan, 2007: 173-175).

Asik Senlik, ayni zamanda elifname (elif-lam) tiriinde de degerli siirler
sdylemis, bu tirde déneminin ve muhitinin en parlak numunelerini ortaya
koymustur. Klasik edebiyatta sik sik basvurulan bu tdr, Arap alfabesinin
harflerine sirayla 6vgiler yagdirmak ve bununla da Kuran-1 Kerim’i onur-
landirmak amaciyla yazilmig bir tGrdir. Arap alfabesinin estetik gtzelligi,
fiziksel yapisi Uzerine sOylenmis bu siirler ayrica ustalik ve beceri gerektiren
bir tardur. Elif-lam fazla yaygin olmamis, ésik siirinde sik kullanilmamistir,
bunun da temel nedeni hem yapi hem de sekil bakimindan gok zor bir tur
oldugu ve 6zel yetenekler talep ettigidir. Okuryazar olmadigi tahmin edilen
Asik Senlik’in elif-lam tariinde siirler sdylemesi onun hem gérsel hem de
ruhsal anlamda gigld bir sanatkér oldugunu goézler dnline sermektedir.
Genisg halk kitlelerine mal olmusg her bir siiri gibi elif-lam siirleri de onun si-
radan insanlarin egitimi, bilgilenmesi icin birer kaynak oldugu séylenmek-
tedir:

Elif 6z ismiydi, be befadarin

Teyi tek bir harfte gérdiim, irebbim

Se sahibim sensen, yohtur hes kimsem
Cim’den bu cavabi sordum, irebbim

Ha’ki hak Allah’san, alemin nuru
Hi halikim sensen hikmeti bari

Dal daldanda penahlandir bu seri
Dal’i zel’nen re’ye vurdum irebbim
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Kaf’ki Kaf’tan Kaf’a emrine mayil

Kef kelami géyden getdi Cebrayil
Lam latif hesaptir, min nun’nan deyil
Nun ruhu aleme vurdun irebbim

Vav var magfiretim affeyle bizi

He Hakga Senlik’in budur niyazi

Lam elif’le ya’dir en ahir s6zU

Hifzi imtahana girdim, irebbim (Aslan, 2007: 219).

Son dértlikte Asik Senlik ebcet hesabi ile siiri yazdigi dénemde kag ya-

sinda oldugunu da belirtmistir. Elif harfi, alfabenin en 6nande geldigi igin
ebcedi 1’dir. Lam 30, ya 10 rakamini bildirdigi igin onlarin toplami 41 eder.
Demek ki Agik Senlik bu elifnameyi 41 yasinda yazmis ve bu bilgiyi satir arasi
olarak belgelemistir.

Elif'ten strahi elag6z yarim

Ba babi cinanda gilmana benzer
Te tekmil muylar gilvelenifdi

Sa serhos sallanf sergender gezer

Cim’den hicab eder, ha’dan hayali
Ha’ya mustak oluf fikir, hayali
Dal’in daldasi var, gamer ziyall
Zal zalim getlime fermani yazar

Kef karetdi cana sevda ezyeti

Lem bir azimetdir, yandirir nari

Mim min kere gérsem gl GzlG yari
Nun nurun sevkine gildim men nazar

Vav vardir rehmetin bizlere indi

He’de Hakga budur Senlik’in andi

Lamelif’le ya’dir en ahir bendi

Manasiyla harf ayrilir sed hazer (Aslan, 2007: 225).

Asik Senlik sanatinda elifnameler ¢ok sayida olmasa da sanatkarlik

bakimindan dederi blyUktlr. “Kur’an-1 Kerim alfabesinin yani Arap alfabe-
sinin yazilis sekli ile guzelligin ve guzelin benzerligi arasinda sekil ve maz-
mun birligi géren asik, bunlar arasinda karsilastirma yapmistir. Giizelin boyu
elif’e, saglannin perisanligi te’ye benzetilmistir. Se harfinin zahiri gérinimu
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guzelin sarhos gibi daginik olmasina benzer. Ha ise guzelin basi asadi ol-
masina, hayalli, iffetli olmasina isarettir. A§|§|n “zal zalim katlime fermani
yazar” misrasindaki anlam ise zel harfinin hangere benzeyisidir” (Asker,
2019: 182). Ayni konuyu ustalikla Gg¢ ayr siirde hi¢ tekrara yol vermeden
yazmak (séylemek) hem siirsel yetenek hem de Arap alfabesini ve onun
imla kurallarini iyi bilmek becerisi ister:

ELlif iki, ba bir harften aynlr

Te tekmilden heceleyip gelmisem
Se’de sabreylerem, cim’e cebir yoh
Ha’da Hakgin badesini icmisem

Hi’dan haber aldim erkani, yolu

Dal dali tab eyler cinanin guli

Zal zalin hecesi mucerret olu
Ra’da rahmet deryasina tigsmtsem

Mim min kere cagirnam Hudayi

Nun nus etdim ab-u kevser badayi
Vav vardim denize, gesdim adayi
He hokmU nevbahar kibi gogsmusam

Senlik’e ders veren hublar hocasi

Hesapta ebcetdir harfin ylcesi

Basi elif lamelif’le hecesi

Hakkin hikmetine men de sasmigsam (Aslan, 2007: 226).

Asik Senlik “Gérdim” redifli siirinde elifnamelerin devami olarak yine
Kuran alfabesini konu etmis, bu alfabenin yirmi dokuz harfi okudugunu be-
lirtmistir. Okudugu harflerde ilk olarak Allah’in vasfini yani guzelliklerini
gordigun, ilmin hikmetine daldigini ve tim harflerde Hz. Muhammed’in,
Allah’in ismini gérdtgunt séyler. Burada Allah s6zUnn Elif harfiyle basla-
masi bu harfin kutsiyetini artirmistir. Mim harfi de ELif gibi kutsiyet tasimak-
ta, Muhammed isminin ilk harfi olmasi sebebiyle Hz. Muhammed’i semboli-
ze etmektedir.

Zikir ettim yirmi dokuz hurfati

iptida Allah’in vasfini gérdim

Ders aldim, ohudum ilmi hikmetden

Elif’'te Muhammet ismini gérdim
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Bu ilm-i pinhana vakif olsa kim

Bir elif Ustiinde ohur iki mim

Sirnm gudrettendir, degil mineccim

Dal’inan ha yohun nisfini gérdiim (Alptekin ve Coskun, 2006: 357).

Sirasi geldigi igin belirtmemiz gerekir ki, Gsik siirinde elifnamelerin en
guzel 6rnekleri bu dénemde, 19. ylzyil sonu 20. yuzyil baslarinda verilmistir.
Asik Senlik’in cagdasi oldugu kabul edilen Géyceli® Asik Elesger de klasik
asik siirinin gelenegine sadik kalarak goérdiagu, anladigr sekilde Kuran-1 Ke-
rim alfabesini metheden ésiklardan biridir:

ibtidada elif Allah

Be birliye delaletdi
Te tekdi vahidi-yekta
Arif bu elme beleddi

Lam-elifle birdi Allah

Ye yekdi adil padisah

Elesger, tutdugun guinah

Bagislansa, coh hormetdi (Asig Elesger, 2004: 23-24).

Medeniyetlerin, dinlerin, mezheplerin ve tarikatlarin birlestigi Kafkas-
ya’nin Glneybati Kafkasya/Dogu Anadolu’ya agilan kapisi olarak kabul edi-
len boélgede dini bayramlarin, 6zel gunlerin buyuk canlilikla kutlanmasi,
bélgede bu dini adetlere cok énem verildigi de Asik Senlik’in su siirinden
anlagilabilmektedir:

Bu guine deyerler Gurban bayrami

Hacilar murada yetdiyi gind

Seksen min ehtaci, dohsan min haci

Alif Arafat’a getdiyi gundi

Senlik der, Peygember getdi Merac’a

Durden libas geyib yetisdi taca

Genimet getirdi yerde muhtaca

Ali de Kahkah’ tutdugu giindi (Aslan, 2007: 227).

Kurban Bayrami arifesinde Cildir kdylerinin birinde bir evde misafir olan
Asik Senlik, orada bulunan imamin onu denemek, bilgilerini yoklamak ama-
ciyla Kurban Bayrami hakkindaki sorusuna irticalen séyledigi bu siiriyle ce-

3 Bugiin Ermenistan sinirlar igerisinde kalmig eski bir Trk bolgesidir.
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vap vermistir. Bu siir, halk asinda Kurban Bayrami’nin kékeni ile ilgili bir riva-
yet Uzerine kurulmustur. “Musa Tur daginda koyun guderken” veya kisa
adiyla “Ver dedi” adli bu siirde rivayeti bastan sona oldugu gibi anlatan Asik
Senlik, sonra siirde adi gegen gék ala koyunun yavrusunun ismail’e inen kog
oldugunu soyler:

Musa agasina gidip gelince
Kurtlarin istegi yerin bulunca
GOy ala koyunu tutup verince
Allah sennen razi olsun er, dedi

O yaylaya yesil ipek serildi
Melekleri bir araya derildi

Kuzuyu aldilar koyun dirildi

Hani menim kérpe balam var, dedi

Sefil Senlik bu dinyayi nedersin

Yalanci dunyaya gercek mi dersin

Eder mennen o guzuyu sorarsan

ismail’e inen gogu gér, dedi (Yildinm, 2018: 215).

islam peygamberi gibi 63 yil 6mir siiren Asik Senlik, diinyanin ve evre-
nin bir yaraticisinin oldugunu, kader ve kazanin onun elinde oldugunu siirle-
rinde sik sik dile getirmistir. Yaratici SGiphan’in yaninda tim insanlarin ayni
mertebede oldugunu, kaderlerinin gok muratlar veren, bagislayici ve mer-
hametli olanin elinde oldugunu bilgelikle ifade etmistir:

ister isgender ol seddin Uistiinde
ister Stileyman ol miihiir destinde
ister Firavun ol Musa gestinde
DUnyanin temelin kurana yalvar

Sefil Senlik, sen Stiphan’a sigin dur

Gadir Mevlam ¢oh muratlar verendir

Gece gunduz garanligda gorendir

Kagitsiz arzuhal alana yalvar (Aslan, 2007: 182).

Asik Senlik, diinyanin baki olmadigini, gelenin gidecegini, kadere boyun
egmenin kaginilmaz oldugunu, nasipten dtesinin olmadigini, dnemli olanin
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bu dinyada glizel ahlakla bir iz birakmak oldugunu tarihten érneklerle na-
sihat etmistir:

Hani Yusuf Kenan GzU munevver
Hani iskender ol sah-1 miinevver
Stleyman’a nasip olmadi kevser
Baki mi galacah cihanin senin

Veliler serveri Veysel Garani

Alemi ehede eyledi sani

Seyhi Naksibendi Gadir Geylani

Tarikatde var mi erk@nin senin (Aslan, 2007: 145).

A§Ik Senlik her firsatta semavi dinler, onlarin égretileri ve peygamber-
leri hakkinda 6vgu dolu siirler séylemistir. “Dért mezhep”, “car kitap” gibi
ifadeler onun siirlerinde sik sik karsilagilan sdzlerdir. O, dort kitabi asla birbi-
rinden ayirmamis, yeri geldikge bu kitaplarin génderildigi peygamberleri ve
bu dinlerin velileri, alimleri hakkinda ésik siirinin en glzel érneklerini gesitli

tlrlerde yaratmistir:

Ustadindan ders alanlar yol bilir, erkén bilir
Seytana tabe olani ates-i suzan bilir

incil, Zebur, Tevrat, Kuran dérdi de haktir bunun
Do6rdu de Hakgin kelami, ohuyup yazan bilir

Hakg endirdi dord kitabi, mail oldum birine

Biri Zebur, biri Tevrat, biri incil, biri ne

Sefil Senlik agg ucundan bag endirir birine

Bu dinyanin ¢ar késesin seyredif gezen bilir (Aslan, 2007: 126).

Baska bir 6rnekte de soyle soyler:

Dord kitapta anlami var, malumati sayili

Dogruluktan minezzehdir, duritst yoldan egili

Yaninda bir meyya dursa, “Haligimsen” deyili

Alemlerin irebbi olan bulur keramet ile (Aslan, 2007: 132).

Dért kitabi dven baska bir rnekte ise Asik Senlik bélgede Rus isgali ile
artan ve hakim sinifa gtivenerek bagka dinlerle, 6zellikle islam ile alay eden
Ermeni’ye keskin bir dille cevap vermistir. Tam olarak nerede ve kime denil-
digi bilinmeyen bu siirin bayUk ihtimalle bir atisma sirasinda séylendigi an-
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lasilmaktadir. Agik Senlik, Hz. isa’nin nurundan nasiplenmeyen, incil’den
6gut alamayan onun yerine kilise kdselerinde nifak ve karanlik sagan “der-
derler” (Ermeni papazi) araciligiyla bolgenin huzurunu bozan bu ziimrenin
niyetini ifsa ederek onlari keskin bir sekilde hicvetmistir:

istemis;.sen meclisinde, iste geldim, meni sen
Bagkasinnan giyas etme, ehl-i dili tani sen
Hezreti isa’nin nuru asumanin sevkidir
Kilisede haga yuz suruf, arz edirsen onu sen

Dord kitabi Hak génderdi, o yola varasiniz

Ohuyuf incili, ondan nasihat alasiniz

Garabag’dan 6gut aldiz, derderlerdir nesliniz

Dedenizden 6grendiniz arz edersin onu sen (Aslan, 2007: 136).

Tarihi sahsiyet oldugu stiphe altinda olan, genel anlamda bugtin mito-
lojik karakter olarak kabul gérmus sahislar hakkindaki halk arasinda dola-
san belirli metinler etrafinda Asik Senlik’in diisiinceleri genis yelpazelidir:

Min yil dmir middet verdi, Adem’i saldi aha
Yeddi yuz elli Sit yasadi, doguz yUz elli Nuh’a
Erenleri hak edeni fani gilarmiraha

Dusup de dunya serrine, kéra efkar olmusam

Senlik’em, hizmet etmedim daim bir tarikata

Uyup iblis yigvasina, goh ettim cirmi hata

Sefaat, ya Resulullah, muhtacam madgfirete

Usyanim hadden asiptir, gcoh glinahkér olmusam (Aslan, 2007: 128).

A§Ik Senlik, islami bir felsefeyle bu dinin bir telakki dini; her seyin, iyi
veya kétl tim yasananlarin bir imtihan oldugunu; ibadet, sabir ve sukirle
Allah’a kul olmanin gerektigini bir siirinde soyle ifade eder:

Ey gonul, sitkile yalvar, o gani Mevla’ya sen

Al abdesti, gil namazi daima giblaya sen

Hak talad gulunu sinar, sakin sen olma asi

Sukur eyle Haktan gelen her tirll belaya sen (Aslan, 2007: 130).

Siirleri arasinda gok fazla yer alan felsefi-dini siirleri derin, insani du-
sinmeye yonelten kitalardir.

Gel seninle sayah indi, kenzil arsi zikredeh
Siddeti dide gahrindan akan yasi zikredeh
Esyadan ezeli Allah neden neyi yaratdi
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Yeddi gat yerden ireli kegen isi zikredeh

Senlik der ezel Allah’a ne gildi sikéyeti

Ne gecdi ala ednadan, ne galdi nihayeti

Gel seninle sayah indi Yasin’deki ayeti

Yazisi nege tenedi, hatti, nahsi zikredeh (Aslan, 2007: 131).

Turk halk edebiyatinda “Sah-1 Merdan, Sir-i Huda, Murteza” gibi adlar
Hz. Ali'ye atfedilmis sifatlardir. Hz. Ali, halk hafizasina derin ntfuz etmis
karakterlerden biridir. Blge insani Sii ve Sunni olarak iki mezhebe bélinse
de Ali kUlti her iki tarafta ayni derecede sevilmistir. Asagidaki siirde Asik
Senlik gordtgu bir riyaya da yer vererek kendisine bade veren pirin Hz. Ali
oldugunu vurgulamistir. Geleneksel Gsik siirinin yazilmamig kurallarina gére
Hz. Ali tUm Hak asiklarinin piri olarak kabul edilmektedir:

Ders alif Haktan okudum pinhan sirdan iptida
Her ilime giriftar oldum hisn-u nurdan iptida
Pir elinnen bade icen arz eder agasini

Aleme giriftar eyler Sah-1 Merdan iptida

ResUl’e aslan donunda gdsderdi heybetini

Kahkaha kezzap saniyla yeksan etti fethini

Senlik eyler Sir-i Huda Murteza’nin methini

Cenab-1 Mevla’m asgina gegdim serden iptida (Aslan, 2007: 125-126).

Sonug

Asik Senlik’in sdyledigi dini-didaktik, irfani siir srneklerinin sayisini daha
da artirmak mimkindir, cinki Asik Senlik yaraticiligr bastanbasa halkin
kalturel birikiminden sizip gelen nasihat ve dini bilgiler Gzerinde kurulmus-
tur. Okuryazar olmadigr tahmin edilen, bunun yani sira bu kadar derin ve
sistemli dini, irfani bilgilere sahip olan Agik Senlik, halkin iginden gikmig bir
s6z ehli, dervis elinden bade igmis Hak asigidir. O, halk hikmet ve gelenegi-
ne dayanan gok blylUk mutefekkir, alim insan ve vergili (badeli) sair olmus-
tur. Eserlerinin gok kisminin kayboldugu bilinen &sik, siirlerinin hepsini irtica-
len sdylemistir. Asik Senlik hakkinda bélge insaninin dilinde yasayan, bugin
dahi bazilar yaziya alinmamis onlarca rivayet asiga verilen deger ve sayglyi
gostermektedir.

19. yUzyil asik sanatinda yeni ve klasik asik gelenekleri yan yana yasa-
mis ve gelismistir. Her seyden 6nce, onlarin degindikleri geleneksel konula-
ra artik gesit ¢esit glincel meseleler karismaktaydi. Calismada, asik siirinin
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tasavvufi, irfani taraflarina Asik Senlik siirleri érneginde deginilmeye cali-
silmistir. Bu dénemin tasavvufi, irfani mahiyeti Gzerinde durularak agiklarin
siirlerine 6rnek olarak sadece bir Gsigin siirlerinden érnekler verilmistir. Bu
saylyl Anadolu ve Azerbaycan Gsiklik geleneginden onlarca, hatta yizlerce
asiktan drnek goéstererek artirmak mimkindir. Asik Senlik sanatindan ve-
rilmis 6rnekler, dénemin dini-tasavvufi siirini temsil etmekte, hem dénem
ve hem de konu bakimindan degerlendirmeye, genel olarak dini, irfani mo-
tifli Gsik siiri hakkinda bilgi vermeye olanak saglamaktadir.
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NEOLITiK’TEN DEMIR CAGI’NA ANADOLU’DA TiLKi-iNSAN iLiSKILERi:
ZOOARKEOLOIJIK VE ETNOARKEOLOJIK BiR DEGERLENDIRME

Fox-Human Relations in Anatolia from the Neolithic to the Iron Age: A Zoo-
archaeological and Ethnoarchaeological Assessment
Muhammed Eyyub DALAR*
0z
Bu ¢alisma, zooarkeolojik ve etnoarkeolojik veriler kullanarak Erken Neolitik Cag’dan
Kalkolitik, Tung ve Demir Cag’a dek Anadolu’daki tilkilerin rollerini arastirmaktadir.
Anadolu’daki 31 farkli yerlesimden toplanan zooarkeolojik verilerle, tilki-insan iliski-
lerinin gelisim sUreci incelenmistir. Bunlarla birlikte galigmada, tilkilerin beslenme,
kirk, sembolizm ve ritlel gibi ¢esitli yonleri ele alinmigtir. Ayrica Anadolu’da ve gu-
nUmuz avci-toplayici topluluklarinin etnografik verileri kullanilarak, tilki-insan iligki-
lerinin bilinmeyen yonlerine dair etnoarkeolojik bir degerlendirme yapilmigtir. Elde
edilen bulgulara goére; aveilik-toplayicilik dénemlerinde tilkilerin ktigik memeli hay-
van avciliginin beslenme ekonomisinde énemli bir rol oynadigi, Neolitik Cag’in geli-
simiyle birlikte ise kirk, sembolizm, ritliel gibi pek gok amacla kullanildigi anlagil-
maktadir. Neolitik Cag sonra tilkilerin kullanimindaki gesitliligin azaldigi ve daha ¢ok
pastoral gruplarin tilkileri beslenme ve sembolik amaglarla kullandiklar ortaya gik-
mistir. Tung Cag boyunca devletlesme sireciyle paralel olarak, sadece edebi metin-
lerde tilkiler hakkinda kayitlar bulunmustur. Ancak, edebi metinlerde yansitilmayan
iliskilerin arka plani hakkinda yeterli veri olmamasina ragmen, Anadolu’da arkeolojik
dénemler boyunca tilkilerle insanlar arasindaki iligkilerin pastoralist topluluklar ta-
rafindan sardrildtigt anlasitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: tilki, Neolitik, Demir Cag, etnoarkeoloji, zooarkeoloji.
ABSTRACT

This study investigates the roles of foxes in Anatolia from the Early Neolithic to the
Chalcolithic, Bronze, and Iron Ages using zooarchaeological and ethnoarchaeologi-
cal data. The developmental process of fox-human relationships was examined
using zooarchaeological data collected from 31 different settlements in Anatolia.
Additionally, various aspects of foxes such as diet, fur, symbolism, and rituals were
addressed in the study. Furthermore, an ethnoarchaeological evaluation was con-
ducted on unknown aspects of fox-human relationships using ethnographic data

* Doktora Ogrencisi. Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis(, Tarih Oncesi Arkeolojisi Ana-
bilim Dali, Ankara/Turkiye. E-mail: m.eyyubdalar@ gmail.com. ORCID: 0000-0001-6870-6884.
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from Anatolia and contemporary hunter-gatherer communities. According to the
findings, it is understood that foxes played an important role in the subsistence
economy of small mammal hunting during the hunter-gatherer periods, while they
were utilized for various purposes such as fur, symbolism, and rituals with the devel-
opment of the Neolithic Ages. It has been revealed that the diversity in the use of
foxes decreased after the Neolithic period, and they were predominantly used for
dietary and symbolic purposes by pastoral groups. Parallel to the process of state
formation during the Bronze Ages, records about foxes were found only in literary
texts. However, despite the lack of sufficient data on the background of relation-
ships not reflected in literary texts, it is understood that relationships between foxes
and humans in Anatolia were maintained by pastoralist communities throughout
historical periods.

Keywords: fox, Neolithic, Iron Age, ethnoarchaeology, zooarchaeology.

Girig

Bati Asya’da, yerlesik hayata gegislerle birlikte, tilkilerin insanlarla po-
tansiyel etkilesimlerine dair gesitli kalintilar bulunmaktadir. Bu kalintilar,
beslenme, sembolizm, kirk ve ritiel gibi gesitli alanlan kapsamaktadir
(Kurten, 1965; Hughes, 2015; Reshef vd., 2019; Emra vd., 2023). Tilkilerin
yerlesim alanlarinda veya insanlarla birlikte bulunmasi, ézellikle Levant
Bolgesi’nde, Akdeniz’in dogu kiyilarinda Natufian déneminden baslayip Er-
ken Neolitik B evresine kadar devam eden kasitli bir iligskiyi gdstermektedir
(Horwitz vd., 2004; Maher vd., 2011; Reshef vd., 2019). Anadolu’da, Canak
Comleksiz Neolitik Gobeklitepe ve Canak Comlekli Neolitik Catalhdyuk gibi
alanlar, sembolik ve ritlel baglamlarda en ¢ok karsilasilan ve incelenen
yerlesimler olarak bilinir (Peters & Schmidt, 2004; Pawlowska & Marciszak,
2018). Ancak Anadolu’nun Kalkolitik’ten Demir GCagr'na kadar insan-tilki
iliskilerinin kaltarel surekliligi, tilki kalintilarinin yiyecek ve kurk gibi amag-
larla kullanilmasi disinda yeterince ilgi gérmemistir.

Arastirmamiz Ege, Akdeniz, Glineydogu, i¢c ve Dogu Anadolu’da yer alan
yerlesim yerlerinde tilki-insan iliskilerinin arkeolojik sureglerdeki kullanimi
Uzerine yogunlagsmaktadir. Calismamiza konu olan bu bélgeler, Anado-
lu’nun Neolitik, Kalkolitik, Tung ve Demir ¢aglarini kapsamaktadir. Zooar-
keolojik calismalarda Canak Comleksiz Neolitik A ve B yerlesimlerinde Pi-
narbasi A (Carruthers, 2003), Gobeklitepe (Peters & Schmidt, 2004), Hallan
Cemi (Zeder & Spitzer, 2016) ve Asikli HOyUk (Buitenhuis vd., 2018) merkez-
lerinde tilki oranlan kdépek ve kemirgenlere gore yuksek seviyelerde olup
beslenme ve kirk amagli kullanimlariyla birlikte sembolik alanlarda Gobek-
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litepe’de yogun bicimde gorulebilmektedir (Peters & Schmidt, 2004, tbl. 2).
Canak Comleksiz ile Canak Cémlekli Neolitik Cag, Pinarbasgi B’de (Carrut-
hers, 2003), Mezraa-Teleilat (ilgezdi, 2008), Catalhdyik (Giiney) (Russell
vd., 2012) beslenme ve kirk kullanimi 6n planda olup sembolik ve ritlel
faaliyetlerde ise Catalhdytk vardir (Pawlowska & Marciszak, 2018, sek. 2).
Canak Comlekli Neolitik ve Erken Kalkollitik Cag Salat Camii (Miyake vd.,
2009), Ulucak Hoyuk VI-V (Kamjan, 2017), Hakemi Use (Omar, 2013), Ca-
talhdyik (Bati) (Frame Sheelagh, 2001) Eksi HoylUk (Dedeoglu vd., 2023)
Domuztepe’de (Kansa vd., 2009) kdpek ve kemirgen kalintilarinda artis, tilki
kalintilarinda ise azalmalar yasanmistir. Ulucak V’te tilki kalintilart mevcut
olsa da bunlarin sadece beslenme ve kirk amagli kullanimina iliskin bilgiler
vardir (Kamjan, 2017). Sembolizme ve diger uygulamalara iliskin veriler
bulunmamisgtir. Sadece GuUneydogu’da Cagdas yerlesim olan Karavelyan
hoéyuk’te seramik Uzerine tilki betimlemesi vardir (Tekin, 2019, sek. 9). Kal-
kolitik Cag’lar temsilen Girikihaciyan (McArdle, 1990), Glvercinkayasi (GUl-
cur, 1999), Tell Kurdu (Yener vd., 2000), Cadir HoylUk (Arbuckle, 2009),
Alaybeyi (Siddiq, 2019a) ve Gulpinar II-1Il (Piskin & Takaoglu, 2021) merkez-
lerinde evcil kdpekler, tilkilere gére daha yuksek oranlardadir. Burada Tilki-
lerin avlanilip besin ve kirk amacli kullanilmaya devam edildigine yénelik
bulgular vardir. Tung Cagr’nda Kurugay (Deniz ve $entuna, 1988), Troia I-1I-
Il (Glindem, 2010), KUllioba (Gindem, 2012), Sos HOylk (Howell-Meurs,
2001), Hattusa (Hollenstein & Geraldine, 2016), Korucutepe (Boessneck &
Driesch, 1974) ve Kilistepe’de (Baker, 2008) tilki populasyonu oldukca dii-
stkken, képek ve kemirgenlerin miktari yUksektir. Bu yerlesimlerde tilki ka-
Lintilar az miktarlarda gérinse bile bunlarin besin ve kirk amagli kullanim-
larina yoénelik bulgular strmektedir. Demir Cagi; Yoncatepe (Onar vd.,
2005), Cadir Hoyuk (Arbuckle, 2009), Mislimantepe Ziyarettepe, Kenante-
pe, Giricano (Berthon, 2011), Salattepe, Kara Hoylk (Silibolatlaz Baykara,
2014) ve Ayanis Kalesi (Siddiq ve Isikli, 2023) yerlesimlerinde tilki kalintilari-
na yonelik veriler diger turlere gore dusuk miktardadir. Beslenme ve kurk
amagcli kullanimlarina yénelik bulgular olmasa da Yoncatepe’de rittel go-
mu uygulamalari ile kargimiza gikarlar.

Arastirmada kullanilan etnografik veriler (Kent, 1993; Siddiq, 2019b;
Yeomans vd., 2019; Siddiq ve Sanli, 2020), Anadolu’daki gegmis toplumlarin
insan-tilki iligkilerine etnoarkeolojik bir yaklasimla yeni bir bakis agisi ka-
zandirdi. Bu literattr ayni zamanda tilkilerin avlanmasina, énemine ve gele-
neksel tedavilerde kullanimina da 1sik tutmaktadir. Anadolu’da faunal ka-
yitlarda tilkilerin diizenli olarak bulunmasi ve bu hayvanlarin besin, kirk ve
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ritiel amagli kullanilmasi, bu hayvanlarin Anadolu’da belirli dénemlerde
insanlar igin énemli oldugunu gdstermektedir. Ancak bu iligkilerin dogasi
hentz ayrintili olarak incelenmediginden dolayr calismamizda kullanilan
yontemlerle tilki-insan iligkileri ayrintili olarak degerlendirilmistir.

Materyal-Yontem

Calismamiz Anadolu’nun calisilmis Neolitik, Kalkolitik, Tung ve Demir
caglarinin bulundugu Guneydogu, ic Anadolu, Dogu Anadolu, Akdeniz ve
Marmara-Ege Bolgeleri’nde (boélgeleri)yerlesim merkezleri harita icerisinde
renklendirilerek verilirmistir (Sekil 1).
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Sekil 1. Kullanilan anahtar yerlesim merkezleri (Anonim vektér haritasi, ya-
zar tarafindan hazirlanmistir).

Bu calismada elde edilen veriler, bélgesel olarak degerlendirilip krono-
lojik sirayla listelenmistir. 1990’larin kazilarinda bulunan zooarkeolojik ra-
porlardaki tilkilerin NISP (Number of Individual Specimens) verileri, karsilas-
tirmali olarak kurt/képek ve kemirgenlerin (tavsan, sincap, kunduz, tarla
faresi gibi) sayilariyla birlikte kullanilmustir. Tilkilerin vicut parcalari, ka-
saplik izleri, yaniklar, sembolizm ve diger bulgular tabloda sunulmustur
(Tablo 1). Tilkilerin popUlasyon miktarlari, bolgesel, kronolojik ve oranlari ise
Sekil 2, 3 ve 4’te grafikler halinde verilmistir. Calismada kullanilan kisalt-
malar; Canak Cémleksiz Neolitik “CCN” ve Canak COmlekli Neolitik “CN”
Kalkolitik Cag “KC”, Tung “TC”, Demir “DC” olarak verildi. Ayrica Dénem igi
gegisleri belirtmek igin; Erken “E”, Orta “0”, ve Geg “G” kisaltmalar kullanil-
di. Kisaltma kullanilan Bélgeler ise; Glineydogu Anadolu “GDA” i¢ Anadolu
“ICA” Dogu Anadolu “DAD” Akdeniz “AKD” ve Marmara “MRM” olarak kulla-
nildr.
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Tilki (Vulpes sp.)

Anadolu’da arkeolojik yerlesim merkezlerinde tespit edilen 4 farkl tilki
tUrd belirlenmistir (Emra vd., 2023). Bu tirlerin en bilinenleri arasinda basta
Kizil tilki (Vulpes vulpes), olup daha sonra Afgan tilki (Vulpes cana), Col tilki
(Vulpes rueppellii) ve Bozkir tilkisi (Vulpes corsac) bulunmaktadir. Yerlesim
yerlerinde en sik karsilasgilan tUr olan kizil tilki, 6zellikleri ve insan iligkileri
acisindan incelenecektir. Bu tercihin nedeni, son Buzul Cagi’ndan sonra Ku-
tup tilkilerinin kuzey enlemlerine, Bozkir tilkilerinin Rusya’nin bozkirlaring,
Kizil tilkilerin ise daha iliman bélgelere, gesitli habitatlara uyum saglayarak
genis bir alana yayilabilmesidir (Lloyd, 1980: 7-8).

Kizil tilkinin fizyolojik 6zelliklerine bakildiginda, yeni dogan bir tilki yav-
rusunun koyu kahverengi bir posta sahip oldugu, yetiskinlik agamasinda ise
kUrkdindn siyah renge donltstigi ve tam yetigkinlikte ise ktrkin tamamen
kizil renge donusmektedir (Katlkgl ve Gurbuz, 2016). Genellikle, boylari 70
cm, kuyruk uzunluklari 40 cm olup, agirliklari 6,5 kilodan 15 kilograma kadar
cikabilmektedir. Yetigkin disi ve erkek tilkiler genellikle sonbahar dénemle-
rinde giftlesirler ve ilkbahar baslangicinda yavrulamaya baslarlar. Yuvalari-
ni genellikle tepelerde veya dag yamaglarinda bulunan kaya oyuklarina
yakin yerlerde kurarlar veya vadi kenarlarinda iyi drenajli topraklar kazarak
cukur bigiminde yuva insa ederler (Geptner vd., 1988). Kizil tilkiler, tarih 6n-
cesi donemden modern zamanlara kadar antroposen kaynakli ekolojik de-
gisikliklerin bir sonucu olarak insanlarin ve diger yirtici turlerin dengesiz ya-
yilimina uyum saglamak zorunda kalmiglardir (Rick vd., 2008). Adaptasyon
surecinde tilkiler, ¢esitli yagsam tarzlari gelistirmislerdir. Beslenme ihtiyagla-
rint karsilamak adina genellikle gevrelerine baglidirlar ve glvenilir bolgeleri
tercih ederler (Sequeira, 1980).

Tilkilerin beslenme aligkanliklan gesitli faktorlere bagli olarak degisiklik
gosterir. Bahar aylarinda genellikle kemirgenler yogun olarak tuketilirken,
sonbahar ve kis aylarinda insan yerlesim alanlarindaki evcil hayvanlar daha
¢ok tercih edilmektedir (Lloyd, 1980: 25). Tilkilerin diyet tercihleri bireysel
farkliliklar gdésterebilir; bazilar ¢ép kutularini ve piknik alanlarini, digerleri
ise evcil hayvan leslerini tercih edebilir (Lloyd, 1980: 25). Ayrica, tilkiler ge-
nellikle avlanma sirasinda safak ve alacakaranlik saatlerinde aktif olmayi
tercih ederler (Sequeira, 1980: 35-51).

Arkeolojik ve Etnoarkeolojik Arka Plan

Tilkilerin ekosistemdeki firsatgi turlerden biri olarak degerlendirilmesi,
davranigsal ve cevresel karakterlerinin ayrintili bir sekilde incelenmesiyle
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saglanabilir. Bu firsatgiligin kékenleri, insan yerlesimlerinde ortaya ¢ikan
kalintilarla neredeyse Orta Paleolitik Cag’a kadar uzanmaktadir (Baumann
vd., 2020). Almanya’nin Svabya Boélgesi’ndeki Orta Paleolitik magara kalin-
tilarindan elde edilen tilki izotop analizleri, tilkilerin insanlarla etkilesimleri-
nin ve beslenme davranislarinin en eski izlerini sunmaktadir. Bu analizler,
tilkilerin diger yirticilar gibi benzer bir diyeti paylastigini gdstermektedir.
Ornegin, mamut ve ren geyigi gibi tirlerin avlandig dénemde, kiiltirel atik-
larin tilkiler i¢in beslenme firsatlar sundugu belirlenmistir (Baumann vd.,
2020: 3).

Epipaleolitik Dénem Urdiin’deki Natufian kiltirine ait Uyun al-
Hammam mezarinda, insanlarla tilkiler arasindaki belirgin etkilesimin &6r-
nekleri bulunmaktadir. Burada, birey ile birlikte gdmulen tam bir tilki kafa-
tasi 6rnedi kesfedilmistir (Maher vd., 2011). Bu kesif, insanlarla tilkiler ara-
sinda kasitl bir etkilesimin varligini gésterir. Ayni boélge de, benzer 6rnekler
Erken Neolitik Cagr’n A ve B evreleri olan Motza ve Kfar Hahoresh’te de kes-
fedilmistir (Horwitz vd., 2004; Reshef vd., 2019). Motza PPN B’de bir geng ve
bir yetigkinin yanina gédmuilmus neredeyse tilkinin tim vicut kalintilar (Res-
hef vd., 2019), Kfar Hahoresh’ta ise birgok tilki genesi ile birlikte insan kafa-
taslari ele gecirilmistir (Horwitz vd., 2004). Bu bulgular, tilkilerin insanlarla
bilinen en eski iliskileri ve rittel uygulamalarin varligini ortaya koyuyor. Ayri-
ca bu yerlesimlerde Epipaleolitik’ten Neolitik ¢caglara kadar, tilkiler diger
kigUik memeli hayvanlara oranla oldukga yiksek miktarlarda avlanildiklari
anlagilmaktadir (Reshef vd., 2019; Emra vd., 2023, tbl. 1).

Beslenme, Klrk ve Sembolik ritliellerin yani sira Kurten (1965: 42-44),
Natufian kalturine ait Kebarah B seviyelerinde bulunan kalintilar ginimuz
tilki disleriyle karsilastirmasi sonucunda olusan asinma ve kemiklerdeki bo-
yut kiculmelerini degerlendirerek evcillestirilmis olabilecegini éne strdu.
Anadolu’daki Paleolitik-Epipaleolitik Donem yerlesimlerinde tilki kalintilari-
na rastlansa da sembolizm ve rittiel amagl kullanimlarina dair herhangi bir
veriye rastlanmamistir. Sadece Epipaleolitik Déneme ait Karain B ve Direkli
madgaralarinda tilki kalintilar, %0,1 oraninda tespit edilmistir (Atici, 2011;
Arbuckle ve Erek, 2012; Atici, 2014). Ancak, bu bulgular tilkilerin kullanim
amacina dair herhangi bir ipucu saglamamaktadir.

Erken Neolitik Donem’den sonra, tilkilerin yiyecek bulma konusunda ko-
pekler gibi firsatgi bir tirle rekabet ettikleri, Kaliforniya’nin Kanal Adala-
r’'ndaki kdpek ve tilki kalintilarindan anlasilmistir. Bu bulgular, adadaki in-
sanlarla tilkiler arasinda yaklasik 6000 yil 6nce gelismis bir simbiyotik iligkiyi
isaret ediyor olabilir. Tilkiler, insanlarin atik alanlarinda fare gibi zararlilari
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temizleyerek faydali olmus olabilirler (Rick vd., 2008). Képeklerin adaya
getirilmesinden sonra tilki populasyonunda belirgin bir dists yasandigi an-
lasilmaktadir.

Epipaleolitik ve Neolitik toplumlarin yiyecek segimlerinde kiiglik meme-
liler arasinda tilkilerin tercih edildigine dair destekleyici bulgular vardir (Al-
cantara vd., 2023; Emra vd., 2023). Tespit edilen kemiklerin et iceren bolge-
lerinde kesik ve parcalanma izleri, et tiketimine isaret etmektedir. Ayrica,
kirk ¢ikarma amagli yapilan kesim izleri de bulunmaktadir (Yeshurun vd.,
2009; Maher vd., 2011). Deri ylizmeye iliskin kesik izler, genellikle alt uzuvlar
ve bas gevresinde bulunur ve diger kesik turlerine gére daha sigdir. Tuketim
amagli kesim izleri ise genellikle pargcalama ve temizleme isaretleri olarak
kategorize edilir (Hall & Obbard, 1987). Kalkolitik Cag’dan sonra Anadolu’da
ve diger komsu bélgelerde pastoral topluluklarin varligindan séz edilir (Ya-
kar, 2014). Bu topluluklar agirlikli olarak Glineydogu’nun Toros-Zagros si-
nirlarindan Dogu Anadolu ve Kafkasya sinirlarina kadar olan bolgelerde 6ne
ctkmaktadir (Arbuckle & Hammer, 2019). Kafkasya’da bulunan Nahgivan’in
Kalkolitik Cagrna ait Ovgular tepesindeki bir Urne iginde 2 yetiskin tilki ka-
lintisi ortaya ¢ikarnilmigtir. Yerlesimde tilkilerin elmacik kemiklerinde kesik
izlerinin olmasi derilerinin soyuldugunu gésterir (Berthon, 2018). Buna ben-
zer bir diger 6rnek cagdas bir yerlesim olan Ermenistan’daki Areni 1°de, tilki-
Llerin kemik analizlerine goére, yerlesim alaninda tutuldugunu gésteren kalin-
tilar bulunmustur (Samei vd., 2020). Dolayisiyla Kafkasya pastoral kilttrle -
rinde tilkilerin, Kalkolitik ¢aglarda rittiel ve kirk amacli kullanildiklar anla-
silmaktadir.

Anadolu’da Kalkolitik Cagr takiben tilkilerin sembolik faaliyetleriyle il-
gili veriler sinirlidir. Fakat Ge¢ Tung¢ Cagr’ndan itibaren Simer, Asur ve Babil
kayitlarinda bu faaliyetleri tekrardan belirginlesmistir (Schmidt, 2006; Emra
vd., 2023). Mezopotamya ve Anadolu’nun Geg Tung Cag devletleri; Stimer,
Akad ve Hitit mitolojilerinde tilkiler, sembolik islemelerden ziyade antropo-
morfizme uyarlanarak, insansi karakter ile ifade edilmistirler. Tilkilerin sinsi
ve kurnaz olduguna dair ilk edebi kaynaklar SUmer kdkenli Asur ve Babil
kaynaklarinda ortaya ¢ikmaktadir (Sévegjarto, 2021). Dénemin givi yazilari
belgelerinde tilki, “kas-a” olarak belirtiimektedir (Hoffner, 1967). Tilkilerin
tanimlayici anlatimlarn Simer ve Akad dilinde korunarak, birgok ataséziinde
yer edinmistir (Sévegjarto, 2021). Asur kaynaklarinda ise kendini hakli ¢i-
karmak igin savunmasini krala yapan bir esnafin kullandigr su atasézi bu-
lunmaktadir: “Aslanin kuyrugunu yakalayan adam nehirde batti, tilkinin
kuyrugunu yakalayan ise kurtarildi”. Ayrica, Mezopotamya mitolojisinde
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tilki, tanri Enlil’e atfedilir ve onun ayirt edici semboll olarak kabul edilirdi.
Kudurru taglarinda bulunan sembolik figtrlerde tilkilerin yer almasi bu bag-
lantiy1 gostermektedir (Uther, 2006: 133-160).

Tilkilerin, Mezopotamya’nin edebi ve mitolojik yénlerinin yani sira gele-
neksel tedavi yontemlerinde de kullanildigr metinler mevcuttur. Bu metin-
lerden birinde, tilki etinin dogum sancisini hafiflettigi ve dogumu hizlandir-
dig1 belirtilmistir (Couto-Ferreira, 2014: 291-300). Ayrica, tilki digkisi ve kili
tedavi amagli ilag kirlerinde kullanilmaktadir (Chalendar, 2016). Hititlerde
ise tilkilerin ritiel amaglarla kullanildigina dair metinler bulunmaktadir.
Ozellikle, bina insaatlarinda k&t ruhlardan korunmak icin bakir alasimli tilki
figUrlerinin koselere yerlestirildigi belirtilmektedir (Beckman, 2010: 85-86).

Demir Cag kiltrlerinden biri olan Antik Yunan’da tilkiler, “alopex” ola-
rak anilmaktadir (Beekes & Beek, 2010: 178). Ancak, tilkilere dair edebi me-
tinlere pek rastlanmaz. Sadece tilkinin sarap tanrisi Dionysos’u temsil ettigi
dUsunildr (Konstantinidis, 2024). Bununla birlikte, tilkilerin Yunan ve Roma
dunyasinda zararli bir yaratik olarak kabul edildigi ve asma Gzimlerinin til-
kilerin ulasamayacagdi yukseklikte olmasi gerektigi belirtilir. Ayrica, tahil
bayramlarinda hasattan sonra insanlarin ellerinde mesalelerle tilkileri ko-
valadiklari bir gelenek vardir (Uther, 2006). Tilkilere yonelik tabular, Hele-
nistik ddnemlere kadar uzanir. Tilki aveiligina dair ilk kayitlar M.O. 4. Yizyil-
da bulunmustur. Bu kayitlarda tilkilerin zararli oldugu ve képekleri tavsan
avlamaktan alikoymasi sebebiyle éldUrilmesi gerektidi ifade edilir (Macdo-
nald, 1987: 16).

Etnografik bulgulara goére, Afrika’nin avci-toplayici topluluklarindan
olan Bushmenler, tilki gibi kigik memeli hayvanlar avlamak igin képekleri
kullanmaktadir (Kent, 1993). Bu uygulama, Gliney Levant érneginde Na-
tufian topluluklarina ait kopeklerin ylksek av becerileriyle iligkilendirilmistir
(Yeomans vd., 2019). Bu durum, tilki gibi diger kligik memeli hayvanlarin
avlanilmasinda kdpeklerin kullanilmis oldugunu goésterir. Kopeklerin yardi-
miyla, hem buytk hem de kiiguk av hayvanlarinin avlanmasinin kolaylastigi
ve Erken Neolitik dénemlerden Kalkolitik ve Tung ¢aglarina kadar genis bir
ekonomik spektruma katki sagladigi da one sirilmektedir (Yeomans vd.,
2019; Sapir-Hen &e Fulton, 2023). Bunlar disinda tilkilerin sapan, duman ve
dal tuzaklar ile avlanildigini 6ne siiren bulgularda vardir (Siddig, 2019b).

Dinya genelinde birgok gégebe ve yerlesik avci-toplayici kiltir iginde,
Alaska’daki inuitler, Afrika’daki Bugmanlar ve Hadzalar ile Japonya’nin ge-
leneksel Ainu halklari hala diyetlerinde tilki etini kullanmaktadir (Hughes,
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2015). Etnografik bulgulara gore, yerli halklar genellikle tilkileri klrkleri igin
oldirmekte ve diger besin kaynaklarina kiyasla tilki etini nadiren tiketmek-
tedirler. Tilkilerin etinin yeterli protein icermedigi bilinmesine ragmen, bu
etin tuketimi gcogunlukla kaltdrel aktarimin bir sonucu olarak gergeklesmek -
tedir (Strong, 2009; Hughes, 2015).

Anadolu ve gevre bdlgelerde tilkilerin geleneksel tedavilerde kullanil-
digini goésteren belgeler 19. ylizyil Osmanli ve Suryani elyazmalarinda go6-
rilmektedir (Gottheil, 1899; Lev, 2003). Bu kaynaklarda tilkilerin testis, yag
ve etleri; g6z ve kulak rahatsizliklarini tedavi etmek amaciyla kullaniliyordu
(Gottheil, 1899: 200-201; Lev, 2003). GUnimiizde, kirsal alanlarda yasayan
pastoral topluluklar, tilki eti ve yaginin kanser ve diyabet tedavisine faydali
olduguna inanarak, eski zamanlardaki gibi tilki aveiligini strdirmektedirler
(Siddiq, 2019b; Siddiq ve Sanli, 2020).

Bulgular
e ‘N -
g < = )m 1]
g (3 | 8|8 B HIMEL R
= =y oy 0 = 2 £ | € s | &2 8| 8| E| €& 2
s 2 5 |2 |E |2 2|2 |2 | g 8|85/ %|E =85 |2
10200 (Zeder ve
Hallan - Spitzer,
Cemi CCNA GDA B 8800 | 1860 67,0% 0 918 2778 Rittel 2016)
Pinarbagi 9500- (Carruthers,
A CCN i(;A B 8000 | 50 9,0% 4 500 554 + |+ + + + + 2003)
Rittel, (Peters ve
Tas plak, | Schmidt,
Gobekli- 8800- Beslen- 2004)
tepe CCNA/B | GDAB 7600 | 971 66,2% 5 490 1466 | + | + + + + + me-Kirk
(Buitenhuis
vd., 2018;
Yelozer &
Asikl 8400- Christidou,
Hoytk CCN icAB 7400 | 50 9,0% 4 | 500 |554 R Boncuk | 2020)
Mezraa- | GGGNB/ 7600- (ilgezdi,
Teleilat CN GDAB 6900 | 18 37,5% 10 20 48 + + + + 2008)
Beslen- (Russell vd,
Catalhd- me, Kurk, | 2012)
ytk GGGNB/ 7500~ Rittel?
(Guney) CN iQA B 6200 | 372 34,5% 580 [ 125 1077 | + + + + + Taki
Beslen- (Carruthers,
me, Kurk, | 2003)
Pinarbagi | GGCNB/ 7450~ Ritliel?
B CN iQA B 5500 | 175 70,9% 22 50 247 + + + + + Taki
Salat 6900- (Miyake vd.
Camii ECN GDA B 6400 | 4 30,8% 1 8 13 2009)
Ulucak 6850- (Kamjan,
HoyUk VI ECN EGEB 6500 | 7 8,0% 11 69 87 + + + + Kirk? 2017)
Ulucak 6530- (Kamjan,
Hoyuk V GCN EGEB 6000 | 1 4,2% 1 22 24 2017)
Hakemi GGCN/EK 6400- (Omar,
Use C GDAB 5400 | 2 20,0% 0 8 10 2013)
Catalh- | GGN/EK 6200- (Frame
yuk C iQA B 5200 | 15 17,6% 60 10 85 Sheelagh,
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(Bati) 2001)
Eksi GGN/EK 6200- (Dedeoglu
Hoyiik c icAB 5500 | 4 10 0 0 4 vd., 2023)
Ulucak GCN- 6000- (Kamjan,
Hoyuk IV EKC EGEB 5700 | 13 7,2% 18 150 181 2017)
Domuz- | GCN- 5700- (Kansa vd.
tepe A-1 | EKC AKD B 5625 | 11 40,7% 5 11 27 Kark 2009)
Glver- 5200- Beslen- (Gulgur,
cinkayasi | OKC iQA B 4750 [ 37 59,7% 11 14 62 me Kirk 1999)
(Piskin &
Gulpinar 5320- Takaoglu,
Il EKC MRM B 4940 | O 0,0% 0 2 2 2021)
(Piskin &
Gulpinar 4940- Takaoglu,
1l OKC MRM B 4300 | 8 21,1% 1 29 38 2021)
Tell EKC- 4800- (Yener vd.
Kurdu OKC AKD B 3000 | O 0,0% 7 13 20 2000)
Alaybeyi | GKG- 4721- (Siddiq,
HoyUk ETC DAD B 4553 | 7 2,7% 228 | 26 261 2019a)
Girikiha- 4500- Beslen- (McArdle,
ciyan GKC GDA B 3300 | 21 43,8% 26 1 48 me? Kirk | 1990)
Cadir 3600- Kark, (Arbuckle,
Hayiik GKC icAB 3200 | 16 21,1% 6 54 |76 Ritiiel 2009)
(Deniz ve
GKC- 3000- Sentuna,
Kurucay ETC AKD B 2000 | 4 23,5% 8 5 17 1988)
2920- (Gundem,
Troia | ETC MRM B 2550 | 3 4,2% 1 67 71 2010)
2700- Beslen- (Gundem,
Killiioba | ETC icAB 2000 | 16 44.,4% 5 15 36 me, Kirk | 2012)
(Howell-
Sos 3000- Beslen- Meurs,
Hoyuk ETC DADB 2000 | 6 10,2% 29 24 59 me 2001)
(Hollens-
tein &
2500- Geraldine,
Hattusa oTC iQA B 1900 | 2 1,6% 109 | 18 129 Kark 2016)
2250- (Gundem,
Troialll-lll_| OTC MRM B 2200 | 3 5,2% 28 27 58 2010)
(Boessneck
Korucu- OTC- 2000- & Driesch,
tepe GTC DADB 1200 | 5 4,6% 85 18 108 1974)
Kilisete- | OTG- 2000- (Baker,
pe EDC AKD B 1500 | 9 6,0% 118 | 22 149 2008)
(Berthon,
2011;
Salat- Silibolatlaz
Kenan 2000- Baykara, D,
tepe oTC GDAB 1500 | 10 10,1% 75 14 99 2014)
(Howell-
Sos 1900 - Beslen- Meurs,
Hoyuk EDC DADB 950 | 4 14,3% 18 6 28 me 2001)
Muslii- GTD/ED (Berthon,
man- (o] 2011)
Ziyaret (Mitan- 1500-
Tepe ni) GDAB 1200 | 1 3,4% 20 8 29 Figlirin?
Salat (Berthon,
tepe oDg 1306- 2014)
/Giricano | (Asur) GDA B 1056 | 2 28,6% 4 1 7
Cadir 1200- (Arbuckle,
HoyUk EDC iQA B 1000 | 16 21,1% 6 54 76 2009)
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(Silibolatlaz

Karahé- | EDG- 1150- Baykara, D,
yuk GDC AKD B 650 | 1 1,2% 82 2 85 2014)

1100- (Miller vd.
Gordion EDC iCAB 900 | 15 32,6% 22 9 46 2009)
Yoncate- | ODG- 950- (Onar vd.
pe GDC DAD B 500 | 5 0,0% 0 5 + + + + Rittel 2005)
Gordion 900- (Miller vd.
Erken Frig | ODC iCAB 800 | 2 5,7% 9 24 35 2009)
Gordion 800- (Miller vd.
Frig GDC iCAB 540 | 6 9,1% 5 55 66 2009)
Ayanis 677- (Siddiq ve
kalesi GDC DAD B 673 | 0 0,0% 1 31 32 Isikli, 2023)

Tablo 1. Anadolu’daki Neolitik’ten Demir Cag’a yerlesim merkezlerindeki tilki
popilasyonu, kalintilar ve kullanim amaglari ile birlikte kurt/kdpek ve ke-
mirgen oranlari (Yazarin veri toplama ¢alismasi).

CCN merkezlerinde zooarkeolojik bulgular, tilki poptlasyonlarinin diger
hayvanlarla olan oranlari kurt/képek ve kemirgenlere gore oldukga yUksek-
tir. Ozellikle Hallan Cemi’de tilki popilasyonunun yiiksek oldugu ve diger
hayvanlarla oraninin %67 olarak kaydedildigi GAP Bolgesi, bu gesitliligin
énemli bir érnegini sunmaktadir. Ancak, ICA Bélgesi’ndeki Pinarbagi A ve
Asikli Hoyuk gibi yerlesim alanlarinda tilki popilasyonunun digtk oldugu ve
diger hayvanlarla olan oranlarinin yaklasik %9 civarinda oldugu belirlen-
mistir. GDA Gobeklitepe’de ise tilki popllasyonunun tekrar ylksek seviyelere
ulastigi ve diger hayvanlarla oranlar %66,2°dir.

Bu bulgulara ilaveten, Erken Neolitik donemlerde tilkilerin beslenme
amagcli kullanildigina dair kasaplik izleri, Gobeklitepe, Pinarbasi ve Asikli
Hoyluk gibi yerlesim alanlarinda tespit edilmistir. Ayrica, tilkilerin ktrk
amagli kullanilmig olabileceklerini gdsteren bulgular da bu kasaplik izleri
arasinda yer almaktadir. Gbeklitepe’de T seklindeki dikilitaslarda semboli-
ze edilen tilkiler ve bu sembollerin ritlel faaliyetlerle iligkili oldugu disini-
Lir (Peters & Schmidt, 2004; Schmidt, 2006, fig. 51) Ayrica, Asikli Hoylk’te
tilki kemiklerinden Uretilmis boncuklar ele gegmistir (Yeldzer & Christidou,
2020, tab. 3).

CCN’den CN ddénemlerine kadar Anadolu’nun farkli yerlesimlerdeki
zooarkeolojik bulgular incelendiginde tilki populasyonlarinin diger hayvan-
lara oraninin daha énceki dénemlere gére azaldigi gérilmektedir. Ornegin
GDA Bolgesi’nde en yUksek tilki orani ylizde 37,5 ile Mezraa-Teleilat’ta bu-
lunurken, en disiik oran yiizde 30,8 ile Salat Cami yerlesimindedir. ICA B&L-
gesi’nde en ylksek oran, Pinarbasi B yerlesiminde kaydedilmisken, en distk
oran %34,5 ile Catalhdylk (Glney) yerlesiminde belirlenmistir. Ege Neolitik
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Cagrnda, Ulucak Hoylk VI yerlesimindeki tilki orani ise %8,0 olarak tespit
edilmistir.

MO 7600 ile 6500 yillari arasindaki gegis dénemlerinde Catalhdyik, Pi-
narbasi B ve Mezraa-Teleilat gibi yerlesimlerde tilkilerin beslenme ve ktrk
amagli kullanildigina dair bulgulara rastlanilmaktadir. Ancak, sembolik
tasvirlere dair bulgular sinirlidir; sadece Karavelyan Hoyulk’te seramik Gzeri-
ne betimlenmis tilki figlrd vardir (Tekin, 2019, sek. 9). Ritlel kullanimlarina
yonelik bulgular ise Catalhdylk’te bir mezarda, tilkilerle birlikte gémula
gelincik ve sansar kalintilarinin ele gegirildigi belirtilmistir (Pawlowska &
Marciszak, 2018). GDA Boélgesi, Hakemi Use yerlesiminde tilki kalintilari
%20,0 kadardir. iC;A, Catalhoylik’te o6zellikle kdpeklerden sonra %17’lik bir
oranla tilki kalintilarina sahiptir ve bu durum bélgedeki tilki populasyonunun
énemli bir géstergesidir. ICA Bélgesi'nde Eksi H8ylik’te, tilkiler sadece 4 adet
kalinti ile temsil edilmistir. Ege Bolgesi’nde Ulucak Hoylk’te bulunan tilki
kalintilar, diger kemirgenlerin ardindan %7,2 oranindadir. AKD Domuztepe
A-1'de ise 11 tilki tespit edilmis ve tilkilerin diger hayvanlarla orani %40,7
olarak hesaplanmistir. Bununla birlikte, képeklerin tilkilere oranla sayica
artis gosterdigi belirtilmektedir.

Anadolu’daki Kalkolitik caglara ait Glvercinkayasi, Galpinar II, Glalpinar
lIl, Tell Kurdu, Alaybeyi HyUk, Girikihaciyan ve Cadir HoyUk gibi yerlesimler-
de elde edilen verilere dayanarak, ICA Bélgesi’ndeki Glvercinkaya’da tilki-
lerin diger hayvanlarla orani %59,7’dir. Bu oran, bolgedeki en yuksek tilki
varligina isaret etmektedir. Ayni bélgede Cadir HoyUk’te, tilki kalintilarinin
orani diger képek ve kemirgenlere gore %21,1’dir. Glvercinkayasi’nda tilkile-
rin yiksek oranina karsin, kurt/képek ve kemirgen sayilar dengeli bir dagilim
sergilemektedir. Ege Bolgesi’nde Gulpinar II’'de hig tilki kalintisi bulunmaz-
ken, Gulpinar III'te 8 tilki kalintisi bulunmus ve orani %21,1 olarak tespit
edilmistir. Ancak, bu yerlesimde képek kalintilarinin gok az olmasi ve sadece
kemirgen kalintilarinda bir artig gériilmesi dikkat gekmektedir. Ote yandan,
Kalkolitik Cag, Alaybeyi Hoyuk’te tilkiler, kdpeklerden sonra %2,7 oraninda
bulunmustur ve yerlesimde kdpek sayisinin fazla oldugu anlagilmaktadir.
GDA Bélgesi’nde Girikihaciyan’da ise tilkiler %43,8 oraninda bulunarak ne-
redeyse kdpeklerle esit oranda tespit edilmislerdir.

Bu yerlesimlerde, tilki kalintilari arasinda 6zellikle kafatasi, omurga ve
on ile arka bacak kemiklerine sikga rastlanmaktadir. Bu bulgulara gére kirk
amagcli avlandiklarini iddia edilir (McArdle, 1990: 117). AKD Bolgesi’nde Tung
Cagrna ait Kurugay’'da, diger tirlerle karsilastinldiginda tilki kalintilari
%23,5 ile oldukga dusuk dizeydedir. Kilise Tepe yerlesiminde ise tilki kalinti-
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lart %6 civarindadir. Ancak, her iki yerlesimde de képek kalintilari oldukga
yaygindir. MRM Bélgesi’nde bulunan Troia I'de, tilki oranlari kdpeklerle ayni
seviyededir ancak kemirgen oranlarn yuksektir. Troia Il ve lll tabakalarinda ise
tilki oranlar hala %5 seviyelerinde seyrederken, kdpek ve kemirgen miktar-
Llari yine belirgin sekilde fazladir.

ICA Bélgesi’nde Kiilltioba’da tilki miktari diger hayvanlara gére %44 da-
ha fazladir. Ancak, ayni bélgede, Bogazkdy Hattusa’da tilki oranlan diisiik -
ken, képek kalintilari daha fazladir. DAD Bolgesi’nin Tung Cagi tabakalar
olan Sos HoOylk ve Korucutepe’de, tilki varligina ragmen, kemirgen ve daha
sonra képek oranlari daha yilksektir. GDA Bélgesi’nde, Salat Tepe’de tilki
oranlarinda bir artigs olmasina ragmen, kopek kalintilar yerlesim merkezle-
rinde daha fazla bulunmaktadir. Bu veriler, bélgesel farkliliklarin hayvan
populasyonlar Gzerindeki etkisini géstermektedir. Demir Cag yerlesimlerin-
de tilki oranlan kurt/képek ve kemirgenlere gére énceki dénemlere oranla
daha digtktar. Ornegdin, Sos Héylk’te %10,2, Cadir H8ylik'te %21,1 ve Gor-
dion Frig’de %9,1 gibi dlstk oranlar gdézlemlenmektedir. Diger yerlesim
merkezlerinde ise tilki kalintilari neredeyse hi¢ bulunmamaktadir.

Bu dénemlerde, tilki kemik kalintilarina dair bulgular nadir olmakla bir-
likte, yerlesim kalintilarinda hala gérilmektedirler. Sembolik bulgular yal-
nizca Maslimantepe’de bulunan, kilden yapilmis bir figlr ile sinirlidir (Ay,
2001: 422). Yoncatepe’de ise, ritliel baglaminda degerlendirilebilecek bir
oda mezarinda kasitli olarak gémilmus bes farkl tilki kalintisi kegfedilmistir
(Onar vd., 2005).

Degerlendirme ve Sonug

Erken Neolitik donemlerden Demir Cagi’na kadar olan suregte, tilkilerin
avlanma miktari ve kullanim amagclan gesitli faktorlerin etkisiyle degisim
gostermistir (Sekil 2). GDA’nin Erken Donem Neolitigi avcilik-toplayicilik
ekonomisine dayali bir yasam tarzina bagli olarak tilkiler, Geg Epipaleoliti-
gin Natufian geleneginden itibaren en gok avlanan ikincil kiigik memeliler
arasinda yer almistir (Emra vd., 2023). Erken Neolitik’te tilki avciliginin yo-
gun olmasini sebeplerinin altinda yatan etkenin Ust Paleolitik ve Epipaleoli-
tik donemlere kadar uzanan genis tabanli beslenme diyetinden (Broad
specktrum) gelen bir aliskanlik olabilecegi distinilmektedir (Stiner vd.,
2000).

Anadolu ICA Bélgesi, GDA’dan farkli olarak CCN’den CN’ye gecislerde
tilki aveiigr ylksek seviyelere ulasmistir. Bu, iCA’da yasayan topluluklarin
beslenme aligkanliklarinda énemli bir degisiklik oldugunu gésteriyor. Ozel -
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likle, daha 6nceki donemlerde genis bir besin yelpazesine dayanan bir bes-
lenme diyeti izlenirken, CCN’den CN’ye gegislerde tilki avciliginin burada
yogunlastigr anlasilmaktadir. ICA Bélgesi'nde tilki avinin artisinin sebebi, bu
alanlarda pastoral yasam tarzina gegis yapan topluluklarin yabani hayvan-
lara olan bagliliklarinin stirmesi olabilir (Arbuckle ve Hammer, 2019); bu
durum, tilki avini 6nemli bir besin kaynagi olarak 6n plana ¢ikarmistir.
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Sekil 2. Anadolu’daki kronolojik zamanlara gore tilki- kurt/kdpek ve kemir-
genlerin dénemsel olarak dagilimlar (Yazar tarafindan hazirlanmistir).

Anadolu’da Kalkolitik ve Tung Cag’lanyla birlikte, evcil kdpek oranla-
rinda belirgin bir artis gdzlemlenmistir (Tablo 1.). Bu artis, yerlesim faunasi-
nin neredeyse yarisini temsil eder. Bu, tarimci-pastoral yagsamin stirekliligini
gésteren bir durumdur. Ozellikle GDA ve iCA bélgelerinde bu artislar dikkate
degerdir. Ayrica, kemirgen oranlarindaki artis da tarimsal faaliyetlerin bir
sonucu olabilir. Bunun nedeni olarak 6zellikle Dogu Anadolu (DAD) Bélge-
si’nde, Kalkolitik ve Tung Cag’larnyla birlikte pastoral gruplarin artmasi ve
kdpeklerin stirti gobanliginda kullanilmasi gdsterilebilir (Siddiq vd., 2021).

Etnografik kaynaklarda, tilki gibi diger kligik memelilerin avlanmasinda
kdpeklerin kullanildigi belirtilir (Kent, 1993). Anadolu’da Kalkolitik ve Tung
Cagrna ait yerlesimler olan Ulucak Hoytik, Glvercinkayasi, Alaybeyi ve Giri-
kihaciyan gibi alanlarda, képeklerin tilki ve tavsan avinda kullanildigi ya da
bu tur hayvanlarin yerlesim alanlarina gelip képekler tarafindan élduraldi-
gu dusinlUlmektedir. Bu goriist destekleyen ¢alisma, Levant’taki Demir Cagi
kdylerinde kdpeklerin tilki avlamak amaciyla kullanimina dayandiritmigtir
(Sapir-Hen & Fulton, 2023).

Tun¢ Cagil boyunca, Kulluoba disindaki diger yerlesim merkezlerinde
tilki populasyonlarinin belirgin bir sekilde azaldigi gézlemlenmistir (Sekil 3).
Kallioba’da bu miktar, yerlesimin ticaret merkezi olarak 6ne g¢ikmasiyla
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iliskilendirilmistir (Gindem, 2012); burada tilkilerin avlanarak ktrklerinin
ticari amaglarla satildigr distintlmektedir. Diger cagdas yerlesim merkez-
lerinde ise, tilki oranlarinin diger hayvanlara gdére daha distk olmasina
ragmen avciligin hala devam ettigi gézlemlenmistir. Bu durum, tilki avcili-
ginin devam ettigini, ancak ticaretin yogun olmadigi yerlerde tilki populas-
yonlarinin dusuk seviyelerde kaldigini distindirmektedir.

Etnografik bulgular, tilkilerin azalan populasyonlarinin, yerlesim bdlge-
lerinde ve gevresinde artan kdpek sayisinin etkisiyle iliskili olabilecegini
gostermektedir (Home vd., 2018; Reshamwala vd., 2021; Rick vd., 2008). Bu
artisg, tilkiler Gzerinde baski olusturarak, onlar yagam alanlarindan uzaklag-
tirabilir (Tablo 1). Bir diger dikkat ¢ekici bulgu ise, tilkilerin genellikle kirsal
bolgelerdeki pastoral gruplarla iliskilendirilmesidir (Berthon, 2018; Siddiq
vd., 2021; Siddig ve Sanli, 2020). Bu duruma gore, pastoral topluluklarin
yerlesim yerlerinin genellikle kentler yerine kirsal bdlgelerde oldugu dusin-
cesini desteklemektedir. Bu nedenle, Tung Cagr’ndan Demir Cagi’na gegis
déneminde, genellikle zengin sehirler veya kraliyet yerleskeleri olan mer-
kezlerde, pastoralist toplumlarin yoklugundan kaynaklanan tilki-insan ilis-
kilerine dair verilerin kisitli olmasi muhtemeldir. Calisilan Tung ve Demir
Cadi yerlesimlerinde tilki kalintilarinin azalmasi (Sekil 2-3), slirek avcilig
veya tilkilerin yerlesim merkezlerine istilasi nedeniyle avlandiklar veya ge-
leneksel tibbi amaglarla avlandiklar dustntlmektedir.
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Sekil 3-4.1CA ve GDA Bélgeleri’nin kronolojisine gére tilki populasyonlarinin
dagilimi; ICA, DAD, EGE ve AKD Bélgeleri’nin kronolojilerine gére tilki popii-
lasyonlarinin dagilimi (Yazarin grafik verileri).

insan-tilki iliskilerinin sembolik olarak somut érnekleri, Natufian kalta-
rinde belirgindir. Mezarlarda tespit edilen tilki kalintilari, sembolik ve ritlel
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lerini yansitmaktadir (Maher vd., 2011). Levant’ta ortaya ¢ikan tilki trendi-
nin, Natufian kalttrinden baslayarak Yukari Dicle ve Orta Firat havzalarin-
daki Neolitik kultlrlere, beslenme ekonomisi, sembolizm ve ritUel alanlarin-
da yansimasi dikkat cekicidir (Peters & Schmidt, 2004; Schmidt, 2006). Bu
yansima daha sonra ICA Bélgesi’nin Neolitik kiiltirlerinde gériilmeye baslar
(Pawlowska & Marciszak, 2018). Levant’tan sonra ortaya ¢ikan insan-tilki
kaltarinln en gelismis ve spesifik bulgulari, Gobeklitepe’de ortaya ¢ikmistir.
Schmidt (2006: 219), Gobeklitepe’deki bu sembolizmin, Mezopotamya mi-
tolojisinde tilkinin edebi yoninin sembolik olarak temsil edildigi bir arka
plan oldugunu 6ne strmektedir. Ancak, burada tilkilerin sadece dikili taslar
Uzerinde degil, ayni zamanda kirk amagcli kullanildigi ve rittel olarak da
kullanildigini gésteren bulgularin olmasi, tilkiyi Gobeklitepe insanlar igin
farkli bir konuma yerlestirir (Peters & Schmidt, 2004). Bu sembolizme bakil-
diginda, insanlar ve tilkileri birbirine baglayan guglu ritGellerin varligindan
sOz edilebilir. Gobeklitepe yerlesmesinden sonra, tilkilerin yogun bigimde
sembolize edildigi baska bir yerlesim yoktur. Sadece Catalhdyik’te bir me-
zarda, tilki kalintilar bulunmaktadir. Bu kalinti, yapr ile iligkilendirilip, yapi-
nin veya atalarinin kétt ruhlardan korunmasi igin uygulanmig bir rittel ol-
dugu dusunilmektedir (Pawlowska & Marciszak, 2018). Gdobeklitepe ile
benzer bir iligki olup olmadigi ise belirsizdir.

GDA ve iCA’nin Neolitik dénemlerinde Gébeklitepe, Catalhdyik ve Agikli
HoyUk (Schmidt, 2006; Pawlowska & Marciszak, 2018; Yelézer & Christidou,
2020) gibi merkezlerde tilki kalintilarina ve sembolik, ritliel ve boncuk gibi
eserlere rastlanmigken, Ege ve MRM bélgelerinin Neolitik dénemlerinde bu
tUr bulgulara hendz ulasitmamistir. Bu, Ege ve Marmara Neolitiginin, Levant
ve Mezopotamya gibi gekirdek bdlgelerden farkli bir gelisim sureci izledigini
éne siiren gorusleri destekleyebilir (Cilingiroglu, 2005; Ozdogan, 2010).

Anadolu’nun Kalkolitik Cagi’nda, tilki sembolizmi erken donemlere gére
daha az yaygindi. Halaf kaltirinde, seramikler tzerinde tilki tasvirleri bulu-
nurken (ipek, 2019), GDA Bélgesi’nde tilki sembolizmi yalnizca Karavelyan
Hoylk’te seramiklerde hareketli bir bicimde tasvir edilmis (Tekin, 2019) ve
baska yerlerde bu denli acgik tasvirler rasttanmamistir. Kalkolitik Caglarin
ilerleyen dénemlerinde, tilki-insan iligkileri zayiflamis ve tilkilerin sembolik
6nemi azalmigtir. Bu dénemde, Nahgivan Ovgular ve Ermenistan Areni I'de
bulunan tilkilere yonelik rittiel kalintilar, Kura-Aras KaltGrd’ndn insan-tilki
iliskilerine dair bilgiler sunmaktadir (Berthon, 2018; Samei vd., 2020). Bu
kaltur, Kalkolitik Cag’dan itibaren Demir Cagr’na kadar sirmis ve Kura,
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Aras, Firat, Dicle ve Asi nehirlerinin daglik bélgelerine kadar yayilan pasto-
ralist gruplar igcermistir (Burney & Lang, 1971). Urartu’nun Yoncatepe me-
zarlarinda gorilen benzer ritiel gomdatler, bu kultaran 6zelliklerini yansittig
dUstnilmektedir. Ege ve AKD Bélgeleri’nde ise antik Yunan yerlesimlerinde
tilki kalintilarina rastlanmamistir. Ancak, Kibris’in Tamassos sehrindeki Af-
rodit tapinaginda bulunan bir tilki cene kemigi, adak olarak sunulmus olabi-
lecegi dustnUlmektedir (Nobis, 1976). Anadolu’da yerlesim yerlerinde tilki
kalintilari bulunmus olsa da, bunlarin rittel amaglarla kullanilip kullanil-
madigina dair kanitlar yetersizdir.

Anadolu’daki ginimiz gogebe topluluklarn arasinda, tilki gibi klgtk
memelilerin geleneksel tedavi ve nazar gibi amaglarla avlandigi bilinir (Sid-
diq, 2017, 2019b). Bu baglamda, Kalkolitik ve Tung¢ Caglarindaki toplumla-
rin, tilkileri genellikle geleneksel tedavi veya nazar ve ritiel amaglarla kul-
lanmis olabilirler.

Tilkiler, kurtlarla birlikte, evcillestirme surecine énculik eden tlrler
arasinda yer almis olabilir. Levant Bélgesi’nde kesfedilen tilki-insan mezar-
lari, beslenme iligkisinin 6tesinde, daha derin bir bagin varligini isaret et-
mektedir. Epipaleolitik’ten Kalkolitik Cag’a kadar uzanan dénemlere ait
sayisal veriler, sembolizm ve ritliel gibi faaliyetler, Cavuin ve Hodder’in
“sembolik evcillestirme” teorisini akla getirmektedir (Hodder, 1990: 12; Ca-
uvin, 2000: 128). Bulgular, insanlarin tilkileri evcillestirme isteklerini sembo-
lizm ve ritiel pratiklerine yansitmis olabilecegini gdsteriyor (sigir, kegi ve
domuz hayvanlarin sembolize edildigi gibi) . Kurten’in, 1965°te tilkilerin bo-
yutlarinin ktigilmesinden yola ¢ikarak, bu hayvanlarin kontrol altina alinmig
olabilecegini 6ne surmesi makul olabilir. Zira Natufian déneminde, morfo-
metrik veriler, tilkilerin yani sira domuz, kegi, ceylan, geyik ve sigir kemikle-
rinde de kiigilmeler tespit edilmistir (Davis, 1981). Bu nedenle, Epipaleolitik
ve Neolitik dénemlerde, tilkilerin kdpekler gibi evcillestirilmek istendigi du-
sUnulebilir.

Genel olarak, Natufian kulturiyle baslayarak, insan-tilki iligkilerinin
sembolik ve ritliel boyutlar Uzerine bulgular, zaman iginde Anadolu’daki
kultarel streglerden etkilemis oldugu anlasilmaktadir. Calismada elde edi-
len bulgulara gére insan-tilki iligkileri, Ge¢ Neolitik ve Kalkolitik Cag’lari
kapsayan GDA ve ICA kilturlerinin, AKD ve Ege Bélgesi yerlesimlerinin ¢cag-
das dénemlerine yansimadigini ortaya koymaktadir. Fakat DAD Bélgesi’nde
pastoralizmin etkisi altinda hayvancilikla ugrasan topluluklarda, tilki ve
insan arasindaki iligkilerin yeniden dnem kazandigi gézlemlenmektedir. Bu
durum, kentlesme surecinin doga ile olan baglarinin zayiflatmasinin ardin-
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dan, pastoralizmle, bu iligkinin tekrar belirginlegsmesiyle iliskilendirilmekte-
dir.

Calismada etnografik veriler kullanilarak, Anadolu toplumlarinin in-
san-tilki iligkileri etnoarkeolojik perspektifle incelenmis, tilkilerin avlanmasi,
sembolizmi ve geleneksel tedavilerdeki rolleri ele alinmistir. Gegmiste tarim
ve hayvanciligin egemen oldugu topluluklarda, yabani hayvanlar sadece
beslenme amaglari igin degil, ayni zamanda inang, zooterapi ve s6zLU ede-
biyat kaynaklarinda da surekli olarak yer almistir. Bu kultdrler, yazili kay-
naklarin ortaya ¢ikisindan bu yana giinimuze dek gesitli sekillerde aktarla-
rak yasatilmaktadir.

Sonug olarak, etnografik bulgular gegmis toplumlarin ginlik yasamlar
hakkinda kesin bilgiler sunmasa da, kulturleriyle ilgili 6Snemli ipuclari saglar.
Bu nedenle, etnoarkeolojik metodlar, ge¢gmis insanlarin sosyo-kultirel ya-
pilarini anlamada kritik bir disiplindir. Arkeolojik ve etnografik verilerin de-
tayli analiziyle elde edilen sonuglar, insanin doga ile olan iligkisinin tarih
boyunca nasil gelisti hakkinda fikirler verebilir.
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Derleme Makalesi
Review Article

TURK KIRMIZISI VE TURKUAZIN TURK RENK KULTURUNDEKI YERI VE ONEMI

The Place and Importance of Turkish Red and Turquoise in Turkish Color
Culture

Murat TANRIKULU*
0z
Renk, en eski gaglardan ginumuze, renkli gérme yetenegiyle yaratilan her insan igin
vazgegilmez bir fenomen olmustur. Zira her varligin kendine 6zgl bir rengi vardir ve
bu onun en ayirt edici 6zellikleri arasindadir. Renk; bireyden basit kalabaliklara, mo-
narsilerden modern devletlere kadar her tiirden organizasyonun kultirel yapilarinda,
sergilenen farkliliklara ragmen yerini almistir. Battin bu agiklamalar i1siginda dile
getirilen yapilarin bagli basina bir renk kiltiiri olusturdugu da muhakkaktir. Ozellikle
ulus devletler igin renklerin farkli anlamlar tasidiklari; tug, sancak ve bayrak gibi
Ustln degerlerle taglandinldiklarn yasanilan ve gegmisten giinimtize gézlemlenen
bir durumdur. Ancak bazi renkler vardir ki o renkler bitlnuyle bir ulusla 6zdeglesmis
ve tim dinyada o ulusun adiyla anilir, bilinir olmustur. Bu galismanin konu ve amaci
da Turk adiyla anilan Tark kirmizisi ve turkuaz rengi cografyaci yaklagsimiyla ele al-
maktir. Zira dinyanin herhangi bir yerinde; mimaride, sanatta, giyim kusamda bu
renklerin varligi, oraya TUrk elinin degdigi anlamina gelmektedir. Calismanin yénte-
mini konuyu ilgilendiren her tirden yazili ya da gorsel belgenin incelenmesine odakli
olan dokiman analizi olusturmaktadir. Bulgularin yorumlanma safhasinda ise her-
meneutikten yararlanilmistir.

Anahtar Sozciikler: kiltlr, renk, TUrk kirmizisi, turkuaz, kok boya.
ABSTRACT

Color has been an indispensable phenomenon for every human being, who has been
created with the ability to see in color, from the earliest times to the present. Be-
cause every being has its own unique color and this is among its most distinguishing
features. Color; despite the differences exhibited, it has taken its place in the cultur-
al structures of all kinds of organizations, from individuals to simple crowds, from
monarchies to modern states. It is certain that the structures mentioned in the light
of all these explanations create a color culture in themselves. Colors carry different
meanings, especially for nation states; It is a situation that has been experienced
and observed from past to present that they are crowned with superior values such

* Dog. Dr., Cankiri Karatekin Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiltesi, Cografya B&lim{,
E-posta: mtanrikulu@karatekin.edu.tr. ORCID: 0000-0003-1384-5152.
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as brigade, standard and flag. However, there are some colors that are completely
identified with a nation and are known all over the world with the name of that na-
tion. The subject and purpose of this study is to discuss the Turkish red and Tur-
quoise colors, which are called Turkish, with a geographer’s approach. Because
anywhere in the world; The presence of these colors in architecture, art and clothing
means that Turkish hands touched there. The method of the study is document
analysis, which focuses on examining all kinds of written or visual documents relat-
ed to the subject. Hermeneutics was used in the interpretation phase of the findings.

Keywords: culture, color, Turkish red, turquoise, madder.

Girisg

Renkli gorme yetisine sahip az sayidaki canli arasinda yer alan insan,
yasaminin her agamasini ayirt edebildigi bu renklere goére tezhip etmistir ve
etmektedir. Bu nedenle renkler insanin hem dis diinyayr nasil algiladigini/
algilayacagini bicimlendirmekte hem de i¢ diinyasinin ve i¢ gorisinin ade-
ta yapi taslarini olusturmaktadir. Oyle ki bir insanin yasaminda tercih ettigi
renklerin analiz edilmesiyle i¢ dUnyasinin yapisal bigimini tahmin etmek
olanakli olabilmektedir. Bu nedenle kadim tarihten ginimuze renkler, bir-
takim ruhsal ve bununla baglantili bedensel rahatsizliklarin tanisinin ko-
nulmasiyla birlikte bunlarin dogal tedavi yéntemleri arasinda da yer almak-
tadir.

Renk, kulturel yapi iginde kendine yer bulan bir olgudur. Bu olgunun
icinde yer aldigi kaltir kavraminin tanimlanmasi konunun anlasilmasini
kolaylastiracaktir. insanin, tarihsel ve toplumsal gelisme asamalarinda or-
taya koydugu somut ve soyut degerler ile bunlar Gretmede, sonraki kusak -
lara aktarmada kullandigl, fiziki ve sosyal gevresine hikimranliginin 6l¢u-
sUinu gésteren araglarin batinaddr. insan icadi bir kavram olan kaltar, ayni
zamanda insanlikla yasit bir anlamlar ve énemler sistemidir ya da ktltur,
insanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarini anlama, dizenleme ve yapi-
landirmada kullandiklari inang ve adetler sistemidir. Kaltar, yuz altmig dort
farkli tanimi sahip bu nedenle tanimlanamaz olduguna kanaat getirilen,
sekli/formu olmayan, degisen, déniisen ve yorumlanan bir kavram goérini-
mundedir (Tanrikulu, 2022: 36).

1982 yilinda UNESCO tarafindan dizenlenen Dinya Kultur Politikalar
Konferans’nin sonug¢ bildirgesinde kulturin tanimlanmasinda yasanan
karmasayi sonlandirmak istemis, bunun igin yeni bir tanim yapmistir. Yeni
tanimda; “en genis anlamiyla kultdr, bir toplumu ya da toplumsal bir grubu
tanimlayan belirgin somut, soyut, biligsel ve duyussal 6zelliklerin birlesi-
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minden olusur. Bu bilesim, yalnizca bilim ve edebiyat ve sanati degil, yasam
bigcimleri, insanin temel haklari, deger yargilari, gelenek, gérenek ve inang
sistemlerini de icine alan bir olgular bilesenidir.” (URL-1). ifade edilen bu
tanimlara ragmen, kalture ilgi duyan tim kesimler tarafindan kabul edilebi-
lecek bir tanim yapabilmek halé mimkidn olmamistir. Amerikali antropo-
loglar A. L. Kroeber ve Clyde Kluckhohn, Culture, A Critical Review of Con-
cept and Definitions [KlltUr Kavramina ve Tanimina Elestirel Bir Bakis] bas-
Ligiyla kaleme aldiklar bir ontolojide, kultar kavramiyla ilgili yiz altmis dort
farkli tanimi derleyerek tartismislardir. Sosyal bilimci Berelson bu derlemeye
elestiriler getirmis, bilimsel bir kavram olan kulttr kavraminin yizin gok
Uzerinde tanimi yapilabiliyorsa o kavramin artik tanimlanamaz oldugunun
kabul edilmesi gerektigini belirtmistir. Sosyal Antropolog Radcliffe Brown,
kavramin zihindeki soyut tasarimi ve anlami kalsa dahi, sézctgun kullanil-
masindan vazgegilmesini teklif etmigtir. Brown’un goérislerine katilan mes-
lektaslari bulunsa da kendisi dahi kendi teklifini g6z ardi etmis ve s6zcugu
kullanmak zorunda kalmistir (Glveng, 1984: 96). Kulturln yukarida dile ge-
tirilen 6zellikleri gergekten de onun tanimlanamaz oldugunun bir gosterge-
sidir.

Kultlr kavraminin farkli anlamlarinin oldugunu bildiren Kafesoglu, La-
tincede topragin islenmesi anlaomina gelen bu sézcugin, sonrasinda Bati
Avrupa dillerinde “ytUksek umumi bilgi” anlami kazandigini ve bu haliyle de
Turkgeye girdigini dile getirmektedir (Kafesoglu, 1977: 13-15). Aslinda bura-
ya kadar verilen kultur tanimlarinin iki niteliginden s6z edilebilir; bunlardan
ilkki belirli ve genel bir yagsam bigimine odakli cografi, antropolojik ve sosyo-
lojik anlamiyla ilgili olan tanimlar, ikincisi de sanat ve distnsel faaliyetlere
odakli daha yaygin anlaml tanimlardir. Burada net olarak bu iki 6zellik ara-
sindaki karmasik iliskiler agindan ve inang sistemlerinden de s6z etmek ola-
sidir. inang ve kiltur ortakligi ise bizi, tartisilan diger bilesenlerle birlikte
“kolektif/ulusal kimlik” tartismalarina géturdr. Ulusal kimlik; bireysel ya da
toplumsal faktorlerin belirli bir tutarlilik, buttnlik ve sureklilik kazanmala-
riyla ortaya gikar. Ulusal kaltdr ve kimligin ingsasi igin; musterek toplumsal
bellek, gelenekler ve tarih bilincinin strekli olarak diri tutulmasina gereksi-
nim vardir. Ulusal bellegin olusmasinda sininn belirlenmesi, biz ve &teki
kavramlarinin ¢agristirdigi kabul etme ve digslama kosullarinin her zaman
var olmasidir. Bunun yapilamadigi durumlarda biatlnlik ve sureklilikte ke-
sintiler olusur ve dagilma tehlikesi ortaya cikar (Morley & Robins, 1997: 111).

Konumuz ve kulturin bir pargasi olmasi hasebiyle renkler, farkli mekén
pargalarini yurt tutmus Turk topluluklan arasinda ¢ok farkli alanlarda 6nem
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teskil etmis, yon, sahis, yer ve devlet adlarinda, inang sistemlerinde, sanat
ve zanaata, kilik ve kiyafette hatta yonetim kademelerinde dahi yer bul-
mustur. Bu nedenlerle renklerin 6neminin ve sahip olduklar anlamlarin iyi
degerlendirmesi bir gerekliliktir. Zira renk, 1s1gin bir fonksiyonudur ve insan
psikolojisiyle dogrudan ilgilidir. Psikolojik olarak renkler, gegmis ve gunu-
muzde ¢ok farkli simgesel degerleri ifade etmis, duygu ve dustncelerin ile-
tilmesinde araci olmustur. Ayni zamanda renkler, estetik bir 6ge olmasinin
yani sira evrensel bir simgeselligin de agiga vurulmasinda énemli gorevler
Ustlenmistir. Bu evrensellik dinsel, buyusel, cografi, sosyolojik, kozmolojik,
tasavvufi, astrolojik olmak UGzere birgok farkli alanda kendini géstermistir
(Geng, 2014: 175). ister geleneksel isterse glinimiizde oldugu gibi enduistri-
yel yollarla elde edilsin, renkleri gérinir kilan boyar maddelerin yagami-
mizdaki etkileri acik bir bicimde ortadadir. Bitki kdk, gévde, yaprak ve mey-
velerinden elde edilen boyar maddeler, Turklerin besledikleri hayvanlarin
killarindan dokuduklar kege, bez, hali ve kilimler ile derilerin renklendiril-
mesinde kullanilmigtir. Sonrasinda bu dokumalar ¢adira, deriden yapilmis
kiyafetlere, sts esyalarina, déntsmuslerdir. Bazen basta bir bérk (sapka);
bazen ayakta bir gift edik (¢izme); bazen de kadinlarin saglarina taktiklari
bir tokada var olmuslardir. Kimi zaman masumiyet (ak, aklik), kimi zaman
da gug ve asaleti (kara) ve yaygin bigimde de uluslan (al, gok, yesil, kara)
temsil etmiglerdir (Yildirim, 2012: 96).

Calismanin amaci dinya renk cografyasinda Turk adiyla yer bulan Tark
kirmizisi ve TUrk mavisinin (turkuaz) kalttrel ilk 6rneklerine (arketipine) de-
ginmek, kaltirimuizdeki 6nemini gozler 6niine sermek, her iki rengin elde
edilis yol ve yéntemlerini, kullanim alanlarini ve mevcut durumunu agikla-
maktir. Ayrica gegcmiste Tark adiyla birlikte farkli adlarla anilmig olsa da
rengin adinin Turk kirmizisi oldugunu vurgulamak ve tali adlarin ginimuzde
canlandirilmaya ¢alisilmasinin gereksizligine deginmektir. Yontem olarak
konuyla ilgili daha énce kayda girmis her tlrden yazili ve gorsel dokimanin
(kitap, makale, seminer, sempozyum, gazete ve diger dergi makaleleri, ro-
portaj, fotograf ve resimler vb.) gézden gegirilmesi esasina dayali bir bilim-
sel yéntem olan dokiman analizinden ve bunlarin yorumlanmasi agama-
sinda ise hermeneutikten yararlanilmistir.

1. Kiiltiir ve Renk

Bir ulus, toplumsal bireysel ya da toplumsal uygulamalara anlam yuk-
lerken ¢ok gesitli yol ve yontemlere basvurur. Bu yol ve yontemler arasinda
renklerin yaygin ve ayri bir yeri vardir. Renk, cisimlerden yansiyan isigin in-
san goézinde olusturdugu duyumdur (URL-2). Eroglu’na (2010: 120) gore
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kaltar 6gelerinin somut kismi; Gretim teknikleri, yol ve bina ingaatlar, evlerin
tefrisati, kilik ve kiyafet bigimleri, ulasim araglar, képrl, baraj ve benzeri
insa faaliyetlerinde gorunur kilinmaktadir. KGlttrin bu sekilde insa faaliyeti
ise ulusun mekéna tahakkimuan, teknik ve teknolojiyi kullanma maharetini
gostermektedir. Butin bunlar mek&nda yer edinir, renklerle bezenir ve gori-
nar kilinir. Mekdn ise cografyanin inceleme alanidir ve timdengelimsel (de-
duktif) olarak evrenden dinyanin tamamina, kitlara, Glkeye, bolgeye, bo-
Lime, yoreye, kesime, sahaya ve herhangi bir alana isaret edebilir (Tanriku-
lu, 2023e: 512-521: 1; Tanrkulu, 2017c: 1471-1472).

Soyut kulturel degerlerin gorinur kilinmasinda da renklerin énemli bir
yeri vardir ve destanlar bu soyut kulturel degerler arasindadir. Destanlar, bir
ulusun binlerce yili bulan ge¢gmisini anlamamizda bagvurulan yazili ya da
s0zlU edebi Uretimlerdir ve destansi anlatida renk, gok sik kullanilan bir be-
lirtegtir. Kilturel bir degere sahip olan destanlar, irk ve etnonimler, yetmisli
yillardan sonra kulttrel cografyanin diger disiplinlerle birlikte yaygin bir bi-
cimde ilgi gosterdigi alanlardan biri olmustur (Tanrikulu, 2020: 125-155;
Tanrikulu, 2018: 5911). Yildinm’a (2022: 67-68) gore destanlarda yer alan
renk adlari, o destanin ait oldugu ulusun tim yasamini etkilemis; bu sayede
deruni anlamlar kazanmistir. Renklerle ifade edilen tasvirler disinda ayrn bir
mana ile glndmuze ulasmis cok sayida mekdan, kisi, aile, boy, devlet, gele-
nek ve gérenekler, hayvan ve bitkiler mevcuttur.

Kalturel batunlik iginde, ulusun toplumsal, sosyal ve ruhsal gereksi-
nimlerini karsilamaya yonelik olan kismi soyut kulturel degerleri olustur-
maktadir. Bu degerler, somut kaltlrel degerlerin degisimine odakli olarak
Uretilen inang, bilgi ve davranis kurallarn gibi degerler butinund olusturur.
Soyut kaltdr, 6zunde G¢ 6geden olusur. Bunlardan ilki; insan davraniglarini
toplumsal degerler ile uyumunu saglamak amaciyla gelistirilen érgttlenme
bicimleri, yasa, yénetmelik, gelenek ve gérenekler ile inang sistemleri gibi
yazili olan veya olmayan kurallardir. ikincisi; bu kurallara gére gelistirilen
davraniglardir. Uglincist ise, kilturiin fenomonolojisini olugturan simgeler,
gostergeler, sloganlar, bayrak, rozet, afig, yén ve bunlara atfedilen renkleri-
dir. Burada yon bahsine atfen Turkler dort ana yonu ve bu yonlerin merkezini
de renklerle ifade etmisglerdir. Buna goére; kuzey siyah, gliney kirmizi, dogu,
Guneg’in dogdugu yon olmasi nedeniyle mavi ve bati da ak renkle temsil
edilmistir. Ayrica renk ve yén anlam kombinasyonu farkli anlamlar da Gze-
rinde tagimaktadir. Ornegdin siyah kuzey yaninda Karadeniz, kis, su, soguk,
gece, yas; ak renk bati yaninda Akdeniz, aksam, glz, saf, temiz, geyik, bakir,
atlar ve adalet; mavi renk, dogu yaninda Gék Tanri, agag, yesil, Glines, hu-
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zur, bayrak, bahar, sabah, demir, irmak, mavi boncuk, gakir, iyi ruhlar ve
daglar; glney, kirmizi renk yaninda stphe, alazlama, albasti, kizil, Kizilde-
niz, yaz, yukseklik, 6gle zamani ve ates anlamlarina gelmektedir.

Soyut kultdr, zikredildigi Uzere soyut degerlerden olugsmaktadir. Soyut
kaltard ifade etmek igin daha ¢ok “ekin”, “hars” veya “irfan” gibi kavramlar
kullanilir. Ancak soyut kiltar yerine “milli kGltar” kavraminin kullanimi daha
yaygindir (Ozankaya, 1991: 153). Milli kGltGra bir ulusun anlam dairesi iceri-
sinde gorunur kilan ise degismez bir bigimde onlara atfedilen renklerdir. Zira
yerylzinde en eski caglardan ginimduze kadar cgesitli doga olaylar nasil ki
insanin dikkatini gekmisse dogadaki turld renkler, gicekler, hayvanlar, gok-
yuzl, GUnes, Ay, yildizlar, deniz ve géller gibi baska renkli seyler de dikkatini
cekmistir. ilerleyen sirecte insandaki haz alma gldisi renklere olan ilgiyi
artirmistir. Boylece bazi renklere tercihen inang sistemlerine atfedilmesi
onlara sembolik anlamlar, diger yandan da manevi ve milli degerler kazan-
dirmigtir. ifade edilenlerden hareketle, diger uluslarda oldugu gibi, Tirk ulu-
su da, var oldugu ginden itibaren zamanin seyri icinde renklere farkli sem-
bolik anlamlar ytklemis, milli ve manevi degerler kazandirmistir (Geng,
1997: 1075). Burada Turk ulusunun adini verdigi ve bu nedenle Tlrklige mal
olmus, tum dinyada Turklukle 6zdeslesmis olan iki renk Gzerinde durulmus-
tur (Tanrikulu, 2023e: 512-521). Bunlar Turk kirmizisi ve Tark mavisidir.

1.1. Tiirk Kirmizisi

Turk ulusu ve al (kirmizi) renk, kadim tarihten giinimuize adeta butin-
lesmig iki kavram olarak yasamaktadir. Bu bUtinlesme 6yle bir noktaya
ulasmistir ki bir renk bir ulusu bir ulus da bir rengi niteler olmustur. Geng,
Ogel ve inan’dan yaptigi nakillerle bu durumu sdyle ifade etmektedir:

Turklerin en eski inanglar ile ilgili olarak onlarda “Al Ruhu” veya
“Al Ates” adlari verilen bir ates tanrisinin yahut da hami (koruyu-
cu) bir ruhun varligi bilinmektedir. iste Turklerin en eski devirlerden
beri al bayrak kullanmalarinin bu al ates kiltd (inanci) ile bagli bir
gelenek olacagr hatira geliyor, Afet inan’in bu konuda verdigi bilgi-
ler s6yledir; “Kazak ve Kirgizlar bayrak kelimesi yerine yalav keli-
mesini kullanirlar ki, asli alav/alevdir. Al ruhunun adi ile al rengin
munasebeti siphesizdir. Turk mitlerine goére ruhlar; ak, kara, sar,
kuba (esmer) adlandirilan renklere ayrilirlar. Albasti ve Alkarisi ile
beraber Karabasti da vardir. Her halde al rengi de ruhlardan birinin
rengini gdéstermistir. Samanizm’de ruhlar serefine bayraklar (Al-
taycada Yalama =Yalav) dikmek adetti. Al ruhunun hami (koruyu-
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cu) ruh sayildigi devirde bunun serefine dikilen bayrak ates rengine
yakin bir renkte olmustur. Bizim fikrimize g6re Turklerin al bayrak-
lari, AL Ruhunun ates tanrisi ve hami ruh sayildigi devirden kalma
bir hatiradir ki, yedi-sekiz bin yillk demektir. Hulasa en eski za-
manlarda Al Ruhu, ates tanrisi, hami ruh olmustur.” Afet inan, al
renkle ilgili olarak sunlari da belirtmektedir: “Al kelimesinin ates
kiltayle baglantili oldugunu gdésteren bir emare de bGtlin Turk
boylarinda yaygin olan alaslama (alazlama) merasimidir. Alasla-
ma, orta ve dogu Turklerinde atesle temizleme ve takdis merasi-
midir. TUrkiye’de de alaslama bir meditasyon yéntemidir. Bunun
icin kirk bir tane al renkli keten bezi, st Uste dolanarak parmakta
bir ip yumadi olusturulur. Ardindan bu yumak ateste yakilir. Kol bu
haldeyken tekrar bir al bez tzerine konur ve bununla alaslanir. Al
ruhu, eski Turk panteonunda kuvvetli, hatta hami tanrlardan biri
olmustur. Al kelimesinin ates kultayle ilgili olmasi dzellikle bu ru-
hun en eski devirlerde hami ruh, ates ve ocak tanrigasi oldugunu
gostermektedir.” Ayni konuya temas eden Ogel’e gére de, al renk
butln Turk boylarnnda kutsal sayilmaktadir ve Turklerin en eski de-
virlerden beri al bayrak kullanmalarinin bu Al Ates ve Al Tanrisi
kulty ile baglantili bir gelenek olabilecegdini akillara getirmektedir.
Gergekten de Turklerin en eski inanglar arasinda olan Sama-
nizm’de Al Ruhu’nun sonralari temsil etmeye basladigi Albasti
olayinin, Al renk ile ilgili geleneklerinin gunimduze kadar ulagmis
bazi izlerini goéruyoruz. Ornecjin, Ulkemizde ve tum Turk Glkelerinde,
Alkarisi, kirmizi rengi sevmez ve ondan korkar. Lohusa kadinlari al-
basmasindan korumak igin basina beyaz yasmak ve kirmizi tul
baglanmasi; kizil altin takilmasi ve kirmizi seker hediye edilmesi de
bu nedenledir (Geng, 1997: 1082-1083).

Tarihimizin baslangicindan beri al (kizil) rengin ulusumuzca manevi ve
ulusal renk olarak algilandigi ve tim zaman dilimlerinde inanglar yansitan,
ayni zamanda da Turkllk duygusuna ve ruhuna vurgu yapan milli bir sem-
bol niteligi kazandigi gérilmektedir. Nitekim Cin kaynaklarinda, Goktuirk
Devleti ve Uygur Devleti dénemlerinde kuzeyi yurt tutmus Kirgiz kaganlari-
nin otaginda al renkli bir bayragin oldugunu ve tim ulusun bu bayraga sayagi
gosterdigini bildirilmektedir. Binlerce yildir Uretilmeye devam eden Manas
Destanrnda gegen “kizil tug” ya da “kizil bayrak ve ala bayrak kizil tug” ifa-
delerinden, Kirgizlarin yalnizca kuzeyde, Yukar Yenisey boylarinda bulun-
duklart zamanda degil, gunimuzde bulunduklari yurtlarina geldiklerinde de
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kizil tug ve bayradi, ak bayrak ile birlikte kullandiklari anlasilmaktadir (inan,
1987: 300).

Turkler boyacilik sanatinda buyudk bir varlik géstermislerdir. BGtin bir
medeniyet tarihi sahittir ki Tarkler gizel renk duygularinin olgunluklarini
kiymetli halilarda, ipeklilerde, nefis ginilerde ve diger pek ¢ok sanat eserinde
gostermislerdir. Her biri bir ktltur eseri olarak diinya mizelerini stsleyen eski
halilar, ipekliler ve giniler gerek renk imtizaci ve gerekse boyalarin hasligi
bakimindan atalarimizin yaradilislarindaki yuksek sanat duygu ve kabiliyet-
lerinin en glzel drnekleridir. Boyacilik sanatinda Turk zekasinin saheseri, hig
sUphesiz ki dinyanin en gtizel, en has ve herkesin Turk kirmizisi diye tanidigi
boyay! icat etmis olmasidir. Turk kirmizisi nebati elyaf Gzerine kdk boyasiyla
boyanan, tatbiki ¢ok gli¢, parlak ve has bir kirmizidir (Atayolu, 1937: 1).

Tark kirmizisi, kadim TUrk tarihinde giyim ve kusamda yaygin olarak ter-
cih edilse de asil géranurlugind belirtildigi Gzere halilarda sergilemistir.
Tark ulusu, binlerce yil igcinde hali dokuma igini bir zanaat olmaktan ¢ikarip
bir sanata dénustirmustur. Hali ve kilimler, endUstriyel boyalar olmadigi
igin Turkiye TUrkcesinde “eskimez (solmaz) boya” olarak da adlandirilan
dogal boyar maddelerle boyaniyordu. Eskimez boyalarla boyanmis, koyun-
yununden elde edilen ipliklerle dokunan Turk haliciliginin en eski 6rnegi,
dinyanin da bilinen en eski halisi olan Pazirik halisidir. Bu hali pargasi, Al-
taylarin Pazirik bolgesinde, kirka yakin Turk beyler ziimresinin gomuld oldu-
gu kurganda Rus Arkeolog S. Rudenko tarafindan 1947 ve 1949 yillarinda
yapilan kazilarda bulunmustur. M.O. 5. ylzyila ait oldugu tespit edilen,
195x205 cm olgulerindeki hali, yaklasik 4 metre karedir. Halida kullanilan
hakim renkler; Tirk kirmizi ve tonlariyla birlikte Tiirk mavisi ve saridir. Uze-
rinde farkli figUrler bulunmakla birlikte en dikkate deger olanlar; kuyruklar
Turk usult diGgimlenmis atlara binen ya da atlarinin yaninda yuriyen, bork,
pantolon ve gizme giymisg Turk alpleri, TUrklerin bars olarak da ifade ettikleri
bir pars figlirl ile yalnizca i¢ Asya’da yasadigi bilinen ve Alces Machis adi
verilen geyik taradur. Ayrica halinin, adeta kimlik karti olan ve dokuyanin
kGltaranU yansitan digim tarzinin da Tark dagimu adi verilen bir dUgim
tarzi oldugu ve baska kurganlarda bulunan Turk hali érnekleriyle benzerligi
de kanitlanmigtir. Pazirik halisinin bir Turk halisi oldugunu kanitlayan bitin
bu bulgulara ragmen, bazi Batili iranistler ve kaziyr yapan Rudenko dahi,
alisildigi Gzere, bunu inkér eden, en azindan supheli hale getirmeyi amagla-
yan agiklamalarda bulunmus; halinin, irani bir halk oldugu genel bir uzla-
siyla kabul edilmis olan Ahamenigler dénemine ait olabilecegini ileri slr-
mustar (URL-3).
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Kizil ya da Turk kirmizisi, Turk kaltarinde farkli renk dizenlemeleri igeri-
sinde de yer almistir. Bu diizenlemelerden biri sari, yesil ve kirmizinin birlikte
kullanilmasiyla olusturulan dizendir. Geng’e gore zikredilen renklerin birlik -
te kullanimi Turkler arasinda “beyler zimresi”’nin bir sembolidir ve en eski
kayitlarina Goékturkler déneminde rastlanilmaktadir. Rus Arkeolog S. V. Kisi-
lev, 1935 yili ve sonraki yillarda Altay-Sayan Daglarinda Tuyahti adi verilen
yerde bir dizi kazi gergeklestirmistir. Kisilev’in bu kazilarinda 7. ve 8. yuzyil-
lardan kalan ve elde edilen bulgulardan Tirk beylerine ait oldugu kanitla-
nan mezarlar kesfedilmistir. Agilan mezarlardan birinde kiymetli esyalar ve
atiyla birlikte gémilmus bir Turk beyinin Gzerinde, ipek kumaslardan dikil-
mis Ug¢ katli bir elbise oldugu, bu elbisenin katlarinin ise Gstte kirmizi, ortada
yesil ve altta da sari renkli kumasglardan olustugu belirlenmistir. Geng, Sel-
cuklularin da hikimranlik sembolt sancaklarinda sari, yesil ve kirmizi renk -
leri yan yana getirerek kullandiklarini, Abdilcelil el-Kazvini tarafindan
1161-1165 yillan arasinda yazilan Fadaihur Ravafiz adli eserde de bundan
s6z edildigini nakletmektedir (Geng, 1997: 1104). Osmanli Devleti de kurulus
tarihinden yikilis tarihine kadar ayni mana ve deger yargilaniyla birlikte bu
renk dizenlemelerinin farkli geometrik bigimlerde kesilerek dikilmesiyle ya
da ayri ayri ve yan yana yaygin bir bigimde kullanmistir. Yine Geng’in (1997:
1105), Miralay Ali Bey’in 1333/1917°de kaleme aldigi “Bayragimiz ve Ay-
Yildiz Naksi” adli makalesinden naklettigi bilgilere gére; “Orhan Gazi, Bursa
gibi meshur bir kenti zapt edip bassehir yaptiktan sonra tesebbis buyurulan
ilk teskilat-1 askeri sirasinda, eski kirmizi renkli harp bayraginin ortasina
sekl-i beyzide (oval sekilli) yesil bir levha eklenmis ve bu levha lizerine yek-
digerinin ayri ve art arda siralanmis Gg¢ sari hilal naksi islenmigtir.”

....? :0 .‘g‘.‘__\,_.‘_
i ;

Gorsel 1. Turk kirmizisinin hdkim oldugu Pazirik halisi ve modern Turk halilari.

Fuat Koéprali’den, Geng’in yaptigi nakle goére; “Kanuni tarafindan Ma-
caristan Seferi’ne ¢ikan ordu-yi himayuna komutan olarak atanan Sadra-
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zam ibrahim Paga’ya, beyazin yaninda; yesil, sari, kirmizi sancak ve bayrak-
Larin verildigini bildirmis olmasi, zikredilen renklerin sancak ve bayrak rengi
olarak ¢ok yaygin bir sekilde kullanildigini géstermesi bakimindan énemli-
dir.” Diger yandan sari, kirmizi ve yesil rengin Osmanli Devleti’nin baslangi-
cindan sonuna kadar padisahlarin hiktmranlik renkleri olarak kullaniminin
devam ettigini gosteren en dikkate deger 6rnek ise, Ataturk’e verilen altin
liyokat ve altin imtiyaz madalyalarinda bu renklerin yer almasidir (Geng,
1997: 1107). Turk dinyasinda gegmisten glinUmuize bahar bayrami olarak
kutlanan nevruz ile birlikte i¢, Dogu ve Glineydogu Tirkiye’de kadinlarin Ust
giyim suslemeleri; sal ve yasmak (yemeni) gibi basortist islemelerinde
sarl, kirmizi ve yesil renklerin yayqgin bir bigimde yer almasi ve kullanilmasini
da bu bakis agisiyla degerlendirmek daha dogrudur. GUntimuzde Turk kirmi-
zisinin, endustriyel yollarla, kimyasal Uretimi yapilabilmektedir. Ancak ko-
numuz, s6zu edilen rengin, yaygin kullanilan Turkce adlan kizilkék ve kok
boya olan bitkiden dogal uygulamalarla dretilmesidir. Sinirli da olsa farkli
Turk kirmizisi tonlarinin elde edilmesinde ilerleyen satirlarda temas edilece-
gi Uzere cehri bitkisi de kullanilmaktadir.

1.2. Kok Boya (Rubia Tinctorum L.)

Kizitkék bitkisi, bir, bir buguk metreden iki metre boya kadar ulasabilen,
rizozomlu (kéksapli), gok yillik ve kisin yapraklarinin déken bir bitkidir. Ve-
rimli topraklarda iyi gelisen kizilkdk, soluk sari renkli gigeklere sahiptir. Sap-
larin etrafinda dairesel bir bigimde 4 ile 6 yaprak bulunur. Bitkinin anavatani
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte Turkiye kaynakli olma olasili-
g1 yuksektir. Bununla birlikte kizilkdk; Kafkaslardan, iran’a, Orta ve Bati As-
ya’dan Himalayalara kadar yayilmis durumdadir. Dogal uygulamalarla kir-
mizi rengin elde edilmesinde 6nemli bir bitki olan kizilkéktn ytzyillarca ekim
ve dikimi de yapilmigtir. Bilinen en eski boyar bitkilerden biri olan kizilkok,
once Romalilar daha sonra ise Endiltsli Araplar tarafindan Avrupa’ya geti-
rilmis ve Orta Cag boyunca tUm kitaya yayilmistir (Enez, 2009: 103). Kuzey
Afrika ve Hindistan’a ise ingilizler tarafindan getirildigi ve tariminin yapildigi
bilinmektedir. Yaygin olarak kullanilmasina ragmen bitkinin iyilestirme ¢a-
Lismalariyla hibrit turleri elde edilememistir. Tarimi yapilan kizilkék ile dogal
ortamlarda kendiliginden yetisen kizilk6k arasinda belirgin bir fark bulun-
mamaktadir. Bitkinin icerigindeki boyar maddeler; alizarin ve yalanci purpu-

341



Kltdr Aragtirmalari Dergisi, 21 (2024)

rin’dir (pseudopurpurin).! Elde edilen renkler; kirmizi, koyu kirmizi, parlak
kirmizi, kahve kirmizisi, mor ve kayisi rengidir.

-

Gdrsel 2. K6k boya (Rubia tinctorum L.) bitkisi ve kokleri.

Flock S. O’niin 2017°de yaptigi ve Scandinavian Veaving Magazine’de
(VAV) yayimlanan genis réportajinda Demirkan’in belirttigi Gzere “Turklerin
tekstil literatlrine ve dinya tekstil mirasina kazandirdigi en énemli terim-
lerden biri Turk kirmizisidir. Tarif, boya ustasindan ¢iraga aktarilan bir sir
olarak siki bir sekilde korunuyordu. Avrupalilar, Turk kirmizisini Dogu’nun
harikalarindan biri ve islam teknolojisinin bir zaferi olarak gdriyorlard:”
(Flock, 2017: 4-19). Geng’in (2014: 181) Onal ve Kepez’den yaptig nakiller-
de, Alasehir, Aydin, Antep, Bursa, Edirne ve Larissa’nin Osmanli Devleti’nin
boyahaneleriyle Unll kentleri oldugunu bildirilmektedir. Edirne, kok boya
Uretimiyle o kadar 6zdeslesmisti ki elde edilen kirmizi renk Tark kirmizisi ya-
ninda yer yer Edirne kirmizisi adi da anilmaktaydi. Evliya Celebi’nin Seyahat -
name baslikli UnlG yazdiklarina gére, Alasehir’de 70, Aydin’da yine o kadar
boyahaneye mukabil, izmirde, Basmane civarindan gecen Boyaci Deresi
etrafinda 20 boyahane mevcuttu. Alasehir ve Aydin ile birlikte blyUk bir ku-
mas sanayine sahip olan Bursa da Anadolu’nun boyacilik merkezleri arasin-
daydi. izmir halilari, Anadolu ve Suriye ipeklileri, Tesalya ve Makedonya pa-
muklularinda parlayan Turk kirmizisi, Avrupa’da gok buyuk bir Gne sahipti.
Turk kirmizisinin esasi kdk boya olup, Anadolu ve Rumeli’de genis bir kék
boya ziraatini da pesinden sirikliyordu (Baykara, 1998: 64). Oyle ki Os-
manli imparatorlugu, 18. yizyilda diinya kék boya Uretiminin 2/3'Gni tek
basina karsiliyordu ve kék boya énemli bir ihrag Grintydt (Flock, 2017: 4-

! Purpurin, yaygin olarak purpurin olarak adlandirilan 1, 2, 4-trihidroksiantrakinon, bir antraki-
nondur. Dogal olarak olugan kirmizi/sari bir boyadir. Ug hidrojen atomunun hidroksil gruplariyla
degistirilmesiyle resmi olarak 9, 10-antrakinondan tiretilir. Formld: Ci1aHsOs’tir. Pseudopurpu-
rin ise yalanci ya da yapay purpurin demektir.
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19). Kizikk6kin Glkemizde genis bir yayilim alani bulunmaktadir. Manisa’nin
Demirci ve Gordes ilgeleri ile Konya, Aksaray, Nigde, Kayseri, Kirsehir, Co-
rum, Yozgat, Malatya, Elazig, Adiyaman, Amasya, Ankara, Tokat, Kohraman
Maras, Mugla ve Canakkale’de dogal olarak yetisirken yer yer de tarimi ya-
pilmaktadir (URL-4).

1.3. Kok Boya ile Boyama islemi ve Mordanlama

Kok boyadan Turk kirmizisinin elde edilebilmesi igin 6ncelikli olarak bitki
kokleri kurutulur. Ardindan arzu edilen miktarda bitki kékt oégutilerek toz
haline getirilir ve daha énce mordanlanmis iple ayni anda su dolu kazanin
icine atilir. Kazandaki karigsim, 70 santigrat dereceye ulasana kadar kisik
ateste kaynatilir ve strekli karnistinlir. Suyun yavasg yavas isinmasiyla birlikte
kok boya tozunun kirmizi rengi 6nce suya, sudan da ipin dokularina sirayet
eder. Su, istenilen sicakliga ulastiginda kazan ateg tzerinden alinir ve yin
ipler bu suyun iginde bir giin boyunca bekletilir. Bir glnlik strenin tamam-
lanmasiyla kazandan alinan ipler bol sabunlu su ile yikanir ve asilarak ku-
rumaya birakilir. Kurumus ve Turk kirmizisi rengini almig olan yun ipler, artik
her tirden kullanim igin hazir durumdadir (URL-5). Ancak yliniin sadece kdk
boya tozuyla kaynatilmasi durumunda arzu edilen renk tonu elde edileme-
yebilir. Bunun nedeni kdk boya tozunun ylne daha iyi sirayet etmesini ya da
baglanmasini saglayan bazi araci kimyasal maddelere gereksinim duyul -
masidir. Bu yardimei kimyasallara mordan, yapilan isleme de mordanlama
adi verilir.

Mordan (ingilizce ve Fransizcada mordant), bazi boyar maddelerin lif-
lere daha iyi baglanmasinda kullanilan metal tuzlar ve dogal maddelerin
adidir. Bunlar; ip ve kumasg boyaciliginda renklerin sabitlemesinde, boyanin
solmaz bir bigcimde liflere baglanmasinda ve genellikle degisik renklerin
elde edilmesinde kullanilan maddelerdir. Yunlu, pamuklu ve diger ham ku-
maslarin boyanmasi ve renklerin kalici olmasinda etkilidirler. Mordanlama
islemi ise yinun bu yardimci maddelerle, kék boyayla kaynatilmadan énce
mordan tuzlariyla kaynatilma islemine verilen addir. Dogal kumas boyala-
riyla mordonlama igleminde herhangi bir agir metal tuzu kullanilabilir ancak
en yogun olarak kullanilan saptir (potasyum-aliminyum sulfat, KAl; (SO4)2
(OH)s). Sapin disinda diger tuzlar arasinda kalay klorlr (SnCls), krom (po-
tasyum dikromat, K>Cr,0), demir (demir silfat, FeSO,) ve bakir stlfat (goz-
tasl, CuHO4) yer alir (URL-6).

Farkli boyar maddelerin iplik ya da kumas liflerine baglanmasini kolay-
lastirmada boyama isleminden énce, iplik ya da kumaslar mordan katilmig
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¢ozeltiyle yikanir, ardindan da boya kazaninda kaynatilir. Bu islem arzula-
nan rengin daha iyi tutturulmasi igin yapilir. Bu yéntemden elde edilen en
onemli yarar ise farkli mordan tuzlarnyla ayni boyar maddelerden farkli ton-
lara, hatta dedisik renklere ulasilmasidir. Kalay klortr daha ¢ok parlak, ba-
zen keskin tonlarin, potasyum dikromat ise daha koyu tonlarin elde edilme-
sinde, bakir stlfat, yesil rengin elde edildigi bitkisel boyar maddelerle kulla-
nilir. Demir sulfat, boyar maddelerin renginde donuklasma ve koyulasma;
potasyum-aliminyum sulfat ise uguklagsma ve soluklagmaya neden olur.
Mordanlama sayesinde, boyar maddeler (izerinde sayisiz deneme yapilabilir
ve zengin ve kalici bir renk gesitliligine ulasilabilir.

Boya bitkilerinin tamami mordanlamaya gereksinim duymaz. Mordan-
lanmasi gereken boyalara, mordanli boya adi verilir. Mordanlamada kulla-
nilan tuzlar, iplik ve kumaslarin boyayi kabul edecek duruma gelmesinde
onemli bir etkiye sahiptir. Kby ve kasabalarda bitkilerden elde edilen boyar
maddelerin mordanlanmasinda kolay ulasilmasi nedeniyle daha ¢ok sap
olarak bilinen potasyum-aliiminyum sulfat kullanilmaktadir. Diger metal
tuzlarindan demir sulfat, krom sapi, bakir salfatin da kullanimi mevcuttur.
Bu tuzlann disinda dogal olarak elde edilen mazi tozu, sumak, hamur, tuz
(deniz ya da kaya tuzu), sirke, limon asidi, tanen, tezek kild, yogurt suyu,
sutlegen suyu gibi baska baglayict maddelerin de kullanildigr bilinmektedir.
Ozellikle servigiller familyasindan ¢ok yillik bir agac olan mazidan elde edi-
len tanen 6nemli bir renk sabitleyicidir. Mazinin Glkemizde yirminin Gzerinde
tUrd dogal olarak yetisebildigi gibi sUs bitkisi olarak yetistirilmektedir.

Boyama igleminde kullanilan mordan miktari, renk Gzerinde énemli bir
etkileye sahiptir. Ozellikle halk arasinda sacikibris adi verilen demir silfatin
(FeSO4) miktarinin ¢ok iyi ayarlanmasi gereklidir. Aksi durumda renk Uzerin-
de 6nemli farkliliklara neden olur. Demir stlfatin gereginden az kullanilmasi
durumunda bazi boyar maddelerle zeytin yesili, bazilariyla mor, bazilaryla
ise gri renkler olusur. Gereginden ¢ok kullanilmasi durumunda ise hangi bo-
yar madde rengi kullanilirsa kullanilsin elde edilecek renk yalnizca siyah
renktir (URL-5).

Turk kirmizisinin farkli tonlarinin elde edilmesinde kdk boya bitkisiyle
birlikte 6zellikle cehri bitkisi karigimlari kullanilir. Latince adi Rhamnus pe-
tiolaris Boiss olan cehri; altin agaci, alacehir, boyaci dikeni ve akdiken ola-
rak da bilinmektedir. Genel olarak dikenli bir gali veya agacggik bicimindeki
bitkinin boyu 3 metreye kadar ulasabilir. Rhamnus petiolaris Boiss, tlkemizin
i¢ kesimlerinde endemik olarak yetismektedir. Boyama regetesine gore; tu-
runcu-sari, zeytin yesili, hdki ve parlak sari renklerin elde edilmesinde kulla-
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nilir. Tark kirmizisinin farkli tonlari arasinda yer alan koyu turuncu ve haki
rengin elde edilmesi bakimindan cehri de Turk renk kiltlrd igin énemli bir
yeri olan boyar bitkiler arasindadir.

Gorsel 3. Cehri bitkisi (Rhamnus petiolaris Boiss)

Cehri 19. yuzyilda aranan bir boya bitkisi olmustur. Oyle ki Karadag’in
verdigi bilgiye gore, “1872 yilinda, Cankirn Sancagr’nda kurulan Ziraat Ko-
misyonu, tarimsal dretim ve cgesitliligi artirmak i¢in neler yapilabilecegini
arastirmis ve bu dogrultuda sancak merkezinde 20.000 kdk cehri fidaninin
ekimini kararlastirmigtir. Cehri tarimi XX. ylzyilda da devam etmistir. Here-
ke’de uretilen halilarin ilk drneklerindeki sari, haki ve turuncu renklerde ge-
nellikle cehri kullanilmigtir.” (2007: 8-9).

1.4. Tiirk Kirmizisi mi, Edirne Kirmizisi mi?

Tark kirmizisi, Sanayi Devrimi ile birlikte Avrupali kumasg Ureticilerinin
dikkatini UGzerine geken bir renk olmustur. 15. ylzyilda Osmanli Devleti’nin
baskenti Edirne’de Edirnekari ustalarinin Urettigi ve kullandigi Edirne Kirmi-
zisl, dile getirildigi Uzere ¢ok karmasik bir boyama sirecini icermektedir ve
bu alanda ustalagsmayi zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle baskenti ziyaret
eden yabanci seyyah, elgi ve tuccarlar tarafindan nasil yapildigi 6grenilmek
istenmig, hatta sirmni ¢ézene yiksek miktarli ddiller verilmistir. Ozellikle
16.-17. yuazyillardan sonra Avrupa’da pamuklu kumaslara olan talebin art-
masi ve Dogu’dan Bati’'ya dogru olan tekstil ticaretinin hiz kazanmasi, TUrk
kirmizisinin populer olmasini saglamistir. Onceki ylzyillarda ipekli kumasla-
rin boyanmasinda kullanilan hayvansal kdkenli dogal boyarmaddelerin,
daha yaygin kullanima sahip olan pamuklu kumaslar icin oldukga kit ve
pahali hale gelmesi de bunda etkili olmustur (Yildinm, 2014: 12). 1700°L4
yillarda Fransa’da pamuk kullanimina talebin artmasi ve sonrasinda ger-
¢ceklesen Sanayi Devrimi, rengin elde edilig sirrini ¢ézmeyi Fransizlar igin
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daha elzem hale getirmistir. Bu ugurda casusluk faaliyetlerinin yapildigi da
bilinmektedir. Avrupa Ulkelerinde ilk olarak Fransa’da 1740°L yillarda Ureti-
len renk, 6nce gergek adina atfen Rouge Turc (Turk Kirmizisi) olarak anilir-
ken s6zu edildigi Uzere bir ddnem Edirne’de gok uretilmesinden dolayi son-
radan Edirne’nin eski adina atfen Rouge d’Adrinople (Edirne Kirmizisi) olarak
yeniden adlandirilmis ve Turk adi ¢ikanilmistir. Askeri kiyafetler ve tekstil
sektérinin farkli alanlarinda énemli bir yere sahip olan Edirne Kirmizisi ile
ilgili; rengin ortaya ¢ikigi ve Uretim streglerini detaylica anlatan Andrinople
Le Rouge Magnifique baslikli Fransizca bir eser de kaleme alinmigtir. Eser,
Trakya Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, Edirne Kitapligi envanterinde kayit-
Ldir (URL-7).

Turk kirmizisi adindan zikredildigi Uzere Turk adinin Fransizlar tarafindan
gikarilmasi onlarin nezdinde anlasilir bir durumdur. Ancak rengin adi Tark
kirmizisidir ve bu ad tum Turk Ulkelerinde oldugu gibi dinyada da bdyle bi-
linmektedir. Ayrica Tark Kaltar Vakfrnin 6zenli galismalar sonucunda boya-
nin regetesi cikarilmis ve bu regete, Turk Patent ve Marka Kurumu (TPMK)
tarafindan 2017 yilinda vakif adina tescil edilmistir. Rengin adi, Edirne’de,
Edirne il KUltr Midrltigl nezdinde ve Trakya Universitesi’nde de bdyle ka-
bul edilmeli ve asli olan neyse o kullanilmalidir. Edirne il Kalttir MGdarligi
Internet ve baglantili adreslerinde verilen bilgiler bu yonde yeniden deger-
lendirilmeli ve duzeltilmelidir. Bu yapilmazsa belirtilen tescile ragmen iki
olumsuz sonucun ortaya g¢ikmasi olasidir. Olasiliklardan ilki; yakin ya da
uzak gelecekte rengin adinin Edirne’nin kurucusu oldugu kabul edilen, kente
adini veren ve 76-138 yillar arasinda yasamig olan imparator Hadriyanus’a
atfedilmesi olacaktir. Bunu gergeklestirmek icin kaleme alinacak birkag
uydurma kitap, makale, seminer, sempozyum ve sahte delil yeterlidir. Boy-
lece rengin zaman iginde yalnizca Turk adiyla degil, Edirne adiyla da bag-
lantisi blUtuntyle yok edilebilecektir. Zira Pazirik halisi anlatilirken deginildigi
gibi Batililarin gecmisi bu tir carpitmalarin érnekleriyle doludur. ikincisi de
kentin adinin 6n plana ¢ikarilmasiyla yine renkteki Turk adinin zaman iginde
bUtunUyle unutturulmasi, tali hale getirilmesi ve dnemsizlestirilmesi olasili-
gidir. Dile getirilen olasiliklarin her ikisinin de gergeklesme ihtimali olmasa
dahi bir kentin adinin, o kentin sahibi olan ulusun adinin 6niine, istemeden
de olsa, gegirilmeye ¢alisilmasi dogru bir yaklasim olmayacaktir. Diger yan-
dan rengin farkli adlarla glindeme tasinmasi kime, ne kazandiracaktir? Bu
soru Uzerinde de dusunulmelidir. Dile getirilen bu olasiliklarin gerceklesme-
sine, oneriler kisminda belirtecegimiz yerinde uygulamalarla izin verilme-
melidir.
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2. Turkuaz (Tiirk Mavisi)

insanoglunun taslara olan ilgisi, yaratilisla birlikte baslayan bir ilgidir.
Bu ilgi, insanin dogal ortamda neredeyse ilk karsilastigi, farkli sertlik ve
renklere sahip, bu nedenle farkli amaglar igin kullanilabilen dogal bir mal-
zeme olmasindan kaynaklanmaktadir. Taglarin dile getirilen 6zellikleri iler-
leyen suregte petroloji adi da verilen ancak yaygin kullanilan adiyla petrog-
rafi biliminin dogmasini ve gelismesini saglamistir. Taslarin gok farkli renk,
sertlik ve gérinimde olmalari onlarin farkli deger gérmelerine yol acmis bu
da bir degerli tas kavramina yol agmistir. Degerli taslara sahip olmanin in-
sanlar arasinda bir statl gostergesi olmaya baslamasiyla da “gemoloji”
(degerli ve yari degerli taslar inceleyen ve siniflandiran bilim dali) adi veri-
len ve yalnizca degerli taslan konu edinen bir bilimin dogmasina neden ol-
mustur. Degerli taslarnn siniflandirilmasi oldukga genis bir skalada yapil-
maktadir. Bu skalada yer alan taslardan biri de Turk kultirtyle 6zdeslesmis
olan turkuazdir.

Turkuaz, gemolojik olarak bakir (Cu) ve aliminyumun (Al) sulu bir fos-
fati olarak tanimlanabilir. Kimyasal olarak CuAle(PO,)40OHg4H,0 formuliyle
de gdsterilir. Mavi, mavimsi yesil ve sarimsi yesilin tonlarina sahip nadir bir
mineraldir. Gemolojide ¢ok az mineralin rengi bu kadar iyi bilinmekte ve
ayirt edilmektedir. Mineral ¢ok karakteristik bir mineral olmasi nedeniyle
insanlar Gzerinde etkileyici bir iz birakmig ve rengiyle en ¢ok bilinen birkag
mineralden biri haline gelmistir. Oyle ki turkuazdan baska renklerine kendi
adlarini veren yalnizca U¢ mineral daha bulunmaktadir. Bunlar; altin, gu-
mus ve bakirdir (URL-8). Sert olmadidi igin islenmesi kolay olan turkuazin
rengi, daha 6nce verilen kimyasal formullindeki elementlerin oranina bagli
olarak degisiklik gdsterir. Eroglu’nun Danchevskaya’dan naklettigine gore;

BUyuk bir gogunlugu turkuaz renkte olan ve adini da bu renkten
alan turkuaz tasinin renk tonlari, farkli tonlar bulunmakla birlikte
daha ¢ok opak (mat) mavi, mavi, yesilimsi, koyu mavi ve beyazdir.
GuUnumuzde bircok Ulkede turkuaz tasi yataklarinin oldugu bilin-
mekle birlikte iran, ABD ve Cin Turkuaz tagi madenciliginde énde
gelen Ulkelerdir. Turkuaz tasi, yalnizca firavunlarin, krallarin, ka-
ganlarin, sultanlarin ve soylu kisilerin mtcevherlerinde degdil ayni
zamanda islam diinyasinda, 6zellikle cami, tirbe, kiimbet, medre-
se ve saraylarin stslenmesinde de yaygin olarak kullanilmistir.
Turkuaz, Asya’nin kultlrel zenginligi ve yasami iginde &zellikle
Turkistan, Tibet ve Mogolistan’da deger géren bir tas olmustur. Cin
kaltara icinde yesim (nefrit) tasinin ardindan en ¢ok deger goren
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tastir. incil’de israil Ogullarinin Misirdan ¢ikisinin anlatildigi béli-
mun kéhin giysileri ve géguslik tarifinde gegen on iki tastan birinin
turkuaz olmasi, bu nedenle 15. ylzyilda Roma Katolik Kilisesi tara-
findan bunun onaylamasiyla tas Avrupa’da populer hale gelmistir
(Eroglu, 2023: 248).

Gérsel 4. islenmemis bir turkuaz tasi ve turkuazdan Gretilen taki drnekleri.

Dile getirilen kullanim yayginligina ve uzun gegmisine ragmen Turkler
disinda tasa ve renge adini verecek kadar sahiplenen ya da onunla bitinle-
sen ne kadim bir uygarlik ne de bir ulus mevcut olmustur. Bu durum dahi tek
basina konunun 6nemini anlatmaya yeterlidir.

Turklerin kadim renk ve yén kulturt icinde dogu, Gines’in dogdugu yoén
olmasi nedeniyle her zaman kutlu yon olarak kabul gérmus, Tengri’nin ve
go6gun rengi olan maviyle sembollestirilmistir. KaltGrimuzde derin anlam-
lari olan Hayat ya da Gok Agaci da gecmisi gelecege baglayarak yasamin
sUrekliligini temsil etmistir. Bu nedenlerle bir adi da gék renk olan mavinin
ylzlerce tonunun Gzerinde gdrulebildigi, evrenin yaratilisini konu edinen
Yaratilis ve Turklerin Atasi Oguz Kagan’in yasamini anlatan destanlarda
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kutsallik atfedilen mavi-yesil renklerin tim agilimlarini yansitan turkuaz
tasinin ve renginin sevilerek kullanilmasi dogal bir durumdur. Turkuaz, Man-
gurya Denizi kiyilarindan Tuna Nehri’ne, Hindistan’dan Arap Yarimadasi ve
Nil kiyilarina, buradan Kuzey Afrika’ya kadar hikdmran oldugumuz her
mekan parcasinda M.O. 8. ylizyildan itibaren giinimiize ulasabilen sayisiz
mucevheri suslemistir. Turkuaz tasin kullanimina verilebilecek bagka bir
érnege de 3. ylizyilda, Blyik Hun imparatorlugu déneminde rastliyoruz. Bu
érnek, ic Mogolistan’da Aluchaideng adi verilen alanda yapilan bir kurgan
kazisinda kesfedilen hazine iginde, tag bigimli altin bir bérkin tepesinde tek
parga turkuazdan yapilmis kartal basindan olugsmaktadir. Kadim kultara-
muzde turkuaz tasinin koruyucu tilsima ve teskin edici bir etkiye sahip oldu-
guna inanilmistir. Turkuaz renk, Tarklerin var oldugu her bélge ve etkiledigi
her kultirde nazara kargi koruyucu oldugu inanciyla nazar boncugu olarak
da sevilmistir (URL-9).

o)

§ «92}'/:
Gorsel 5. Turkuaz renklerle stislit Hoca Ahmet Yesevi Tlrbesi (TUrkistan) ve
Selguklu Sultan kabirleri (Konya).

Buraya kadar verilen bilgilerde de goraldugu tGzere turkuaz tasi ve rengi
Tark kultard icinde 6nemli bir yere sahip olmustur. Binlerce yildir tarih sah-
nesinde dnemli gorevler Ustlenen Turk ulusu, Ulu Turkistan’dan seferler du-
zenledigi, go¢ ettigi ve devletler kurdugu her kita ve bdélgede ok farkl
alanlarda turkuaz rengi kullanmig, onu yayginlastirmistir. TGrk kaltard ile
Ozdes olan, Avrupa ve diger kitalarda ve Ulkelerde de Turklerin rengi olarak
kabul edilen turkuaz; mimaride, ¢iniler, seramikler, siradan veya degerli ev
esyalari, savas aletlerinin sislemelerinde, farkli sanat dallarinda ve tezhip-
te siklikla tercih edilen bir renk olmustur. Turkuaz renk, Turk kdltirinde ol-
dugu gibi birgok kulturde de kimi zaman stsleme araci olarak kimi zamanda
farkli sembolik igerikler yUklenilerek kullanilmistir. Eroglu’nun da dile getir-
digi Uzere, “Gok rengi, mavi-yesil, firuze ve ginimuzde kullanilan turkuaz
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renginin isim 6zelliklerinden de anlasilacagdi gibi, Tark kiltarinin kéklerinin
bulundugu Orta Asya’dan Kuglk Asya’ya uzanan kokli bir gegmisin izleri bu
renkle birlikte gérilmektedir.” (2023: 251).

GUnUmuzde turkuaz renk enduUstriyel uygulamalar ve farkli kimyasal
boyalarin karisimiyla Uretilebilmektedir. EndUstriyel boyalardan dretilme-
sinde daha gok mavi, yesil ve beyaz renklerin karigimindan yararlanilir. Agik
bir turkuaz renge ulasmak icin, beyaz ve acik gri kanstinlmalidir. Koyu bir
turkuaz renk icin ise koyu mavi segilmelidir. Turkuaz renk elde edilirken kari-
sima mavi renkten baslanmalidir. Arzulanan turkuaz tonuna gore, karisima
yavas bir bicimde yesil renk ilave edilmelidir (URL-10).

Turk kaltar cografyasinda bu denli blyUk bir Sneme sahip olan turkuaz
rengin Ulkemizde yeniden hatirlanmasi ya da belki de yeniden canlandiril-
masi i¢in birtakim g¢abalarin oldugu goérilmektedir. Bu gabalar arasinda bir
boya firmasinin galismalarn yer almaktadir. Bu boya firmasi, turkuaz rengin
canlandirilmasi ve kullaniminin yayginlagmasi igin bir turkuaz renk koleksi-
yonu olusturmus ve bu koleksiyonda toplamda 48 farkli Turkuaz tonuna
ulasilmistir. Bu tonlardan 7’si Selguklu donemi turkuaz érneklerinden, 34°U
ise Osmanli dénemine ait sanat eserlerinde ve mimari eserlerde tespit edi-
len yansimalardan olugmaktadir. Koleksiyonun geri kalan 7 turkuaz renk
ornegi de guinimuzu yansitmaktadir. Koleksiyonun sergilenmesiyle es za-
manli olarak dinyada turkuaz Gzerine kaleme alinmig tek eser olan Turkuaz
Gokyliziniin ve Yerylzinin Mirasi baglikli eser, Giil irepoglu tarafindan nes-
redilmistir. Bu eserde yazar; turkuaz tasina, turkuaz rengin kaltirimuazin
derinligindeki yansimalarina yer vermistir. irepoglu eserinde sirasiyla; “Do-
gada Turkuaz”, “Tarihte Turkuaz”, “Turkuazli Micevherler”, “Sanati Renk-
lendiren Turkuaz”, “Edebiyatta Turkuaz” ana basliklar altinda ayrintili bilgi-
ler sunmustur (2017).

Sonug ve Oneriler

Kaltar ve renk kaltard, bir ulus tarafindan insa edilen uygarligin tarihsel
sUregteki bayUkligunin ve derinliginin gértlmesi bakimindan énemlidir. Bu
anlamda Turk kirmizisi ve turkuaz, dile getirilen buyuklik ve derinligin renk -
ler dinyasina yansiyan yalnizca iki érnegidir. Turk adiyla matuf bu iki renk,
TUrk kaltard ve uygarliginin sahip oldugu buyukluk ve zenginligin tum din-
yada kabul edildigini de agik bir bigimde gostermektedir. Her iki Turk rengi,
ayni zamanda renklerin cografyasi iginde Turkligin segkin konumuna da
isaret etmektedir. Zira bir ulus, renklere adini verebilmis ve bu ad dinyanin
her kdsesinde boyle kabul edilmigse o ulus, uluslar ailesi iginde segkin ve
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saygin bir yer edinmis demektir. Bu durum, safsatalarla bir ulusun varligini
tartismaya agmaya galisanlara verilebilecek binlerce yanittan da yalnizca
biridir. Diger yandan bu iki renkten Turk adinin gikartilmaya, en azindan Tark
rengi olarak ifade edilmelerinin unutturulmaya galisildigi da gérilen bir du-
rumdur. Bunun énlenmesi icin Glkemizdeki kurum ve kuruluslarin; sehven bir
kentin adini, bir ulusun adinin 6nline gegirmeye yodnelik calismalar yapma-
lart yerine Turk kirmizisina ydnelik ¢calismalar yapmalari daha uygun ola-
caktir. Bunun igin Turk adiyla anilan her iki renk konulu ulusal ve uluslararasi
duzeyde festivaller, senlikler, seminer ve sempozyumlar diizenlenmeli, do-
kiimanter (belgesel) filmler gekilmeli, Turk turizm sirketlerinin tanitim film-
lerinde Turk renkleri 6zellikle vurgulanmalidir. Her iki renk, Turk Devletler
Teskilatrnin ulusal renkleri olarak kabul ve ilan edilmelidir. Tarkiye’de oldu-
gu gibi TUrk devletlerinin marka ve patent kurumlarn tarafindan Turk kirmizi-
si ve TUrk mavisi (turkuaz) olarak ya tek tek ya da bazi kiltlrel degerlerde
oldugu gibi UNESCO’da tim Turk devletleri adina tescillenmeli ve dinya
kUltUrel miras listesine eklenmelidir. Bu tescil, diger uluslararasi tescil ku-
rumlarina da olanaklar élgistinde kabul ettirilmelidir. S6zUn 6z4; burada
dile getirilenlerle ya da akla gelmeyen yeni yol ve yontemlerle Turk kirmizisi
ve turkuaz renge sahip gikilmalidir.
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Kitap incelemesi
Book Review

GIORGIO AGAMBEN’iN BATI SiYASAL DUSUNCESINE HOMO SACER iLE
ELESTIREL BiR KATKISI

A Critical Contribution to Western Political Thought by Giorgio Agamben’s
Homo Sacer

Burcu DOGAN KOGAK*
0z
Siyaset felsefesi alaninda énemli bir isim olan Giorgio Agamben, Homo Sacer adli
dokuz eserden olugan serinin ilk kitabini 1995 yilinda yayimlamistir. Yazar, Turkgeye
2000 yilinda gevrilen Kutsal insan: Egemen iktidar ve Ciplak Hayat isimli eserinde
modern Bati demokrasilerinde, hukuk, yénetim ve egemenlik kavramlarini tarihi bir
temele oturtarak tartismaktadir. Agamben, ginimuz siyasetinde, demokratik ve
otoriter rejimler arasindaki ortak noktalarin, demokrasilerin iginde barinan totaliter
egilimlerin aydinlatilmasini amaglamaktadir. Bati siyasetinin temelde ¢iplak hayat
ve siyasal hayat olan ikilikler Gstine kurulu oldugunu belirten Agamben, kdkinu
antik Yunan ve Roma’ya dayandirdigi biyopolitikanin egemen iktidarla ig ice gegerek
hayat Gzerindeki glclne egilmistir. Olagantsty hallerin istisna olmaktan gikarak
genel durumu temsil etmesiyle modern toplumlarda herkesin temel hukuki haklarini
kaybederek potansiyel birer homo sacer olma ihtimali Gzerinde durarak giinimuizde
yasamin birgok farkli agidan dev bir toplama kampina dénistiga iddiasini ortaya
koymaktadir. Felsefe, siyaset bilimi, sosyoloji gibi pek ¢ok alanin sinirlarinda ustalik-
la gezen Agamben, politikayi farkli bir sekilde digtinmenin imk&nini gésterir. Bu ga-
lismada sosyolojik perspektifle Agamben’in eseri Gzerinden kriz ve sureklilik olgular
tartisilmig ve Agamben’e yoneltilen elestirilere yer verilmistir.

Anahtar Sozciikler: sosyoloji, kriz, biyopolitika, Homo sacer, Giorgio Agamben.
ABSTRACT

Giorgio Agamben, an important name in the field of political philosophy, published
the first book of the series consisting of nine works called Homo Sacer in 1995. In his
work titled Sacred Man: Sovereign Power and Bare Life, translated into Turkish in
2000, the author discusses the concepts of law, administration and sovereignty in
modern Western democracies on a historical basis. Agamben aims to elucidate the
common points between democratic and authoritarian regimes in today’s politics
and the totalitarian tendencies within democracies. Agamben argues that Western
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5349-3447.
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politics is fundamentally based on the dichotomy of bare life and political life, fo-
cusing on biopolitics originating from ancient Greece and Rome, where sovereign
power exerts control over life. He asserts that states of emergency are no longer
exceptions but have become the norm, putting everyone at risk of losing their basic
rights and potentially becoming homo sacer, turning life into a massive concentra-
tion camp from multiple perspectives. Masterfully navigating the boundaries of
many fields such as philosophy, political science, and sociology, Agamben shows
the possibility of thinking about politics in a different way. In this study, the phe-
nomena of crisis and continuity are discussed through Agamben’s work from a soci-
ological perspective and the criticisms directed at Agamben are included.

Keywords: sociology, crisis, biopolitics, Homo sacer, Giorgio Agamben.

Giris

italyan Giorgio Agamben’in 1995’te yayimlanan Homo Sacer serisinin ilk
kitabinda Batr’nin siyaset ve egemenlik anlayisina radikal bir okuma yapil-
mis olup Bati siyasetinin temel tasinin “egemen” ve “giplak hayat” arasin-
daki iligkide ele alinmistir. Agamben kitabinda egemenligin en ayrimci ey-
leminin yasaklayici ve terk edici yonu oldugunu savunmaktadir. Bati siyaset
makinesinin ikiz kutuplar olarak tanimladigi biyopolitika ile siyasal teolojiyi
bir arada ele alarak egemenligin sinirlarini gizmistir. 11 Eyltl saldirilar son-
rasinda olusan siyasal iklim ve yapi igerisinde Agamben’in bahsi gegen seri-
sinde yer alan sdylemlerin kaynak olusturdugu gérilmektedir ki bu da eserin
etkinligini ortaya koymaktadir. Eser, Heidegger’in ydntemine benzer sekilde
hayat Uzerine disinmeyi gelistirerek baslar. Yani varolusu anlaml kilan
temeli olusturan hayat, aslina yerlesir. Bu baslangi¢ gelecek i¢in de dnemli
bir temel olusturur ¢inkl Bati metafizigini ve bu metafizigin sekillendirdigi
siyaseti eserlerinde ortaya ¢ikarmayr amacglamaktadir. Agamben’in amaci,
modernligi bir streklilik haline getiren krizleri anlayabilmektir. Bu tutum be-
raberinde Agamben’in kriz ve slireklilik meselesinin radikalligini sorgulama
olanadi da ortaya koymaktadir.

Baska bir perspektiften bakildiginda Agamben’in ¢abasi, Foucault’nun
biyopolitika tartismasini gézden gegirmek ve genigletmektir. Bu gaba ayni
zamanda ¢agdas dinyanin biyopolitik bir makine etrafinda dengelendigine
dair bir beyan olup Bati siyasetinin dogasindaki tehlikeyi ortaya ¢ikarma
gabasidir. Agamben’in tutumu, Birinci Dinya Savasi sonrasinda hem eko-
nomik hem de siyasi krizlerle sarsilan Almanya’nin durumunu ortaya ¢ikar-
mak isteyen Benjamin’in ¢abalariyla benzerlik gosterir. Agamben’e gore
tim dunyada oldugu gibi Avrupa da bir krizin igindedir ve bu krizden ¢ikis
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mevcut durumun degistirilmesiyle mimkundur. Kisaca Homo Sacer, gagdas
dunyadaki varolusu bir bitin olarak kusatan ve o dinyada var olan bir dizi
gerceklik ve yanilsamayi tespit etmeye galisan bir entelektlelin klresel
cabasidir. Bu ¢aba, strekli gézden gegirilen, gdzden kacirilan, gdze carp-
mayan ve en dnemlisi radikallestirmeyi amaglayan bir cabadir (Benjamin,
2014).

Agamben’e gére yalin hayati dislayarak ve i¢sellestirerek kurulan siya-
set, Bati siyasetinin temel ikilemini ortaya koymaktadir. Agamben dost-
disman ayrimini anlamli bulmazken Carl Schmitt bunu Bati siyasetini kris-
tallestiren ve benzersiz kilan bir ayrim olarak 6ne g¢ikarmaktadir. CUnku
Schmitt’in dost-disman irki, Agamben’in anlayisindan hem antropolojik
agidan hem de oturdugu zemin agisindan farklidir. Schmitt’in Hiristiyan di-
sincesinden miras aldigi orijinal glnah, yani insan 6zUnun antropolojik
aciklamasi, Agamben’in esnekliginden sonra segim yapmak igin dogru bir
temel olusturmamaktadir. Agamben’in karakterlerinin sekillendigi zemin
genel olarak antropomorfik bir zemindir. Kisaca Agamben’e gére Platon’dan
Aristoteles’e, Orta ve Modern Gag’a kadar Bati siyasetinin ana temasini kris-
talize eden sey, acik bir yasam ile modern ¢ag arasindaki gerilim ve belli
sinirlari olan bir hayattir (Agamben, 2017).

Agamben, ¢agdas siyasetin ve Bat’nin siyasi tahayyUlinin tamamini
biyopolitik ufka ayirirken, onu egemenlik teorisine teslim etmistir. Eger homo
sacer teolojik ve sekuler olanin sinirlari Uzerinden ancak yavas yavas anla-
silabiliyorsa, o zaman egemenlik rejimi gagdas siyaseti belirlemeye devam
eder. Cunkl egemenlik teorisi, Schmitt’in ifadesiyle “sekiilerlesmis bir teo-
loji“den baska bir sey degildir. Schmitt’in siyasal olani tanimlarken kullan-
digi teolojik kalintilar hatalidir ki bu Agamben igin dnemlidir. Ancak bu ayni
zamanda Schmitt’in egemenlik tanimindaki paradoksu da ortaya gikart-
maktadir. Agamben, Schmitt’in meshur “Egemen, olaganisti hal kararini
veren kisidir” taniminin bir anlam tasidigini digtinmektedir. Bu tanima gdére
egemen, kendisini hukuk diizeninin hem diginda hem de iginde bulmaktadir.
Daha acik bir ifadeyle egemen, hukuk dizenini degistirme yetkisine sahipse
hukuk dizeninin disinda ve Ustindedir, ancak bir noktada kendisi yonettigi
icin mevcut hukuk diizeninin igindedir (Schmitt, 2016).

Agamben, istisnai bir érgitlenme olmaksizin egemeni analiz ederken,
s6z konusu istisnanin uygulamalarini ortaya koymaya ¢calismaktadir. italyan
cesitlemeleri arasinda ilerledikce, istisnanin ve homo sacer’in neden teolojik
ve sekuler olanin sinirlarina dogru ilerledigi agikga ortaya ¢ikmaktadir. Sch-
mitt gibi istisnanin da pozitif hukuka dayanan, hatta pozitif hukuku asan bir
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boyut oldugu anlasilmaktadir. istisna, bu pozitif yasanin étesine gegen y6-
nuyle bir nevi dislamadir. Ancak dislamada istisna ilgisiz degildir ve kaosun
olusmasina neden olmaz. Nitekim istisna hali de hikimdarin kuralina gére
bekleme suresi seklindedir yani bir 6zelligin tamamen terk edilmesi degil
dislanmasi durumudur.

Agamben, egemenlik ile istisna arasinda segim yaparak bir baska pa-
radoksu ortaya ¢ikarirken, anayasal glict ve anayasama guct konusunu ele
alir. Bu iki kavrami agiklarken, anayasal gicu devletin iginde, anayasama
gucunun ise onun disinda bir sey oldugunu ifade eder. DugUnure gore bu ikisi
arasinda dengesiz bir iliski vardir. Bu dengesizligin gerekgesi, kurucu gucin
egemen gucun bir olusumu olarak gunbegun belirlenmesidir. Bu durum si-
yasal olanin olanagini ortadan kaldirdigi igin kurucu gucu egemenden ayir-
mak sarttir. Bir bagka deyisle, kurucu glct egemenlikten ayirmayan bir si-
yasal kavramin bu sekilde ortadan kaldirnlmasi, onun ontolojik bir nitelik
kazanmasina neden olur. Mutlulugun daha da belirginlesmesiyle egemenli-
gin elindeki kurucu iktidar, varolusg bigimlerini belirleyen bir araca dénusgur
(Schmitt, 2016).

1. Giorgio Agamben’i Anlamak

Roma’da 1942 senesinde Ermeni kokenli Cenevizli bir ailede dinyaya
gelen Agamben Roma’nin kozmopolitligini ailesinden kazanmistir. Babasi
Agostino Agamben Jr. ticari kaygilarindan ziyade kisgisel zevkleri dogrultu-
sunda sinema ve fotografgilik ile ilgilenmigtir. Agamben’in annesi ise bir
kimyacidir. Agamben’in sanata ilgi duyan bir ailede blyimesi, onun ilgileri-
nin gelisimine énemli katki saglamig ve entelekttel bir okuryazar olmasina
yol agmistir (URL-1). 1960°’lar Agamben’in diglncelerinde etkili ve belirleyi-
ci olan bir yil olup Angelus novus: saggi e frammenti [Angelus Novus: De-
nemeler ve Fragmanlar] kitabiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Dislince yapisi
Uzerinde 6nemli etkileri olan bu kitap hayatinda énemli bir yer tutmaktadir.
Walter Benjamin’in Louis Aragon’un Le Paysan de Paris [Paris KoylUsU] kita-
bina ithafen sozleri su sekildedir: “Geceleri, yataga uzandigimda, iki G¢ say-
fadan fazla okuyamiyorum ¢unkt kalp o kadar hizli garpmaya basliyor ki
kitabi birakmak zorunda kaliyorum.” (Agamben, 2017).

Fransa’da baslayan ve hizla birgok tlkeye yayilan 1968 Olaylar esna-
sinda Fransa’da bulunan Agamben, italya’da yasanan siireci de yakindan
takip etmistir. italya, 68 Olaylarini Fransa’ya gére daha sert ve uzun bir se-
kilde deneyimlerken bu yasananlar italya’nin devrimci pratiginde énemli bir
dénim noktasi olmustur. Nitekim Fransa’da 68 Olaylari bir ay sonra sona
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ererken, italya’da 1970’lerin ortalarina kadar devam etmistir. Ancak bu dé-
nemde italya’daki fabrikalarin miicadelesi diger Avrupa llkelerinde de farkli
bir uygulamanin ortaya ¢ikmasina isaret etmektedir (Hardt, 1996).

Agamben 1974 yilinda Fransa’ya yerlesmis, bir stre Haute Bretagne
Universitesi'nde italyanca dersler vermigtir. Bu dénemde Italo Calvino,
Agamben’i France Yates ile tanistirmig, bu iligki sayesinde Agamben, ingil-
tere’ye giderek Londra Universitesi'nin Warburg Enstitiisii’nde filolojik aras-
tirmalar yapma firsatini yakalamistir. Agamben, Warburg Enstitisi’ndeki
verimli arastirmalarin ardindan Paris’e geri ddnmus, burada Haute Bretagne
Universitesi'nde dilbilimi ve Orta Cag kultiiri dersleri verirken ayrica Italo
Calvino ve Cladio Rugafiori ile birlikte donemin baskici kalttrinu tartisabi-
lecekleri bir dergi ¢ikarmak igin calismalar yUratmastar. Bu dergi ile ayni
zamanda temel dusince ve deneyim kategorilerini de kapsamayi planla-
miglardir. Segtikleri kavram giftleri araciligiyla glin distinerek gunin étesi-
ne gegmeyi dilemislerdir. Fransa’da yasayan bu Ug italyan’in gikarmak iste-
digi dergi, yayin hayatini sGrdiremese de, Agamben’i “Homo sacer” projesi-
ne hazirlamigtir.

Bu yillarda yapisalcilik ve tarihselcilige yénelik elestirilerini kendi du-
sUnceleri gergevesinde rafine etmeye baslamis olan Agamben, tarih 6ncesi
bir tarihe gitmeyi amagclayarak tarihin kapsamini ortaya koyar. Ancak kap-
sami sundugu tarih, kronolojik bir tarih degildir. Modern, farkli bir tarih anla-
yisina sahip distnurin “tarih” derken kastettigi, ele aldigi olgunun ilk arke-
tipine, yani gelenegin baslangicina dogru o6zgurlestirici bir yolculuktur.
1990°l yillarda Agamben yavas yavas yonUnil siyasete cevirmeye baslar.
Daha 6nce dil dengesi, genel sanat ve kultur konularina odaklanan kalemi,
Uslubu ve yapisi artik degismek Gzeredir. Berlin Duvar’nin yikilmasi, Cin’deki
Tionanmen Meydani protestolari ve Dogu Avrupa’da yasanan sosyalizm
olaylari, Agamben’in siyasi degerlerine yonelik tepkiyi kigskirtan mekanizma-
lar olarak hizmet etmistir. Aslina bakilirsa bu dénemde tim dinya bir krizle
bogusmustur. 1989 yilinda ikinci Dinya Savasi'nin ardindan tim dinyayi
etkisi altina alan “iki stper guc¢” arasindaki gerilim dengenin bozulmasi ile
birlikte son bulmustur. DUnya Uzerindeki iki stiper glcln surekli mucadelesi,
Hannah Arendt’in cok dnceden dikkat cektigi savas, uzayda bir glic gosteri-
sine neden olurken butun bunlar, uluslararasi politikadan Glkelerin i¢ politi-
kalarina kadar birgok alanda iki stper gliciin egemen olmasina neden ol-
mustur.

1980’li ve 1990’li yillarda Batili aydinlar milliyetgilik tartismalarini yeni-
den canlandirmistir. Bu tutum Soguk Savas surecindeki buyuk yikimin ardin-
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dan yeni bir ¢6zUm ¢abasi olarak da goérilebilir. Nitekim Soguk Savas’in so-
na ermesi ve Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla birlikte Bati’nin tarih sahne-
sindeki rolinun degistigine dair genel goris hdkimiyet kazanmistir. Tim bu
dusunceler bu kriz ortaminda ortaya ¢ikarken ayni sekilde Avrupali kisiligi de
Ozellikle birgok Avrupali entelektlel tarafindan tartismaya agilmistir. Dogu
ve Bati Almanya arasindaki sinirlarin kalktigi gibi, Avrupa’nin dogusu ile ba-
tist arasindaki ayrim da sona ermistir. Gelinen noktada “Avrupalilik” kavra-
minin birgok aydin tarafindan yeniden tartisilmaya ve krize maruz kalmaya
basladigina isaret eden gostergeler bulunmaktadir. Avrupa egitiminin te-
mellerini olusturmak ve bunu dinya standartlarinda sunmak toplumsal
gelisim adina biytk énem tasimaktadir. Agamben’in siyasete donis dina-
migi yukarida bahsettigimiz arayislarin tamamiyla ayni mantiktan kaynak-
lanmaktadir. Ancak Agamben, ayni dénemde Uretilen cogu formilden farkli
bir formUld okuyucularina sunabilmektedir.

Onun siyasete déntginln ilk sinyalini veren “La comunita che viene”
[Gelecek Cemaat] baslikli metindir. 1990 yilinda yayimlanan bu ¢alismada
yeni siyasal aygitin olasi sekli ve onu yaratacak kitle tartisitlmaktadir. Ayni
dénemde tartisilmaya baslanan milliyetgiligin tam tersi bir yol izleyen
Agamben’e gore gelecek toplum tekillikler Gzerine insa edilmelidir. Bu tekil -
likler kendilerini dayatmamali, ancak ulus devletin guncellemelerini ve
onun tehditlerine yonelik garanti kosullarini sunmalidir. Agamben’in tekilli-
gin ortaya cikacagi yeni olusumu Franz Kafka’nin kapr metaforundaki kisiyi
andirmaktadir. Nitekim kapidan girdiginizde yeni bir gergeklikle karsilasa-
caksiniz. Eser Kafkaesk bir kimlige sahiptir. Pek gcok yoruma gére karanlik ve
karamsar olarak gértlen Agamben, ylzyilin her kdsesini kusatan bu siyasi
denklemden ¢ikis yolunun mesihgi bir formulle ¢gézulecegine isaret etmistir.

2. Homo Sacer'in Kavramsal Cergevesi

Eserin anlasilir bir sekilde okunabilmesi icin Agamben’in kullandig ter-
minolojinin ¢ézUlmesi gerekli gorilmektedir. Zira Agamben eserini belirli
kilit kavramlar tGzerine bina etmistir. Bu noktada zoe ve bios ayrimindan yola
¢tkan Agamben, eserinde modern siyasetin kavramsal olarak ikilikler, kar-
sitliklar, birbirinden ayrn gértinen dikotomik kavram ve kategoriler Uzerine
kurulu olduguna ve demokratik toplumlarin yapisinin aslinda demokratik
gorinumli totaliter yapilar olduguna deginmektedir. Agamben’e gore, Bati
siyaseti alisilagelmis, sag-sol, 6zel-kamusal, mutlakiyetgi-demokratik,
dost-disman gibi kategorilerin 6tesinde, giplak hayat-siyasal varolus, dig-
lama-igleme gibi ikilikler Gzerinden agiklanabilmektedir.
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Homo sacer projesi, egemen iktidarin hayat Gzerindeki gliciine Fouca-
ult’nun biyopolitika kavrami Gzerinden ve Arendt’in modernitede politik
sahnenin merkezinde biyolojik hayat oldugu yaklasimindan yola ¢ikarak bu
calismalarda goérdugu eksikleri tamamlama amaci tasir. Agamben’e gore
biyopolitika ve egemenlik temelde i¢ ice kavramlardir ve hayatin biyopoliti-
kaya indirgenmesi calismanin temel konularindandir. insanin biyolojik varo-
lusunu ¢iplak hayat olarak kavramsallastiran Agamben, biyopolitika kav-
raminin arastirma alanini, Bati politikasi tecribelerinin temellerine Antik
Yunan ve Antik Roma’ya kadar geri gétirmus ve kavramin egemen gig ve
toplama kamplari iliskileri Gzerine yogunlagmistir. Bu noktada Roma huku-
kunda karsimiza gikan, éldurtlebilen ama kurban edilemeyen Homo sacer-
kutsal insan, hayatin siyasi diizene déhil edilmesinin belirli anlamlarda dig-
lanmasiyla mimkin olabileceginin ve egemenligin de alanini belirlenmesi-
nin bir semboll olarak karsimiza gikmaktadir.

Agamben, olaganusti hallerin demokrasilerin hem kendilerini hem va-
tandaslarini korumak maksadiyla ne élgtide demokratik olmayan yollara
basvurmay! uygun gérduklerini sorgulamakta ve zaman iginde bu olaga-
nustl hallerin daimi ve olagan hale geldigi seklinde bir tespitte bulunmak-
tadir. Agamben’e gore olusan bu istisna hali siyasal iktidarin en belirgin se-
kilde gorulmesini saglamaktadir. Siyasal iktidarlar, vatandaslarinin hak ve
Ozgurluklerini korumaktan ziyade onlar gerekli gordtga kosullarda her tarlt
haktan mahrum edebilecek ve 6lime terk edebilecek birer tahakkimdur.
Agamben’e gore istisna kavrami, yasa ile yasal olmayan arasinda yer alan
belirsiz bir olusumdur. Burada bu karsit durumlarin istisna hali ile nasil tekrar
tesis edildigi onemli bir noktadir.

2.1. Zoeve Bios

“Bu kitabin baskahramani giplak hayattir, yani éldurtlebilen fakat kur-
ban edilemeyen bir insan olan homo sacer-kutsal insanin hayatidir”
(Agamben, 2020: 17). Bu eserde yazar, kutsal insanin modern siyasetteki
hayati islevini ortaya koymaya ¢alisacagina deginmektedir. Agamben, ese-
rin girig bélumune daha sonradan detaylandiracagi ve goéruslerini temellen-
direcegi iki kavramsal ayrim olan “zoe” ve “bios”un etimolojik tanimlama-
larini yaparak baslamaktadir. Zoe ve bios’un tam olarak kavranmasi kitapta
tartisilacak olan biyopolitika, egemen, istisna hali, homo sacer-kutsal insan
ve modern devlet kavramlarinin netlesebilmesi ve Agamben’in argimanla-
rinin kéklerinin anlasilabilmesi acisindan énemlidir. Eski Yunan dilinde ha-

yati, yagsami tanimlamak icin kullanilan bu kavramlardan ilki olan “zoe”,
bitin canli varliklarnin ortak 6zelligi olan canli olma, yalin yasam, giplak
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hayat ifade ederken “bios”, birey veya grubun yasam bigimine, gergevesi
belli bir hayat tarzina isaret etmektedir. “Bios”, mesrulastirilmis sosyal ha-
yat, toplum igi hayat, ahlaki degerleri olan, yapilandirilmis “iyi” hayat
(Agamben, 2020: 16), yani eski Yunanlilara gore siyasi, politik alanda tem-
sili olan hayattir. “Zoe” ise ciplak hayat, hayvansi hayat, canli olmanin do-
gal eylemleri, reme gibi dogal durumlara odaklanan, beseri normlar, sos-
yal, etik ve ahlaki kurumlarin diginda olandir. “Bios”, toplumsal hayatta
temsil edildigi i¢in taninmakta ve toplum tarafindan korunmaya alinmak-
tayken “zoe”’nin toplumun tasarrufuna birakilmasi s6z konusudur. Eski Yu-
nan’da bireylerin bu ikisine de sahip olduklar distinilmektedir (Agamben,
2020: 9-11).

“Bios” ile insan, “zoe”deki ¢iplak hayat halinden “yUkselerek” bir “Ust
mertebeye” tasinmaktadir (Askofare, 2004: 195). Burada dilin dnemi bi-
yuktlr, hayvanlar ses cikarabilirken insanlar konusabilmektedirler ve bu
konusabilme hali Aristoteles’in deyimiyle onlar dogruyu yanlistan ayirabil -
me becerisiyle, degerlerin olusumuyla donatarak “bios”un olusumunu sag-
lamaktadir (Agamben, 2020: 16). Aristoteles’in Politika isimli eserinde, ya-
lin, dogal hayatin polis-kentten belirgin bir sekilde ayristirilarak sadece ev-
den ibaret kabul edildiginden s6z ederken, “siyasal bir hayvan” olarak ta-
nimladigi insanin bu siyasal olma halinin insan cinsini belirleyen en 6zgul
farklardan biri oldugunu belirtmistir (Agamben, 2020: 10). Kadin, ¢ocuk, akli
dengesi yerinde olmayanlar siyasi hayata katiimlan olmadigindan
“zoe”den ibaret kabul edilmektedir (Karsenti, 2009: 355). Boylelikle Agam-
ben, ileride gdrecegimiz sekliyle “zoe” 6zel hayat/ev hayati “bios”u ise ka-
yopolitika tarihini sadece modern dénemle sinirlandirmamakta, eski Yu-
nan’a kadar geri géturmektedir. Bati siyasetinde siyaset ve hayat arasindaki
iligkinin anlasilmasi, ¢iplak hayatin siyasallastirilmasi ile bu tanimlamalar
Uzerinden aciklanabilmektedir.

Modern devletlerde toprak temelli bir devletten insan ve ntfus temelli
bir devlete gecilmesi, ulusun “bedeninin” vatandaslarinin bedenlerinden
olustugu metaforu, yalin canli bir beden olan insanin siyasal stratejilere
dahil edilmesi, Foucault’nun tabiriyle “biyolojik modernligin esigidir.” Nufus
temelli bir siyasete gegisle egemen iktidarin, toplumun bir ulus olarak sagli-
ginin ve biyolojik hayatinin Gzerine odaklanmasiyla gelistirdigi siyasal tek-
niklerin insani “hayvanlastirdigini” ve bu sekilde insanlarin yénetiminin
mUmkin oldugunu belirtilmistir (Agamben, 2020: 16-20). Burada devlet,
dogum, olum, saglik, Greme, ktrtaj, kisirlastirma, &jeni, soybilim gibi tim
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konularda kontrol sahibi haline gelmektedir (Genel, 2004: 179). Dolayisiyla
bu imkanlarla hayati korurken soykirima yetki vermek de mimkin olmakta-
dir (Agamben, 2020: 11-13). Amaca uygun sekilde bir dizi teknoloji de kul-
lanmak suretiyle “uysal bedenler” yaratan biyopolitika ve ulastigi disiplinci
denetim ile kapitalizm gelisip zafere ulagmistir.

Biyoloji kendi dogasi gergevesinde totaliter bir yapiya sahiptir, “anor-
mal” olani sistemden disari atma hakki, insanlar giplak haline ¢evirebilme
hakki istisna durumu ile egemenin hakkina déntsmektedir. Biyoloji ile birlik -
te 6zne ile nesne, “zoe” ile “bios” birlesip modern devlet yapisinda 6zne
biyolojik nesneye yani siyasi haklari olan ¢iplak hayata dontsmektedir (De-
rumeaux, 2010: 70). Dolayisiyla ¢iplak hayatin siyasallastirilmasi modernli-
gin belirleyici olgusunu olusturmaktadir. Devletin siyasal usullerle “bios”
olarak 6znelestirdigi ve merkezine konumlandirdigi birey, ¢iplak hayat ile
egemen iktidarin kontroll altina girmektedir. Burada “bios” ve “zoe” yani
0zne ve nesnenin birbirine gegtigini goriyoruz. Yani modern devletlerde
Ozneler, sistemin icinde biyolojik birer nesneye, siyasi haklari olan birer ¢ip-
lak hayata dénustyor. Batun istisnalarin kural olmasiyla, ¢iplak hayat alani,
gun gegtikge siyasal alanla értigsmeye baslamisg, dolayisiyla disarisi ile ige-
risi, “bios” ile “zoe” Ust Uste binerek, birbirine karisarak, birbirinden ayirt
edilmez bir sekilde bir belirsizlik hali ile Bati siyasetinin temel ikilikleri hayat
bulur olmustur. Bati siyaseti ¢ciplak hayati bir yandan siyasal dizenden dig-
larken 6te yandan onu igine hapsederek istisna durumunda temelini bulur
(Agamben, 2020: 16-18).

2.2. Egemen

Agamben, “egemen” kavramini incelerken Alman filozof ve hukukgu
Carl Schmitt’in tanimlamasindan yola gikar. Oncelikle egemen kavraminin
anlasilabilmesi igin “istisna” kavraminin incelenmesi ve izah edilmesi ge-
rekmektedir. Savas, saldiri, kaos gibi genel duzeni ve huzuru bozacak ola-
ganustl bir durum istisna halini olusturur ve istisna haline karar veren kisi de
egemendir. istisnai durum meydana geldiginde egemen anayasadaki mad-
delerin bir b8lLUmMUna veya tamamini yUrarlikten kaldirabilir. Bir baska ifade
ile istisnai durumda egemen, “toplumun refahinin” olusturulabilmesi igin
hukuk dizenini agarak mutlak yetki elde edebilir. “Yasa koymak igin yasaya
ihtiyaci olmayan” (Agamben, 2020: 29) egemen, hukukun ona saglamis
oldugu haklarla hukuk kurallarint “askiya” alabilme imkéni oldugundan
hukukun hem icinde hem disinda olmasina, bir baska ifadeyle egemenin
dislanma yoluyla iglendigi bu iliski bicimine “istisna iligkisi” adi verilmekte-
dir. Kuralin askiya alinmasiyla yaratilan ve hukuksal bir durum olarak ta-
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nimlanamayan bu iligki bigimi, bir sinir niteligine sahip olmaktan ziyade igeri
ile disar arasindaki “siege -esik” olarak belirtilmistir. Agamben, bu noktada
bu istisna iligkisinin zamaninin temel siyasi yapisi haline geldigini ve Bati
siyasal geleneginin temel paradokslarindan oldugunu belirtmektedir
(Agamben, 2020: 29-31).

Hukuk ve dil arasinda bir baglanti kuran Agamben’e gére langue ve pa-
role yani dil ve s6z arasindaki farkin, anlatilmak istenenin disinda bir anlam
kastetmesi gibi bir istisna hali olusturarak hukuk da hukuksal olmayani as-
linda icine dahil etmektedir (Agamben, 2020: 34). Buradan yola cikarak
Agamben, eski Yunan sair Pindar’dan (i.0. 640-558) alintiladig bir dértlikle
nomos yani kanun, yasa, hukukun egemenligini siddetin haklilastinlmasi
temelinde tanimlandigina deginmektedir. Bu dénemde zit olarak kullandik -
lan bia ve dike yani siddet ve adalet kavramlarinin bir arada kullanilmasi,
hukukun énemli bir basarisidir. Bu basar paradoksal bir sekilde birbirine zit
olan iki kavramin bir araya getirilmesinin mimkun kilinmasinda yatmaktadir
(Agamben, 2020: 43). istisna durumu, hukuk ve siddet arasindaki irtibati
mumkun kilmaktadir ve yasaile sinirlandirilmamis siddet egemenligin ayiri-
civasfidir. Bu vasifla siyasi aygitlar “kanunsuz” olan uygulamalara hukuksal
bir temel kazandirilmaktadir (Karsenti, 2009: 358).

“Egemenligin paradoksunun kendisini en iyi gosterdigi yer anayasama
gucl sorunu ve bunun anayasal gugle iligkisidir” diyen Agamben, aralarin-
daki iliskiyi “yasa koyan siddet” ve “bu yasayi koruyan siddet” olarak Ben-
jamin’den alintiyla sunmaktadir. Hukuk kurallarini asan seyler olarak ege-
men iktidar ve anayasama guc, bu belirsiz konumlandirmada anayasama
sUrecini istisna olarak harekete geciren her turlt karari alma yetkisine ka-
vusmaktadir (Agamben 2020, 53-55). Bu yetki ve eyleme ge¢me durumu
bir belirsizlik alani yaratarak aslinda egemenligi yaratmaktadir. Buradan
egemen iktidarin bu belirsizlik alaninda strekli olarak kendini tekrardan Utre-
tebilecegi anlami gikmaktadir. Egemen, “konugan hukuk”a dénltstp huku-
kun kendisi olarak kanunlari “dikte” eden ve kimin veya nerenin istisna ol-
duguna karar veren kisidir (Derumeaux, 2010: 61). istisna durumunun para-
dokslarindan birisi bu durumdayken yasanin ihlalini yasanin uygulanmasin-
dan ayirmanin imkansizligidir, dolayisiyla aslinda “bir kurali ihlal eden sey-
ler ile bu kural dogrultusunda yapilan seyler tamamen birbirine gecmekte-
dir’ (Agamben, 2020: 75).

Egemenin digsallastirirken igsellestirme hali ile yazar, ilerleyen bolum-
de goérecegimiz homo sacer kavraminin modern devletlerde yer alis seklini
hazirlamis olmaktadir. Egemen ve homo sacer kavramlari bu pozisyonlari
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itibariyle birbirlerine simetrik bir karsitlik olusturmaktadir. Agamben’e goére
egemenlik 6nemlidir. Clinkl egemenlik iligkisi hem modern hem de Bati si-
yasi dizeninin tamamindaki toplumsal semayi belirlemektedir. Ayni za-
manda egemenlik hukuku, siyaset ve siddet arasindaki iligkinin yapilanma-
sini da ortaya koymaktadir. Yani egementlik tartisilirken ulusal diizeyde ana-
yasanin hukuka uygunlugu ve baskalarinin niteligi de incelenmektedir.
Agamben egemenlik iliskisinde yasalligr ve esitligi gdsterirken liberal siya-
set bigimlerinde de mesruluk arayigi mevcuttur. Clnkt Fransiz egemenlik
kurgusunda mesruiyetin yeri yoktur. Ayrica Foucault’nun biyoiktidar okumasi
da egemenlik okumasi iginde yer almaktadir. Agamben’e gore biyopolitika,
Bati’nin siyasi tutumlarini gésteren benzersiz bir teorik arag kutusudur. Cln-
kit Agamben’e gore bolgenin tek muhatabi bedendir. Yani egemen okuma-
larda oldugu gibi ne egemen egemendir, ne de muhatap tebaadir, yurttag-
tir. Agamben’in egemenlik anlayisinda toplumsal bir iligki yoktur. Biyopolitik
makinenin yarattigi homo sacer figtrt vardir. Homo sacer sinir kavramidir.
Agamben’e goére kutsal kisi anlamina gelen bu kavram, ancak kutsalin k6-
kenine yonelik titiz bir inceleme ile tedavi edilebilir. Homo sacer’i tartigirken
dogal olarak Durkheim’in “kutsal” anlayisiyla hesaplasmaktadir. Agam-
ben’in “kutsal” anlayigi Durkheim’in islevselci “kutsal” okumasindan farkli-
dir. Agamben’e goére Durkheim’in islevselci okumasi kutsalin dogasi konu-
sunda kafa kangikligina neden olur. Ustelik Agamben’e gére kutsal, modern
okumalarda belirsizlesir. Kutsalin gergek dogasi, onun kékenlerine ydnelik
arkeolojik arastirmalarla ortaya c¢ikarilmalidir. Kutsalin mahiyeti ve islevi
dikkatli okunarak anlatildiginda homo sacer gostergesi daha iyi anlasilir. Bu
nedenle Agamben, moderniteyle birlikte kutsalin dogasinda bir belirsizligin
ortaya g¢iktigini disinmektedir. Tum modern okumalar kutsali muglak hale
getirir. Kutsalin daha iyi yonetilebilmesi igin kutsal kavraminda icranin éne-
mi Uzerinde durulmaktadir.

Agamben’in egemenlik anlayisi beklendigi gibi liberal okumalardan ol -
dukca farklidir. Hatta egemenlik fikrini radikallestiriyor gibi gérinur. Bir yan-
dan kriz anini dogru bir sekilde konumlandirmak igin Schmitt’in kavramsal-
lastirmasina basvurur, diger yandan da Nietzsche’nin Bataille Uzerinden
egemenlik okumasindan yararlanir. Nitekim Agamben’e gbére homo sacer
herkesin karsisinda kendini baskin hissedebilecegi bir figlrdir. Agamben
beden siyasetinin demokrasinin temel metinlerinin temelini olusturdugunu
diistinir. Ote yandan Glkelerinin toplumsal yéniini ele alarak biyopolitikay!
temel teorik arac kutusu haline getirir. Ustelik biyopolitikanin kamplarin en
iyi modeli oldugunu dustindr. Bu nedenle kamp uygulamalariyla ilgilenmek -
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tedir. Genel olarak giincel durumu degerlendirse de modernlikle hesaplas-
ma igindedir. Ayrica Agamben’in ele aldigi olaylarin tamami bir kriz iligkisi-
dir.

2.3. Homo Sacer

Agamben Roma hukuk distince tarihinin karanlik figura, “homo sacer-
kutsal insan” ile ilahi hukuk ve beseri hukuk alanlari arasindaki sinirlar ay-
dinlatmaya calisarak aslinda bu figurle mevcut siyasal yapiyr agiga gikar-
mayi amaglamaktadir. Homo sacer, eski Roma’da ceza alarak toplum tara-
findan dislanan, toplumun disina suriilen ve herhangi biri tarafindan élda-
rilebilecek ama dini bir amag igin adanamayacak olan kisidir. Bu agidan
homo sacer, bir suctan halk tarafindan yargilanarak infaz edilen ve kendisini
infaz edenlerin cinayetle suglanmadigi kisidir. Hem hukukun hem dinin ko-
rumasi ve kurallarinin diginda bir belirsizlik alaninda kalmigtir. Homo sacer
artik topluma ait olmama haliyle dislanarak igsellestirilen, éldurilebilir se-
kilde tekrar icine ddhil ettigi kisidir (Askofare, 2004: 197). Dolayisiyla homo
sacer’in ugradigi siddet hem dinyevi hem ilahi alandan dislanarak maruz
kaldigi siddet olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Boylece bu iki alanin da diginda
kalan belirsizlikle, homo sacer’in hayatinin zapt edildigi bir egemenlik alani
da ifade edilmektedir. Bu sekilde bir kutsal insan yaratmak igin egemenin
yasaklamasiyla ilk yaptigi sey hem onu mutlak bir terk edilmeye birakmasi
hem de ondan ¢iplak hayat Ureterek kendi iktidarina tabi kilmasi olacaktir
(Agamben 2020: 103-105).

Egemen ile homo sacer, siyasal alanin sinirlarini gizen bir eylem bigimi
olarak ikisinin de istisna olduklari noktada birlegsmektedirler. “Egemen, kar-
sisinda bUtln insanlarin potansiyel homines sacri oldugu kisidir” (Agamben,
2020: 114). Boéylece cezalandirilmayan 6ldirme ya da siddet, siyasal dize-
ne dahil edilen bir istisna durumuyla herkesin siddete/6ldurilmeye maruz
kalabilecedi egemen iktidarin olusmasini saglayan bir siyasal yapinin 6zel -
ligi haline gelmektedir. Homo sacer, yani hukukun korumasinin disinda ka-
lan insanlar, ¢iplak hayat formunda yasamak durumunda kalsalar da homo
sacer ile “ciplak hayat” ayni sey degildir. Homo sacer, bios’tan zoe’ye “di-
sUrilmus”, biosu alinarak ¢iplak hayat olarak birakilmis olandir (Askofare,
2004: 198). Agamben burada Orta Cag figurlerinden “kurt-adama” atifta
bulunarak “yasakli hayata” bir 6rnek sunmaktadir. Yari insan yari hayvan
olan bu figur arada sikisip kalmigligiyla, belirsizlik ve gegis esiginde olma-
siyla homo-sacer’in hukuk tarafindan digsallastirilmasi ve igsellestirilmesi
ornegini yansitmaktadir (Agamben, 2020: 130). Agamben’e gére, siyaset ve
biyoloji arasindaki iliski modern dncesi dénemden slregelen bir devamllik
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halindedir. Antik Yunan’da da ev hayati ile kamu hayatinin birbirinden net
bir sekilde aynistirilmis olmasinin neticesinde siyasal yasam, biyolojik yasa-
mi egemenligi altina almistir. GUndmuzde ise kamusal alanin tamamiyla
biyolojinin kontrolU altinda olmasiyla modern siyaset bir biyopolitikaya do-
nismustir (Agamben, 2020: 136). Modern iktidar, kutsal kabul ettigi insan
hayatini hukuk kurallanyla koruma altina alirken istisna hali ile bu hayati her
an oldurulebilir kilmaktadir (Karsenti, 2009: 371).

2.4. Kaomp

“Kamplar yerylUzu tarihinin en mutlak insanlik disi kosullarinin gergek-
lestigi yerlerdir” (Agamben, 2020: 198) ve “istisna durumunun kurala d6-
nismeye basladigi zaman agilan mekandir” (Agamben, 2020: 201). Kamp
normal hukuksal dizenin disinda olmakla birlikte kampa alinarak disarida
tutulan sey tam da diglanmak suretiyle iglenmektedir. Kamp, hukuk ve ger-
¢eqgin birbirine gegtigi, kural ve istisnanin birbirine karistigi, bireylerin her
tarld statl ve haklarindan siyrilarak ¢iplak hayatlara indirgendigi, egemenin
siyasi kararlarini uygulandigi biyopolitik bir beden haline geldigi bir siyasal
paradigma, dolayisiyla istisnai durumun kural olarak gergeklestigi yerdir
(Agamben, 2020: 203). Kamp normal hukuk diizenin disinda yer alir ancak
disarida duran bir istisna olarak tam da sistem iginde bulunur. Hukukun ve
gergegin birbirine gegtigi noktada giplak hayat esik haline dénligmekte ve
egemenin siyasi kararlarini uygulandigi biyosiyasal bir beden haline gel-
mektedir. Benveniste’nin deyimiyle kurban, yasayanlarin dinyasindan ayri-
larak kutsal kiinmaktadir: “iki dtinyayi birbirinden ayiran esikten atlamasini
saglamak gerekiyor ki éldirmekteki maksat da budur” (Agamben, 2020:
85). Bu biyosiyasal ciplak beden lzerinden ise egemenligin hikimranlig
saglanmaktadir.

Biyopolitika ile modern devletler, hem hayata hem 6lime hikmettikle-
rinden dolayi bir hayat ve 6lum siyasetinden bahsetmek mimkindir. Bu
ikisinin birbirinden ayrilmasi gittikce gliclesmekte, aralarinda (varsa) sinir
oldukga silik ve hareketli bir hale gelmektedir. Bu hareketlilik, egemenin
hikim alanlarini genigleterek onun siyasal hayat alaniyla sinirli kalmadan
bilimsel, teknolojik, tibbi ve hatta dini birgok alana dogru genisleyip ntfuz
etmesini saglamaktadir (Agamben, 2020: 143-147). Glnim{uizde biyopoliti-
kanin etkisi ile hayat ve 6lum artik bilimsel dedil, siyasi kavramlardir. Bu iki
kavram arasindaki sinirlar hareketlidir ve gittikge daha ¢ok i¢ ice gegcmek-
tedir (Agamben, 2020: 196). Ornegin, hastanelerde bitkisel hayatta bulunan
kisilerin hangi durumda hala hayatta, hangi durumda 6lmis olduklarina
karar verme hakkini egemen, biyopolitika ile elde etmektedir. Ne 6lu ne
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canli olma hali, bu belirsiz ve muglak alan bir istisna hali yaratmakta ve
takdiri de egemene kalmaktadir. Bu sekilde glinimiz modern siyasetinde
6lim ve hayat artik siyasetin alanina dahil edilmektedir (Agamben, 2020:
191-197).

Modernligin temel biyosiyasal yapisi, ilk hukuksal ifadesini “yasanmaya
degmeyen hayatlar” ile ilgili 6tenaziyi savunan bir kitapgikta bulmaktadir
(Agamben, 2020: 164). “Yasanmaya degmeyen hayat” kavrami “egemen
iktidarin temelini olusturan oldurulebilen ama kurban edilemeyen kutsal
hayatin en u¢ halin aldigi bir siyasal kavramdir” (Agamben, 2020: 170).
Kampta hayata deger bicerek hayati siyasallastirmak icin hayat ve dlim
arasindaki esigin belirlenmesini gerektirmektedir. Ulus devletlerde “tebaa”
dogum ile “vatandasa” donusiince ¢iplak hayatin kendisi egemenligin dog-
rudan tastyicisi haline getirilmekte ve sadece vatandas olarak haklara sahip
olunabilmektedir. Bu durumda vatandaglik bireylerin ellerinden alininca
geriye sadece giplak bedenler kalmis olmaktadir (Agamben, 2020: 155).
Bundan dolayi Nazi Almanya’sinda Yahudilerin 6ldirilmeden énce vatan-
dasliktan gikartilmasi dnemliydi (Nikolopoulou, 2000: 132).

Nazilerin toplama kamplar 6lum Gzerinden siyaset yapilan birer siyasal
mekandirlar. Bu kamplarda bireyler istisna konumundaki birer homo sacer’e,
cinayet islemeksizin dldurilebilen birer giplak bedene indirgenmekte, 8lim
ve hayat, igeri ile disar arasindaki sinir bélgeye yerlestirilerek maruz kaldik-
lari siddetin hem niteligi hem de niceligi ile modernlige 6zgu biyopolitikanin
karakterinin kanitlarini ortaya koymaktadir. Hayatin, devletin hukuk diize-
ninde iglenerek dislanmasi ile olusturulan bu esik/sinir btin insanlarin ha-
yatina ve vatandas olmalarinin igine girme noktasina gelerek tum canlilarin
biyolojik bedenine yerlesmistir (Agamben, 2020: 163-169). Biyosiyasetin en
yogun sekilde uygulandigi, istisna olarak gérilmis olan kamplar bugtin
modern devletlerin bir gergegdi, genel kurali haline gelerek halkini korumak
gerekgesiyle anayasal olarak korunan kisisel 6zgurlik, ifade ve toplanma
0zgurlugu, 6zel hayatin gizliligi maddelerini stresiz askiya alip istisna du-
rumunu kurala dénUsturerek tim Ulkeyi igine alacak bir kamp alani yarata-
bilir (Agamben, 2020: 199-201).

2.5. Agamben’in Modernlik Elestirisine Katkilari

Agamben’in distinceleri genel olarak elestirel teori ve yapisalci dislin-
ce etrafinda sekillenir. ilk ilgi alanlarindan biri olan estetik tartigmasini eles-
tirel teorinin iki 6nemli figlirl olan Benjamin ve Adorno’nun yani sira Heideg-
ger’'den ilham almistir. CUnkU teknik Uretim, yeniden Uretilebilirligi ve ya-
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bancilasmayi dogurur. Dolayisiyla Gretimin teknik ve teknolojik tretim ola-
rak faklltelere uygunlugu kultirel tretimin gehresini degistirmektedir. Kul-
tUrin yeniden Uretilebilirligi nedeniyle insanoglu giin gectikce poiesis’e ya-
bancilasmaktadir.

Agamben’in Homo Sacer’inde bir kriz durumu vardir. Agamben’e gore
Batr’da siyasal olana yoénelik nihilist bir durum artik dnlenemez bir bigimde
tim yasamin temel gergekligi haline gelmistir. Siyaset tam olarak gdsteri-
lemeyen ve kullanilabilen bir sahne halindedir ¢iinkt siyasal makine, siya-
sal makinenin kendisi olmus, egemenlikler arasi iliskiler ortadan kalkmistir.
Dolayisiyla Agamben’in “Homo sacer” projesiyle Bati siyasi ufkuna bir mi-
dahale s6z konusudur. Ayrica icinde bulundugu nihilist durum da bir krize
isaret etmektedir. CUnkl anlam kaybi vardir. Siyasalin ayirt edici 6zellikleri
her gegen gin zeminini kaybetmektedir. Bu irtifa tarihinin yeni, 6zgin ve
radikal bir okumasini yapmak gerekmektedir. Bu nedenle geride birakilan ve
satir aralarinda daima ihmal edilen yerlerin 6n plana ¢ikarilmasi gerekliligi
s0z konusudur.

Agamben sistemin ¢agdas konumu Uzerinden Batr’nin nihilizmine yol
acan gatlaklarn teshis etmektedir. Sanat eseri Uretim fakultelerinde olusan
par¢alanmadan nasibini alir. Agamben’e gére sanat eseri yalnizca kendine
génderme yapmall ve eksiksiz olmalidir. CUnkU bir sanat eseri basli basina
bir sanat eseri oldugu igin anlamlidir. Sanat eseri, sanatginin kendi 6zinu
canli bir sekilde sekillendirerek aktarilabilmesi ve gikarilabilmesi agisindan
onemlidir. Tum bunlardan yola cikarak Agamben, Marx’in yabancilagma
tartismasini hatirlatacak sekilde sanatin ve doganin isiltisini 6n plana ¢i-
kartmaktadir. Doga sanata dénusmeli, sanat da dogaya dénusmelidir. Ya-
pilmasi gereken, sanatcida ve sanat eserinde gercek bir poiesis’in kurulma-
sidir. Béylece izleyici bu yaratimin éniinde baska bir seyin ortaya ¢ikma ih-
timalini hissedebilecektir. Bu nihilist durum Bati’nin temel krizidir. GlnkU bu
bir Gretim ve yabancilagma krizidir.

Agamben’in “Homo sacer” projesinde ana tartisma, krizlerin saklan-
masi ve anlamlandirilmasi Gzerinedir. Bu nedenle siddet ile hukuk, devlet ile
bireyler, siyaset ile biyopolitika arasindaki iligkiyi tartigmaktadir. Biyopolitika
okumasinin Agamben igin iki anlami vardir. 1. Foucault gibi, iktidar pratikle-
rindeki degisim, daha iyi Ucretler igin 6nemli bir analiz aracidir. 2. Kimligi
derinlestirmektir. Agamben dil vurgusunu da azaltmaz. Hatta din ve huku-
kun temel olarak dil tarafindan kuruldugunu savlar. Boylece dil pratikleri
Uzerinde sekillenen teolojik tortular sayesinde istisna hélinin yaratildigini ve
devam ettigini ifade eder. Dil Gzerine yaptigi vurgu ayni zamanda farkli bir
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yasam bigiminin potansiyeline isik tutar. The Use of Bodies’de post-Marksist
dusince igin mesai harcar. Bu eser ayrica iglevselci yaklagimlarin bir elesti-
risi mesabesindedir. Burada politika distnirl yerini ontoloji filozofuna bira-
kir. Butin bunlar dikkate alindiginda Agamben’in kriz ufkuna sahip oldugu
gorulmektedir. Cagdas durumda insani bittndyle saran biyopolitik makine-
nin karamsar bir tablosunu gizen Agamben’in farkindaligr onun trajik yanini
ortaya koyar. Trajiktir clinkl bunun sebep oldugu nihilizm oldukga derindir.
Ancak tekillikler Gzerinden kurguladigr komUnizm fikri yani mesiyanik di-
sUncesi trajik olana Urettigi bir formaldr. Bu yUzden kriz durumunun altini
gizerek istisna hélini gésterir ve geliskileri artirmak ister.

3. Homo Sacer’e Yonelik Elestiriler

Agamben’in ¢ok kapsamli Homo Sacer projesi, pek ¢ok konuyu, olguyu
ve kavrami igine sigdirmaya galismasi ve radikalligi nedeniyle elestirilere
konu olmustur. Agamben’in projesinin gligll elestirmenlerinden biri siyaset
teorisyeni Ernesto Laclau’dur. Laclau’nun elestirilerinin birkag boyutu vardir.
Bunlardan ilki egemenlik ile yasak arasindaki degisimlerdir. Laclau, Agam-
ben’in icerisi ile disarisi arasindaki baglantisinin yasaklamayla ilgili oldugu-
nu distiinmektedir. Laclau’ya goére Agamben igerisi ile disarisi arasindaki
gercek evrenselligi gérememektedir. Bu nedenle strekli olarak istisna hali
okur. Ancak Schmitt’te kelimenin tam anlamiyla istisna hali, ¢ézimiin igeri-
den ve digaridan sorunun tanimlanmasina olanak vermektedir. Ote yandan
Laclau’ya gére Agamben’in detaylarinda “zoe” ve “bios” siralamasinda
temel bir ayrim yapilamaz. CinkU “zoe sadece bir soyutlamadir.” Canlilar
sadece “zoe” veya “bios”a sahip dedildir; “bios”ta da “zoe” bulunur. Lac-
lau’ya gore aslinda soyut olan kavramlar, Agamben’in dislincesinde varlik
kiplerine dénlismektedir. Dahasi Laclau, Agamben’in kamp teshisini mo-
dernligin nomos’u olarak radikal bulmakta; modern birikimin 6zgurlestirici
olanaklarmnin bitlnsel bir reddi olarak degerlendirmektedir. Laclau’ya goére
modernitenin 6zgurlestirici yonlerinin gérilmemesi, Agamben’in mesajinin
siyasi nihilizm olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla Agamben’in okumasi
siyasetin 6tesinde bir duruma isaret etmektedir (Laclau, 2015).

Benzer bir elestiri Jacques Derrida’dan gelmektedir. 2001 ve 2002 yilla-
rinda seminerlerden olusan Canavar ve Hikiimdar kitabinda Agamben’in
egemenlik anlayisina ydnelik elestiriler yer almaktadir. Elestirilerinin temeli
Laclau’nunkine benzememekle birlikte Agamben’in “zoe” ile “bios” arasin-
daki derlemesinin sorunlu olduguna dikkat gekmektedir. Derrida’nin Aristo-
teles okumasi, Agamben’in, bicimlendirilmis sinin ifade eden “zoe” ve
“bios” rejimindeki orijinal politik gérunurlik karsisinda tim anlatiyr agiga
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citkaracak kadar derine inme iddiasi tGzerinde durur. Derrida’ya gére Agam-
ben, “zoe” ve “bios”un beyaninda israr ederek, elestirdigi egemen digla-
ma/yasaklama iliskisini bizzat yeniden tGretmektedir. Tim bunlarin yani sira
Agamben’in biyopolitikanin hem modernitenin bir unsuru hem de bir bitiin
olarak Bati siyasetinin kékeninde yer aldigi yonindeki iddialari geligkilidir.
Derrida’ya gére Agamben’in bu iddiasi onun hikmetme arzusuna isaret et-
mektedir; aslinda ilk géren, haber veren, hatirlatan olmak istemektedir.
Derrida’ya gdére Agambe’nin ¢iplak yasami “modernitenin tamamlanma
olaymnin varligi ve ayni zamanda gok eski zamanlardan beri hep béyle oldu-
gunu ilk hatirlayan olmaktir.” diisiincesine dayanmaktadir (Derrida, 2009).

Agamben’e yoneltilen elestirilerden biri de Foucault’nun Almanya’daki
onemli destekgilerinden Thomas Lemke’ye aittir. Lemke’ye gore Foucault ve
Agamben’in biyopolitika anlayislar birbirinden farklidir. Foucault’ya goére
biyopolitika modernitenin derinligini olustururken, Agamben’in anlayisinda
zaten var olan bir olgunun radikal degisimine isaret etmektedir. Yani Fouca-
ult kendi soyktttgu arastirmasina uygun olarak tarihte biyopolitik insanlara
yonelik bir kopus oldugunu géstermektedir. Ancak Agamben’e gdre biyopo-
litik bolgenin temel kimliklerinden biridir. Hikimdarin en acil 6zelligi homo
sacer’in ortaya cikmasidir. Lemke’ye gére bu durum Agamben’in mevcut
hukuki-sdylemsel dizene bagli oldugunu gostermektedir. Sonugta Lemke,
Foucault’nun modern biyopolitikayla ilgili nermesinin dogru oldugunu di-
siinmektedir. Dolayisiyla Foucault’nun 6nerisini takip ederek, modern biyo-
politikayi dogru bir sekilde teshis edebilmek igin hukuki-sdylemsel glg ay-
nmini ifade eder. Ote yandan Lemke’ye gére Agamben karmasik bir tablo
sunar. GUnimuzin asil tehlikesi, Agamben’in de isaret ettigi gibi, yonetimin
kendiliginden ortaya ¢gikmamasidir; tehlikenin asil kaynadi kigisellestirme ve
liberallesme politikalaridir (Lemke, 2005).

Lotte List, Agamben’in son zamanlarda artan etkisine Schmitt ve Ben-
jamin’i kendi bdlgelerinde okumadan, 6zgurlestirici bir elestiri anlayisiyla
karsilik vermis; Agamben’in ikili bir yanlis anlama iginde oldugunu belirt-
mistir. Bu ¢ifte yanlis anlama, Schmitt’in bicimsel ve Benjamin’in Schmit-
tian indirgemesidir. Listeye gére Schmitt’in bicimsel indirgemesi, modern
hukuku Alman hukukunun egemenlik okumasinin ana odagi olarak gérmesi
gergeginden farklilik géstermektedir. Nitekim Schmitt’in egemenlik anlayi-
sindaki kararcilik, hukuk yapma yollarindan biridir ve modern Ulkelerdeki
gelismelere gore gelistirilmistir. Yani Schmitt’in sermayesi azaltilmistir. An-
cak Agamben’in Schmitt okumasi pek gok destek almaya ve siyasetin bigi-
mine uyum saglamaya devam etmektedir. Ustelik List’e gére Agamben,
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Schmitt’in The Nomos of the Earth adli galismasinin basarisini da gérmez-
den gelmektedir. Bunun lzerine Agamben, tipki Schmitt’in egemenlik anla-
yisina yaklastigi gibi, Benjamin’in egemenlik okumasina da bicimsel olarak
yaklasmistir. Nitekim Benjamin’e gore istisnai bir durumla karsi karsiya ka-
lan htkimdar kendi topraklarinda kalmaya zorlanmakta ve dolayisiyla hu-
kuku da kendisiyle birlikte digmektedir. Aslinda Almanya’nin I. Diinya Sava-
si’ndaki yenilgisiyle dagilan siyasi istikrarsizlik ve ekonomik gelismelere 6r-
nek teskil edebilir. Bu agiklama Benjamin’in siddet konusundaki varligiyla
orttismektedir. Aslina bakilirsa bdyle bir zayiflama dagilimi, mitsel zayifla-
manin durmasina neden olan saf yogunluklarda da ortaya cikabilir. Ben-
jamin, bu materyalist okumanin Agamben’in elinde bigcimsel bir okumaya
dénismesine ve nihilizmin yoluna girmesine izin verir. List’e gére Agam-
ben’in materyalist olmayan Benjaminci siddet ve egemenlik okumasinin
ana muhatabi Muselmann’dir. Agamben’in bigimsel ve tarih disi okumasin-
da Benjomin esasen pasif direnig ve devrimci bir proje Uzerinden etkisizlik
olarak bélinmustur (List, 2021).

Sonug

Agamben’in evinde sanata olan ilgisi, genglik yillarinda yasadigi ta-
nigmalar ve dostluklar onun entelektlel serliveninin durak noktalaridir. Teo-
rik olarak gesitli ilgi alanlarina sahip olmanin kékleri gengligine dayanmak-
tadir. ilk yillarinda sanatta postmodern yaklagimlarin hékimiyetinden hog-
nutsuzluk duymasi, Benjomin ve Heidegger’in etkisi Gzerine dislinmesine
neden olmustur. Ozellikle dustincelerin ifade edilmesinde bigimin dnemli ve
gerekli oldugu disiincesi de bu yillara dayanmaktadir. Ote yandan 68 Olay -
lan patlak verdiginde kendisine teorik ve elestirel zenginlik kazandirmak igin
Arendt’i okumaya baslamasi Agamben’in entelektlel arayisinin strekliligini
gosterir. italya’da 68 Olaylarinin uzun siirmesi, genel olarak italyan yete-
nekleri ve 6zel olarak Agamben igin hem pargalarin hem de zenginliklerin
cogalmasi anlamina gelmistir. italyan yazar Italo Calvino ile geligen dost-
Lluklari, Agamben’in hayatinda edebiyatin daha derinlerde kendine yer bul-
masini saglamistir.

Soguk Savas’in sona ermesiyle birlikte Avrupa’da gesitli krizlerin ya-
sanmasi kiresellegsmeden sonra dinyada en dnemli olgunun milteci stati-
st oldugunu dustindlirmektedir. Arendt’in multeci statlisi okumasina iligkin
kiresel degerlendirmeler bu yillarda yazdigi “insan Haklarinin Otesinde”
baslikli makalesinde, ginumuz kosullarinda multeci statistnin klasik ulus-
devletin sinirlarini agindiran temel bir mesele oldugunu belirtmektedir. MUl -
tecilerin varligina ragmen, bélinmis Avrupa’daki durumlarin karsilastig
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veraset sorunlari, Agamben’in moderniteyi yeniden okumasina yon veren
olaylardir. Boylece bu ¢calismanin temel motifi olan Homo sacer projesini
Uretmeye calismistir.

Agamben’in tim slreglerinin gbze ¢arpan 6zelliklerinden biri ikili yapi-
Llardir. Egemenlik ve iktidar ya da yonetim ve iktidar gibi ikiliklerin birbirlerine
eklendiklerini ortaya c¢ikarir. Bu ikilikler agik ve potansiyel olarak isaretlen-
mistir. Yani Agamben, tim iliskilerin ve Bati siyasetinin temel ¢alisma sis-
temi olan bu ikiligi ¢cézmek istemektedir. Bu durumda politik teolojiyi veya
ekonomik teolojiyi kullanir. Agamben’in temel arzusu, kural koyma olarak
yetkilendirme ile gic¢ ve otoriteyi kullanan potestas arasindaki mesafeli
yapiyl ortaya ¢ikarmaktir. Cinkl modern dinyada kural koyma geri planda-
dir. Bu geri gekilme Bati’'nin iki kutuplu makinesi tarafindan strdtrilmekte -
dir. Hdkim rakiplerde kuralsizlik herkesin homines sacri olmasi yolundadir.
Agamben’e gore otorite krizi olarak belirlenen bu durum, bedenin siyasetin
merkezi haline gelmesiyle kalici hale gelir.

Bu eserin, Hannah Arendt’in ve Michel Foucault’nun totaliteryanizm ve
biyopolitika Gzerine ¢alismalarina bir katki, devam, tamamlama niteliginde
oldugunu soylemek mimkUindir (Askofare, 2004: 200). Modern biyopoliti-
kanin yeniligi, biyolojik verinin dogrudan siyasal olmasi ve siyasal olanin da
dogrudan biyolojik veri olarak goérilmesinde gizlenmektedir. Totaliter dev-
letlerin temel karakteri hayatin siyasallastirilmasidir (Agamben, 2020: 177,
145). Agamben, hayat ve biyopolitika arasindaki iligkileri, eski Roma huku-
kunun tarihi bir figirl olan “homo sacer-kutsal insan” kavrami Uzerinden
temellendirirken, siddet, kurban etme ve kutsal kavramlarinin ve uygula-
malarinin antropolojik ve dini baglantilarini da incelemektedir. Egemen
gugclerin “iyiligini” saglamak ve korumakla mukellef oldugu vatandaslarini
istisna hali araciligiyla hukukun hem iginde hem disinda konumlanabilme-
sinin sagladigr hakla bireyleri nasil bir anda homo sacer’e gevirebilecegini
ifade etmektedir. Bireye taninan yasal haklar elinden alinarak bios’tan
zoe’ye dusmesine/gerilemesine, “ciplak hayat” olarak kalmasina sebep
olunabilir. Agamben’e gore temel sorun hukuk ve istisna arasindaki iligkinin
kavramsallastirilmasindan kaynaklanmaktadir. Egemenin mutlak tahak-
kimuUnt mesru kilan, siyasetin ¢iplak hayat alani yahut kampa déntsmesi-
dir. Olaganustt halin daimi ve hukuk digi bir hale gelmesiyle bugtin hayatin
dev bir toplama kampina déntstiguint ifade etmektedir. Tim bireylerin her
an haklar ellerinden alinarak homo sacer’e gevrilmesi, ¢iplak hayata indir-
genmesi ve cezasiz 6ldUurllebilmesi s6z konusudur.
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Ortak siyasal kategoriyi paylasmalar agisindan kamplarda bulunan in-
sanlar ve hastanelerde koma halinde bulunan insanlar 6zinde bu bakig
acisiyla birbirinden farksizdir ve hepsi de hukukun kararlarina, merhamet
veya cezalandirmasina tabidir. Bu noktada gintmuzde tlke sinirlarini koru-
yan sinirlarin yiksek duvarlarla gevrilmesi, azinliklarin maruz kaldiklari tu-
tumlar, Suriye’de meydana gelen i¢ savasin ardindan kamplarin ve multe-
cilerin bu kadar ¢ogalmasi, terérle micadeleye kargi Guantanamo askeri
cezaevi, havaalanlarinda “zone d’attente-bekleme alanlar” gibi birgok
ornek Agamben’in vurgulamis oldugu konular daha da 6nem kazanmaya
baslamistir. Bahsedilen bu alanlarda gegerli olan artik hukuk kurallan dedgil
o alanin egemeni/hikimdarinin (polis) belirledigi ve onun insafina kalmis
olan tutum ve kurallardir. Agamben’e gére bu galismanin sonunda Ug temel
sonuca deginmek mumkuindir. Buna gore ilk siyasal iligki yasaklama iligkisi-
dir (disari ile igeri, dislama ile igcleme arasindaki belirsizlik mintikasi olarak
olusan istisna durumudur), egemen iktidarin temel etkinligi, zoe ile bios’un
eklemlendigi esik olarak ciplak hayati Gretmektir ve bugin Batr’nin temel
biyosiyasal paradigmasi sehir degil kamptir (Agamben, 2020: 209, 215).
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Kitap incelemesi
Book Review

EPISTEMIK CEMAAT: BIR BiLiM SOSYOLOJiSi DENEMESI
Epistemic Community: An Essay in the Sociology of Science

Turgay KOC*
0z
HUsamettin Arslan, Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi isimli eserinde
bilginin Uretimi ve dagitiminin temel kaideleri GUzerinde durmaktadir. Turkiye’de bilim
sosyolojisi disiplininde ilk olma iddiasinda olan ¢alisma, bilgi Gretiminin kulttrel
boyutuna dikkat geker. Ginimuzde bilimsel bilgi pozitivist bir anlayisla ve Bati zihni-
yetinin bir yansimasi olarak sekillenmektedir. Bilginin gegerli ve mesru olmasi onu
Ureten epistemik cemaat ile dogrudan iligkilidir. Epistemik cemaatin onaylamadigi
bilgi, gegerli olarak kabul edilmez. Bilginin bir topluluk tarafindan yénetilmesi Batili
dustnurlerin galismalarinda da ele alinmigtir. Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimin Yapisi
kitabinda bilimsel paradigma ve bilim toplulugunun etkilesimi sonucu paradigma
degisimi Gzerinde durmakta ve bilim toplulugunun hakim paradigma Gzerinden bi-
limsel faaliyetlerini nasil yartttagt anlatilmaktadir. Stanley Fish’in kavramsallagtir-
digi “yorumlama cemaatleri” de benzer bir igerige sahiptir. Arslan’a gdére, modern
bilimlerin Turkiye’ye girigsi sonrasinda klasik epistemik cemaat ile modern epistemik
cemaatin yarattig ikilik bir bunalima neden olmustur. Hakim bilimsel paradigma ve
epistemik cemaat Bati merkezlidir ve ¢aligmada bu durum elestirel olarak ele alin-
migtir.

Anahtar Sozciikler: sosyoloji, bilgi sosyolojisi, epistemik cemaat, yorumlama cema-
ati, bilimsel paradigma.

ABSTRACT

Huasamettin Arslan, Epistemic Community: A Sociology of Science Essay focuses on
the basic principles of the production and distribution of knowledge. The study,
which claims to be the first in the discipline of sociology of science in Turkey, draws
attention to the cultural dimension of knowledge production. Today, scientific
knowledge is shaped with a positivist understanding and as a reflection of the
Western mentality. The validity and legitimacy of knowledge is directly related to
the epistemic community that produces it. Knowledge that is not approved by the
epistemic community is not considered valid. The governance of knowledge by a
community has also been addressed in the works of Western thinkers. Thomas Kuhn,
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in his book The Structure of Scientific Revolution, focuses on the paradigm shift as a
result of the interaction between the scientific paradigm and the scientific commu-
nity and explains how the scientific community conducts its scientific activities
through the dominant paradigm. The “communities of interpretation” conceptual-
ized by Stanley Fish have a similar content. According to Arslan, after the introduc-
tion of modern sciences in Turkey, the dichotomy between the classical epistemic
community and the modern epistemic community led to a crisis. The dominant sci-
entific paradigm and epistemic community is Western-centered and this is critically
addressed in the study.

Keywords: sociology, sociology of knowledge, epistemic community, community of
interpretation, scientific paradigm.

Arslan, Hisamettin (2020). Epistemik Cemaat: Bir Bilim Sosyolojisi Deneme -
si. istanbul: Paradigma Yayinlari, 232 s.

16. ve 17. yUzyillarda Batr’da yasanan hizli ve kékli degismeler yeni bir
toplumsal drgltlenme bigimini beraberinde getirmistir. Bu stregte insanlik
Tanri merkezli bir dinyadan, insan merkezli bir dinyaya evrilirken, bilgiyi
elde etme bicimi de degismistir. Hisamettin Arslan’in, istanbul Universitesi
Edebiyat Fakultesi Sosyoloji BolumU'nde 1991 yilinda doktora tezi olarak
sundugu Epistemik Cemaat adli galismasi ilk olarak 1992 yilinda kitap haline
getirilmistir. Bugun elimizde 7. baskisi olan ve gegen zaman zarfinda 6zgin
niteligiyle populerligini yitirmeyen ¢alisma, esas olarak bilgi ve bilim ala-
ninda goérilen paradigma degisimini anlatmaktadir. Arslan kitabinda, bilim-
sel bilginin UGretimi ve dagitimini yapan mekanizmanin nasil galistigini, farkli
boyutlariyla ortaya koyma cabasindadir. iki bélim ve 232 sayfadan olugan
calismanin ana varsayimi “bilimsel bilgi dahil, bittn bilgi turlerinin varolus
temeli epistemik cemaattir” (2020: 37) ciimlesiyle ifade edilmistir. Episte-
mik cemaat, bilgiyi Ureten, gelistiren, tanimlayan ve sonraki nesillere akta-
ran insanlar toplulugudur. Epistemik cemaatin olusmasini, egemen kultirin
bir Grinu olarak degerlendirir. Kendi alaninda otorite haline gelen bilim top-
lulugunun diinya ve Turkiye tzerine olan etkilerini elestirel bir anlayigla de-
gerlendirir.

Giris bélumuunde kavramsal analizler yapan yazar, galismasinin 6zgin-
LGgUNU iddia eder. O’na gore, Bilgi Sosyolojisi alaninda “Bilim Sosyolojisi” ilk
defa galisitmaktadir. Arslan’a gére, Turkiye’nin 19. yuzyil baglarindan itiba-
ren yasadigi epistemik bunalimin nedeni, modern bilimlerin TUrkiye’ye giri-
sidir (2020: 40). Epistemik imparatorlugun merkezi olarak tanimladig
Londra, Paris, New York ve Berlin ile Osmanli aydininin etkilesimi neticesinde
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istanbul’da ortaya ¢ikan modern epistemik cemaat “uydu cemaattir”.
“Merkez Batr’dadir ve modern cemaatin norm ve degerleri, dili, amaglari,
stratejileri ve gelenekleri orada Uretilmektedir” (2020: 201). istanbul’da
olusan modern epistemik cemaatin Batr’da olandan temel farklar vardir.
Epistemik cemaat, Batr’da oldugu gibi kendi i¢ dinamikleriyle dedgil, bir “dis
unsur” olarak hayat bulmustur. Bununla beraber Osmanli’da bulunan “kla-
sik epistemik cemaat dénismemis”, Bati ile girdikleri iligkinin Grand olarak
Osmanli burokrasisi modern epistemik cemaati olusturmustur. Bu suregte
Osmanlrda “klasik” ve “modern” olarak nitelendirilen iki tip epistemik ce-
maatin olusumu, yillardir stiregelen gerilimin kaynagi olarak gdsterilmekte-
dir.

Calismanin “Bilim Sosyolojisine Giden Yol” adli birinci bolumiinde bi-
limsel bilginin mahiyetine iligkin bilgiler verilir. Arslan, sosyolojinin kurucu
babalarinin konuyla ilgili bakis agilarini ve tarihi arka planini, konunun anla-
silmasi igin “zaruri” olarak nitelendirir. Bu dogrultuda Emile Durkheim, Karl
Mannheim, Karl Marks, Max Weber, Robert K. Merton, Max Scheler gibi “po-
zitivist bilim” anlayigina sahip digtnirlerin gértglerine yer vererek onlarin
bilgi konusundaki yaklagsimlarini elestirir.

Bilgi ve toplum arasinda ne tirden bir iligkinin oldugu; bilginin Gretimi
ve iletimi, gegerliligi, mahiyeti gibi konular ¢alismanin odaginda bulunur.
Bilginin mesrulugunun temelinde kolektif kabul vardir. “Bilgi kolektif bir sey-
dir; bireyin GrinG degil, toplum ve kUltlrin GrinGdar.” (2020: 53). Bilginin
Ozneler arasi olmasini Gencay Saylan (2020: 292) “intersubjektivite” kav-
ramiyla acgiklar. Bir bilgi iddiasinin gecgerli olabilmesi igin en az bir kisinin
daha onu kabul etmesi gerekir. Bagka bir deyisle bilginin toplumsal kabul
goérmesi veya bir topluluk ya da kaltir tarafindan taninmasi esastir. Hisa-
mettin Arslan, bilginin Uretimi ve iletimini saglayan otoriteyi “epistemik ce-
maat” olarak tanimlar.

Dil ve bilim iligkisinin 6nemi Gzerinde durulmus; dilin, kultdr, dusince,
dinya gdérusu, bilgi sistemleri vb. alanlardaki etkileri anlatilmigtir. “Mitin
tasvirini yaptigi evrenle dinin tasvirini yaptigi evren, dinin tasvirini yaptigi
evrenle bilimin tanimladigi evren ayni evrenler degildir’ (2020: 67). Arslan,
Sapir Whorf’a atif yaparak farkli dillerin farkli dinya goérusleri ve bilgi sis-
temlerini olusturdugunu; mitin diliyle bilimin dilinin, bilimin diliyle dinin dili-
nin de busbutun farkli olacagini séyler. Bir bilimsel cemaatin Gyesi olabil -
mek i¢in o cemaatin dilini kullanmak sarttir. Bilimsel dil ya da modern epis-
temik cemaat dilini 6grenmek, bir insanin yabanci dil 6grenmesi gibidir. in-
san yalnizca, uzun bir dil egitiminden gegerek bu cemaatin bir Gyesi ya da
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bilim adami olabilir. Dil, epistemik cemaatin genel anlamda bilgi ve bilime
bakisidir. Modernite ile birlikte Bati’da gorilen bilimsel gelismelerde poziti-
vist bir dil hakim olmustur.

Kitabin “Epistemik Cemaat (Bilimsel Bilginin Sosyolojisi)” baslikli ikinci
béliminde Arslan, epistemik cemaatin ayni zamanda bir “norm cemaati”,
“dogma cemaati” ve “linguistik cemaat” oldugunu ifade ederek baslar.
Yazar, “bilim” ve “bilimsel bilgi” ile ilgili yapacagi agiklamalarint Thomas S.
Kuhn’un (2021) galismalarina dayandirir. Arslan’in disiinceleri, Kuhn’un
“Bilimsel Devrimlerin Yapisi” adli kitabindaki “bilimsel cemaat” anlatimiyla
ortisur. Kuhn’a gore “bilimsel cemaat, bilgiyi tartisan, drgutleyen, Greten ve
dogrulayan bilim toplulugudur. Bilimsel bilginin inga surecini temsil eden
bilim toplulugu, bilimin ana aktéraduar. Bilimsel bilginin ana Ureticisi ve ku-
rucusudur” (Yildinm, 2017). Thomas S. Kuhn’un ifadelerine benzer sekilde
Husamettin Arslan sunlar sdyler: “Bilimsel olsun ya da olmasin bilginin var-
Lik temeli epistemik cemaattir. Cemaat bilgiyi 6nceler ve bilginin zorunlu
sartidir; glnkU bilginin hem kaynagi ve yaraticisi, hem inga edicisi ve tasiyi-
cisl, hem de daha sonraki kugaklara intikal ettiricisidir” (2020: 106).

Bilimsel epistemik cemaat, “gériinmeyen kolej”, “entelektiiel cemaat”,
“arastirma cemaati” gibi ayni anlami veren kavramlarla ifade edilen sey,
kolektif bilgi Gretimidir. Belli bir bilgi anlayigsina sahip olan epistemik cema-
atler, hiyerarsik bir yapi olustururlar. Merkez-gevre formunda olusan gruplar
arasinda entelektlel otorite ya da merkezi otorite standartlar koyar, temel
bazi dogmalan teyit eder, neyin bilgi oldugu ya da olmadigini tespit eder.
Merkez belirleyici; gevre ona uyandir. Higbir bilgi iddiasi, epistemik otoritenin
ya da monopolin degerlerine, geleneklerine, amaclarina ve diline uymaksi-
zin “bilimsel” statlist kazanamaz.

Bilgi sosyolojisi kategorisinde degerlendirilebilecek bu ¢alisma okuyu-
cunun ilgisini ¢gekebilecek, akici bir dille yazilmistir. Yazar tarafindan konu
aciklayici bir sekilde aktarilmis olmasina ragmen, birgok yerde tekrarlarin
oldugu gériilmektedir. Ornegin Tirkiye’ye pozitivist bilim anlayisinin gelisi
ile birlikte ortaya gikan sorunlar ve dil-bilim, dil-toplum iliskisi ayr bélim-
lerde ikiser defa ele alinmistir.

HUsamettin Arslan’in “bilim sosyolojisi denemesi” olarak ortaya koydu-
gu bu ¢alismasinin Turkiye’de ilk oldugu anlasilmaktadir. Bununla beraber
Batr’da farkli isim ya da yaklagimlarla da olsa, konuyla ilgili oldukga zengin
bir literatir bulunmaktadir. Thomas Kuhn’un “Paradigma Teorisi’nin en
dnemli boyutlarindan birini “bilim toplulugu” olusturur. Kuhn’a gére, bilim-
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sel devrimin butuin stiregleri bilimsel cemaatle gergeklesir. Bilimsel cemaat
paradigmayi; paradigma da bilimsel cemaati olusturur ve yoénetir. Bilimsel
paradigmanin degisimiyle beraber hakim paradigmaya uyumlu bir “bilimsel
cemaat” sekillenir. Bundan sonraki stiregte bilimin Uretimi ve dagitimi yeni
paradigmanin kurallarina gore, bilim toplulugu tarafindan yGrttalir. Benzer
dusuncelerin paylasildigi bir baska calisma Stanley Fish’in 1980 yilinda yap -
t1g1 Is There A Text in This Class? The Authority Of Interpretive Communities
[Bu Sinifta Metin Var mi? Yorumlayici Cemaatlerin Otoritesi]’dir. Fish’in “yo-
rumlama cemaatleri” olarak kavramsallastirdigr anlama bigimine gére,
okur, metni bireysel tercih ya da degerlendirmesiyle anladigini disiinse de
aslinda, etkisi altinda bulundugu, bir yorumlama gelenegdinin otoritesi altin-
da degerlendirmelerini yapar. Bir metnin anlami, o metni yorumlayan top-
lulugun kabulleriyle dogrudan ilgilidir. Fish, ele alinan metinlerden, farkli
yorumlama gruplarinin farkli anlamlar ¢ikarabilecegini séylerken okuma ve
anlama sdrecinde kulturel farkliliklara dikkat geker. Tum bu degerlendirme-
ler neticesinde, Turkiye’de akademik alana namzet olanlarin okumasi gere-
ken 6zgiin bir kitap oldugu anlasilmaktadir. “Epistemik cemaat” ya da “yo-
rumlama cemaatleri” gibi adlandirmalarla gergevesi gizilen hakim anlayisa
gore, bilimsel ¢alismalarin hangi esaslar Gzerine oturtulacagina dair temel
prensipler dile getirilmistir. Bilimsel ¢alismalar boyunca uyulmasi gereken
kurallarin nasil belirlendigi ve hangi otoritelerin bu kurallarn koydugu ve de-
netledigi elestirel bir gézle ele alinmisgtir. Bilgiyi elde etmenin birgok kaynagi
oldugunu soéylerken, pozitivist anlayisin dayatilmasina itiraz etmektedir.
Dogu-Bati dikotomisi Uzerinden bakildiginda calismanin genelinde, Bati
epistomolojisine bir elestiri oldugu gdrulebilmektedir. Tum dinyada bilimsel
bilginin egemenliginin arkasindaki realiteyi basarili bir sekilde ortaya koya-
bilmigtir.
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BEHIND THE MASK
Maskenin Ardinda

Sevket AKYILDIZ*
ABSTRACT

In its amateur and professional formats, the sport of boxing historically has been
associated with a physical and aggressive type of masculinity. The notion that a
boxer might have a mental health problem was not something generally discussed
in the profession. This outlook has changed in recent decades as Britain’s society re -
evaluates well-being. People are more open to talking about conditions like depres-
sion. Heavyweight champion Tyson Fury (born 1988; Unified title holder in 2015 and
World Boxing Council holder in 2020) helped pioneer this new openness in boxing.
Fury’s 2019 book Behind the Mask addresses four key themes. The first theme is his
Manchester working-class upbringing and ethnic Irish Traveller heritage. The sec-
ond is Fury’s analysis of his long-term mental health. The third and fourth themes
are his ambitions to become the world’s heavyweight champion and how he
achieved his goal in 2015 and 2020. The study includes a review of Tyson Fury’s book
Behind the Mask.

Keywords: boxing, bipolar, depression, mental health, sport.

0z

Amatoér ve profesyonel formatlarinda boks sporu, tarihsel olarak fiziksel ve agresif
bir erkeklik turayle iligkilendirilmistir. Bir boksérin akil sagligr sorunu olabilecegi di-
stincesi meslekte genel olarak tartisilan bir konu degildi. Bu bakis agisi son yillarda
Britanya toplumunun refahi yeniden degderlendirmesiyle degisti. insanlar depresyon
gibi durumlar hakkinda konugsmaya daha acgik. Agir siklet sampiyonu Tyson Fury
bokstaki bu yeni agikliga 6ncilik etmeye yardimei oldu. Fury’nin 2019 tarihli kitabi
Maskenin Ardinda dért ana temayi ele aliyor. itk tema onun Manchester’daki isgi
sinifi yetistirme tarzi ve etnik irlandali gezgin mirasidir. ikincisi ise Fury’nin uzun va-
deli zihinsel sagligina iliskin analizidir. Uglincl ve dérdiincii tema ise onun diinya
agir siklet sampiyonu olma tutkusu ve 2015 ve 2020 yillarinda bu hedefine nasil
ulastigidir. Calisma Tyson Fury’nin Maskenin Ardinda kitabinin incelemesini icermek-
tedir.

Anahtar Sozciikler: boks, bipolar, depresyon, akil sagligi, spor.
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Fury, Tyson (2019). Behind The Mask: My Autobiography. London: Century.

In its amateur and professional formats, the sport of boxing historically
has been associated with a physical and aggressive type of masculinity.
The notion that a boxer might have a mental health problem was not
something generally discussed in the profession. This outlook has changed
in recent decades as Britain’s society re-evaluates well-being. People are
more open to talking about conditions like depression. Heavyweight cham-
pion Tyson Fury (born 1988; Unified title holder in 2015 and World Boxing
Council holder in 2020) helped pioneer this new openness in boxing.

Fury’s 2019 book Behind the Mask addresses four key themes. The first
theme is his Manchester working-class upbringing and ethnic Irish Traveller
heritage. The second is Fury’s analysis of his long-term mental health. The
third and fourth themes are his ambitions to become the world’s heavy-
weight champion and how he achieved his goal in 2015 and 2020.

The book’s first theme (in Chapters Two and Three) is Fury’s ambitions,
marriage and family, and personal challenges (notably, diet control, weight
gain and reduction). Fury outlines his Christian beliefs and says the Bible
and religious practice have helped him when facing problems in life, espe-
cially when depression sets in. The values of his Irish Traveller heritage are
also outlined, including how, traditionally, Traveller children left school at
the age of ten and took up paid employment, buying and selling and la-
bouring work. Early on, he learned about work and speaking confidently in
public. Fury took this route, though, with hindsight, he now encourages Irish
Traveller and Gipsy children to pursue formal education. He notes how edu-
cation institutions help young people to mix across different communities.
Pointed out in the book by the author is the racism that Irish Travellers and
Gipsies face in contemporary British (and European) society. However, as
social attitudes change, negative stereotyping is being criticised. Fury re-
ported that when he was growing up, Irish Travellers, did not discuss de-
pression, as they encouraged each other to carry on living regardless.

The book’s second theme centres on Fury’s long-standing bouts of de-
pression, bipolar disorder and obsessive-compulsive disorder and how his
mental state has affected his childhood, adult life and sporting career. His
mood swings and his illness made life difficult for him, his family and
friends. In his early boxing career, Fury played the role of an entertainer and
showman seeking to please the audience and boxing’s business communi-
ty. However, he learnt that the highs and lows of the sport negatively im-
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pacted his mental health. In particular, there are the intense stresses and
strains due to training, fighting, and dealing with the boxing fraternity. In
response, Fury explains he developed routine practices of training designed
to control or at least reduce the return of his depression. Despite his major
success in the boxing ring and the material wealth that came with it, his
mental health condition requires daily management. Today, he is a mental
health ambassador. Fury generously donated his million-dollar prize from
his 2020 fight to people experiencing homelessness (and depression).

The book’s third theme outlines his amateur and professional boxing
career with detailed first-hand accounts of his boxing fights against world
champion contenders and champions (see Chapters Six, Seven, Eleven and
Fourteen). A descriptive review of boxing terminology and his main fights
assist the reading; it includes Fury’s feelings and challenges for each fight.
He says he wished to become a world boxing champion since first training in
a local boxing gym as a youth. His father also trained him; Fury comes from
a family of famous nineteenth and twentieth-century bare-knuckle fighters
and fighting men in Ireland and England. (The author mentions that some
of his predecessors likewise had mental health issues.) Fury has boxed for
England and Ireland and had boxing successes in Britain and Europe, be-
coming a professional in 2008 (aged 20). He won the Unified Heavyweight
World Champion title by defeating Ukrainian boxer Wladimir Klitschko in
2015. Later, he returned to boxing, and after proving himself to the boxing
authorities by defeating several contenders, Fury, in 2020, won the WBO
champion title by overcoming American boxer Deontay Wilder in the United
States.

The fourth theme of the book is Fury’s return to boxing and quest for
world boxing championship status after he relinquished his world titles in
2016 due to mental health problems and weight gain. However, his drinking
and partying stopped, and he took long-term training and diet seriously
again. Fury delves into some detail in describing the struggle to regain his
world boxing championship status. He highlights his emotions, psychology,
and training journey as he prepared for his 2020 fight with Wilder.

The book’s strength is its openness about mental health in the general-
ly male-dominated boxing world. This book will help to change attitudes
about sportspeople and mental health. The work questions the notion of the
silent, strong man who does not express his feelings. The book’s content
will further the debate about toxic masculinity. This autobiography offers
men an alternative model of well-being; it highlights people who care
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about others experiencing persistent depressive disorder. In 2020, a British
newspaper, The Daily Telegraph awarded the book the Sports Book of the
Year. Fury’s story is honest and revealing, and though he labels himself the
“Gipsy King”, many fans would add a second “title” and kindly and respect-
fully refer to him as the “People’s Champion™.

References

Fury, Tyson (2019). Behind The Mask: My Autobiography. London: Century.
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YAZAR REHBERI

KUltar Arastirmalari Dergisi’nde yayinlanmak tGzere génderilecek ¢alismalarin asagi-
daki islem basamaklarini izlemeleri gerekmektedir:

1. Dergiye yayinlanmak Uzere ¢alisma génderilmesi igin sorumlu yazar tarafindan
TUBITAK Dergipark sistemine sahsi Uyelik kaydi yapilmasi gerekmektedir. Dergipark
sitemine kayit olmak igin https://dergipark.org.tr/tr/login linkinden agilan pencere -
lere kigisel bilgilerinizi girerek kullanici adiniz ve sifrenizi olusturabilirsiniz.

2. Dergipark sistemine kaydin ardindan yazarlar Kaltdr Arastirmalari Dergisi’nin ma-
kale gonderi paneline https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder linkinden ulasarak
makalelerini ve dosyalarini yukleyip sureci baslatirlar.

LT3 Pt}

3. Kultdr Arastirmalan Dergisi “yayin etigi”, “arastirma etigi” ve “yasal/6zel izin bel -
gesi alinmas!” ile ilgili uluslararasi standartlara ve kurallara uygun yayin anlayigini
benimsemistir. Bu bakimdan galigmalarin sisteme ytiklenmesi asamasinda etik kurul
belgesi gerektiren gcaligmalarla ilgili olarak “Etik Kurul Belgesi” de ek dosyalar olarak
sisteme yuklenmelidir. Etik kurul belgesi gerektiren ¢galismalar igin derginin sitesinde
yer alan “Etik ilkeler ve Yayin Politikasi”na bakiniz.

4. Bagkalarina ait élgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alin-
masi ve bu hususun belirtilmesi; kullanilan fikir ve sanat eserleri igin telif haklan
duzenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.

5. Makalelerin Kalttr Arastirmalari Dergisi’ne génderilmesi, yayimi igin bagvuru ola-
rak kabul edilir. Yayin igin kabul edilen makalelerin yazarlari, galigmalarinin telif
haklarindan feragat etmis kabul edilirler. Telif Hakki Devir Formu derginin sitesinde
ilgili baglantida yer almaktadir. Yayin kabull kararindan sonra yazarlar, bu formun
imzali-taranmig editorlige gondermekle mukelleftirler.

6. Dergimize makale génderen yazarlarin ayrica orcid.org adresinden Ucretsiz Gyelik
yaparak temin edecekleri ORCID kimlik numaralarini makale metinleri ile birlikte
editorluge iletmeleri gerekmektedir.

7. Cok yazarli makalelerin sonunda; arastirmacilarin katkir orani beyani; ayrica her
makale i¢in (varsa) destek ve tesekklr beyani, catisma beyanina yer verilmelidir.
Yayin kabull kararindan sonra form doldurup imzalanarak ek dosya seklinde editor-
LGgUmize gdnderilmelidir.

8. Dergimizin yayin surecindeki tiUm editoryel is ve islemler, gift kor hakemlik deger-
lendirmeleri ve yayin agamalari internet tabanli sifre korumali TUBITAK Dergipark
sistemi Gzerinden yuritalmekte; bu da yazarlara, hakemlere ve editérlere hizli erigsim
imkéni vermektedir. Bu bakimdan sisteme ylklenmis olan ¢aligmalarinizin tim
asamalarini Dergipark Uzerinden olusturmus oldugunuz kullanici adi ve sifrenizle
gireceginiz “Kullanici Paneli”’nden takip edebilirsiniz.

Yaziniz agagidaki yazim kurallarina uygun bigimde olmalidir:
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Baslik: Turkge baslik koyu ve blyik harflerle 12 punto, ortalanmis sekilde; ingilizce
baslik ise Turkge basligin hemen altinda, normal, sadece ilk harfleri buyik, 11 punto
ve ortalanmig sekilde olmalidir. Makalenin basligi, en fazla 12 kelime olmalidir.

Yazar adi: Yazar adi ve soyadi saga yasli, koyu 11 punto olmalidir. Yazarlarin unvani,
gorev yaptiklar kurum ve eposta adresleri * isaretiyle dipnotta verilmelidir. Hakem
sUrecinde bu isim kaldirlarak yazi isimsiz bir bigimde hakemlere gonderilir.

Oz: Makalenin bagligindan sonra en az 150 en fazla 250 kelimeden olugan Tirkge ve
ingilizce 6z (abstract), 5 kelimelik Tirkge ve ingilizce anahtar kelimeler 11 punto
olarak yazilmalidir. Oz, calismanin kapsami, amaci, yéntemi, etkileri ve sonuglari
hakkinda fikir verici mahiyette olmalidir.

Sayfa dizeni: Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari asagi-
daki gibi dizenlenmelidir:

Kagit Boyutu: A4 (21-29,7 cm)

Kenar Bosluklari: Tim kenar bosluklari 2,5 cm.
Yazi tipi: Times New Roman

Yaz tipi stili: Normal

Boyutu (normal metin): 12

Boyutu (dipnot metni) : 10

Paragraf Araligi: Once 0 nk, sonra 6 nk

Satir Araligi: Tek (1)

Bolim basliklari: Alt basliklarin hepsi ilk harfleri buyuk olacak gekilde ve koyu olma-
Lidir. Numaralandirma tercih edilirse “Girig” ve “Sonu¢” bélimune numara verilme-
melidir.

Tablo ve sekiller: Tablo veya sekillerin numarasi ve adlari tablo veya seklin hemen
altinda olmalidir.

Hacim: Makale, ekler déhil olmak Gzere en fazla 10.000 sdzclk olmalidir.

Diger hususlar: Ozel bir yaz tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yazi tipi de,
yaziyla birlikte gonderilmelidir. Yazilarda sayfa numarasi, Gst bilgi ve alt bilgi gibi
ayrintilara yer verilmemelidir. Yazim ve noktalama agisindan, makalenin ya da ko-
nunun zorunlu kildigr 6zel durumlar diginda, Tark Dil Kurumu’nun Yazim Kilavuzu
esas alinmalidir. Yazilarin kaynakgalarinda Latin alfabe disinda bagka bir alfabe
karakterleri kullanitmamalidir.

Kaynaklarin Diizenlenmesi

a. Metin ici génderme

Metin iginde kaynak gésterimi asagidaki sekillerde yapilmalidir. Metinde uygun yerde
parantez agilarak, yazar(lar)in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan sayfa numarasi
belirtilir.

Ornek: (Koprill, 1966: 71-76).
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Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yontem uygulanir;
age., agm. gibi kisaltmalar kullanitmamalidir.

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez iginde yazarin adini tekrar et-
meye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.
Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar kullaniltmalidir.
Ornek: (Aca ve Yolcu, 2017: 72)

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi kul-
lanilmalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktali virgulle ayrilma-
Lidir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)

Metin icinde yer almasi uygun gértilmeyen agiklamalar igin sayfa alti dipnot yéntemi
kullanilmali ve bu notlar metin iginde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.

Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmig ise bu belgelere gondermeler (Belge-1)
veya (Arsiv-1) seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynakgada ilgili ibarenin karsisina
arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

Metin iginde sézli kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler “Kay-
nak Kisi“ anlamina gelecek sekilde (KK-1) seklinde belirtilmeli, calismanin kaynak-
lar kisminda “SézLlU Kaynaklar® alt basligr altinda her bir kaynak kiginin bilgisi metin
icinde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metin iginde internet kaynaklarindan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler
(URL-1, URL-2...) seklinde belirtilmeli, ¢alismanin kaynaklar kisminda (tercihen
“Elektronik Kaynaklar® alt basligi altinda) her bir alinti uzantisi metin iginde yapilan
gdénderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metinde vurgular tirnak iginde, eser isimleri italik olarak gosterilmelidir. Beg satirdan
fazla alintilar, tirnak isareti kullanilmadan blok seklinde 1 cm. igeriden baslatilmali-
dir.

b. Kaynakganin dizenlenmesi

Kaynakgada sadece yazida gdonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir. Bir yazarin birden gok galismasi kay-
nakgada yer alacaksa yayin tarihine gére eskiden yeniye dogru bir siralama yapil -
malidir. Ayni yilda yapilan galismalar igin “a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar
metin iginde yapilan géndermelerde de ayni olmalidir.

Kitap:

Kopralt, Mehmet Fuat (1999). Edebiyat Arastirmalari. Ankara: Tark Tarih Kurumu
Basimevi.
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Etik ilkeler ve Yayin Politikasi

Acik Erisim ve Lisans Politikalari

Telif Haklari Politikasi

Yayin Degerlendirme Siireci hakkinda bilgi almak igin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder sitesine bakiniz.
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