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Folklor Akademi Dergisi, dort ayda bir elektronik ortamda yayimlanan uluslararasi ve hakemli bir
dergidir. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarina ait olup yayin haklari ise Folklor
Akademi Dergisi’ne aittir. Yayincinin yazili izin belgesi olmaksizin dergide yayimlanan yazilarin bir
kismi ya da tamami basilamaz ve ¢ogaltilamaz. Yayin kurulu dergiye génderilen yazilari yayinlayip
yayinlamama hakkina sahiptir.
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EDITORDEN

Saygideger Okur,

Yayin hayatinin 7. Yilinda olan Folklor Akademi Dergisi 2024 yilinda Dogumunun 300. Yilinda
Mahtumkulu Firaki ve Tiirkmen Edebiyati adli 6zel sayisiyla kiymetli okuyucularinin istifadesine
sunulmustur. Say1; 16 arastirma makalesi ihtiva etmektedir. Makalelerin eksenini Mahtumkulu Firaki’nin
siirleri iizerine yapilan edebi incelemeler olusturmaktadir. Bunun yaninda ilahiyat, Felsefe, Sosyoloji, Dil
Bilimi igerikli caligmalar da sayida yer almigtir.

Dogumunun 300. Yilinda Mahtumkulu Firaki ve Tiirkmen Edebiyati adl1 6zel sayinin birinci makalesi
Mehmet Siirur Celepi’nin kaleminden ¢ikan “Mahtumkulu’nun Kanon Yolculugu” adini tagimaktadir.
Calismada Mahtumkulu’nun Tiirkmenlerin kanon derecesine ulagabilecek en 6nemli sanat¢1 ve miitefekkiri
oldugu drnekler ile ortaya konulmustur. Sayinin ikinci ¢alismasi “Mahtumkulu’nun Siirlerinde Leffii Nesr”
basligini tasimakta ve Melek Erdem tarafindan yazilmistir. Caligmada Mahtumkulu’nun siirlerinde leff i
nesr sanatini biitiin tiirleri ile ve dikkat c¢ekici bir sekilde kullandig: ele alinmistir.

Mehman Hasanli’nin kaleme aldig1 “Tiirkmon Yazigis1 Qili¢ Quliyevin “Mashtimqulu” Romaninda
Mohtimqulu Foraqginin Obraz1” baslikli yazi saymin tgiincii ¢alismasidir. Calismada otobiyografik bir
roman olan “Mshtimqulu” lizerine inceleme yapilmistir. Selcan Saglik Sahin “Mahtumkulu’nun Yasname
Tiiriinde Yazilmis Siirlerinde insanoglunun Yas Yillar” bashkli yazisinda Tiirk diinyas: edebiyatmin
miisterek tilirlerinden yasnamelerin Mahtumkulu’nun edebi yaraticiligindaki yerine deginmis ve Tiirkmen
folkloru ve kiiltiirii hakkinda dikkat c¢ekici bilgiler paylagsmigtir. Ciineyt Akin’in “Mahtumkulu’nun
Siirlerinde “yagsy” ve “Yeg” Kavramlari Baglaminda Nasihat ifadelerinin Normatifligi” baslikli

makalesinde Mahtumkulu'nun nasihat igerikli siirleri “ye§” ve “iyi” kavramlar1 iizerinden felsefenin
'normatif' yaklasimiyla analiz edilmistir.
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Sayinin altinct makalesi “Tiirkmen Bahsilik Geleneginde Mahtumkulu: Ilaman Bahsi Ornegi” adin1
tasimakta ve Halil Ibrahim Sahin tarafindan yazilmistir. Caligmada Tiirkmenistan sahasi bahgilik
geleneginde Mahtumkulu’na ait eserlerin icra edilisi ve bunlarin hem bahsilik gelenegi hem de Tiirkmen
halki tizerindeki etkilerine deginilmistir.

Dogumunun 300. Yilinda Mahtumkulu Firaki ve Tiirkmen Edebiyati adli 6zel sayimizin yedinci
makalesi Tolga Dursun tarafindan kaleme alinmistir. Calismada Mahtumkulu’ Divani’nin séz varligi
lizerine gosterge ve metaforik Usluptan hareketle “edebiyat ve din sosyolojisi” g¢er¢evesinde
“coztimlemeler” yapilmistir. Sekizinci ¢alismay1 yazan Tahir Asirov, Tiirkmen edebiyati hakkinda 6nemli
calismalar1 bulunan Samoylovi¢’in Mahtumkulu iizerine yaptig1 incelemeleri degerlendirmistir. Calisma
“Rusya Imparatorlugu Doneminde Mahtumkulu Calismalari: A. N. Samoylovi¢ Ornegi” bashigini
tasimaktadir. Saymin dokuzuncu c¢alismast Ovezmuhammet Abdillayev tarafindan yazilmistir.
“Mahtumkulu’nun  Siirlerinde Iyi Koétii Kavramlar” bashigini tastyan c¢alismada Mahtumkulu’nun
siirlerinde iyilik ve kotiliik kavraminin anlam igerigi ele alinmis ve bu kavramlarin bir sembol olarak hangi
anlam agilimina sahip oldugu izah edilmistir. Onuncu ¢aligmanin bagligi “Tiirkmen Tiirk¢esinin Agiklamali
So6zIligii’nde Mahtumkulu’nun Yeri” basligini tagimaktadir. Merve Giin ve Berdi Sartyev tarafindan kaleme
alman c¢alismada Tirkmencenin en kapsamli sozliikklerinden biri olan Agiklamali Sozliikte
Mahtumkulu’nun yeri incelenmis, sairin Tiirckmen edebi dilinin tesekkiiliinde ne kadar 6nemli bir yere sahip
oldugu ortaya konulmustur.

Sayinin on birinci ¢aligmasi1 Hidayet Peker’in kaleminden ¢ikan “Azadi’den Mahtumkulu’ya Din”
baslikli yazidir. Calismada Mahtumkulu’nun yetismesinde biiyiilk emegi olan babasi Azadi’nin edebi
eserlerinde Islam dinine ait unsurlarin ne kadar énemli bir yer tuttugu, bu durumun oglu Mahtumkulu’nun
siirlerinde aymi sekilde yer aldig1 6rnekler iizerinden ortaya konulmustur. On ikinci ¢aligmanin baslig
“Magtymguly Pyragynyn Sygyrlarynda Milli Lybaslar Barada” olup Aynabat Babayeva tarafindan
yazilmigtir. Calismada Mahtumkulu’nun siirlerinde gecen geleneksel kiyafet adlar1 hakkinda degerlerdirme
yapilmistir. Giilbahram Molotova ve Elvira Molotova’nin birlikte yazdiklar1 on figiincii ¢aligma
“Mahtumkulu Firaki’nin Yaraticihginda Folklor Unsurlart” bashigmi tasimaktadir. Mehmet Temizkan
sayinin on doérdiincii ¢alismasi olan “Mahtumkulu’nun Hz. Muhammed Sevgisini Ifadesinde Hikaye
Kahramanlariin Yeri” baglikli ¢aligmasinda Mahtumkulu’nun Hz. Peygambere olan sevgisini anlatmada
Tahir, Ziihre, Yusuf, Ziileyha, Ferhat, Sirin gibi halk hikayelerimizin sevilen kahramanlarinin adlarindan
nasil yararlandig1 6rnekler iizerinden incelenmistir. Ramazan Gafarli “Molla Ponah Vagif Vo Mahdumaqulu



Foraqi Poeziyasinin Tipoloji Miigayisosi” baglikli calismasinda Azerbaycan sahasinin 6nemli isimlerinden
Molla Penah Vagif ile Mahtumkulu’nun siirleri {izerine mukayeseli bir ¢alisma yapmistir. Saymin son
calismast Galib Sayilov’a aittir. “Tiirk Tofokiiriniin Mahdumqulu Piragi Zirvesi” baslikli ¢alismada
Mahtumkulu’nun Tiirk islam kiiltiir ve medeniyetinin énde gelen sahsiyetlerinden biri olmasi hakkinda
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Bilindigi tizere Tiirk diinyasinin dil ve edebiyat sahalarinin, kendilerini temsil etme vasfi kazanmig
“abide sahsiyetler”i vardir. Cagatay/Ozbek sahasi denince Nevayi’nin, Kazak sahasi denince de Abay’m,
Kirgiz sahasi denince Aytmatov’un akla gelmesi, mensup olduklar dil ve edebiyat sahalarini temsil etmeyi
kazanmis olmalarinin bir sonucudur. Tiirkmenistan sahasini temsil eden abide sahsiyet de, “Pirag: (Firaki)”
mahlasiyla siirler kaleme almis olan Mahtumkulu’dur. 2024 yi1li Mahtumkulu’nun dogumunun 300. yilidir
ve TURKSOY 2024 yilim “Dogumunun 300. Yilinda Tiirk Diinyasinda Mahtumkulu Firaki Anma Yili”
olarak ilan etmistir. Bu amag¢ dogrultusunda Folklor Akademi Dergisi olarak “Dogumunun 300. Yilinda
Mahtumkulu Firaki ve Tiirkmen Edebiyatr” adli 6zel bir say1 yayimladik. Bu 6zel saytya katki saglayan
yazarlarimiza, editorlerimize, mizanpaj ekibimize, biiyiikk sabir ve emek sarfeden hakemlerimize ve
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MAHTUMKULU’NUN KANON YOLCULUGU
Mehmet Surur CELEPI”

Oz

Milletlerin insa ve teskilatlanma siireglerinde sanatg¢ilar, miitefekkirler, bilim insanlari, din adamlari, askerler
ve toplumsal bellekte karsilig1 olan birtakim insanlar alanlariyla ilintili islevler yiiklenirler. 1991 yilinda bagimsiz olan
Tiirkmenistan’da, 18. yiizyildan bagimsizlik tarihine kadarki siire¢te kurulmaya calisilan Tiirkmen birliginin fikir
ingasini saglayan bas miitefekkir Mahtumkulu’dur. Dogumunun 300. yi1ldéniimii olmasi nedeniyle 2024 yili kurum ve
kuruluslar tarafindan Tiirk diinyasinda Mahtumkulu yili olarak ilan edilmistir. Mahtumkulu’nun Tiirkmen dili ve
edebiyati i¢in 6nemi ve Tiirkmen birliginin insa siirecinde yiiklendigi islevler bir¢ok arastirmaninin konusu olmustur.
Bu caligmada ise Mahtumkulu’nun Tiirkmenler i¢in kanon olarak kabul edilip edilemeyecegi ve kanonlasma siireci
incelenecektir.

Kanon kavrami ilk anlamiyla teknik ¢izim ve yap1 islerindeki bir terim olarak 6l¢i, sirik, cetvel anlamlarinda
kullanilmistir. ilerleyen siireclerde kilise tarafindan dini bir anlam kazanarak ilahi mesajlarin ve kitaplarm biitiini
anlamlarinda kullanilir. Her iki anlam alaninda da degismezlik, kistaslik, 6l¢ii gibi kavramlar belirginlesir. Zamanla
dini hiiviyetini kaybeden kelime giizel sanatlarda, 6zellikle edebiyatta drnek/model olan ve kural/norm belirleyen
anlamlaria sahip bir terime doniisiir.

Tiirk kiiltiir tarihinde ve edebiyatinda kanon sayilabilecek birgok sanatgidan, miitefekkirden bahsedilebilir.
Genelde Tiirk diinyasinin, 6zelde ise Tiirkmenlerin abide sahsiyetlerinden biri olan Mahtumkulu da yasadigi donemde
yiklendigi islevler ve bireylerin kendilerini evrende konumlandirmalarinda izlemeleri gereken yol haritasini
yayginlastirmaya ¢alismasindan dolayi ¢aglar iistii ufka sahip bir kanondur.

Kanonlagma siirecinde hem belirleyiciler ve kistaslart hem de kanonlagma i¢in uygun zeminin olmasi gerekir.
Kanonlagma i¢in ortak deneyimin, tarihsel siirekliligin, kiiltiirel bellegin ve kadrolasmanin mutlak zorunluluk oldugunu
belirtmek gerekir. Bu siiregler, en iyi modeli/6rnegi/normu 6ne ¢ikardiginda kanonlasma siireci baglar. Bu siireci
Mahtumkulu 6zelinde inceledigimizde, Tiirkmenistan’in 18. yiizyilda i¢inde bulundugu kaotik durum, yeni bir dogusun
baslayacak olmasi ve kanon se¢iminde isaret edilen belirleyicilerin de iizerinden {ig asir gegmis bir miitefekkirin kanon
olarak belirlenmesinde hem fikir olmasi, Mahtumkulu’nun tefekkiir ve tezekkiir asamalarindaki siireci ve yiiklendigi
islevler hem edebi ¢evrelerin hem siyasetin hem de halkin onu kanon olarak kabul etmelerinde fikir birligine sahip
olduklarini gosterir.

Anahtar Kelimeler: Kanon, Edebiyat, Edebiyatta Kanon, Mahtumkulu, Tiirkmen Birligi

* Dog. Dr., Pamukkale Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Denizli /Tiirkiye
msururcelepi@gmail.com, ORCID: 0000-0003-0353-3876



MAHTUMKULU'S CANON JOURNEY

Abstract

In the construction and organization processes of nations, artists, thinkers, scientists, clergy, soldiers and some
people who have a counterpart in social memory undertake functions related to their fields. Mahtumkulu is the chief
thinker who helped build the ideas of the Turkmen unity that was tried to be established in Turkmenistan, which became
independent in 1991, from the 18th century until the date of independence. Since it is the 300th anniversary of his birth,
the year 2024 has been declared as the Mahtumkulu Year in the Turkish world by institutions and organizations. The
importance of Mahtumkulu for Turkmen language and literature and the functions it played in the process of building
the Turkmen unity have been the subject of many researches. In this study, whether Mahtumkulu can be accepted as a
canon for Turkmens and the canonization process will be examined.

The concept of canon was first used as a term in technical drawing and construction works, meaning measure,
pole, ruler. In the following periods, it gained a religious meaning by the church and is used to mean the whole of divine
messages and books. In both fields of meaning, concepts such as constancy, criterion, and measure become evident.
Over time, the word loses its religious identity and turns into a term with the meaning of being an example/model and
determining a rule/norm in fine arts, especially in literature.

Many artists and thinkers who can be considered canon in Turkish cultural history and literature can be
mentioned. Mahtumkulu, who is one of the monumental figures of the Turkish world in general and the Turkmens in
particular, is a canon with a timeless horizon due to the functions he assumed during his time and his attempt to
popularize the road map that individuals should follow in positioning themselves in the universe.

In the canonization process, there must be both determinants and criteria and a suitable basis for canonization.
It should be noted that common experience, historical continuity, cultural memory and staffing are an absolute necessity
for canonization. When these processes highlight the best model/example/norm, the canonization process begins. When
we examine this process specifically in Mahtumkulu, the chaotic situation that Turkmenistan was in in the 18th century,
the fact that a new birth was about to begin, and the fact that the determinants indicated in the canon selection agreed
on the determination of a thinker three centuries later as canon, Mahtumkulu's process in the stages of contemplation
and contemplation. and the functions it undertakes show that both literary circles, politics and the public have a
consensus in accepting it as canon.

Keywords: Canon, Literature, Canon in Literature, Mahtumkulu, Turkmen Union
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Giris
Mahtumkulu’nun dogumunun 300. yili olmasindan dolayr 2024 yili, Tiirk diinyasinin birgok
bolgesinde Mahtumkulu yili olarak ilan edilmistir. Bu anlamli y1l icerisinde basta Tiirkmenistan ve Tiirkiye

olmak tizere, Tirk Diinyasinin bircok bolgesinde bilimsel etkinliklerle Mahtumkulu’nun anilmasi
planlanmaktadir.

Tirkmen dili, edebiyat1 ve devlet teskilati icin simge bir degeri olan Mahtumkulu ve divani hakkinda
bugiine kadar bir¢ok bilimsel ¢aligma yapildi. Bu ¢alismalarda Mahtumkulu’nun Tiirkmen dili ve edebiyati
icin onemi ve Tirkmen birliginin insa siirecinde yiiklendigi islevler c¢esitli yonleriyle incelendi. Bu
caligmalar bir miitefekkir olan Mahtumkulu’nun kendi dénemi i¢in, sonrasindaki {i¢ asir i¢in, giiniimiiz i¢in
ve gelecek icin bir firsat oldugunu ortaya koydu. Giintimiizde bireylerin ve bireylerden miitesekkil
toplumlarin igerisinde bulunduklar1 ¢ikmazlara bir¢ok ¢6ziim 6nerisi getirilmektedir. Genelde biitiin diinya
insanlari, 6zelde ise Tiirkmenistan halki, Mahtumkulu’nun tefekkiir diinyasini bir ¢6ziim Onerisi ve firsat
olarak goriip degerlendirmelidir. Diinya medeniyet tarihinde, bu sekilde ufka sahip olan bireyler veya sanat
eserleri bir “6rnek model” olduklarindan kanon olarak kabul goriirler. J. Assmann, her donemin kendi
kanonunun oldugunu belirtir (2015:130). Bu yazinin hareket noktasi da ¢aglar1 asan bir ufka sahip olan
Mahtumkulu’nun hem gegmis hem giintimiiz hem de gelecek icin bir firsat olmasindan hareketle bir kanon
sayilip sayilamayacagidir.

Makalede oncelikle kanon kavrami ve kavramin anlam alanmi incelenecek ve edebiyatta kanon
tartismalarina deginilecektir. Ardindan bu tartismalar ve kistaslar cer¢evesinde Mahtumkulu’nun
kanonlagma siireci incelenecektir.

1. Kanon Kavrami ve Semiyosferi

Kanon kavrami ve ondan tiireyen kanonik, kanoniklesme, kanonlagsma gibi kelimeler, Bat1 diinyasinda
ylzyillardir tartisilirken, Tiirk akademisinde ve edebiyatinda yenice tartisma konusu olmustur. Bazi yeni
kavramlarin Tiirk edebiyatinda ve biliminde kullanilirken ortaya ¢ikan anlam karmasalart kanon kavrami
i¢in de yasanmustir. Bu karmasa Tiirkce sozliiklere de yansimustir. ilk olarak 1983 yilindaki Tiirkce Sozliikte
“kanon” kelimesine yer verilmistir. S6z konusu tanim, kanon kavraminin ve semiyosferinin (Celepi 2023)
pek de anlasilmadigim gostermektedir. Ilgili maddede “kanon” kelimesinin Yunanca kaynakli oldugu
belirtilmis, “Belirgin araliklarla ilerleyen iki ya da daha ¢ok sesin dykiilenmesiyle olusan biitiin” seklinde
bir tanim verilmis ve bunun bir miizik terimi olduguna dikkat ¢ekilmistir. Daha sonra kanon kelimesinin
2005 yilindaki Tiirkge Sozliikteki tanim1 ve kelimenin mensei biraz degisir. Kelimenin Fransizca “canon”dan
gectigi ve “esit araliklarla ilerleyen ancak birlikte degil, art arda duyulan iki veya daha ¢ok sesin birbirini
stirekli taklit etmesiyle olusan biitiin” (2005: 1062) seklindeki miizik terimi oldugu belirtilmistir. Elektronik
ortamdaki Tiirk¢e Sozliikte ise kavrama yer verilmis ama yine tanim degiserek “Herhangi bir konuda
otoritelerinin belirledigi secimler biitiinii” seklinde bir tanim yapilmis ama hangi alanin terimi olduguna dair
bilgi paylagilmamistir. Kanon kavrami, kurumun Felsefe Terimleri Sozliigiinde ise “Belli bir alanda gegerli
olan kural ve ilkelerin toplami” seklinde tanimlanmir (URL-1). ilhan Ayverdi’nin hazirladig1 Misalli Biiyiik
Tiirkge Sozliikte de kelimenin Fransizca “canon” dan gectigi ve bir miizik terimi olarak “Bir 6nceki nagmenin
tam olarak tekrarlanmasi suretiyle meydana gelen ¢ok sesli miizik eseri” tanimi1 yapilir (2008: 1574). Kurum
sozliigiiniin yani sira Ahmet Cevizci Kanon kelimesini Felsefe Terimleri Sozligiinde inceler. Kelimenin Ing.
“Canon”, Fr. “Canan”, Alm. “Kanon” oldugunu bildirir ve “Mantiksal ve bilimsel yontemlerin kendisine
tabi olmak durumunda oldugu temel ve dnemli bir kural, ilke ya da 6lgiit. Belli bir alanda gegerliligi olan
kural ve ilkeler toplami. Normatif bilimlerde, temele konacak, 6l¢ii alimacak norm, izlenecek model ya da
pratik kural” tamimlarina yer verir (2005: 968). Genel itibariyle sozliiklerde kanon i¢in biitiin, segimler
biitiinii, ilke toplami, kural, 0l¢ii, Olciiler toplami gibi anahtar kelimelerin kullanmildig1 dikkatlerden
kagmamalidir.

Tiirk¢e Sozliikklerde kanon i¢in kullanilan anahtar kelimeler, Bat1 literatiiriinden bize gecen kavramin,
s6z konusu literatiirde de benzer kodlamalara sahip oldugunun ipucudur. Oncelikle arastiricilarm “kanon”
kelimesine kaynak olarak Sami dillerini gdsterdiklerini belirtmek gerekir. Buradan Yunancaya ve diger
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dillere gectigi goriisii hakimdir. Kanon Yunan kiiltiirline digardan giren bir nesneye verilen isimdir. Kanon,
“kann” (boru) kelimesi ile baglantilidir. Bu da Ibranicedeki “qaneh”, Aramicedeki “qanja”, Asurcadaki
“qanu” ve en nihayet Siimercedeki “gin” kelimelerine kadar gider. Kanon, ingaat sanatinin bir aracidir ve
“diiz sirik, sopa, cetvel” anlamina gelir (Assmann, 2015: 116).

1.1. Kanonun Anlam Gelisimi ve Degisimi

Kanon kelimesi ilk ve temel anlamiyla insaatlarda kullanilan diiz sirik, sopa, cetvel gibi anlamlara
gelse de literatiirde mecazi kullanimlari en yogun olan kelimelerdendir. Ilk baslarda kanon kelimesi heykel
sanati, agag isleri ve yap1 tekniklerinde kullanilan “diiz bir nesne” ya da “6l¢li” (marangoz cetveli) anlamina
geliyordu. Carlo Ginzburg, “Kelimelerin devamliligi anlamlarin devamliligini garanti etmez.” climlesini tam
da “kanon” i¢in sOylemis gibidir. Kanon, zamanla ¢esitli anlamlar kazanmig ama asil anlam merkezden
uzaklastirilmamistir (Anar, 2013: 42). Bu yiizden ilk baglarda Kanon, daha ¢ok Hz. Musa’ya ait yasa, ruhani
meclise ait karar veya tekamiil siirecinde erginlenme ilkesi olarak kavrandi. Fakat anlamu siirekli degisti. J.
Assmann, olusan bu ¢ok anlamligin dort grupta toplanabilen mecazi mecazi anlamlar ortaya cikardigini
belirtir. Ilk anlam grubu olarak “dlgek/cetvel/dl¢iit”ii; ikinci anlam grubu olarak “drnek/model”i; iiciincii
anlam grubu olarak “kural/norm”u ve dordiincii anlam grubu olarak ise “tablo/liste” anlam grubunu belirler.
Olgek/cetvel/dlgiit mecaziyla kanon, bir parganin dlgiimlerinde biitiiniin ve biitiiniin dl¢iimlerinde en ufak
parcanin boyutlarinin géz 6niinde bulundurulmasina izin veren metrik sistemdir. Burada s6z konusu olan
giivenilir bilgilerin, sagladig1 6l¢ekler bulmak, dogru ile yanlisi, gercek bilgiyle yanilsamayi ayirt edebilmek
icin ol¢iitler olusturmaktir. Euripides i¢in “kanon” ahlaki anlamda, “dogru” ile “egri” arasindaki farkin (yani
ahlaken dogru ve yanlisin) olgiitiidiir. Burada “cetvel” anlami ile somut baglanti agik olarak ortaya
cikmaktadir. Kanon kavraminin insanlara ya da belli insan tiplerine “6l¢ek” olarak, yani dogru tutum 6rnegi
olarak kullanilmasina ilk kez Aristoteles etiginde rastlanir. Burada “davranis kanonu” olarak “mantikli”
ifadesi kullamilir (2015: 116-119). Dogru 6lcii insan bedenine de uyarlanmaya baslar. Ornegin Yunan
heykeltirag Polykleitos M.O. 5. yiizyilin ortalarina dogru bedenin kusursuz orantilarla anlatilabilen giizelligi
tizerine, Kanon isimli bir metin yazmistir. Bu metinde insan viicudunun ideal oraninin 6lgiilerini (altin orani)
belirlemeye calismistir. Bu 6l¢iiyii goriiniir kilmak amaciyla da ideal olciileri somutlagtiran, daha sonra
kanon ismiyle sohret kazanacak olan bir heykel yapmistir (Anar, 2013: 43).

J. Assmann kanon kelimesinin yiiklendigi ilk anlam grubu olarak dl¢iiniin “kesinlik” bildirmesine ve
degistirilmez olmasina atif yapar. Insaattaki islemlerindeki cetvel, sirik, metre gibi kavramlar bu “kesinlik”
diisiincesinin saglayicisidirlar. Birinci anlam grubundaki somutluk sonraki anlam gruplarinda soyutlasir.
Ama bu soyutlasma siireci her anlam grubunda farkliliklar icerir. Ornegin 6lcii diisiincesi ile olusan ve
somutluk kesinlik bildiren 6lgek ve cetvel ikinci anlam grubu olan 6rnek/modelde biraz soyutlasarak kural
anlaminda kullanilir. Her kuralct estetik, miikemmelligin nesnelesmesi olarak “biiyiik” eserleri merkeze alir.
Bu yiizden kanon, “parmakla gosterilen”dir (2015: 119).

(g

J. Assman’1n ikinci anlam grubu olarak belirledigi “6rnek-model” anlami1 bugiin kanon i¢in en fazla
kullanilan anlamdir. Ornek-model olma durumu, kanon olan unsurun en kristalize edilmis, kusursuz model
olma 6zelligini barindirir. Bu baglamda miizikte, edebiyatta, resimde, heykeltiraglikta en milkemmel eser,
ornek-model olarak kanon kabul edilir. Bu ¢er¢evede kanon, uzun deneyim ya da uzun siireli kullanimin
sonucu olarak herhangi bir alanda 6rnek olarak belirlenen metodik olgiittiir (Atakay, 2004: 70).

J. Assmannn’1n ii¢iincii anlam grubu olarak belirledigi kural-norm anlamlari, aslinda bir 6nceki anlam
grubu olan 6rnek/model ile yakindan ilgilidir ve birbirini tamamlama 6zelligi barindirir. Kural/norm anlami
sadece, drnek/model karsisinda kiiciik bir soyutlama girisimidir. Ornek normu gériilebilir kilar, norm ise
kurallar ve yasalara baglidir (Assmann, 2015: 119). S6z konusu kural ve normlar bir yaptirim igerir. Ornek
modelden sonra gelen kural ve norm anlami, siiregen olarak 6rnek/modelden sonra iiretilenin bir kurallar
silsilesine bagli olmasim gerektirir.

J. Assmann’m dordiincii anlam grubu olarak belirledigi tablo veya liste anlamidir. Burada belirli
kurallarin, normlarin, degismez olanlarin biraradalifiyla olusan listeden veya tablodan bahsetmek
miimkiindiir. Kelimenin ilk baslarda Musa peygamberin yasasi ya da ruhani meclise ait karar veya tekamiil
stirecinde erginlenme ilkesi olarak ruhani meclisin bir karar1 veya yagsama ve inanca dair konularda yol
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gosterici ilke olarak kavrandigini belirtmistik. Kiliselerin de i¢inde bulundugu ¢esitli tartismalardan sonra
kutsal buyurucu nitelikteki sabit bir liste ortaya ¢ikti. Bu listeye kanon adi verildi. “Liste haline getirilebilen
ogeler” seklinde dile getirebilecegimiz tablo/liste kavrami ortaya ¢ikti. Tablo/liste ise Roma imparatorlugu
doneminde kanon kavrami astronomlarin, zaman hesabina ve kronograflarin tarih yazimima giivenli bir temel
vermek i¢in diizenledikleri tablolar i¢in kullanilir oldu (Assmann, 2015: 120).

Anlasildig1 kadartyla kanon kelimesinin hem kelime anlami hem de imgesel anlami vardir. Kelime
anlamu ile cetvel, 6l¢ek ve metreyi karsilar. Kanon kelimesinin imgesel anlamindaki 6l¢egin soyut ve somut
olmak tizere iki anlam alani vardir. Kanon kelimesinin imgesel ve soyut anlami 0lgiite, ilkeye, norma, kurala
denk gelir. Kanon kelimesinin imgesel ve somut anlami ise 6rnege ve tabloya denk gelir (Assmann, 2015: 122):

Siiregelen tartismalar, kanonun neyi icerdigi veya neyi disladigi {izerinde yogunlasir. Kelimenin ilk
ve somut anlami ve hatta tiim metaforik kullanimlarinin temelinde somut nesne olarak insaat kanonu (diiz
sopa, sirik, cetvel) bulunmaktadir. Demek ki kanon, dncelikle bir aragtir, belli bir amaca hizmet eder, yol
gosterir. Mecazi anlamda ise kurallara uygun davranis bigcimini belirler. Kanon, sadece olan1 degil olmasi
gerekeni de gosteren bir normatif (kural koyucu) aragtir (Assmann, 2015: 121). Bu anlamindan hareketle
Musa’dan kalma tartigsmalar genelde din eksenli ilerler ve kilise de tartismaya dahil olur. Kilise, kavrami hig
kullanmadan iizerinde iki asir diisliniir ve tartisir. Bu diisiincenin temelinde herkesin tereddiitsiiz
icsellestirebilecegi, dogruluk 6zelliginde tartisma olmayan bir kutsal kitap literatiiriiniin kistaslarinin nasil
olacagi problemi gizlidir (Anar, 2013: 48). Bir dinde veya kutsal metinde olmasi gereken “degismezlik”
ilkesi, bir giiven verir ve herkese ayni normlar olusturur. Bu yiizden kanon uzun bir zaman “kutsal
metin”lerle es kulvarda anlamlandirilmistir. Bu cergevede de insanlik tarihinde birbirinden bagimsiz iki
kanon olusumu vardir. ilki Tevrat ve Budizm’in Tripithaka’s1; ikincisi tiim digerleridir. Yani Bati’da Yunan
klasiklerinin iskenderiye’de kanonlastirilmasi, Hristiyanlarin incil’i, Kuran, ya da bazi mistik hareketlerin
metinlerinin kanonlastirilmasi hep din temelinden yola ¢ikar (Assmann, 2015: 103).

Kanon, “degismezlik” ilkesiyle algilandiysa s6zciigiin gelenek ve 6teden beri siiregelen ile iliskisinin
temelinde dinin referans oldugunu soyleyebiliriz. Ama onaltinci yiizyildan itibaren sekiiler kullanimlar1 da
baslar. Ferman, kural, kanun, temel ilke, aforizma, bir konunun sistematik ve bilimsel sunulusuna iliskin
prosediir, konunun otoritelerinin belirledigi kistas ve kriterlere iliskin yargilar anlamina gelen kanon
sozciigii, bir yandan da dine iliskin kullanimin siirdiirmiis ve Kilise nin 6zgiin kabul ettigi incil metinleriyle,
gene Kilise nin Azizler arasina kabul ettigi yeni isimlerin eklenmesiyle olusan kutsal metin ve kisilerin listesi
olmustur (Parla, 2004: 51). Boylelikle kanon artik bir cetvel ya da metre degil, kutsal eserler ya da yiiksek
baglayicilik karakteri olan normlardir. Kanon, hem kesin otorite ve bagimlilik anlaminda “kutsal” hem de
“hi¢bir sey eklenemez, hicbir sey ¢ikarilamaz ve higbir sey degistirilemez” olarak dokunulmazliga sahip,
kutsal bir geleneksel varliktir (Assmann, 2015:124-127).

Cok anlamliligin ve mecaz anlam kurabilme yetisinin sonucu olarak artik kanonun birden fazla anlami
oldugu asikardir: 1. Kiliseye ait yasa veya yasalar 2. Sekiiler yasalar veya kurallar 3. Kiliseden veya sekiiler
diisiinceden bagimsiz olarak herhangi bir alandaki kurallar, kistaslar, ilkeler 4. Kilise tarafindan Kitab-1
Mukaddes’in pargas1 olarak kabul edilen eserlerin tiimii. 5. Belirli sanatcilara ait olan sanat eserleri 6. Onem
atfedilen ya da insa 6zelligi olan yapitlar, sanatcilar (Atakay, 2004: 70) kanonun belli bagli anlamlaridir.

1.2. Edebiyatta Kanon

Kanon, semiyosferinin degisim ve gelisiminin sonucu olarak bir¢ok alanda kullanilan bir kavrama
doniismiistiir. Cok anlamligin saglayicist olan 6l¢ii, liste, tablo, norm, kural, 6rnek, model, kutsiyet gibi
kelimeler giizel sanatlarin da anlam alanlarinda yer aldigindan, kelime hem somut anlamindan hem dini
anlamindan uzaklasarak gilizel sanatlarda da kullanilmistir. Heykeltiraglikta, miizikte ve nihayetinde
edebiyatta yer bulan kanon kelimesi, kullanilmakla birlikte tartisma konusu da olmustur. Ozellikle edebiyat,
tartismalarin en ¢ok yasandigi alan olarak belirginlesir. Tartismalarin yogunlastigs iki farkli nokta vardir. Tlk
noktada, bir sanat eseri olarak edebiyatta kanon nedir, neyi kapsar ve insan yaratisi oldugu i¢in bir eseri
kanon derecesine ylikseltmek kimin inisiyatifindedir. Edebi tanimlama isine girildiginde dahi, karmasa
baglamaktadir. Yabanci dildeki sozliiklerde bile kavramin edebi anlamlarina yer verilmesi yakin zamana
rastlar. Kanonun edebi kullanimindaki karmasadan dolayr ilk tamimlama girisimi Oxford English
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Dictionary’nin 1972’deki basiminda yapilir (Bingol, 2015: 40). Bu tanimlama girisimi, edebiyatta kanonun
artik yadsinamayacak bir alan olduguna isaret eder.

Ikinci nokta olarak, eserin yaraticisi olan yazar, bir kanon sayilabilir mi? Bir edebi akimi baslatan
yazar, bu akimin baslaticisi olarak en iyi oldugunda ve norm belirleyen oldugunda, kanon sayilir mi1? Ornegin
klasisizmin diinyadaki temsilcilerinden Moliere veya Tiirk temsilcilerinden Sinasi kanon sayilmali m1?

Edebiyattaki kanon tartismalari, daha ¢ok yazari/sanatcist belli eserler iizerinde yogunlagsmistir. Fakat
anonim eserler durumu daha da belirsiz kildigindan tartismalar derinlesmistir. Edebiyat sadece yazar1 belli
olan metinlerin biitiinciilliigiiyle olugmaz. Kiiltiirel bellekte onemli bir yeri olan destanlar, masallar,
hikayeler ve nazim iiriinleri de birer edebi eserdirler. Bu yilizden bu eserlerin de kanon olup olmayacagi
tartisma konusudur. Zira s6z konusu eserlerin degisime agik olmasi, aktarimda ortaya ¢ikacak bireysel ve
sosyal boyutun metni her defasinda farkli sekillendirmesi, kanondaki “degismezlik” kuralina uygun olmadig1
icin edebiyatta kanon daha ¢ok yazari belli olan eserler {izerinden ilerlemektedir. Bu tartismalarda gz ardi
edilen durum, bir eserin varyantlasmasinin ¢ok olmasi, ayn1 zamanda o eserin (urformu bulunabilirse)
giiclinii gosterir. Zira halk edebiyatinin bazi mahsulleri varyantlartyla yasarlar.

Giizel sanatlarin ve 6zelde edebiyatin, felsefenin ve klasik metinleri olan bazi alanlarin metinlerinin
kanon olma siireclerinden bahsedilmesi, teolojideki metin kanonuna gore ¢ok farkli kdklere sahiptir. Bunun
arkasinda yatan gerekce “neyi 6rnek almaliy1z” sorusuna cevap olan kanon kavramidir (Assmann, 2015: 128).
Edebiyatta kanonun ana fikri “metin kanonu”dur. Birer kutsal ve dini bildirge olan semavi metin kanon fikri,
insan yaratisi edebi kanon fikrine doniistii. Doniisiimde yine kanonun somut ve temel anlamlarindan, simgesel ve
soyut anlamlara doniisiimii rahatlikla izlenebilir. Bu ¢ergevede artik kanon dedigimizde kimsenin aklina cetvel,
sirik; Musa’nin kitabi ve emirleri ya da kilisenin belirledigi segkin ruhlar listesi gelmiyor. Bunun &tesinde kanon
metni geliyor. Bir anlamda da en iyi drnek, kurallart ve normlar1 olusturan en iyi model anlami geliyor. Buradan
hareketle kanonun edebiyatta neye tekabiil ettigi tartismalari bu izlencede olmalidir.

Kanon, gegmisin birikimi ile gelecek arasinda unutulma endisesine karsi koprii olusturur. Bu durumu
edebi esere uyarladigimizda edebi kanonun varligi, edebiyati gegmisten o ana kadar giiclii bir giizel sanat
olarak kabul eden, bu sanat dalina iligskin belirli bir birikimi olan ve bunu unutmak istemeyen toplumlarin
iradesi ile ilgilidir. S6z konusu edebi eserler, toplumlarin hafizalardir ve bu hafizalardaki duygu, diisiince,
hayal, istek ve arzular gelecegin yikimina karsi birer diren¢ unsurudurlar. Bu baglamda edebiyatta kanon,
edebi eser ilizerinden ge¢misin yol haritalarini gelecegi insa ederken koprii olarak kullanmaktir (Anar, 2013:
58). Fakat burada da metinlerin miicadelesi devreye girer. Ciinkii kokeninde dinsel bir sdzciik olan kavram,
var olmak i¢in miicadele eden metinler arasindaki bir segimdir. Bu se¢im ister egemen toplumsal gruplarin,
egitim kuramlarinin, elestiri geleneklerinin yaptig1 bir se¢im olarak yorumlansin, ister kendilerini belli atasal
figiirler tarafindan secilmis olarak hisseden daha sonra gelen yazarlarin yaptig1 bir secim olarak (Blomm,
2004: 81) disiiniilsiin kanon her zaman hiikmiinii kabul edenler {izerinde iktidar sahibidir (Anar, 2013: 56).

Gegmisten giiniimiize kanon sayilan bir eseri, kimin/diisiincenin/yapinin bu seviyeye cikardigi
tartisma konusudur. Bu durum kanon sayilan eserin beserilik durumu ile yakindan ilgilidir. Bu yiizden kanon
olarak bir dini metnin sahip oldugu yaptirim, kanonik bir yaptirimdir. Fakat heykeltiraglikta, edebiyatta
durum bu sekilde degildir. Murat Belge’ye gore (2004:54) edebiyatta bir eseri ti¢ merci kanon yapabilir.
Birinci merci, edebiyat alanmnin yazarlari, okuyucular1, dgreticileri, elestirmenleri ve meraklilaridir. Ikinci
merci siyaset insanlari, politika yapicilar, bir agidan da devlet denen tiizel kisiligin insanlaridir. Ellerinde
bulundurduklar1 gii¢ ile siyasiler kendi ideolojileri dogrultusunda yazarlar1 ve eserlerini kanonlastirirlar.
Ucgiincii merci ise tartismal1 olarak halktir. Ama onun tamami midir, yoksa yalniz okuyan kesimi mi, buna
cevap vermek de kolay degildir. Halkin da “kanona kimin girecegine karar verme “yetki” si yoktur. Ama
etkileri nedeniyle ikinci grubu nasil yok sayamazsak, baska hicbir neden olmasa bile sirf kalabalikligi
nedeniyle olsun, bu “liglincii merci” i de hesaba katmamiz gerekiyor.

Bu kistaslar ve ol¢iitler cercevesinde degerlendirildiginde Tiirk kiiltiir tarihinde ve edebiyatinda hem
kanon sayilabilecek bir¢ok edebi eserden hem de edebi sahsiyetten bahsedilebilir. Bu edebi sahsiyetlerden
biri de Tiirkmenlerin miitefekkiri olan Mahtumkulu’dur.



Mahtumkulu’nun Kanon Yolculugu

2. Mahtumkulu ve Kanon

Tiirk kiiltiir tarihinde ve edebiyatinda birer kiiltiir paratoneri sayilabilecek bircok abide sahsiyetten s6z
edilebilir. Bu abide sahsiyetler, Tiirk kiiltiir dairesi igerisinde olsalar da Tiirk milletini, olgunlagtirma ve
yiiksek medeniyetlere ulastirma miicadelesinde yiiklendikleri islevler ve deger sistematikleriyle evrensel
kiymete de sahiptirler (Celepi, 2016a: 182). Genelde Tiirk diinyasinin, 6zel de ise Tiirkmenlerin abide
sahsiyetlerinden biri olan Mahtumkulu da yasadigr donemde yiiklendigi islevler ve bireylerin kendilerini
evrende konumlandirmalarinda izlemeleri gereken yol haritasini yayginlagtirmaya calismasindan dolay1
caglar iistii bir ufka sahiptir.

Mahtumkulu Firaki, Tiirkiye’de uzun yillardan beri basta Tiirkologlar olmak iizere arastirmacilarin
hakkinda en fazla arastirma yapti§i sahislardandir. Hiiseyin Kazim Kadri’nin 1924 yilinda nesrettigi
“Mahtumkulu ve Yedi Asirlik Tiirkge Bir Manzume” adli ¢aligmasindan giinlimiize kadar Mahtumkulu
hakkinda birgok makale kaleme alinmig, tebligler sunulmus, iiniversitelerde lisans ve lisansiistii tezler
hazirlanmig, Divani1 Tiirkiye Tirkcesine aktarilarak nesredilmistir (Saglam ve Kiirenov, 2023: 9).

1724 yilinda diinyaya gelen ve 1816 yilinda vefat eden Mahtumkulu’nun ve divaninin bir kanon
sayilip sayillamayacagi lizerinde tartigsilmasi gereken bir konudur. Daha once aktarildigi lizere edebiyatta
kanon, cesitli tartigmalarin siirdiirdiigii bir konudur. Eserlerin veya yazarlarin kanon olarak belirlenmesi
durumunda, belirleyicilerin kimler ve kistaslarin neler olacagi konusunda yukarida tartismaya yonelik
bilgiler aktarilmisti. Bu siire¢, Mahtumkulu 6zelinde incelendiginde uygun sartlarin olup olmadigina dikkat
edilmelidir. Kanon olma ve kanonlasma siireci her sey yolunda iken baslayan bir siire¢ olarak kabul edilmez.
Hem edebiyatta hem de sosyal ve siyasi hayatta kanon olma durumu, kanonlagma siireci bir kaos ile baglar.
Edebiyatta yeni bir kuram ya da hareket, sosyal ve siyasi hayatta bir yok olus veya varolus ¢abasi kanonlagsma
siirecini baglatir. Bu durumda her grubun, bu siireci de baslatamadigini, kanonlagma igin ortak deneyimin,
tarihsel siirekliligin, kiiltiirel bellegin ve kadrolasmanin mutlak zorunluluk oldugunu belirtmek gerekir. Bu
siiregler, en iyi modeli/6rnegi/normu one ¢ikardiginda kanonlagsma siireci baglar. Bu siireci Mahtumkulu
0zelinde inceledigimizde, asagida ayrintilartyla anlatilacagi ilizere Tiirkmenistan’in 18. yiizyilda iginde
bulundugu kaotik durum, yeni bir dogusun baslayacak olmasi ve Murat Belge’nin kanon seciminde isaret
ettigi i¢ merciin de iizerinden {i¢ asir ge¢mis bir miitefekkirin kanon olarak belirlenmesinde hem fikir olmasi,
Mahtumkulu’nun tefekkiir ve tezekkiir (Celepi, 2016b) asamalarindaki siireci ve yiiklendigi islevler hem
edebi ¢evrelerin hem siyasetin hem de halkin onu kanon olarak kabul etmelerinde fikir birligine sahip
olduklarimi gosterir.

Mahtumkulu’nun hazirladigi divan, bir dil ve kiiltiir eseri olarak Tiirkmen edebiyatinda bir donemi
kapatip bir donemi agtigindan elestirmenler, edebi ¢evreler ve dil 6zelinde filologlar tarafindan bir ilk 6rnek,
model olarak kabul edilmektedir. Mahtumkulu’nun bir model-ekol olarak belirginlesmesindeki onemli
unsurlardan biri yazili edebiyatin baglamasina yaptig1 katkidir. Bir Oguz boyu olarak, Oguzlarin Bati’ya
gocmeyen kolu olan Tiirkmenler, Oguzlarin sozlii kiiltiirel bellegini 18. yiizyila kadar yaziyla tamamen kayit
altina almamislardir. Bu noktadan ileri olmak iizere, Mahtumkulu yazinin giiclinden istifadeyle, ortak
deneyim ve tarihsel siirekliligi merkeze alarak kiiltiirel bellegin saglayicilarin1 yaz1 yolu ile aktarmaya
calismistir. Mahtumkulu’nu kanon yapan asil 6zellik sadece yazi dilini tercih etmesi degil, 18. ylizyilda s6z
konusu bolgede yazi dili olarak Cagatay Tiirkgesi hakim iken Tiirkmen Tiirk¢esinin yazi dilini 6nceleyerek
Tirkmen Tiirkgesinin yazi diline ve edebiyat diline kavusmasina onciiliik etmesidir. Bunu yaparken de
tercihini sadelikten ve halk dilinden yana kullanarak, Tiirkmenler arasinda anlasilirlik ile birlikte genele
yayilmay1 basarmis ve saygmligimi artirmistir. Ozellikle dini bir misyon olarak Tiirkmenler arasinda Tiirk-
Islam anlayigimi aktarirken, anlasilirligi merkeze almasi ve bunun yami sira hem bir ydnetim dili hem de
egitim dili olarak Tiirkmen Tiirk¢esini se¢gmesi kayda degerdir. Mahtumkulu Tiirkmen Tiirkcesini ve yazi
dilini Tirkmenlerin kiiltiirel bellege ait kiiltiirel miraslarimin tiimiine yakiini siirlerinin muhtevasinda
kullanarak gelecege tasimak amaciyla kullanmigtir (Miiftiler, 2023a: 96). Bu kullanim yine kanonlagsma
siireci ile yakindan ilgilidir. Yukarida daha 6nce aktarildig: iizere, edebl kanonun ortaya ¢ikmasinin asil
nedeni toplumlarin gegmisten o ana kadarki kiiltiirel belleklerini ve gii¢lii edebi birikimlerini unutmak
istememeleridir. Mahtumkulu da yazi dilini segerek, bu siireci daha da goriiniir kilar. Boylelikle gecmise,
gelecegin yol haritasi olarak islev yiikler.
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Kanon, igerdigi edebi ve estetik ozellikler sayesinde zamanin yipraticiligindan kurtulup 6liimsiizliige
ulasmay1 vurgular (Anar, 2022: 7). Sozli kiiltiir ve edebiyat hakim iken yazili kiiltiirii ve dili se¢mesi;
Cagatay Tiirkcesi hakim iken Tiirkmen Tiirkgesini kullanmasi, edebi ¢evreler tarafindan Mahtumkulu’nun
kendisinin ve eserinin kanon olarak kabul edilmesini saglar. Kanon fikrindeki, dl¢ii-6rnek-model-norm
kistaslari, Mahtumkulu’nun takipgileri tarafindan kendisine yakistirilmis ve hem kendisi hem de eseri dil ve
edebiyat acisindan zirveye oturtulmustur. Mahtumkulu ve divani, zamanin yipraticiligina meydan okuyarak
giiniimiiz Tlirkmenistan’in1 da inga etmeye, sekillendirmeye devam etmektedir.

Bir eseri veya sanat¢iy1r kanon derecesine yiikselten ikinci merci, sanatginin ve eserinin dogrudan
mubhatab1 olan halktir. Bu agidan degerlendirildiginde Mahtumkulu Firaki, edebi sahsiyeti ve eserleri ile
Tirkmen halkinin manevi atas1 olmustur. Yasadig1 donem, Tiirkmenlerin sosyal, siyasi, iktisadi ve kiiltiirel
yasamlarinda 6nemli gelismelerin goriildiigli bir devirdir. Yiizyilin baslarindan itibaren konargdger yasam
tarzini siirdiiren Tiirkmenlerin gruplar halinde yerlesik yasama basladigini goriiriiz (Saglam ve Kiirenov,
2023: 13). Mahtumkulu’nun déneminde halk birbirinden farkli baz1 problemlerle kars1 karsiya kalmaistir.
Yerlesik hayata gecisin faydalarinin yani sira kendi iginde barindirdigi sorunlar, merkezi bir otoritenin
olmamasindan dolay1 var olan daginiklik, daginik boylar ve bunlara ek olarak ¢apul ve talan gelenegi,
problemleri kaos derecesine g¢ikarmistir. Mahtumkulu, bu kaotik ortamda, kendi donemindeki sanat
anlayislarinin aksine, inisiyatif alarak, kaosun azaltilmasi i¢in ¢caba harcamis, yazdiklar1 ve aktardiklar ile
siirekli 6rnek model olmustur.

Bir kanon, kendi doneminde insanlarin i¢inde bulunduklar: bireysel ve toplumsal ¢ikmazlara ¢éziim
Onerisi getirebilmelidir. Yukarida isaret edildigi iizere, Mahtumkulu doneminde Tiirkmenler arasindaki
diizensizligin yol ac¢tig1 ¢ikmazlarin bazilar birey ile ilintili iken bir kismi toplumsal yapi ile ilgilidir. Bu
ger¢evede Mahtumkulu, var olan bireysel ve toplumsal ¢ikmazlara ¢6ziim Onerileri getirmistir. Hatta bu
¢oziim Onerileri sadece Tirkmenlere yonelik degil biitiin insanliga yonelik mesajlar igerdiginden siirleri 27
farkli dile g¢evrilmistir. Siirleri Tirkmenlerce igsellestirilmis, ezgiyle giiglendirilerek, bahsilar ve halk
sanatcilar tarafindan icralarda aktarilmistir. Devrindeki bazi sanatgilar gibi halktan kopuk degil, tamamen
Tirkmen hayatina ve sosyal yapisina iliskin degerleri, estetik yapilarla aktarmasi kendisini Tiirkmenlerin
milli sairi seviyesine yiikseltmistir. Ogretileri bahsilar tarafindan igsellestirilen Mahtumkulu, bahsilar icin
ornek model olmugtur. Mahtumkulu’nun sanatgilar iizerindeki etkisine, onun 6liimiinden sonra seyyahlar da
sahit olmustur. Nitekim Vambery, seyahatnamesinde bahsilarin Mahtumkulu’ndan siiri icra ettiklerinde
lirizmin zirveye ¢iktigini not eder (Miiftiler, 2023b: 82).

Mahtumkulu, getirdigi ¢dziim onerilerin oncelikle tefekkiir edilmesini, sonrasinda da tezekkiir ile
hayata tatbik edilmesini istemistir. Bu ¢ercevede Tiirkmenlerin erginlenmesine yonelik paylagmak, algak
goniilliiliik, 6ziini fakir bilmek, ¢alismak, diiriistliik, cesaret, fena islerden sakinmak, devlet-insan iliskisi,
sosyal tenkit, nasihatler, Tiirk-Islam tasavvufu, esitsizliklerin azaltilmasi, toplumsal degerlere katki ve tabiat
dengesi gibi mevzulart kiiltiirel bellekten beslenerek islemistir. Kiiltiirel bellekten, bireysel ve toplumsal
hafizadaki kodlamalardan istifade ederek konular1 ele alisi, donemindeki insanlara ulagsmasini
kolaylastirmigtir. Boylelikle bireysel ve toplumsal kimligin olugmasina hizmet etmistir. Ciinkii, kanon,
tanisaniz da tanimasaniz da bir kimlik olusturma aracidir (Anar, 2022: 70). Ornegin, mertlik ve namertlik
siirlerinde siklikla degindigi konulardandir;

Mertle namerdin oyunu esit gelmez,
Namertler savagta ziyandir, beyler.
Namert kog yigidin kadrini bilmez,
Namerdin her isi virandir, beyler
Kamil, kog yigitler hakkini yemez,
Diinya malin versen, namertler doymaz,

Namert maslahata, 6glide uymaz,
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Namerdin her isi ayandir, beyler. (Asirov, 2013 C I: 406)

Yukaridaki dortliikte Mahtumkulu tarafindan 6rneklendirildigi iizere mert ve namert diializminde
Tirkmenler her zaman mert, paylasimci ve kutsal degerlere sahip; namert ise tam tersi olarak kutsal degerlere
sahip olmayan, kotii 6zelliklere sahip olanlar olarak imlenmistir. Mahtumkulu, siirler iizerinden, bireysel
kimlik insasina giriserek ideal Tiirkmen tipolojisinin sinirlarini belirlemeye calismistir (Saglam, 2017: 307).

Mahtumkulu, Tiirkmenlerin i¢inde bulundugu durumdan kétii din alimlerini, liyakatsiz, riigvetci ve
haramdan sakinmayan ydneticileri, zor durumdakilere eziyet eden mal sahiplerini sorumlu tutmus ve
bunlarin toplumsal yapinin bozukluguna hizmet ettiklerini belirtmigtir (Miiftiler, 2023a: 74). Divaninda
insanin erdem sahibi olmasina yonelik 6gretilerin oldugu yiizlerce siiri 6rnek gosterilebilecek bir miitefekkir
olan Mahtumkulu, bu felsefe etrafinda daha once c¢aba sarf eden Ahmet Yesevi, Hakim Ata, Yusuf
Hemedani, Yunus Emre, Hacit Bektasi Veli ile devam eden tasavvufi diisiincesinin kendi ylizyilindaki
temsilcisidir. Siirlerinde Tiirk mutasavviflardan bahsederek seyr-u siilukundaki manevi katkilarina
gonderme yapar (Miiftiler, 2023a: 150). Kanon eger bir gelenek ile baglantili ise, Mahtumkulu manevi kdken
aray1s ve baglanisinda kendine Tiirk mutasavviflari se¢mistir.

“Hac1 Bektas, Abdulkadir,

Hoca Ahmet, Imam Riza’dr,

Feridun bir evliyadir,

Hepsinden himmet isterim.” (Asirov, 2013 C I: 268)

Yukarida isaret edildigi iizere bir sanatginin-yazarin veya sanat eserinin-metnin kanon derecesine
erisebilmesi i¢in gelenegin i¢inden, gecmise ait ulvi kistaslarin birérnegi olmasi ve kendi ¢agindaki ulvi
kistaslarin insasina katki sunmasi gerekir (Anar, 2022: 44). Bu durum, hatirlama figiirleri olarak da
somutlagtirilabilir. Zira Tiirk kiiltiiriindeki bazi hatirlama figiirleri, tarihsel siireklilik ve ortak deneyimin
rtinii olarak iliskilendirildikleri kisilere kutsiyet kazandirir. Bu kut durumu, kanon olarak kabul edilmekle
de yakindan ilgilidir. Tiirk kiiltiiriindeki bade igme motifi, s6z konusu hatirlama figiirlerindendir. Bir yiyecek
veya icecekle kutsal bilgilerle donanma olan bade i¢gmek, bazi ilimlere vakif olmanin ve olaganiistii
Ozelliklere sahip olmanin yoludur. “Bade olgusu” tasavvuf alanina ait bilgilerinde kazanilmasinda soz
konusu olmaya basladi. Dini ilme sahip olma olarak goriilen badeye mutasavviflarin cogu ragbet gosterirler
(Celepi, 2016a: 189). Mahtumkulu da kiiltiirel bellegin siirekliligini merkeze alarak bade igtigini ifade eder.
Tasavvuf alanina ait bilgilerin bir kismin1 riiyada bade olarak kabul edilen nan (ekmek) ile elde ettigini
belirtir. “Bir Nan Getirdi” siirinde bu olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Bir gece yatarken, sah Naksibendi
Kerem’i cis edip, bir nan getirdi,
Sag elinde giilgiin bade sarabi,

Sol elinde taze biiryan getirdi.

“Uyandim uykudan, kalktim diisiimden,

Hayran kaldim Divane’nin iginden,

Badesini ictim, gittim serimden,

Gam goziimden esk-i giryan getirdi.” (Asirov, 2013 C II: 185).

Din metinleri kanonu gibi, edebiyat metinleri kanonu da ister istemez bir kimlik kurgusunu
temel almak zorundadir (Atakay, 2004: 75). Mahtumkulu’nun kanon yolculugunda iddiamiz1 kuvvetlendiren
en onemli verilerden bazilar siirlerinde kimlik kurgusu iizerinden toplumsal ¢ikmazlara getirdigi ¢6ziim
onerileri ile ilintilidir. Cilinkii yasadigi donemdeki en biiylik sikinti merkezi otoritenin eksikliginden
kaynaklanan kitlesel problemlerdir. S6z konusu kitlesel problemler, bireysel problemlerden beslendigi gibi,
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bireysel problemlerin de artmasina sebep olmaktadir. Bu durum i¢ karigikligin, disa yansimasina ve saldiriya
acik hale gelmesine firsat vermektedir. Bu durum Mahtumkulu tarafindan siklikla elestirilmis ve siirekli
Tirkmen birliginin kurulmasi i¢in inisiyatif almistir. Cilinkii kanon sayilan deger, sadece “milli kimligi”
temsil etmez aym zamanda halka milliyetciligin esaslarin1 benimseterek bu kimligin insasina katki sunar.
Bunu yapabilmek i¢in de kanon ana dili merkeze alarak milli tarihi kayit altina alir (Anar, 2013: 62).
Mahtumkulu da siirekli Tiirkmen birliginden bahsederek milli kimligin insasina ve diizenlenmesine katki
saglar ve milliyetciligi asilar. Aslinda Tiirkmen birligi sadece onun degil donemin diger sairleri Magrupu,
Seydi, Zelili, Katibi gibi sairlerin de temel konularindan biri olmustur. (Miiftiler, 2023a: 73). Fakat
Mahtumkulu Tiirkmen birliginin saglanmasini oncelikle Tiirkmen devletinin bagimsizlig1 yolundaki bir
asama olarak goérmiistiir. Mahtumkulu’nun bu konuda kendi diisiinceleri ve birikiminin yani sira babasi
Azadi’nin etkisi ¢cok fazladir. Zira babas1 Azadi, meshur eseri Vagz-1 Azad da benzer iilkiileri islemistir. Bu
eserde islenen devletin varligimin ve devamliliginin esaslari ogul Mahtumkulu’nun diigiince yapisinin
sekillenmesinde etkilidir (Saglam, 2013: 1334). Goriildiigii lizere baba ile oglu, ardisik iki soy,
diisiincelerinin merkezine zorunlu olarak Tiirkmen birligi ve Tiirkmenistan’in bagimsizlig1 ilkiilerini
yerlestirmislerdir. Bu zorunluluk, kendi dénemlerinde kendilerini de fazlasiyla etkileyen merkezilesememe
ile ilgilidir. Ulkiilerinin gerceklesmesi iki asir zaman sonra gerceklesir. Boylece, 18.yiizyilda “bislerini bir
dowlete gulluk etme” arzusu ancak 20. yiizyilda kendi meyvesini vermistir (Saglam ve Kiirenov, 2023: 31).
Mahtumkulu’nun gelecekteki Tiirkmen birliginin kurulmasina yonelik biiylik arzusu ve gelecege yonelik
Ongoriisii, kanon derecesine ulagsmasindaki veriler olarak kabul edilebilir. Mahtumkulu’nun “Ddéker Bolduk
Yasymyz” siiri Tiirkmen boylarini bir araya getirerek giiclii bir devlet kurma hayalini 6ne ¢ikarmaktadir;

“Tiirkmenler bir yere baglasa beli,

Kurutur Kulzum’u, Derya-y1, Nil’i,

Teke, Goklen, Yomut, Yazir, Alili

Bir padisaha kulluk etsek besimiz (Asirov, 2013C 1:19)

Yukaridaki dortliikte, Tiirkmenlerin bir inang etrafinda toplanmalar1 ve birlik olmalart durumunda
sahip olacaklar1 kuvvet ifade edilmeye calisilmistir. Benzer ideoloji Mahtunkulu’nun “Tirkmenifi” adli
siirinde de devam ettirilir;

“Nehr-i Ceyhun, Bahr-1 Hazar arasi,
Col iistiinden eser yeli Tiirkmenin.
Giil goncasi kara goziim karasi,

Kara dagdan iner seli Tiirkmenin.

Goniller, yiirekler bir olup baslar,

Tartsa y181n, erir topraklar taslar,

Bir sofrada hazir kilinsa aglar,

Gotirilir ol ikbali Tirkmenin (Asirov, 2013C I: 9-10)

Yukarida dortliikte Tiirkmen birligi bu sefer “sofra” metaforu iizerinden 6rneklendirilir ve bir sofranin
etrafinda toplanmanin dnemine dikkat cekilir.

Edebiyat, diger gilizel sanatlara nispeten kiltiiriin aktariminda farkli islevler istlenir. Bu islevlere
paralel olarak da edebiyatin kanon fikrine yaklasimi farklidir ve kanon derecesine yiikselebilecek metinlere
daha 6nem verilir. Glizel sanatlar icerisinde daha genis bir kitleyi etkileme sansi olan edebiyat, kanon olan
edebi metinlerin, ilgilileri tarafindan yorum yapilmasina imkéan verir. Bdylelikle kimlik insasinda rol
iistlenen edebi kanon metinleri muteber hale gelirler. Edebiyatin kanonik giiciiniin farkina varanlar da
mensubu bulunduklar1 millet i¢in dnemlerini, se¢ilmis ve muteber 6zelliklerinin 6rnek niteligini anlamaya
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ve anladiklari ¢evrelerine bu eserler yoluyla anlatmaya caligirlar (Anar, 2022: 50). Her giizel sanat dalinin
kendi toplulugu igerisinde yiiklendigi islevler, bireye yonelik islevler olarak sinirlandirilamaz. Toplulugun
cesitli erkleri de giizel sanatlarin giiciinden istifade eder. Kitlelere yayilma konusunda daha hizli ve daha
giiclii olan edebiyat da her zaman igin siyasi erklerin ilgi alanina girmis ve iilkiilerinin daha genis kitlelere
ve daha hizli yayilmasi i¢in kullanilmistir. Bazen sanat¢ilar desteklenmis, bazen bizzat yoneticiler edebi
eserlerle halka iilkiilerini agilamaya ¢alismig bazen de bellegin aktaricist olarak kabul edilebilecek ve
topluluga medeniyet ve uygarliga ulasma silirecinde hizmet eden sicrama metinlerini ¢ogaltarak
yayginlagtirmiglardir. Yayginlastirma siirecinde devlet ve organlar1 da bu siireci basili bellegi yoneterek dahil
olurlar. Onlar da s6z konusu eserleri, cogaltarak, dagitarak, yayginlastirarak, basili bellek haline getirirler.
Bu ¢ercevede devletin basili bellegi, ayn1 zamanda kanonlasma siirecine de destektir. Ciinkii daha once
aktarildigi lizere, bir kisiyi veya eseri kanon derecesine yiikselten iigiincli merci devlet veya onun erkleridir.
Mahtumkulu hem kendi yiizyilinda hem de sonrasindaki yiizyillarin yoneticileri tarafindan siirekli olarak bag
miitefekkir olarak kabul edilip 6rnek alinir. Eseri, yayginlastirilarak kitlelere ulastirilir. Ciinkii divaninda
aktardiklar1 sadece bireysel ve toplumsal ¢ikmazlara degil devletin ve yonetiminde i¢inde bulundugu
cikmazlara fayda getirmektedir.

Mahtumkulu’nun devletin birligine verdigi onemin iki ciheti vardir. ilk cihet olarak, Tiirkmenlerin
yerlesik hayata gegcmekle olusacak devlet teskilatina verdigi 6nem vardir. Tiirkmenler Oguz ananelerini her
asamada devam ettirmis, yasam tarzlarinin, teskilatlanmalarinin, cemiyet hayatlarinin mevcudiyetini
kaybetmemislerdir. Tiirkmen kabilelerinin en biiyiikleri olan Teke, Yomut, Salur, Ersari, Goklen Covdur
arasindaki cizgilerin daha keskinlestigi 18. ylizyilda menfaat catismalar1 ve ¢ekismeler daha da artmistir. Bu
durum da Tirkmenler arasinda giivenligin bozulmasima ve diizensizlige yol agmistir (Biray, 1992:2) Bu
noktada Mahtumkulu’nun devletlesmeye verdigi énem kayda degerdir. ikinci cihet olarak, i¢ karisikligin
sebep olacagi dis saldirilar s6z konusudur. Iran hiikiimdar1 Nadir Sah, Afganistan emiri Ahmet Diirdani,
Buhara’da emir olan Muhammet Rahim Tiirkmenlere rahat yiizli géstermemistir. Tiirkmen halki huzurlu bir
sosyal hayat slirmek, iktisadi faaliyetlerini devam ettirmek yerine siirekli baskin yapmaya ve baskina
ugramaya hazir olmak mecburiyetinde olmuslardir (Saglam ve Kiirenov, 2023: 26). Hatta Mahtumkulu
Tirkmenler’in bagimsizlik ugruna yaptigi amansiz miicadelelerde vatani ugruna savaglara katilmis ve bu
miicadelesi onun idareciler tarafindan zulme maruz kalmasina sebep olmustur. Sair bu durumu yine “Fetdah”
siirinde su sozlerle dile getirmistir:

“Firaki, dert sOyleyip, derde yanmali,

Kan i¢ip, zalim Fettah kanmali,

Diriyim ben, lakin 6li sanmali,

Bu so6zleri duyarsa, dldiriir Fettah.” (Asirov, 2013C I: 31).

Bir kanonun misyon olarak iilkesinde, i¢inde bulunulan zor durumlar kargisinda tutum sergilemesi
gerekir. Ciinkii kanonluk ayni zamanda bir gelecek iilkiisiine dayanir. (Atakay, 2004: 77). Bu ger¢evede
Mahtumkulu, hegemonya karsisinda halkini uyandirma ve milli kimlik kazandirma gibi gelecek iilkiisii
kazandirma ¢abasinda olmustur. Kanonlagma siireci, ayni1 zamanda bir sosyal farklilagsma siirecidir. Politik,
yonetimsel ekonomik, hukuki ve hatta dini otoritelere karsi ayr1 bir pozisyonun ortaya ¢ikmasidir (Assmann,
2015: 105). Bu ¢ercevede siirlerde bahis konusu olan “kaybedilen kontrolii geri almak” ve bagimsizligin
saglanarak Tiirkmen topraklarinin “sinirlarmin kontroliinii geri kazanmak” arglimani sairin sdylemine milli
direnis niteligi kazandirmistir (Miiftiler, 2023a: 249). Devlet teskilatina verdigi énemden dolay1 da
Mahtumkulu, her dénem mevcut yoneticilerin fikirlerinden istifade ettigi hem kendi donemi hem de daha
sonraki donemlerde de firsat olarak goriilen bir kanondur.

Sonug¢

2024 yilinin Mahtumkulu yili olarak ilan edilmesi, Mahtumkulu’nun ve tefekkiir diinyasinin
Ogrenilmesi ve yayginlastirilmasi i¢in bir firsat olarak goriilmelidir. Milletler, Mahtumkulu gibi abide
sahsiyetlerini, iistlendikleri islevlerle beraber kanon derecesine ylikseltmeye, bdylelikle kanon olan
sanatcilar1 ve eserlerini kiymetlendirerek 6liimsiiz kilmaya caligirlar.
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Tiirkmenlerin kanon derecesine ulasabilecek en 6nemli sanatgilart ve miitefekkirleri Mahtumkulu’dur.
Mahtumkulu’nun kendi déneminde Tiirkmen dili ve edebiyatinin olusmasinda sahip oldugu roller, kaosun sona
erdirilip kimlik ingas1 merkeziyetciligiyle Tlirkmen birliginin kurulmasinda aldig: inisiyatifler, bireylerin tekdmiil
stirecinde sahip olmalar1 gereken degerleri yayginlastirmada yiiklendigi islevler ve bir eseri kanon derecesine
yiikselten edebi c¢evrelerin, halkin ve siyasi yapilanmalarin {igliniin de destegini almis oldugu gbz Oniinde
bulunduruldugunda genelde Tiirk Diinyasinin 6zelde ise Tiirkmenistan’in kanonu olarak kabul edilmelidir.
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MAHTUMKULU’NUN SIiIRLERINDE LEFF U NESR
Melek ERDEM*

Oz

18. asrin 6nemli sahsiyetlerinden birisi olan Mahtumkulu’nun eserlerinde yazili edebi bir stille karsilagilir.
Siirlerinde aslinda donemin klasik edebi geleneginin izleri goriilmektedir. Siirlerde biitiin tiirleri ile leff'ii nesr sanati
dikkat ¢ekici bir sekilde kullanilmistir. Hatta bazi siirlerinde bu s6z sanatinin genis baglamlar i¢inde de kullanilabildigi
goriiliir. Bir tiir s6z simetri sanati olan leff i negr sanatina gore, tafsil yani ayrintilari ile verme veya icmal yani kisaltma
veya Ozetleme ile verme yoluyla anlatim saglanmaktadir. Mahtumkulu’nun siirlerinde de bu s6z sanatina gokca
basvurulmustur. Mahtumkulu siirlerinde bu s6z sanatina bagli olarak bir¢ok s6z sanatini da beraberinde ustalikla
kullanmistir. Bu sekilde siir dilinin biitiin 6zelliklerini ustaca ortaya koyarak ve tasavvuf bilgisini de kullanarak etik
degerleri 6n plana cikarmis, bdylece siirlerin kusaktan kusaga aktarilacak sekilde kalici olmasi saglanmustir.
Mahtumkulu, eserlerinde zihin giiciinii ve derin tasavvuf bilgisini kullanarak pek ¢ok s6z sanatini leff i nesr iginde
vermistir. Hece vezniyle olusturulan siirlerinde de leff i nesr sanatinin zihni benzetmeler temelinde ortaya ¢ikan
metaforik kavramlarla ve ilgi kurma temelinde ortaya ¢ikan metonimik kavramlarla siislenerek yer aldigi goriiliir.
Siirlerinde leff bolimiinde yer alan unsurlarin nesr boliimiindeki mukabillerinin siralanmasi agisindan ortaya gikan
diizenli ve diizensiz leff ii nesr 6rneklerine sik rastlanir. Leff bolimiinde siraladigi kavramlarin nesr boliimiinde yer alan
mukabilleri 6rnekleme veya agiklama seklinde verilirken bol bol metafor ve metonimler kullanilmis ve bu sekilde daha
canli, kalic1 ve etkili bir anlatim saglanmistir. Siirlerde yer alan metaforik ve metonimik kavramlar igerisinde tek bir
kelimeyle anlatilabilecek kavramin birden fazla kelimeyle anlatilmasi ile ortaya g¢ikan dolaylamali (perifrastik)
kullanimlar da dikkati ¢eker. Mahtumkulu’nun siirlerinde leff {i nesr sanatinin diizenli ve diizensiz tiirleri goriildigi
sanat1 igerisinde kavramlarin cins ve tiir iliskisine bagli hiponimik ve biitiin parga iliskisine bagli meronimik
siralamalartyla da karsilagilir.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu, leff i nesr, metafor, metonimi, anlam bilimi, s6z sanati.
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LEFF U NESR IN MAHTUMKULU’S POEMS

Abstract

A written literary style is encountered in the works of Mahtumkulu, one of the important figures of the 18th
century. In fact, traces of the classical literary tradition of the period can be seen in his poems. The art of leff i nesr,
with all its types, was used in a remarkable way in the poems. In fact, in some of his poems, it is seen that this figure
of speech can be used in wider contexts. According to the art of leff {i nesr, which is a kind of art of verbal symmetry,
expression is provided by elaboration, that is, giving it in detail, or ijmal, that is, giving it by abbreviation or summary.
This figure of speech was frequently used in Mahtumkulu's poems. Mahtumkulu skillfully used many figures of speech
in his poems. In this way, he brought ethical values to the fore by masterfully revealing all the features of the poetic
language and using his knowledge of Sufism, thus ensuring that the poems were permanent to be passed on from
generation to generation. Mahtumkulu used his mental power and deep knowledge of Sufism in his works to express
many forms of rhetoric. It is seen that in his poems composed in syllabic meter, the art of leff ii nesr is embellished with
metaphorical concepts that arise on the basis of mental analogies and metonymic concepts that arise on the basis of
establishing relationships. In his poems, examples of regular and irregular leff {i nesr, which occur in terms of the
ordering of the elements in the leff section and their counterparts in the publication section, are frequently encountered.
While the equivalents of the concepts listed in the leff section are given in the form of examples or explanations in the
negr section, plenty of metaphors and metonyms were used, and in this way, a more vivid, permanent and effective
expression was provided. Among the metaphorical and metonymic concepts in the poems, indirect (periphrastic) uses,
which occur when a concept that can be explained with a single word is explained with more than one word, also attract
attention. In Mahtumkulu's poems, regular and irregular types of leff {i nesr art can be seen, and cases where both are
used together are quite common. In Mahtumkulu's poems, within the art of leff i nesr, hyponymic ordering of concepts
depending on the genus and species relationship and meronymic ordering depending on the whole-part relationship are
also encountered.

Keywords: Mahtumkulu, leff i nesr, metaphor, metonymy, semantics, rhetoric
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Mahtumkulu’nun Siirlerinde Leff i Nesr

Giris

18. asra kadar Orta Asya’da Dogu Tiirkcesi yaz1 dili olarak kullanilmistir. 18. asirda Tiirkmen
sahasinda, Dogu Tiirkcesinin tesiri edebi gelenekle birlikte, daha ¢ok mesnevileriyle dikkati geken Azadi’nin
siirlerinde goriiliir. Bu gelenegi devam ettirenler arasinda, gazelleriyle {in kazanan Mahmud Gayubi ve
Seydayi’nin yani sira, tahmisleri ile begenilen ve Oguznamesiyle taninan Andalip de vardir. Diger yandan
Magrupi ve Sahbende de destancilik gelenegini devam ettirmiglerdir. Bu donemde Tiirkmenistan sahasinin
onemli eserleri olarak, Andalip’in Oguzndme, Leyla Mecniin, Yiisuf Ziileyhd, Sahbende’ nin Sahbehram, Giil
Biilbiil, Seydayi’nin Giil Seniiber, Magrupi’nin Seypelmelek-Medhalcemal ve Ddvletyar destanlarin
gostermek miimkiindiir (Atayev 1988: 25-29).

18. asrmm Onemli sahsiyetlerinden birisi de Mahtumkulu’dur. Mahtumkulu Tiirkmenistan’in
dogusundan batisina dogru seyahat etmenin yani sira Iran, Afganistan, Hindistan, Kazakistan ve Ozbekistan
sahalarinda da bulunmustur. Bu cografyalardaki siyasi gelismelere de bizzat taniklik etmis ve tecriibe ve
ogiitlerini siirleri vasitasiyla halka yansitmistir. Mahtumkulunun “kosma, kosuk”™ tarzini yeniden iist diizeye
cikarmasi sebebiyle eski Oguz siir geleneginin dnemli bir temsilcisi oldugu da anlagilmaktadir. Ancak onu
sadece bir halk sairi olarak gormek yanlis olur. Mahtumkulu’nun eserlerinde yazili edebi bir stille de
karsilasilir. Siirlerinde aslinda donemin klasik edebi geleneginin izleri de goriiliir. Ancak Nevai’yi ¢ok iyi
bilmesine ragmen eserlerini Tiirkmenlerin 6zlimseyecegi sekilde vermistir. Kendisi de bir mutasavvif olan
Mahtumkulu, diger yandan Hoca Yusuf Hemedani, Hoca Ahmet Yesevi, Hakim Ata ve daha bir¢ok
mutasavvifi da iyi bilmektedir. Teke, Yomut, Ersar1, Goklen Salur, Sarik, Covdur gibi kalabalik Tiirkmen
boylarinin birbirleriyle gatigmalari, siyasi, sosyal ve ekonomik alandaki bozukluklar Mahtumkulu’nun
siirlerinde her yoniiyle goriiliir. Mahtumkulu siirlerinde, Tiirkmen boylarinin birbirleri ile miicadelelerine bir
son vermeleri gerektigini siklikla dile getirmis ve halki dis diismanlara karsi birlesmeye cagirmistir.
Mahtumkulu, Tiirk tasavvufunda da Hoca Ahmet Yesevi (12. asir), Hoca Yusuf Hemedani (12. Asir), Hakim
Ata (12. Asir), Yunus Emre (13. asir), Mevlana (13. Asir), Hact Bektas-1 Veli (13. asir) gibi mutasavviflarin
gelenegini, babasi Azadi’den aldigi egitim temelinde ozellikle Tiirkistan cografyasinda devam ettirmis
onemli bir mutasavviftir.

1. Soz Sanat1 Olarak Leff ii Nesr

Kelime anlami ‘toplamak ve yaymak® demek olan leff ii nesr, birinci boliimde yani leff boliimiinde
en az iki unsura yer verip, ikinci bdliimde yani nesr boliimiinde de bu unsurlarin her biriyle ilgili benzerlik
ve karsiliklarin1 gosterebilen kavramlar verme ve bdylece uzun sekilde agiklama veya simirlama, kisaltma
veya ozetleme yoluyla birden fazla kavrami verdikten sonra nesr boliimiinde bu sézlerden her biriyle ilgili
sozleri siralama sanatidir. Bu s6z sanatina “leff” adin1 veren, onu tanimi ve 6rnegiyle ilk agiklayan alimin
Miiberred oldugu belirtilmektedir (el-Kamil, 1, 112; 11, 740-741). Ibn Veki* tiire “ayrintis1 bilinen miicmel”,
ibn Sinan el-Hafaci ise “lafzin lafza tertip lizere hamli” adlarin1 vermislerdir (el-Miinsiyf, I, 117; Swrrii’l-
fesdha, s. 191-192). Zemahseri, “leff” ve “tarikatii’l-leff” adlarmi verdigi tiirle ilgili genis agiklamalar
yapmis, daha sonraki belagat alimleri buna nesr terimini de eklemislerdir. ibn Hicce el-Hamevi ve bazi
miiteahhir donem alimlerinin bu sanata “tayy i nesr” adini verdikleri goriilmektedir (Durmus, Sarag¢ 2003:
122-124).

Bir tiir s6z simetri sanat1 olan leff {i nesr sanatina gore; birinci dizede yer alan unsurlarin hangisinin
ikinci dizedeki unsurlarin hangisine tekabiil ettiginin tayini okuyucuya veya dinleyiciye birakilir. ikinci
boliimdeki unsurlar, birinci boliimdeki unsurlar1 tamamlayici veya agiklayici nitelikte olmaktadir. Okuyucu
veya dinleyici ise anlama ait belirtilerden faydalanarak icerigi tahlil eder. Bu sanatta tafsil yani ayrintilari ile
verme veya icmal yani kisaltma veya dzetleme ile verme yoluyla anlatim saglanmaktadir. Bu s6z sanatinda
birbirine karsilik gelen sdzlerin siralanmasi agisindan tiirler ortaya cikar. Ozellikle tafsil yoluyla ortaya
cikanlarda leff boliimiindeki unsurlar ayr ayr zikredilir ve buna “tafsilli leff i nesr” denir. Tafsilli leff i
nesrde su tiirler goriiliir (Bilgegil 1989: 290-291; Macit, Soldan 2005: 65-66; Durmus, Sarag 2003: 122-124):

1. Diizenli (miiretteb) leff i nesr veya leff i nesr-i miirettep: Birinci bolimde “leff” olan yani
toplanmig 6zelliklere sahip sozler hangi sirada verilmigse sonraki boliimde de yani nesr boliimiinde de ayni
siray1 takip eder.
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2. Diizensiz (gayr-i miiretteb) leff ii nesr veya leff i nesr-i miisevves: Birinci boliimde “leff” olan yani
toplanmis 6zelliklere sahip sozler ile sonraki béliimde de yani nesr boliimiinde yer alan sdzler ayni sirayi takip
etmez. Birbirine tekabiil eden unsurlar arasindaki yer diizeni kaybolmustur. Bunun da iki tiirii ortaya ¢ikar:

1. Ma’kus leff i nesirlerde, leff boliimiiniin ilk s6ziine tekabiil eden unsur, nesr boliimiiniin sonunda
yer alir. Diger unsurlar da buna gore siralanir.

2. Mubhtelif leff ii nesirlerde, ilgili sdzler sdylenirken hicbir siraya riayet edilmez. Bu tiirde anlam
karigsabilmekte, bu sebeple vezin geregi ortaya ¢cikmis olabilecek bir tiir olarak goriilmektedir.

Icmal yoluyla yapilanlarda ise, birden fazla kavramin tek bir sdzde toplandig: gériiliir. Buna karsilik
her birinin bir 6zelligi sylenir. Bu tiir miicmel leff {i nesrlerde sira veya diizen s6z konusu edilmez (Bilgegil
1989: 292).

2. Mahtumkulu’nun Siirlerinde Leff ii Nesr

Mahtumkulu, eserlerinde pek ¢ok s6z sanatiyla anlatima canlilik katarken bazan perifrastik
kullanimlara da yer vermistir. Mahtumkulu’nun siirlerinde yer yer metafor ve metonimler de leff i nesr
sanati i¢inde yer almistir.

2.1 icmal Yoluyla Ortaya Cikan Leff ii Nesr

Mahtumkulu’nun siirlerinde icmal yoluyla yapilan leff ii nesr 6rneklerine ¢okga rastlanmaktadir.
Sairin, devlet kurma iilkiisiine de isaret ettigi, biitiin Tiirkmen boylarinin birlik olarak saglam bir sekilde, dig
diismanlarla miicadele etmeleri gerektigini 6nemle vurguladig1 Tiirkmen Binas: adli siirinin bityiik bir kism1
buna bir 6rnek teskil etmektedir:

Gurdugym aslynda bilgil, bu zeminizi myhydyr,

Al A2
Erer ol erkan mydam, budur tiirkmen binasy. (Asyrow 2012: 10).
A3 A

Bu dizelerde leff boliimiindeki zemin, mih, erkan kavramlar1 nesr boliimiinde Tiirkmen binast kavrami
icinde Ozetlenerek toplanmistir. Burada ayni zamanda metonimik kavramlar mecaz-1 miirsel yoluyla
Tirkmen binasini (Tiirkmen devletini) tasvir ederken metafor da ortaya ¢ikmis olmaktadir. Yine ayni siirde;

Terki-diinyd eyleyir ol, gelse rakyp gasyna,
Bil, polatdan bina bolan, budur tiirkmen galasy. (Asyrow 2012: 10).
Al A

dizelerinde daha 6nce tasvir edilen Tiirkmen binasi Tiirkmen kalesi olarak adlandirilmis ve yine bir
leff i nesr sanati ortaya ¢ikmistir. Bu dizelerde leff boliimiinde yer alan polatdan bina s6zii nesr boliimiinde
Tiirkmen galasy olarak yer almistir.

2.2 Tafsil Yoluyla Ortaya Cikan Leff ii Nesr

Mahtumkulu, Tiirkmen Binasy adl siirin devaminda Tiirkmen binasini giil lélesi olarak agiklamigtir.
Bu sekilde sanatin nesr boliimiinde Tiirkmen binasini giil ldlesine benzeterek metaforik bir anlatim
gergeklestirilmistir:

Teke, yomut, yazyr, gokler, Ahal ili bir bolup,
Kylsa bir jaya yoris, agylar giil ldlesi. (Asyrow 2012: 10).
A2

Mahtumkulu, ayni siirde, Tiirkmen balasinin 6zelliklerini de verirken tafsil yoluyla bir leff i nesr
gergeklesmistir:
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Ger gadam ursa sayyat, bolmayar ol dusygdir,
Bendi kylyp ala bilmez, diismez tiirkmen balasy.
B
Aryplary dem-dem geler, toyy bardyr her zaman,
B! ct
Merdi-merdan sézlidir ol, yokdur gowiin hilesi.
B? C? c?
Aydadyr Magtymguly, bolmaz géwiinde bir gara,
C4
Hak sylayyp, kylmys nazar, bardyr onur sayasy. (Asyrow 2012: 10)

Siirde leff béliimiinde Tiirkmen balasindan s6z ederken nesr boliimiinde aryplar (BY), mert (B?) sozleri
ile Tiirkmen balasinin toyu, merdan sozliiliigii, goniil hilesinin olmamasi, gonliinde karalik olmamasi
ozelliklerinden sdz edilmistir. “Tiirkmen balas1” (B) kavramu ile ilgili olarak aryplar (BY), mert (B?) sozleri
ile tiire bagl hiponimik bir siralama goriiliirken, toyy (CY), merdan sézli (C?), yokdur géwiin hilesi (C3),
bolmaz géwiinde bir gara (C* kavramlar1 ile de fonksiyonel parcaya bagli meronimik bir siralama
yapilmustir.

Habar diiser: «Pylan kimse étdi» diyp,
A Al
«Cyragy sondi» diyp, «Giini batdy» diyp,
A? Al
«Bu diinydden o diinydge qitdi» diyp,
A4
«Alla rehmet etsin!» diyip dargarlar. (Asyrow 2012: 360)

Bu dértliikte habar (A) sdziine mukabil olarak; Pylan kimse étdi (At), Cyragy sondi (A?), Giini batdy
(A3%), Bu diinydden o diinydge gitdi (A%), sozleri tiire bagl olarak hiponimik bir sirama ile verilmistir.

Ey, yaranlar, adam ogly,
A
Boz toprakdan bolmak hakdyr.
B
Asly hdkden onen adam,
B! Al

Guma garlyp galmak hakdyr. (Asyrow 2012: 293)

BZ

Bu dortliikte, leff boliimiinde adam ogly (A) ve boz toprak (B) kavramlart verilmis ve nesr boliimiinde
de boz toprak yerine héik (BY) ve sonrasinda da gum (B?) sdzleri metonimik olarak kullanilmistir. Birinci
dizede adam ogly sozii perifrastik kullanilmigtir.

Bu diinyd yriziinie giiliim-giliimdir,
A
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Pisesi jepadyr, jebr-u zulumdyr,
Al A?
Her nige yasasan, ahyr élimdir,
B
Eziz janlar tende bize myhmandyr. (Asyrow 2012: 320)
B! B?
Bu dortliikte leff boliimiinde diinyd (A) sozii verilmis, nesr boliimiinde diinyanin isi olarak “cefa” (A?)

ve “zuliim” (A?) kavramlar1 yer almuis, sonraki dizede leff boliimiinde “6liim” (B) kavrami verilirken nesr
béliimiinde “canin misafir olmas1” (B?) kavram ile metaforik bir sekilde perifrastik olarak a¢iklanmustir.

2.2.1 Diizenli Leff ii Nesr:

Mahtumkulu’nun leff béliimiinde verilen s6zlerin nesr boliimiindeki mukabillerinin sira gozetilerek

.....

Ganymatdyr gardas yiizi,
A B
Dowadyr gadamy-tozy,
Al B!
Bir eblehisi ndkes sozi,
C ct
Barabardyr nar bildni. (Asyrow 2012: 265)
CZ
Bu dortliikte leff bolimiinde verilen ganymat (A) ve garday yuizi (B) kavramlari ile ilgili olarak nesr
boliimiinde dowa (A?) ve gadamy-tozy (B?) sozleri diizene uygun olarak kullanilmustir. Yine leff boliimiinde
verilen ebleh (C) séziinden sonra onun &zelliklerini belirten néikes soz (C) ve nar (C?) sozleri ile tafsil
yoluyla bir leff {i nesr ortaya ¢ikmistir. Bu s6z sanatinda ayrica “kardes yiizii”niin “ganimet”e benzetilmesi

ile de metafor yapilmistir. Burada leff boliimiindeki ve nesr boliimiindeki kavramlarin bir sira takip etmesi
diizenli (miiretteb) leff ii nesr sanatini ortaya ¢ikarmistir.

Mert yigit mert grden éner,
A
Namart asyl-ha mert bolmaz.
B
Gurduri goziinde ot yanar,
Al
Sagal-tilkiler gurt bolmaz. (Asyrow 2012: 276)
Bl
Bu dortliikte Mahtumkulu leff boliimiinde séziini ettigi “mert yigit” (A) kavraminin yerine nesr
béliimiinde gurt (A') sdziinii metaforik olarak kullanmis, daha sonra leff boliimiinde sdziinii ettigi “namert”
(B) kavramini ise nesr béliimiinde yine metaforik olarak “cakal” ve “tilki” (B') kavramlari ile agiklamustir.

Burada nesr boliimiindeki benzetmeler ve agiklamalar leff boliimiindeki siraya uygun oldugu i¢in diizenli
(miiretteb) leff i nesr ortaya ¢ikmis olmaktadir.
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Omriirie aldanma, stene yanma,
A
Malyrna guwanma, mzlke dayanma,

Munda bet isleme, onda utanma,

Al B
Hasap giini hayrys alyp bar bile. (Asyrow 2012: 315)
Bl

Bu dortliikte leff boliimiinde yer alan “omiir” (A) kavrami nesr boliimiinde “munda” (A?) yani “bu
diinya” kavramu ile ilgili olarak metonimik sekilde 6rneklendirilmistir. Buna karsilik, “onda” (B) kavrami
leff boliimiinde “ahiret hayat1” kavramu ile ilgili olarak metonimik kullanilmis ve daha sonra nesr boliimiinde
yine metonimik olarak “hesap giinii” (B*) kavram1 verilmistir. Burada da zihni benzetmeler ve ilgi kurmalar
sonucunda leff boliimiindeki kavramlar ile nesr boliimiindeki kavramlar ayni sirada ve bir diizene uygun
oldugu i¢in diizenli (miiretteb) leff {i nesr ortaya ¢ikmustir.

Pelek masia gam badasyn bereli,

Wysal haysy, hijran haysy, bilmedim.
A B

Hak isine ten bermisem, goreli,

Arzuw haysy, arman haysy, bilmedim. (Asyrow 2012: 363)
Al B!
Bu dortliikte leff boliimiinde yer alan “vuslat” (A) kavrami ve “hicran” (B) kavramlarinin verildigi

siraya uygun olarak nesr boliimiinde “arzu” (A!) ve “hasret” (B!) kavramlari verilmistir. Béylece diizenli bir
leff {i nesr ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Bagym yiiz héwesde, korilim josgunda,

A B
Girdaba diiszip men ddli dasgynda,
Al B!

Nejt dagynda gezen Mejnun yskynda,
Yanar otly Leyli bolup galyp men. (Asyrow 2012: 364)

Bu dortliikte leff bolimiinde yer alan yiiz howes (A) sozi ve josgun (B) sozlerine mukabil olarak nesr
béliimiinde girdap (A?) ve ddli dasgyn (BY) sdzleri ayni siray1 takip etmekte ve bdylece yiiz hdwes kavrami
girdap kavramina benzetildigi i¢in metafor, josgun kavrami ile ilgili olarak ddli daggyn kullanildigi igin de
bir metonimi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece leff boliimiindeki kavramlar ile nesr boliimiindeki kavramlar ayni
diizen iginde yer aldiklarindan diizenli bir leff i nesr goriilmektedir.

Sdher wagty seyran edip gezerkdm,
Ajap menzil, ajap jaya satasdym,
A B

Ugrum bilmey, yoldan-yola azarkam,

Hup mekana, hup saraya satagdym. (Asyrow 2012: 380)
Al B!
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Bu dortliikte leff boliimiinde yer alan ajap menzil (A) ve ajap jay (B) sozlerine mukabil olarak nesr
béliimiinde yer alan hup mekan (A?) ve hup saray (BY) sdzleri aym siray1 takip etmekte ve bdylece ile ilgili
kavramlar kullanildig1 i¢in de bir metonimi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece leff boliimiindeki kavramlar ile nesr
boliimiindeki kavramlar ayni diizen iginde yer aldiklarindan diizenli bir leff i nesr gériilmektedir.

2.2.2. Diizensiz (Gayr-i Miiretteb veya Leff ii Nesr-i Miisevves) Leff ii Nesr

Leff boliimiinde toplanmis 6zelliklere sahip sozlerin nesr boliimiinde yer alan sozler ile ayni siray1
takip etmemesi durumu bir baska deyisle birbirine tekabiil eden unsurlar arasindaki yer diizeninin
kaybolmas1 durumu Mahtumkulu’nun siirlerinde de ortaya cikar:

Bu diinyd iki gyrakdyr,
A B
Biri gara, biri akdyr,
B! B?
Menzil iki, yol yrakdyr,
B® Al
Onuz pikrin kylan barmy? (Asyrow 2012: 259)

Bu dortliikte leff bolimiinde yer alan iki gyrak (B) soziine mukabil olarak nesr boliimiinde yer alan
gara (BY), ak (B?) ve menzil (B®) sozleri ile yer almistir. Boylece tafsil yoluyla leff i nesr yapilirken ilgili
kavramlar kullanildig1 i¢in de bir metonimi ortaya ¢ikmistir. Diger yandan birinci dizenin baginda kullanilan
diinyd (A) kavrami i¢in de nesr boliimiiniin sonunda metaforik olarak yol (A') kavrami kullanildi§indan
diizensiz bir leff i nesr sanat1 goriiliir.

Adam ogly, gmre bolmagyl mayyl,
A
Yigitligisi dyza, bile myhmandyr.
B
Yene Hak yolunda bolmagyl khil,
Basan gadamlarys yola myhmandyr. (Asyrow 2012: 414)
B! Al

Bu dértliikte leff boliimiinde verilen 6mr (A) s6zii nesr boliimiinde yol (Al) sozii ile metaforik olarak
aciklanmigtir. Bu yolda atilan adimlardan biri de gengliktir. Leff boliimiinde yigitlik (B) s6zii verilirken nesr
béliimiinde de basan gadamlar (B?) atilan adimlardan sz edilmistir. Burada émriin bir safthasi olan yigitlik
doneminden soz edilmekte ve bu sekilde gengligin yol boyunca atilan adimlardan bir kismina benzetilmesi
ile meronimik bir ilgi ortaya konarken ayn1 zamanda da bir metafor yapilmis olmaktadir. Ancak diger yandan
leff boliimiinde yer alan birinci kavram nesr boliimiinde sonda yer aldigindan diizensiz leff {i nesr sanati
ortaya ¢ikmistir. Yapilan bu leff i nesr sanatinda metaforik olarak omiir yolunda atilan adimlardan birinin
genclik oldugu vurgulanmustir.

2.2.3. Diizenli ve Diizensiz Leff ii Nesrlerin Bir Arada Kullanim

Mahtumkulu’nun siirlerinde leff {i nesr sanatinin diizenli ve diizensiz sekillerinin bir arada kullanildigi
durumlar da oldukga ¢oktur.

Bu diinydni gogiip baran gac bildim,
A B
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Isini bet aszdym, 6ziin pug bildim,
Al A?
Oiiiin oyun gordiim, soziun hig bildim,
B! B?
Tirik erken, gli bolup galyp men. (Asyrow 2012: 364)
B® B*

Bu dértliikte leff boliimiinde sozii edilen diinydi (A) kavramu ile ilgili olarak nesr boliimiinde bet (AY)
ve pug (A?) sozleri verilmis, leff boliimiinde verilen gé¢ (B) sozii ile ilgili olarak da sonraki dizelerde o7 (BY)
ve soi1 (B?) kavramlar: verilmis ve sonraki dizede de buna mukabil olarak tirik (B®) ve 6/i (B*) kavramlari
yine siraya uygun olarak verilmistir. Leff boliimiiniin ikinci kavrami olan gé¢ (B) sézii ile ilgili benzetmeler,

sonraki dizelerde tekrar yer almistir. Bu sekilde hem diizenli hem de diizensiz leff i nesr bir arada kullanilmis
olmaktadir.

Magtymguly, Méwlam jandan yakyndyr,
Cilim bir sor suwdur, ten bir zemindir,
A B C
Iman bir tilkidir, géwre bir hindir,
D B! ct

Tilki téssd dozmez hinde, ¢ilimkes. (Asyrow 2012: 470)

D! A!

Bu dortliikte leff boliimiinde sozi edilen ¢ilim (A), ten (B), zemin (C) kavramlar: verildikten sonra bu
kavramlara mukabil olarak nesr boliimiinde géwre (BY) ve hin (C') kavramlar1 ayni sira ile kullanilmustir.
Ancak, leff boliimiindeki “iman” (D) kavramina benzetilerek nesr boliimiinde onun yerine kullanilan “tilki”
(DY) kavramu ile bir metafor yapilmistir. Leff boliimiinde kullamlan ¢ilim (A) sdziine mukabil olarak nesr
boliimiinde metonimik olarak zisse (A') kavrami kullanilmistir. Bu kullanimla leff boliimiinde ilk sirada
zikredilen kavram nesr boliimiinde ikinci sirada verildigi i¢in diizensiz leff i nesr ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Bu dortliikte tilkinin yuvasinda dumana dayanamayacagi gibi imanin da govde kiimesinde tiitline (sigaraya)
dayanamayacagi, tahammiil edemeyecegi anlatilmak istenmistir.

Kane diinyd muhannesisn gyidir,

A B
Siiythor bolan kesizz dowzah jayydyr,
Al C B!

Altyn-kiimaig gozlerinisz mayydyr,
Gog yigitler bozuk jaya seretmez. (Asyrow 2012: 351)
Cl
Bu dortliikte leff boliimiinde muhannes (A) ve oy (B), sozleri belli bir sirada verilirken nesr boliimiinde
de siiythor (Al) ve jay (B') sdzleri ayni diizende verilmistir. Ancak diger yandan bu iki kavram arasinda yer

alan dowzah (C) sdziine mukabil olarak bozuk jay (C') sozii kullanilmis ve bu sekilde metafor yapilirken
diizensiz bir leff {i nesr ortaya ¢ikmustir.

Aldamaga al kumasyri, sim-zerisi,
Al A2
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Giizergchin tutup durmus bu yerisi,
B

Germ eyledir, pelek, sen bu bazaryii,
C B!
Mdlimdir ki, bu sowdada utar sen. (Asyrow 2012: 374)
A ct
Bu dértliikte leff boliimiinde al kumas (Ar) ve sim-zer (A?) sozleri dortliigiin son dizesinde sdylenen
sowda (A) soziinde toplanmigtir. Burada icmal yoluyla bir leff i nesr ortaya ¢ikmistir. “Bu yer” kavraminin
nesr boliimiindeki mukabili bazar (B') soziidiir. Diger yandan leff béliimiinde “felegin bu ticareti germ
eylemesi” (C) kavramina mukabil olarak da nesr boliimiinde ut- (C?) sdzii kullanilmistir. Bu sekilde diizensiz
bir leff ii nesr ortaya ¢cikmugtir. Ancak diger yandan, A?, A? ve B, B! kavramlari belli bir siray1 takip etmistir.
Bu sekilde diizenli ve diizensiz leff ii nesr bir arada kullanilmis olmaktadir.
Ussasyz islenen, Kirssiz gatylan,
A B!
Gymmatsyz satylan, elsiz tutulan,
Al
Gol degmey ¢ekilen, oksuz atylan,
A2 B?
Cillesiz gurulan yaya satasdym. (Asyrow 2012: 380)
B

Bu dortliikte leff béliimiinde yer alan ussasyz (A) kavraminin nesr boliimiindeki mukabilleri olan elsiz
(AY) ve gol degmey (A?) sozleri ile diizenli leff {i nesr ortaya konarken kirissiz (B') ve oksuz (B?) kavramlari
da nesr bolimiindeki yay (B) soziinde toplanmis ve boylece icmal yoluyla bir leff i nesr yapilmistir. Ancak
icmal yoluyla yapilan leff i nesrlerde sira gdzetilmemektedir.

3. Sonug¢

Mahtumkulu siirlerinde s6z sanatlarini ustalikla kullanmistir. Bu sekilde siir dilinin biitiin 6zelliklerini
ustaca ortaya koyarken tasavvuf bilgisini de kullanarak etik degerleri 6n plana ¢ikarmistir. Hece vezniyle
olusturulan siirlerinde leff i nesr sanatin1 metafor ve metonimlerle de siisleyerek vermistir. Mahtumkulu’nun
siirlerinde diizenli ve diizensiz leff {i nesr Orneklerine sik¢a rastlanmaktadir. Leff boliimiinde siraladigi
kavramlarin nesr boliimiinde yer alan mukabilleri 6rnekleme veya agiklama seklinde verilirken bol bol
metafor ve metonimler kullanilmig ve bu sekilde daha canli, kalici ve etkili bir anlatim saglamigtir.

kullanildig1 durumlara da oldukga sik rastlanmaktadir. Mahtumkulu’nun siirlerinde kavramlarin leff i nesr
sanatina bagli olarak hiponimik ve meronimik siralamalartyla da karsilagilir. Mahtumkulu, eserlerinde zihin
giiciinii ve derin tasavvuf bilgisini kullanarak pek ¢ok s6z sanatini leff i nesr i¢cinde vermistir.
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TURKMON YAZICISI QILIC QULIYEVIN “MOHTIMQULU”
ROMANINDA MOHTIMQULU FORAQININ OBRAZI

Mehman HASANLI”

Xiilaso

1980-ci illar Sovetlar birliyinin tarkibindo yasayan tiirk xalglarmin hoyatinda ictimai-siyasi hadisalorin
fonunda ciddi dayigma proseslori miisahids olunmaqdaydi. Boyiik orazilori, ayri-ayri dovlstlarinin oksariyyatini zorla,
isgal yoluyla torkibino qatan Sovet imperiyasi dagilmaq tohliikesi ilo {iz-iizo qalmigdir. Belo oldugu toqdirdo,
imperiyanin torkibinds yasayan tiirk xalqlarinin hoyatinda, o ciimlodon odbiyyatlarinda doyismo, yenilonmo proseslori
getmokdaydi. Yaranan yeni vo gismon demokratik miihit adabiyyatda ilk névbado milli mazmunun giiclonmasins sorait
yaratmigdi. Tiirkmon odobiyyatinda da bu dovrds geyd etdiyimiz demokratiklosmo proseslorinin ifadosini gormok
miimkiindiir. Miistaqillik 6ncoasinds bas veran bu proseslorin noticasindo Tiirkmon odabiyyatinda tarixi soxsiyyat
mosalasi 6n plana ¢ixmaga baslayir. 1980-ci illordo Tirkmonistanin miistoqillik ideyasini, milli diistincasini
odobiyyatda ifadasi baximindan klassik tiirkmon odiblori, birlik ugrunda miibarizo aparmis tarixi gohromanlarin
obrazinin yaradilmasi masSalosi aktualliq gazanmaga baglamigdir. Gvsiid xan, Dévlstmammad Azadi, Molla Nofas va
tiirkman adabiyyatinin simvolu olan Mohtimqulu Foraqi bu dévrds tiirkman nasirlorinin oan ¢ox miiracist etdiyi adabi-
tarixi soxsiyyatlordir. 1980-ci illorda, miistaqillik 6ncasinda tiirkman romaninda an ¢ox miiraciot olunan tarixi soxsiyyat
heg siibhasiz ki, Mahtimqulu Foraqi olmusdur. Hayatini va yaradiciligini tiirkmon tayfalarinin birliyino, xalqinin
rifahina hasr edon boyiik tiirkmon sairi Mohtimqulu Faragi har zaman oldugu kimi, bu dévrds ds xalqin asas milli
simvoluna ¢evrilmisdir. Tadgigata calb etdiyimiz Qilig Quliyevin “Mahtimqulu” romaninda da gérkomli tiirkmon sairi,
tirkmoanlorin birliyi ugrunda hoyati boyu miibarizo aparmis Mohtimqulunun obrazi yaradilmigdir. Mahtimqulu
Foraginin ganclik, yetkinlik dévrinden baglayaraq qocaligina gadar hoyatinin 9sas magamlarinin tosvir olundugu
“Mohtimqulu” romanini avtobioqgrafik roman da adlandirmaq olar. Qili¢ Quliyevin “Mohtimqulu” romani gérkomli
tiirkmon adibini biitiin taraflori ilo gostaran on yaxs1 roman niimunalorindan biridir. Romanda Mohtimqulunun ganclik
vaxtindan baglayaraq atas1 Dévlstmammad Azadi ilo sShbatlori, dostlari ila tiirkmanlarin birliyi namina miibarizasi,
Moangliys olan sonsuz sevgisi, Xivada tohsil dévrii vo ordan gayitdigdan sonra ham sair. Hom do ictimai xadim kimi
foaliyystinin asas cizgilori badii planda tosvir edilmisdir. Magalods Qili¢ Quliyevin “Mahtimqulu” romaninda
Mohtimqulu Faraginin hoyat va yaradiciliginin, ictimai ideallarinin realligdan badii nasro kogiiriilmasi, oks olunmasi
tadgigata calb edilmisdir.

Acar sozlar: Mohtimqulu, Azadi, tiirkmon, birlik, sair, vaton
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IMAGE OF MAGTYMGULY PYRAGY IN THE NOVEL “MAGTYMGULY” BY
TURKMEN WRITER KiLiCH GULIYEV

Abstract

Against the backdrop of social and political developments, significant changes were observed in the lives of
Turkish people residing in the Soviet Union throughout the 1980s. The Soviet empire faces the possibility of collapsing
after annexing substantial regions and the majority of its component nations via force and occupation. In this case the
Turkic peoples living in the empire were undergoing processes of renewal and transformation in all aspects of their
lives, including their literature. The new and partially democratic environment led to the strengthening of the national
content in literature. In the Turkmen literature, it is possible to observe the expression of the democratization processes
mentioned in this period. These pre-independence processes cause the question of historical identity to become more
prominent in Turkmen literature. The problem of expressing the image of classic Turkmen writers and historical heroes
who struggled for unity started to become relevant in terms of conveying the notion of independence and national
thinking of Turkmenistan in literature in the 1980s. Govshud Khan, Dovlatmammad Azadi, Molla Nafas and
Magtymguly Pyragy, a symbol of Turkmen literature, are the literary and historical figures most often addressed by
Turkmen prose writers in this period. In the 1980s, before independence, the most frequently addressed historical figure
in the Turkmen novel was undoubtedly Mahtimgulu Faraqgi. The great Turkmen poet Mahtimgulu Faraqi, who dedicated
his life and creativity to the unity of the Turkmen tribes and the welfare of his people, has become the main national
symbol of the nation. In the novel “Magtymguly” by Kilich Guliyev, which is involved in the study, the image of
Magtymguly, a prominent Turkmen poet who struggled for the unity of Turkmen throughout his life, was created. The
novel “Magtymguly” can be considered as an autobiographical work that chronicles the significant events in
Magtymguly Pyragy’s life, from youth and adulthood to old age. In the novel, Magtymguly’s conversations with his
father Dovlatmammad Azadi her struggle for Turkmen unity with her friends, her endless love for Mangli, starting
from his youth, his education period in Khiva, and the main features of his activities as a poet and a public figure are
described in an artistic plan. The research entailed transferring and reflecting societal values from reality to creative
prose in Magtymguly Pyragy’s life and creativity through the novel “Magtymguly” by Kilich Guliyev.

Keywords: Mahtimgulu, Azadi, Turkmen, unity, poet, homeland.

TURKMEN YAZAR KILIC GULIYEV'IN "MAHTIMGULU" ROMANINDAKI FARAGI
MAHTIMGULU KARAKTERI

Oz

1980'li yillarda Sovyetler Birligi'nde yasayan Tiirk halklarinin hayatinda sosyal ve siyasi anlamda ciddi
degisiklikler olmaktaydi. Genis topraklar: ve bu topraklarda yerlesen devletlerin gogunu zorla ve isgal yoluyla ilhak
eden Sovyet imparatorlugu, par¢alanma tehdidiyle kars1 karsiya kalmist1. Imparatorluk icinde yasayan Tiirk halklarinin
hayitnda, ayni zamanda edebiyatlarinda degisim ve yenilenme siirecleri yasaniyordu. Yeni ve kismen demokratik ortam,
edebiyatta ulusal igerigin gliglenmesinin kosullarin yaranmasina neden olmustur. Tiirkmen edebiyatinda bu donemde
bahsedilen demokratiklesme siireglerinin ifadesini gormek miimkiindiir. Bagimsizlik arefesinde yasanan bu siiregler
sonucunda Tiirkmen edebiyatinda tarihi kimlik meselesi 6n plana g¢ikmuistir. 1980'li yillarda Tiirkmenistan'in
bagimsizlik diisiincesinin ve milli diisiincesinin edebiyatta ifade edilmesi agisindan klasik Tiirkmen yazarlarinin ve
birlik ugruna miicadele eden tarihi kahramanlarin imajimnin olusturulmasi konusu 6nem kazanmaya baslamistir. Govsud
Han, Dovlatmammad Azadi, Molla Nafas ve Tirkmen edebiyatinin simgelerinden olan Mahtimgulu Faraqi, bu
donemde Tiirkmen roman yazarlariin en ¢ok ele aldig1 edebi ve tarihi sahsiyetlerdir. Bagimsizlik 6ncesinde, 1980'li
yillarda Tiirkmen romaninda en ¢ok ele alinan tarihi sahsiyet hi¢ sliphesiz Mahtimgulu Faragi olmustur. Hayatin1 ve
yaraticiligint Tirkmen boylarinin birligine ve halkinin refahina adayan biiyiik Tlrkmen sairi Mahtimgulu Faragi, her
zaman oldugu gibi bu zaman araliginda da milletin temel milli simgesi haline gelmistir. Calismaya dahil ettigimiz Kili¢
Guliyev'in "Mahtimgulu" romaninda hayat1 boyunca Tiirkmenlerin birligi icin miicadele eden 6nemli bir Tiirkmen sairi
olan Mahtimgulu karakteri, onun hayati ve edebi kisiliginden bahs edilmistir. Mahtimgulu Faragi'nin genglik ve
yetigkinlik déneminden yasliligina kadar hayatini anlatan "Mahtimgulu" romani otobiyografik bir roman olarak
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adlandirilabilir. Romanda Mahtimgulu'nun gengliginden itibaren babast Devlatmammad Azadi ile yaptig1 konusmalar,
arkadaslariyla Tiirkmen birligi i¢in verdigi miicadele, Mangli'ye olan sonsuz sevgisi, Hive'de 6grenim gordiigii donem
ve oradan dondiikten sonra birlik i¢in apardig1 miicadele romanin igerigini olusturmaktadir. Ayrica, halka acgik bir figiir
olarak faaliyetinin temel 6zellikleri sanatsal bir planda tasvir edilmistir. Makalede Kili¢ Guliyev'in "Mahtimgulu"
romaninda Mahtimgulu Faragi'nin hayati ve yaraticiliginin, toplumsal ideallerinin gergeklikten sanatsal diizyaziya
aktarimi ve yansimasi arastirma kapsamina almmaistir.

Anahtar Kelimeler: Mahtimgulu, Azadi, tiirkmen, birlik, sair, vatan
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Tirkman Yazigist Qilig Quliyevin “Mshtimqulu” Romaninda Mshtimqulu Faraqinin Obrazi

Giris

“Bolsevikarin hakimiyyato galmasi ilo qurulan yeni sovet imperiyasi movcud oldugu 70 il
miiddatinds noazarstinds olan va ya ideologiyalarini yaya bildiklori genis cografiya sayasinds diinyanin bir
qiitbline ¢evrilo bildilor” (Hasanli, 2023: 19). Lakin 1970-1980-ci illords imperiyanin tasisatlari tikonmakda,
1980-ci illordo isa ¢okacoyi labiidlosmokdoydi. Xrussov dovriindo elan edilon Yenidonqurma siyasati,
hiiquqlarm artiriimasi milli azadliq, dévlotlordon SSRI adlanan zindandan xilasi namine miibarizoni artirirds.
Miistaqillik ugrunda miibarizo, tarixs istinad edorok xalqin azadliq ideyalariin toronniim edon romanlar
tiirkman nasrinds 1980-ci illorin sonlarina dogru yaranmaga baglayir. Tiirkmoan romaninda janrin mozmun
baximindan asasli yenilonmasi mohz bu dovra toadiif etmokdadir. 1980-ci illor tiirkmon romaninda sosialist
rejimin tongidina, ideologiyadan tomizlonmis insan miinasibatlorinin tasvirina hasr edilmis roman
niimunalori meydana gelmoys baslayir. Ideologiyanin tasirinin zaiflomosi noticasinda tiirkmon tarixi
romangilig1 6ziiniin yeni inkisaf morhalosine godom qoyur. Odobiyyatda milli mazmun giiclonmays baslayir.

“Yenilik¢i bir qrup yazigt milli madoaniyyati vo tarixi 6n plana gixararaq xalqin stiurunu yenidon inga etmays ¢aligirlar.
Tirkmonlori 6z koklarine donmaya sasloyirlor” (Gokgimen, 2011: 269).

9sas hissa. Heg siibhasiz ki, tiirkmon ictimai-adabi fikrinin markoazinds duran, onun milli varligin
ifado edon soxsiyyst Mahtimqulu Foraqi olmusdur. Yasadigi hoyat, milli ideallar namins apardigi miibarizo
vo mozmunlu badii yaradiciligi ilo Moahtimqulu Foraqi tiirkmonlorin simvoluna ¢evrilmisdir. Onun
asarlarinin olyazma niisxslori miiasir Tiirkmanistanda miiqaddaslik zirvasins yiiksalib. Tobii ki, 1980-ci illor
tirkmon romaninda da Mohtimquluya miiraciot shamiyyatli yer tutmusdur. Bu elo bir dovr idi ki, miistaqillik
va azadliq tigtin milli ruhun, diistinconin oyadilmasi vacibiyyat kasb edirdi. Dovlstmommoad Azadi, Govsid
xan, Molla Nafasin roman motnlarinds obrazlarinin yaradilmasi mohz bu zoruratdon meydana ¢ixmisdir.

Yazdigr seirlori ilo tiirkman poeziyasinda milli 6ziiniidark ideyalarini qiivvalatlindiron, tiirkmonlorin
birliyi ideologiyasinin banisi sayilan Moahhtimqulu Faraginin obrazi bir ¢ox badii niimunalorda
canlandirilmigdir. H. Durdiyevin “Mohtimqulu haqqinda diisiincolor”, T. Taganovun “Incili-Xozino”,
Q.Qurbansatovun “Davat”, Berdi Kerbabayevin “Mohtimqulu” vo digar asarlordo Mohtimqulu Faraginin
parlag badii obrazi yaradilmigdir.

Mohtimqulu Faraqinin biografiyasini oks etdiran tiirkmoan romanlarindan biri Qilig Quliyevin 1989-cu
ildo nogr olunan “Moshtimqulu” romani olmusdur. Romanda Moahtimqulunun goancliyindon baslayaraq
gocaligina goadar boyiik bir hayat dovrii biitiin inca galarlari ilo oks etdirilmisdir.

“Tiirkmon yazigisi va dramaturqu K Kuliyev “Mahtimqulu” romaninin kémayi ilo miiasir oxucunu XVIII
asrla tanis edir. bizi aSro aparwr. Miiallif bu asarinda Mohtimqulunun ¢akdiyi ¢atinliklorlo yanasg, tiirkman
xalqimin sosial miistaqillik savasindan da bahs etmigdir” (Tatliyeva, 1997: 258).

Iki kitabdan ibarat olan romanin birinci kitabinda Mohtimqulunun gonclik dovrii, dostlar1 Mati vo
Yagmurla olan miinasibatlari, s6hbatlari, Mangliyls sevgisi va Xivays gedisi vo orada tohsil aldigi dovrdaki
bas veran hadisalor tosvir edilmigdir. Romanin avvalindo Mohtimqulunun soxsiyyatini, onun hislorini va
diistinclarini ifado etmok baximindan dostlar1t Moti vo Yagmurla olan sohbatlori, bazon sort sokilds olan
dialoglar1 mithiim ohomiyyat kasb edir.

“Razryam, Motican, giinas son dofa batmayacaq, ham arzu, ham da giic varkan, hoyatdan
bacardiglarimiz gotiirmaliyik - sayahat etmoak, gormoak, oyronmoak... Yasamaga ¢alismaq lazimdur, monall
hayat. Mahtimqulu homsohbating diqQatlo baxdi. "Taassiif ki, bu giin insan istoklorini hayata kegirmak
catindir." Sohor parlaq iimidiorlo oyamwrsiniz, amma giinorta sizi na gozlodiyini daqiq bilmirsiniz.
Belalikla, atinizin iizaring gozallik qoyacaginiza aminsiniz. Bas taleyi dondarsa Va oziiniizii an Casurlarin
cixmadig bir burulganda tapsaniz? 7 (Kynues, 1987)

“Mohtimqulu” romaninda an ¢ox digqat edilon mévzu heg siibhasiz ki, tiirkman tayfalar1 arasinda olan
miinasibatlordir. Mshtimqulu hals gonc yaslarindan tayfalararasi miinasibatlarlo bagl 6z saxsi diistincalari
olan gonc kimi tasvir edilir. Qonsu tayfalardan birinin {izarins yiiriis elan edilorkon Mahtimqulu buna garst
cixir. Covdur xan vo asas da onun oglu, Mahtimqulu va onun dostlar1 Mati Vo Yagmurun hamyasidi olan
Adna xanla sort miibahisa edirlor. Baxmayaraq ki, atas1 Dévlatmommad Azadi do bu yiiriiso gedanlors 6z
xeyir-duasini verir. Noticodo Moshtimqulunun qardaslar1 Abdulla vo Mammodsap bu hiicumdan geri
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qayitmirlar. Atast Dovlstmommoad vo Mohtimqulunun 6zl do qardaslarinin yolunu gézlayir. Bir giin onlarin
geri dénacayine iimid edirlar.

“Mohtimqulu” romaninda misllif tiirkmanlorin yasadigi cografiyanin va tiirkmon tayfalarinin, onlarin
etnografik cizgilarinin tasvirina genis yer verir.

“Sarqdan Hacigovsan ucsuz-bucagqsiz dag silsilalari ilo hamsarhad idi. Orada, daralorda va diizanliklorda
oturaq yasayan Gdoklanlarin asas hissasi yasayirdi. Qarbda isa Yomudlarin maskunlasdigi diiz bir ¢ol
uzamirdr. Sonqidag dag birbasa simala dogru uzamirdi. Onun atayindan, Atrek sahillari boyunca
sultagcasina va siddatlo sularimi gorqdan qarba yuvarlayaraq, Yomudlarm va Gdéklonlorin maldarlar
sigimacagq tapdilar. Sonqidagin o tayinda genis ¢ol uzanirdi. Sarqda Ceyhun, simalda Qaraqum, garbda
Xazor danizi, conubda Xorasan daglari ilo birlagon burada Qodim zamanlardan tirkmon tayfalar
yvasamislar. Yomudlar, Goklan, Taka, Orsari, Sarik, Salor, Olili, Omrali, Covdur - onlarla tayfa vo tayfa
bu genis ¢ol genislikloring sahib idi” (Kymues, 1987).

Romanda Mohtimqulu ils atas1 Dévlstmammad Azadinin sdhbatlori xiisusi yer tutur. Dévlstmammad
Azadi osordo miidrik el agsaqqali kimi tosvir edilir. Hom Dovletmammad Azadi, hom do onun oglu
Mohtimqulu Faraqi tiirkmanlorin birliyini 6zlarinin asas ictimai ideali hesab edorok omiirlarinin sonuna
gadar bu ideal namins galismislar.

“Doviatmammoad Azadi vo Mahtimquiunun yasadigr XVIII asrda tiirkmanlarin milli doviati olmamis va
tayfalar arasinda yaranan fikir ayriliglar tirkmon xalqumn agwr giinlor kegirmaSina Sabab olmugsdur.
Azadi da, Mohtimqulu da oz seirlorinda daginig tiirkmon tayfalarm birlogdirarak miistaqil doviat
qurmagin vacibliyini ortaya qoyur, 6z vazifasini layiginca yerino yetirmayon doviat idaragilorindan,
ruhanilordon sikayat edirdilor. Oslinda har iki sair tiirkmon xalqimin o zamanki hisslorini torciimani
olmuslar” (Saglam, 2014: 133).

Oglunun tohsilinin vacib olduguna inanir vo Mahtimqgulunun Xivada tohsil almasini zoruri hesab edir.
Romanin birinci hissasinds atasi ilo Mohtimqulunun tiirkmoanlorin birliyi ilo bagl: fikir miibadialori do boyiik
ohamiyyato malikdir. Bu miizakiralorde Dévlstmammod Azadi miidrik el agsaqqali kimi davranir. Romanda
onlarin imadoddin Nasimi vo onun hiirufi diisiincalori ilo bagli genis diskussiyasi 6z aksini tapir. Mohtimqulu
iSo atasinin biliyi, miidrikliyi ilo foxr edir.

“O, atasimin istedadi ilo foxr edirdi. Neca giirur duymayasan? Xalq arasinda Dovistmammoad Azadi yetmis
iki elma yiyalonmis alim sayihwrdr. Onun qazaollori va didaktik seirlori Xivadan Buxaraya gadar son daraca
Mashur idi. O, Qurammn biitiin suralorini azbor bilirdi, sariati, tariqati, haqiqati bilirdi, Oflatunun asarlorini,
Firdovsinin, Nasiminin, Nizaminin, Navainin falsafi goriislorini hartorafli 6yronirdi” (Kynues, 1987).

Mohtimqulu iss atast ila dialoglarinda daha 6tkom vo biraz da sort diistincalorini bildirir. Atas1 isa hor
zaman oglu ilo qiirur duyur. Onu seirlorinin xalq arasinda sevilmasini va bu seirlorin tiirkmonlora haqq,
dogrulugu, adaloati va birliyi talgin etmasina sevinir. Har ikisinin galdiyi gonast tiirkmanlarin birliyi ilo bagl
olur. Hom Azadi, ham do Mohtimqulu tiirkmonlorin zaif galmasinin asas Sobabini miixtalif tayfalara
pargalanmaqda, vahid d6vlat halinda birlago bilmomakds Vo aralarinda olan miiharibalords goriirdiilar.

“Biz Oziimiiz giinahkariq. Xalg birlagsmolidir - bu, birinci, an vacib problemdir. Birlagmis gabilo va
tayfalar 6z iradalorinin qilincimi adalatli hokmdarina tahvil verdikds, haqq va rifah yoluna gadom
qoymagq daha asan olar” (Kymues, 1987).

Romanin birinci hissasinin boyiik bir qismi Mohtimqulunun Xivads tohsil hayatina hasr olunub.
Mohtimqulunun Xivays getmosi heg¢ do asan olmur. Cox sevdiyi Mangli onun getmasini istomir. Ciinki
gedacayi toqdirds onu basqa birisiylo evlondirilacayini bilir. Belo olan halda Mahtimqulu oldugca ¢atin
se¢im qarsisinda qalir. Hatta anasi iki sevgilinin qovusmasina ¢aligsa da, atast Dévlatmammad buna qarsi
cixir, oglunun miitlog Xivays oxumaga getmasinin vacibliyini bildirir. Naticado Mohtimqulunun Xivays
getmoasiylo Manqli zorla aras verilir. Xivads vo ondan émriiniin sonuna gadar Mshtimqulunu Mangli ilo bagl
diisiincalori rahat buraxmir. Qocalanda onunla goriisdiiyli ¢ay sahilini unuda bilmir.

“Mongli... Ci¢oklor arasinda Mahtimguluna maohabbat, onun agmasindan gozal, daha arzuolunan giil
yox idi. Vo buna géra do ayrilig bu godar Kaskin idi. Diiz deyirlor ki, tikansiz giil olmaz, iztirabsiz sevgi
olmaz...” (Kynues, 1987)
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Mohtimqulu Xivodon geri qayidanda artiq anasi diinyasini doyismis, itkin diismiis iki qardasindan iso
Xabar yox idi. Atasinin yegana iimid yeri oglu Mahtimqulu Faraqi idi. Romanin ikinci kitabinda Mahtimqulu
daha ¢ox 6z milli ideallar1 ugrunda miibarizo aparan ictimai xadim kimi toqdim edilir. Nurtac adli qizla
evlonsa do Manglini heg ciir unuda bilmir. Bir ne¢o dofs onu gérmak tigiin getmok istass do dostlart Mati va
Yagmur ona mane olurlar. Bagqasi ilo evli olan bir qadina baxmagi adat-ononays zidd oldugunu bildirirlor.
Gergok asiq Mahtimqulu vo ictimai ideallar namino miicadilo aparan Mohtimqulunun bir saxsdo tasvir
edildiyi “Mahtimqulu” roman1 1980-ci illor tirkmon odobiyyatinda, romangiliginda milli ideyanin inkisafi
baximindan bdyiik shamiyyat dasiyan asardir. 1980-ci illar tiirkmon adobiyyati {igiin xiisusi bir marhala togkil
etmokdodir. Xiisusilo 1980-ci illori sonlarina dogru, SSRi-nin dagilmasmin labiidliiyii kontekstindo
odobiyyatda transformasiya proseslorinin getmosi zoruri idi. Tiirkman romani yeni tarixi moarhaloya asasan
mozmun doyisikliyi ila daxil olmusdur. Onanoavi sosialist realizminin prinsiplorine uygun olaraq daha ¢ox
kolxoz va sovxozlarin quruculugunu toranniim edon romanlarla birlikds bu dévrds ciddi ictimai mazmun
kosb edan, tarixi koklora vo saxsiyyatlorin diisiincalarine asaslanan roman niimunslori do yaranmaqda idi.
1980-ci illorin ikinci yarisinda daha ¢ox comiyyatdoki nagisliklorin tongidi ilo doyismaya baslayan tiirkman
romant onilliyin sonlarina dogru ictimai-tarixi movzulara fokuslanmaga bagladi. Govsid xan,
Dovlstmommoad Azadi, Molla Nafas va tiirkmon adabiyyatinin birlik simvolu olan Mahtimqulu Faraginin
osarlori, kolamlari vo hoyati bu romanlarin osas istinad noqtosi kimi ¢ixis etmoyo basladi. Tarixdo
tirkmonlarin birliyi ugrunda aparilan miibariza fonunda 1980-ci illords yazib-yaradan tiirkman yazigilar
6lkonin azadlig1 vo miistagiliyinin zaruriliyini irali siirmoys basladilar.

Berdinozor Xudaynazorovun “Qumlular” romani ilo baglayan yenilogma, sosialist realizminin sort
golibinin dagilmasi proseslori Oraz Yagmurun “Duman ¢okilonds”, Tirkis Cumagaldiyevin “Qara Ildirim”,
Qilig Quliyevin “Mohtimqulu” romanlart ilo davam etmis vo naticodo Tiirkmonistanin yenidon miistaqilliyi,
azadlig1 ideyasi yaranib inkisaf etmisdir.

Umumilikda, 1980-ci illor tiirkmon romangilig1 gazandig1 milli mozmun keyfiyyati ilo segilmis va bu
anana 1990-c1 illarde, miistaqilliyi qazandigdan sonra yeni istiqgamotlor qazanaraq inkisaf etmisdir. Tarixi
soxsiyyatlorin obrazlarinin yaradilmasi, onlarin seirlorinin, soxsi hayat tocriibalorinin roman matnina
gatirilmasi prosesi sonraki illords do tiirkmon romangiliginda 6z funksionalligini qoruyub saxlamigdir.
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MAHTUMKULU’NUN YASNAME TURUNDE YAZILMIS
SIIRLERINDE iINSANOGLUNUN YAS YILLARI

G. Selcan SAGLIK SAHIN ~

Oz

Tiirkmen sairi Mahtumkulu Firaki, 1724’te Tiirkmenistan’m Hacigovsan koyiinde dogmustur. Mahtumkulu,
Tiirkmenlere has mahalli temalar1 ve sdyleyis tarzini birakmadan, kismen farkli nazim sekilleriyle, Yunus Emre ile
baslayan tasavvuf ve ilahi ask konusunun yani sira Karacaoglan’daki gibi diinyevi agk konularini isleyen eserler
vermistir. Mahtumkulu, siirlerinde aile, yurt, devlet, siyaset, din, ask, sosyal degerler, saglik gibi ¢ok c¢esitli konulara
deginmistir. Biiyiik sair, insana dair siirlerinde, bazen kendi yas yillarinda nasil gelismeler gdsterdigini bazen de genel
olarak insanlarin temelde “cocukluk, gencglik, yaslilik” seklinde siralanabilecek olan ¢aglarinda nasil gelismeler
gosterdigini dile getirmistir. Mahtumkulu’nun asik edebiyatinda yagname, yag/Omiir destani, yas tiirkiisii, viicudname
olarak anilan tiirde yazilmis siirlerinden iki tanesi (“Dordiinde ya Besinde” ve “Diisen Giinlerim”) 6ncelikle Prof. Dr.
Saadet Cagatay’m, ilk baskist 1950°de yapilan, Tiirk Lehgeleri Ornekleri (8. yy.’dan 18. yy.’a kadar) adli eserinde
Mahdumkulu Divant’na degindigi béliimde yayimlanmistir. Cagatay, yayminda Samoylovig’in Asgabat’ta (1944) Kril
harfli ve Boriioglu’nun Asgabat’ta (1926) Arap harfli yayimlanan ¢alismalarindan faydalanmistir. Cagatay’in ad1 gegen
eserinde yayimlanan bu yasnameler daha sonra 1985°te Prof. Dr. Amil Celebioglu’nun, Marmara Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Tiirkliik Arastirmalart Dergisi’'nde yayimlanan “Tiirk Edebiyatinda Yasnameler” adli makalesinde
de yer almislardir. Adi gegcen makalede Celebioglu, Mahtumkulu’nun 4 yasnadmesini paylagir. Bunlar “Dordiinde ya
Besinde” (Mana Bilmez Yasinda), “Mekana Geldin” (Nihana Geldiil), “Cosa Yetdifi” ve “Diisen Giinlerim”dir. Bu
¢alismada ise Mahtumkulu’nun, Celebioglu’nun ¢alismasi ile 4’{i ortak 2’si farkli (Sana Geldifi, Kana Geldim) olmak
iizere, toplam 6 yasname siiri ele alinip incelenmeye calisgilmigtir. Calismada yer alan siirlerin orjinal metinleri
Asgabat’ta 1959, 1992, 1993 ve 1994 yillarinda Mahtumkulu iizerine yapilmis yaymlardan alinmislardir. Siirlerin
Tiirkiye Tiirk¢esi’ndeki karsiliklar1 ise Prof. Dr. Annagurban Asirov’un Mahtumkulu’nun siirlerini iceren ve 2014
yilinda Tiirkiye’de iki cilt halinde yayimlanan ¢alismasindan alinmis, ayrica bir terciime yapma ¢abasina girilmemistir.
Yukarida goriildiigii lizere Celebioglu’nun ¢alismasinda gegen siirlerin adlari ile bugiin aym siirler igin kullanilan
adlarin bazilar1 farklilik gostermektedir. Siirlerin Tiirkmenistan’da, bu ¢alismada yer aldiklari adlariyla bilindiklerini
belirtmek gerekir. Mahtumkulu’nun burada yer alan yagname siirlerinin diginda da ¢esitli yaslara girdigini bildiren
(“Yetisti Yilim” gibi) siirleri mevcuttur. Ancak bunlar yasname 6zellikleri sergilemediklerinden 6tiirii galismaya dahil
edilmemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu Firaki, Hoca Ahmet Yesevi, Tiirkmen Edebiyati, 4sik edebiyati, yagnadme.

* Dog. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, Ankara-
TURKIYE, selcansaglk@yahoo.com, ORCID ID:0000-0001-7644-3965
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YEARS OF AGE OF HUMAN BEINGS IN MAHTUMKULU'S POEMS WRITTEN IN AGE
EPIC TYPE

Abstract

Turkmen poet Mahtumkulu Firaki was born in 1724 in the Hacigovshan village of Turkmenistan. Mahtumkulu
produced works with partially different verse styles, without abandoning the local themes and style of expression
specific to the Turkmens, dealing with the subject of mysticism and divine love, which started with Yunus Emre, as
well as the subject of worldly love, as in Karacaoglan. In his poems, Mahtumkulu touched upon a wide variety of topics
such as family, homeland, state, politics, religion, love, social values and health. The great Turkmen poet Mahtumkulu
Firaki, in his poems about people, sometimes expressed how people developed in his own years of age, and sometimes
how people in general developed in their ages, which can be basically listed as childhood, youth and old age. Two of
Mahtumkulu's poems, written in the genre known as "yashname", "age/life epic", "age folk song" and "vucudname" in
minstrel literature, were first published in Prof. Dr. Saadet Cagatay’s work titled Turkish Dialects Examples (from the
8th to the 18th Century); of which the first edition was published in 1950. The poem is listed in the section about the
Divan of Mahdumkulu. In her publication, Cagatay benefited from Samoylovic's works published in Cyrillic letters in
Asgabat (1944) and Boruoglu's works published in Arabic letters in Asgabat (1926). These Mahtumkulu poems were
printed by Amil Celebioglu in 1985, in the work titled "Yasnames in Turkish Literature" in the Journal of Turkic
Studies, published by the Marmara University Faculty of Science and Letters. In the aforementioned article, Celebioglu
shares Mahtumkulu's 4 chronicles. These are “Dordiinde ya Besinde” (Mana Bilmez Yasinda), “Mekana Geldini”
(Nihana Geldifi), “Josa Yetdifi” and “Diisen Giinlerim”. In this study, a total of 6 age epic poems, 4 of which are
common with Mahtumkulu's and Celebioglu's works and 2 of which are different (Sana Geldifi, Kana Geldim), have
been discussed and examined. The original texts of the poems included in this study were taken from publications on
Mahtumkulu made in Ashgabat in 1959, 1992, 1993 and 1994. The equivalents of the poems in Turkish were taken
from Annagurban Asirov's work, which includes Mahtumkulu's poems and was published in two volumes in Turkey in
2014. No further effort was made to translate. As can be seen above, the names of the poems in Celebioglu's work differ
from the names used for the same poems today. It should be noted that the poems are known in Turkmenistan with the
names they appear in this study. Apart from the poems listed here, Mahtumkulu also has poems that indicate that he
has reached various ages (such as "Yetisti Yilim"). However, they were not included in the study because they did not
exhibit the characteristics of age epic.

Keywords: Mahtumkulu Firaki, Hodja Ahmed Yasawi, Turkmen literature, minstrel literature, age epic.
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Mahtumkulu’nun Yasname Tiiriinde Yazilmis Surlerinde Insanoglunun Yas Yillar:

1. Giris:

18. yiizyilda Firaki (Trkm. Piragl) mahlasiyla, Tiirkmen Tiirkgesini kullanarak siirler yazan ve
Tilirkmen halkin1 aydinlatan sair Mahtumkulu, Tirkmenlerin Goklen boyu Gerkez tiresindendir.
Mahtumkulu’nun dogdugu ve vefat ettigi yi1l hakkinda farkli goriisler bulunmakla birlikte, son yillarda
iizerinde birlik saglanan dogum tarihi 1724’tiir. Tiirkmenistan’in Etrek ile Giirgen nehirleri arasindaki
Hacigovsan koyiinde dogmus, hayatini1 Tiirkmenlerin birlik olmasi idealine adamis olan sair, Tiirkmen edebi
dilinin yaz1 dili konumuna gelmesinde de biiyiik rol oynamigstir. Tahminen 1807 yilinda® vefat eden biiyiik
sair, babas1 Devletmehmet Azadi ile birlikte Tiirkmen edebiyatinin klasik déneminin temsilcilerindendir.
Tiirkmen klasik edebiyatinin bu iki mihenk tagindan Devletmehmet Azadi halk arasinda “Garr1 Molla” olarak
anilirken, Mahtumkulu Firaki ise “beyik akildar sair” olarak anilir. Bir sair olarak Mahtumkulu, sadece
Dogu’da degil Avrupa’da da 19. ylizyilin ortalarinda taninmaya baslanmistir. N. Berezin, A.Vambery, F.
Bakulin gibi yazarlar, sair hakkindaki kisa bilgileri okurlara ilk ulastiranlardir. Mahtumkulu'nun bilimsel
yonden biyografisini 6grenmek ve onun eserlerini incelemekle ilgili sistematik ¢aligmalar ise 20. ylizyilda
baglamigtir. Mahtumkulu'nun eserlerini 6grenmede Tiirkmen bilim insanlarindan B.A. Garriyev ve Prof. Dr.
M. Kdseyev'in 6nemli hizmetleri olmustur (Asirov 2012: 8).

Mahtumkulu Firaki, cagina gore iyi egitimli, oldukca ileri goriislii bir sairdir. Cok cesitli temalarda
siirler yazmistir. Elbette bu temalarin baginda tasavvuf gelir. Tovbe, zikir, takva, ihlas, sabir, stikiir, tevekkiil
gibi tasavvuf kavramlari onun siirlerinde goriiliir (Bkz. Hudayberdiyeva 2021). Sair siirlerinde, doneminin
sosyal ve siyasal olaylarina 1s1k tutar. Kimi zaman zamaneyi elestirir, kimi zaman kendini elestirir.

Baymuhammet Ataliyevi¢ Garriyev’in 1959’da Asgabat’ta yayimlanan ve 2011°de elektronik baskist
yapilan Magtimguli adli eserinde sairin siirleri “vatan ve kahramanlik hakkindaki eserler”, “ahlaki-didaktik
eserler”, “sosyal-tenkidi eserler”, “hayatla ilgi, beseri eserler”, “ask eserleri” ve “agitlar” seklinde
siniflandirilmigtir (2011:1v-vi). Sairin, bu ¢alismada ele alinan Sana Geldini, Kana Geldim, Cosa Yetdin,
Nihana Geldini, Mana Bilmez Yasinda, Diisen Giinlerim siirlerinin “hayatla ilgili, beseri siirler” olduklari
sOylenebilir. Bunlar ayn1 zamanda sairin, asik tarzi Tiirk halk edebiyatinin destan formu i¢inde yazilan ve
edebiyatimizda kokleri 11. yilizyila (Nalbant 2016: 181) ve hatta daha 6ncesine kadar uzatilan (Bkz. Simsek
2021) yasname yazma geleneginin devami niteliginde, Tiirkmenistan sahasinda yazmis oldugu siirlerdir.
Calismada Mahtumkulu’nun adi gecen siirlerinde bazen kendi yas yillarinda, bazen de insanlarin genelinde
cocukluk, genclik, yaglilik caglarinda nasil gelismeler gosterdikleri {izerinde durulacak, sairin yagnidme
tiiriine katkis1 gozler 6niine serilmeye ¢aligilacaktir.

2. Yas Yili Meselesi ve Yasnameler:

Tirk dilinde yas “dogustan beri gegen ve yil birimi ile Olgiilen zaman”? temel anlaminda
kullanilmaktadir. Louis Bazin (1920-2011), Eski Tiirk Diinyasinda Kronoloji Yontemleri adli eserinde “yas
yil1” terimini kullanmis ve konuyu Tiirk diinyasindan 6rneklerle agiklamaya ¢alismistir. Bugiin yasayan Tiirk
lehgelerinde (Kuzey-dogu Tiirk lehgeleri harig) insan omriiniin gecen her bir yili “yas” sozciigl ile
karsilanmaktadir. Yas yili meselesi, aynm1 zamanda dillerde goriilebilen girilen yas veya
doldurulan/tamamlanan yasin ifadesi gibi farkli kullanimlara da deginen bir terim olarak karsimiza
cikmaktadir (2011: 54-59).

Insan hayatinda yas yilina gore:

0-2 Yas Bebeklik Cag1

3-6 Yas ilk Cocukluk (Oyun) Cag

7-11 Yas ikinci Cocukluk (ilkokul) Cag1

12-18 Yas Ergenlik Cagi olarak siniflandirilmaktadir (Bkz. Kurbanova, 2018: 64).

11783/1798 telaffuz edilen diger vefat tarihleridir.
2 https://sozluk.gov.tr/ (Erisim: 10.04.2024).
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Metanet Kahramankizi Kurbanova, “Divan-1 Hikmet’te Yas Dénemleri Uzere Kisiligin Gelisim
Ozellikleri” baslikl1 bildirisinin girisinde insanin yas donemleri ile ilgili goriislere yer verir:

“Ornegin J.A. Comenius dort mevsime uygun olarak insan hayatin1 dénem olarak dérde bdlmiistii:
Hayatin bahar donemi (¢ocukluk), yaz donemi, (genglik), sonbahar dénemi (orta yas), kis donemi (yaslilik).
J.J. Rousse ¢ocuk ve genglik yillarmi dort yas donemine ayirmis ve her donem igin tipik egitim alanim
gostermistir: 1. Fiziksel gelisim donemi (0-2 yas) 2. Duygularin gelismesi donemi (2-12 yas) 3. Zihinsel
gelisim donemi (12-15 yas) 4. Ahlaki gelisim donemi (15-18 yas)” (2018: 63).

Geleneklerine bagli, ataerkil bir yapiya sahip olan Tiirkmen Tiirklerinde ise insan hayat1 7 doneme, 7
miigeye® ayrilmaktadir. Her miige/dénem 12 yil kadar siirmektedir. Durmus Tatlilioglu, “Tirkmenistan’da
Hayatin Gegis Safhalariyla ilgili Inan¢ ve Uygulamalar” adli calismasinda bunlari sdyle siralar (1999:19):

1. Miige: 12 yasin sonuna kadar ¢cocukluk (Trkm. Cagalik) yillar1.
2. Miige: 25 yasa kadar genglik (Trkm. civanlik) yillari.*

3. Miige: 37 yasa kadar yigitlik yillari.

4. Miice: 49 yasa kadar orta yas yillar1.

5. Miige: 61 yasa kadar aksakallik yillar1.

6. Miice: 73 yasa kadar yaghilik (Trkm. Gartanlik) yillart.

7. Miige: 85 yasa kadar kocalik (Trkm. Garrilik) yillar.

Tirkmenistan’in ilk Cumhurbagkani1 Tiirkmenbagi Saparmurat Niyazov’un “Tirkmengilik Kodeksi”
olarak da anilan Ruhname adl eserinde ise her 7 yilda insanin aklinda ve bedeninde degisiklikler oldugu ve
bu sebeple de her 7 yilda bir devrin bitip bir devrin basladig: belirtilir (RN-I1, 2004: 200-201). Ruhname’de
farkli “miice”lerden bahsedildigi de goriiliir:

Hokmiirovanlik miicesi: Hiikiim siiriilen, dedigi yapilan ¢ocukluk ¢ag1 (7 yasa kadar siirer).
Sorancanlik/bilesigelicilik miigesi: 14 yasa kadar siiren devir.

Kéamillik miigesi: 37 yasta basladig1 ifade edilen devir.

Ruhibelentlik miicesi: insandaki diinyevi askin ilahi aska doniistiigii devirdir (RN-I1, 2004: 221).
Yine Ruhndme’de “yas” meselesine farkli bir yaklagim vardir:

“Insanin bir tane 6mrii, bir kag tane de yasi olur. Oz yas1, babalik yas1, analik yasi, dedelik-ninelik
yasi, dayilik yasi, agabeylik yasi, ablalik yasi. Diinyaya gelen insan kendi yasin1 yasamaya baslar. Kardesi
dogdugunda ikinci yas1 olarak agabeylik-ablalik yasini; gocugu oldugunda iigiincii yasi olan babalik, annelik
yasini; torunu oldugunda dordiincii yasi olan dedelik-ninelik yasini, yegeni diinyaya geldiginde ise amcalik,
halalik, dayilik, teyzelik yasini yasamaya baglar.” (RN-11 2004:154)

Ruhndme’de, insana omriinde 2 tiir gii¢, kuvvet verildigi de ifade edilir. Bunlardan biri “genglik
cag1”dir. Cogumuz i¢in gercek giiciin, aksiyonun, yagsama sevincinin kaynagi olan bir donemdir. Bu donem
giinliik yasamin temini i¢in egitim alindigi, gii¢ ve kuvvetin diinya islerine, aile kurmaya harcandigi, hizli
akip giden, nasil gectigi anlasilamayan bir dénemdir. ikinci gii¢ “olgunlasma ¢ag1” olarak ge¢mektedir.
Hayata dair diislincelerin ¢ogaldigi, daha derinlik kazandigi, bu diinyanin nigin yaratildiginin anlasilmaya,
i¢ hesaplagmalarin yapilmaya baglandig1, inananlar i¢in ahiret diisiincesi ve kaygisinin arttig1 bir donemdir.
Maalesef bir yandan da fiziksel giiciin azalmaya, viicudun yaslanmaya, zayiflamaya basladig1 bir donemdir.

8 Miige II: On iki yila denk olan zaman araligi (TDDS-II, 2016:106).

4 Tatlilioglu her miigenin 12 yil siirdiigiini belirtse de 2. Miigeyi 24 degil 25 yasa kadar olan dénem seklinde aktarmistir. Diger
miigeler 25+12 yil ile uyumlu bir sekilde ilerlemistir.
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Mahtumkulu’nun Yasname Tiiriinde Yazilmis Surlerinde Insanoglunun Yas Yillar:

Insanoglunun biitiin bu yas dénemleri, sik tarz1 Tiirk halk edebiyatinda, “insan hayatin1 temele alarak
insanin ana rahmine diislisiinden 6liimiine varincaya kadar hayatin her dénemi ve o donemlerde ortaya ¢ikan
belirgin Ozellikleri edebiyat ¢ercevesinde ele alan eserler” (Nalbant 2016: 180) seklinde tanimlanan
yasndmeler ile lirik bir form kazanmistir. Dogan Kaya, yasnameler lizerine yaptig1 c¢alismasinda, Hoca
Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinin yagnamelerin ilk 6rnegi olarak kabul edilmesi gerektigini ifade eder ve
yasnameleri 5 tiire ayirir:

Biitiin insanlar1 konu edinen yasnameler

Kadinlar1 konu edinen yagnameler

Sairlerin kendi 6zel hayatlarin ele aldiklar1 yagsnameler
Sosyal tenkit konulu yagnameler

Inancla ilgili yasnameler (2016:2-3).

Hoca Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet eserinde ikinci hikmetten baslayarak agamali olarak her yasin
farkli felsefesini nazimla sunmus, Tiirk diinyasi ile Dogu aleminin sentezi ekseninde insan yasinin yine bizzat
insanin kendisine verdigi imkéanlart ustaca tasnif etmistir (Kurbanova, 2018: 63). Benzer sekilde
Mahtumkulu da burada konu edilen Sana Geldiii, Kana Geldim, Cosa Yetdifi, Nihana Geldisi, Mdnd Bilmez
Yasinda, Diisen Giinlerim adli siirlerinde her yasin farkli felsefesini, metaforlarla siisledigi nazim yoluyla,
ortaya koymustur.

3. Mahtumkulu’nun Siirlerinde Insanoglunun Yas Yillar

Tiirkmenlerin biiyiik sairi Mahtumkulu, tipki kendinden 6nceki sairler gibi yagsndme yazma gelenegine
bagh kalarak, insanoglunun ana rahmine diismesinden dogumuna, ilk ¢ocukluk yillarindan 90-100 yasina

kadar ulasabilen yasam kademelerini siirlerinde betimlemistir. Sair, “Cosa Yetdifi” siirinde insanin

varolusunu sdyle agiklar:
Bir giin ataf 15k etdi “Bir giin atan ask etti,”
Sulbundan cosa yetdifi “Sulbiinden cosa yetdin,”
Ovval suvdufi, gan boldufi “Evvel sudan kan oldun,”
Gandan sofi ldse yetdifi “Kandan da lese yettin” (MK, 1993:20)
Benzer sekilde “Nihana Geldifi” siirinde diinyaya gelisi;
Bu nakildir adamzat, sen bu mekana geldifi
“Bu nakildir, ademoglu, sen bu cihana geldin,”
Ovval atafi bilinden s1zip nahana geldiii
“Evvel ata belinden s1zip nihana geldin,”
Atadan end barip, bir katra gana geldin
“Atadan anaya varip bir katre kana geldin,”
Enede surat bolup, bu sirin cana geldifi
“Anada suret olup bu sirin cana geldin” seklinde agiklar” (MK 1993:120).

Sairin “Diisen Gilinlerim” siiri anne karnindan baslar, fakat “yiiz yasa ulagsmadan alirlar canim”
seklinde sonlanir:

Dokuz ay yatmisam enem garninda,
“Dokuz ay yatmisim anne karninda”

G0z agip diinydge diisen glinlerim,
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“G0oz ac1p diinyaya diisen gilinlerim”

Dort ayakda gezdim enem elinde,

“Emekleyip gezdim anam elinde”

Sekiz ayda hem giiliisen giinlerim.

“Sekiz ayda da giiliisen giinlerim” (MK, 1959:143).

Sair “Kana Geldim” siirinde, bebekligin son evresi diyebilecegimiz iki yas1 soyle dile getirir:
Atam-enem soydiiler, géterdiler gucaga

“Anam babam sevdiler, kaldirdilar kucaga,

Geyimlerim geydirip, buladilar gundaga

“Elbisemi giydirip biraktilar kundaga,”

Gihi emedekldrdim, gih turardim ayaga

“Kah emekleyip kah kalkiverdim ayaga,”

Ene siiydiin emerdim, dénerdim sola-saga,

“Ana siitli emerdim, dénerdim sola saga,”

Iki yasa yetemde, iymiige nana geldim®

“Iki yasa yetince yemege, nan’a geldim” (MK, 2014-1:147).

Sair, bebeklikten ilk ¢ocukluk ¢agina uzanan 1-3 yasi, bebegin artik dislerinin ¢ikip siitten kesildigi
ve kat1 gidalar yedigi bir dénem olarak “Sana Geldii” (insan Oldun) siirinde ele alir:

Birden iké gitdi yasifi “Birden ikiye gitti yasin,”

Yiglamakdir senifi isin, “Aglamaktir senin isin,”

Ug yasinda ¢ikdi disi “Ug yasinda ¢ikt1 disin,”

Siiytden 6tiip, nana geldifi “Siitten gecip nan’a geldin” (MK-II, 1994:208).

Mahtumkulu “Diisen Giinlerim” siirinde 2 yasinda anne-babasini secebildigini, tanidigini; 3 yasinda
konugmaya basladigini ifade eder:

Birimde bilmedim yagsi-yamani, “Birimde bilmedim iyiyi-k&tiiyi,”

Ikimde tanidim ata-enéni, “Ikimde tanidim ata-anamu,”

Uc yasimda Taiir1 berdi zibani, “Ug yasimda Tanr1 verdi dili”

Dort yasimda das atisan giinleri. “Dort yagimda tag atigan giinlerim” (MK, 1959:143)

Uzmanlar ¢ocuklugumuzun ilk yillarm hatirlayamadigimizi, hatirlayabildiklerimiz arasinda da uzun
zaman araliklarinin bulundugunu ifade etmekle birlikte ortalama 3,5 yastan itibaren silik de olsa bazi anilarin
hatirlanabildigini ifade etmektedirler®. Mahtumkulu’ya goére ise insanin 4-5 yaslar1 heniiz mana bilmez
yaslardir:

5 Mahtumkulu’nun “Gana Geldim” siirinin orjinal Tiirkmen Tiirkgesi metini igin bkz.

https://magtymgulypyragy.gov.tm/poems/2/gana-geldim, (Erisim: 10.04.2024).

6 Zaria Gorvett, “Ilk Anilar1 Hatirlama Yas1 Ulkelere Gore Degisiyor”, BBC Future, Yayimlanma tarihi: 31.08 2016, Erisim tarihi:
4.10.2023, https://www.bbc.com/turkce/vert-fut-
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Ey yaranlar, adamzat “Ey yarenler, ey dostlar,”
Magni bilmez yasinda “Mana bilmez yaginda”
Bigam bolar diinyaden, “Bigam olur diinyadan”

Tortiinde ya basinde. “Dordiinde ya besinde”

Bisinde begdir, bilmez “Besinde beydir, bilmez,”

Diinyéni géze almaz, “Diinyay1 goze almaz,”

Zerre gaygisi bolmaz, “Zerre kaygisi olmaz”

Gezer oyun daginda “Gezer oyun disinda” (MK-I, 1992:295).

Ulkelere ve zamana gére degisiklik gosterebilmekle birlikte cocuklugun 7. yili evrensel olarak ilkokul

cagina denk gelmektedir. Mahtumkulu’nun farkli farkl siirlerinde bu durum hep vurgulanmistir:

Yedide mekdep gordiin “Yedinde mektep gordiin,

Okidin, yola girdifi “Okudun, yolun bildin” (“Cosa Yetdifi” MK, 1993:20).

*k*k

Yedi-sekiz yasifida atai mollaga berdi, “Yedi, sekiz yaginda atan mollaya verdi,

Okip Kur’an-kitabi, ulalip ona geldifi. “Kur’an’1 okumakla biiyliylip on’a geldin” (“Nihana Geldifi”

MK, 1993:121).

Kisisel, biinyesel farkliliklar bir kenara birakildiginda g¢ocuklarin ¢ogu ilkokul ¢aginda dis

~99

degistirirler. Sair bu duruma dahi “Sana Geldifi” ve “Diisen Giinlerim” siirlerinde deginmistir:
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Yedi yasda diser disifi, “Yedi yasta diiser disin,

Ilim, mekdep boldr isifi “Tlim, mektep oldu isin,”

Sekizifide yazdir gisin “Sekizinde yazdir kisin,

Dokuz baglap, ofia geldii “Dokuz baslar, on’a geldin” (MK-11, 1994:208).

-

Bésimi otliirdim bahar-yaz bilen, “Besimi gegirdim bahar-yaz ile”

Alt1 yagda kovalasdim saz bilen, “Alt1 yasta kovalastim saz ile”

Yedi yasda isim bolmaz giz bilen, “Yedi yagda isim olmaz kiz ile”

Sekizimde disim diigen gilinlerim. “Sekizimde disim diisen giinlerim” (MK, 1959: 143).
Mahtumkulu’nun siirlerine gore insanin 9-10 yasi artik mana bilmeye basladig yaslardir:
Eger ki on yas geler, “Eger ki on yas gelir,”

Oglanlikdan hus geler, “Oglanliktan hus gelir,”

Iymek-igmek hos geler, “Yemek igmek hos gelir,”

Kiiy kop bolar basinda “Cok sey olur basinda” (“Méana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:295).
-

Dokuzumda berdim Taifir1 salami, “Dokuzumda verdim Tanri salami,”

Onumda boynumda Hakifi kelami, “Onumda boynumda Hakk’1n kelami,”
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On birimde tutdum dévet-galami, “On birimde tuttum divit-kalemi,”
Okip-okip magni sagan gilinlerim. “Okuyup-okuyup mana sagan giinlerim” (MK, 1959: 144).

“Kana Geldim” siirinde Mahtumkulu, insanin 7 yasin1 dostun diismanin, yani iyi ile kotiiniin, ayirt

edilebildigi yas olarak ele alirken, akil saglhigi yerinde ve ergenlige girmis’ Miisliimanlara farz olan namaza
baglama yas1 ise 9 yas olarak ifade edilir:

Uc yasima yetemde, oynayiban giilerdim “Uc yasima gelince oynayip da giilerdim,”

Bés yasima baranda, eneden zat dilirdim “Bes yasimda anamdan ben bir seyler dilerdim,”

Yedi yasa yetemde, dost-dusmanim bilerdim*“Yedi yasimda ise dost diismani bilirdim,”

Dokuz yasa yetemde, bis vagt namaz kilardim “Dokuzumda bes vakit namaz kilardim”

On yasima yetemde, edep-erkana geldim “On yasima varinca edep erkana geldim” (MK, 2014-1: 148).

“Kisinin ¢ocukluk devresinden ¢ikip fiilen veya hiikkmen cinsi ergenlik kazanmasi™® olarak tanimlanan

biilug cagi, yine kisiden kisiye degismekle birlikte, Mahtumkulu’nun siirlerinde 12 yasta basliyor
gozikmektedir:

On ikide giiller bilen “On ikide giiller ile,”
“Gezdin sirin tiller bilen “Gezdin sirin diller ile,”
On ii¢de bilbiller bilen “On tigte biilbiiller ile,”
Seyr-i giiliistana geldifi “Seyr-i giilistana geldin”
(“Sana Geldiii” MK-I1, 1994:208).

Gilinlimiizde ¢ogunlukla “ergenlik” olarak adlandirilan biilug c¢agini, yasla iliskilendirmenin bir

anlaminin bulunmadigini, olgunlagma ve beklemeyi iceren bir donem olarak tanimlamanin uygun oldugunu
belirten uzmanlar, ergenlerin davranislarinda yetiskinlerin anlamadig: tutarsizliklarin bulunduguna dikkati
¢ekerler (Adams 1995: 27). Mahtumkulu’nun “Kana Geldim” siirinde de ergenlerin tutarsiz davraniglari dile
getirilir:

148).

On ikide her kime gifiralip s6z gatardim “On ikide terslenip laf u giizaf atardim,”
On {i¢ yasa yetemde, oynayiban giilerdim “On iiclime varinca, agir meclis tutardim,”
On basime yetemde, tiri-tiipefi atardim “On besime gelince, silah-tiifek atardim,”
On yedige baramda, 15k sdvdasin géterdim “On yedimde ise ask sevdasini bilirdim,”

Iskifi svdast bilen siiriip, meydana geldim “Askin sevdasi ile siiriip, meydana geldim” (MK, 2014-I:

Sairin siirlerinde ergenlik ve genclik caglar1 diyebilecegimiz 14-20 yaslar arasi ¢ok hizli gecer. Bu

yaglar ayn1 zamanda insanoglunun beseri aska goniil verdigi yillardir:

Eser urd1 on tort yagda “Asik oldu on dort yasta,”

Arzumaniii galam gasda “Arzularim kalem kasta,”

Ter mahbup gugduil on basde “Hos mahbub sardin on beste,”

Isk igre mestana geldin “Ask i¢re mestana geldin” (“Sana Geldifi” MK-I1, 1994: 208-209).

" Ergenlik cagma genellikle 10-15 yaslar1 arasinda girildigi bilinmektedir. Bu durum cografyaya ve cinsiyete gore degisiklik
gosterebilmektedir (Adams, 1995: 13).

8 https://islamansiklopedisi.org.tr/bulug (Erisim: 10.04.2024).
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*k*k

On bise yetse sal1 “On bese yetse yast,”

Galkar koiiiil hiyal “Artar goniil hayali,”

Calar cahillik yeli “Eser cahillik yeli,”

Cuvan gorner diiysiinde “Yar1 goriiniir diisiinde” (“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992: 295).
S

On bis yasa barafida, oglanlikdan saylandifi, “On bes yasa varanda, akli eren sayildin,”
Giz-geline meyl edip, koiitil berip kitylendifi, “Kiz-geline meyledip, goniil verip dertlendin,”
Goya barip ak oyiifi dort basinda aylandif, “Giiya varip ak evin dort yaninda dolandin,”

Hakk’in fermani ile ahir bir giin evlendin, “Hakifi permani bile ahir bir giin 6ylendii” (“Nihana

Geldii” MK 1993:121).

Sair, Sana Geldini, Kana Geldim, Cosa Yetdifi siirlerinde 20’1li yaslara deginir. 20’li yaslar insanin

kaninin kaynadigi, yerinde duramadigi, Mahtumkulu’nun ayni zamanda ayrilik acis1 yasadigi yaslardir:

Yigrimiye yetende, pelek cebrini gérdiim “Yirmiye yetende felek cebrini gérdiim,”

Pelek aldi1 yarimi, ecel gamhana geldim “Felek aldi1 yarimi, ecel kampina geldim” (“Kana Geldim”

MK, 2014-1: 148).

144),
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*k*k

Cuvanlik od1 yanar, “Genglik atesi yanar,”

Oglanlikdan nirh déner, “Oglanliktan dem vurur,”

Her giin bir 1ska miiner, “Her giin bir aska biner,”

Ol yigrimi yasinda “O yirmi yasinda” (“Mana Bilmez Yasinda” MK-1, 1992:295).
—

Yigrimi yasa geldifi, “Yirmi yasina geldin,”

Yigitligifi sen bildif, “Yigitligini sen bildin,”

At miindiif, gili¢ aldifi, “At bindin, kili¢ kusandin,”

Cengi-sovese yetdil “Cenge, savasa geldin” (“Cosa Yetdin” MK 1993: 20).
-

Yigrimine bardifi cosup “Yirmine vardin cosup,”

Yigrimi béginde gaynap dasip “Yirmi besinde kaynayip,”

Otuz yaslarda sdvesip“Otuz yasinda savasip,”

Sir kimin meydana geldin “Aslan dek (gibi) meydana geldin”

(“Sana Geldin” MK-I1, 1994:209).

30’lu yaslar insan 6mriinde, giliciiniin zirvesinde oldugu, en verimli yaslardir:
Otuzumda atlar miiniip gezerdim, “Otuzumda talara bibip gezerdim,”

Otuz bésde ters sovesen giinlerim. “Otuz beste ters savasan giinlerim” (“Diisen Giinlerim” MK, 1959:
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*k*k

Goziin aldir sen mala, “Goziin aldir, sen mala”

Ugrar sen ham hiyala “Ugrarsin ham hayale,”

Giyciifi geler kemala “Giiciin gelir kemale,”

Otuza ulasanda “Otuza ulasanda” (“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:295).
S

Otuzinda yerinden, “Otuzunda yerinden,”

Duman gitmez serinden “Duman gitmez serinden,”

Gezdifi tomasa etdifl. “Gezdin temasa ettin” (“Cosa Yetdiii” MK-1, 1992:293).

**k*

Otuz yasa barinca, goya bir algir sir sen, “Otuz yasa varinca, giiya gii¢lii bir sir’sin,

Diinydgami basiiida goya yiivriip yelir sen, “Diinya gami1 baginda giiya kosup durursun,”

Diinyige doymak yokdur, bolginga bolsun diyr sen, “Diinyaya doyum olmaz, oldukc¢a olsun dersin,”

Ahli musulman bolsail 6lgiinge halal yir sen “Ehli Miisliman isen daima helal yersin” (“Nihana
Geldiii” MK, 1993:121).

40 yas ise artik “yasin kemale erdigi” bir donemdir ve sairimiz bu yasta insana tovbe etmesini, bir
miirside gitmesini (ki bu miirsit de Kur’an olarak gecer siirlerinde) tavsiye eder:

Cabhil bolan kem bolar “Cabhil olan kem olur,”

Ne afia merhem bolar “Ne ona merhem olur,”

Kirkda akil cem bolar “Kirkta akil cem olur,”

Adamzadifi basinda “Insanoglunun basinda” (“Mana Bilmez Yasinda” MK-1, 1992:295).
—

Stirdiifi diinyéni siirdiifl “Siirdiin, diinyay: siirdiin,”

Ahir vapasin gordiin “Ahir vefasin gordiin,”

Kirkia gadam urdui “Kirkina adim attin,”

Kéamil sen husa yetdifi “Kamilsin, husa yettin” (“Cosa Yetdiii” MK-I, 1992:294).

40-45-50 yaslar1 insanin olgunluk ¢aglaridir. Insanin cahillik devrinde géniil hiikiim siirerken, kAmillik
devri denilebilen bu yaslarda artik akil hitkiim siirmeye baslar (RN-11, 2004: 221-222):

Elli yasa baranda, dogrulikda bolar sen “Elli yasina varanda, dogrulukta olursun,”

Kudeklikden ayrildifi, siveligi biler sen “Toyluktan ayrildin, olgunluga gecersin” (“Nihana Geldifi”
MK, 1993:121).

50 yas yine insanin i¢ huzurunu bulmak igin bir dergaha, bir tekkeye varma yasidir:

Kirk basde gurdufi dessani, “Kirk beste kurdun destant,

Ellide yassan astani, “Ellide yaslan astani1 (tekke, dergah),”

Elli basde tabistani, “Elli beste tabistani (yaz mevsimi)”

Goyé zemistana geldin “Giiya zemistana (kisa) geldin” (“Sana Geldii” MK-11, 1994:209).
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50 yas, ayn1 zamanda yasliliga giden bir yoldur:
Bar almadiii bagindan “Hig¢ almadan bagindan,”
Hazan urdi dagifiidan, “Hazan vurdu dagindan,”
Ellide ris agifidan “Elli, sakal agirtan,”
Utan bir yasa yettin “Utan bir yasa yettin” (“Cosa Yetdifi” MK, 1993:21).
—
Kirkdan 6ter bolanda, “Kirkimi devirdigimde, gittim elli yagima,”
Geldi 6liim nisani, rehne girdi disime, “Geldi 6liim nisani, rehne girdi disime,”
Her kim garr diyerdi, hayran galdim isime, “Herkes yash derdi, hayran kaldim igime,”
Gocaldim, diisgiin oldum, govga geldi basima, “Kocaldim, diiskiin oldum, kavga geldi basima,”

Ele hasa géterip, dogr1 mekana geldim “Ele asa alarak, dogru mekana geldim” (“Kana Geldim” MK-

I, 2014:148).

yastir:

*k*k

Yas ellige gidende “Yas elliye gidende,”

Bolar garr1 adinda “Olur yagh adinda,”

Oliim bolar yadinda, “Oliim olur aklinda”
Sangi eder iginde. “Sanci eder isinde”

(“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:295).
Sairin siirlerinde 60 yas, insanoglunun geriye doniip bakip hayiflandigi bir ¢cag olarak goriiliir:
Altmisa yas yetirdifl “Altmisa yas yetirdin,”
Basifi gama batirdifi “Basin gama batirdin,”
Hos giinleri 6tiirdifi “Hos giinlerin gecirdin,”
Yazin yok, gisa yetdifi “Yazin yok, kisa yettin”
(“Cosa Yetdin” MK-I, 1992:294).

60 yas insanin yaslanmaya bagladiglr ve ayn1 zamanda ektigini bicmeye, hesap vermeye yaklastigi

Altmis yasa baranda, garriganifi biler sen, “Altmis yasa varanda, yaslandigin1 bilirsin,”

Eken ekinin bisip, orak ormana geldifi. “Eken ekinin bi¢ip, orak bigmeye geldin” (“Nihana Geldit”

MK, 1993:121).

yitirir:

40

Bir zamanlar hayatin anlamiymis gibi goriinen kavramlar (diinyevi ask, sevda) birden bire 6nemini

Diismiisem sovdaya diyp, “Diismiisiim sevdaya diye,”
Sovdl govgaya diyp, “Sevdali kavgaya diye,”

Gegdi dmriim zaya diyp, Omriim bos gecti diye,

Ah urar altmiginda “Ah vurur altmiginda”

(“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:296).

Sair, 60 yas1 “kis evi” olarak adlandirir:
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Altmisda gis 6ye girdif, “Altmista kis evine girdin,”
Altmis basde candan irdif, “Altmis beste candan bezdin,”
Yetmigde gunga giil tirdifl “Yetmiste gonca giil y18din,”
Toplu zemistana geldifi “Toplu zemistana geldin”

(“Sana Geldifi” MK-I1, 1994:209).

Ruhname’de de 6mriin genglik yillar1 bahar, yashlik yillar1 kis mevsimine benzetilip insanin ¢ocuk
yetistirerek kisini bahara doniistiirebilecegi ifade edilir (2004: 125).

Altmisa gitdi dmriim, gérmez old1 gozlerim“Altmisa erdi yagim, gérmez oldu gozlerim,”

Gocaldim, diisgiin old1, gisa dondi yazlarim “Kocaldim, diigkiin oldu, kisa dondii yazlarim...” (“Kana
Geldim” MK-1, 2014:149).

Tirkmenlerde 61 yasa kadar olan siire “aksakallik yillar1” olarak da anilmaktadir (Tatlilioglu 1999:
19). 63 yas ise peygamber yasi sayildigindan 6nem arz eder. O yasa kadar oru¢ tutmayan veya namaz
kilmayanlar peygamber yasina ulastiktan sonra ellerinden geldigince bu ibadetleri yerine getirmeye
calisirlar. Islami kiiltiirde 63 yas “haddi asmamak” olarak algilanmistir. Bir kisi 63 yasinda vefat ettiginde
halk arasinda ‘Haddi asmadi’ denir. Ciinkii Hz. Muhammed 63 yasinda vefat etmistir (Keles, 2019: 576).
Peygambere duyulan saygi ve peygamber yasina ulasmaya verilen énem, Hoca Ahmed Yesevi’den
gilinlimiize stiregelen bir baska gelenektir. Bilindigi tizere Hoca Ahmed Yesevi, Peygambere olan sevgisinin
bir isareti olarak rivayete gore 63 yasina geldiginde haddi asmamak i¢in yerin altina bir kuyu (¢ilehane)
kazdirir ve omriiniin geri kalanin1 bu cilehanede gecirir. Yesevi’nin yasnamesi de 63 yasta bitmektedir
(Keles, 2019: 577). Mahtumkulu Firaki, Peygamber yasina ulastigini “Diisen Giinlerim” siirinde dile getirir:

Kirkimda goyulip, kdsim dolmusam, “Kirkinda koyulup, kdsemi doldurmusum,”

Ellimde elime tesbih almisam, “Ellimde elime tesbih almisim,

Altmigsimda pire miirit bolmusam, “Altmisimda pire miirit olmusum”

Pigamber yasini yasan giinlerim. “Peygamber yasini yasayan giinlerim” (MK, 1959: 144).

Turkmenlere gore 70°li yaslar gartanlik “yaghhk” yillart olarak bilinir. Disler dokiilir, gozler gérmez
olur. Insanin viicudundan kani cekilmis, yiizlinlin nuru gitmis gibidir. Insanoglu gittikce kurumaya,
giigsiizlesmeye baglar:

Yetmisde ‘Hak’ diyp galdifi, “Yetmiste ‘Hakk’ diye kaldin,”

Kuvvatiii yok, yikildifi “Kuvvetin yok yikildin,”

Gocaldifi, igden galdifi, “Kocaldin, isten kaldin,”

Soyle ne pise etdifi “Soyle ne hiiner ettin” (“Cosa Yetdin” MK-I, 1992:294).

-

Yetmis yasa gelende, ganin gagar yliziinden “Yetmis yasa gelende, kanin kagar yiiziinden,”
Ak dislerifi dokiiler, sugla gider goziinden “Ak dislerin dokiiliir, nurun gider goziinden,”
Kuvvat senden ayrilar, giiyciiii gagar dizindan “Kuvvet senden ayrilir, giiciin kacar dizinden,”

Hig¢ kisi heder etmez senifi aydan soziinden “Hi¢ kimse heder etmez, senin diyen soziinden...”
(“Nihana Geldin” MK, 1993:121).

*kk

Yetmisde lds kaklanar “Yetmiste les kaklanir (kurur),”

Can cesette saklanar “Can cesette saklanir,”
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Gaygi-hasrat ¢oklanar “Kaygi, hasret ¢ogalir,”

Kosti bolar isinde “Zerre olur her igin” (“Méana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:296).
S

Yetmis basde ah cekiler, “Yetmis beste ah cekilir,”

Segsende disin dokiiler, “Seksende disin dokiiliir”

Segsen basde bil biikiiler, “Seksen beste bel biikiiliir”

Kirigsiz kemana geldif “Kirigsiz kemana geldin” (“Sana Geldifi”, MK-11, 1994:209)
Tirkmenlerde 80-85 yas garrilik “kocalik” yillari olarak anilmaktadir:

Segsene yetigse sal, “Seksene yetigse sal,”

Nigik gecer beyle hal, “Neden geger boyle hal,”

Otdi gizginli mahal, “Gegti sinirli mahal,”

Oraksiz hosa yetdifi. “Oraksiz hosa (aniza) yettin”

(“Cosa Yetdin” MK-1, 1992:294).

-

Kuvvati yok tutanda, “Kuvveti yok tutanda,”

Incalmayin yatanda “Rahat olma yatanda,”

Yas segsene yetende “Yas seksene yetende,”

Tanimaz ugrasanda “Tanimaz ugrasinda”

(“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:296).

Tirkmenler, 85 yas sonrasi i¢in “haram yas” tabirini kullanmaktadirlar. Sairin siirlerinde ise 90 yas

artik insan zihninin bulanmaya bagladig1 bir donemdir:
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Sandan ¢ikdifi doksan yasda, “Harap oldun doksan yasta,”

Iman dile doksan bisde, “Iman dile doksan beste”

Magtimguli sen yliiz yasda, “Mahtumkulu sen yiiz yasta,”

Bir belli mekana geldin. “Belli bir mekana geldin” (“Sana Geldiii” MK, 1994: 209).

—

Togsanda yaiiilar s6z, “Doksanda yanilar s6z,”

Gara bolup gorner boz, “Karadir, goriiniir boz,”

Govsar siiyek, alar goz, “Erir kemik, erir goz,”

Yiiz miifi endisé yetdifi “Yiiz bin endiseye yettin” (“Cosa Yetdifi” MK-1, 1992:294).

-

Yetmisimde agri indi dizima, “Yetmigimde agr1 indi dizime,”

Segsenimde gubar indi goziime, “Seksenimde perde indi goziime,”

Togsanimda hus galmadi 6zlime, “Doksanimda hafiza kalmadi 6ztime,”

Akil-husdan juda diisen giinlerim. “Akildan-hafizadan ayr diisen giinlerim” (MK, 1959: 144).
Mahtumkulu “Nihana Geldifi” siirinde 90 yasini gegmeyi mihnet, {iziintii, kederle es tutar. Iginde
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bulundugu yiizyilda 100 yasina ulasanlarin nadirliginden bahseder. Siirlerinde sik sik metaforlara bag vuran
sair, tenin yere girecegi mezari “esigi, bacasi olmayan karanlik han” ile ifade eder:

Magtimguli méhnetdir her kim togsandan 6tse, “Mahtumkulu, mihnettir, her kim doksam gegse,”
Kem-kem geler cahana, eger yiiz yasa yetse, “Az az gelir cihana, eger yliz yasa yetse”

Hig¢ kimden haray bolmaz acal yakani tutsa, “Hi¢ kimseden fayda yok, ecel yakani tutsa,

Imamif1 gazansafi, yolufini rovan etse, “Imanini kazansan, yolunu revan etse,”

Ahir bolcagifi suldur-tenifi yer bilen yatsa, “Ahir olacagin bu, tenin yer ile yatsa.”

Isigi, milyniigi yok, garafiki hana geldifi. “Esigi, bacas1 yok; karanlik hana geldin.” (“Nihana Geldif”
MK, 1993:121).

*k*k

Cikmaz icerden dasa, “Cikmaz igeriden disa,”
Bakmaz kovum-kardasa, “Bakmaz akrabaya-kardese”
Oli diyrler ol kis4, “Olii derler o kisiye”

Yas togsandan aganda “Yas doksandan asanda”

Magtimguli hiimmeti “Mahtumkulu himmeti”
Galmaz gadir-gimmati*“Kalmaz kadri kiymeti,”
Pigamberin ummati “Peygamberin timmeti,”
Hig bolar yiiz yasinda “Hig olur yiiz yasinda”
(“Mana Bilmez Yasinda” MK-I, 1992:296).

4. Sonugc:

Tiirk halk edebiyatinda, kaginci yiizyildan itibaren yazilmaya baglandiklar tartismali olan yasname
yazma gelenegi mevcuttur. Prof. Dr. Amil Celebioglu yasnameleri XI. yiizyildan giiniimiize kadar devam
eden bir nazim tiirii (1985: 151) olarak goriirken, Prof. Dr. Esma Simsek “Bir Yasname Ornegi Olarak Yunus
Emre’nin ‘Diisdi Goniil’ Redifli Siiri Uzerine Degerlendirmeler” adli ¢alismasinda, érneklerine daha gok
asik edebiyatinda ve tasavvufi Tiirk siirinde rastlanan yagndmelerin ge¢misinin Orhun Yazitlarina kadar
gotiiriilebilecegini savunur (2021: 94). Edebiyat tarihimizde yasndme yazari sairler arasinda ¢ogunlukla
Yusuf Has Hacib, Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Karacaoglan’mn adlar1 anilirken, 18. yy.
Tirkmen sairi Mahtumkulu Firaki’yi de yasname yazari sairler arasinda saymak gerekir.

Yukarida bahsedildigi {izere Mahtumkulu’nun dogrudan yasndme tiiriinde yazilmis siirlerine
muhtemelen ilk defa “Tirk Edebiyatinda Yasnameler” adli makalesinde Prof. Dr. Amil Celebioglu
tarafindan dikkat ¢ekilmistir. Adi gegen makalede Celebioglu, Mahtumkulu’nun 4 yasnamesini paylasir.
Bunlar “Dérdiinde ya Besinde”, “Mekéana Geldin”, “Cosa Yetdin” ve “Diisen Giinlerim”dir. Bu siirlerden
“Diisen Giinlerim” Mahtumkulu’nun Tiirkiye’de de yayinlanmus siir kitaplar1 arasinda (bkz. Asirov 2014)
dikkati ¢ekmezken, Tirkmenistan’da Baymuhammet Ataliyevi¢ Garriyev’in 1959 tarihli eserinde yer
almaktadir (s.143-144). Celebioglu, Saadet Cagatay’in Tiirk Lehgeleri Ornekleri “Mahdum Kuli Divani”
boliimiinde yer alanlara ek 2 yasnameye daha kendi eserinde yer verir. Celebioglu’nun yayimladig: bu dort
siirden ikisinin adlar ise bugiin ister Tiirkmenistan’da ister Tiirkiye’de yayinlanmig kaynaklarda farkl
bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Saadet Cagatay ve Celebioglu’nda gegcen “Dordiinde ya Besinde” siiri
“Mana Bilmez Yasinda”, “Mekana Geldin” siiri ise “Nihana Geldin” adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
calismada, daha once bilinen bu dort yasnameye ilave olarak “Sana Geldin” ve “Kana Geldim” siirleri de
eklenince, Mahtumkulu’nun yasname siirlerinin sayisi 6’ya ¢ikmustir.
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Amil Celebioglu, “Tiirk Edebiyatinda Yasnameler” adli makalesinde, yasnamelerin genellikle baba
siilbiiniin ana rahmine diismesinden itibaren baglayip takriben insanin 100 yasina kadar siiren safhalarinin
karakterize edildigi siirler olduklarini soyler (1985: 151). Yasnamelerde yillarin siralanist cesitli
sekillerdedir. Her dortliikte bir yas belirtilebildigi gibi her kitada birden fazla yila da deginilebilir (Celebioglu
1985: 155). Bu bilgiler 1s18inda Mahtumkulu’nun eldeki yagnamelerine bakildiginda sairin “Nihana Geldin”
siirinde insanoglunun ata belinden ana rahmine diisiisiinden baglayan hayati, mezara kadar getirilir. Bu
yapilirken 7-8 yas ile baslayan siire¢ 15 yas ile devam eder ve 30 yastan sonrasi her 10 yil ele alinarak 100
yasa ulagilir (MK, 1993: 120-121). “Sana Geldifi” siiri insanin bir avug topraktan yaratilmasiyla baslar, dnce
1-2/5-6/7-8-9/12-13/14-15 yaslar seklinde ilerledikten sonra 20-25-30 seklinde beser beser artirilarak 100
yasina ulasilir (MK, 1994: 208-209). “Mana Bilmez Yasinda” siiri 4-5 yas ile baslar, 10-15-20 seklinde
devam eder; 20 yastan sonrasi ise 10’ar 10’ar ilerleyerek 100 yasina gelinir. Sairin “Cosa Yetdifi” siirinde
de dokuz ay on giinliikk dogum siiresi ile baslayip, dmriin 7 ve 14 yaslarina degindikten sonra her 10 yil ele
alma alma 100 sayisina ulagilir (MK, 1992:293-294). “Diisen Giinlerim” siiri de anne karninda dokuz ay
yatma ile baslayip insan dmriinii bir yagindan 17 yasa kadar araliksiz sirasiyla g6z oniine getirdikten sonra
20-25-30-35 seklinde beser beser, 40 yasindan sonra da 10’ar 10’ar ilerleyerek 100 yasina ulagir (MK, 1959:
143-144).

Sairin “Kana Geldim” siiri ise digerlerinden farklidir. Siir ata belinden ana rahmine diistisle
baglamakla birlikte, 2 yas sonrasi 3-5-7-9-10-12-13-15-17 yas ile devam eder. 20 yastan sonrasi ise 10’ar
10’ar arttirilir ve 70 yasindan sonra Azrail’in gelisi, musalla tasi, tabut, mezar, yeniden dirilis ve sorgu-sual
ile devam eder:

Yatir erdim bisterde, néigdih Ezrayil geldi,
Bilbil dilim baglanip, gizl yiizlerim sold.,

Yiiz miifi cepa-cebr bilen cismimden canim aldl,
Diinydni pug¢ gegirdim, bar¢a armanim galdi,
Geldi 6liim migam, acal gamhana geldim.
Tiirkiye Tiirk¢esi:

“Yatiyordum dosekte, nagah Azrail geldi,
Biilbiil dilim baglanip canli gozlerim soldu,
Yiiz bin cefa cevr ile cismimden canim aldi,
Diinyay1 bos gecirdim, biitiin isteklerim kaldu,
Geldi 6liim nisani, ecel kampina geldim.”
-

Gassal golun ¢izgamp, meydimi yuvdular pdk,
Agag ata miiidiirip eltdiler ol suyi-hdk,
Ezrayilii cefiinden ruhum oldi ¢dk- ¢dk,

Iki giirzli topuldi, sehmndik-u gazapniik,
Ruhum teslim etdiler, dirildim cana geldim.
Tiirkiye Tiirkgesi:

“Gassal kolun siy1rip, cesedimi yikadi pak,
Tabuta bindirip, ulastirdi o suya hak,

Azrail’in cenginden ruhum oldu delik-desik
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Iki giirzlii topuzlu zebaniler

Ruhumu teslim ettiler, dirildim, cana geldim.”

*k*k

Soradilar ‘Ey adami diy gérem, haliii nedir?
Diinydde hayr etmedin, bu kil-u kalii nedir?
Gitdini seytan rayina, covap-sovaliii nedir?
Imdi toprak astinda, Ulmi-kemaliii nedir?
Giirzi saldi depiimden, ¢éki-hemana geldim®.
Tiirkiye Tiirkgesi:

“Sordular: ‘Ey Adem, sdyle, gorem halin nedir?
Diinyada hayir etmedin, bu kil u kalin nedir?
Gittin seytan rayina, suale cevabin nedir?
Simdi toprak altinda, ilm-i kemalin nedir?
Giirzle vurdu tepemden, sanki sirata geldim”
... (MK, 2014-1: 149).

Sonug olarak biiyiik Tiirkmen sairi ve diisliniirii Mahtumkulu Firaki, babas1t Devletmehmet Azadi gibi
bir sahsiyetten ilk ilmini almis, Buhara ve Hive’de medrese egitimi gormiis; Arapca, Farsga ve Dogu
Tiirkgesi’ni 6grenmis; Nizami, Fuzuli, Nevai gibi klasikleri okumus bir sahsiyet ve Fuat Kopriili’niin
deyisiyle “Ahmet Yesevi tesirinde bir Naksibendi dervisi” (1976: 177) olarak 18. ylizyildan giiniimiize giizel
yasname Ornekleri birakmistir.
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MAHTUMKULU’NUN SiIRLERINDE “yagsy” ve “yeg”
KAVRAMLARI BAGLAMINDA NASIHAT iFADELERININ
NORMATIFLIiGi

Ciineyt AKIN"

Oz

Magtimkulu, Tiirkmen edebiyatinin "halifesi" ve "akil hocasi" olarak, siirlerini insanlar1 aydinlatmayi
amaglayan derin ogiitlerle bezemistir. Kendisine bi¢ilmis kutsal bir gérev olarak, dogruluk ve erdem yolunu gostermeyi
benimseyen Mahtumkulu, insanlar1 a¢gozliliik, hirs, korkaklik, yolsuzluk, amagsizlik, tembellik, yalan sdyleme ve
giybet gibi olumsuz davranislardan kaginmaya ¢agirir. Bunun yerine, anlayis, bilgi, terbiye, nezaket, vizyonerlik,
cesaret, gii¢, kararlilik, beceri, ¢caliskanlik, sadakat, diiriistlik ve konukseverlik gibi olumlu nitelikleri benimsemelerini
dnerir. "Yarasmaz", "Sohbet Yagsidir", "Duz Hem Bolmasa", "Ikrarsiz Arden", "Sazina Degmez" gibi eserlerinde bu
temalart isleyen sair, "Durasifi Geler", "Gibatkes", "Hab Atan", "Cilimkes" siirlerinde ise tiitiin ve tiitiin tiriinleri gibi
zararli aligkanliklarin bireysel gelisimi nasil olumsuz etkiledigine deginmistir. Siirlerinin gogunda, 'iyi' anlamina gelen
“yahsi” kelimesiyle saglanan normatif bir yap1 dikkati ¢ekmektedir. Mahtumkulu, bu kavramlar1 siklikla 'ahlak’
baglaminda ele alir. Ahlak kavramimin temeli, pozitif ve 'olmasi gereken' niteliklere dayanir. Felsefede bu durum,
'normatif' veya 'buyurucu' nitelikler olarak tanimlanir. Yani 'ahlak’, uyulmasi gereken davranislar ve 'iyi bir insan' olmak
icin gerekli ogretilerin bilimidir. Genellikle erdemleri listelerken ve 'erdemli insan' 6zelliklerini tanimlarken, ahlaki
yukiimliiliikleri agiklayan dini veya kiiltlirel metinler 'ahlak bilimi' olarak kabul edilir. Magtymguly Pyragynyn Kéamil
Diwany'ndaki “yagsy” ve “yeg” kavramlari, “iyi, iistiin, miikemmel” anlamlarina gelirken, felsefi terminolojide bu
kelimeler, farkli anlam ve kapsamlara barindiran terimlerdir. Pratik ahlakin i¢inde bulunan 'iyi' kavrami, Tiirk
Edebiyati'ndaki birgok 'nasihat' temali eserde yer alir. Eski Tiirkge'de, "Divanu Lugati't-Tirk" ve "Kutadgu Bilig" gibi
metinlerde 'iyi' kelimesi, ¢esitli sesbilimsel formlarda karsimiza ¢ikar. “yeg” kavrami ise, buyurucu olmayan ve segime
dayali bir 6giit bigimini belirtir. Caligmada, Mahtumkulu'nun belirtilen siirlerindeki 'nasihat' igerigi, “yeg” ve “iyi”
kavramlari {lizerinden felsefenin 'mormatif' yaklagimiyla analiz edilmistir. Mahtumkulu’nun siirlerindeki “yagsy”
kavraminin, pratik felsefenin alanina dahil olarak 'yapma'yi, yani 'eylem'i temel aldig1 goriilmiistiir. Mahtumkulu’nun
“yagsy” redifli siirlerinin biiyiik bir kismi, 'iyi bir davranigin nasil olmast gerektigi' gibi bir soruyu barmdirmak
suretiyle, dogrudan eyleme yonelik olarak sekillenmistir. Bu kavramlarin birgogunun “ahlak kavrami” gergevesine
dahil oldugu sdylenebilir. Mahtumkulu’nun siirlerinde “yahsi” ve “yeg” kavramlar1 kesin hatlarla ayrilmasa da “yeg”
kavramimin “buyurucu” niteligi, “yahsi” kavramma bakildiginda daha belirsiz bir durum arzetmektedir. Siirlerde
“yahsi” kavraminin buyuruculugu, 6zellikle bu kavramdan dnce getirilen emir ¢ekimli yapilarda (git-, yet-, tut-, kil-,
sal-, bil-, gor-) karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: yagsy (yahst), yeg (yeg), nasihat, pend, normatif

* Prof. Dr., Afyon Kocatepe Uni., Cagdas Tiirk Lehgeleri ve Edebiyatlar1 Boliimii, cuneytakin@hotmail.com, ORCID ID: 0000-
0003-4662-8031
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THE NORMATIVITY OF ADMONITION EXPRESSIONS IN THE CONTEXT OF THE
CONCEPTS OF "yagsy" AND "yeg" IN MAHTUMKULU'S POEMS

Abstract

Magtymguly, regarded as the “caliph” and "wise man" among Turkmen, employed a didactic style in his poems
with the aim of enlightening the people, including advisory expressions in some of his works. Considering the guidance
of the right path as a sacred duty bestowed upon him, Mahtumkulu advised people to steer clear of greed, theft,
cowardice, immorality, aimlessness, laziness, lying, and gossip, and to be understanding, knowledgeable, well-
mannered, gentle, forward-thinking, brave, strong, decisive, skilled, hardworking, loyal, honest, and hospitable. Poems
such as "Yaragsmaz," "Séhbet Yagsidir," "Duz Hem Bolmasa," "Ikrarsiz Arden," and "Sazina Degmez" are among the
works where the poet explored these themes. In poems like "Durasiii Geler," "Gibatkes," "Hab Atan," "Cilimkes," he
voiced how harmful habits like snuff-taking and smoking hinder human development. In many of his poems,
normativity is established through the plain concepts that precede the “good” refrains, and Mahtumkulu has used many
of these concepts within the context of “moral concept.” The essence of the moral concept is of a positive nature. The
good and the 'ought to be' represent morality. Expressed in philosophical terms, this condition is referred to as
‘normative’ or ‘prescriptive.’ Thus, 'morality’ is understood as the science of the behaviors that should be executed and
the teachings necessary 'to be a good person.’ Therefore, books that simply list virtues and describe the characteristics
of a 'virtuous person,' religious or cultural works that explain moral obligations are often considered within the scope
of 'moral science.' Although the expressions “yagsy” and “yeg” in Magtymguly Pyragy’s work "Kadmil Diwany" are
synonymously listed with the words “yeg-gowy, yagsy, artyk,” when “yagsy” and “yeg” are examined within the
context of philosophical terminology, they emerge as words that should be considered in different meanings and scopes.
The concept of good (yahsi) within practical morality is found in numerous 'advisory' themed works in Turkish
Literature. In Old Turkish, in works like Divanu Lugati’t-Tiirk and Kutadgu Bilig, the word 'yahs1' appears in various
phonetic forms. The concept of “yeg,” on the other hand, often denotes a non-prescriptive form of advice based on
preference. In the study, the ‘advisory' content in Mahtumkulu's specified poems has been analyzed through the
‘normative’ approach of philosophy, focusing on the concepts of "good™ and "better.” It is observed that the concept of
"yagsy" in Mahtumkulu's poems is incorporated into the realm of practical philosophy, fundamentally emphasizing
'action'. A significant portion of his poems with the refrain "yagsy" are shaped directly towards action, inherently posing
the question of 'how good behavior should be'. It can be said that many of these concepts fall within the scope of "moral
concepts." Although the concepts of "yahsi" and "yeg" in Mahtumkulu’s poems are not distinctly separated, the
"imperative" quality of the "yeg" concept appears more ambiguous when compared to "yahsi." The imperativeness of
the "yahsi" concept, especially in constructions with imperative verbs that precede this concept (like go-, come-, hold-
, make-, let-, know-, see-), is particularly notable.

Keywords: yagsy (yahs1), yeg (yeg), advice, pend, normative
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Mahtumkulu’nun Siirlerinde “yagsy” ve “yeg” Kavramlar1 Baglaminda Nasihat ifadelerinin Normatifligi

1. Giris

Arapga’da “nasihat”, Farsca’da “pend”, ve Tiirkce’de “6giit” olarak bilinen bu terimler, birbirlerinin
yerine kullanilabilir kavramlardir. Bu soézciiklere Farsca "name" ekini ekleyerek olusturulan nasihatname,
pendname ve dgiitname gibi terimler edebiyatimizda 6nemli bir yer tutmustur. Bu isimlerle anilan ¢ok sayida
eser, literatiirde kendine yer bulmustur. Bunun yani sira, isimlerinde bu ifadeleri tasimasalar da iceriklerinde
bu temalar1 barindiran ¢ok sayida yapit mevcuttur. Tiirk edebiyatinda bu anlayisin izleri, Goktiirk Anitlari'na
dek uzanmaktadir. Anitlarda yer alan 6giit niteligindeki sozlerin yol gostericiligi ve aydimlaticiligi bugiin
dahi 6nemini yiitirmemistir. DivaAnu Lugati’t-Tiirk’teki deyimler, Kutadgu Bilig’deki 6zlii sézler, Ahmet
Yesevi’nin Hikmetleri, Yunus Emre’nin 6giitleri ve Tiirk edebiyatinin birgok bagka eseri, 6giit, nasihat veya
pend igerikli ifadelerle bezelidir (Ulucan, 2012: 214,223).

Maktumkulu’nun eserlerinde en fazla vurgulanan tema, halk ve vatan sevgisidir. XVIIL. yiizyilda,
ozellikle Mahtumkulu gibi ¢cok sayida sair halkin i¢inden gelmis, onlarin sevincini, mutlulugunu, dertlerini
ve kederlerini paylagmis ve eserlerinde bu duygulara yer vermistir. Halkini seven ve onlarin mutlulugunu
arzulayan Mahtumkulu, bir siirinde amacinin halka nasihat etmek oldugunu su dizelerle ifade etmistir:

So6ziimni difilese bir bilen, belke,
Miradim nesihat d&tmekdir halka (Garriyev, 1976: 61).

Tirkmen edebiyatinin "halifesi" ve "akil hocasi" olarak taninan Mahtumkulu, toplumu aydinlatma
niyetiyle yazdig: siirlerde nasihatlarla dolu bir dil kullanmistir. Kendini dogruyu gosterme misyonuna
adayan Mahtumkulu, insanlara acgozliiliikkten, hirsizliktan, korkakliktan, ahlaksizliktan, amagsiz
yasamaktan, tembellikten, yalan sdylemekten ve giybetten kacinmalarini tavsiye etmis; bunun yani sira
onlar1 empatik, bilge, ahlakli, kibar, ileri goriislii, yigit, giiclli, azimli, yetenekli, ¢aligkan, sadik, diiriist ve
konuksever olmaya yonlendirmistir. "Yaragmaz", "Sohbet Yagsidir", "Duz Hem Bolmasa", "Ikrarsiz Arden",
"Sazina Degmez" gibi siirleri, sairin bu temalara dair yazdig1 baslica eserler, olarak kabul edilmektedir. Ote
yandan "Durasii Geler", "Gibatkes", "Hab Atan", "Cilimkes" siirlerinde tiitiin kullanimi gibi zararli
aligkanliklarin, insanin gelisimine engel oldugunu ifade etmistir (Naskali ve Yiiksekkaya, 2020: 21).
Tiirkmen birlik duygusu, Tiirkmen kimligi ve bilinci, din ve mistisizm, iyi ile k&tii insan karsilastirmasi,
sosyal adalet, ask, zararli aligkanliklar, egitim, dayanisma ve 6giitler Mahtumkulu’nun siirlerinde sikga
islenen konulardandir (Saglam, 2013: 166).

Mahtumkulu, babasi Azadi gibi dini motiflere dayali diisiinceleriyle insanlar1 dogruya ve iyilige
yonlendirmeye c¢alismis ve bu sekilde, sosyal refahin ve toplumsal huzurun saglanabilecegine inanmistir.
(Saglam, 2014: 129).

2. Mahtumkulu’nun Eserlerinde “yagsy” ve “yeg” Kavramlar1 Baglaminda Nasihat ifadeleri

Aristoteles'in klasik diislincesine gore, felsefe iki ana dalda incelenir: teorik ve pratik. Teorik felsefe,
bilginin kendisiyle ilgili meselelere yogunlasirken, pratik felsefe eylemleri, yani davranislari merkeze alir.
Ornegin, kainatin yapist veya madde hakkindaki tartismalar, dogrudan bir eylemi tetiklemez veya
sonuclandirmaz, bu yiizden teorik alan iginde degerlendirilirler. Buna karsilik, 'nasil iyi davranilmalidir?'
sorusu gibi konular, dogrudan davramsla iliskilidir ve bu sebeple pratik felsefenin konusu haline gelmektedir. 'Tyi'
olmanin ne demek oldugunu arastirmak bile, sonunda bir eylemle iliskilendirilebilecegi i¢in, pratik felsefenin bir
parcasidir. Ahlakin temeli, olumlu bir 6zellige dayanir. Iyi olan ve 'olmasi gerektigi sekilde' olan seyler, ahlakin
temsilcileridir. Felsefi terimlerle agiklanacak olursa, bu kavram 'mnormatif' ya da 'emredici' olarak adlandirtlir.
Yani, 'ahlak’, gerceklestirilmesi gereken davranislar ve 'iyi bir insan' olmak igin gerekli olan bilgilerin incelendigi
alandir. Bu yiizden, erdemleri listeleme ve 'erdemli insan' niteliklerini agiklama, ahlaki sorumluluklar tanimlayan
dini ya da kiiltiirel metinler cogunlukla 'ahlak bilimi' olarak kabul edilir (Ozturan, 2015: 1-2).

Caligmanin girig kisminda ifade edildigi gibi, Tiirk edebiyatinin en eski metinlerinden itibaren takip
edebildigimiz nasihat/0giit/pend ifade eden sozler, Cagdas Tiirk edebiyatinda da goriilmekte ve Tiirk
lehgelerinin edebiyatlarinda miistakil “nasihat” kitaplar1 olarak, “nasihat” baglikli siirlerde veya “yahsi/yeg”
vb. redifli dizelerde karsimiza ¢ikmaktadir.
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Cagdas Tiirk edebiyatlart arasinda yer alan Tiirkmen edebiyatinda da “yagsy” ve “yeg” redifli siirlerde
nasihat ifadelerine rastlanmaktadir. “Yagsy” ve “yeg”, Tiirkmen Edebiyatimn Magtymguly Pyragynyn
Kémil Diwany adli eserinde yer alan sozliikte “yeg-gowy, yagsy, artyk” kelimeleri ile es anlamli olarak
gosterilmis olsa da “yagsy” ve “yeg” kelimeleri yukarida belirtilen felsefi terminoloji baglaminda
incelendiginde farkli anlam ve kapsamlarda degerlendirilmesi gereken kelimelerdir. Calismada,
Mahtumkulu’nun yukarida adi gecen siirlerinde s6z konusu olan “nasihat” igerigi, “yeg” kavrami (yeg) ve
“yagsy” kavrami (iyi) lizerinden ve ahlak felsefesinin “normatifligi” baglaminda degerlendirilecektir.

“Yagsy” kavrami, Mahtumkulu’nun siirlerinde 315 kez ge¢mektedir. “yeg” kavrami ise 26 yerde
gecmektedir. Mahtumkulu'nun siirlerinde gecen “yagsy” kavraminin nasihat verici bir islup tasiyip
tagimadig1 incelendiginde ise, yaklasik 54 yerde “nasihat” ifade ettigi veya “normatif (buyurucu)” bir anlam
tagidigi soylenebilir. “yeg” kavrami ise Mahtumkulu’nun siirlerinde 14 yerde “normatif (buyurucu) olmayan
(tavsiye edici)” nitelikte karsimiza ¢ikmaktadir. “Yagsy” kavramiyla olusturulan “buyruk” yapilari, daha
ziyade, bildirme ¢ekimi “-dir” yapisiyla ¢ekimlenmis ve “yagsy” redifli siirler araciligiyla ortaya
konulmustur. “yeg” kavramiyla olusturulan ve “tavsiye edici” nitelik tasiyan s6z Obekleri de “yagsy”
kavraminda oldugu gibi, bildirme ¢ekimi “-dir” yapisiyla ¢ekimlenmis ve “yeg” redifli siirler araciligiyla
ifade edilmistir. S6z konusu ifadeler, Tiirkmen Tiirk¢esi’nden Tiirkiye Tiirkcesine aktarilmis sekilde, asagida
dikkatlere sunulmustur:! Tiirk edebiyatinda “yagsy” redifli 6giit ifadeleri ile nasihat igerikli siirler yazan
sairler bulunmaktadir. Bu baglamda, Kirgiz edebiyatina iliskin 6rneklerin sunuldugu Akin’in ¢alismasina
(2019) bakalabilir.

2.1. “yagsy” Redifli Nasihat ifadeleri
Devleti, Mali Olmasa

Konmak yeni yurda yahsi,

Hal1 bas koseye yahsi,

O yigit mezarda yahsi,

Bas1 kavgali olmasa. (Asirov vd., 2014: 290)

Yurt edinmek ve 6zellikle yeni yurtlar1 fethedip yerlesmek, dnceleri sulak alanlar bulmak i¢in, daha

sonralar1 ise, “cihan hakimiyeti mefkiliresi”? ¢ercevesinde Tiirklerin tarih boyunca yerlesim politikalari

olmustur. Burada sair, bu mefkiirenin hayata gecirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Ikinci dizede ise,
halilartyla meshur Tiirkmenlerin, halilarinin bas kosede asili olmasinin gerekliligi ortaya konulmustur. Halilarin
yere serilmesi degil, bas kdseye asilmasi daha iyidir. Bir “yigit” yani kahraman, savag meydaninda 6lmelidir.

Zemine Batar

Yaz fashi Nisan yahsidir,
Bahar cihanin naksidir,
Birin gdrmesen yahsidir,

Insan birbirinden beter. (Asirov vd., 2014: 367)

1 Siirlerin Tiirkmence asillari igin bk. Ekéyew-Baharly (2014).
2 bk. Turan, Osman. "Tiirk cihan hakimiyeti mefkaresi." Tiirkler ans. C 2 (1969): 845-855.
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Yukaridaki ilk iki dizede Mahtumkulu bahar ayma 6vgii diizmekte, diger iki dizede ise insanoglunun
birbirinden beter varliklar oldugunu belirterek, insanlar1 miimkiin oldugu kadar az gérmek, yani az insanla
goriismek gerektigini salik vermektedir.

Yad Yahsi

Hos giintinde, hosnutlukla gezmeye,

Barigmaya, gelismeye yad yahsi.

Gaml giiniin, bir kavganin {istiinde

Kardes yahsi, dogan yahsi, zat yahsi. (Asirov vd., 2014: 407)

[lk iki dizesinde sair, yabanc1 (yad eller) diyarlarda gezmenin baris duygusuna ve insanin gelisimini
saglamaya katki saglayacagindan hareketle nasihatte bulunuyor. Sonraki iki dizede ise, gamli-kederli ve
kavgali-doviislii giinlerde kardesligin, akrabaligin ve insanligin gerekliliginden bahsetmektedir.

Helal isle ahiretten vehmin varsa,

Fakiri incitme, goniil rahmin varsa,

A§1k der ki, azda ¢okta fehmin varsa,

Akil olsan, séze kulak tut yahsi. (Asirov vd., 2014: 408)

[k dizede sair, ilahi dinlerin iki temel inanisindan biri olan “ahiret” inanisina géndermede bulunarak,
ahiret inanc1 olanin helal olam yapmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ikinci dizede ise, fakiri incitmemenin,
insanin gonlii belirtmektedir. Ugiincii dize, azin, ¢ogun ne oldugunun farkinda isen, yani kanaat ne demek
biliyorsan ve aklin varsa bu sozlerin geregini yap, yani yerine getir demektedir.

Yirek dayanagi ogul ziirriyeti,

Sirin mahbip erir kemik kuvveti,

Yigidin diinyada ii¢tlir muradi,

Mabhbiip gerek silah gerek at yahsi. (Asirov vd., 2014: 408)

Ik dizede sair, yiiregi ferahlatan seyin, ogul evlattan ziirriyetin devam etmesi oldugunu belirtmistir.
Sonraki dizede ise, kemige kuvvet verenin tath yar oldugu ifade edilmistir. Ugiincii dizede ise, yigidin
diinyadaki muradinin ii¢ oldugu ve bunlarin, yar yani “avrat”, “silah” ve “at” olmasi gerektigini nasihat
etmektedir.

Mollalar ahiret s6ziin sdylerler,

Miinkir olma, gercek istir, eylerler,

Kim bilir ki, ahirette neylerler,

Yiyip icip, kucaklayip git yahsi. (Asirov vd., 2014: 408)

Yukarida yer alan ikinci dortliikteki “ahiret” vurgusunu bu dizelerde de gérmekteyiz. Ahiretin meghul
oldugu ve yiyip-icip kucaklasarak, yani helalinden yiyip icip sevip-sevilerek gidilmesi gerektigini salik
vermekte, 6gilitlemektedir.

Tanr1 genis eylese kul gonliini,
Rizk agzina girer, tutarsan elini,
Devlet gececekse, bulur yolunu,
Gelen olsa, giden olsa, yad yahsi. (Asirov vd., 2014: 408)

Ik dizede Tanrr’nin insanmn gonliinii genis eylemesi talep edilmekte, ikinci dizede rizkin el ile agza
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girebilecegini, yani galismanin gerekliligi vurgulanmaktadir. Ugiincii dizeden itibaren ise, devletin yapmak
istedigini yapacak giice sahip oldugunu, gelen-giden yabancinin (misafirin) hos tutulmasi gerektigi
oglitlemektedir.

Ders almayan kisi sdzden, 0giitten,

Hig farki olamaz kuru s6giitten,

Dost bilmez, s6z anlamaz yigitten,

Agilinda 1s1 veren it yahsi. (Asirov vd., 2014: 408)

Ik iki dizede, bir “sd6z”e veya “6giit’e kulak asmayan kisiyi, bir kuru sogiite benzetmektedir. Ki
sOgiitiin yas olanindan bile meyve alinmadigina bakilirsa, kuru olaninin ne kadar ise yaramadigina atifla,
kiginin 6giit tutmayaninin hali tasvir edilmistir. Sonraki dizelerde ise, dost nedir? dostluk nedir? bilmeyen
ve s0zden anlamayan, yani 0giit almayan gengten, kuliibesinde bulundugunda viicut sicaklig1 ile igeriyi 1sitan
“it (kopek)” daha iyidir denilmektedir.

Mahtumkulu, dosttan sirrin gizleme,

Bivefadir ndAmahremi gozleme,

Sessiz otur, halk i¢cinde sdyleme,

Soyler isen, s6z aslina yet yahsi (Asirov vd., 2014: 408)

Sair son dortliigiin dizelerinde dosta sir sdylenebilecegini, namahremden vefa gelmeyecegi i¢in uzak
durulmas1 gerektigini, ancak her s6zii halk iginde soylemenin de dogru olmadigini nasihat etmekte ve sayet
s0z sdylenecek olursa, soziin asli bilinmeden, yani hakikat mi? degil mi? arastirilmadan ve séziin dogrulugu
teyit edilmeden konusulmamasi gerektigini salik vermistir. Ki bu nasihat, Kur’an-1 Kerim’in bir buyrugunu
akla getirmektedir. Hucurat Suresi 6. ayette: “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek
bir topluluga zarar verip yapti§imza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirm.”® denilmektedir.

At Yahsidir

Yemek, icmek, binmek, 6pmek muradi,
Yigidin muradi, at1 yahsidir.

Bir de silah, bir de masugu ile,

Kog yigide, ogul nesli yahsidir.

Bu siirde sair, yeme-igme hususuna deginmis, ata binmenin, yari dpmenin, yigidin muradi olan yarin
ve atinin olmasinin gerekliligini vurgulamistir. Yine yukaridaki siirlerde yer alan ve Tiirk kiiltiiriinde meshur
bir tabir olan “at, avrat, silah” kavramlarina deginerek, ko¢ yigidin neslinin devam etmesi i¢in erkek evlat
olmasi gerektigini ifade etmistir.

Hayirli il yahsi hayirsiz ilden,

Iyi esek yahsi, hayirsiz pirden,

Aligveris bilmez cimri adamdan,

Yerinde dik tutan, kat1 yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)

Yukaridaki dizelerde, bir yurdun hayirli olmasinin gerekliligi, esegin iyisinin, pirin hayirsizindan efdal
olacag1 belirtilmekte ve nihayetinde yerli yerinde duran kisinin cimri adamdan iyi olacagi dile
getirilmektedir. Kirgiz edebiyatindaki nasihat icerikli siirler arasinda da cimri kisinin olumsuzlandigi
goriilmektedir (bk. Togolok Moldo, 1970; Barp1 Alikulov, 1995):

3 https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=49&ayet=6 (Erisim Tarihi: 01.01.2024).
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Tasa degse donmez, ok ¢iksa yaydan,

Leziz tdam yahsi altin saraydan,

Dertsiz beylerden ve hayirsiz baydan,

Pazarin bakkali dahi yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)

Birinci dizede, Tiirk dilindeki, “ok yaydan ¢ikt1” tabirinin siirsel bir ifadesine atif s6z konusudur. Okun
yaydan ¢ikmasi tabirine atifta bulunularak, yaydan c¢ikan okun tasa isabet etse de geri donmeyecegi, bu
nedenle atilan okun, yani sdylenen s6ziin veya yapilan isin, davranisin diisiiniilerek yapilmasi gerektigi
anlatilmaktadir. Sonraki dizede ise, altindan yapilmis sarayiniz olacagina, leziz taaminiz, afiyetle yiyeceginiz
bir yemeginizin olmasi veya agzinizin tadi olmasinin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Bey olan, yani halki
yonetenlerin dertsiz olanlarindan, yani halkinin derdiyle dertlenmeyenlerinden ve zengin olanlarin i¢inde
ise, hayirsiz olanlardan, yani insanlara hayirh isler yapmayanlardan, ¢arsi-pazardaki bakkal daha iyidir
denilmektedir.

Arif isen anla simdi bu s6ziin,

Duydugun deme, gérmeden goziin,

Cok gezen gelinden ¢ok giilen kizdan,

Somurtup oturan arsiz yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)

Yukaridaki dizelerde sair, arif olana seslenmekte, goziiyle gormeden hiikiim vermemek gerektigini
vurgulamakta, ¢ok gezen gelinden ve ¢ok giilen kizdan, somurtup oturanin, yani ciddiyetle duranin makbul
olacagini ifade etmektedir.

Mahtumkulu dile dilegin Hakk’tan,

Allah’1m koyma sen dil ile yardan,

Namazsiz adamdan, bir hirsiz erden,

Cobanin esegi, iti yahsidir (Asirov vd., 2014: 415)

Siirin son dortligiinde Mahtumkulu, Asik Veysel’in “Dilegin varsa iste Allah’tan” (Satiroglu, 1971:
145-147) dizelerinde oldugu gibi, “dile dilegin Hakk’tan” ifadelerini kullanmaktadir. ikinci dizede ise,
Allah’a yakarista bulunarak, “dil (goniil)” ve “yar”den ayirmamasim istemektedir. Ki bir ozan olan Asik
Veysel’in asagidaki dizelerinde de bu hususlar yer almistir:

Veysel goniilden ayrilmaz

Kahi bilir kahi bilmez

Yalan diinya yarsiz olmaz

Ister sag1 sirma goniil. (Satiroglu, 1991: 49).

Sonraki dizelerde “namazsiz kisi”den ve “hirsiz er”den, ¢obanin eseginin ve itinin muteber olacagini
ifade etmektedir. Burada bir dindarlik vurgusu yapilmaktadir. Adeta, insan1 insan yapanin, Allah’a kul olmak
oldugu dile getirilmektedir.

Indyet Yahgi

Insanlar1 ac1 s6zlerle vurmayin,

Fakire miskine indyet yahsi,

Hasede varip da giiler yiiz vermeyin,

Miihim bitirmeye kifayet yahsi. (Asirov vd., 2014: 453)

Islam kelamcilari tarafindan, Allah’m kullarma fiillerinde yardim edip, onlar1 basariya ulastirmasi
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anlaminda kullanilan (Turhan, 2000: 265, 266) inayet kavrami, Mahtumkulu’nun siirlerinde de “delalat”
kelimesi ile bu baglamda kullanilmis ve insanlara 6fkeli bir tavirla yaklasmamak, fakire-miskine yardim
etmek, hased olana, yani ¢cekemeyene, kiskang olana giiler yliz gostermemek gerektigi salik verilmistir.
Dortliiglin nihayetinde sair, insanlarin bir isi basariya ulastirmalarinda (Allah’in, inayetiyle yaptig1 gibi)
yardimci olunmasi gerektigini 6giitlemektedir.

Yetimi goriince, gliler yiiz ver sen,

Elden gelse, ona yemek tuz ver sen,

Bir dertli gdriince, sirin s6z ver sen,

Diiskiine destekle himayet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)

Yukaridaki siirde sair, yetime giiler yliz gdster ve miimkiinse yiyecek igecek ver, bir dertli goriince

tatli s6z soyle ve diiskiinii koruyup kolla, nasihatlerinde bulunuyor.

Yigit odur soze eylese amel,

Elden gelmez ise etmese cedel,

Allah’1n emrine kilma sen bedel,

Beye verim, sdha adalet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)

Yigit kisinin s6zii ve eyleminin bir olmasi gerektigi, giic yetmez ise, yani yapma iradesinin disinda

kalan bir ise girisilmese iyi olacagi, Allah’in emrine kars1 durmamak gerektigi, bey olana vermek, sah olana
da adaletle hilkkmetmenin gerekliligi vurgulanmistir.

Gariplik bir derttir, adam 6ldiirmez,

Oldiirmese, dirilikte giildiirmez,

It de arikligin kurda bildirmez,

Elbette, diismana siyaset yahsi. (Asirov vd., 2014: 453)

Garip olmak bir derttir ama, adami 6ldiirmez. Oldiirmese de hayatta giildiirmez. it de zay1fligim kurda

bildirmez. Diismanina karsi siyaset yapmak elbette gereklidir.

Mahtumkulu, siikiir, sirin dil verdi,

Agagclar goverip, semer giil verdi,

Koéroglu Reyhan’a nasil yalvardi,

«Amandir» diyene diyanet yahsi. (Asirov vd., 2014: 453)

Mahtumkulu, yukaridaki dizelerin sonunda, aman dileyene merhamet gostermek, affetmek iyidir, yani

gereklidir demek istemektedir.

Mala Hi¢ Bakmaz

Evvel ha mal yahsi, maldan bas yahsi,

Bas devletin bulan mala hi¢ bakmaz.

Dogmadik oguldan dogan tas yahsi,

Cahil ogul atasina hi¢ bakmaz. (Asirov vd., 2014: 463)

[lk dizede Mahtumkulu, malin olmasmin iyi oldugunu, ancak maldan daha kiymetli olanmn ise can oldugunu,

bas1 sag olanin mala tamah etmeyecegini belirtmektedir. Heniliz dogmamus olandan, tas daha faydali olur derken,
elde olanin kiymetini bilmenin gerekliligini ifade etmektedir. Sair son dizede, cahil olan ogul, atasina bakmayandir
demektedir. Bu sozlerle sair, cahil olmanin, kendi ge¢misine sahip ¢gikmamakla esdeger oldugunu anlatmaktadir.
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Sohbet Yahsidir

Adam olsan, kulak ver sen 6giide,

Alimler yaninda sohbet yahsidir.

Atilgan ve cevik cesur yigide,

Yeri gelse aman rahmet yahsidir. (Asirov vd., 2014: 463, Saglam ve Kiirenov: 115)

Sair ilk dizede sohbetin, yapilmasi elzem faaliyetlerden biri oldugunu belirtmektedir. Mahtumkulu,
oglidiiniin tutulmasini istemektedir. O’na gore: Adam olan, 6giide kulak verir. Sohbeti, alimlerin yaninda
yapmak gerekir. Atilgan, ¢evik ve cesur bir yigit olsan da yeri geldiginde merhametli olunmalidir. Allah,
kullarina rahmetle yaklasmaktadir. Sair Mahtumkulu, kullarin da insanlara, Allah’1in ahlaki ile ahlaklanarak,
rahmetle yaklagmasi1 gerektigini vurgulamaktadir.

Yoldas olup oturma ha pis ile,

Pislige degsen, aklin dolar is ile,

Cevher tasin yiiziik etsen mis ile,

Degeri eksilmez, hiirmet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)

Pisle yoldas olma, pislige bulasanin akli da bulanir. Asil tasa, hakiki cevhere, bakir karistirip yiiziik
yapsan bile degerini kaybetmez. Bu nedenle hiirmet, degeri kaybolmayacak ve 6nemi eksilmeyecek bir
hazinedir.

Zinhar, kast etme sen yedigin nana,

Gonli hayra bagla, sidkin imana,

Hig azar verme sen bir Miisliimana,

Hirsiz erden, bir dogru it yahsidir. (Asirov vd., 2014: 463)

Asla, yedigin ekmege ihanet etme! Yani siikret ve ekmek yedigin yere kast etme. Gonliinii hayra bagla,
imaninda sadakat goster. Bir Miisliimana az verme! Hirsiz olan er kisiden, sadik olan bir it (kopek) iyidir.

Keske adam bu diinyaya gelmese,

Omrii uzun olsa, kisa olmasa

Elden gelen yahsi isin olmasa,

Gontl igre yahsi niyet yahsidir. (Asirov vd., 2014: 463)

Mahtumkulu yukaridaki diizelerde, insanoglu keske bu diinyaya gelmese, sayet gelmis olsa, omrii kisa
olmasa demektedir. Sair ayrica, insanin elinden gelen bir faydali is yoksa, goniilde iyi niyet olmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Mahtumkulu, nasil gegse rizigar,

Hakka siikret, varma na-merde zinhar,

Yok devletten yegdir, olsa bir hiiner,

Bin hiinerden, zerre devlet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)

Mahtumkulu son dizede, riizgar ne yandan eserse essin, hangi firtina-boran olursa olsun namerde
yardim i¢in varilmamas1 gerektigini, her daim Hakk’a siikredilmesi gerektigini salik vermektedir. Bin ise
yetenegin olup devletsiz kalacagina, zerre miktar devlet diizeninin olmasinin daha iyi olacagim ifade
etmektedir.
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Mal Yahsi

Adam olup kadrin bilmez insandan,

Ondan ise otlayan bir mal yahsi.

S6z manast bilmeyen bir adamdan,

Ondan da bil séylemeyen 14l yahsi. (Asirov vd., 2014: 497)

Adam olmayan, kadir bilmeyen insandan, otlayan bir mal (hayvan) iyidir. S6ziin anlamin1 bilmeyen

(nadan) kisiden, dili tutulmus, konusamayan (1al) kisi iyidir.

Allahim saklasin serden, kahirdan,

Minnetli as aci olur zehirden,

Ey, yaranlar, bir pazarsiz sehirden,

Ondan da bir sessiz yatan ¢ol yahsi. (Asirov vd., 2014: 497)

Allah’im serden ve kahirdan korusun. Minnet borcuyla aldigin, yedigini yiyecek zehirden farksizdir.

Ey yarenler, dostlar! Pazar1 olmayan sehirden, 1ss1z ¢61 daha iyidir.

Her kimin 6ziinde Misir’dir yeri,

Yadindan ¢ikmiyor bayrami toyu,

Can sagligin olmaz esi benzeri,

Aksam yatip, sabah siikiir kil yahsi. (Asirov vd., 2014: 497)

Herkesin aslinda Misir’dir ana vatani. Yadindan ¢ikmaz bayram diigiini. Can sagligina esdeger

olabilecek bir sey yoktur. Aksam yatip sabah siikiir ile kalksan iyidir.

Beyhide ¢ok yare giiliip sdyleme,

Ask oduna yiirek bagrin tuzlama,

Meclise varinca yersiz s0yleme,

S6z sdylesen sz yerine sal yahsi. (Asirov vd., 2014: 497-498)

Yare giiler yiiz gosterip sdylesen de beyhudedir. Kendi askin i¢in yiiregine tuz basma. Bir mecliste

bulunursan yersiz konusma. S6z sdyleyeceksen, bir soze karsilik sdyle. Yani, sana s6z diismeden sz
sOyleme.

Bu diinya dedigin kdhne saraydir,

Evveli toy bayram, ahiri vaydir,

Bu diinyada herkes bes giin mihmandir,

Birbirinin kadrin yine bil yahsi. (Asirov vd., 2014: 498)

Kohne bir saraya benzeyen diinyanin hayati, 6nce giildiiriir, sonra aglatir. Yaslandik¢a bayram biter,

ah u vah baglar. Bu diinyada herkes bes giinliik, yani ¢ok kisa bir siire i¢in misafirdir. Birbirimizin kadrini
bilmemiz iyidir, yani gereklidir.
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Bir bi-vefa yara giillip bakandan,

Sirin cani agk oduna yakandan,

Yad illerde misafirlik ¢cekenden,

Vursa, sovse, horlasa da il yahsi. (Asirov vd., 2014: 498)
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Vefasiz bir sevgiliye giiliip bakmaktansa, tath camm agk atesiyle yakmaktansa, gurbet elde misafirlik
cekmektense, sana vursa, sana sovse ve horlasa da kendi yurdun iyidir. Kendi yurdunu terk edip gitmemek gerektir.

Mahtumkulu, sdyle sen her bir babdan,

Bu diinya tutturmaz, ¢tiriiktiir dipten.

Sonu gelmeyen kuru, i¢i bos laftan

Ondan ise esip gecen bir yel yahsi. (Asirov vd., 2014: 498)

Son dortliikte Mahtumkulu, kendisine hitaben, sen her fasildan her telden sdyle, bu diinyada
tutturamazsin, ¢iinkii dibinden, kdkiinden ¢iiriiktiir bu diinya. Sonu gelmeyen, kuru, i¢i bos laftan, esip gecen
yel daha iyidir, demektedir.

2.1. “yeg” Redifli Nasihat ifadeleri

Kararsiz Erden

Gordiikce bu goniil sogur,

Sabirsiz kararsiz erden,

Vefakér bir kopek yegdir.

Utanmaz ikrarsiz erden (Asirov vd., 2014: 271)

Mahtumkulu yukaridaki dortliigiin ilk iki dizesinde, sabri, kararlilig1 olmayan ve gevsek olan kisiden,
insanin gonliiniin sogudugunu sdylemektedir. Utanmayan ve hakki, dogruyu bildirmeyen insandan, vefal
bir kopek yegdir, demektedir.

Nar1 Olmasa

Biilbiile orman bag olmaz,
Geyige tepe dag olmaz,
Kisraktan, katir yeg olmaz,

Eger gidisi olmasa. (Asirov vd., 2014: 313)

Yukaridaki dortliikkte Mahtumkulu, biilbiile ormandan bag olmayacagini, geyik i¢in bir tepenin dag
olmayacagini, yani bir seyin yerinde olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Gidisi iyi olmasa, katirin kisraktan
yeg olmayacagini belirterek, onemli olanin isi diizgiin yapmak oldugunu vurgulamaktadir.

Yiiz Olur

Namertlerden yaman yeg,
Her zuliimden peyman yeg,
Nice kizdan civan yeg,

Yahsi, yaman kiz olur. (Asirov vd., 2014: 313)

Mahtumkulu yukaridaki dizelerde, yeg tutulacak olursa sayet, namertlere gore, yamanlarin veya
katiilerin yeg oldugu, zalim olmaktansa, yemin etmenin yeg oldugu, ¢ok kiz olmasindan, bir giizel kizin yeg
oldugunu ifade etmektedir.
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Zemine Batar

Yegdir felek aybin agsan,
Viran eyler bir satagsan,
Felegin 6niinden kagsan,

Kovmaz ansizin yakalar. (Asirov vd., 2014: 368)

Yukaridaki dortliigiin basinda Mahtumkulu, felegin yani diinyanin ayibini, kusurunu ortaya ¢ikarsan
iyidir, anlaminda bir ifade kullanmaktadir. “Felegin ayib1” diinyanin nefse hos gelen yanlaridir. “Felegin
ayibini agmak”, diinyanin aslinda ne kadar degersiz, gegici ve aldatict oldugunun ortaya konulmasidir.
“Felegin oniinden kagmak” ifadesiyle ise, diinyaya yakin durup, 6niinde durursan seni ansizin yakalar ve
seni, tabir yerindeyse, felegin ¢arkina sokar denmektedir.

Goniil Yatmaz Hic

Tim nimetten yegdir saglik sifasi

Her ibadetten iyi Hakk’1n rizasi,

Eger dogru gelse ecel kazasi,

Bin yalvarmak ile goniil giitmez hi¢ (Asirov vd., 2014: 387)

=9

Yukaridaki dortliigii ilk dizesinde gegen “yeg” ifadesinin baglami, bu kelimenin ‘“normatif”
olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii, nimetlerin tamaminin yeg oldugundan siiphe yoktur. Ancak, tercih s6z
konusu oldugunda, saglik nimetinin digerlerinden daha ¢ok tercih edilmesi, yeglenmesi gereken bir nimet
oldugunu belirtmektedir.

Diisiine Degmez

Soran olsa, sinem igre siizlar var,
Yiiz timenden yegdir, nice sdzler var,
Yagmursuz, otsuz nice bahar var,

Hosluk ile gecen kigina degmez. (Asirov vd., 2014: 402)

Mahtumkulu, yukaridaki dortliigiin ikinci dizesinde, s6ziin degerine vurgu yapmakta ve “yiiz tiimen”

=9

gibi ¢ok yiiksek bir parasal degerden daha “yeg” tutulacak nice sézlerin oldugunu belirtmektedir. Elbette ki
bu sozlerin insanin hayatma yon veren, deger katan ve hayatim anlamli héle getiren sozler oldugu
diisiiniilebilir. Yagmuru ve otu olmayan nice bahar olmasindansa, kisin kisa benzedigi mevsim yegdir.

Mahtumkulu, nasil gegse rlizigar,
Hakka siikret, varma na-merde zinhar,
Yok devletten yegdir, olsa bir hiiner,

Bin hiinerden zerre devlet yahsidir. (Asirov vd., 2014: 463)
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Mahtumkulu yukaridaki siirin son iki dizesinde, bin hiinerin olmasindan, bir devletin olmasi iyidir
demekte ve devlet yoksa bir hiinerin, bir ise yeteneginin olmasini yeg gérmektedir. Dolayisiyla, hiiner veya
yetenek devletsizlige yeg, zerre devlet ise, bin hiinerden iyidir. Yani aslolan devlettir demektedir.

Yiiz Donsen

Na-merde yiiz donsen, isin rast gelmez,

Itten arzu et bir sey ayirmaz,

Tilki ise hicbir giin karnin doyurmaz,

Yegdir, a¢ da olsa, sire yiiz donsen. (Asirov vd., 2014: 508)

Yukaridaki siirin son dizesinde Mahtumkulu, aslan a¢ olsa da onu beslememenin yeg olacagim
belirtmektedir.

Yetersin

Gelen geger, konan gdcer, adamzat,

Yiirii, sen de bir menzile yetersin.

Yalancida yegdir kalsa yahsi at,

Bu diinyaya gelmis olsan, gecersin (Asirov vd., 2014: 508)

Mahtumkulu yukaridaki siirin ii¢lincii dizesinde, bu gegici diinyada, yalancida (diinyay1 sevende,
diinyada) iyi at (mal-miilk, san-s6hret vb.) kalsa yegdir, demektedir. Ciinkii biitiin bunlar, bu gegici diinya
hayatindaki aldatici seylerdir.

3. Sonug ve Degerlendirme

Mahtumkulu’nun siirlerinde “yagsy” ve “yeg” kavramlari baglaminda nasihat ifadelerinin
normatifligini, yukarida verilen 6érnekler cergcevesinde degerlendirildiginde ise, “yagsy” kavraminin, pratik
felsefenin alanina dahil olarak 'yapma'y1, yani 'eylem'i temel almaktadir. Mahtumkulu’nun “yagsy” redifli
siirlerinin biiyiik bir kismui, 'iyi bir davranisin nasil olmasi gerektigi' gibi bir soruyu barindirmak suretiyle,
dogrudan eyleme yoneliktir. Bunlarin bazilarinda normatiflik (buyuruculuk) “yahsi” redifinden dnceki emir
cekimli fiillerle saglanmistir:

Birin gérmesen yahsidir (Asirov vd., 2014: 367)

Yiyip icip, kucaklayip git yahsi (Asirov vd., 2014: 408)
Soyler isen, s6z aslina yet yahsi (Asirov vd., 2014: 408)

Akil olsan, soze kulak tut yahsi (Asirov vd., 2014: 408)
Aksam yatip, sabah siikiir k&2/ yahsi (Asirov vd., 2014: 497)
S6z sdylesen soz yerine sal yahsi. (Asirov vd., 2014: 497-498)
Birbirinin kadrin yine bil yahsi (Asirov vd., 2014: 498)

Siirlerin bir¢ogunda normatiflik, “yahsi” rediflerinden Once gelen, yalin héldeki kavramlarla
saglanmistir. Bu kavramlarin birgogunun “ahlak kavrami” g¢ercevesine dahil oldugu sdylenebilir. Ahlak
kavraminin 6zii ise, pozitif bir nitelige sahiptir. Iyi ve 'olmasi gereken' seyler, ahlaki temsil eder. Felsefi
terimlerle ifade edildiginde, bu duruma 'normatif' veya 'buyurucu' 6zellik denir. Yani 'ahlak’', yapilmasi
gereken davraniglarin ve 'iyi bir insan olmak icin gereken' dgretilerin bilimi olarak anlasilir. Bu nedenle,
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sadece erdemleri siralayan ve 'erdemli insan' 6zelliklerini anlatan kitaplar, ahlaki yiikiimliiliikleri agiklayan
dini veya kiiltiirel eserler genellikle 'ahlak ilmi' kapsaminda degerlendirilir (Ozturan, 2015: 1-2). Asagida,
“yahsi” rediflerinden 6nce gelen, yalin haldeki kavramlarda da yukaridaki nasihat ifadelerinin olusturuldugu
tespit edilmistir:

Yaz fasli Nisan yahsidir (Asirov vd., 2014: 367)
Barigmaya, gelismeye yad yahsi.

Kardes yahsi, dogan yahsi, zat yahsi. (Asirov vd., 2014: 407)
Mahbip gerek, silah gerek, at yahsi (Asirov vd., 2014: 408)
Gelen olsa, giden olsa, yad yahsi (Asirov vd., 2014: 408)
Agilinda 1s1 veren it yahsi (Asirov vd., 2014: 408)

Yerinde dik tutan, kat1 yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)
Somurtup oturan arsiz yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)
Fakire miskine indyet yahsi.

Miihim bitirmeye kifayet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)
Diiskiine destekle himayet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)
Beye verim, sdha adalet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)
Elbette, diismana siyaset yahsi (Asirov vd., 2014: 453)
«Amandir» diyene diyanet yahsi (Asirov vd., 2014: 453)
Evvel ha mal yahsi, maldan bag yahsi,

Cahil ogul atasina hi¢ bakmaz (Asirov vd., 2014: 463)
Alimler yaninda sohbet yahsidir. (Saglam ve Kiirenov: 115)
Yeri gelse aman rahmet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)
Degeri eksilmez, hiirmet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)
Hirsiz erden, bir dogru it yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)
Gonil igre yahsi niyet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)

Bin hiinerden zerre devlet yahsidir (Asirov vd., 2014: 463)
Ondan da bil sdylemeyen 14l yahsi (Asirov vd., 2014: 497)
Ondan da bir sessiz yatan ¢ol yahsi (Asirov vd., 2014: 497)
Vursa, sovse, horlasa da il yahsi (Asirov vd., 2014: 498)
Ondan ise esip gecen bir yel yahsi (Asirov vd., 2014: 498)

Siirlerin bir¢ogunda normatiflik, “yahsi” rediflerinden 6nce gelen, bulunma halindeki, ancak zarf
islevindeki yapilarla saglanmistir:

Konmak yeni yurda yahsi,
Hal1 bas koseye yahsi,

Siirlerin bir¢ogunda normatiflik, “yahsi” rediflerinden 6nce gelen, bulunma hali eki almis kelimelerle
saglanmistir:

O yigit mezarda yahsi (Asirov vd., 2014: 290)
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Siirlerin bircogunda normatiflik, “yahsi” rediflerinden 6nce gelen, iyelik eki almis kelimelerle
saglanmistir:

Yigidin murads, at1 yahsidir.

Kog yigide, ogul nesli yahsidir (Asirov vd., 2014: 408)
Pazarin bakkali dahi yahsidir (Asirov vd., 2014: 414)
Cobanin esegi, iti yahsidir (Asirov vd., 2014: 415)

Yukarida bahsediligi gibi, Aristocu klasik yaklasima gore felsefe teorik ve pratik olmak iizere iki temel
boliime ayrilmaktadir. Teorik felsefe sadece 'bilme' ile ilgili konulara odaklanirken, pratik felsefe 'yapma'yi,
yani 'eylem'i temel alir. Ornegin, evrenin olusumu ve maddenin gergekligi gibi konularm, dogrudan
eylemleri etkileme veya sonuglandirma gibi bir etkisi yoktur, bu nedenle teoriktir. Mahtumkulu’nun yukarida

=99

“yeg” ifadesiyle kurdugu yapilara baktigimizda ise, “buyurucu” nitelikten ziyade, “tavsiye edici” bir nitelik
tasidig1 anlagilmaktadir. Mahtumkulu’nun siirlerinde kesin hatlarla “yahsi” ve “yeg” kavramlar1 ayrilmasa
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da “yeg” kavraminin “buyurucu” niteligi, “yahsi” kavramina bakildiginda daha belirsiz bir durum
arzetmistir. Siirlerde “yahsi” kavraminin buyuruculugu, 6zellikle bu kavramdan 6nce getirilen emir ¢ekimli
yapilarda (git-, yet-, tut-, kil-, sal-, bil-, gor-) dikkati ¢ekmektedir. Siirlerdeki “yeg” kavramlar
incelendiginde, bunlarin bir kisminda, olumlu iki kavramdan birinin tercih edilmesi s6z konusu olmustur.

Kisraktan, katir yeg olmaz (Asirov vd., 2014: 313)

Nice kizdan civan yeg (Asirov vd., 2014: 313)

Tiim nimetten yegdir saglik sifasi (Asirov vd., 2014: 387)
Yiiz timenden yegdir, nice sdzler var (Asirov vd., 2014: 402)
Yok devletten yegdir, olsa bir hiiner (Asirov vd., 2014: 463)

Mahtumkulu’nun siirlerinin bir kisminda ise, olumlu ve olumsuz kavramlarin arasina getirilen “yeg”
kavrami s6z konusudur:

Sabirsiz kararsiz erden,

Vefakar bir kopek yegdir (Asirov vd., 2014: 271)

Namertlerden yaman yeg,

Her zuliimden peyman yeg (Asirov vd., 2014: 313)

Yok devletten yegdir, olsa bir hiiner (Asirov vd., 2014: 463)

Yegdir, a¢ da olsa, sire yiiz donsen (Asirov vd., 2014: 508)

Yalancida yegdir kalsa yahsi at (Asirov vd., 2014: 508)

“yeg” kavramu ile kurulmus yapilardan birinde, normatiflik iceren bir dize bulunmaktadir:
Yegdir felek aybin agsan (Asirov vd., 2014: 368)

Kaynaklar

AKIN, C. (2019). “Dede Korkut Kitab1 ve Kirgiz Edebiyatinda ‘Yahsi/Caks1® Redifli Ogiit Ifadeleri
Uzerine”. Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 21, S. 2, 495-499.

ALIKULOV, B. (1995). Cigarmalar-1. Tom. Biskek.
ASIROV, A. vd. (2014). Mahtumkulu-Biitiin Eserleri 1. Cilt. Ankara.

EKAYEW-BAHARLY, O. (2014). Magtymguly Pyragynyit Kimil Diwany. Asgabat: Eyran Yslam
Respublikasynyn Tiirkmenistandaky Il¢ihanasynyit Medeniyet merkezi we Eyran Yslam
Respublikasynyn Saderat bankynyn Asgabatdaky sahamga wekilligi.

61



Ciineyt AKIN

62

GARRIYEV, S. A, vd. (1976). Tiirkmen Edebiyatinin Tarihi- XVIII Asir Edebiyati (Il Tom). 2. Kitap,
Asgabat: {lim Nesiryati.

MOLDO, T. (1970). Cigarmalarmin Eki Tomduk Ciynag: (Eserlerinin iki ciltlik toplami). C. 1. S. 112.
Frunze (Biskek): Kirgiz CCCP ilimler Akademiyasi (Kirgiz Sovyet ilimler Akedemisi Yayinlari).

NASKALI E. G. ve Yiiksekkaya, G. S. (2020). 18. Ve 19. Yiizyil Tiirkmen Siiri Antolojisi, Istanbul: Otiiken
Yaymlari.

OGUZ(;AN, U. Y. (1991). Asik Veysel- Dostlar Beni Hatirlasin, Biitiin Siirleri, Sanati, Hayat:. istanbul:
Ozgiir Yaym Dagitim, 9. Baski.

OZTURAN, H. (2015). Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri (Secme metinler). Istanbul: Nobel Yayinlar

SAGLAM, S. (2013). “Mahtumkulu’nun Edebi Sahsiyetinin Olusumunda Babasi Dévletmemmet Azad1’nin
Etkisi”, Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, C. 3, S. 2, 128-153.

SAGLAM, Soner (2014). “Mahtumkulu’nun Edebi Sahsiyetinin Olusumunda Babas1 Dévletmemmet
Azadr’nin Etkisi”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, C. 2, S. 2, 161-178.

SAGLAM, S. ve Rahimmammet K. (2023). Tiirkmenin Manevi Atast Mahtumkulu — Mahtumkulu nun
Dogumunun 300. Yilina Armagan, (Hakkindaki Rivayetler ve Gériigler). Denizli: Nokta Kitabevi.

SATIROGLU, A. V. (1971). Dostlar Beni Hatirlasin, U. Y. Oguzcan (Yay. Haz.), Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas: Kiiltiir Yaymlart.

TURHAN, K. “Inayet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, 265-266

ULUCAN, M. (2012). “Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatinda Pend (Ogiit) Gelenegi.” Prof. Dr. Mine Mengi Adina
Tiirkoloji Sempozyumu (20-22 Ekim 2011) Bildirileri, Adana.

Internet Kaynaklari

https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=49&ayet=6 (Erisim Tarihi: 01.01.2024).



Sahin, H. 1. (2024). Tiirkmen Bahgilik Geleneginde Mahtumkulu: ilaman
Bahsi Ornegi, Folklor Akademi Dergisi, Dogumunun 300. Yilinda Mahtumkulu Firaki
ve Tiirkmen Edebiyati Ozel Sayisi. Cilt:7, Say1: 1, 63 — 79.

Makale Bilgisi / Article Info
Gelis / Received: 15.04.2024
Kabul / Accepted: 13.05.2024 FOLKLOR AKADEMI DERGISI

Arastirma Makalesi/Research Article

DOI: 10.55666/folklor.1468264

TURKMEN BAHSILIK GELENEGinE MAHTUMKULU: iLAMAN
BAHSI ORNEGI

Halil ibrahim SAHIN"

Oz

Mahtumkulu, on sekizinci yiizyildan itibaren bugiinkii Tiirkmenistan basta olmak iizere Ozbekistan ve
Karakalpakistan’in da ig¢inde oldugu genis bir cografyada sozlii ve yazili kaynaklar vasitasiyla siirleri yayilmig bir
sairdir. Bu bolgedeki Andalip, Sabende, Mollanepes ve Magrupi vb. sairlerde oldugu gibi yazili kiiltiire hakim bir sair
olan Mahtumkulu, s6zlii gelenekle de temas halinde olmustur. Dogup biiytlidiigii ve egitim aldig1 yerlerde destan anlatan
ve siir sdyleyen bahsilart dinlemis ve onlarla yakin dostluklar kurmustur. Hatta sair, tipki bahsilar gibi bazi toylara
katilip siirlerini s6yledigi i¢in toy sahibinden hediyeler almistir. Mahtumkulu’nun halk siiri gelenegine uzak olmayisi,
siirlerine gerek sekil gerekse icerik Ozellikleri agisindan halk siiriyle uyumlu olma seklinde yansimustir.
Mahtumkulu’nun siirleri, Tiirkmen bahsilik gelenegini énemli 6l¢iide etkilemis ve bu gelenek vasitasiyla yayilma
imkani bulmustur. Tirkmen bahsilarmin “tirme” adini verdikleri siirler arasinda ¢ok sayida Mahtumkulu siiri
bulunmaktadir. Hem destanct hem de tirmeci bahsgilarin icralarinda sdyledikleri tirmeler, ¢ogunlukla destan ve halk
hikayesi kaynakli iken bir kism1 da Mahtumkulu gibi sairlerin siirlerinden alinmigtir. Mahtumkulu’nun, insanin ve
toplum {izerine sdyledigi ve 6giit icerikli siirleri, Tiirkmen bahsilik geleneginde biiyiik ragbet gormiistiir. Ozellikle
tirmeci bahsilar, Mahtumkulu’nun ¢ok sayida siirini geleneksel ezgilerle icra etmislerdir. Bazi bahsilar, Mahtumkulu
siirlerini ¢ok fazla sdylemeleri nedeniyle “Mahtumkulucu” namini almaya ve Tiirkmen bahsilik gelenegindeki bazi
“yol”lar da Mahtumkulu siirlerini icra etmesiyle 6ne ¢ikmaya baslamistir. Tiirkmen bahsilik geleneginde, Mahtumkulu
siirlerini sdyleyen bahsilartyla Merv bahsilik yolunun 6n plana ¢iktigini goriiyoruz. Merv bahsilik geleneginin
kurulmasinda ve geligmesinde dnemli rolii olan Gurt Yakup, ¢ok sayida Mahtumkulu siirini icra etmesiyle taninmustir.
Bunun yani sira Tirkmenistan’in hemen her bolgesinde bahsilar, icralarinda Mahtumkulu’ndan siir sdylemistir.
Yirminci yiizyilda Tiirkmenistan’in Dasoguz bolgesinde yetisen ve “destanci bahs1” olarak tanman flaman Bahsi’nin
repertuarinda da ¢ok sayida Mahtumkulu siirinin oldugu tespit edilmistir. Ilaman Bahs1’nin destan anlatimindan dnce
sOyledigi siirler arasinda, destanlardan alinmis siirler oldugu gibi 6nemli sayida Mahtumkulu siiri bulunmaktadir.
Dolayisiyla Mahtumkulu’nun etkisi, yirminci yiizyilda ve Dasoguz bolgesinde de kendini gdstermistir. Ilaman Bahs1
orneginde de gorilecegi lizere Mahtumkulu, yakin donemlerde de Tiirkmen bahsilik geleneginde kendisine yer bulmus,
siirleriyle bahsilarin repertuarlarini gelistirmesine katkida saglamis ve giiniimiizde de bahsilarin icralarinda yer alamaya
devam eden 6nemli bir sairdir. Mahtumkulu’nun Tiirkmen kiiltiiriinde bu denli yayilmasinda ve kabul gérmesinde
bahsilik gelenegi etkin bir rol oynarken bahsilarin toplum nazarinda sayginlik kazanmasinda da Mahtumkulu siirlerinin
olumlu etkileri olmustur.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu, Tiirkmen, bahs1, tirme, Ilaman Bahs.

* Prof. Dr., Balikesir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, hsahin@balikesir.edu.tr, ORCID ID:
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MAHTUMKULU IN THE TURKMEN BAHSHI TRADITiON: THE iLAMAN BAHSI
EXAMPLE

Abstract

Mahtumkulu is a poet whose poems have spread through oral and written sources in a wide geography,
including today's Turkmenistan, Uzbekistan and Karakalpakistan, since the eighteenth century. Mahtumkulu, a poet
who mastered the written culture, as well as poets such as Andalip, Sabende, Mollanepes and Magrupi in this region,
was also in contact with the oral tradition. He listened to the people telling epics and singing poems in the places where
he was born, raised and educated, and established close friendships with them. In fact, the poet received gifts from the
owner of the wedding party for participating in some celebrations and singing his poems, just like the bahshis. The fact
that Mahtumkulu is not far from the tradition of folk poetry is reflected in his poems being compatible with folk poetry
in terms of both form and content. Mahtumkulu's poems significantly influenced the Turkmen bahshilik tradition and
had the opportunity to spread through this tradition. There are many Mahtumkulu poems among the poems that
Turkmen bahshis call "tirme". The "tirme"s sung by both "destanci bahs1"s and "tirmeci bahs1"s in their performances
are mostly based on epics and folk narratives, some of them are taken from the poems of poets such as Mahtumkulu.
Mahtumkulu's poems about people and society, which contain advice, have attracted great attention in the Turkmen
bahshilik tradition. Especially the "tirmeci bahs1"s performed many of Mahtumkulu's poems with traditional melodies.
Some bahshis started to get the name of "Mahtumkulucu" because they sang Mahtumkulu poems a lot, and some "yol"s
in the Turkmen bahshilik tradition began to stand out by performing Mahtumkulu poems. In the Turkmen bahshilik
tradition, we see that the Merv bahshilik “yol” comes to the fore with its bahshis singing Mahtumkulu poems. Gurt
Yakup, who played an important role in the establishment and development of the Merv bahshilik tradition, was known
for performing many Mahtumkulu poems. In addition, bahshis in almost every region of Turkmenistan sang poetry
from Mahtumkulu in their performances. It has been determined that there are many Mahtumkulu poems in the
repertoire of Ilaman Bahs1, who grew up in the Dashoguz region of Turkmenistan in the twentieth century and is known
as the "destanc1 bahs1". Among the poems that ilaman Bahs1 said before the epic narration, there are poems taken from
the epics as well as a significant number of Mahtumkulu poems. Therefore, the influence of Mahtumkulu also
manifested itself in the twentieth century and in the Dashoguz region. As can be seen in the example of Ilaman Bahst,
Mahtumkulu is an important poet who has found a place for himself in the Turkmen bahshi tradition in recent times,
contributed to the development of the repertoire of bahshi with his poems, and continues to take part in the performances
of bahshi today. While the bahshi tradition played an active role in the spread and acceptance of Mahtumkulu in
Turkmen culture, Mahtumkulu poems had a positive impact on the bahshi's gaining respect in society.

Keywords: Mahtumkulu, Turkmen, bahsi, tirme, {laman Bahst.
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Giris

Mahtumkulu 18. yilizyilda Tiirkmenlerin Goklen boyuna mensup olarak giiney Tiirkmenistan’da
dogup biiyiimiis ve Ozbekistan bolgesindeki medreselerle temasi1 olmus bir sairdir. Siirleri hem yazili hem
de sozlii kaynaklar vasitasiyla glinlimiize ulasmig olan Mahtumkulu, dini ve tasavvufi siirler soylemekle
birlikte 18. yilizyilda Tiirkmen boylarinin iginde bulundugu siyasi ve tarihi sartlari, Tiirkmenlerin gelenek ve
goreneklerini siirlerine dahil etmistir (Asirov, 2014: 394). Bu yoniiyle toplumun c¢ok cesitli kesimlerince
kabul gormiis olan Mahtumkulu, basta Tiirkmenler olmak iizere bdlgedeki pek ¢ok Tiirk boyu tarafindan
taninmig ve sevilmistir. Siirleri yazili kaynaklara gecen sairin siirlerini Tiirkmenlerin “kissac1” adini
verdikleri okuyucular, halka ulastirmis ve Mahtumkulu siirlerinin yayilmasina katki yapmislardir. Sozlii
gelenekte ise Mahtumkulu siirlerini bahsilar icra etmisler ve sairin siirlerini sézlii gelenekte yayilmasina
imkan vermislerdir. So6zlii kiiltiirde bahsilar, Mahtumkulu’nun sadece siirlerinin degil, onunla ilgili efsane
ve rivayetlerin de olugsmasinda ve yayimasinda Onemli rol oynamiglardir (Asyrow, 2014a).
Mahtumkulu’nun hayati ve sanatiyla ilgili olarak olusmus rivayet ve efsanelerin derlendigi kaynaklara
bakildiginda bunlarin 6nemli bir kisminin bahs1 oldugu ya da Mahtumkulu’nun siirlerini icra ederken siir
oncesinde veya sonrasinda sair hakkinda bilgi veren bahsilar1 dinlemis kisiler oldugu goriilmektedir.

Tiirkmen bahsilik gelenegi ile Mahtumkulu’nun siirleri ve efsaneleri arasinda siki baglarin oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle 19. ve 20 yiizyilda yasamis olan Tiirkmen bahsilarmin hemen hepsi mutlaka bir
Mahtumkulu siirini repertuarina dahil etmistir. Tiirkmen bahsilarinin, Mahtumkulu siirlerini bu denli
benimsemelerinde halkin Mahtumkulu siirlerine gosterdigi tevecciihiin 6nemli bir yeri olmalidir. Ciinkii
Mahtumkulu, sekil ve icerik acisindan Tiirkmen bahsilarinin alisik oldugu diizende siirlerini sdylemis veya
yazmustir. Sairin siirleri, bilyiik oranda bahsilarin destan anlatiminda icra ettikleri siirlerin sekil 6zellikleriyle
benzerdir. Hecenin sekiz ve on birli 6l¢iileriyle dortlilk esasindaki Mahtumkulu siirleri, igerik agisindan da
din ve tasavvuf unsurlarinin yaninda hayatin her alaniyla ilgilidir. Dil ve iislup agisindan da toplumundan
ayrismamis olan Mahtumkulu, siirleriyle bahsilik gelenegine ¢ok kolay gecis yapmustir. Bahsilar, gerek
destan anlatimindan once gerekse biiyiik ¢apli siir icralarinda Mahtumkulu’ndan siirler sdylemigler ve
zamanla bu durum gelenek halini almistir. Giinlimiizde de bahsilik egitimi almis ve geleneksel sekliyle
bahsilik meslegini siirdiiren bahsilar, Mahtumkulu siirlerini sdylemeye ve onunla ilgili hatiralar1 anlatmaya
devam etmektedirler.

Mahtumkulu, yasadig1 kuzey Iran bélgesinden bugiinkii Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Karakalpak
sahalarina kadar genis bir sahada taninan bir sairdir. Siirleri sadece Tiirkmenlerde degil, Karakalpak ve
Ozbek Tiirkleri arasinda yayilma imkani bulmustur (Asyrow, 2014a: 151). Mahtumkulu varligiin bu kadar
genis bir cografyaya yayilmasinda 6zellikle bahsilarin rolii oldukga biiyiiktiir. Goklen Tiirkmenleri arasinda
dogup biiyliyen Mahtumkulu, ¢ok gecmeden diger Tiirkmen boylarinin bahsilarinca da taninmis ve kabul
gormiistiir. Teke, Yomut, Ersari, Salur bahgilari; Mahtumkulu siirlerini Merv, Lebap ve Dasoguz basta olmak
lizere biitiin Tiirkmen yurtlarma yaymslardir. Dasoguz bolgesindeki Tiirkmen bahsilarimin Ozbek ve
Karakalpak bahsilartyla olan temaslar1 neticesinde Mahtumkulu, Ozbek ve Karakalpak bahsilik gelenegine
de gecis yapmustir. Goriildiigii gibi Mahtumkulu, Tirkmen boylarimin yasadigi ve temas ettigi yerlerde
yayilmis, 6zellikle bahsilik geleneginde, yazili gelenekte oldugundan farkli bir konuma gelmis ve bu sayede
sairlik sinirlarint agmig bir deger konumundadir. Hem yazili hem de s6zlii kiiltiirde varlik géstermis olan
Mahtumkulu’nun Tiirkmen kiiltiiriindeki konumunu dogru bir sekilde belirleyebilmek i¢in onun sozlii
gelenekteki tesirlerine, bu anlamda da Tiirkmen bahsilik gelenegiyle baglarina yakindan bakmak
gerekmektedir. Bu makale, Tiirkmenistan’mn Dasoguz bdlgesine mensup Ilaman Bahsi 6rneginde
Mahtumkulu’nun Tirkmen bahsilik gelenegindeki yeri {izerine tespit ve degerlendirmeler yapmay1
hedeflemektedir. Mahtumkulu’nun bahsilik gelenegiyle temaslari, Tiirkmen bahsilarinin “tirme” adim
verdikleri siirleri sdyleme gelenekleri ve burada Mahtumkulu siirlerinin durumu, bahsilik gelenegine gegen
Mahtumkulu siirleri, Mahtumkulu siirlerini icra eden Tiirkmen bahsilar1 ve icra sekilleri, ilaman Bahs1’nin
repertuarinda yer alan Mahtumkulu siirleri ve icerik 6zellikleri gibi hususlar makalede degerlendirmeye
almmustir.
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1. Mahtumkulu’nun Bahsilik Gelenegiyle Temaslar1 Uzerine

Mahtumkulu’nun yasadig1 yillarda Tirkmenler arasinda siir geleneginin birka¢ koldan gelisim
gosterdigini goriiyoruz. Tirkmen yasam tarzinin ve kiiltiiriiniin etkisiyle bolgede siirler esas olarak sozlii
gelenekte yaratilmig ve aktarilmistir. Yazili kiiltiiriin oldukga zayif bir diizeyde kaldig1 Tiirkmen boylarinda
bahsilik gelenegi, siirlerin miizikli icrasinda odak héline gelmistir. Destan ve halk hikayeleri basta olmak
iizere bahsilarin icra ettikleri anlatilarda ¢ok sayida siir, asirlar boyunca bahsilarin hafizalarinda yasaya
gelmigtir. Sadece destanlardan kopan ve sairlerden alinan siirleri icra eden ve hayati boyunca bu siirleri
sOylemeyi kendisine meslek edilmis ¢ok sayida bahsinin, Tiirkmen boylarinin toylarinin yapilmasina ve uzun
gecelerin gegirilmesine yardimci oldugunu goriiyoruz. Bu bakimdan Tiirkmenlerin siir hafizasini biiyiik
oranda bahsilar olusturmus ve bunlar sairlere gére ¢ok daha genis kitlelere ulasma imkant bulmuslardir.
Diger taraftan Tirkmen boylarinin yasadigi bolgeye gore kuzeyde kalan Hive, Buhara ve Semerkant gibi
merkezlerde egitim alan Andalip, Mollanepes, Sabende, Magrupi ve Mahtumkulu gibi sairler yazili ortamda
siirler tiretmisler ve bolgelerinde taninir halde gelmislerdir. Bu sairler, kendi mahlaslartyla siirler tireterek
bir yandan yazili kiiltire ekleme yaparlarken diger yandan bahsilik geleneginin siir repertuvarini
zenginlestirmiglerdir. Tiirkmen boylarindaki bu iki siir ortam1 ve gelenegin temsilcileri bolgede stirekli
etkilesim halinde kalarak sozlii ve yazili gelenekler arasindaki gegisleri ve temaslari kolaylastirmiglardir.

Tirkmen boylar1 arasinda diinyaya gelen ve daha sonra Cagatay mirasinin etkisiyle varlik gosteren
Hive ve Buhara gibi sehirlerde bulunarak 6zellikle Ali Sir Nevai’nin olusturdugu siir gelenegini 6grenen
sairler, yaziy1 kullanmakta ve yazili siir liretebilmekte olmalarina ragmen sozlii gelenegin tayin ettigi
kiiltiirden uzak kalmamislardir. Anadolu’daki durumdan farkli olarak Hazar 6tesi Tiirkmenlerinde yazili ve
sozlii kiiltiir arasindaki iliskiler olduk¢a sikidir. Ozellikle bdlgedeki sairler, klasik sairlerin biiriindiigii
hallerden uzak, kendi kiiltiirleri ve yasamiyla i¢ ige bir hélde siir yazmislardir. Dil ve tsluplarinda yazili
kiiltiiriin, diger bir ifade ile klasik edebiyatin tesiri olmakla birlikte sairler, toplumun dilinden kopuk bir
noktaya gitmemiglerdir. Hecenin yan1 sira aruzu da kullanabilen sairler, anlati tiiriinde eser olustururken
mesneviyi degil, bolgede “dessan” olarak bilinen destan tiiriinii tercih etmislerdir. Andalip, Sabende, Molla
Nepes, Magrupi gibi sairler bu 06zellikleri nedeniyle Tiirkmenler arasinda “destanci sair” olarak
taninmiglardir. Bu sairlerin sozli ve yazili kiiltiirden aldiklart hikayeleri, sozlii kiiltiirdeki destan tiiriiniin
ozellikleriyle uyumlu yeni destanlar olarak tasnif ettiklerini goriiyoruz. Netice itibartyla Tiirkmen kiiltiirii
icinde yetisen sairler, sozlii kiiltiiriin imkanlarini kullanmada bahsilardan geride kalmamislar, aksine bahsilik
gelenegine yeni siirler ve destanlar eklemede oldukga basarili olmuslardir.

Mahtumkulu, siirlerini bahsilik geleneginde oldugu gibi miizikle icra etmemis ve yazili kiiltiir
imkanlarmi kullanmig bir sairdir. Ancak Mahtumkulu’nun sairligi klasik sairlerin durumuyla ayni degildir.
Halk sairi 6zellikleri daha baskin olan Mahtumkulu’nun sozlii gelenekle baglarinin oldukga giiclii oldugunu
sOyleyebiliriz. Onun yasamiyla ilgili bilgi veren kaynaklar, sairin bahsilarla ve onlarin icra ortamlariyla yakin
iliskiler icinde oldugunu gostermektedir. Ozellikle Mahtumkulu’nun eksende oldugu efsane ve rivayetlerde
sair, bahsilar1 dinlemekte ve onlarin yarigmalarina sahitlik etmektedir. Bu kaynaklarin birinde
Mahtumkulu’nun Hive’ye gittigi yillarda Tagta civarinda yasayan ve 6nemli bir Kéroglu anlaticis1 Hoca
Babhsi ile tanistigl ve bahsinin anlattigi ¢ok sayida Koroglu kolunu dinledigi nakledilmektedir. Hoca Bahsi,
sadece Mahtumkulu’na degil, Sabende gibi geng sairlere pek ¢ok kez destan anlatmistir. Kaynaklar, ayrica
1780-1855 yillarinda yasayan ve Mahtumkulu ile ¢agdas olan Veyran Bahsi ile Mahtumkulu’nun tanisik
oldugunu ve Mahtumkulu’nun Veyran Bahsi’nin icralarini takip ettigini bildirmektedir (Orazgylyjow, 2014:
29).

Babhgilarla tanisikliginin ve bahsilarin icra ortamini takip etmesinin yaninda Mahtumkulu, bahsilik
geleneginde oldugu gibi bazi toylara katilmig ve buralarda siirlerini sdylemistir. Mahtumkulu rivayetlerinin
birinde sair, Koneiirgeng taraflarinda yasayan Goklenleri ziyarete gittigi siralarda Sabende onu Yomut
Tiirkmenlerinin diizenledigi bir toya davet eder. Toy gecesi iki sair burada ¢ok sayida siir okur ve toya
katilanlar1 kendilerine hayran birakirlar. Mahtumkulu’nun bu toyda “ayrilma” ayakli bir siirini okudugu
rivayet edilir. Bu siir, tamamiyla nasihat iceriklidir. Toy sonunda toyun sahibi her iki saire de okuduklar1
siirler i¢in hediyeler vermistir (Asyrow, 2014a: 123-124).
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Bahsilik geleneginde yaygin olan “aydisik”, asiklik gelenegindeki adiyla atigma, Mahtumkulu gibi
bazi sairlerin de 6rnegini verdigi bir hiiner gdsterme yarismasidir. Soru-cevap seklinde gergeklesen atismalar
neticesinde bahsilarin siir giicii ortaya ¢ikmaktadir. Bahsilar, miizik ve siir gli¢lerini gostermek i¢in toylarda
atisma yaparken sairler de bu teknigi kullanarak kendi aralarinda bilgi ve gorgii yarigina girebilmislerdir.
Bahsilik geleneginin tesiri olarak nitelendirilebilecek bu durum, Mahtumkulu’nda da karsimiza ¢ikmaktadir.
Mahtumkulu, bir bahs1 olmamakla birlikte bahsilarn atismalarina benzer karsilasmalardan birini Durdu Sair
ile yapmistir. Durdu Sair’in soru igeren dortliiklerine Mahtumkulu da ayni sekilde dortlitk diizenindeki
siirlerle cevap vermistir:

Durdu Sair:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Bizden selam olsun Magtimguli ussada,

Atamiz Adem’in donun kim bicti?

Dumanli serine gurban bolali,

Bilmedik, melayitk meyin kim icti?” (Asyrow, 2014a: 26)
Tiirkiye Tiirkgesi:

Bizden selam olsun Mahtumkulu {istada,

Atamiz Adem’in giysisini kim dikti?

Dumanli basina kurban olalim,

Bilmedik, meleklerin meyin kim igti?

Mahtumkulu:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Bizden cogap bolsun Durdi Sahira,
Cebrayil getirdi, rizvanlar bigti.
Gudrat bilen ol seytanin serbetin,
Adam bilen Hov ene i¢ti.” (Asyrow, 2014a: 27)
Tiirkiye Tiirkgesi:

Bizden cevap olsun Durdu Saire,
Cebrail getirdi, Rizvanlar dikti.
Kudret ile o seytanin serbetini,
Adem ile Havva Ana igti.

Kayitlara Mahtumkulu’nun Durdu Sair ile yaptig1 iki atisma/aydisik girmis ve bu atismalarda Durdu
Sair, Mahtumkulu’na tiirlii sorular sormustur. Sorulara basarili bir sekilde cevap veren Mahtumkulu’na Durdu
Sair, “Sen var, rahat git. Seni soru-cevapla atismada yenebilecek yoktur.” demistir (Asyrow, 2014a: 25).

Bahsilik geleneginde karsilagtigimiz riiyada bade igme olgusu, Mahtumkulu’nun siirlerinde de
karsimiza ¢ikar. Tiirkmen bahsilik geleneginde bahs1 adaylar1 uzun siire egitim goriip, ruhunu arittiktan sonra
rliyaya hazir hale gelirler. Bahsi olmak isteyenler, riiyasinda genellikle bahsiligin pirlerinden Baba Kambar’1
(Dogu ve giiney Tiirkmenistan’da) veya Asik Aydin’1 (Tiirkmenistan’m kuzeyinde) gériir (Kominek ve
Lebeuf, 1997: 51-52). Mahtumkulu’nun “Turgul diydiler” ayakl siirinin ilk dortligiinde sair, riiya gormekte
ve rityasinda pirler ona “uyan” demektedir:
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Tiirkmen Tiirkgesi:

“Bir gice yatirdim tiiniin yarinda,

Bir dort ath gelip: “Turgul” diydiler.

“Habarimiz bar sana pursat cayinda,

Sol yerde erler bar, gorgiil” diydiler” (Asyrow, 2014c: 11).

Tiirkiye Tiirkgesi:

Bir gece yatiyordum gece yarisinda

Dort athi gelip: “Kalk” dediler.

“Haberimiz var sana firsat vaktinde,

Surada erler var, gor” dediler.

Siirin devaminda Mahtumkulu rityasinda, Sayram’a gidip Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi goriir. Pirler,
Mahtumkulu’ya “pata” verirler, yani dua ederler. Ardindan sunduklari kaseyi igen Mahtumkulu, kendinden
geger:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Eslim, Baba Selman buyurdi merde,

Piyalani tutup saldilar derde,

Gitti akil-husum yattim sol yerde,

“Arsta, ferste ne bar gorgiil” diydiler.” (Asyrow, 2014c: 13).

Tiirkiye Tiirkgesi:

Eslim, Baba Selman buyurdu merde,

Kadeh sunup saldilar derde,

Gitti aklim fikrim yattim o yerde,

“Arsta, ferste ne var gor” dediler.

Siirde gegen “pir”, “yesil asa”, “pata bermek”, “yiiziine tiikiirmek”, “agizdan kopiikler sagmak™ gibi
ifadeler; bahsilarin riiyalarinda ve riiyalarin igerigini anlatan siirlerde ve rivayetlerde de yer almaktadir.
Babhsilarla benzer bir riiya kiiltiiriinden beslendigini gordiigiimiiz Mahtumkulu’nun geng yasta asik oldugu
ve ona kavusamadig1 i¢in askini anlattig siirler sdyledigi yoniinde de rivayetler vardir. Asiklik ve bahsilik
geleneklerinde yaygin bir sekilde yer alan 4sik olma olgusu da sairin yasaminda ve siirlerinde yerini
bulmustur. Konuyla ilgili rivayetlerin birinde Mahtumkulu, Menli adl1 bir kiza asik olmus, ancak Menli’ye
kavusamamistir. Mahtumkulu da Menli’nin askiyla siirler sdylemeye baglamistir (Asyrow, 2014b: 82).

Mahtumkulu, bir bahsi degildir. Siirlerini bahgilarda oldugu lizere s6ylememis ve icra etmemistir,
ancak Mahtumkulu, bahsilik geleneginin hakim oldugu bir kiiltiir iginde yetismistir. Bahsilarin icralarini
takip etmis ve bahsilarla dostluklar kurmus olan Mahtumkulu, siirlerindeki igerik ve sekil ozellikleri
acisindan bahsilik gelenegiyle yakin bir konumda olmustur. Siirlerindeki dil ve iislupta bahsilik gelenegine
benzer bir tutum takinan Mahtumkulu, siirlerinin halkla bulugsmasinda bahsilik geleneginin olusturdugu icra
ortamlarindan faydalanmistir. Bahsilar gibi toylara katilip hediye almistir. Bolgedeki bazi sairlerle bahsilarin
kullandig1 teknikle atismis ve onlara {istiinliik saglamistir. Bu yoniiyle de sozlii kiiltiirde sohret kazanmastir.
Siirlerinde bahsiliga gegiste oldugu gibi riiya olgusuna rastladigimiz Mahtumkulu, bahsilarin piri Baba
Gambar ve Asik Aydin’in elinden bade igmese de bdlgede dini ve tasavvufi manada 6nemli isimlerinin
bulundugu bir mecliste bade igmis ve pirlerden pata/dua almistir. Asiklarin ve bahsilarin sanatinda oldukga
onemli olan asik olma ve sevgiliyi arama durumlart Mahtumkulu’nun da rivayetlerinde ve siirlerinde
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kendisine yer buldugunu goriiyoruz. Kisacasi Mahtumkulu, bahsi unvanli bir sair olmamakla birlikte kendi
bolgesindeki bahsilik geleneginin pek ¢cok yoniiyle temas etmis ve bahsiligin bazi yonlerini iizerine alarak
gelenegine gecmis ve ¢ok genis bir alana yayillma imkan1 bulmustur.

2. Tiirkmen Bahsilik Geleneginde Tirme Soyleme Gelenegi ve Mahtumkulu

Tirkmen bahsilarinin icralari “tirme sdyleme” ve “destan anlatma” seklinde iki kisma ayrilir. Bu iki
kategori, bahsilarin da tirmeci bahsilar ve destanci bahsilar olmak iizere iki kisma ayrilmalarina neden
olmustur. Tirme sOyleyen bahsilar Tiirkmenistan’in her bolgesinde goriiliirken destanci basilar ise belli
bolgelerde karsimiza ¢ikar. Tirmeci bahsilar destanlardan kopan siirleri “tirme” olarak sdyledikleri gibi
Mahtumkulu ve Mollanepes gibi sairlerin siirini de “tirme” adi altinda icra etmislerdir (Gurbanowa ve
Yakubowa, 2012: 97).

Tiirkmen bahsilarmin adlandirilmasinda yahut kategorize edilmesinde kullanilan “tirmeci” ifadesi,
aslinda destan anlatmayan, sadece siir sOyleyen bahsilar i¢in kullanilmistir. “Tirmeci” kelimesinin kokii olan
“tirmek” kelimesine, Tiirkmen Dilinin Diisiindirisli Sozliigii’nde “yigmak” anlami verilirken Tiirkmen
bahsilar1 lizerine 6nemli ¢alismalart olan S. Gulliyev ise kelimenin “toplamak” anlaminda da kullanildigini
belirtir (1985: 26). Verilen anlamlardan hareketle tirmeci bahsilarin gerek sozlii gerekse yazili kaynaklardan
siirleri derleyip toplayip geleneksel bahsi ezgileriyle icra eden tipler oldugu soOylenebilir. Tiirkmen
bahsilarindan Girman Bahs1, Garli Bahs1, Nobat Bahs1, Halli Bahs1 ve Odeniyaz Nobat gibi bahsilar “tirmeci
bahsi olarak” sohret bulmuslardir (Gilicov, 1995: 58).

Tirmeci bahsilarinin repertuvarlart gézden gecirildiginde bahsilarin sdyledikleri siirlerin énemli bir
kisminin destanlardan ve halk hikayelerinden alindiklar1 goriiliir. Bolgede Koéroglu gibi kahramanlik konulu
destanlarin yan1 sira Kerem ile Asli ve Tahir ile Zohre gibi halk hikayelerinde yer alan ¢ok sayida siir, tirmeci
bahsilarca aydim olarak icra edilmektedir (Sahin, 2019: 351). Daha ayrintili bir sekilde bakildiginda Kéroglu
Destanindan “Sen yetir” ve “Giilyar”; Zoéhre ile Tahir hikdyesinden “Gizlar”, “Bilbil gordim”, Gitsem
gelermen” ve “Oyan”; Sayat ile Hemra hikdyesinden “Kekilin”, “Geyme garani”, “Durnalar” ve “Balsayat”;
Giil-Bilbil hikayesinden “Asik bolmusam”, Sahsenem ile Garip hikayesinden “Yandim”, Leyla ile Mecnun
hikayesinden “Naz eder”, Hiiyrlukga ile Hemra hikéyesinden “Nehak ganima”, Asli ile Kerem hikayesinden
“Aslim”, Yusuf'ile Ziileyha hikayesinden “Kone giizer” gibi aydimlar, diger bir ifade ile tirme siirler alinmig
ve bahsilarca icra edilmistir (Sahin, 2019: 351).

Bahsilarin soyledikleri siirlerin diger bir kaynagi; Ali Sir Nevayi, Sabende, Seydayi, Magrupi,
Kemine, Gayibi, Zelili, Seydi, Mollanepes, Meteci, Katibi, Talibi, Mahtumkulu gibi sairlerin siirleridir.
Bahsilar bu sairlerin siirlerini “hen” adim verdikleri geleneksel ezgileriyle “aydim” olarak icra etmislerdir
(Gogmiradov, 2010: 17). Bahsilarin tirmelerde kullandiklar1 “hen”ler, Tiirkmen bahsilik kollarina/yollarina
gore ¢esitlilik arz eder (Sahin, 2011: 186-190).

Tirkmen bahsilarinin sdyledigi tirme siirlerden “Babaciklar”, Kemine’den; “Yalandadir”, Zelili’den;
“Novay1”, Ali Sir Nevayi’den; “Goézlerin” ve “Kic¢i”, Pidal’den; “Zari bilen”, “Nezli yar”, “Halim”, “Nig¢ik
zat sen”, “Oyan”, “Zohrecan”, “Piyala”, “Daglar” ve “Vahit”, Mollanespes’ten; “Dag sayar”, “Heserli”, “1
bileni”, “Mal yags1” ve “Seretmez” gibi tirmeler Mahtumkulu’ndan alinmigtir (Guliyev, 1985: 118-124).
Tirkmen bahsilarinin sdyledigi tirme siirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu Mahtumkulu’na aittir. Tiirkmen bahsilik
yollar iizerine yapilan aragtirmalarda bahsilarin repertuvarinda yer alan siirlerin hemen hemen yarisinin
Mahtumkulu siirlerinden ibaret oldugu tespit edilmistir (Orazgylyjow, 2014: 41). Bu bakimdan Mahtumkulu
siirlerinin giiniimiize ulasmasinda bahsilik geleneginin 6nemli bir yeri vardir. Tiirkmen bahsilik geleneginde
Mahtumkulu siirlerini ¢okca sdyledikleri i¢in bazi bahgilarin “Mahtumkulucu” olarak adlandirildiklarini
goriiyoruz. Mahtumkulucu bahsilar arasinda Garadeli Goklen, Sapar Siiyrentgin ve Ilmetoglu Gambargibi
bahsilar vardir. Tiirkmen bahsisi Palta Aga’nin verdigi bilgilere goére Gambar Bahsi, Mahtumkulu siirlerini
tekrara diismeksizin pek ¢ok gece icra edebilmis bir bahsidir (Samuradov, 2000: 178).

Tirkmen bahgilar iizerinde 6nemli ¢aligmalari olan . Gulliyev, Mahtumkulu’nun ortaya ¢ikisini
bahsilik gelenegi agisindan doniim noktasi olarak kabul ederek bu konudaki diisiincelerini su sekilde belirtir:
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“Mahtumkulu’nun ortaya ¢ikis1 ve siirlerinin biiyiik halk kitleleri arasinda yayilmasi ile Tiirkmen bahsilart
ikiye ayrilmis ve bdylece daha 6nce sz edilen bahsi-destancilar ve Mahtumkulu’nun siirlerine ve destanlarin
manzum kisimlarina dayanan sarkilari icra etmeye baslayan tirmeci bahsilar ortaya ¢ikmistir. Sonraki
zamanlarda onlarin repertuvart Seydi, Zelili, Kemine, Mollanepes ve diger Tiirkmen sairlerinin siirlerinin
siirleriyle zenginlesmistir. Cogu sarki i¢in eski ezgiler kullanilirken kimileri i¢in de tirmeci bahsilar, yeni
ezgiler olusturmuslardir.” (1985: 26-27). Gulliyev’in bu goriislerini, Tiirkmen bahsilik yollarinda icra edilen
Mahtumkulu siirleri destekler niteliktedir. Tiirkmen bahsilik geleneginde Mahtumkulu’nun siirlerinin esas
alindig1 ¢ok sayida “aydim” bulunmaktadir. “Ayrildim”, “Bugiin”, “Gozler men”, “Gerekdir”, “Neyleyin”,
“Har eyler”, “Gozel sen”, “Her yana”, “Mala seretmez”, “Bellidir”, “Meydan yoluksa” gibi aydimlarin
sozleri Mahtumkulu’na aittir. (Recebov, 1995: 12-13).

Tirmeci bahsilardan bagka destan anlatan destanci bahgilar da Mahtumkulu ve diger sairlerin siirlerini
tirme olarak sdylemislerdir. Destan anlatan bahsilar, destan anlatmaya baglamadan 6nce hem kendilerini hem
de dinleyicileri destan icrasina hazirlamak i¢in siir sdylemigler ve destan icrasinin bu asamasina tirme
boliimii adin1 vermislerdir. Diger bir ifadeyle destanci bahsilar, destan 6ncesinde tipki tirmeci bahgilar gibi
ti¢ ile bes saat arasinda degisen siire miiddetince tirme olarak adlandirilan siirleri icra ederler. Bu sayede
bahsilar, bahsiya icrada eslik edecek olan diger bahs1 veya gicak¢ilar, miizik aletlerinin akordunu yaparlar,
ellerini ve ses tellerini 1sitirlar. Destan anlatmaya hazirlik konumundaki bu bdliimde pek ¢ok destandan ve
sairden tirme siirler sdylenirken Mahtumkulu siirleri de séylenir (Kurbanova, 2000: 121-122, Kominek,
2005: 246-247). Destanci bahsilarin destan anlatmazdan 6nce ii¢ dort saat tirme siirleri sdylerken 6zellikle
Mahtumkulu siirlerini tercih etmelerinde tekrara diisme endiselerinin etkisi vardir. Bahsilar, tirme
boliimiinde destanlardan siir parcalari sdylediklerinde destan icrasina bagladiklarinda bu siirleri tekrar etme
ihtimalleri vardir. Bu duruma diislip dinleyici nazarinda siir tekrar eden bahsi konumuna diismemek igin
Ozellikle destanci bahsilar, destanlarda yer almayan Mahtumkulu gibi sairlerin siirlerini icra etmeyi tercih
etmislerdir.

3. Tiirkmen Bahsilik Geleneginde Mahtumkulu Siirleri

Tiirkmen bahsilik geleneginde 18. ylizyildan itibaren Mahtumkulu siirleri tirme aydimlar olarak yer
almaya baslamistir. Ozellikle tirmeci bahsilarin repertuvarlarinda daha fazla goriilen Mahtumkulu siirleri,
destanci bahsilarin repertuvarlarinda da kendisine yer bulabilmistir. Mahtumkulu’nun sairlik giicii toplumu
derinden etkilediginden halk, bahsilardan Mahtumkulu siirleri talep etmis ve bu siirleri icra edenleri takdir
etmistir. Yazgyly¢ Orazgylyjow’un tabiriyle “bir bahs1 Mahtumkulu siiri sdylemiyorsa o bahsi, bahs1 olarak
kabul edilmemistir.” Bu nedenle toplumun talebi geregi bahsilar, Mahtumkulu’nun siirlerini ve hatiralarini
icra etmeye baglamiglardir (2014: 26). A. Asyrow’un tespitlerine gore bahsilar, Mahtumkulu siirlerini destan
anlatir bir tarzda icra emislerdir. Buna gore bahsi, Mahtumkulu’nun siirini ezgiyle icra ettikten sonra siirin
igerigiyle ilgili 6giit igerikli konusmalar yapmaktadirlar. Ornegin Mahtumkulu’nun “yagsidir” ayakl siiri
bahsilarca sdyle bir konusmayla icra edilir: “Ey insanlar, elinizden gelen iyiligi kimseden esirgemeyin.
“lyilik et, denize at, su bilmezse balik bilir. Balik bilmezse Halik bilir.” demislerdir. Diinyada insandan
geriye kalacak sey, iyi ad ve sohrettir. Edep her kisiye gerektir. Edep, akilli adamin basina talih kusunu
kondurur.”. Bahs1 bu 6giitleri verdikten ve kendi diigiincelerini sdyledikten sonra Mahtumkulu’nun nasihat
iceren ve toplum agisindan kiymetli degerlerle ilgili “yagsidir” ayakli siirini sdyleyip siiri su sekilde
tamamlar:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Magtimgulr aydar soziim dag agmaz

Namart adam yoldasina garagmaz

Yashana yerinde giilmek yaragmaz

Toyun meylisinde giilen yagsidir” (Orazgylyjow, 2014: 26-27).
Tiirkiye Tiirkgesi:

Mahtumkulu séyler sdziim dag asmaz
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Namert insan yoldagini beklemez
Yas yerinde giilmek yaragmaz
Toyun meclisinde giilen iyidir

Bahgilarin, Mahtumkulu’yla ilgili rivayetleri naklederek ve konuyla ilgili baska hikdaye ve
destanlardan ornekler getirerek Mahtumkulu siirlerini icra etmeleri, bilhassa Teke (Merv), Sarik-Salir ve
Ersar1 bahsilik yollarinda daha fazla goriilmiistiir (Orazgylyjow, 2014: 27). Kor Bahsi, Mahtumkulu’nun
“Satastim” adli siirini Sirvan perdede ezgiyle icra ederken onun yasamiyla ilgili rivayetlerden bazilarini
naklettigi ve daha sonra siirini sOyledigine dair bilgiler vardir (Asyrow, 2014: 144-145). Gurt Yakup,
destanci bahsi olarak taninmakla birlikte “tirme” ad1 verilen siirleri de siklikla sdylemistir. Onun soyledigi
siirlerin 6nemli bir kism1i Mahtumkulu’na aittir. Hatta Gurt Yakup iizerine bir kitap yayimlayan Oraz
Yagmir, Gurt Yakup’un, Mahtumkulu’ndan en fazla siir sdyleyen bahsi oldugunu 6ne siirmiistiir (1991: 8).
Merv’den Mirali Ata’nin Gurt Yakup’la ilgili anlattig1 hatirast da bahsinin Mahtumkulu siirleriyle olan
yakinligin1 gostermektedir. Mirali Ata’nin anlatimina gore bir toyda Gurt Yakup, aydim sdylerken kiigiik bir
ara verir. Bu esnada toyda bulunan biri Gurt Yakup’a Mahtumkulu’dan kag siir bildigini sorar. Bunun iizerine
Gurt Yakup, net bir cevap veremez ve ne kadarimi bilip bilmedigini kendisinin de merak ettigini sdyleyip
Muhtumkulu’nun kitabini getirmelerini ister. 1983 yilinda basilan iki ciltlik bir kitap getirilir. Birisi kitab1
ac1p sirayla gordiigii siirlerin baslhigini okur. Gurt Yakup da basligi okunan siiri dutartyla icra eder. Bu sekilde
iki cilt tamam olur, ancak Gurt Yakup, bu kitapta Mahtumkulu’nun biitiin siirlerinin olmadigini1 sdyleyip
torbasindan eski harfli bir kitap ¢ikarir. Bu kitaptan da faydalanmay:1 tavsiye eder. Bu hatira bile Gurt
Yakup’un Mahtumkulu’nun siirlerine ne derece hdkim oldugunu ve repertuvarmin 6nemli bir kisminin
Mahtumkulu siirlerinden olustugunu gostermektedir. Gurt Yakup’u tanimig olanlar, bahsinin neredeyse
biitiin Mahtumkulu siirlerini ezgiyle icra ettigini rivayet etmislerdir (Yagmir, 1990; Yagmir, 1991: 8-9).

Tirkmen bahsilarinin Mahtumkulu siirleriyle alakasini irdeleyen Tiirkmen arastirmacilar, bahsilarin
¢ok sayida Mahtumkulu siirini bildikleri ve icra ettikleri sonucuna varmaktadir (Gurbanowa ve Yakubowa
2012: 98). Bahsilar arasinda ¢ok sayida Mahtumkulu siiri icra edilmesine ragmen hangi siirin hangi bahsi
tarafindan soylendigi konusunda oldukca az kayit vardir. Bahsilar iizerine yapilan ¢aligmalarda ve onlardan
yapilan derlemelerde Mahtumkulu siirlerini sdyleyen bazi bahsilar tespit edilmistir. Buna gore
Mahtumkulu’nun siirlerinden Kor Bahsi, “Satastim”; Kosiili Akyusup Memiti, “Turgul diydiler”’; Garadeli
Goklen, “Seyil edelin”; Etrekli Wesan bahsi, “Gerekdir”; Sah1 Cebbarov, “Bugiin”; Gaygisiz Cariyev, “Tli
gozler”; Hommat Celilow, “Basdan dogrusu”; Bayar Bayramow, “Bilmezmin”’; Akcagiil Miradowa, “Diinye
sen” ve “Olmesden burun”; Mustak Aymedow, “Canindan”, “Duz hem bolmasa”, “Gadrin ne bilsin” ve
“Islerin”; Cuma Wellekow, “Gozel sen”, “Bolmasa”, “Sar1 6kiiz” ve “Durasin geler”; Asirmemmet
Dawudow, “Kecdir yaranlar”, “Yar olmagin”, “Dert inilder”, “Sil galmaz”, “Yat bolar”, “Les iistiine”,
“Meydan yoluksa”, “Ozan geler”, “Nowruzdan seni”, “Yekenin”, “Ne bilsin”, “Muhammet”, “Bad-1 saban
gorsem”, “Kepderi”, “Solan yalidir”, “Goriim-goriillmegen yerde”, “Yigitlik cag1”, “Yagsidir” ve “Bellidir”;
Dowletgeldi Okdiirow, “Durasin geler”, “Don gerek”, “Ayrildim”, “Istemen”, Gidici bolma”, “Kili-kal
bolar”, “Pigan eglenmez” ve “Gitmezmis”; War1 Ayjanow, “Il yags1”, “Kim biler”, “Galmad1”, “Atca
bolmaz”, “At galmadi” ve “Ugar gider”, “Sonudagi”; Akmemmet Nurmemmedow, “Aya dondi”, “Baglar
hey”, “Don gerek”, “Sonudagi1”, “Sowiis bile” ve “Sil galmaz”; Molla Cekliyew, “Turgul diydiler”, “Bad-1
saban1 gérsem”, “Sarp eyleyir agin1”, “Amana geler”, “Yekenin”; “Dag doker” gibi siirlerini icra etmislerdir
(Asyrow, 2014a: 151-152).

Tirkmen bahsilik geleneginde Mahtumkulu siirlerini sdylemeleriyle iinlii ¢ok sayida 6nemli bahsi
bulunmaktadir. Garadeli Goklen, Kor Gocali, Gambar Bahsi, Dévletdurd: Bahsi, Sar1 Bahsi, Halli Bahsi,
Hoca Bahsi, Veyran Bahsi, Girman Bahsi, Oglan Bahsi, Hidir Bahsi, Nobatniyaz Bahsi, Muhi Bahsi, Garli
Bahs1, Nobat Bahs1, Odeniyaz Bahs1 gibi bahsilar Mahtumkulu’nun “Har eyler”, “Bular gelmedi”, “Gérmeli
bold1”, “Keg¢ pelek”, “Pelek oOmriim”, “Masalak yar”, “Goézel sen” adl siirlerini sOylemeleriyle
taninmislardir.

Tiirkmen bahsilarinin yam sira Harezm bolgesindeki Ozbek bahsilar1 da toylarda Mahtumkulu
siirlerini icra etmislerdir. Sairin ¢ok sayida siiri Ozbekler arasinda “aydim” olarak icra edilmistir (Asyrow,
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2014a: 152). Hive’de Tiirkmen destanci bahsis1 SOyeg bahsinin ¢iragi Bala Bahsi, Koroglu basta olmak tizere
pek cok halk hikayesini anlatmasrtyla s6hret bulmus bir bahsidir. Bala Bahsi, destan ve hikayelerin disinda
Mahtumkulu siirlerini de sdylemistir. Rivayete gére Bala Bahsi, Mahtumkulu’nun yiiz civarinda siirini
Tiirkmen ve Ozbek ezgilerinin esasinda kendisinin olusturdugu ezgilerle icra etmistir (Asyrow, 2014a: 153).
Bir bagka sozlii kaynagin verdigi bilgiye gore Ozbek ve Karakalpak bahsilari, jiravlari ve halfeleri,
Mahtumkulu siirlerini sdylemistir. Bahsilardan Islam Sair, Erges Jumanbilbiloglu, Fazil Yoldasoglu,
Gurbannazar bahsi, Omar bahsi; halfelerden Enejan halfe Sabyrowa, Mama halfe, Jemile halfe,
Mahtumkulu’ndan ¢ok sayida siir icra etmistir. Harezm bahsilar;; Mahtumlulu’nun “Giryana boldum”,
“Bolmaz”, “Hiridar1 bolmasa”, “Ayrilma”, “A§1k bolmusam”, “Bolarsin”, “Gidici bolma”, “Malina
degmez”, “Uyat eyleyir”, “Yigide” ayakl siirlerini kendi ezgileriyle sdylemislerdir. Ornegin Islam sair,
Mahtumkulu’nun “Gidici bolma”, “Ayrilma”, “Goriin”, “Yagsidir” ayakli siirlerini destan anlatmaya
baglamadan once tirme olarak soylemistir (Asyrow, 2014a: 153-154).

4. Tlaman Bahgs1 ve Mahtumkulu Siirleri

Halk arasinda ilaman Bahsi olarak tanman ilaman Annayev, 1922-1996 yillar1 arasinda
Tiirkmenistan’in Dagoguz bolgesinde yasamis destanci bahsilardandir. Tiirkmenistan’in bu bolgesi, destanct
bahsilariyla 6ne ¢ikmis ve bu yoniiyle diger bolgelerdeki bahsilik geleneklerinden ayrismistir. Tiirkmen
bahsilik geleneginin pek cok 6zelligiyle ortak bir gelenege yaslandigini sdylemekle birlikte farkli gelenekler
halinde gelisim gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Tiirkmen bahsilar1 gelenekteki bu g¢esitlenmeyi “yol”
olarak adlandirirlar. 1920’lerden itibaren Tiirkmen bahsilik gelenegi iizerine yapilan arastirmalarda ¢ok
sayida yol, Tiirkiye’deki sekliyle kol kayitlara girmeye baslamistir. Bu konuda calismalar1 olan S. Z.
Kominek’e gore Tiirkmen bahsilik gelenegi sekiz yola ayrilmig haldedir: 1. Yomut-Goklen Yolu, 2. Covdur
Yolu, 3. Ata Yolu, 4. Ersar1 Yolu, 5. Salir-Sarik Yolu, 6. Ahal-Teke Yolu, 7. Damana Yolu, 8. Kazancik
Yolu” (2005: 249). Kominek’in Tiirkmen boylarinin adlandirmalarin1 esas alan bu tasnifinin yaninda
Tiirkmen bahsilik yollarini sehirlere ve bolgelere yapan arastirmacilar da olmustur. Sahim Gulliyev,
Tiirkmen bahsilik yollarinin Mari, Asgabat, Dasoguz, Cargev ve Balkan yolu seklinde oldugunu tespit
etmistir (1985, 28-29). Giiniimiizde yapilan bahsilik arastirmalarinda Tiirkmen bahsilik yollar1 bolgelere
gore tasnif edilmektedir. Bunlar da Balkan Yolu, Ahal Yolu, Merv Yolu, Lebap Yolu ve Dasoguz Yolu
seklindedir (Gurbanow, 2017).

[laman Bahsinin mensubu oldugu Tiirkmenistan’in kuzey kismin1 i¢ine alan Dasoguz bolgesinde pek
cok bahs1 yetigmistir. Kéroglu’nun 44 kolunu bildigi sGylenen Ata Bahsi, Ata Bahsi’nin babas1 Atanazar
Bahsi, onun babasi Gog¢ Bahsi, Pelvan Bahsi, Magtimguli Garliyev, Soyeg Bahsi, Annaguli Bahsi, Agamirat
Bahs1, Orazguli Bahsi, Nazar Hoca, Recep Bahsi, Nur1 Halikov, Ore Kakacanov, Bayar Bayramov, Nazar
Baga, Tiiyli Bahg1 gibi bahsilar bu bolgede yetismis ve destan anlatmistir (Seyitmiradov ve Halmuhammedov
1976: 12-20; Miradov, 1992: 15). Son yillara kadar destan icralarinin devam ettigi Dasoguz bahsilik yolunda
“Géroghnii Déreysi”, “Harman Dili”, “Bezirgen”, “Kempir”, “Ovez Getiren”, “Ovezi Dara Ceken”,
“Goroghnifi Oylenisi”, “Kirklar”, “Kirkmiifiler” gibi Koéroglu kollar1 giiniimiizde de anlatilmaktadir.
Koroglu kollarindan son yillarda 6zellikle “Ovez Getiren”, “Bezirgen” ve “Harmandili” gibi kollarin daha
fazla anlatildigimi belirtmek gerekir. “Yusup-Ahmet”, “Sasenem-Garip”, “Zohre-Tahir”, “Hiiyrlukga-
Hemra”, “Sayatli-Hemra”, “Necep Oglan”, “Giil-Bilbil” gibi kahramanlik ve ask konulu destan ve
hikayelerle birlikte Baba Rdvsen ve Zeynelarap gibi dini igerikli hikdyelerin de anlatildigi goriiliir
(Seyitmiradov ve Halmuhammedov 1976: 78).

Dasoguz’da Mahtumkulu Garliyev’in ¢iragi olan ilaman Bahsi, Yusup-Ahmet, Harmandeli, Arap
Danan, Zoéhre-Tahir gibi destan ve hikayeleri anlatmasiyla taninmistir (Gurbanow, 2017: 190). Destan ve
hikayelerin disinda Ilaman Bahs1; Kéroglu’ndan, Sahsenem-Garip’ten, Yusuf-Ahmet’ten, Z&hre Tahir’den,
Sayatli Hemra’dan ve Mahtumkulu’ndan tirmeler séylemistir (Miradov, 1992: 53-68). Amanbay Miradov’un
tespitlerine gore Ilaman Bahs1 nin sdyledigi tirmeler arasinda Mahtumkulu’ya ait 12 adet siir bulunmaktadir.
[laman Anneyev’den derlenen tirme siirlerin dagilimi, diger bolgelerdeki bahgilarm sdyledikleri tirme siirlerin
kaynaklarryla uyumludur. ilaman Bahsi, tipki diger bahsilar gibi destan ve hikayelerden kopan siirleri sdyledigi
gibi Mahtumkulu siirlerini de icra etmektedirler. ilaman bahsidan derlenen siirlerin dagiliminda dikkat ¢eken bir
taraf vardir. Bahsinin destan ve hikaye kaynakli siirlerinde gesitlilik olmasina ragmen, sairlerden alinmas siirlerde
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ise tek tip bir durum arz etmektedir. laman Bahsi’nin siirleri arasinda sair mahlasi tastyan siirlerin tamanm
Mahtumkulu’ya aittir. Diger bir ifade ile ilaman Annayev, Amanbay Miradov’un tespitlerine gore
Mahtumkulu’nun disinda bagka bir sairin siirini icra etmemistir. Bu bakimdan Mahtumkulu’nun hem Dagoguz
bolgesinde hem de flaman bahsi iizerinde Snemli bir tesirinin oldugunu gériiyoruz.

[laman Bahs1’nin destan icrasindan énce “tirme” boliimiinde sdyledigi Mahtumkulu siirlerinin énemli
bir kismi1 6giit igeriklidir. Diinyanin ve insanlarin hallerinin anlatildig1 bu siirlerle dinleyicilere toplum ve
insan lizerine mesajlar verilir. Bahsilik geleneginde icra edilen Mahtumkulu siirlerinin biiyiik cogunlugunda
oldugu iizere Ilaman Bahs1’nm, Mahtumkulu’'ndan aldig: siirlerin odaginda da insan vardir. Tiirkmen
bahsilar1 arasinda siklikla sdylenen ve Ilaman Bahsi’dan da derlenmis olan “Yags1” ayakli siirde
Mahtumkulu, insanin degerinin bilinmesi gerektigini, saglik sihhat varsa bunun i¢in insanin siikretmesinin
uygun olacagini, insanin kendi yurdunun ve halkinin yadlara gore kiymetli oldugunu, disarida esip gegen
riizgarin bos laftan daha degerli oldugunu sdylemektedir:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Adam bolup adam gadrin bilmeyen

Ondan yene otlap yoren mal yagsi

Sozlegende soz manisin bilmeyen

Ondan yene sozlemeyen lal yags:” (Miradov, 1992: 53).
Tiirkiye Tiirkgesi:

Insan olup insan kadrini bilmeyen

Ondan otlayip gezen mal daha iyi.

Konustugunda soziin manasini bilmeyen

Ondan konusamayan lal daha iyi

Insanin gevresiyle iliskilerine, bilhassa toplum igindeki iletisimin énemine vurgu yapan Mahtumkulu
siirlerinin bahsgilar arasinda daha fazla ragbet buldugunu goériiyoruz. Mahtumkulu’nun mensubu oldugu
kiiltiirde kahramanin ve kahramanligin tanimlandigi ¢ok sayida edebi tiir bulunmaktadir. Bahsilarin
anlattiklar1 ve destanci sairlerin tasnif ettikleri destan ve hikayelerde ¢okg¢a kendisine yer bulan kahraman
insan modeli, Mahtumkulu’nun siirlerinde de yer almaktadir. Ilaman bahsinin soyledigi “Bellidir” ayakli
siirde Mahtumkulu, yigidin vasiflarindan bahsedip yigitlerin toplumda ve savas meydanlarinda kendisine
has ozellikleriyle belli olduklarini sGyler. Ona gore atin iyisi nasil meydanda belli olursa yigidin has1 da eline
kilig alip meydana ¢iktiginda bellidir. Mahtumkulu, yigidin aslinin sorulmamasi gerektigini yigitliginin
edebinden ve konusmasindan anlasilacagini sdyler:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Dovlet gonsa gog yigidin basinda

Hemayatli ili gerek daginda

Yigit 6ziin maglum eder isinde

Gilicinda, zibaninda bellidir” (Miradov, 1992: 54).
Tiirkiye Tiirkgesi:

Devlet konsa kog yigidin bagina

Destek veren ili gerek yaninda

Yigit kendini belli eder isinde

Kilicindan, dilinden bellidir
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“Eyler” ayakli siirinde de Mahtumkulu, mert ve namertle ilgili tespitler de yapmigtir. Namerdin, kendi
evinde merde s6z sOyleyebilecegini, ko¢ yigit mal bulunca himmetinin artacagini, ancak namerdin
zenginlesmesi halinde cimrilesecegini ifade eden Mahtumkulu, son dértliikte kendisine hitap ederek toplum
icinde ¢ok konusmamasini, ¢cok konugmanin insani perisan edecegini sOyler. Saire gore iyilerle dostluk
kurulmali ve sir ancak mertlere verilmelidir:

Tiirkmen Tiirkgesi:
“Magtumguli imdi 6ziinni gozle
Hayir isin artdir, yamamni diizle
Aklin bolsa merekede az sozle
Kop soz seni il iginde har eyler” (Miradov, 1992: 56).
Tiirkiye Tiirkgesi:
Mahtumkulu simdi kendini gozle
Hayir isini arttir, yamani diizle
Aklin var ise mecliste az soyle
Cok s0z seni il i¢ginde mahveder

Az ve 6zl soziin kiymetine vurgu yapan bu siirle birlikte cok sayida Mahtumkulu siiri, toplum iginde
yeteri kadar ve dogru konugmanin erdemlerine vurgu yapar. Mahtumkulu siirlerinin Tiirkmen kiiltiiriinde ve
bahsilik geleneginde bu denli kabul gérmesinin nedenleri arasinda sairin insanlar1 devamli olarak dogru
iletisime ve saglikli sosyal iligkilere yonlendirmesi etkili olmustur. Bagka bir deyisle Mahtumkulu siirleri,
Tiirkmen toplumuna iyilik yapmay1 ve iyi olmayi tavsiye etmistir. Mahtumkulu’nun “bu isi” ayakli tirme
siirinde kisinin kotii ise ve yola meyletmemesi dgiitlenir. insanmn nefsine uyup tiirlii kotiiliiklere ugradigimi,
bu yapilanlarin bir hesabinin verilecegini, kotiiliik yolunda insanin diger diinyada azap ¢ekecegini, zaten
gecici olan bu diinyada haramdan uzak durulmasi gerektigini anlatan siir, Seytan’in yoluna degil, Hak yoluna
gidilmesini tavsiye etmektedir:

Tiirkmen Tiirkgesi:
“Misapirsen mukim igin gurar sen
Bibaki diinyede nige durar sen
Munda ne is etsen anda gorer sen
Yagsidir, yamandir ol giin bu isi” (Miradov, 1992: 57).
Tiirkiye Tiirkgesi:
Misafirsin mukim isini kurarsin
Fani diinyada ne kadar durursun
Burada ne yaparsan orada goriirsiin
Tyidir, kotiidiir o giin bu isi

Mahtumkulu’nun diinyanin isleyisi ve insanin vasiflariyla ilgili siirlerinden “getirmis” ayakli siiri de
[laman bahsinin tirme siirleri arasindadir. Siirde Mahtumkulu, sularin daha 6nce aktig1 yerlerden yine
akacagini, kendisini 6venin zayif kisi oldugunu, insanlarin atasinin ytiriidiigii yoldan yiiriimesi gerektigini
ve yardima muhtag insanlara yardim etmenin biiyiik sevap oldugunu dile getirmistir:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Magtimguli ger doyursan bir act
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Melimdir tapar sen bu yerde haci

Nice mertlik etse adam biveci

Her meclisde yiiz yol tile getirmis” (Miradov, 1992: 58).
Tiirkiye Tiirkgesi:

Mahtumkulu eger doyurursan bir ag1

Malumdur bulursun sen burada hacci

Nice mertlik etse insanin ugursuzu

Her mecliste yiiz kere dile getirirmis

[laman Bahs’nin soyledigi diger tirme siirde Mahtumkulu, insamin diinyaya gelisinden, yetisip
biiylimesinden ve nihayetinde dliimiinden bahseder. Saire gore insan, diinyaya ¢iplak gelip siit emer ve
biiyiir. Yedi yasinda Kuran okuyacak ¢aga gelir ve bunu genglik donemi izler. On bes yasina geldiginde
insana evlenecek es, sonrasinda ise yiyebilecegi kadar rizik gerekir. Buna kapilan insan, istedik¢e ve aldik¢a
daha fazla ister. Ancak aklinda yok iken insanin ecel ¢ika gelir. Artik burada hi¢bir sey kar etmez, bu
durumda insana sadece iman gerekir:

Tiirkmen Tiirkgesi:

“Ne beyle sen, adamzat,
Ciplak dogdun, don gerek.
Ak siiyt emdin, ulaldin,

Aglaywr sen, nan gerek.

Acal geler oyda yok,

Gormek yilda, ayda yok,

Hi¢bir zattan peyda yok,

Bir nur-i iman gerek.” (Miradov, 1992: 59).
Tiirkiye Tiirkgesi:

Neden bdylesin, insanoglu,

Ciplak dogdun, giysi gerek.

Ak siit emdin, biiyiidiin,

Agliyorsun nan gerek.

Ecelin gelecegi akilda yok,
Gormek, yilda, ayda yok,
Higbir seyden fayda yok
Bir nur-1 iman gerek

Mahtumkulu, siirlerinde diinyanin faniligini ve insanin 6liimlii olusunu ¢ok kez dile getirmis bir sairdir.
Bahsilarin tirme olarak tercih ettigi siirlerinin 6nemli bir kismi bunlar anlatan siirlerdir. Mahtumkulu, insanin
dogumdan Sliime hallerini anlatirken tabiattaki isleyisten ve diizenden de faydalanir. Tecriibi bilgilere dayali
tespitlerle sair, once dogada olanlardan bahseder, ardindan buradaki durumun bir benzerini insanda arar:
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Tiirkmen Tiirkgesi:
“Altmus basl ala garli daglardan,
Duman geger, yagmir geger, sil galmaz.
Seyda bilbil mesgen tutan baglardan,
Hazan urar, yaprak gacar, giil galmaz.” (Miradov, 1992: 60).
Tiirkiye Tiirkgesi:
Altmis bash ala karli daglardan,
Duman gecer, yagmur geger, sel kalmaz.
Seyda biilbiiliin mesken tuttugu baglardan,
Hazan gecer, yaprak dokiiliir, giil kalmaz

Daglarin kigtan bahara gegirdigi durumlar tecribbe etmis Mahtumkulu, daglarm belli donemlerde

mevsimlik hadiselere maruz kaldigini, ancak bunlarimn hi¢birinin kalict olmadigini séyler ve ardindan sozii insanin
caglarina ve yasam igindeki hallerine getirir. Tipki daglarda oldugu gibi insanda da baz1 durumlar vakti gelince
gecip gider. Daglardaki mevsimlik durumlar nasil kalic1 degilse insanin da yagsami ayni sekilde sabit degildir:

Tiirkmen Tiirkgesi:
“Cana degse garriligin zeheri
Bozuk bolar goniil gévde seheri
Kuvvat gagar, diz egiler, bil galmaz” (Miradov, 1992: 60).
Tiirkiye Tiirkgesi:
Cana degse yashiligin zehri
Bozuk olur goniil sehri
Elden gitse gengligin bahari
Kuvvet gider, diz egilir, bel kalmaz

“Bile” ayakli tirme siirde Mahtumkulu, Ilaman bahsmin diger tirmelerinden farkli olarak aska

diisiisiinii ve sevgilisini gorme istegini dile getirir. Caresiz bir durumda oldugunu sdyleyen Mahtumkulu,
siirin ilerleyen dortliiklerinde siirin odagini yine diinyanin faniligine getirir:
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Tiirkmen Tiirkgesi:
“Bu diinya malindan kim aldi bir zat?
Owvali gam-gaygi, ahirt berbat,
Bolacagin budur senin adamzat!
Yok bolar sen toprak bile, toz bile.” (Miradov, 1992: 62-63).
Tiirkiye Tiirkgesi:
Bu diinya malindan kim ald1 bir par¢a?
Evveli gam keder, ahiri berbat,
Olacagin budur senin insanoglu!

Yok olursun toprak ile toz ile.
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Mahtumkulu, misafirperverligin ve ¢ocuk sahibi olmanin 6neminden “yalidir” ayakli siirinde;
diinyadan Adem ile Havva’min, Riistem’in, Siileyman’m, Davut’un ve yiiz yirmi bin peygamberin gelip
gectigini “gecti” ayakli siirinde; diinyanin yollari, sehirleri ve iilkelerini “bu diinya” ayakli siirinde anlatan
Mahtumkulu bu siirde Hindistan, Rumistan, Dehistan, Yemen, Bulgar, Yunan, Irak, Hezirbegcan, Miisiir,
Sam, Horasan, Fars gibi iilke ve bolgelerden bahsetmekte, bu diinyanin ¢ok genis bir alana sahip oldugunu,
hatta diinyanin bazi bolgelerinde devlerin ve perilerin mekani olan yerler bulundugunu sdyler. “Eglenmez”
ayagini tagiyan siirde de Mahtumkulu, insanlara el acikligin1 ve misafirperverligi tavsiye ettikten sonra pek
cok tirmesinde oldugu gibi diinyanin fani oldugunu “Goynun agar bir giin yer seni gizler”, “Pelek bir giin
salar yerin astina, Agizdan til gider, ziban eglenmez” gibi misralarla ifade eder (Miradov, 1992: 64-68).

Sonug¢

Mahtumkulu’nun Tiirkmen bahsilik gelenegindeki konumunu belirlemeyi hedefleyen bu ¢aligmada
yapilan tespit ve degerlendirmelerin neticesinde su sonuglara ulasmak miimkiindiir:

1. Mahtumkulu, sozlii gelenege, dolayisiyla bahsilik gelenegine uzak bir sair degildir. Yasadigi ve
yetistigi kiiltiirde giiclii bir varlik gdsteren sozli kiiltiirle yakin temaslari olmus bir sairdir. Hayatiyla ilgili
giiniimiize ulasmis pek ¢ok rivayette Mahtumkulu, bahsilarin icra ortamlarinda bulunmustur. Bazi bahsilarla
dostluk kurmus olan sair, bahsilarin icralarini da takip etmistir. Hive gibi yazili kiiltiiriin gelismis oldugu
merkezlerde bulunarak yazili edebiyati 6grenmis olan Mahtumkulu, kendi kiiltiirlindeki halk siiri
geleneginden uzaklagmamis, aksine sozlii kiiltiirde gelisen siirin sekil ve igerik ozellikleriyle uyumlu siirler
ortaya koymustur. Onun bu 6zelligi, siirlerinin hem yazili hem de sozlii gelenekte yayilmasina katki yaptigi
gibi bahsilik geleneginde kabul gérmesinde 6nemli bir avantaj saglamistir.

2. Turkmen bahsilik geleneginde Mahtumkulu, daha ¢ok tirmeci bahsilarin repertuarinda kendisine
yer bulmustur. Destanci ve tirmeci seklinde iki kisma ayrilan Tirkmen bahsilari, Mahtumkulu siirlerini
“tirme” ad1 altinda repertuvarlarina dahil etmiglerdir. Tlirkmen bahsilarmin repertuarinda Ali Sir Nevayi,
Sabende, Seydayi, Magrupi, Kemine, Gayibi, Zelili, Seydi ve Mollanepes gibi sairlerin siirleri de yer
almistir, ancak Mahtumkulu siirleri bahsilarin repertuvarinda diger sairlere gore daha fazla kendisine yer
bulmustur. Bu konuda Mahtumkulu’nun Tiirkmen bahsilik gelenegini daha fazla etkiledigini ve ¢ok sayida
Mahtumkulu siirinin bahsilik gelenegine gecis yaptigini soyleyebiliriz.

3. Tespit edilebildigi kadariyla Tiirkmen bahsilik geleneginde ister destanci, isterse tirmeci olsun,
hemen hemen her bahsi, Mahtumkulu siiri sdylemistir. Destanci bahsilarin, destan anlatmaya baglamadan
once, tirme boliimiinde, tirmeci bahsilar ise siir icralarinda Mahtumkulu siirlerini soyledikleri goriilmiistiir.
Bahgilar, Mahtumkulu siirlerini icra ederken diger sairlerin siirlerini icra ederken yapmadiklar1 6l¢iide
Mahtumkulu siirlerini izahlarla sdylemislerdir. Tiirkmen s6zli geleneginde olduk¢a yaygin olan
Mahtumkulu rivayetlerini bahsilar, siirleri icra etmeye baslamadan Once siirle alakasi Olgiisiinde
nakletmislerdir. Mahtumkulu siirlerinin ortaya ¢ikis1 ve icra ortamiyla ilgili bilgiler iceren bu rivayetlerle
birlikte Mahtumkulu’nun, Tirkmen bahsilik geleneginde siirlerinin yani sira rivayetlerinin de oldukga
yaygin bir sekilde yer aldigini goriiyoruz.

4. Tirkmen bahsilariin biiyilk bir c¢ogunlugu Mahtumkulu siirlerini sOylemekle birlikte
Tirkmenistan’da Mahtumkulu siirlerini diger bahsilara gore daha fazla soyleyen bahsilar olmustur.
“Mahtumkulucu” olarak adlandirilan bu bahsilar, Mahtumkulu siirlerini geleneksel bahsi ezgileriyle
sOylemisler ve c¢ok sayida Mahtumkulu siirinin bahsilik gelenegine gecisine katki yapmistir. Merv
bahgilarindan Gurt Yakup, Tirkmen bahsilart arasinda Mahtumkulu siirlerini ¢okga icra etmesiyle One
¢ikmis 6nemli bahsilardandir. Gurt Yakup’un bu 6zelligi, Merv boélgesini Tiirkmen bahsilik geleneginde
Mahtumkulu siirlerini geleneksel ezgilerle icra eden 6nemli bahsilik yollarindan birisi haline getirmistir.

5. On sekizinci asirdan bu yana Mahtumkulu siirlerinin Tiirckmen bahsilik gelenegini etkiledigi
diistiniilmekle birlikte Tirkmen bahsilik gelenegindeki Mahtumkulu varligi on dokuzuncu ve yirminci
asirlarda da somut bir sekilde tespit edilebilmistir. Ozellikle yirminci yiizyilda yasamis Tiirkmen
bahsilarindan yapilan derlemelerde Mahtumkulu’nun gelenek tizerindeki tesiri daha agik bir sekilde ortaya
konabilmektedir. Mahtumkulu siirlerinin, yakin dénemlerde Tirkmen bahsilik gelenegindeki durumunu
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tespit etmede ilaman Bahs1’nin kayit altina alian repertuari, dnemli bir drneklem olusturmaktadir. Dasoguz
bolgesinde destanci bahsi olarak tanman ilaman Bahsi’nin repertuvarinda destanlarin ve hikayelerin yani
sira tirme ad1 verilen siirler de yer almaktadir. Yirminci yiizyilda yasamis olan bahsinin sdyledigi tirme siirler
arasinda destanlardan ve hikayelerden alinan siirler olmakla birlikte ¢ok sayida Mahtumkulu siiri de yer
almaktadir. [laman Bahs1’nin repertuarindaki Mahtumkulu siirleri, Tiirkmen bahsilik geleneginde yaygin bir
sekilde kullanilan ve 6ne ¢ikmis olan siirlerdir. 1990’11 yillara kadar destan anlatmis ve siir sdylemis olan
[laman Bahs1 6rneginde Tiirkmen bahsilarinin yirminci asirda da Mahtumkulu siirlerini sdylemeyi devam
ettirdiklerini ve bu siirlerin, Tirkmen toplumunda ragbet gordiigiinii sdyleyebiliriz.
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TURKMEN SAIR MAHTUMKULU’NUN SIiRLERINE SOSYOLOJIK
BiR BAKIS

Tolga DURSUN"

Oz

Mahtumkulu Firaki, Tirkmen edebiyatinin giiglii sairlerinden birisidir. 1724 yilinda dogmus, 1807 yilinda
vefat etmigtir. Tirkmen edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Dévletmemmet Azadi’nin (1700-1760) ogludur. Tiirk
diinyas: halklarinin kiiltiirel belleklerinde “ortak deger” olarak goriilmektedir. 18. yiizyilda Tiirkmen halki sosyal ve
siyasi bunalimlar yasamistir. Beyler ve hanlarin i¢ miicadeleleri, Iran Sahlari, Hive Hanlari, Kizilbaslarin saldirilar
halki yorgun diisiirmiistiir. Donemin sosyolojik, psikolojik olgu ve olaylarina hakim bir sair olan Mahtumkulu,
Tirkmen halkinin ¢ektigi acilara “dertlenerek” edebi iiretimler olugturmustur. Tasavvuf ehli bir sair olan Mahtumkulu
giiclii s6z varligmi ruh diinyasindaki “manevi iklim” ile 6rerek halkin sesi olmustur. Milll birlik, beraber yagama
kiiltiird, tilkenin i¢ ve dig saldirilara kargi korunmasi, halktan kopuk han, din adamlar1 hakkinda bir¢ok sayida siiri
korkusuzca kaleme almistir. Ote yandan sair; siyasi, beseri, ahlaki, milli, sosyal ve kiiltiirel yasami yansitan siirler
yazarak Tiirkmen halkina yol gdstererek “is1k” olmustur. Siirler incelendiginde sosyolojik olarak “pir, molla, hoca,
dervis” gibi din adamalarinin Tiirkmen halkinda etkili oldugu goriilmektedir. S6z konusu din adamlariin “cahil ve
bilgisiz” olmasi ise halkin yanlis yonlendirilmesine sebebiyet vermistir. Problemi goren sair, “Kur’an, ayet ve hadisten”
habersiz, ehil olmayan “din adamlarini” ironik sdylemle hicvederek toplum karsisinda alaya alarak cezai yaptirim
uygulamistir. Ayrica bazi siirlerinde sosyal ve kiiltiirel kurallara aykirt hal ve hareket sergileyen “toplum bireylerini”
de sert bir sekilde elestirmeyi ihmal etmedigi goriillmektedir.

Disiplinler aras1 baglamda edebi tiirlerdeki konularin incelenmesi 6nemlidir. Din, edebiyat ve sosyoloji
birbirinden istifade eden alanlardir. Caligmada ¢ok sayida siir yerine belli sayida konu baglamina uygun siir segilip
“aragtirma problemi” olarak ele alinmigtir. Doértliiklerdeki soz varligi, gosterge ve metaforik iisluptan hareketle
“edebiyat ve din sosyolojisi” ¢er¢evesinde “¢oziimlemeler” yapilmigtir. Siirlerin muhteviyati irdelendiginde
dortliiklerin “edebiyat ve din sosyolojine” uygun malzemeler sundugu tespit edilmistir. Ote yandan siirlerin orijinaline
sadik kalinmis, bilinmeyen az sayidaki sézciik dipnot yontemiyle gosterilmigtir. Mahtumkulu’nun siirlerinin edebiyat
ve din sosyolojisine uygun ogeler tasidig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu, din, edebiyat, sosyoloji, adalet, milli birlik

* Dr. Ogr. Uyesi., Kafkas Universitesi, tolga.dursun@kafkas.edu.tr, ORCID: 0000-0002-3866-676X.
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A SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE ON THE POEMS OF TURKMEN POET
MAHTUMKULU

Abstract

Mahtumkulu Firaki is one of the prominent poets of Turkmen literature. He was born in 1724 and passed away
in 1807. He is the son of Dovletmemmet Azadi (1700-1760), one of the most important representatives of Turkmen
literature. He is seen as a "common value" in the cultural memory of the peoples of the Turkic world. In the 18" century,
the Turkmen people experienced social and political crises. The internal struggles of the Beys and Khans, the attacks
of the Shahs of Iran, the Khans of Khiva, and the Kizilbash had exhausted the people. Mahtumkulu, a poet who was
familiar with the sociological and psychological phenomena and events of the period, created literary works by
"lamenting" the sufferings of the Turkmen people. Mahtumkulu, a Sufi poet, became the voice of the people by weaving
his powerful vocabulary with the "spiritual climate" in his inner world. He fearlessly penned many poems about national
unity, the culture of living together, the protection of the country against internal and external attacks, and about the
khan and the clergy who were detached from the people. Moreover, by writing poems reflecting political, humanitarian,
moral, national, social, and cultural life, the poet guided the Turkmen people and became a "light". Upon analyzing the
poems, it becomes apparent that religious figures like "pirs, mullahs, hodjas, and dervishes" held significant sociological
influence within the Turkmen community. The public was misled by these clergy because they were "ignorant and
illiterate". Seeing the problem, the poet employed ironic discourse to satirize the incompetent “clergymen" ignorant of
the "Qur'an, verse, and hadith," while simultaneously applying punitive measures through public ridicule. In addition,
in some of his poems, it is seen that he does not neglect to harshly criticize "individuals of society” who exhibit
behaviors and actions violating social and cultural codes.

It is important to examine issues in literary genres in an interdisciplinary context. Religion, literature, and
sociology are fields that benefit from each other. In the study, instead of a large number of poems, a certain number of
poems suitable for the context of the subject were selected and handled as “the research problem”.Based on the
vocabulary, signs, and metaphorical style present in the quatrains, "analyses™ were made within the framework of the
"sociology of literature and religion™. Upon analyzing the content of the poems it was concluded that the quatrains
present materials suitable for the “sociology of literature and religion”. Moreover, the poems have been faithfully
preserved in their original form, with a few unknown words being annotated using footnotes. It is seen that
Mahtumkulu's poems have elements suitable for the sociology of literature and religion.

Keywords: Makhtumkulu, religion, literature, sociology, justice, national unit
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Tiirkmen Sair Mahtumkulu’nun Siirlerine Sosyolojik Bir Bakis

Giris

Mahtumkulu’nun siirleri “din ve edebiyat” sosyolojisi baglaminda miistakil bir calisma ile
incelenmedigi i¢in “arasgtirma problemi” olarak goriilmiistlir. Sairin siirlerinden hareketle dini ve edebi
Ogelerin sosyolojik yorumlamayi ne sekilde olusturdugu ¢alismanin ama¢ ve Onemini olusturmaktadir.
Calismanin konusunu “Tiirkmen Sair Mahtumkulu’nun Siirlerine Sosyolojik Bir Bakig”tir. Mahtumkulu,
doneminin siyasi, beseri, sosyal ve kiiltiirel olgu, olaylarin siirlerinde yansitan tasavvuf ehli bir sairdir. Birey
ve toplum odaginda bir goriisle milli birligi saglamaya yonelik dortliikler kaleme almistir. Sairin “insan
serencamint” irdelemesinden dolay1 dortliiklerde sosyolojik dgelerin oldugu goriilmektedir. Arastirmanin
makale formatinda olmasindan dolay1 belli sayida “nitelikli” dortliikten yola cikilarak “edebiyat ve din
sosyolojisi” tizerine ¢6ziimleme denemeleri yapilmistir. Ayrica siirlerde din ve edebiyat sosyolojisine?!
malzeme veren s6z varligl, gosterge ve metaforlar da yorumlanmustir. Siirlerde yer yer acik bazi yerlerde ise
ortili bir anlatimla Tiirkmen halkinin sikinti ¢ekmesine sebep olan ydneticiler ve sahte din adamlari
elestirilerek toplum karsisinda kiiciik diistiriilmiistiir.

Yazih Bilgide Mahtumkulu Firaki ve Donemin Sosyal, Siyasal Yapisi

Tiirkmen sairi Mahtumkulu’nun dogdugu tarihle ilgili farkl: bilgiler olmasina ragmen yazil literatiir
araciligryla yasadigi asir bilinmektedir. Ramiz Asker ve Ali Samil (2010: 4), sairin 1733 yilinda
Tiirkmenistan’in Etrek sehrinin Hacigovsan kasabasinda dogdugunu, Hamiye Duran ve Nergis Biray (2014),
yazili kaynaklardan hareketle Mahtumkulu’nun 1724 yilinda Etrek sehrinde diinyaya geldigini, 1807 yilinda
ise Oldiigiinii aktarirken; Baymuhammet Garriyev (1975: 71), “Mahtumkulu” adli eserinde sairin yasami
hakkinda su bilgilere yer vermistir:

“Mahtumkulu’nun hayatina, onun devrine iligkin tarihi belgeler kalmamigtir. Bu nedenle dahi sairin
hayatini yazip gostermek icin biz onun kendi eserlerine ve halk rivayetlerine basvuruyoruz.
Mahtumkulu 'nun eserleri giivenilir kaynaklar olsa da, onlar da yazarin hayatini detayli bir sekilde ortaya
koymamus, kendi hakkinda bazi kisa malumatlart vermistir. Halk séylencelerine ve rivayetlerine
baktigimizda, onlarin da sairin hayat hikdyesini tam mandsiyla agiklamadigini gériiyoruz. Bundan baska
da o rivayetlerin hepsinin tiim yonleri ile dogru oldugunu ispat edemeyiz.”

Mahtumkulu’nun yasadig1 tarihler kesin olarak bilinmese de 18. asirda hayatini siirdiirdiigii
soylenebilir. Sairin siirleri, yasadigi yer ve donem hakkinda bilgi vermektedir. Ote yandan Garriyev’in
verdigi bilgilerden hareketle Mahtumkulu’nun hayati ile ilgili bilgilere ulagsmada “sozlii kiiltiiriin” islevsel
oldugu gorilmektedir.

Kaynaklarda sairin adi “Mahtumkulu” seklindedir. Sozli kiiltiirde anlatilan rivayetlerde ve yazili
kaynaklarda bagka bir isme rastlanilmamaktadir. Tiirkmen isim verme gelenegi incelendiginde saire
dogumunda bir ad verildigi daha sonra ise “Mahtumkulu” adinin soyuna atfen verildigi iddia edilebilir.
Mahtumkulu genglik yillarindan itibaren verilen bu ismi kullanarak dogumunda verilen ad1 unuttugu tahmin
edilmektedir (Biray, 1992: 8).

Mahtumkulu, Tiirkmen edebiyatinin biiyiik sairidir. Tiirkmen halkinin kiiltiirel belleginde iz birakarak
nesiller boyu aktarilan 6nemli bir sahsiyettir. Mahtumkulu halkinin “siyasal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel”
durumlarini giirleri aracigiyla dile getirerek yoneticileri, hanlari ironik sdylemle korkusuzca hicvetmistir. Bu
hicivlerin ortaya ¢ikis sebeplerini anlamak i¢in bir sairin siirlerini daha isabetli bir sekilde ¢oziimleyebilmek
i¢in devrin siyasi ve sosyal olgu ve olaylarini goz oniine almak gerekir.

Tiirkmenler 17. ve 18. yiizyilda Asya’daki diger Tiirk boylar1 gibi problemler yagamigtir. Bu asirlarda
Tiirkleri yoneten biiyiik devletlerin olmadigi tam aksine kiiciik hanliklarin hiikiim siirdiigii bilinmektedir.
Giiclii bir yonetimin olmamasi hanliklar1 idare eden bey ve hanlarm baslarina buyruk hareket etmelerine
sebebiyet vermistir. Bunun sonucunda Tiirkmenler komsu bdlgelerin saldirilarina maruz kalmistir. Ote
yandan Teke, Yomut, Ersari, Goklen, Salur, Sarig ve Covdur gibi Tiirkmen kabilelerinin birbirleriyle

1 Mahtumkulu’nun siirleri “din ve edebiyat sosyolojisi” disinda diger disiplinlerin alt bilim dallarina da malzeme sunmaktadir.
Calismanin makale mahiyetinde ve edebiyat alaniyla ilgili olmas1 konunun smirlandirilmasini gerekli kilmistir. Bu nedenle
siirlerdeki “din ve edebiyat” sosyolojisi iizerine uygun ¢6ziimleme denemeleri yapilmustir.
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miicadeleleri Tirkmen halkini olumsuz etkilemistir. Diger bir konu ise Tirkmenlerdeki siyasi, sosyal ve
ekonomik bozukluklardir. Idarecilerin halka zulmetmesi, sahte din adam1 ve dervisler, riisvetci kadilar gibi
hususlar, yore insanin birlikte yasama kiiltiiriine golge diistirmiistiir (Biray, 1992: 1-3).

Yasadiklar1 toplumun aksilerini tasiyan “sairler” sosyo-kiiltirel yasamdaki olgu ve olaylardan
etkilenerek edebi iiriinlerini estetik bir kaygi/duygulanim ile islerler. Mahtumkulu dénem olaylarinin halka
etkilerini siirlerinde elestirel bir tavirla yansitmistir. Bagka bir deyisle sairler yasadigi donemin tanigi ve
cesur “anlatic1” tipleri olarak toplum kodlarini olustururlar.

Tirkmenler hanliklar arasi gatigmanin disinda Mogol, Timurlular hakimiyeti altina girmislerdir. Daha
sonraki donemlerde Tiirkmenlerin giiclenmeye baslamasi Hive Hanh@ ile Iran Sahligmin dikkatini
cekmistir. Bu iki gii¢ Tiirkmenler {izerine sefer yaparak giiclenmelerini engellemeye calismistir. 1860°dan
1884 yilina kadar Merv’in Ruslar tarafindan isgal edilmesiyle Tiirkmenlerin hiirriyeti sona ermistir.
Miicadeleler neticesinde 27 Ekim 1991°de toplanan Tiirkmen Parlementosu’nda yapilan halk oylamasi
sonucunda “oybirligi” ile Tirkmenistan’in bagimsizligi ilan edilmistir (Saray, 1993: 14-69).

Tirkmen halki, hanliklar miicadelesi disinda farkli devletlerin fiili iggaline maruz kalarak sosyal ve
kiiltiirel hayatlarinda psikolojik ve sosyolojik ¢okiisler yasamistir. Boylesi donemlerde milletlerin milli
sairleri halka cesaret ve moral vermek i¢in edebi {iriinleri islevsel bigimde kullanir. Mahtumkulu da halkinin
hakkini en iyi sekilde savunmak i¢in kalemini keskin bir sekilde kullanan “biiyiik Tiirkmen” sairidir.

Mahtumkulu’nun Siirlerinin “Sosyolojik” Temelleri

Edebiyat ile sosyoloji disiplinler arasi iliski baglaminda birbirinden istifade etmektedir. Edebi
tiirlerden birisi olan “siir” biinyesinde barindirdig1 so6z varligi, simge, imge, gosterge ve metaforlarla
sosyolojik yorumlamalarin yapilmasina 1sik tutar. Mahtumkulu’nun siirleri irdelendiginde Tiirkmen birligi,
din, tasavvuf, ahlak, adalet, hosgorii, sevgi, egitim, yardimlagma, Tiirkmen ruhu, sosyal ve kiiltiirel yagam
temalarinin islendigi goriilmektedir. Birey/toplum kodlarinin 6gelerini tasiyan sairlerin edebi yaratimlari
sosyolojik irdelemelere uygun materyal sunmaktadir.

Anlatma esasina dayali tiirler ve edebi verimlerin birey/toplum kodlarinda nesiller boyu
aktarilmasinda “dil/dizge/s6zvarlig1” biiyiik bir 6neme haizdir. Dogan Aksan (2004: 7), bir toplumun kiiltiir
kodlarini olusturan “dil”’in 6nemini su s6zlerle ifade etmektedir:

“Soz varhgi, sadece bir dilde bir takim seslerin bir araya gelmesiyle kurulmus simgeler, kodlar ya da
dilbilimdeki gostergeler olarak degil ayni zamanda o dili konusan toplumun kavramlar diinyas: maddi
ve manevi kiiltiiriintin yansiticist diinya gériisiiniin bir kesiti olarak diigiintilmelidir.”

Mahtumkulu’nun siirleri agik, sade ve anlasilir dizgelerle kurulmustur. Siirlerde kullanilan sz
varligiin giicli Tirkmen milli ruhuna 6nemli tesirlerde bulunarak halkin birlikte yasama kiiltiiriinii pozitif
manada etkilemistir. Sairin siirlerinde halkin ruh diinyasina hitap eden dizgeleri segmesi dortliiklerin
belleklere naksedilip sonraki nesillere aktarilmasini saglamistir.

Edebf tiretimler “homo sapiens”in? ruh ve estetik iklimine uygun malzemeler sunmaktadir. Siirler ise
sairin 0zel yaraticiliginin mihenk tas1 verimleridir. Siirler pratik zekas: {istiin, edebi giicii, estetik kaygisi
yiiksek “bireyler” tarafindan iiretiliyor olsa da baglamini “toplum” olusturur. Bir siir s6zli ve yazili kiiltiir
icerisinde sosyo-kiiltlirel yasamda dilden dile, s6zden séze aktarilmiyorsa islevselliginden bahsedilemez.
Sair ise edebi yaratimmi kurgularken toplumun begenisini almay1 hedefler. Ote yandan iiretimin toplumlar
vasitasiyla bir sonraki nesillere aktarilmasini amaglar. Birey ile toplum meselesinin birbirini etkiledigi “an”
sosyolojiyi disiplinler arasi bir mesele olarak konusmak gerekir.

Sosyolojinin ilgi alaninin dogrudan “birey/toplum” iliskisi oldugu iddia edilebilir. Zehra Sevim’in
(2020: 40), “Sosyoloji literatiiriinde siklikla karsilasilan “insan sosyal bir varliktir” ifadesi insanin diger
insanlarla etkilesime girmeden yasamini ger¢ek anlamda siirdiiremeyecegini belirtmektedir ve sosyolojinin
toplumsalligina vurgu yapmaktadir. Toplumu odagina alan sosyoloji ile ilgili bir¢ok tanim denemeleri

2 «“Insan” (Biyoloji Terimler Sozliigii, 2007: 283).
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yapilmistir. Anthony Giddens (2005: 2), sosyolojiyi birey-toplum ile iligkilendirerek asagidaki tanimi
yapmuistir:

“Sosyoloji, insanin toplum yasaminin, insan gruplari ile toplumlarmnin incelenmesidir. Sosyoloji, konusu
bizim kendi davramsimiz oldugundan, bas dondiiriicii ve zorlayici bir girisimdir. Sosyolojik incelemenin
kapsami son derece, sokakta bireyler arasinda gecen karsilasmalardan kiiresel toplumsal siireglere
kadar yayilacak kadar genistir.”

Yukaridaki tanim ve goriislerden de anlasilacagi iizere sosyoloji yerel bir halk grubundan kiiresel
boyuttaki topluluklar hakkinda genis bir bakis agis1 sunmaya ¢alisir. irdeleme yaparken de kisinin kiiltiirel
bir varlik oldugu bilgisinden hareket eder. Bireyin kiiltiir dgeleri araciligiyla toplumsal yasantida yer
edinebildigi sdylenilebilir.

Sosyoloji ve kiiltiir birgok konuda ortak unsurlar icermektedir. Toplumu ayakta tutan ve gelenegin
kusaklara aktarilmasini saglayan kiiltiirdiir. Sosyal ve kiiltiirel yasamdaki insan iligkilerinin dinamigini
folklor olusturur. Sosyoloji ve diger disiplinlerin varligini siirdiirmesinde kiiltiiriin pay1 biiyiiktiir.
Disiplinlerin ortaya ¢ikardiklart mahsuller kiiltiir ¢iktilaridir. Sosyoloji ve kiiltlir disiplinler aras1 iliski
igerisinde edebi mevzularin yorumlanmasina 11k tutar (Bingol, 2020: 12-13).

Edebiyatla ilgili meselelerin kiiltiir dairesi icerisinde tartisiimasi gerektigi iddia edilebilir. Ibrahim
Hakan Donmez’in (2016: 139), sosyoloji, edebiyat ve kiiltiir ortakligin1 agiklayan ifadesi su sekildedir:
“Aslinda her tiir anlatiya doniik sosyolojik yaklagim toplumsal yapinin kiiltiir {iriinlerinde (roman, masal, fikra) yeniden
tiretilis bicimini sorgular. Kiiltiire yonelik ¢aligmalar, metinler yardimiyla diinya goriisleri, ideolojiler, toplumsal
imgelem ve sinifsal katmanlara iligkin degerlendirme amaci giitmektedirler.”

Doénmez’in “roman, masal, fikra” siralamasina anlatma esasina dayali tiirler ile diger edebi tiretimler
de eklenebilir. Halk tahayyiiliiniin meydana getirdigi folklorik yaratmalar vasitasiyla sosyolojik
¢oziimlemeler yapilabilir. Serif Aktas (2005: 9), “Eseri sosyoloji ve psikoloji ilimlerine has bakis tarzlari ile
incelemek de miimkiindiir. Bu c¢aligma tarzlarinin hemen hepsi, faydali olmakla beraber esere distan
yaklagsmalar1 bakimindan incelemeden ziyade tasvir karakterini haizdir” bi¢imindeki goriisii ile “edebiyat
sosyolojinin” eser/tiirlere uygulanabilirligini dile getirmistir.

Sairler siirlerini olustururken edebi bir kaygi giiderler. Ayn1 zamanda yasanilan donemin sosyo-
kiiltiirel belleginden de etkilenerek ilham ve yaraticiliklarini doniisiime ugratirlar. Dortliiklerde donem
insaninin diinden bugiline beseri, ekonomik, sosyal, ahlaki ve kiiltiirel unsurlart séz varligimin metaforik
anlatim1 sayesinde edebi forma kavusur. Ferdi yaraticiligin toplumsal kodlara islemesi edebiyat sosyolojisini
meydana getirir. Bu nedenle edebiyat ile sosyolojinin birbirinden beslendigi sdylenebilir. Zygmunt Bauman
(2021: 28), “...edebiyat ve sosyolojinin kardes oldugunu sdyleyebilirim” der. Tiirkmen sairi Mahtumkulu
Firaki, devrin toplumsal bellegini edebi ruh iklimi siizgecinden gecirerek halkin sosyal olgu ve olaylarini
yansitan dortliikler kaleme almistir. Siirler, edebi verimlerin yanm sira halk tahayyiiliiniin yorumlamasina
imkén saglayan kiiltiir vesikalaridir.

Nusret Y1lmaz (2020: 279), “Toplumsal bir varlik olarak sanat¢inin yarattigi edebi eserlerin sosyolojik
bir yontemle incelenmesi, edebiyat sosyolojisinin kapsamina girer” demektedir. Mahtumkulu’nun Tiirkmen
halkinin yasadig1 sikintilart goriip milli bilinci uyandirmak i¢in s6z varligini etkili bir sekilde kullanarak
fertlerin estetik zevklerine hitap etmeyi basardigi goriilmektedir. Siirleri vasitasiyla Tiirkmen halkinin milli
uyanigini destekleyen mesajlar vermeye c¢aligmistir. Mahtumkulu’'nun “Ddéker Bolduk Yasimiz” adh
siirindeki bir dortliikle halkin “milli birligi” saglamasi gerektigini su sekilde vurgulamistir:

Tiirkmenler baglasa bir yere beli,

Kurutur Kulzumu, derya-y1 Nili,

Teke, Yomut, Goklen, Yazir, Alili,

Bir devlete kulluk etsek besimiz (Biray, 1992: 192).

Mahtumkulu devrin sosyal, siyasal olgu ve olaylarin1 géz 6niinde bulundurarak siirlerini yazmugtir.
Tiirkmen boylarinin bagimsiz hareket etmelerinin milli birlige zarar verdigini belirterek Tiirkmenlerin “beli”
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bir yere baglamasi gerektigini vurgulamistir. Eger bir devlet altinda birlesilmesi halinde miibalaga
sanatindan istifade ederek deryalarin kurutulacagir mesajini vermistir. Nusret Yilmaz (2020: 281), “Edebi
eser gerek tematik diizlemi gerek dilsel kosullartyla ilintili oldugu toplumsal boyut bakimindan sosyoloji ve
edebiyatin kesistigi bir alan olarak belirmektedir” seklinde bilgi verir. Dortliiklerde kullanilan dizgeler
toplum belleginin bir yansimasi olarak kurguya dahil edilmistir. “Tiirkmenler baglasa bir yere beli”
seklindeki misra derin bir sembolik anlam igermektedir. Sair, insan omurgasinin en énemli merkezi olan
“bel” bolgesi ile devletin birligini “benzetme” sanatindan yararlanarak ifade etmistir. Sair, sosyolojik varlik
olan insanin toplumsal yasam igerisinde birlikte yasama kiiltiiriinii basarabildigi 6l¢lide devletin de ayakta
kalacagi mesajin1 vermistir. Mahtumkulu sanatsal bir iislupla olusturdugu siirleri vasitastyla Tiirkmen
halkinin edebi ruhuna hitap ederek onlar1 milli bir paydada bulusturmaya calisir. Sair “kulluk etsek”
seklindeki s6z varlig1 ile tersinleme yoluyla dizenin anlamim giiclendirir. Sosyal hayat igerisinde birisine
kulluk etmek, bireyin hosuna gidecek bir durum degildir. Mahtumkulu, “kulluk etme” eylemini devletin
kutsiyetiyle bagdastirarak toplumun ruh iklimine seslenmistir.

Ote yandan sair hanlik miicadeleleri sonucunda bozulan milli birligi saglamaya ydnelik siirler kaleme
alirken ayni zamanda iilkeye miidahale etmeye g¢alisan Iran sahlarmi, Kizilbaslar, Buhara ve Hive
emirliklerini hicveden dortliikkler olusturmustur. Soner Saglam’in (2013: 170), sairin siir diinyas1 “ruh iklimi”
hakkinda verdigi bilgi soyledir: “Ulkesinin i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal istikrarsizligin en énemli
nedeninin bu dis saldirilar oldugunun farkinda olan sair, bu misralarla Tiirkmen halkinin ¢ektigi acilari
anlatarak, onlarin hislerine terciiman olmustur. Saglam’in da ifade ettigi izere Mahtumkulu’nun siir diinyast
Tirkmen yasaminin motivasyon kaynagi olmustur. Sairin “Kaldi Neyleyin” ve Fettah Han’in zulmiinii
anlattig1 siirleri bu ruh ikliminin sosyolojik yansimasi olarak toplum belleginde yer etmistir.

Asiklardan 6ttii® askin hevesi,
Tartild1, yazildi dizah* perdesi,
Dagdan asip kizilbagin ordast,

Gizel ilim viran kild1 neyleyin.

Yar yardan ayirdi, merdi ilinden,
Deryani kuruttu, dagi selinden,
Bagi servisinden, biilbiil giiliinden,

Kan yiglayip, ciida boldu, neyleyin (Biray, 1992: 239).

Ayirdin atadan anadan kardastan,

Kollardan ayaktan sakaldan,

Dendandan zebandan® akildan hustan®,

Zindan ettin bu cihan1 sen Fettah (Biray, 1992: 20).

Mahtumkulu, Kizilbag saldirilar yiiziinden illerin viran oldugunu ve insanlarda ask, sevgi ve yasama
hevesinin kalmadigim trajik bir sekilde belirtmistir. Savaslar yiiziinden insanlarin sevdiklerinden ayrildigini,
tabiattaki canlilarda bile huzurun kalmadigini ve etrafin kan goliine dondiigiinii ironik anlatimla aktarir. Son
dortliikte ise dis giiclerden bir digeri olan Fettah Han’1, Tiirkmenlerin bir arada yasama baglarin1 kopardigi

8 Tiirkmence-Tiirkce Sozliik’te (1995: 508), “geemek, gecip gitmek” anlamiyla verilmistir.
4 Karsilagtirmali Tiirk Lehgeleri Sozliigii'nde (1991: 97), “cehennem” bigiminde tanimlanir.
5 Tiirkge Sozliik’te (2009: 2226), “dil” karsihg! verilmistir.

6 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 357), “akil” olarak tammlanur.
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icin sert bir sekilde hicvetmistir. Sairin kullandigr s6z varhigi, anlatimdaki estetik ve tilkesini viran
eyleyenlere karst dik durusu “dortliiklerin™ edebiyat sosyolojine uygunlugunu gosterir. Koksal Alver’in
(2006: 111), “Edebiyat sosyolojisi, edebiyatin hayattan, hayatin edebiyattan kopuk olmadigi/olmayacagi
ilkesinden hareketle edebiyatin hayati sekillendirdigi, yonlendirdigi tezini cesaretle isleyebilmektedir”
bicimindeki ifadesinden de anlasilacag: iizere, toplumu yansitan sairlerin eserlerinin halktan kopuk olmasi
diistiniilemez.

Siirlerin sosyolojik tarafinda birey-birey/birey-toplum bulunmaktadir. Membaini toplumdan alan
“edebi eserler” halkin duyus, diisliniis, yasayis parametrelerini olusturur. Ayrica siirleri i¢sellestiren toplum
kolektif bellegi orerek tematik ozelliklere gore hayatin akisi igerisinde donistiiriip/degistirip 7 tepki
vermektedir. Baska bir mevzu ise edebi eserin yazar ve okuyucunun anlam diinyasindaki yeridir. Ejder Celik
(2013: 59), “Edebiyat sosyolojisinde, eser araciligiyla, aslinda yazanlarin ve okuyanlarin diinyasi
¢oziimlenmeye calisilir” der. Siirler bu cergevede ¢oziimlemeye tabi tutuldugunda birey/toplum ruh
diinyasini yansitir. Tiitkmen toplumunun estetik ve diisiinsel tavrinin temsilcisi olan Mahtumkulu kalem
savag1 vererek tilke insanini1 milli birlige davet eder. Sairin siirleri, gii¢lii bir vatan sevgisinin tezahiirii kabul
edilebilir. Ote yandan sair, siirlerini toplum nezdinde giiclii kilmak icin estetik bir kayg1 gozetir. Mana ve
maneviyatin soz varligi ile birlesmesi misralarin etki giiclinil artirir. Mahtumkulu’nun siirlerinde sosyolojik
elestiri de agir basmaktadir. Sairin yasadigr dénem, kosullar irdelendiginde sosyal ve siyasal buhranlarin
oldugu gorilmektedir. Okuyucu ise toplum ruhunu yansitan sairlerden etkilenerek kiiltiirel belleklerine
“dortliiklerdeki” islevi kodlar.

Serif Aktag (2005: 9), “Edebi eserin viicut buldugu mubhiti, tarihi ve sosyal sartlar1 dikkatlere sunan
incelemeler okuyucunun, eserde anlatilanlart daha iyi kavramasimi saglar” agiklamasini yapar.
Mahtumkulu’nun siirlerinde dénemin 6zellikleri, tarihi ve sosyal sartlar agikca goriilmektedir. Siirler; zalim
hanlari, is bilmeyen menfaatgi yerel yoneticileri “toplumcu gercekci” bakis agisiyla yansitmaktadir. Siirlerde
acikga verilmeyip de gosterge, metafor ve sembollerle islenen Ggeler bireyin zihin diinyasi tarafindan
¢Oziimlenerek islenir.

Mahtumkulu’nun siirleri toplum merkezli bakis agisinin bir {riinii oldugunu goéstermektedir.
Insanlarin yasam boyunca sergiledikleri tutum ve davranislar sairin dortliikleri vasitastyla sosyolojik olarak
halka sunulmustur. Sairin tizerinde durdugu bir bagka mesele ise “sosyal esitsizliktir. Hanlar arasindaki
miicadeleler ve dis giiclerin hakimiyet kurma c¢abalar1 halk arasinda problemlere neden olarak sosyolojik
sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Sair, “Salar Kusun Anlamaz” adli siirinde halki zor duruma sokan bey
ve hanlar1 hicvetmektedir.

Bed aslina beglik yetse bir giinde,

Alir avin, salar kusun anlamaz,

Yarlig1 yiiriiyen nurbetsiz begler,

Fukaranin gbzde yasin anlamaz (Biray, 1992: 232).

Mahtumkulu, Tiirkmen beylerini kendi menfaatlerini diisiindiigii i¢in elestirmektedir. Sair, bu kisilere
bir giin de olsa beylik verildiginde ne avdan ne kustan haberi olacagini sdyler. Ferman sahibi amansiz
beylerin fakirlerin gézyasindan habersiz oldugunu belirtir. Sairin siirlerindeki en 6nemli olgu Tiirkmen
halkinin refahidir. Bu nedenle kalemini korkusuzca kullanarak halkin refahindan sorumlu beyleri ironik bir
islupla hicvetmistir. Siirlerdeki toplumsal olgu ve olaylar edebiyat sosyolojinin inceleme alanina
girmektedir. Nurettin Sazi Késemihal (1967: 10), edebiyat sosyolojisinin 6énemli gdrevlerinden birisinin
edebi verimlerdeki olaylarin sosyal yoniiniin incelenmesi oldugunu belirtir. Sairler donemin sosyal, siyasal
ve tarihi olaylarini irdelerken toplumun bir ferdi olarak hareket eder. Korkusuzca hareket etmesinin en biiyiik
sebebi siirlerini sanatsal bir estetikle olusturarak edebiyatin zirhina siginmasidir.

7 Burada kastedilen degisim/doniigiim siir metinlerindeki dizgelerin farklilagtirilmas: degildir. Edebi metinlerden ¢ikan kissadan
hisselerin belleklerde bir kod olusturarak toplumsal yasam igerisinde birlikte yagama kiiltiirinii destekleyecek hal ve hareketlerin
sergilenmesidir. Bu sekilde edebi eser amacina ulasarak iglevselligini nesillerce aktarir.
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Koksal Alver (2006: 105), “edebiyat toplumun bir tiir ifadesidir” demektedir. Bu nedenle
Mahtumkulu’nun siirleri toplumsal yansimalarin ¢iktisi olarak nesiller boyu aktarilmistir. Sosyal yasamin
bir ferdi olan insanoglu edebi verimlerden istifade ederek tutum ve davranislarini sekillendirir. Toplumsal
yasam icerisinde birlikte yasayan insanlar edebi tiirler aracilifiyla sosyolojik ve psikolojik tetiklemeleri
meydana getirerek kurallara dikkat edilmesini saglar.  Siyasi miicadeleler sonucu ortaya c¢ikan sosyal
esitsizlik ve adaletsizlik gibi konular Tirkmen halkinin yasadigi olgu ve olaylardir. Cagin temsilcisi olan
sairlerde bu minvalde siirlerini meydana getirmistir.

Mahtumkulu’nun siirleri irdelendiginde “edebiyat sosyolojisi” yaninda “din sosyolojine uygun”
unsurlar barindirdigr gortilmektedir. Tasavvuf ehli bir sair olan Mahtumkulu, siir misralarini 6rerken s6z
varlig1 secimine 6zel bir 6nem atfetmistir. Milli birligin saglanmasinda tasavvufun birlestiriciligi, Kur’an’in
ve hadislerin toplum dindarhigina katkisi siirlerin tematigini olusturan ogelerdir. Din sosyolojisi edebi
eserlerde islenen temalarin topluma etkilerini inceleyerek cesitli ¢oziimlemeler yapmaya calisir.

Din sosyolojisi din ile toplumsal konularimi irdeler. Din, farkli disiplinlerin inceleme yaptig1 bir
alandir. Toplumla ilgili olmasi sebebiyle sosyoloji de akademik ¢alismalar yiiriitiir. Tasavvuf, ilahiyat kelam
ve tefsir sosyolojik unsurlar1 barindirmaktadir. Dinin esaslarindan itikat, amel ve cemaat arasindaki baglam
din sosyolojisini ilgilendirmektedir. Dini bir takim o6gelerin toplumu dogrudan ya da dolayli olarak
ilgilendirmesi sosyolojik ¢6ziimlemeleri beraberinde getirir (Kiirk¢iioglu, 2016: 28-29).

Mahtumkulu’nun dini ve tasavvufi siirleri irdelendiginde molla, sofu ve miiftii gibi din adamlarinin
istismarcilik yapmalar elestirel bir lislupla islendigi goriilmeketdir. Toplum tarafindan saygi goren, acikca
elestirilmenin hos karsilanmayacagi din adamlari sair tarafindan ironik bir sdylemle hicvedilir. Bazi siirlerde
ise metaforik anlatimla alaya alindig1 goriilmektedir.

Siithar® bolmus 4demlerin yarist,
Yiireginden ¢ikmaz boldu karasi,
Bu zamanda molla, miifti barisi,

Zekat deyip, illeri gezip basladi (Biray, 1992: 67).

Sofular nefs i¢in mele® don*® giyip,

Stipheli taAmi1*! helal deyip yiyip,

Seytan fi’li birlen kerdmet deyip,

Bilmenem, yakin mi dhir zaman (Biray, 1992: 483).

Sair, dortliikklerde molla ve sofulari agik¢a hicvetmistir. Din adamlarimin tefeci oldugunu kendi
cikarlar icin zekat adi altinda para topladiklarini, harama helal dediklerini ifade ederek kiyametin yakin
oldugunu sdyler. Sairin siirlerini dinl motiflerle kurmasimin temel amaci dinin sosyolojik yasamdaki
islevselligidir. Selma Sol (2017: 126), toplum hayatinin bigimlenmesinde dinin islevini asagidaki gibi
agiklar:

“Insanoglunun sosyal hayatimin sekillenmesinde dini mefhumunun etkisi gz ardr edilemez. Ritiieller,
mitler ve kutsal sembollerle anlam kazanan din olgusu, her toplum icin kendine gére bir diinya bakisi da
sunmaktadir. Bu nedenle sosyal diizenin ve bireysel iliskilerin sekillendirmesinde, stirdiiriilmesinde din
olgusunun belirleyiciliginden bahsedilebilir.”

8 Kargilagtirmali Tiirk Lehgeleri Sozliigii’'nde (1991: 865), “cehennem” seklinde verilmistir.
9 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 453), “agik sar1” anlamindadir.
10 Tiirkge Sozliik’te (2009: 559), “giysi” seklinde belirtilmistir.

1 Tiirkmen halk dilinde “yiyecek™ anlaminda kullanilir.
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Mahtumkulu, 6zellikle dini 6geleri kullanarak birey ve toplumu olusturan yapilarin sosyo-kiiltiirel
hayatlarinda dini kurallara uymalarini amaclar. Sosyal diizenin saglanmasinda s6z konusu kurallar
onemlidir. Sair, diizeni bozan cahil din adamlarin1 dortliiklerde edebi bir iislupla “alaya” alarak toplum
nezdinde giiliinglestirerek cezai yaptirim uygular. Bunu yapmasinin temel sebebi toplumsal yasam igerisinde
giiliing duruma diismenin hos karsilanacak vaziyet olmadigim bilen kisileri normlara uygun davranmaya
zorlamaktir.

Gustav Mensching’in (2012: 21), ““...din sosyolojisi ile kastettigimiz dinin biinyesindeki sosyolojik
olaylarm ve dinin sosyolojik iliskilerinin incelenmesidir” seklindeki bilgisinden hareketle edebi
tretimlerdeki konularin birey/toplum odaginda olmasi sosyolojik ¢oziimlemeyi meydana getirecegi
sOylenebilir. Mahtumkulu’nun siirlerinde verilen mesajlarin bir kismi1 dinsel dgeler vasitasiyla oriilmiistiir.
Din adamlarimin hal ve hareketlerine dikkat etmemesi, sosyo-kiiltiirel yasam icerisinde beraber yasama
kiiltiirtine ket vurmaktadir. Siirler araciligiyla yalnizca “din adamlarina” mesaj verilmez. Ayn1 zamanda
siirlerde, toplumu olusturan bireylerin tutum ve davraniglarina dikkat etmedikleri takdirde ayni cezai
yaptirima maruz kalacagi dini gostergeler lizerinden hissettirilir. Toplumlarin sosyo-kiiltiirel, siyasi,
eckonomik, beseri hayatlariyla beraber adet, gelenek, gorenek, dini inanglar1 siirlerde sikga goriilen
temalardir. Din sosyolojisi s6z konusu duruma neden olan olgu ve olaylardaki birey/toplum etkisini
irdeleyerek anlamaya/anlatmaya galisarak disiplinler aras1 baglamda islevsel gorev tstlenir.

Din sosyolojisinin pratik ve teorik olmak tizere iki ayagi vardir. Teorik kismimi kutsal kitaplar,
peygamberler, halifeler, dervisler ve din adamlarinin &gretileri olustururken ritiielistik formlar ise pratik
yoniine Ornektir (Coskun, 2019: 23-24). Calisma konusu baglaminda edebi tiretimlerdeki dini ogelerin
bulundugu tiirler de Coskun’un ifade ettigi siniflamanin igerisine girebilir. Din sosyolojisinin yalnizca
ilahiyattaki dini mevzulardan olustugu iddia edilemez. Mahtumkulu’nun siirleri tartigildiginda tasavvufi
yOnil agar basan gostergelerin kullanildig1 géze carpar. Diger bir konu ise edebiyat eserini okuyup idrak eden
kisinin hal ve hareketlerini bu dogrultuda degistirmesi toplumsal yasamin ahengine pozitiflik katar. Tiirlerin
uygulamali alanda iglevsel olmasi din sosyolojisin pratik yoniine 6rnektir. Sairin, siirlerindeki dini unsur
sosyal ve kiiltiirel yasami olusturan bireylerin istifade ederek manevi bir haz alacagi tiirdendir.

Mahtumkulu’nun birgok siirinde Kur’an, ayet ve hadisler referans kaynagidir. Sair bilingli olarak dini
unsurlari siirlerine islemistir. Kemal Edib Kiirk¢iioglu (2016: 11), Eflatun’un Namoi (Kanunlar) adl1 eserinin
din sosyolojisi bakimindan 6nemli oldugunu ifade eder. Kitabi inceleyen Kiirk¢iioglu, anayasal toplum
diizenin olusmasinda maddi kurallar kadar manevi unsurlarin da 6nemli oldugunu ve bunu da “din”
araciliiyla yapilacagini soyler. Toplumsal yasamdaki bozukluklarin dine ve tanrilara inanmamaktan
olustugunu ve bu nedenle sosyal hayatta dini kurallarin uygulanmasi gerektigini sdyler. Bati’da toplumsal
yasamdaki huzuru “manevi miieyyideler” de bulan Eflatun’u, siirleriyle Dogu’da Mahtumkulu izlemistir.
Sair, “Ahir Zamane” ve “Acep Eyyam Gelmedi” adli siirlerinde dini onderlerin toplumu yanls
yonlendirmesi ile huzurun bozuldugunu soyle ifade etmistir:

Mollalar ilmine etmedi amel,
Seriat isine eylemey cedel,*?
Fi’limiz bozulup, kopeldi?, kesel, 4

Bilmenem yakin m1 &hir zamana (Biray, 1992: 482).

12 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 98), “tartisma” seklinde tanimlanmuigtir.
13 Tiirkmence-Tiirk¢e Sozliik’te (1995: 422), “bliyiimek, cogalmak™ anlamina gelmektedir.
14 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 404), “hastalik, illet” bigiminde verilmistir.
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Hak s6ztime diyer mollalar galat,*®

Yalan soze yapar boldular halet,

Kasem?® edip, erittiler, gor, polat,

Cok karastim, acep eyyam?’ gelmedi (Biray, 1992: 244).

Sosyal ve kiiltiirel yasamda insanlar molla, seyh, din adami, dervis ve pir gibi din 6nderlerine itibar
ederek yasam tarzlarin1 diizenlemeye caligirlar. Insanlar s6z konusu kisilerin Kur’an’dan, ayetten ve hadisten
konustuklarina bagka bir ifadeyle, bilgi sahibi olduklarina inanirlar. Mahtumkulu’nun yasadigr donemde
molla ve hocalarin Kur’an’dan habersiz ve bilgisiz olmalar1 nedeniyle bu kisileri sik¢a hicvetmistir.
Mollalarin ilim ve kiyas tahsili gérmedikleri gibi Allah’1n s6zlerine de yalan dediklerini dortliiklerde ifade
eder. Bu durumun kiyamet kopmasina isaret oldugunu da belirtir. Toplumsal diizenin saglanmasinda manevi
ve ahlaki kurallarin 6neminin farkina varan sair kalemini korkusuzca kullanarak dini yanlis yorumlayan din
adamlarini topluma ifsa ederek sosyal bir dengeleme saglar. Tasavvuf ehli olan sair bilgisiz molla ve hocalar1
ifsa etmenin yaninda derin dini bilgisini misralara orerek halka Kur’an, ayet ve hadisleri oldugu gibi
aktarmaya calismistir. Din sosyolojisi baglaminda “edebi iiretimler”in toplumun ruh iklimini yansitmasi
yaninda cemiyet/birey iliskisini diizenledigi séylenebilir. Mahtumkulu, bilgisiz din adamlarini elestirmenin
yaninda dini teamdiiller aykir1 tutum ve davranis sergileyen insanlar1 da elestirmistir. Sair; hirsizlik, yalan,
kin, kotiiliik ve giybet gibi aliskanliklara sahip kisileri ironik bir iislupla tenkid etmistir. “Yad Bolur” adli
siirindeki su dortliikkler duruma 6rnektir:

Giires bir abray,*® urus bir desttir,'°

Kisiyi kemsiden 6zii nakestir,?°

Bir miimine giybet etmek abestir,

Giybetkesin kazanini od bulur (Biray, 1992: 380).

Sair, giiresin bir sohret oldugunu, kisinin kendi kendisini asag1 diisiirdiiglinii ve giybet yapmanin
miimine yakismadig1 gibi sonunda da cehenneme gidecegini ifade eder. Islam dininde giybet etmenin
cezasinin agir oldugu toplum tarafindan bilinir. Sosyal yasamda da “giybet” eden insanlar hos karsilanmaz.
Sair bir taraftan din adamlarini belli bir dengeye/hizaya sokmaya calisirken diger taraftan da toplumun ahlaki
normlara dikkat etmesini ister. Mahtumkulu’nun bilingli olarak dortlitk kurgusunu dini dizgelerle olusturarak
sOzilin tesiri ve maneviyatini giiclii kilmayr amacladigi goriliir. Adil Ciftgi (2016: 186), birey/toplum
davranislart sonucunda ortaya g¢ikan “deger ve davranis”larin din sosyolojisi cercevesinde incelenip
yorumlaya deger oldugunu sdyler. Edebi tiirler vasitasiyla verilen mesajlarin bu baglamda incelenmesi dini
olgu ve olaylarin sosyolojik olarak halki nasil etkiledigi sorusuna cevap olabilir.

Sonug¢

Mahtumkulu, siirleri araciligryla halkin sosyal, siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel durumunu dile
getirmistir. Milli birligi engelleyen kisileri, beyleri s6z varliginin giiciinden hareketle metaforik bir tislupla
elestirildigi goriilmektedir. Dortliikler halkin anlayacagi sade bir anlatimla olusturulmustur. Yer yer imgesel,
sembolik gostergelerle “birey/toplum” ekseninde iletilerin verildigi tespit edilmistir. Bagka bir deyisle milli

ruha hitap edebilmek icin “s6z varlig1” 6zenle secilmistir. Siirler vasitasiyla toplumun tutum, davraniglarina
ayna tutularak sosyolojik olgu ve olaylarin konusulur olmasi saglanmustir.

15 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 220), “yanlis, yalan” manasindadir.

16 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 395), “yemin, ant” anlamiyla verilmistir.

17 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 209), “bundan byle” bigiminde tanimlanmistir.

18 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 19), “otorite, sayg1, san” seklinde gegmektedir.

19 Kargilagtirmali Tiirk Lehgeleri Sézliigii’nde (1991: 255), “galibiyet” anlamina gelmektedir.
20 Tiirkmence-Tiirkge Sozliik’te (1995: 470), “akilsiz, aptal, asag” karsihigiyla verilmistir.
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Sair siirlerinde; din, tasavvuf, ahlak, adalet, hosgorii, sevgi, yardimlasma, milli birlik konularim
islemistir. Konular irdelenirken edebi bir gii¢ ve estetik kayg1 anlayis1 giidiilmiistiir. Mahtumkulu’nin siirleri
“ferd1 bir yaratim” gibi goriinse de dénemin sosyal ve kiiltiirel belleginden etkilendigi goriiliir. Baska bir
ifadeyle, siirler halk tahayyiiliiniin tezahiirleri olarak ortaya ¢iktiklari i¢in sair, siirlerini edebi bir tislupla
misralarda igleyerek edebiyat sosyolojisi baglaminda degerlendirilmesinin yolunu agmigstir. Eseri olusturanin
ve okuyanlarin diinya goriisii toplumcu gercekei bakis acistyla islendigi goz oniine alindiginda “siirlerin”
edebiyat sosyolojine uygun ogeler tagidigi goriilmektedir.

Sair edebi yaratimlariyla toplumu olusturan bireylerin pozitif ¢ercevede hal ve hareketlerini
diizenleyici etkide bulunmak istemistir. Siirleri vasitasiyla sosyolojik ve psikolojik tetiklemeler meydana
getirererek milll daire igerisinde birlikte yasama kiiltiiriinii ilerletmeyi amagladigi goriilmektedir. Ayrica
toplumsal kurallara uyulmasina dair bir anlayisin olusturulmaya ¢alisildigi da agiktir. Béylece sairin siirleri
edebiyat sosyolojisi baglaminda birey/toplum kaynagsmasina pozitiflik katmaya ¢aligtigi tahmin
edilmektedir.

Mutasavvif bir sair olan Mahtumkulu siirlerinde Kur’an, ayet, hadis, tasavvuf konularini igleyerek din
olgusunun milli birligi saglayici tarafina atifta bulunmustur. Toplumsal hal ve hareketlere uygun
davranmayan molla, hoca, dervis ve cahil, bilgisiz din adamlar1 edebi bir iislupla, s6z sanatlarindan hareketle
ve tersinleme yoluyla alay ile giiliinglestirilerek cezai yaptirim uygulandigi tespit edilmistir. Sairin siirlerinin
disiplinler aras1 baglamda din ve edebiyata uygun malzemeler sunarak sosyolojik ¢éziimlemeye uygun
oldugu gorilmektedir.
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RUSYA IMPARATORLUGU DONEMINDE MAHTUMKULU
CALISMALARI: A. N. SAMOYLOVIC ORNEGI
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Oz

1724-1807 yillar arasinda yasadig1 kabul edilen Mahtumkulu Firaki, Tiirkmen halkinin biiyiik sairi, diisiiniir
ve mutasavviftir. Rusya imparatorlugu déneminde Tiirkmen milli sairi Mahtumkulu ile ilgili yayinlar yapilmistir. Bu
donemde Mahtumkulu {izerine kapsamli olarak degerli ¢alismalar yapanlardan biri de 1880-1938 yillart arasinda
yasamis olan Aleksandr Nikolayevig Samoylovi¢’tir. 1902, 1906, 1907-1908 yillar1 arasinda Tiirkmenistan’da seyahat
eden Rus miistesriklerden Samoylovig, klasik Tiirkmen sairi Mahtumkulu ve onun siirleriyle ilgili 1909 yilinda “Zapiski
Vostognogo Otdeleniya Imperatorskogo Russkogo Arheologiceskogo Obtsestva” (Rus Arkeoloji Cemiyeti Dogu
Boliimii Yazilart) dergisinde “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-Kuli” (Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesi) bagligiyla
calismasini yayimlamistir. Bununla birlikte Samoylovi¢ bu ¢aligmasina “K statye Ukazatel k Pesnyam Mahtum-Kuli”
(Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesine Makale) adiyla bir ek de yapmistir. Ayrica Samoylovi¢g’in 1915 yilinda
“Tretye Dopolneniye k Ukazatelyu Pesen Mahtum-kuli” (Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesi Ugiincii Ekleme)
adiyla yayimladig1 yazi1 da s6z konusu ¢alismaya tigiincii eki niteligindedir. Samoylovig ¢esitli yazmalara ve kaynaklara
dayandirarak Mahtumkulu’nun siirlerinin gdstergesini hazirlamaya calismigtir. Yazarin, 1909 yilinda hazirladig: siir
gostergesinde on alt1 kaynaktan faydalandigini gérmek miimkiindiir. 1915 yilinda yayimladigi ¢aligma ile kaynaklarini
daha da gogaltmistir. Ayni sekilde Samoylovi¢ Mahtumkulu’nun siirleri ile ilgili yazmalar1 ve nesirleri degerlendirmeye
tabi tuttugunu da gérmek miimkiindiir. Samoylovi¢’in bulundugu dénemi itibariyle Tiirkmen sairi Mahtumkulu’nun iki
yiiz yetmis dokuz siirinin bulundugunu belirlemis oldugu goriilebilir. Mahtumkulu’nun siirlerinin gesitli yazmalardan
ve nesirlerden istifade edilerek hazirlanmis olmasi ise eseri daha da kiymetli hale getirmektedir. Mahtumkulu’nun
siirlerini tespit etmek i¢in birkag yazmaya bagvuran Samoylovi¢’in sairin adini ve mahlasini belirlemeye giristigi
goriilebilir. Nitekim Samoylovi¢ Mahtumkulu’nun siirlerini adiyla birlikte “Firaki” edebi tahallusu ile yazdigim
belirtmektedir. Tirkmen edebiyati arastirmalarina 6nemli katki saglayan Samoylovig’in biiylik Tirkmen sairi
Mahtumkulu ve onun siirleri ile ilgili yaptigi ¢aligmalarin ayri bir deger oldugu goriilmektedir. Samoylovig¢’in
Mahtumkulu’nun siirlerinin belirlenmesi ile ilgili hazirladig1 gdsterge, sairin siirlerinin tespiti agisindan degerli bir
calismadir. Ozellikle bu yéntemin kendinden sonraki arastirmacilara da 6rnek oldugu goriilebilir. Ayrica bu caligmalar
Mahtumkulu’nun Tiirkmen halkinin biiyiik sairi oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkmen Edebiyati, Mahtumkulu, Samoylovig¢, Togan, Siir.
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STUDIES ON THE MAHTUMKULU IN THE RUSSIAN EMPIRE PERIOD: EXAMPLE OF
A.N. SAMOYLOVICH

Abstract

Mahtumkulu Firaki, who is accepted to have lived between 1724-1807, is the great poet, thinker and mystic of
the Turkmen people. During the Russian Empire, publications were made about the Turkmen national poet
Mahtumkulu. One of those who made a comprehensive and valuable study on Mahtumkulu during this period was
Aleksandr Nikolayevich Samoylovich, who lived between 1880 and 1938. Samaylovich, one of the Russian orientalists
who traveled in Turkmenistan between 1902, 1906, 1907-1908, published a study titled “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-
Kuli” (Indicator of Mahtumkulu’s Poems) in the journal “Zapiski Vostochnogo Otdeleniya Imperatorskogo Russkogo
Arheologicheskogo Obtshestva (Notes of the Eastern Branch of thr Imperial Russian Archaeological Society) in 1909
about the classical Turkmen poet Mahtumkulu and his poems. In addition, Samoylovich made an appendix to this work
called “K statye “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-Kuli” (Article on the Indicator of Mahtumkulu's Poems). In addition,
Samoylovich's article published in 1915 under the name “Tretye Dopolneniye k Ukazatelyu Pesen Mahtum-kuli”
(Indicative of Mahtumkulu’s Poems, Third Addition) is the third addition to the work in question. Samoylovich tried
to prepare an index of Mahtumkulu’s poems based on various manuscripts and sources. It is possible to see that the
author benefited from sixteen sources in the poetry index he prepared in 1909. He further increased his sources with
the work he published in 1915. Likewise, it is possible to see that he evaluated the manuscripts and publications related
to Samoylovich Mahtumkulu’s poems. As a result, it can be seen that Samoylovich determined that the Turkmen poet
Mahtumkulu had two hundred and seventy-nine poems as of his period. The fact that Mahtumkulu’s poems were
prepared using various manuscripts and publications makes the work even more valuable. It can be seen that
Samoylovich, who consulted several manuscripts to identify Mahtumkulu’s poems, attempted to determine the poet's
name and pseudonym. As a matter of fact, Samoylovich states that Mahtumkulu wrote his poems with the literary term
“Firak1” along with his name. Making a significant contribution to Turkmen literature research, Samoylovich’s studies
on the great Turkmen poet Mahtumkulu and his poems seem to be of particular value. The indicator prepared by
Samoylovich regarding the identification of Mahtumkulu’s poems is a valuable study in terms of identifying the poet’s
poems. It can be seen that this method in particular is an example for subsequent researchers. In addition, these works
reveal once again that Mahtumkulu is the great poet of the Turkmen peoples.

Keywords: Turkmen Literature, Mahtumkulu, Samoylovich, Togan, Poetry.
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Rusya Imparatorlugu Déneminde Mahtumkulu Calismalari: A. N. Samoylovig Ornegi

Giris

1724-1807 yillar1 arasinda yasadigi kabul edilen Mahtumkulu Firaki, Tiirkmen halkinin biiyiik sairi,
diisiiniir ve mutasavviftir. {lim adamlar tarafindan “Vaaz-i Azat” adli eserin yazari olan Devletmammet
Azadi’nin oglu Mahtumkulu’nun hayati ve siirleri ile ilgili erken bir zamanda 6grenilmeye baslanmistir.
Rusya Imparatorlugu doneminde Tiirkmen milli sairi Mahtumkulu ile ilgili yaynlar yapilmistir. Bu degerli
yaym sahiplerinden ivan Fyodorovi¢ Blaramberg (1800-1878), ilya Nikolayevi¢c Berezin (1818-1896),
Nikolay Petrovi¢ Ostroumov (1846-1930) isimlerini zikretmek miimkiindiir. Bu donemde Mahtumkulu
iizerine kapsamli sekilde ve degerli calismalar yapanlardan biri de 1880-1938 yillar1 arasinda yagsamis olan
Aleksandr Nikolayevi¢ Samoylovig’tir (Agirov, 2016: 661-673).

1. Samoylovi¢’in Mahtumkulu Calismalar:

1902, 1906, 1907-1908 yillar1 arasinda Tiirkmenistan’da seyahat eden Rus miistegriklerden
Samoylovig, Tiirkmen edebiyati ile ilgili 6nemli ¢aligmalara imza atmistir (Nuraliyev, 1971). Samoylovi¢’in
klasik Tiirkmen sairi Mahtumkulu ve onun siirleri lizerine kaleme aldig1 birkag degerli yayini bulunmaktadir.
Bunlardan biri de Samoylovi¢’in 1909 yilinda “Zapiski Vostognogo Otdeleniya Imperatorskogo Russkogo
Arheologiceskogo Obtsestva” (Rus Arkeoloji Cemiyeti Dogu Boliimii Yazilar1) dergisinde “Ukazatel k
Pesnyam Mahtum-Kuli” (Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesi) basligiyla yayimladigi c¢aligmasidir
(Samoylovig, 1910: 0125-0148). Bu c¢alismada Samoylovi¢ Mahtumkulu’nun siirlerinin géstergesini
hazirlamaya calismistir. Bununla birlikte Samoylovi¢ bu ¢alismasina “K statye “Ukazatel k Pesnyam
Mahtum-Kuli”  (Mahtumkulu’nun Siirlerinin  Gostergesine Makale) adiyla bir ek de yapmaktadir
(Samoylovig, 1910: 0216-0218). Ayrica Samoylovi¢’in 1915 yilinda “Tretye Dopolneniye k Ukazatelyu
Pesen Mahtum-kuli” (Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesi Ugiincii Ekleme) adiyla yayimladig1 yaz1 da
s6z konusu ¢alismanin devamidir (Samoylovig, 1915: 127-139).

Samoylovig, ¢esitli yazmalara ve kaynaklara dayandirarak Mahtumkulu’nun siirlerinin géstergesini
hazirlamaya caligmistir. Bu baglamda Samoylovi¢’in Tiirkmenler arasinda birgok arastirma yaptigini
gormek miimkiindiir. Nitekim Samoylovi¢ “Materiali po Sredneaziatsko-Turetskoy Literature” (Orta Asya-
Tiirk Edebiyat: Uzerine Materyaller) adh ¢alismasinda, 1906 yilinda Mervli Mdmmet Oraz’in aracihigiyla 128
siiri ihtiva eden “Divani Mahtumkulu” adli yazmayi elde ettigini belirtmektedir. Yazarm Mahtumkulu’nun
siirlerini ihtiva eden yazmasi, “Bu diinyd” adli siirle baglamaktadir (Samoylovig, 1910: 1-30):

Magripdan masriga diinyénin yiizi,

Diymén bize malum déldir bu diinya

Yazma, asagidaki satirlari igeren “Mavi Giivercin” adli siiri ile tamamlanmaktadir:
Yarenler, Miisliimanlar bakin, hitkm-i daveri.

Ki mescitte oturmustur bir giin Murtaza Ali.

Mahtumkulu’nun siirlerini tespit etmek i¢in birkag yazmaya bagvuran Samoylovig¢’in sairin adini ve
mahlasini belirlemeye giristigi goriilebilir. Nitekim Samoylovi¢ Mahtumkulu’nun siirlerini adiyla birlikte
“Firaki” ve “Ma’ruf” edebi tehalliisii ile yazdigini belirtmektedir. Yazar “Firaki” mahlasina sairin “Can
Cikar”, “Ya, Ziilcelalim”, “Abat Kalsin™ isimli siirlerini, “Ma’ruf” tehalliisiine ise “Sazina degmez” siirini
ornek olarak zikretmektedir. Bu tehalliislerin Tiirkmenler tarafindan onaylandigini ifade etmektedir. Ancak
sairin “Ma’ruf” ibaresini tehalliis olmaktan ziyade “bilge” anlaminda kullandigi sdylenebilir. Ciinkii s6z

A__ A9

konusu siirin bazi nesirlerinde bilge anlaminda “dana” kavrami kullanilmaktadir. Ozellikle Tiirkmenler
arasinda bilge kimse i¢in “dana” kavramu sifat olarak kullanilmaktadir (Samoylovig, 1910: 0126). Ayrica
“dana/bilge” Mahtumkulu’nun “Firaki”, “Gul Mahtum”, “Mahtumi” gibi edebi tehalliisleri de kullandig1

goriilebilir.

Samoylovi¢ 1863 yilinda Orta Asya, 6zellikle Tlirkmenistan’a seyahat eden Arminius Vambery’nin
Mahtumkulu’nun otuz bir siirini yayimladiginm belirtmektedir. Vambery’nin “Die Sprache der Turkomanen
und der Diwan Machdumkuli’s” (Tirkmen Dili ve Mahtumkulu Divani) adiyla “Zeitschrift der Deutschen
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Morgenléndischen Gesellschaft” dergisinde yayimladigi metinden bahsetmektedir (Vambery, 1879: 387-
444). Vambery’nin bu kitabina ¢esitli atiflarin yapilmasiyla birlikte calismalara da kaynaklik ettigi
goriilmektedir. Bu yayin, Seyh Musin Fani olarak tanimnan ve 1870-1934 yillar1 arasinda yasamis olan
Hiiseyin Kazim Kadri’nin “Mahtumkulu Divani ve Yedi Asirlik Tiirk¢e Bir Manzume” isimli eserinde, esas
kaynak teskil ettigi sOylenebilir (Asirov, 2014).

Ayni sekilde Samoylovi¢ misyoner Ostroumov’un Mahtumkulu’nun seksen bir siirini yayimladigini
dile getirmekte ve siir gostergesinde onun yayimladig: siirlere de yer verdigi gériilmektedir (Samoylovig,
1910: 0127). Ostroumov 1907 yilinda Tagkent’te “Tiirkistan Vilayetiniit Gazeti” gazetesinde bir dizi olarak
yayimlamistir. Ayni yil Ostroumov Mahtumkulu’nun siirlerinden seksen bir siirini ihtiva eden ve 128
sayfadan ibaret olan eseri, 50 tiraj seklinde yayimlamistir (Mahtumkulu, 1907). Ostroumov’un bu yayini,
Istanbul Universitesi’nin Tiirkiyat Enstitiisii kiitiiphanesine kadar ulasmistir (Asirov, 2016: 661-673).

Samoylovi¢ Tiirkoloji konusunda bircok esere imza atan Berezin’in “Turetskaya Hrestomatiya”
(Tiirkce Segme Eserler) adli 1857-1876 yillar1 arasinda nesrettigi eserinde Mahtumkulu’nun siirine yer
verdigini belirtmektedir. Ayrica o siiri, sairin giir gostergesinde de zikretmektedir (Samoylovig, 1910: 0136).
Sairin alt1 dortliikten olusan “Gadrin Hi¢ Bilmez” veya “Gadrin Nébilsin” adli siirinin Berezin tarafindan
eserinin “Turkmenskiya Pesni” baglikli bélimde yer verildigi goriilmektedir (Berezin, 1862: 11/88-89).

Samoylovig 1821-1822 yilinda Tiirkistan’da diinyaya gelen dilci alim Seyh Siileyman Efendi
Buhari’nin “Liigati Cagatay ve Tiirki-i Osmani” adli sozliigiinde gegen “Sufi Mahtumkulu Tiirki lafzi bile
ay[t]gan esari” diye baslayan ciimleyi naklederek on sekiz yerde atif yaptiginm belirtmektedir (Samoylovig,
1910: 0126). Seyh Siilleyman Efendi’nin sozliigiinde Mahtumkulu’nun siirlerine atif yapmasi, sairin
siirlerinin Tirk diinyasi agisindan ayri bir degerinin oldugunu erken bir zamanda ortaya koyulan bir kanit
oldugu soylenebilir (Asyrow ve Muhammedow, 2014: 226-232). Ayrica Ahmet Zeki Velidi Togan (1890-
1970) 1913 yilinda Orenburg’da “Sura” dergisinde “Divani Mahtumkulu” baglikli ¢alismasinda da bu
konuya yer vermektedir (Asirov, 2016: 661-673).

Meshur ilim adami Togan’in “Berdi Hact’nin oglu eski dostum Avukat Kakacan” (Asirov-Albayrak,
2020: 141-146) diye ifade ettigi St. Petersburg Universitesinin dgrencisi Mervli Kakacan Berdiyev’in
yardimiyla Mahtumkulu’nun Merv yazmasindan faydalandigimi dile getiren Samoylovig’in (1915: 127)
Mahtumkulu’nun siirlerinin aidiyet konusuna ayri bir 6nem verdigi goriilmektedir. Nitekim Togan 1913
yilinda “Divani Mahtumkulu” adiyla yayimladig1 yazisinda gecen “Saz bilen séhbetni yalgan diymatiler,
Adam ata binyad bolanda bardyr” satirlari ile yer alan altmig besinci siirin, Molla Gayibi’nin oldugunu
delilleri ile agiklamaktadir (Samoylovig, 1915: 136). S6z konusu satirlarin, Mahmut Gayibi’nin
“Murapbaglar” adli eserinin dokuzuncu boliimiinde de aymi satirlar ile basladig goriilebilir: “Saz bilen
sOhbedi yaman diymailer, Adam Ata, Howa bolanda bardyr...” (Gayibi, 2005: 376).

Ayn sekilde Samoylovi¢’in 1911 yilinda Taskent’te “Kissa Mahtumkulu - Otuz iki tohum kissasi ve
Magtumkulu” adli Arifcanov matbaasinda yayimlanan eserinde de degerlendirdigi goriilmektedir
(Samoylovig, 1915: 131). Marili Mirzahit Mirsiddikoglu’nun katkilariyla yayimlanan yayinin, sairin
siirlerinin aidiyeti konusunda olumlu katki saglayacagi soylenebilir (Asirov-Durdygylyjow, 2018: 1047-
1053).

Astrahan Tirkmenlerinden Molla Abdurrahman Nurmuhammetoglu Niyazi’nin (1855-1927) “Divani
Mahtumkulu” adiyla yaymmladigi eserin ilk baskisini gormedigini ifade eden Samoylovig (1915: 127),
Stavropol Tiirkmenleri arasinda Mahtumkulu’na kars1 duyulan sevgiye yazisinda yer vermektedir. Nitekim
Stavropol Tiirkmenlerinin arasinda Mahtumkulu’nun siirlerinin sarkilara kosularak sdylendigini belirtmekte
ve saire “Bahtumkulu” denildigini de gostermektedir (Samoylovig, 1915: 133). Samoylovi¢ Stavropol
Tiirkmenlerinden Abdulhekim Seyitniyaz Hacioglu'ndan Mahtumkulu’nun bazi siirlerini kaydetmistir
(Samoylovig, 1913: 70). Mahtumkulu’nun siirlerinin Stavropol Tiirkmenleri arasinda meshur oldugunu ve
sairin adinin “Bagtymguly” olarak ifade edildigini gormek miimkiindiir (Kiirenov, 1962: 45). Mahtumkulu
siirlerinden “Dert Ifinildir” adl siirinin son dortliigii getirmektedir:
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Bahtumkulu! s6ztim hakdir, | Magtymguly, s6ztim hakdyr,

Allanin kelami1 ¢okdir, / Hak soze ten beren yokdur,
Ogulsizin orn1 yokdir, / Gog yigitde ogul yokdur —
Ocak gidip yurt inildir. / Ojak yitip, yurt infnildér.

2. Samoylovi¢’in Mahtumkulu’nun Siirlerinin Gostergesi

Samoylovi¢ 1909 yilinda Mahtumkulu’nun siirlerinin gdstergesini hazirlamaya, diger bir ifade ile
sairin siirlerini belirlemeye calismistir. Yazar siir gostergesinde cesitli yazma ve nesirleri esas almis, ayrica
gostergenin basinda onlarin kisaltmalarini belirten bir yaziya da yer vermistir. Samoylovi¢ bu konuyla ilgili
olarak “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-Kuli” adl1 ¢alismasinda sairin siirlerini, Arap harflerini esas alarak her
bir siirin iki satirini zikrederek gostergesini su sekilde diizenlemistir (Samoylovig, 1910: 0125-0148):

[) / Elif]

S. 1. [Gelen esya]

Alem sunguiia méwijut, Wujuda gelgen esya.
Esya hamdynda zikir, Zikrin tiller-de feyda.

Samoylovig siir gostergesinin girisinde yazmalar ve nesirler esasinda tertipledigini belirtmektedir.
Yazarin 1909 yilinda hazirladig siir gostergesinde on alt1 kaynaktan faydalandigini gérmek miimkiindiir.
Ayrica her bir siirin kaynagim kisaltma seklinde basinda verdigini kaydetmistir. Ornegin Vambery “V”,
Ostroumov “Ostr”, Berezin “B”, Seyh Siillayman “S.S.” seklinde kisaltmalar ile siirlerin hangi kaynakta
gectigini her bir siirin baginda gostermistir (Samoylovig, 1910: 0128-0129).

Ayni sekilde Samoylovig Mahtumkulu’nun siirlerinin incelemesine devam ederek “K statye “Ukazatel
k Pesnyam Mahtum-Kuli” (Samoylovig, 1910: 0216-0218) ve “Tretye Dopolneniye k Ukazatelyu Pesen
Mahtum-kuli” (Samoylovig, 1915: 127-139) yazilar1 ile sairin siirlerinin gostergesini hazirlamistir.
Samoylovig, Togan’m 1913 yilinda “Sura” dergisinde, Mahtumkulu’nun siirlerinin gostergesini hazirlamis
oldugu boliimden de istifade ederek sairin elli alt1 siirin sadece rakamlarina yer vermistir.

Samoylovi¢g’in “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-Kuli” adli bolimii, sairin siirleri bakimindan ¢ok
onemlidir. Cilinkii sairin siirlerinin aidiyeti konusunda siiphelerin kalkmasina ve kesinlesmesine olumlu katk1
saglayacag1 sOylenebilir. Bu 6neme binaen sairin siirlerinin gostergesini, giiniimiiz Tiirkmence adlar1 ile
zikretmeyi uygun gordiik:

S. 1. [Gelen esya], S. 2. [Galmaz-a], S. 3. [Yel bile], S. 4. [Bu diinyi], S. 5. [Mefizdr hokiimli], S. 6.
[Ryyadan, ya Reb], S. 7. [Jem bolup], S. 8. [Yeldim tut], S. 9. [K6niil yalmaz hig], S. 10. [Adamzat], S. 11.
[Sagdy Muhammed], S. 12. [S6ziim bar], S. 13. [Syr gider], S. 14. [Han dérer], S. 15. [Duz hem bolmasa],
S. 15. [Ata menzir], S. 16. [Kiirs ¢ykar], S. 17. [Jan ¢ykar], S. 18. [Yar ¢eker], S. 19. [Repbim Jelil], S. 20.
[Harap eylar], S. 21.[Iglerler], S. 22. [Salar galmazlar], S.23. [Ili gozlir], S. 24. [Geger, Yaranlar], S. 25.
[Kegdir yaranlar], S. 26. [Cagdyr bu ¢aglar], S. 27. [Galar, Yaranlar], S. 28. [Gokden inmez, yaranlar], S.
29. [Batdy yaranlar], S. 30. [Anbar sagdylar], S. 31. [“Turgul” diydiler], S. 32. [Oyan diydiler], S. 33. [Emire
doner], S. 34. [Dag sayar], S. 35. [Jahan Senden bihabar], S. 36. [Sasy galandyr], S. 37. [Obany diizeder], S.
38. [Dokiip baradyr], S. 39. [Gegip baradyr], S. 40. [Utup durupdyr], S. 41. [Irnip durupdir], S. 42. [Gumly
¢ykypdyr], S. 43. [Gelen-de bardyr], S. 44. [Hakdyr], S. 45. [Magsarnama], S. 46. [Alnymyza gelse
gerekdir], S. 47. [Barsa gerekdir], S. 48. [Basy gerekdir], S. 49. [Goze myhmandyr], S. 50. [Parhy kimdedir],
S. 51. [Andadyr], S. 52. [Anda bar], S. 53. [Sondadyr], S. 54. [K6niil josundadyr], S. 55. [Depe nedir, diiz
nedir], S. 56. [Sohbet yahsydyr], S. 57. [Pelegidir], S. 58. [Ar yanynda bellidir], S. 59. [At yanynda bellidir],
S. 60. [Alydyr], S. 61. [I¢en yalydyr], S. 62. [Myhmanydyr], S. 63. [Josy yandyrar], S. 46. [Das syndyrar],
S. 65. [Yatbolar], S. 66. [Emri-Han geler], S. 67. [Bir beyan geler], S. 68. [Niler goriiner], S. 69. [Yarasmaz],
S. 70. [Diiysiine degmez], S. 71. [Sil galmaz], S. 72. [Yetmeyin galmaz], S. 73. [Pygan eglenmez], S. 74.
[Salar gusun aillamaz], S. 75. [Doker bolduk yasymyz], S. 76. [Hig bilmez], S. 77. [Yhsan kaysy bilinmez],
S. 78. [Dowran tapylmaz], S. 79. [Gybatkes], S. 80. [Munda, ¢ilimkes], S. 81. [Cykyp oturmys], S. 82.
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[Gitmezmis], S. 83 [Yasyl ziimerret], S. 84. [Bitmek gerek], S. 85. [Don gerek], S. 86. [Aty gerek], S. 87.
[Ozi behistin], S. 88. [Josa yetdin], S. 89. [Yiiz ursaii], S. 90. [Byragyn], S. 91. [Atamy#], S. 92. [Bilmezmiii],
S. 93. [Halyma menifi], S. 94. [Pili bendniii], S. 95. [Oylengin], S. 96. [Bady-Sabany gérsem], S. 97. [Asyk
bolmusam], S. 98. [Galmagaly neylerem], S. 99. [Eyyamy gordiim], S. 100. [Koénlim], S. 101. [Hijran haysy,
bilmedim], S. 102. [Satastym], S. 103. [Seda boldum], S. 104. [Gulun boldum], S. 105. [Jahan gordiim], S.
106. [Méhrap kaysy, bilmedim], S. 107. [Yetisdi salym], S. 108. [Ya, Ziiljelalym], S. 109. [Yagmyr yagdyr,
Soltanym], S. 110. [Arap tilli, séwdiigim], S. 111. [Yoldas bolan], S. 112. [Iki helalym], S. 113. [Daslar
bile], S. 114. [Satlyk bile], S.115. [Josa diisiip sen], S. 116. [Goger sen], S. 117. [Yeter sen], S. 118. [Baka-
baka gider sen], S. 119. [Bola-bola gider sen], S. 120. [Nédge yatyp sen], S. 121. [Bolar Sen], S. 122. [Ndme
Sen], S. 123. [Galyp men], S. 124. [Aglaryn], S. 125. [Haky ii¢in], S. 126. [Olmesden burun], S. 127. [Abat
galsyn], S. 128. [Nibilsin], S. 129. [Jos bolmasyn], S. 130. [Uca bilmen neyleyin], S. 131. [Uci ewladdan],
S. 132. [Yykmayan drden], S. 133. [Biwepalardan], S. 134. [Kararsyz drden], S. 135. [S6zi geger janyidan],
S. 136. [Ayyn yagsysyn], S. 137. [Gul bolgun], S. 138. [Tasa garsy], S. 139. [Bas iistiine], S.140. [Yiiregin
gan i¢inde], S. 141, A. 42. [Jan i¢inde], S. 142. [Many bilmez yasynda], S. 143. [K6ymén yigide], S. 144.
[Ne is geler bagymyza], S. 145. [Zyyan gorse], S. 146. [Meydan yoluksa], S. 147. [Jos gelse], S. 148. [Don
bolsa], S. 149. [Duz hem bolmasa], S. 150. [Elde bary bolmasa], S. 151. [Ay-Giiniiniz batmaga], S. 152.
[Yarym, ya, Alla], S. 153. [Kir bile], S. 154. [Ar bile], S. 155. [Galandar bile], S. 156. [Koz bile], S. 157.
[Yyglap gecer halymga], S. 158. [Boldum giryana], S. 159. [Gahry gana], S. 160. [Gitti bu kaya], S. 161.
[Yusup diye-diye], S. 162. [Gasy yay], S. 163. [Nogsana gelgey], S. 164. [Caldy gitdi], S. 165. [Keffaret
etdi], S. 166. [Ekip gegdi], S. 159. [Yerbe-yer gecdi], S. 168. [Bu derdi], S. 169. [Bir nan getirdi], S. 170.
[Bir ise ulasdy], S. 171. [Neler boldy], S. 172. [Ykbal bolmady], S. 173. [Yar Bizim Sary], S. 174. [Hezar
astana sary], S. 175. [Delalat yagsy], S. 176. [Yat yagsy], S. 177. [Bu isi], S. 178. [Ussada, belli], S. 179.
[Gokje kepderi], S. 180. [Giirz ddlmi?], S. 181. [Gozlemeyin bolarmy], S. 182. [Gelmezmi?], S. 183.
[Gordiinmi], S. 184. [Iki diinyénin soltany], S. 185. [Dini bildni], S.186. [Soymiisem seni], S. 187. [Yolda
Sen], S. 188. [Bagysla bizni], S. 189. [Baglar, hey], S. 190. [Josan giinler, hey], S. 191. [Aman hey], S. 192.
[Oni ardy bilinmez], S. 193. [Malyna degmez], S. 194. [Sazyna degmez], S. 195. [Pisiii senifi], S. 196.
[Adejek sen], S. 197. [Rowan oldy].

Samoylovig “K statye “Ukazatel k Pesnyam Mahtum-kuli” adli ek yazisinda, Mahtumkulu’nun
siirlerini incelemeye devam etmekte ve sairin “Bir-birine bezenip” adli siirini zikretmektedir (Samoylovig,
1909: 0216-0218): S. 198. [Bir-birine bezenip].

Samoylovig 1915 yilinda daha dnceki yazilarina ligiincii bir ek olarak hazirladig1 “Tretye Dopolneniye
k Ukazatelyu Pesen Mahtum-kuli” baglikli yazisinda yirmi dort siirine yer vermistir (Samoylovig, 1915: 127-
139): S. 199. [Giizest eyle], S. 200. [Guizest eyle], S. 201. [Dis gitmek], S. 202. [Déwletalynyn], S. 203.
[Gorgeg, Resul], S. 204. [Dag-u hasratdan nysan], S. 205. [Oyler gorer sen], S. 206. [Cyka bilmez sen], S.
207. [Bolganlar barmy], S. 208. [Hayrandadyr-hayranda], S. 209. [Sal tapsa], S. 210. [Don tapylmasa], S.
211. [Nazar eyle], S. 212. [Kaér bile], S. 213. [Gam bile], S. 214. [Dondi dowiir yamana], S. 215. [Lewada
belli], S. 216. [Enede bizi], S. 217. [Yalan diinyi], S. 218. [Bu diinyi], S. 219. [Asgir bolajakdyr], S. 220.
[Dert innildar], S. 221. [Diinyé sen], S. 222. [Janan bolarmy?].

Ayni sekilde Samoylovi¢ makalesinde, Togan’in “Divan1 Mahtumkulu” adli yazisindan elli alt1 siirine
ve o siirleri sadece sira sayilarina yer vermistir (Samoylovig, 1915: 136): S. 223. [T. 2. Rebbiyel-Ala], S.
224. [T. 4. Duman peyda], S. 225. [T. 8. Set jan, ey, dost], S. 226. [T. 9. Kéymen vigide], S. 227. [T. 21.
Artsa gerekdir], S. 228. [T. 24. Gylygyndan bellidir], S. 229. [T. 25. Jeni bellidir], S. 230. [T. 28. Behem
eder], S. 231. [T. 30. Betnam olur], S. 232. [T. 31. Bagdan], S. 233. [T. 42. Donly gérer], S. 234. [T. 44.
Aly siziidir], S. 235. [T. 46. Aleme belgilidir], S. 236. [T. 49. Eymenewer], S. 237. [T. 50. Reftarydyr], S.
238.[T.51. Bolar], S. 239. [T. 54. Bibat goriiner], S. 240. [T. 55. Yaranlar], S. 241. [T. 60. Cagdyr bu caglar],
S. 242.[T. 61. Bar my, yaranlar], S. 243. [T. 64. Mir olur], S. 244. [T. 65. Bardyr], S. 245. [T. 66. Gymmat
yagsydyr], S. 246. [T. 67. Geldi yaranlar], S. 247. [T. 68. Donly gorner], S. 248. [T. 70. Gidip baradyr], S.
249. [T. 73. Howesidir], S. 250. [T. 74. Para-paradyr], S. 251. [T. 78. Bolmas], S. 252. [T. 83. Peyany
bolmaz], S. 253. [T. 84. Bolmas], S. 254. [T. 90. Nas atan], S. 255. [T. 95. Bas bolman], S. 256. [T. 96. Otur-
tursun goriin], S. 257. [T. 103. Gokleii], S. 258. [T. 108. Ya Resul], S. 259. [T. 109. Kéiiil], S. 260. [T. 116.
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Gyzmaly boldum], S. 261. [T. 117. Ynsan yaratdy], S. 262. [T. 130. Gurulmasdan burun], S. 263. [T. 134.
Oziinden!], S. 264. [T. 135. Bir gériip gitse dasymdan], S. 265. [T. 136. Cykardym ¢enden], S. 266. [T. 137.
Binamaz cirkin], S. 267. [T. 148. I¢er bir giin], S. 268. [T. 161. Gidiji bolma], S. 269. [T. 162. Dussan derdi-
belaga], S. 270. [T. 168. Bir sagat bile], S. 271. [T. 181. Yagydyr-yagy], S. 272. [T. 183. Goziim diisdi], S.
273. [T. 186. Galgan dildi], S. 274. [T. 190. Dara yetir ], S. 275. [T. 191. Bilbil nalasy], S. 276. [T. 198.
Ynsan yaratdy], S. 277. [T. 199. Gaga baslady], S. 278. [T. 202. Harap eylér].

Samoylovi¢ Niyazi’nin nesrinde 34. numarada ve Togan’in yayminda 268. sirada olan
Mahtumkulu’nun “At Islirin” [S. 279] adl siirini, ayrica son bir siir olarak zikretmektedir (Samoylovig,
1915: 136): [S. 279. At Islirin]. Boylece Samoylovi¢ kendi donemi itibari ile Tiirkmen sairi
Mahtumkulu’nun iki yiiz yetmis dokuz siirinin bulundugunu belirtmektedir (Samoylovig, 1915: 137).

Samoylovi¢’in Rusya Imparatorlugu déneminde Mahtumkulu ve onun siirleri ile ilgili degerli
caligmalar yaptigi goriilmektedir. Nitekim XX. yiizyil Tiirkmen diisiince tarihinde ayr1 bir yeri olan
Abdulhekim Gulmuhammedov (1885-1931) Samoylovi¢’in Mahtumkulu aragtirmalart ile ilgili 1929 yilinda
“Tirkmen Medeniyeti” dergisinde so0yle demektedir: “Samoylovi¢’in Tirkmenler hakkinda nesrettigi
eserler, genellikle dnceki Rus Arkeoloji Cemiyetinin Dogu bdliimii mecmuasinda yayimlanmistir. O 1909
yilinda ayn1 mecmuanin XIX. cildinde (tominda), Orta Asya Tiirkmenlerinin 44 sairleri ve daha ¢ok yazma
eserler hakkinda bilgi vermektedir... Mahtumkulu ve onun siirleri hakkinda en ¢ok incelemede bulunan A.N.
Samoylovi¢’tir” (Gulmuhammedov, 1929: 28-29).

Samoylovi¢ Tiirkmen edebiyat1 {izerine yaptig1 calismalarina Sovyet Tiirkmenistan1 doneminde de
devam etmistir. Nitekim 1927 yilinda “Tiirkmen Edebiyati Tarihinden” adiyla bir ¢calisma yayimlamstir.
Ozellikle Samoylovi¢’in Mahtumkulu ile ilgili galismalarinin devam ettigini gérmek miimkiindiir. 1929
yilinda “Mahtum-Kuli i Hakim-Ata” (Mahtumkulu ve Hakim Ata) adiyla “Turkmenovedeniye” (Tiirkmen
Arastirmalart) dergisinde, Mahtumkulu’nun tasavvuf mesrepli sufi bir sair oldugunu ispat etmeye calisan bir
makale kaleme almustir (Asirov, 2018: 413-419).

Sonuc¢

Tirkmen edebiyati aragtirmalarina O6nemli katki saglayan Samoylovi¢’in biiyiik Tirkmen sairi
Mahtumkulu ve onun siirleri ile ilgili yaptig1 calismalarin ayr1 bir deger oldugu goriillmektedir. Ayni sekilde
sairin yasadig yiizyillarin Tiirkmen edebiyatinin sanat ve edebiyat agisindan en parlak dénemi oldugunu da
ortaya koymaktadir. Samoylovi¢’in Mahtumkulu’nun siirlerinin belirlenmesi ile ilgili hazirladig1 gosterge,
sairin siirlerinin tespiti agisindan da degerli bir ¢aligmadir. Mahtumkulu’nun siirlerinin ¢esitli yazmalardan ve
nesirlerden istifade edilerek hazirlanmis olmasi ise eseri daha da kiymetli hale getirmektedir. Ozellikle bu yontemin
kendinden sonraki aragtirmacilara da 6rnek oldugu goriilebilir. Ayrica bu ¢alismalar Mahtumkulu’nun Tiirk-
men halklarinin biiyiik sairi oldugunu bir kez daha ortaya koymaktadir.
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MAHTUMKULU’NUN SIiRLERINDE iYi KOTU KAVRAMLARI
Ovezmuhammet ABDYLLAYEV ~

Oz

Sairler sozciikleri adeta konusturan, onlarin igeriklerini sembollerle dolduran, liigat anlamlarini yeni anlamlarla
zenginlestiren 6zellikteki kisilerdir. Tiirkistan’in XVIII. yiizyil sembol isimlerinden ve Tiirkmen edebiyatinin zirveye
ulasmasinda 6nemli katkis1 olan nadir sahsiyetlerden sayilan Mahtumkulu Firaki kelimeleri ilmik ilmik dokumus, gerek
dini literatiirde gerekse hayatin diger alanlarina ait olanlarin1 siir sanatryla bulusturarak yeniden islemistir. Sairin de
iizerinde titizlikle durdugu iyilik ve kétiliik kavramlart gerek Tirkmen edebiyatinda, gerekse genel Tiirk halklarinin
edebiyatinda asil anlamlarmin disinda ¢esitli anlamlar kazanmis, zamanla iyi ve kotii insan1 simgelemekte kullanila
gelmis kavramlardan sadece birkagini olustururlar. Tiirkmen sairleri iyi ile kotiiyli ayirt etmekte s6z konusu iki kavrama
siirekli basvurmuslar, dolayisiyla insanin fitri 6zelliklerinden olmasi hasabiyle iyilik ve kotiiliik kelimelerine siirsel
boyut kazandirmiglardir. Tasavvufa goniil veren Tirkmen sairi ve disiince insan1 Mahtumkulu’nun fikir yapisini
irdelemekle ancak Tiirkmen diisiince tarihi seriiveni acikliga kavusturulabilir. Mahtumkulu Tiirk—Islam kiiltiir mirasini
siirsel i¢erikle anlatma yolunu tercih etmis, fars¢a agirlikli kelimelere sik¢a bagvuran kendi haleflerinden farkli olarak
Tiirkmen halk dili ile ifade etmistir. Digiinlir Tiirkmen kiiltiir tarihinde bir doniim noktasi olarak kabul edilmekte,
dolayisiyla onun siirleri ge¢misi ve yasadigi donemin diisiince yapisini yansitmada biiyiik bir ehemmiyet arzetmektedir.
Ayn1 zamanda sairin siirlerinin igerik yapisinin ve kullandigt dilinin ¢éziimlenmesi, Tiirkmen toplumunun kiiltiirel
birikiminin ge¢misine ve yasadigi doneme 1s1k tutacak olmasi géz oniinde tutuldugunda 6nemi daha da artmaktadir.
Tirkmenlerin bir filozof, bir bilge sair olarak kabul ettigi Mahtumkulu basta olmak iizere Sufi Allahyar, Vefayi,
Nurmuhammet Andalip, Zelili, Seydi, Mollanefes, Kemine gibi Tiirkmen sairleri iyi insanin niteliklerini ve kot insanin
temel Ozelliklerini anlatirken, iyilik ve kotiilik kavramlar: onlarin diinyaya, dogaya ve insana bakis agilarini ortaya
koymada birer sembol haline gelmistir. Bu kavramlarin araciligi ile Tiirkmen toplumunun hayat algisini, diinya
goriistinii, metafizik bakis agisini tiim boyutu ile ortaya koymuslardir. Bu ¢alismada, Mahtumkulu’nun siirlerinde iyilik
ve kotiiliik kavraminin anlam igerigi serdedilmis ve bu kavramlarin bir sembol olarak hangi anlam agilimina sahip
oldugu izah edilmistir. Birinci boliimde Mahtumkulu’nun siirlerini anlamada atalar s6zlerinin ve deyimlerin énemi,
ikinci boliimde ise Mahtumkulu’nun siirlerinde iyilik ve kotiiliikk kavramlariin igerigi konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: lyilik, kotiiliikk, Mahtumkulu, Tiirkmen edebiyati, sembol.

* Dr, Mahtumkulu Devlet Universitetsi Tarih Fakultesi ilahiyat Boliimii. Email: owezahmet2018@gmail.com; ORCID ID: 0009-
0009-3260-0012
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CONCEPTS OF GOOD AND BAD IN MAHTUMKULU'S POEMS

Abstract

Poets are people who make words speak, fill their contents with symbols, and enrich dictionary meanings with
new meanings. Mahtumkulu Firaki, who is considered one of the symbolic names of the 18th century and one of the
rare figures who contributed significantly to Turkmen literature reaching its peak, wove the words into stitches and
reworked them both in religious literature and in other areas of life by combining them with the art of poetry. The
concepts of good and evil, which the poet meticulously focuses on, are just a few of the concepts that have gained
various meanings other than their original meanings, both in Turkmen literature and in the literature of the general
Turkish people, and have been used to symbolize good and bad people over time. Turkmen poets constantly used these
two concepts to distinguish good and evil, therefore they added a poetic dimension to the words good and evil due to
their inherent characteristics of humans. The adventure of the history of Turkmen thought can only be clarified by
examining the intellectual structure of Mahtumkulu, a Turkmen poet and thinker who devoted himself to Sufism.
Mahtumkulu preferred to express the Turkish-Islamic cultural heritage with poetic content and expressed it in Turkmen
folk language, unlike his successors who frequently used Persian-based words. The thinker is considered a turning point
in Turkmen cultural history, therefore his poems are of great importance in reflecting the past and the mentality of the
period in which he lived. At the same time, the importance of analyzing the content structure of the poet's poems and
the language he uses increases, considering that it will shed light on the past of the cultural accumulation of the Turkmen
society and the period in which he lived. While Turkmen poets such as Sufi Allahyar, Vefayi, Nurmuhammet Andalip,
Zelili, Seydi, Mollanefes, Kemine, especially Mahtumkulu, whom Turkmens accept as a philosopher and a wise poet,
describe the qualities of good people and the basic characteristics of bad people, the concepts of good and evil are
related to their perception of the world and nature. and they have become symbols to reveal their perspective on
humanity. Through these concepts, they revealed the Turkmen society's perception of life, world view and metaphysical
perspective in all its dimensions. In this study, the semantic content of the concepts of good and evil in Mahtumkulu's
poems is revealed and the meaning of these concepts as symbols is explained. In the first part, the importance of
ancestral sayings and idioms in understanding Mahtumkulu's poems, and in the second part, the content of the concepts
of good and evil in Mahtumkulu's poems is discussed.

Keywords: Goodness, evil, Mahtumkulu, Turkmen literature, symbol.
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Mahtumkulu’nun Siirlerinde Iyi Kétii Kavramlar

Giris

Bazen sairlerle beraber yeni donem baglamakta, bazi durumlarda ise bir ddnem sona erebilmektedir. Genel
olarak Tiirkmen halkim1 ge¢mis tarihinde, 6zel olarak da Tiirkmen edebiyat: tarihinde yeni donemin miijdecisi
olarak kabul edilen, sair ve sufi-filosof olarak nitelendirilen, sosyal sikintilara gergek ¢6ziimler 6neren, insanin
toplumsal hayatta deger verdigi niteliklerin yerlesip koklesmesi, ayn1 degerlerin toplum tarafindan benimsenmesi
yolunda ¢ok ciddi katkilar1 olmus olan isimlerden biri hi¢ kuskusuz Mahtumkulu Firakidir.

Her milletin oldugu gibi, her toplumun kendine 6zgii 6zellikleri, diger toplumlardan ayiran temel
farkliliklar1 bulundugu yadsinmayacak sosyolojik gercekliktir. Bu gerceklikten hareketle Tiirkmen
toplumunu &tekilerden farkli kilan nitelikli yazarlar1 ve sairleri tarih boyu bulunmustur. Gelisip biiytidiikleri
toplumsal hayat igerisinde belirli misyonu iste o sair ile beraber yazarlar her zaman istlenmislerdir, toplum
oniinde tasidiklar1 sosyal sorumluluk bilinci ile bireyleri iyilikte bulunmaya ¢agirmislar, ayn1 zamanda
kendileri de birer diiriistliik abidesi olarak insanlarin karsisina ¢ikmaislar, adalet konusunda birer 6rnek kisilik
konumunda olduklarini her firsatta gostermeye calisarak insanda bulunmasi gereken en ileri nitelikleri ortaya
koymaya gayret etmislerdir. Tlirkmen edebiyatinda “hayir” ve “ser” gibi ylizyillardir kullanimda kalan ve
Arapgadan Tiirkmenceye giren pek cok sozciik varligini siirdiirmektedir. Cagdas Tiirkmen dilinin izahli
sozliigiinde “hayr” kelimesi iki farkli anlamda agiklanmistir. Isim olarak “hayir” kelimesinin birinci anlami
“aligverigten kazanilan fayda, girdi, yarar”; ikinci anlami “memuriyette, is hayatinda ve benzeri konularda
elde edilen, goriilen yarar, kisinin aldig1 yardim, destek, ¢ikar” seklinde tanimlanmistir. “Hayir” kelimesi
yardimci fiillerle beraber deyim olarak da kullanilmaktadir.

1.Mahtumkulu’nun Siirlerini Anlamada Atalar Sézlerinin Ve Deyimlerin Onemi

Genel olarak atasozleri ve deyimler anlatilmak istenen diisiinceyi daha etkili kilma, ifade edileni
belirgin, kolay, anlasilir bir sekilde dile getirme ve biitiin bunlar1 yazili olarak anlatabilme konusunda biiyiik
bir 6nemi haizdir. Bu agidan deyimler Tiirkmen dilinin ve Tiirkmen kiiltiiriniin belirleyici unsurlarindan ve
dilsel anlatimin zenginliginin 6nemli gostergelerinden biridir. Her ulus genel olarak kendisini daha iyi ifade
edebilmek ve ortak diisiince, inanis ve davraniglarini etkili anlatabilmek i¢in atasdzlerinin yani sira deyimleri
tiiretmislerdir. Bu baglamda Tiirkmen atasozleri de sairlerin yapitlarinda genis kullanim alani bulmustur.
Atasozlerinin igerigi ¢esitli kavramlarla zenginlestirilmis gerek dogrudan anlatim gerekse dolayli anlatim
aracilig1 ile nesilden nesle gecerek aktarilmistir. Siir bu konuda arag olarak hizmet gérmiistiir.

Tiirkmen atasdzlerinde hayir ve ser sdzciiklerine karsilik gelen “yags1” ve “yaman” kelimeleri genis
olarak kullanilmistir. Bu baglamda Tiirkmen atasézlerine baktigimizda da iyilik ve kétiiliik kelimeleri ile
kurulmus birgok atasdziiniin oldugunu goriiriiz. Ornegin, “Adamzadin islendik isinin mams1 hayir
gormekdir” (“Insamin eylemlerini amac1 hayirl sonug elde etmektir”). Baylig1 hayir ise ulandiginga, bereketi
artar, bayligi ulanman goydugynca, 6z-6ziinden hiimmeti gacar (“Zenginligi iyi ama¢ ugrunda kullandik¢a
bereketi artar, kullanilmadigi taktirde kendi degerini kaybeder”). Hayir ise baslasan, Hudaya, iline, dovletine
bil bagla (“Hayir vadeden konuda baslangi¢ yapinca Allaha, halkina ve devletine bel bagla”). Halal isle,
hayir tap (“Helal galis, hayir bul”). Hayir — bereket, nur — rehmet (“Hayirda berekettir, nur ise rahmettir”).
Hayir dile gonsina, risgal gelsin agina (“Komsuna hayir iste, bolluk gelsin basina”). Hayir etsen, bitin et
(“lyilik yaparsan, tam yap”). Buradaki atalar sozlerinde “hayir” sdzciigiiniin daha gok “yarar”, “fayda”,
“cikar” anlamlarinda kullanilmig, ana temanin herhangi bir eylemde bulunmanin sonunda elde edilmek
istenen sonucun insana yarar saglayan ve toplumsal agidan karsiliginin bulundugu vurgulanmaktadir.

Hayir soézcligliniin fayda, yarar, ¢ikar anlamlar1 diginda bir de “iyi” anlamini igerdigi atalar sozleri
yaygin olarak kullanilmaktadir. Ornegin, Hayirli isin gici bolmaz (“Iyi eylemin gegi olmaz”), Hayirli mal
eyesini tapar (“lyi mal sahibini bulur”). Her isde bir hayir bar (“Her iste bir hayir vardir”). Kesilen bas
bitmez, bitse de eyesine hayyr bermez (“Kesilen bas iyilesmez, iyilesse de hayir gelmez”). Niyet — hayir,
akibet — hayir (“Niyet hayirh ise, akibeti de hayirlidir”) gibi atalar sozlerinde iyi kavrami {izerinde
durulmakta, hayirli eylemde bulunmanin insana ahlaki erdemliligin zirvesine tagiyacag teyit edilmektedir.

Hayir kelimesi ile beraper ser kelimesinin anlamsal biitiinliik olusturacak sekilde kulamldlgl pek ¢ok
atalar sozii bulunmaktadir. Ornegin, Hayir isi goysan sere doner, ser isi goysan — hayra (“lyi eylemi

102



Ovezmuhammet ABDYLLAYEV

birakirsan kdtiiye doner, kotii eylemi birakirsan iyiye”). Sabir edenler, gara dagi yer eder, bisabirlar hayir isi
ser eder (“Sabirli olanlar kara dagi yer eder, sabirsizlar hayir isi ser der”). Agsamin hayrindan ertirin seri
(“Gecenin hayrindan sabahin serri yegdir”). Akilli hayra hemradir, akmak — sere (“Akilli hayra yoldastir,
ahmak serre”). Yamanin somi oOkiing, yagsinin soni rehnetdir (“Kotiiniin sonu pigmanlik, iyinin sonu
rahmettir”). Bu atalar sozlerinde hayir ile ser kavramlariin her ikisi de anlamsal biitiinliik olusturacak
sekilde birbiri ile baglantili olarak kullanilmistir.

Yukarida deyimlerin giindelik hayatta ne kadar 6nemli oldugundan bahsetmistik. Mesela cagdas
tirkmencede “hayra capmak” deyimi “fayda gormeye ¢alysmak”™, “cikar gdzetmek”, “kendi yararin, kendi
cikarin i¢in ¢cabalamak” anlamin ifade eder. Buradaki deyimde “hayir” kelimesi “fayda”, “yarar”, “¢cikar”
gibi anlamlari, “capmak” yardimci fiili ise “cabalamak”, “kosusturmak” anlamlarini ifade eder. Bunun
disinda “hayrindan gegmek” deyimi “ciddiye almamak”, “kendi haline birakmak”, “is olacagina varir” gibi

anlamlarda kullanilir.

9 ¢

Ayrica “hayrim1 gor” deyimi aligveriste, yeni bir seyler satin alinirken “hayirli olsun”, “giile giile
kullan” anlaminda kullanilmakta olup giindelik konugma dilinde siirekli bagvurulmaktadir. Gene de hayir
kelimesinin gectigi dnemli deyimlerden biri “hayir isi ser etmek”, yani “faydasi bulunan durumu mahvetmek,
yarardan ¢ok zarar saglamak, iyi vaziyetten kotii sonug ¢ikarmak” anlamindaki deyim olup burada iyi ve
kotiiniin karsiligi olan “hayir” ve “ser” ayni deyimde yer almaktadir. Buna benzer sekilde “sabir edenler kara
dag1 yer eder, bisabirlar hayir isi ser eder”, “helal iste, hayir bul”, “hayir isi birakirsan sere doner, ser isi
birakirsan hayra” gibi ¢ok sayida atasozleri etkili bir sekilde kullanilmaktadir. Fiil olarak “hayirlandirmak”
yaralanmaya imkéan tanimak, imkén olusturmak; “hayirlanmak” bir seyin veya birinin yardimini, destegini
almak, ondan yararlanmak, istifade etmek anlaminda verilmistir.

Benzer sekilde “ser” sozciigii ile ilgili cagdas Tiirkmen dilinin izahli sézliigiinde iki anlami lizerinde
aciklamalar yapilmistir. Birinci anlami “hayirli olmamak, hayirsiz is” seklinde agiklanmuis, ikinci anlami
“kavga, anlagsmazlik, kargasa, giiriiltii, kesmemes” olarak verilmistir. Ser kelimesinin gectigi bazi atalar sézii
su sekilde zikredilmistir: “Aksamin hayrindan ertirin seri” (aksamin hayrindan sabahin seri yegdir). “Namart
hayir isigin agmaz, muhannes ser isten gagmaz (namert hayir kapisin agmaz, muhannes kotii isten kagmaz)
(“Koroglu™). Ayrica ser sozciigiin tiirevlerinden “serci” kotiilitkkten hoslanan, utanilacak davranisda bulunan
kisi olarak tanimlanmustir.

“lyilik” ve “kotiiliik” kelimeleri bazi durumlarda esas anlaminin yani sira ikincil anlamlar, yani yan
anlamlar kazandirilarak edebiyatimizda ¢ok genis kullamim alanina sahip olagelmistir. Ozellikle klasik
donem edebiyatimizda iyi insan ile kotli insanin karsilagtirmasi yapilirken simgesel boyuta taginmistir.
Ozellikle Tiirkmen kiiltiir tarihinde ahlaki degerler giindelik hayatin belirleyici unsuru olarak Kabul edilmis
ve bu degerleri kendinde tasiyan insanlar her donemde biiyiik itibar gdrmiis, bu baglamda hemen hemen
biitlin sairler “hayir” ve “ser” kavrami iizerinde felsefi alanin konularmi kapsayacak sekilde yeni ifade
tarzlar1 gelistirmiglerdir.

2. Mahtumkulu’nun Siirlerinde Iyilik Ve Kétiiliik Kavramlarinin Icerigi

Tirkmen edebiyatina dilsel yonden yenilik kazandiran son déhilerinden biri ve sufiligin Tiirkistan
temsilcisi Yesevilik tariki ile gelen mesrebin siirsel yoniine farkli motif kazandiran Mahtumkulu Firaki’nin
son donem arastirmacilarin tetkiklerine gore 1724-1807 yillar1 arasinda (83 y1l) yasadigi tahmin edilmektedir
(Asirov, 2016: 661). Firaki baglangi¢ egitimimini sairlik yonii de olan babas1 Dovletmemmet Azadi’nin
(1700-1760) yaninda tamamlamis (Saglam, 2014:131), daha sonra egitiminin ikinci asamasin1 “idris Baba”
medresesi biinyesinde devam ettirmistir. “Idris Baba” hali hazirda Carcev (Lebap) vilayetinin Halag ilgesinin
Esenmenli kazasinin Gizilayak koylinde bulunmaktadir. Medresenin yapim tarihi, takriben, 1640’11 yillar
olarak tespit edilmistir. Medresenin yapimim1 Onayak olarak gergeklestiren Gizilayak kd&yiiniin
mimarlarindan Idris Baba Kabul edilmektedir. Onun gergek adi kdy sakinlerinin aktardiklari bilgilere gore
Muhammet olup, Urgeng vilayetiniden gd¢ etmis ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Idris Babanin
yasadig1 yillar kesin olarak bilinmemekle beraber XVI. yiizyilin sonlar ile XVIL. yiizyiln ilk yaris1 olarak
kabul edilir. Hali hazirda onun tiirbesi Esenmenli kdyiinde bulunmaktadir. Firaki’nin tedrisata devam ettigi
kentlerin basinda Buhara ve Hiva gelmektedir. Buralarda sair doneminin en yetkin alimlerinden medrese
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miifredatinin igerigini olusturan derslerin tamamini okumus, bazen miifredatda bulunmayan konulara ilgi
duydugu arastirmacilarca nakledilmektedir.

Mahtumkulu Firaki “hayirsiz” sdzciigiine kotii insan1 tanimlarken metaforik anlam ytiklemistir.
Hayirsizin ¢ocugu,

Bilmez ana babayz,

Arsa ¢ikmis nalest,

Devlet kusu konar diye. (Maktumkulu Firaki Divani, 2014: 98)

Bende olsan, ademzat ol,

Cebbar dememis: “Cellat ol!”

Hayir isle, var, azat ol,

Utanma hacalet ile (Maktumkulu Firaki Divani, 2014: 256)

Yukaridaki misralarda Firaki hayir s6zciigiiniin olumlu ve olumsuz seklini kullanmis, birinci misrada
“hayirsiz” kelimesiyle insanin fitri yapisina ariz olan ve karaktersiz kisinin belirgin 6zellikleri sayilan 6zii
ile sOzii birbiri ile Ortlismeyen, cesaretsiz, vefasiz, sorumluluk sahibi olmayan kisilik tipolojisini
resmetmistir. Bu olumsuz 6zellige sahip olan kisiler hirslart ugruna yalan sdyleyebilen, genel ahlaki
teammiillere ve milli degerlere gore davranamayan insan tipi olarak tanimlanir. Benzer tanimlama “Sebatii’l-
acizin” eserinin sahibi ve Naksibendiyye tarikatinin mensuplarindan Sufi Allahyar’da (6. 1133/1721, Jis=
Uk ) rastlanir.

Turusdir ya yoriisdir hayir we serdir,
“Kalkistir ya yiiriiyiistiir hayir ve serdir”
Ne kim degse ona nefg we zarardir
“Kim ona dokunursa yarar ve zarardir”
(Sebatii’l-acizin: 1998, 22).

Zarardyr nefgdir, ya hayir ve serdir,
“Zazardir yarardir ya hayir ve serdir”
Yakin bilgil kaza birle kadardir

“Kesin bil kaza ile kaderdir”
(Sebatii’l-acizin: 1998, 22).
Musulmaniga bir giin aytdi Hagjag:
“Miisliimana bir zaman sdyledi Haccac”
Dogay1 hayir ii¢in bize golun ag
“Duay-1 hayir i¢in bize kolun a¢”
(Sebatii’l-acizin: 1998, 88)!

A Meredov’un ii¢ ciltlik “Mahtumkulu’nun Izahli S6z1iigii” adiyla hazirlamis oldugu ansiklopedisinde
(Gonbed Kabus: 1997, 909) ser kavraminin ve tiirevlerinin tanimim su sekilde yapmistir. “Hayir: “iyilik,
ihsan, inayet (ser sozcligiiniin karsit anlamlist), iyi davranis; fayda, yarar, ¢ikar; zafer, iyi sonug; segkin,
diiriist, yararli ig yapan; mal, varlik”.
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Magtimguli, ser hem bolsa sanimda. Mahtumkulu ser de olsa sanimda.
Hayra dondiir, arman goyma canimda;  Hayra doner, arman birakma canimda;
Ovval-ahir, dost-dugsmanin yaninda, Evvel ahir, dost diigmanin yaninda,
Sermende goymagil, ya, Ziilcelalim. Sermende birakma ya Ziilcelalim.

Hayr-1 sahavat - iyilik ve comertlik, eli agiklik;

Pakira minasip sabr-u kanagat, Fakire miinasip sabr-1 kanaat,
Baylar yaragigi hayr-u sahawat. Zenginlere yakisan hayr-1 sahavet.
Hayir-ser - iyilik ve kétiiliik; iyi ve kotii

Magtimguli barsan mundan, Mahtumkulu varsan buradan,
Hayir-ser sorarlar senden. Hayir ger sorarlar senden,
Sozge yakin bende men, So6ze yakin kulum ben,
Hayrim kem-u serim zor. Hayrim kem-u serrim zor.

Hayril-beser - insanlarin se¢kini (Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ismi).
Enbiyalar afzali ol Mustafa hayril-beser. Peygamberler afdali o Mustafa hayru-I beser,
Hem melayikler goriip, kildi basiga taci-ser. Hem melekler goriip kildi bagina tac-i ser

Yagst: “iyi gelen, hos, iyi, glizel. Yagst s6z yilan1 hinden ¢ikarar; iyice, temelli, tas-tamam, yeterlik
miktarda bulunan;

Yags giiniine sarik: bir insanin sevincini paylasirken, iyilik isterken sdzlenen deyim, iyi dilek.

Yagsilik: “icten, isteyerek yapilan yardim; aciyarak yapilan yardim. Atalar s6zii: “Yagsiligga yagsilik

her kisinin isidir, yamanliga yagsilik er kisinin isidir”; “iyi davranisli, iyi karakterli, feraset sahibi, vakarli,
iyilik sever, sevecen, cana yakin.

Yagsylykda ile 6ziin tanadan,  Iyilikte ele kendin tanitan,

Alkys alyp, derejesi zor bolar ~ Takdir goriir derecesi zor (saglam) olur.

(Mahtumkulu).

“Yagsilik yiizlini gormezlik”: kotilikten, talihsizlikten kurulamamak, yaptigin iste basariya
ulasamamak. “Yagsizada”: insanlar i¢in ¢abalayan, onlara iyi davranan, saygiy1, hiirmeti hak eden, keramat
sahibi kisi. “Yagsyzadalar yoldagynyz bolsun! (dilek)”.

A Meredov’un ii¢ ciltlik “Mahtumkulu’nun Izahli Sézliigii'nde” (Gonbed Kabus: 1997, 909) ser
kavrami ve benzer anlamlarda kullanilan sdzciiklerin baglamlarina gore tanimlarini su sekilde vermistir.

“Ser: kotiiliik, zarar (hayir sozciigiiniin karsit anlamlisi); kotii adam, zararli insan, kaba, kiricy, incitici,
yakisiksiz; begenilmeyen, istenilmeyen, hosa gitmeyen”.

Ser igim bihetdir, giinahim kéndir, Ser igim sinirsizdir giinahim ¢oktur,
Sen 6ziin gegirgil, ya Ziilcelalim, Sen kendin affet ya Ziilcelalim,

Haram iyip, ser islane, Haram yiyip ser isteyene,

Uzak 0miir - yas olmasin. Uzun 6miir, yas olmasin.

“Yaman”: kendinden isteneni karsilayamayan, tatmin edemeyen, kotii. Atalar s6zii: ““Yaman araba yol
bozar” (kotli araba yol bozar); ciddi, oldukca, daha, son derece; yaptigim iyi bilen, cesur. “Yaman ada
galmak™: serefini kayetmek, kotii nama sahip olmak. “Yaman ada goymak™: yliziinii kara etmek, {inlinii

105



Mahtumkulu’nun Siirlerinde Iyi Kétii Kavramlar

zedelemek. “Yaman algili yali”: hakkinin yenildigini diisiinmek. “Yaman ath bolmak™: siirekli dilde
dolasmak, kotii namli olmak. Yamandan boynuny satin almak: kétii niyetli insandan kurtulmak, yavasca
aray1 agmak, isiskiyi koparmak, alakay1r kesmek. “Yaman gézden saklasyn!”: nazar degmesin, talihsizlik
yasamasin, kotii niyetli insana rastlamasin.

Yaman Ovrenmek: bir seye aligmak, aligkanlik haline getirmek, ayrilamamak, kendini kaptirmak
(biraz kinaye ile sdylenir). “Yamandan yart1 ag1z”: birinin tabakta biraktig1 az miktardaki yemegini yedirmek
icin s0ylenen deyim. Yamanin yiizi anrik bolsun! K&tii niyetli insanlarin size zarar1 dokunmasin, sizi koti
insana bulasgtirmasin! “Yaman yerde gay turmak”: ani bir durum ortaya ¢ikmak, beklenmedik olayla
karsilasmak. ‘“Yamanlik”: herhangi bir kotii sey, zarar1 vermek icin yapilan hareket (karsit anlamlisi:
“yagsylyk™). Yagsiliga yagsilik her kisinin isidir, yamanliga yagsilik er kisinin isidir (iyilige iyilik her kisinin
isi, katiliige iyilik er kisinin isi); kotiiye 6zgi 6zellik, kotiiniin taptigi hareket. “Yamanlik yiizlini gérmesin”:
yaptigin is her zaman iyiye gitsin, olumsuzluga rastlama, kétii duruma dugar olma, dert gérme.

Yaman: kotii, yaramaz, pis; iyi olmayan; ¢okea, asiri1, ciddi; yaman-yovuz — ¢ok kotii ve merhametsiz;
pis ve yaramaz (Gonbed Kabus: 1997, 1040).

Yarsizlikdan yaman is yok, Yarsizliktan kotii is yok,

G0z salip gezsem her yana. Tamasa ederek gezsem her tarafa.
Yaman-yowuz isler bardir, Cok kotii isler vardir,

Basa gelen duyasidir. Basa gelen duymaktadir.

Yamanlik: kotiiliik; yaramazlik; zarar vermekk i¢in kasten yapilan hareket, kotii eylem.
Yamanlik goterlip, yayilsin iller.

Rehm eyleyip, yagmir yagdir hudayim. (Mahtumkulu Firaki Divant)

Sonuc¢

Sozciikler tipk: insanlar gibi dogar, gelisir ve zamanla kullanimdan kalkarlar. Edebiyata yakin ilgi
duyan herkesin bildigi iizere kelimeler asil anlamlarinin yan1 sira sembol ifade eden anmalar1 da igerirler.
Bunun disinda bir de kaynaklandigi toplumun kiiltiirel kodlarini, degerlerini ve bilingaltt biligilerini
kendilerinde saklarlar. Mahtumkulu gibi {inii kitalar1 agsan gerekse ulusal 6lgekte taninmig Tiirkmen sairleri,
tasimak zorunda kaldiklar1 sosyal sorumlulugun bilinci sonucu, iginde biiyliyli gelistikleri toplum
katmanlarina yon ¢izmeye ¢aligsmislar, olara nasihatta bulunmuslar, ilk insandan bulunduklar1 doneme kadar
siiregelen hayatin akist igerisinde cesitli anlam agilimina ugrayan iyi ve koti kelimelerine siklikla
bagvurmusglardir. Dogal olarak bu sdzciiklere asil anlamlarinin yani sira yeni anlamlar kazandirararak,
derlerine derman arayan tomlumsal kesimlere recete sunmaya ¢alismuslardir. Tyi ve kétii kelimeleri Tiirkmen
sairlerince en ¢ok islenen temalardan biri olagelmis, tomlumda gerek 6rnek insan tiplemesinde gerekse kotii
insan tanimlamasinda sembol kelimelere haline gelerek konunun anlatiminda merkez konumdaki yerlerini
korumuslardir. Tiirkmen bilgini Tahir Asirov’un teyit ettigi gibi Mahtumkulu Tirkmen edebiyatin1 bir
basamak iist seviyeye tasiyan, Tirkmenceyi Fars ve Arap dillerinin kelimelerinin yani sira yerel halkin
anladig1 kavramlarla anlatmayi tercih eden yenilikgi sair tipinin adi olmus, bdylece edebiyatimizda yeni bir
cigir agmistir. Bu baglamda Mahtumkulu’nun siirleri iyilik ve kotiilik kavramlarini islendigi en bariz
ornegini olustirmaktadir.

Mahtumkulu Firaki kelimelerin sembolik anlamlarina bag vurmada, olarin tomlumsal degerlerin
ifadesi haline nasil geldiklerinin iyi anlagilmasinda, sembol olarak kullanilan kelimelerin i¢inde yasadigi
toplumsal cevreye tektrardan iletilmesinde ciddi rol iistlenmistir. Dolayisiyla gerek sozlii gerekse yazili
edebiyatimizda iyi ile kotiiniin karsilastirilmasi yapilirken hayirli ile hayirsiz kelimeleri, Tiirkmen
kiiltiirliniin temelelini olusturan toplumsal degerlerin sonraki nesillere iletilmesinde onemli vaziyeyi
istlenmisgtir.

Tirkmen sairi Mahtumkulu Firaki ile beraber erken donem yazarlarindan ve sairlerinden cetitli
ornekler verilmis, 1yi ve kotii tiplemesinin genel Tiirk edebiyatinin ortak yonlerinden biri oldugu anlatilmaya
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gayret edilmistir. Sonug olarak Tiirkmen sairleri iyi ve kotii kelimelerine yeni manalar atfetttiklerinde 6nemli
Olciide ortak hareket ettiklerini ifade edebiliriz. Bunun esas nedeninin dolaysiz bicimde Tiirkmen tarihinin
ortak hafizasinin, bu bolgede yasayan insanlarin diinyaya, hayata ve insan tabiatina bakislarinin ve deger
atfettikleri seylerin miisterek oldugunu bir gostergesidir.
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TURKMEN TURKCESININ ACIKLAMALI SOZLUGU’NDE
MAHTUMKULU’NUN YERIi

Merve GUN" & Berdi SARIYEV™

Oz

Sozlikler bir dilin s6z varligin1 kayit altinda tutmaya ve bu séz varliginin aktarimimi saglamaya yarayan
kaynaklar arasindadir. Sozliikler bastan sona okunan kaynaklardan olmasa da bir dilin temel kaynaklaridir. Sozliikler,
sozliikglliik alani1 ¢alisanlar1 tarafindan gesitli tasniflere tabi tutularak incelenmistir. Bir dildeki sdzlerin anlamlarini
yine o dilde agiklayarak ve ornekleriyle anlasilirligini artiran sozliikler de tasnif ¢aligmalarinda genellikle agiklamali
sozlikk olarak adlandirilmistir. Tirkmen Tiirkgesi sozliikleri incelendiginde iki énemli agiklamali s6zliiglin oldugu
goriilmektedir. Bu sozliikklerden ilki 1962 yilinda, digeri ise 2016 yilinda hazirlanmis olan galismalardir. Calismamizda
2016 yilinda hazirlanmis olan “Tiirkmen Dilinin Diisiindirisli S6zliigi” esas alinarak konuyla ilgili inceleme yapilmistir.
G. Kiyasova, G. Geldimiradov, H. Durdiyev tarafindan hazirlanan Tiirkmen Dilinin Diisiindirisli Sézliigi I-11 tom
(Tirkmen Tirkgesinin Ag¢iklamali Sozligi I-11 C.) (S-2016) calismasi giincelligini koruyan kapsamli agiklamali
sozliiktiir. Sozliik iki ciltten olugmaktadir. Sozliikte yeni Tiirkmen Latin alfabesinin kullanildig1 goriillmektedir. S6zliik
maddeleri acgiklandiktan sonra verilen 6rneklerin birgok edebi eserlerden yararlanilarak olusturuldugu goriilmektedir.
Calismamizda Tirkmen Dilinini Diigiindirisli S6zliigi I-1I tom (Tiirkmen Tiirk¢esinin Ag¢iklamali Sozligi I-11 C.) (S-
2016)’da verilen drneklerden biiyiik bilge sair Mahtumkulu’ya ait olan dizeler tespit edilmistir. Mahtumkulu, Tiirkmen
edebiyatinin 6nde gelen sairleri arasinda yer alip dizeleri birgok kisi tarafindan ezbere bilinmektedir. Bilge sair, siirlerini
halkin dili ile olusturmustur ve bu dilin gelismesine, kaliciligina biiyiikk katki sunmustur. Onun dizeleri donemin
Tiirkmen kiiltiiriinii yansitan bir ayna gibi olmus ve ayni zamanda halka yon gésterme giiciinii de ortaya koymustur.
Tiirkmen Tiirkgesinin yazi dili olarak gelismesinde Mahtumkulu’nun ne denli 6neme sahip oldugu giincel agiklamali
sozliikte yer alan dizelerinden yola ¢ikarak ortaya konulmustur. Ayrica drneklerin hangi kelime tiirlerinde oldugu da
belirtilerek Mahtumkulu’nun kavram ve diigiince diinyasinin Tiirkmen Tiirk¢esinde gegerligini korudugu, onun
kullandig1 kelimelerin Tiirkmen halkinda yasadigi belirlenmistir. Mahtumkulu’nun dizelerinden 6rnekler verilen madde
bast veya madde icleri incelendiginde ad (at) ve fiil (islik) tiiriinde kelimelerin sayisi dikkati ¢ekmektedir. Bu
kelimelerin giincel agiklamali sdzliikte yer almasi ve halen Tiirkmenler tarafindan kullanilmasi Tiirkmen Tiirkgesi yazi
dilinde Mahtumkulu’nun etkisinin devam ettigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Sozliik, sozliikgiiliik, Tiirkmen Tiirkgesi, agiklamali sozliik, Mahtumkulu.
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** Dog. Dr., Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, berdisariyev@gmail. com, ORCID ID: 0000-0003-4704-2315
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THE PLACE OF MAHTUMKULU IN TURKMEN TURKISH EXPLAINED DICTIONARY

Abstract

Dictionaries are among the resources used to record the vocabulary of a language and ensure the transfer of
this vocabulary. Although dictionaries are not sources that are read from beginning to end, they are the basic sources
of a language. Dictionaries were examined by various classifications by lexicographers. Dictionaries that increase the
understandability of words in a language by explaining their meanings in that language and using examples are generally
called explanatory dictionaries in classification studies. When Turkmen Turkish dictionaries are examined, it is seen
that there are two important explained dictionaries. The first of these dictionaries was prepared in 1962 and the other
was prepared in 2016. In our study, it was examined based on the " Tiirkmen Dilinifi Diigtindirigli S6zliigi" prepared in
2016. “Tirkmen Dilinit Diisiindirisli Sozliigi I-II tom”(S-2016) prepared by G. Kiyasova, G. Geldimiradov, H.
Durdiyev is a comprehensive explained dictionary that remains up-to-date. The dictionary consists of two volumes. It
is seen that the new Turkmen Latin alphabet is used in the dictionary. After the dictionary items are explained, it can
be seen that the examples given were created using many literary works. In our study, verses belonging to the great
wise poet Mahtumkulu were identified from the examples given in Tiirkmen Diliniii Diislindirigli So6zligi I-11 tom
(Explained Dictionary of Turkmen Turkish I-1l C.) (S-2016). Mahtumkulu is among the leading poets of Turkmen
literature and his verses are known by heart by many people. The wise poet composed his poems in the language of the
people and made a great contribution to the development and permanence of this language. His verses were like a mirror
reflecting the Turkmen culture of the period and also revealed his power to guide the people. The importance of
Mahtumkulu in the development of Turkmen Turkish as a written language has been revealed based on the verses in
the current explained dictionary. In addition, by specifying the word types of the examples, it has been determined that
Mahtumkulu's concept and thought world maintains its validity in Turkmen Turkish and that the words he used are
alive in the Turkmen people. When the beginning of the clause or the content of the clause given as examples from
Mahtumkulu's verses are examined, the number of words of the noun (at) and verb (islik) type attracts attention. The
fact that these words are included in the current explained dictionary and are still used by Turkmens shows that the
influence of Mahtumkulu continues in the written language of Turkmen Turkish.

Keywords: Dictionary, lexicography, Turkmen Turkish, explained dictionary, Mahtumkulu.
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Tiirkmen Tiirkgesinin Ag¢iklamali S6z1iigii’nde Mahtumkulu’nun Yeri

Giris
Dilin devamliligini saglamak, ait oldugu milletin birlik ve beraberligini korumak i¢in 6nemli bir yere
sahiptir. Dilin devamini saglayabilmek i¢in s6z varliginin kayit altina alinmasi gereklidir. Soézliikler bir dilin

s0z varlig1 unsurlarin1 kayit altina alarak koruyan ve aktaran galigmalar olarak arastirmacilarin ve o dili
ogrenenlerin bagvurduklar temel kaynaklardir.

Aksan (2009: 75) ise sozliigii; “Bir dilin (ya da birden ¢ok dilin) sézvarligini, sdyleyis bicimleriyle,
yazimlariyla veren, bagimsiz bigimbirimleri temel alarak bunlarin, bagka 6gelerle kurduklar s6z 6geleriyle
birlikte anlamlarin1 degisik kullanimlarin1 gosteren bir sozvarlig: kitab1” olarak agiklamistir. Sozliikler dil
bilimciler tarafindan farkli sekillerde tasnif edilmistir.

Karaagac (2013: 781-782) tarafindan yasayan dildeki sozlerin anlamlarini agiklayarak kullanilmasi
hakkinda bilgi veren sozliikler grubunda ele alinan agiklamali s6zliikler; bir dildeki kelimeleri detayli olarak
aciklayip ornek kullanimlarina iliskin genellikle o dilin edebi metinlerinden ciimleler ya da dizeler veyahut
atasozleri ile ornekler vererek kelimelerin anlamlarinin tam olarak anlasilmasina hizmet eder. “Tiirkmen
Dilinin Diisiindirisli S6zliigi I-1I tom” adli Tiirkmen Tiirkgesi ile ilgili yapilmis agiklamali sozliik ¢alismasi
2016 yilinda hazirlanmis ve 1962°de hazirlanmis olan “Tiirkmen Dilininn Sozliigi” adli sozliikten sonra
olusturulmus en giincel ¢calismadir. Ayrica sozliik Tiirkmenistan’in bagimsizlik yillarinda hazirlanmis olmast
ve Tlrkmen Tiirkgesinin s6z varligimi koruma amaci tagimasi agisindan da 6nemlidir. S6zliik incelendiginde
madde bas1 ve madde ici kelimelerinin agiklamasinda edebi metinlerden yararlanildig1 goriilmektedir. Bu
metinlerin arasinda siiphesiz Mahtumkulu’nun dizeleri en ¢ok goze carpan Ornekler olarak dikkati
¢ekmektedir. Bunda Mahtumkulu’nun dili kullanmada ustaligi, canli Tiirkmen Tiirk¢esinin olusmasina
katkis1 ve divanindaki s6z varlig1 zenginliginin etkisi biiyiiktiir.

Tirkmen edebiyatinin onde gelen isimlerinden olan Mahtumkulu, i¢inde bulundugu Tiirkmen
toplumunun dili yaninda; Arap¢a ve Fars¢a 0grenmis, Ali Sir Nevai, Nizami, Fuzuli gibi klasik sairlerin
siirlerini okumus ve kelime hazinesini genisletmistir. Mahtumkulu’nun siirlerine baktigimizda hem aldigi
egitimin hem canli Tirkmen Tiirk¢esinin etkisini gérmek miimkiindiir. Boylelikle edebi Tiirkmen
Tirk¢esinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinde Mahtumkulu’nun etkisi yadsinamaz bir gercektir.

Mahtumkulu, siirlerini Tiirk, Fars ve Arap dilleriyle yazilmis kaynaklari inceleyerek olusturmus,
déneminin oldukc¢a seckin ve diisiinceli bir sahsiyeti olmus ve Tiirkmen Tiirk¢esinin gelismesinde énemli
rol oynamustir (Kara, 1998). Giiniimiizdeki Tiirkmen yazi1 dili Mahtumkulu sayesinde bugtinkii halini almis
(Besen Delice, 2017: 100) ve siirleri sozliikgiiler tarafindan kelimelerin anlamlarini agiklamada 6rnek dizeler
olarak kullanilmistir.

Tiirkmen Tiirkcesi Aciklamal Sozliikte (S-2016) Mahtumkulu’nun Dizeleri

Tiirkmen Tiirk¢esini konusanlar ve Ogrenenler i¢in Snemli bir kaynak olan “Tiirkmen Dilinin
Diisiindirigli S6zliigi” (Tirkmen Tiirkgesinin Agiklamali S6zIiigii) niin Tiirkmen edebiyatinin 6nde gelen bir
sairi olan Mahtumkulu ile baglantili olarak incelenmesi, Mahtumkulu’nun dizelerinin sozliikte yer alan
orneklerde ne kadar kullanildigi ve yazi dili olarak Tiirkmen Tiirkgesine etkisinin tespit edilmesi bu
calismanin amacini olusturmaktadir. Mahtumkulu ile ilgili birgok arastirma yapilmis ancak “Tirkmen
Dilinin Diisiindiirisli S6zliigi”’nde Mahtumkulu’nun s6z hazinesinin ne denli bir yere sahip oldugu ile ilgili
bir ¢aligma yapilmamis olmasi da ¢alismanin gerekligini ortaya koymaktadir.

Caligmamizda Tirkmen Tiirk¢esinin Agiklamali S6zliigii’nde yer alan 6rnek dize ya da climlelerde
Mahtumkulu’nun eserlerinden nasil yararlanildiginin tespiti amaglanmistir. Sozlitkteki Mahtumkulu’ya ait
olan dizeler taranarak sayisi, hangi madde basi ve madde i¢inde kullanildig1 ve bunlarin kelime tiirii tespit
edilerek nitel ve nicel yonden degerlendirilmesi yapilmistir. Tarama islemi neticesinde Tablo 1 olusturulmus
ve veriler listelenmistir. Tarama neticesinde 994 madde basi veya madde i¢inde Mahtumkulu’ya ait 1045 adet
dizenin agiklamada 6rnek olarak kullanildig tespit edilmistir. Tabloda madde baslart bilyiik harfle, madde icleri
kiiciik harfle gosterilmistir. Ayrica kelime tiirleri i¢in; at (at), frazeologik s6z (f.), islik (i.), sypat (s.), hal (h.),
calysma (¢.), komekei s6z (k.), san (san), i ady (ia.), imliik (ii.), baglayjy s6z (b.); Tiirkmen Dilinin Diistindirisli
Sozliigi (Tiirkmen Tiirkgesinin Agiklamali S6zIiigii) icin TDDS kisaltmalart kullanilmistir.
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Tablo 1 Taranan kelimeler, tiirii ve ornek kullanimlar:

No. Kelime Tiri  S-2016 Ornek kullanim

1 ABADAN S. 1. Narynjy, turunjy, leymun, almalar, Bir
abadan jaya dugdum, yaranlar
(TDDS:24).

2 ABANMAK i 2. Seiiriklip, abanyp duran gayalar, Ofii-
ardy, sagy-soly Giirgenifi (TDDS:24)

3 ABTAP at 3. Aleme dessan edip, abtaba serdi meni
(TDDS:26).

4 AC at 4.  Acgda algyn, bege bergin bolmasyn. Is
miisgildir, anlamaza dus gelse
(TDDS:26).

5 ADAM at 5. Adam bar, miin timen iydirseii azdyr,
Bardyr adam, iyen nanyna degmez
(TDDS:29).

6 ADAMLYK at 6.  Cyn adama her wagt adamlyk derkar
(TDDS:30).

7 ADYL S. 7. Bedewni tanymaz har bakan harban,
Jomardy il tanar, adyly diwan
(TDDS:31)

8 AGA-BEG at 8.  Aga-begler, muhannesii on miini, Mert
dhlinin alty yiiziine degmez
(TDDS:31).

9 AGAC at 9. Yaman derde diiger, tapmaz alajyn

10. Agsak ayra diisse, agagsyz galsa, Yol

anlamaz kary hemrasyz bolsa

(TDDS:31).
10 AGACII at 11. Kyrk alty miiil agag deniz deryadyr
s (TDDS:31).
11 AGLAMAK i 12, Bu halymga rehmi inip, Aglayyr séhri-
Yemen (TDDS:33).
12 AGSAK S. 13.  Agsagy elinden alsai agajyn, Yaman
derde diiger, tapmaz alajyn (TDDS:35).
13 AGYR S. 14. Yaz geler, wagt-da gider, gaflatda

galmys gozlerim, Acayyn diysem
agylmaz, ne agyr uykulydyr

15.  Agyr bezirgenli, tiigjar eyeler
(TDDS:38).

14 AGYRTMAK i 16. Adam bardyr, ony salar ¢cagyrdar,
Adam bar, zulm edip, garyp agyrdar
(TDDS:39).

15 AGYZSYZ S. 17. Syzzyldasar tenim Eyyup teni dek, Kisi
bilmez, bir agyzsyz yaradyr
(TDDS:42).

16 AGYAR at 18. Jamy mey sundugyn gérmesin agyar,

Gelmenem aklyma gérmeyen kdnim
(TDDS:42).

17 AGZALALYK at 19. Agzalalyk ayrar ili dirlikden, Dowlet
doniip, nobat dusmana gelgey
(TDDS:43).

18 AH at 20.  Yska diisdi mefi yiiregim, Yene ah ile
zarym bar (TDDS:43).

19 Ah urmak (¢ekmek) f. 21. Magtymguly diyrler meniii adyma, Bir

ah ursam, dlem yanar oduma
(TDDS:43).
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AHY-ZAR
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Ajaly yetmek
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AZDAR

AZDARHA

AKMAK

AKMAK 11

AKMAKLYK |1

AKMAYA

AKSAKGAL
Akyly cagmak

Akylyndan ayrylmak

Akylyny yitirmek

Akylyn kesmek

at
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at

at

at

at

at

at

at

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Hal-yagday(lar), yagday. Bir gardassyz
panyda, Nigik &ter ahwalym
(TDDS:44).

Magtymguly, ¢agyr rebbil-ybady, Bu
diiny4d, ahyret bergil ybady

Bids wagt namazyt oky her
giinde,”Ahyret yoldasyn — iman”
diydiler (TDDS:44).

Ahyry bolar sen yerge barabar,
Konlinde men-menlik satyjy bolma
(TDDS:44).

Bilbilem, ahy-zar ¢ekip, Téze giilzardan
ayryldym (TDDS:45).

Kim galar gérmeyen ajal hilesin
(TDDS:45).

Kast edip janymga yetse ajalym, Bu
yerde hem bolsa tapar, Azadym
(TDDS:45).

Oyan haby-gaflatdan ajalsyz 6len
konlim, Umyt lizlip dlemden, dergaha
dolan konliim (TDDS:45).

Seyle ajyz galmys, yalbaryp her yan,
Rehm eden bolmady, bagty garadyr
(TDDS:46).

Bedasyl gotermez bés giin mesligi,
Kelpezé yutdurmaz azdar maslygy
(TDDS:46).

Yerifi arkasynda, gengli daglarda,
Azdarha eyelédr zawun yagsysyn
(TDDS:46).

Sil bolar, agdarlyp akar bulaklar, Cille
dolup, garlar gysdan ayrylsa
(TDDS:49).

Akmak 6zilin akyl diyr, Tentek 6ziin sag
sayar (TDDS:49).

Yaman isgdir 6z nebsiiii besleset,
Akmaklykdyr 6ziin yagsy toslasan
(TDDS:49).

Akmaya aldyrsa elden kosegin, Bagryn
bozup bozlamayyn bolarmy?
(TDDS:49).

Beg, tore, aksakgal yurduni eyesi, Kiiren
tutar gozel ili tiirkmenin (TDDS:50).
Magtymguly, akly casan, Gozlap
gidermi gardagyn (TDDS:50).
Dostlarym, bendéni yaradan alla,

Akyldan ayyryp, jyda etmesin
(TDDS:51).

Beyik pikre galdym, aklym yitirdim,
Tirik erken, 6li bolup galyp men
(TDDS:51).

Kosse aklyn bu jahanyn yorisin,
Ygtybar etmegil diinya durusyn
(TDDS:51).
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39

40

41

42

43

44

45

46

47

48

49

50

51

52

53

54

AKYL

AKYLSYZ
AL
ALAC

ALGYR

ALKYM

ALKYS

ALLA

ALMAK

Habar almak

ALMAZ

ALYM

Gep alysmak

AL-YASYL

Amana (amana-toba)
gelmek

AMAN-NURBAT

at

at

at

at

at

at

at

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49,

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

Akylyn soziine koniil sdyiiner,
Akmagyn isine zehin kéyiner
(TDDS:51).

Akylsyz nékes bolmasyn, Sadadan
bolsun tiirkana (TDDS:51).

Gyzyl diysem gyzyl, al diysem al sen
(TDDS:52).

Agsagyii elinden alsaii agajyn, Yaman
derde diiger, tapmaz alajyn (TDDS:52).
Atarman, ¢aparman, algyr yigide, Yeri
gelse, aman-nurbat yagsydyr
(TDDS:58).

Gozel bardyr, uzyn boyly, alkymy,
Garanky gijede diiser yalkymy
(TDDS:58).

Yagsylykda ile 6ziin tanadan, Alkys
alyp, derejesi zor bolar (TDDS:58).

Dostlarym, bendéni yaradan Alla,
Akyldan ayyryp, jyda etmesin
(TDDS:58).

Ayak bar yormége, el bar almaga, Kany
bende, saglyk, siikiir kylmaga
(TDDS:59).

Agsagyii elinden alsai agajyn, Yaman
derde diiger, tapmaz alajyn (TDDS:59).
Yagsylykda ile 6ziin tanydan, Alkys
alyp, derejesi zor bolar (TDDS:59).
Yowuz galdym, sil alypdyr etrabym,
Koilimniit ummany — Azadym kany?
(TDDS:59).

Gapyllykda dusman aldy dagymyz,
Dargatdy her yana deni-dusumyz
(TDDS:59).

Alsan bir sary dig garry ayaly, Oynasyp
giiliigsen, sapasy bolmaz (TDDS:59).
Eger habar alsai, gepiil teyinden,
Dinlesen, diyeyin janym &yiinden
(TDDS:60).

Bir ¢opan goluna degse bir almaz,

Cakmak dasy eder, gadryn nébilsin
(TDDS:60).

Adam yagsysy alymdyr, Amal etmese
zalymdyr (TDDS:61).

Magtymguly aydar, bu ne hekayat, 11
bary alymdyr tutmaz nesihat
(TDDsS:61).

Yiiziin sowup, gep alysmaz ¢yn érler,
Bir soy bilen yagsy dosty ¢ep bolsa
(TDDS:62).

Al-yagyl biirenip ¢ykar perisi
(TDDS:62).

Namart gara gorse, geler amana
(TDDS:63).

Atarman-caparman, algyr yigide, Yeri
gelse, aman-nurbat yagsydyr
(TDDS:62).
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55 ANBAR at 64. Al-yasyl biirenip ¢ykar perisi, Kiikeyip
bark urar anbaryn ysy (TDDS:64).

56 ANCA c. 65. Angalar adyna Gorogly dakdy,
Namysly, edenli pdlwan galmady
(TDDS:64).

57 ANKA at 66. Anka aydar: “Yolguyam” (TDDS:64).

58 ANLAMAK i. 67. Soziim afilan yok diyp imsiim oturma,
Jahan gifidir, ¢endan bilen-de bardyr
(TDDS:66).

59 ANLY S. 68. Ata gykan aily bolsa her yerden, Akly
kénden kesen basy gerekdir
(TDDS:66).

60 ARALAMAK i 69. Magtymguly ilden-ile aralar, Hijran
tygy bilen bagryn paralar (TDDS:70).

61 ARGALY at 70. Argaly, gdw bolar maly Giirgenin
(TDDS:72).

62 ARKAN at 71. Bermese boynuna gyl arkan salar
(TDDS:74).

63 ARLY S. 72. Namysly, gayratly, arly gog yigit,
Sowes gilini gurban eder bagyny
(TDDS:75).

64 ARRYKLYK at 73. It hem arryklygyn gurda bildirmez,
Elbetde, dugsmana syyasat yagsy
(TDDS:76).

65 ARTMAK I i 74. Artmaz, yawmaz tabagynyn dagyny
(TDDS:77).

66 ARY S. 75. Ne gyragdyr, giinsiiz yeri yarydyr! Ne
gbzglidir, dury suwdan arydyr
(TDDS:78)

67 ARYK at 76. Owal akan yerden akarmys aryk, Oziin
6wen yigdin tanapy ¢liyriikk (TDDS:78)

68 ARYS at 77. “Arsda, fersde ne bar, gorgiil!” diydiler
(TDDS:78).

69 Ars-y agla at 78.  Yere inip geldi ars-y agladan
(TDDS:78).

70 ARZUWMENT S. 79. On basde arzuwmendin, Gyz gerek,
juwan gerek (TDDS:79).

71 ASAL at 80. Il-giiniime bags etdim, Zyban icre
asalym (TDDS:80).

72 ASAN S. 81. Her kim yamanlasa detii-dusuny, Ozi
miisgil eder asan igini (TDDS:80).

73 ASGYNJAK at,s. 82. Ogul, gyz, mal-u zen saia asgynjak,
Goymazlar gezmége, ndge yatyp sen?
(TDDS:80).

74 ASMAK i 83.  Ysk dagyn assalar gogiin boynundan,
Gok titreyip, ¢eke bilmez bu derdi
(TDDsS:81).

75 ASTYN at 84. Harpyn harap eder, bozar lezzeti,
Astyn, iistiin, tesdid, metin nébilsin
(TDDS:82).

76 ASY at 85. Magtymguly, ¢ceksen dagy-diigiinden,
Asy bolup sikat etme bu giinden
(TDDS:82).

77 ASYL at 86. Yagsylardan hergiz cykmaz yamanlyk,

Asly yaman bolsa, ¢ykmaz yagsylyk
(TDDS:82).
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78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

ASYLZADA

AS

ASMA

ASYK

AT

At goymak (salmak)

AT

At gazanmak

ATA

ATAS
ATLANMAK

ATLY

ATLY

ATMAK

AT-YARAG
AWARA
AWARALYK
AWLAG
AYALSYZ

AYALSYZLYK

AYNAL-BAKY

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

108.

Bedasyl beg gullugynda yoringén, Asyl
begin sayasynda kiil bolgun
(TDDsS:82).

Bagyn gosma gadyr bilmez bezzada,
Gogsan gosgul agyn bir asylzada
(TDDS:83).

Corek ¢eyney bilmez, talhandyr asy,
Dert yamany garrylykdyr, yaranlar
(TDDS:83).

Sacbagyinl ujunyn simdir ismesi,
Ustiifiden yol diigse, kyndyr asmasy
(TDDS:84).

Hak agyklar nézli yaryn jemalyn, Bir
gorsem diyp, gije-glindiz zar eylar
(TDDS:85).

At gazanar gog yigidin, Owwal bedew
aty gerek (TDDS:85).

At salanda dofiuz kimin topulyp,
Ayylayyn asylysy gerekdir (TDDS:86).
Namart gorkar gog yigidii adyndan,
Oyiinde telmiirer merdin badyndan
(TDDS:86).

At gazanan gog yigidin, owwal bedew
aty gerek (TDDS:86)

Magsar giini gaygysyz girer behisde,
Her kim ¢yndan bolsa dosty atamyn
(TDDS:86).

Mert agygyn sirin janly, Yskyn
atagynda yandy (TDDS:87).

Atlanyp meydan ¢ykaly, Ganyma gyya
bakaly (TDDS:88).

Bir gije yatyrdym tiiniini yarynda, Bir
tort atly gelip: “Turgul!” diydiler
(TDDS:89).

Depderler i¢inde bir kitap gordiim,

“Kysasyl enbiya” atly, yaranlar!
(TDDS:89).

Yol iistiinde Slsem, yola atsalar, Razy
men, iistimden basyp Otseler
(TDDS:89).

Yiirekleri at bagy dek batyrlar, Hatynga
yok at-yaragy bolmasa (TDDS:91).
Ilinden gitsen awara! Sonda bolar sen
bigdre (TDDS:91).

Awaralyk eyldn bolmak yaragsmaz
(TDDS:91).

Ne gayratly bu daglar, Bihasap aw,
awlaglar (TDDS:92).

Ayalsyza mydar bolmaz, Donsen
hokmi Siileymana (TDDS:96).
Derwiislere yolsuzlygy, Yigitlere
malsyzlygy, Hudayym ayalsyzlygy,
Gorkezmesin musulmana (TDDS:96).

Aynal-baky suwnun layy, gdzel sen
(TDDS:100).

115



Tiirkmen Tiirkgesinin Ag¢iklamali S6z1iigii’nde Mahtumkulu’nun Yeri

99

100

101

102

103

104

105

106

107

108

109

110

111

112

113

114

115

116

117

118

119

AYRA

Ayra diismek

AYRY

AYRYLMAK

AYS

AYTMAK

Ayy dostlugy

AYYLMAK
AYYNMAK

AYYRMAK

AZ

AZAR

AZARLY

AZDYRMAK

AZYM-AZYM
BABYR
Badam gabak

BAGBAN

BAGSES
Bagtyn ¢6kmek

BAGY-EREM

at

at

at

at

at

at

at

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

117.

118.
110.
120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.

128.

129.

130.

131.

Pakyr menem, senden ayra yerim yok,
Bir teselli bergin koiliime menin
(TDDS:100).

Ilinden ayra diisen, Ah urar, ili gozlar
(TDDS:100).

Enesinden ayry yatmaz oglanlar, Ya
reb, goren barmy bulardan, iller?
(TDDS:101).

Watandan ayrylyp, yalilyz diismeyen,
Ulkesinde il gadryny nébilsin
(TDDS:101).

Agyr dowletler ayrylar, Bir agza
bakmayan drden (TDDS:101).

Huda buyrugyndan ayrylan juwan,
Oynagyndan haram kole getirmis
(TDDS:101).

Gussa bilen giin gegirme, musakgat, Ne
janda parahat, ne bir ays galdy
(TDDS:102)

Bilmeyen soranlara aydyn bu garyp
adymyz: Asly — gerkez, yurdy — Etrek,
ady Magtymguludyr (TDDS:102)
Bilgil, uzak gitmez ayy dostlugy, Gahry
gelse, depén lizre das doker
(TDDS:103).

Ayyl, agygym, ayyl (TDDS:103).
Gozel gorkiin gokde glinden ayynmaz
(TDDS:103).

Ziilpi tarym aldyn goldan, Ayyrdyn bir
yalilyz saldan (TDDS:104).

Az iyip, az uklap, yene az sozle, Kop
s0z ahyr il i¢inde har eylér
(TDDS:104).

Casdy gyzykly bazarym, Artdy giin-
gilinden azarym (TDDS:105).
Gudratyndan diisdi pirler-isanlar,

Céresiz azarly galdy bu janlar
(TDDS:105).

Adam bardyr adamzady bozduran,
Seytan bolup, dogry yoldan azdyran
(TDDS:106).

Azym-azym sidherler, Ak otaglar
galmazlar (TDDS:107).

Daglaryn arslany, babyr-pelefii, Ahyry
defi bolar pil, pese jeni (TDDS:108).
Badam gabak, alma yanak, Bir zyba
senem isldrin (TDDS:108).

Sensint meniil bagbanym, Men senii 6z
nahalyil. Goynui i¢re biten bossan, Gog
yigitler bagban bu giin (TDDS:109).
Bagsesin bent eder biler, bilmezi
(TDDS:111).

Ey, dostlar, ¢6ken bagtym, Gije-giindizi
oyanmaz (TDDS:111).

Bagy-Erem giilseni, Pany-jahana
diismez (TDDS:112).
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120

121

122

123

124

125

126

127

128

129

130

131

132

133

134

135

136

137

138

139

140

141

BAHR

BAKA

BALA

BAP Il

BAR I

BARA
BARA-BARA

BARAN

BARDYKCA

BARK (bark urmak)

BASMAK

BAS

Bas gosmak

Bagyiy gutarmak

BASDAN
BAT
BAWAR

BAYAK

BAYGUS
BAYTAL

BAZ

BAZY

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

Jeyhun bilen bahry-Hazar arasy, ¢61
iistiinden &ser yeli tiirkmenin
(TDDS:114).

Baka yokdur sShbetine sazyna
(TDDS:114).

Bir kékilik aldyrsa korpe balasyn,
sayray-sayray, yzlamayyn bolarmy?
(TDDS:116).

Magtymguly, s6z sozlegin her bapdan
(TDDS:117).

Eksen, bar getirmez ol gury sowiit,
Akylsyz nadandyr, almaz hi¢ 6wiit
(TDDS:117).

Ar ogul balasy bara piir bolar, Gamgysy
elinde, yaman zor bolar (TDDS:117).
Bara-bara koniil geger, Tagsyby yok
arsyz drden (TDDS:117).

Bulut oynap, baran dolsa ¢aylara, Akar

boz bulanyp, sili Glirgenin
(TDDS:118).

Bardykea yyl-yyldan méwg urar gysyn,
Dert yamany garrylykdyr, yaranlar
(TDDS:118).

Yigitler, bu diiny4 suita mysaldyr, Bark
urar asmanda, baran eglenmez
(TDDS:118).

Daglar bagyn limiir basan, Jiilgesinde
giiller 6sen (TDDS:121).

Orda basy bolmak &re kyn bolar, Parga
geyse, gyz-oglana syn bolar
(TDDS:123).

Namart bilen uzak yola gitmegil, Bas
gosawer bir towekgel mert bilen
(TDDS:124).

Senden medet yetismese, ya Jepbar! Bu
beladan bag gutarmak hagan bar
(TDDS:125).

Bagdan gerek yar yigide, Dost tapylmaz
dar yigide (TDDS:126)

Tiitlinim bada berip, buluda gardy meni
(TDDS:128)

Bahyl bayda berim bolmaz, Merdii
s6ziin bawar kylmaz (TDDS:130)

Kyyamatdan bir s6z diydim bayakda,
Garaw bardyr yersiz urlan tayakda
(TDDS:130)

Baygus gonmasa reyhana, Bilbil hig
giilinden dénmez (TDDS:131).
Baytal yapagyny ¢ekermis ¢ole, Esek
kiirresini kiile getirmis (TDDS:132).
Harazban eline diisse algyr baz,

Ganatdan ayrylar, gadryn nébilsin
(TDDS:132).

Tilki kimin bazy berer her yana
(TDDS:132).
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142  BAZYGAR at 154. Bu diinya bazygérdir, Bazysyn caldy
gitdi (TDDS:132).

143 BAZYGARLIK at 155. Pelek, gelip bizin gasda, Bakyp,
bazygirlik eyldr (TDDS:133).

144  BEDASYL S. 156. Bedasyl beg gullugynda yo6ringan, Asyl
begin sayasynda kiil bolgul
(TDDS:133).

145  BEDASYLLYK at 157. Bedasyla beglik yetse bir giinde, Alar

awun, salar gusun anlamaz
(TDDS:133).

146 BEDEW at 158. Tanalar ol has bedewler, kone yyrtyk
jul bildni (TDDS:133).

147  BEGLIK at 159. Kimse ile beglik eder, bir séy bilen yola
gider (TDDS:134).

148 BEGZADA at 160. Hyzmat kylsan, bolsun bir asylzada,
Ata-babasyndan beyik begzada
(TDDS:134).

149  BEHIST at 161. Dowzah goriip bu narymy, Behist
bolupdyr sol zaman (TDDS:134).

162. Istemez men ol behisdi, Behist
mekanym bar menini (TDDS:134).

150 BELA at 163. Galmagaldan bela geler, Yagsy-yaman
bary biler (TDDS:136).

151 BELENT S. 164. Belent daglaryin basynda, Bulut oynar
sil bildni (TDDS:136).

152  BELKI k. 165. Biri-birini capmak ermes arlikden, Bu
is seytanydyr, belki, korliikden
(TDDS:137).

153 BELLENMEK i 166. As gorende, 6ziini atma tullanyp, Gerge
ac hem bolsan, halka bellenip
(TDDS:137).

154  BELLI S. 167. Yigidiii bolmasa yaragy, aty, Sony belli
bilifi, yokdur gayraty (TDDS:137).

155 BENDE at 168. Hazynandan bergil menin ryskymy,

Bendini bendéne métig eyleme
(TDDS:137).

169. Bende sen, bet ige batyrlyk etme!
(TDDS:138).

156  BENDI at 170. Periler oynayan ajap c¢aglarda, Giil,
Bilbil bendidir erem baglarda
(TDDS:138).

157 BERIM at 171. Halayykda gorelde yok, goriim yok,
Baylarynda sahawat yok, berim yok
(TDDS:140).

158 BERIMSIZ S. 172. Berimsiz beglerden, bahyl baylardan
Cole ¢yksan, erkek ¢opan yagsydyr
(TDDS:140).

159 BERKARAR S. 173. Berkarar dowlet isldrin (TDDS:140).

160 BET S. 174. Bende sen, bet ige batyrlyk etme!
(TDDS:142).

161 BETGYLYK S. 175. Betgylyk adam yanynda, Yagsylyk ar
pahim eder (TDDS:142).

162 BETLAGAM S. 176. Betlagam yoldagdan, yaman gofisudan

Yuwagja ayrylyp gacan yagsydyr
(TDDS:142).
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163

164

165

166

167

168

169

170

171

172

173

174

175

176

177

178

179

180

181

182

183
184

BEYIK
BEZIRGENLIK
BEZZAT

BIADYL

BIAKYL

BIBAS
BICARE

BIDOWLET

BIGAYRAT

BIHASAP
BILBIL

BILE

BINOWA
BIPERWAY

BIR

BIREW

BIRLE

BIRLEN
BISABYR
BISMILLA

BISE
BIWAGT

at

at

san

at

at

177.

178.

179.

180.

181.

182.

183.

184.

185.

186.

187.

188.

189.

190.

191.

192.

193.

194.

195.

196.

197.

198.

199.

200.
201.

Belent daglar, beyikligiie buysanma
(TDDS:143).

Hindistana bezirgenlik kylanlar, Malyn
satyp geldi, bular gelmedi (TDDS:145).

Bagyn gosma gadyr bilmez bezzada
(TDDS:145).

Kylsaii biadyl perman, Diymen:
“Yaman azaryn”, jan sdhrinde goérdiim
men senin ysky bazaryin (TDDS:145).

Many, s6z aillamaz biakyl adam
(TDDS:145).

Biakyllar heninam gurar, Esret istér
rahat bile (TDDS:145).

Abat bolmaz, durmaz déwlet, Hig iilke
bibas bolmasyn (TDDS:147).

Ilinden gitseii awara, Sonda bolar sen
bigire (TDDS:148).

Bir bidowlet bilen birge bolyncar,
Dowletlinii gapysynda gul bolgul
(TDDS:148).

Obada jeii tapsa, sansyz bidowlet, Mert
oglunyn depesinden mus doker
(TDDS:148).

Ey yaranlar, bir bigayrat yigidin, Miin
yaman sz aytsaf, janyna degmez
(TDDS:149).

Derdim artdy bihasap, Lukman
soramaz nygtap (TDDS:149).

Bilbiller istdar — goge, Bag-u bostana
sary (TDDS:150).

Magtym-guly, 6wiit bergil soz bile,
Esiden den bolmaz, géren goz bile
(TDDS:151).

Hak kanagatyn eldnde, Nowaly binowa
bolar (TDDS:154).

Bu diinya bir diiypsiiz derya, Gark eder,
bolma biperway (TDDS:154).

Bir gije yatyrdym tiiniifi yarynda, Bir
tort atly gelip: “Turgul” diydiler
(TDDS:154).

Yatdan ¢ykmaz, gormek dilir,
Birewden koili hos bolan (TDDS:156).
Serweri seda birle, jahan yiizi abatdyr
(TDDS:156).

Gogerer yagmyryn suwy birle yer
(TDDS:156).

Yagmyry-borany birlen, gys bolupdyr
yazlarym (TDDS:156).

Bisabyr gul tiz yolugar belaga, Sabyrly
gul dura-bara sat bolar (TDDS:157).
“Bismilla” diyp baslady, cagyrdy
ustadyny (TDDS:157).

Biseleri sir-peleiili (TDDS:157).
Dogry yorép, dogry gezen dok bolar,

Biwagt gezen melamata kop galar
(TDDS:157).
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185

186

187

188

189

190

191

192

193

194

195

196

197

198

199

200

201

202

203

204

205

206

BIWEC

BOTLAMAK

BOYRA

BOZLAMAK

BOZULMAK

BOLEK-BOLEK
BORI

BULUT
BURUN II

BUT

BUYRULMAK

BUYSANMAK

CAGYRMAK

CAKJA

CAMAN

CAMANLYK

CARSENBE
CASMAK
CEN

Cep bolmak

CILIMKES

COH

at

at

at

at

at

at

at

at

at

202.

203.

204.

205.

206.

207.

208.

2009.

210.

211

212.

213.

214.

215.

216.

217.

218.

219.

220.

221.

222.

223.

224,

Bir akylsyz biweg bilen, Den-dus
bolup, jora olmagyn (TDDS:160).
Diiye aydar: “Otlar men, Otlan yerim
yatlar men, Elmydama botlar men,
Sazak-selin i¢inde” (TDDS:165).
Boyra diisegimni aldy astymdan
(TDDS:167).

Ak maya aldyrsa elden kdsegin, Bagryn

bozup bozlamayyn bolarmy?
(TDDS:165).

Otdi hos wagt, horram wagtym,
Bozuldy tylladan tagtym (TDDS:168).

Oziini yiin sakal eder, Bozulan ile bas
bolan (TDDS:168).

Bolek-bolek kepderler “hiiw!” diyr
harman iginde (TDDS:170).

Yusup jany béri iydi diydiler
(TDDS:171).

Belent daglaryn bagynda, Bulut oynar
sil bildni (TDDS:171).

Saglygyn gadryny bilgil, Hassa
bolmazdan burun (TDDS:178).
Butparazlar butdan alsa myradyn,

Hajatyny hakdan dildn almazmy?!
(TDDS:179).

Utanmaz adam dek siiyrenip yorme,
Buyrulmagan isni ediji bolma
(TDDS:180).

Teren derya haybatyiia buysanma
(TDDS:180).

Ar yanyna ér geler mylakat tapsa, yiiz
tapmasa gelmez cagyrmak bilen
(TDDS:186-187).

Cakjany ot eyldp, burnuna dykar,
Zahminden dokiiler disin nas atan
(TDDS:187).

Jay yerinde, gayra galsa garrydar, gog
yigidin aty ¢aman yoluksa
(TDDS:192).

Aslyna tartadyr yliwriik, ¢amanlyk,
Yiwriigi gamanga ¢atyjy bolma
(TDDS:192).

Carsenbe giin ¢és wagty gondurdygym
bilmezmin? (TDDS:197).

Namart ¢asar kiiren ile bas bolsa
(TDDS:197).

Cen sowkundan ol nigér ne nalaga
diisdi nay (TDDS:206).

Yiiziin sowup, gep alysmaz ¢yn irler,
Bir s6y bilen yagsy dosty cep bolsa
(TDDS:207).

Binamaza, gybatkese, ogruya, Yoldas
bolar yowuz giinde ¢ilimkes
(TDDS:207).

Coh garasdym, ajap eyyam gelmedi
(TDDS:217).
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207

208

209

210

211

212

213

214

215

216

217

218

219

220

221

222

223

224

225

226

227

228

CONNELMEK

CYPLAK
DABAN
DAG II

DAHAN

DAL
DALASMAK

DALDA

DAMAK

Damak yyrtmak

DANDAMAK

DARANMAK

DARGATMAK

Das diismek

DAT

DAYYMA

DEGMEK

DEK 11

DELALAT

Deme gelmek

DENELMEK

DENME-DEN

at

at

at

at

at

at

at

at

225.

226.

2217.

228.

229.

230.

231.

232.

233.

234.

235.

236.

237.

238.

239.

240.

241

242.

243.

244,

245.

246.

Gara dagdan gara gyly saylan goz,
Conneler gorejin goze myhmandyr
(TDDS:223).

Ne bela sen, adamzat, Cyplak dogdun,
don gerek (TDDS:237).

Nesimini dabanyndan soydular
(TDDS:241).

Daglar yerit myhydyr, Depe 6ziin dag
sayar (TDDS:243).

Dostluk agsan, bir biwepa yar bilen,

Gaygy bilen dahanyidan dis doker
(TDDS:245).

Biikiilen, egri, biikiik. Pelek anyn elip
kaddyn dal eder (TDDS:246).

Gezer sen oynap, dalasyp, Galar sen
derde dolagyp (TDDS:247).

Maggar giini bolmasai sen maia dalda,
Ya reb, nigik bolur halym sol giinde
(TDDS:248).

Arpa nany besdir, tapsafi damaga,
Omiir bakysyna diisme tamaga!
(TDDS:248).

Gok dek giirldp, damak yyrtar, Tayyar
bolan as iistiinde (TDDS:248).
Janly-jansyz herne gelse destine,
Dandamay dahana atyp durupdyr
(TDDS:250).

K& daranyp, uz yorisldp, Bizden ki uyat
eyleyir (TDDS:253).

Gapyllykda dugsman aldy dasymyz,
Dargatdy her yana deni-dusumyz
(TDDS:253).

Pelek asyyasyn bikarar kylmys,

Namysdan das diisiip, hakdan uyalmys
(TDDS:255).

Ey yaranlar, kim yetiser dadyma?
Bagym ¢ykmaz ne gowgaya satagdym
(TDDS:257).

Diydiler: — Ug kisi bolduk ussadyn,
Dayyma destandyr dlemde adyi
(TDDS:259).

Bir ¢opan goluna degse bir almaz,
Cakmak dasy eder, gadryn nébilsin
(TDDS:262).

Bagdatda nar bisse, Tebrizde injir,
Hyrat dek hig yerin pissesi bolmaz
(TDDS:263).

Asla adamzada ajy soz urmati, Pakyra-
misgine delalat yagsy (TDDS:263).

Bir mada esek sen, gelip sen deme,
Gasygy gam bilen doly diiny4 hey
(TDDS:264).

Sercemen agajy bile detieler, Ajap, gus
salmaly awlahlary bar (TDDS:267).

Defime-den sowdanyi iistesi bolmaz
(TDDS:268).
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229

230

231

232

233

234

235

236

237

238

239

240

241

242

243

244

245

246

247

248

249

DENSIZ

dep bolmak

DEPE

Depédnie (basyna) tég
etmek

DEPGIN

DERAZ
DERE
DEREJE
DERKAR

DERMAN

DERT

Derdini paylagsmak

DERWUS

DESSUR

DEST

DESTERHAN

DEST

DEY

DALI
DARI

DIDE

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

247.

248.

249.

250.

251.

252.

253.

254.

255.

256.

257.

258.

259.

260.

261.

262.

263.

264.

265.

266.

267.

Densiz bile den eylesen 6ziinni, Dert
boluban geger s6zi janyiidan
(TDDS:268).

Misgin diigen, Magtymguly efiremez,
Yiireginden gam-gussalar dep bolsa
(TDDS:268).

Daglar yerin myhydyr, Depe 6ziin dag
sayar (TDDS:268).

Gadyrdan dostufidan yiiziin wiirme,

Barsati, depesine ti¢ eder seni
(TDDS:269).

Gayraty kem bolar gahary azyn,
Depgini pes bolar matamda sazyn
(TDDS:270).

Badam gabak jenanyn, boylary deraz
bolar (TDDS:271).

Dag, dereler lerzan urar, Owsun atyp,
sil biléni (TDDS:272).

Yaslykda 6ziini ile tanadan, Alkys alyp
derejesi zor bolar (TDDS:272).
Omriim, ey, gara goziim, Kimge
derkardyr soztiim (TDDS:273).
Yiiregimde galar boldy armanym, Isa,
Miti, Lukman afimaz dermanym
(TDDS:273).

Tapsam, bolsun basym gurban mertlere,
Lukman ¢ére tapsyn gelen dertlere
(TDDS:274).

Hemrahym yok, baryp syrym acarga,
Derdim paylasarga, odum &girge
(TDDS:275).

Saher wagty derwiis nalysa gelse,
Bilinden yiip alyp, boynuna salsa;
Tanry sdyen bende bet doga kylsa,
Pelegi titreder, argy yandyrar
(TDDS:275).

Dessur bolar yol dwrenmek ussatdan,
Ar myrady jedel bile gayratdan
(TDDS:276).

Alydyr diydiler tutdy destimden
(TDDS:276).

Mert ogludyr, ile yazar desterhan,
Dogry soz iistlinde berer sirin jan
(TDDS:276).

Dest igre arap ili, Adyl permana
diismez (TDDS:277).

Menin dey yskynda c¢ohlar sen yaryn,
Giindiz giriftaryn, gijeler zaryn
(TDDS:277).

Tayak bir délini yola getirmis
(TDDS:277).

Giinbe-giinden artyp derdim, Déri istdp
perwanadyr (TDDS:279).

Didédmden yas dokiip, yiliziim hik edip,
Telbeler dek 6ziim urdum her yana
(TDDS:279).
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250

251

252

253

254

255

256

257

258

259

260

261

262

263

264

265

266

267

268

269

Dil bilmez

DILBER

DILDAR
DILEG
DINLEMEK

DIRELMEK

DIRENMEK
DISLEMEK

DIWANA

DOGAN

DOGRY

DOK

DOLANMAK
DOYMAK

DOYUM

DOYUNMAK

DOYURMAK

DOKE-DOKE

Dowlet gusuny

ugurmak

DOWLETLI II

at

at

at

at

at

268.

269.

270.

271.

272.

273.

274.

275.

276.

277.

278.

279.

280.

281.

282.

283.

284.

285.

286.

287.

288.

Hus gider, akyl kem bolar, Dil bilmez
haywan ugragsa (TDDS:282)

Gadam yerine ganat baglap ucar men,
Diyse dilber: “Asyk, yor bizim sary”
(TDDS:283)

Ili goklen, ady Meili, Nézli dildardan
ayryldym (TDDS:283).

Ag hem bolsaii, barma ile dilege!
(TDDS:283).

Nesihat dinlesen, drin dri sen, Almasan
nesihat, kopiin biri sen (TDDS:286).
Oliiler direlip, arza bardylar, Hakdan

bir kelamny yoriip sordular
(TDDS:287).

Yowuz diisen géwre kime direner
(TDDS:288).

Meiili hanym golun dislédp, Bizden ki
uyat eyleyir (TDDS:289).

Sol yerde bar idi iki diwana, “Durma,
oglan, onda bargyl” diydiler
(TDDS:290).

Doganyn dogana bahasy yokdur,
Agany inige métic eyleme!
(TDDS:291).

Yay ¢ekende dogry garap atmasaii, Ol
okun nysanan yanyna degmez
(TDDS:293).

Mert ogludyr, ile yazar desterhan,
Dogry soz iistiinde berer sirin jan
(TDDS:293).

Kitap okan gullar manydan dokdur
(TDDS:294)

Aylanar aylary, dolanar yyllar, Aylar,
yyllar geldi, bular gelmedi (TDDS:295)

Bakyban méhrifiden doysam, bagy-
bossan istemen (TDDS:300)

Bil, ynsan ogluna maldan doyum yok,
Yagsy geyip, yagsy iymek biléni
(TDDS:300).

Gozel gorkiin gokde glinden ayynmaz,
Giili, dessembili ysgan doyunmaz
(TDDS:300).

Saya bolar métiglere nan bersen, Bir
ajy doyurmak hag¢dyr yaranlar!
(TDDS:300).

Bala sesin dinlér, asyp gulagyn, Doke-
doke g6z yasynyin bulagyn
(TDDS:301).

Pelek urup, déwlet gusun uguran, Zary-

giryan aglar han sesin afisa
(TDDS:305).

Namazhon derwiisler, dowletli baylar,
Pelegin gerdisi kecdir, yaranlar!
(TDDS:305).
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270

271

272

273

274

275

276

277

278

279

280

281

282

283

284

285

286

287

288

289

290

DOWRAN at
DOWUS ia.
DOZMEK i.
DULLUK at
DUMAN at
dus bolmak f.
DUSMAN at
DUz at
Duzuny gormek .
(datmak)

DUNYA at
Diir sagmak f.
DURLI-DUMEN S.
DUSMEK i.
DUYS at
EBIR at
EBRISEM at
Eda bolmak f.
EDALANMAK i
EDALY s.
EDEP-EKRAMLY s.
EGSIK S.

289.

290.

291.

292.

293.

294,

295.

296.

297.

298.

299.

300.

301.

302.

303.

304.

305.

306.

307.

308.

309.

310.

311

312.

Dogdy asmanyn Zohresi, Cyn asyga
dowran bu giin (TDDS:306).

Mert yigitler gecer serden, Al
meydanda dowiis bile (TDDS:307).
Magtymguly, tur goluiiny kdze goy,
Eger doze bilsen, kylgyl bu isi!
(TDDS:307).

Dullukdyr menifi-de bagrym dilenim
(TDDS:308).

Gara dagdan gymmat gagar, Sili,
dumany bolmasa (TDDS:308).

Dus bolsafi yaman hatyna, Omriifi 6ter
ser bilani (TDDS:311).

Jayyn tapsa, garynja-da pis dusman
(TDDS:312).

Togsan diirli tagam bolsa gasynda, Ne

lezzet i¢inde duz hem bolmasa
(TDDS:314).

Her nige yasasan yerin yiliziinde, Adam
ogly bés giin duza myhmandyr
(TDDS:314).

Bir nesihat berey, pendimi alsan, Kisi
asynyn duzun dadyjy bolma
(TDDS:314).

Yedi dag, yedi derya, Dili diinyéni
gorsem (TDDS:316).

Magtymguly, Yangyl, 6¢giil, Ya lal
otur, ya diir saggyl (TDDS:318).
Kaéski soran bolsa sagadym diirler
(TDDS:318).

Diirli-diimen otun biter, Her derén bir
ile yeter (TDDS:318).

Agsagyii elinden alsaii agajyn, Yaman
derde diiser, tapmaz alajyn
(TDDS:322).

Adam ayrylsa husundan, Gorkar
yatanda diiysiinden (TDDS:328).

Ebirler owaz urup, dag kylar duman
peyda (TDDS:338).
Eyesine yhlas eden ¢yn merdan,

Ebrisem howesin etmez sal tapsa
(TDDS:339).

Bir suprada eda bolsun agymyz
(TDDS:339).

Omiir edalandy, agardy rigim
(TDDS:339).

Oturyp-tursy edaly, Gaslary galam
isldrin (TDDS:339).

Edepli-ekramly, mylayymzada, T4
6lingén bile yoresin geler (TDDS:339).
Oziitiden egsik bir gayry namardy,
Hyzmatynda gulluk ediji bolma
(TDDS:342).

Esek 6ziin egsik saymaz bedewden,
Gymmat etsen, at yanynda bellidir
(TDDS:342).
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291

292

293

294

295

296

297

298

299

300

301

302

303

304

305

306

307

308

309

310

311

312

313

314

EKRAM

Elden gelmek

ELHAMDULILLA

ELIP
EMENMEK
ENDISE
ERMEK
ersgin bolmak

ERTIR

Eser etmek
ESRIK

EST
EYERLENMEK

gabyz bolmak

GADYRDAN

Gahba pelek
GAJAR
GALA

GALAMGAS

GALAN-GACAN

GALBIR

GALLACLYK
GALMAK

GALP

at

at

at

at

at

at

at

at

at

313.

314.

315.

316.

317.

318.

319.

320.

321.

322.

323.

324.

325.

326.

327.

328.

329.

330.

331

332.

333.

334.

335.

336.

Edebinde, ekramynda bellidir
(TDDS:345).

Gamgyny gorende, giiler yiiz bergil,
Elden gelse, ofia tagam-duz bergil
(TDDS:345).

Siikiir, elhamdiililla, janana goziim
diisdi (TDDS:349).

Biden, elipden bihabar (TDDS:349).

Al seraba el uzatdym, emendim,
Durusyn i¢misler, laya satagdym
(TDDS:351).

Endiseli is bitirmez, meydanda dali
bolmasa (TDDS:353).

Erer ol erkin mydam, budur tiirkmen
binasy (TDDS:359)

Erisgin bolup gitdi gyzylbasymyz
(TDDS:359).

Gerdisi keg gahba pelek elinden, Ertiri
sat bolan 6yldn glilmedi (TDDS:359).

Ysk eser etmese, yanmaz ¢yraglar
(TDDS:360).

Esrik ner dek ak kopiikler sagypdyr
(TDDS:361).

Keywan geler estime, baksam ki gara
gozlere (TDDS:361).

Oba dagyndaky depe, Eyerlenen ata
menizir (TDDS:365).

S6z bilen i¢in agyp, Gabz olup dolan,
konliim, Jan pany, jahan pany, Kopene
c¢olan, konliim (TDDS:379).

Gadyrdan dostuiidan yiiziin dwiirme,
Barsai depesine ti¢ eder seni
(TDDS:381).

Gahba pelek awy salar, Kimden alar,
kime berer (TDDS:383).

Ucarda gajara, pile, gulana, Yedi yiiz
yasaman 6lmek yaragsmaz (TDDS:383).
Gala-gala, séher-siher sokem Yusup
diye-diye (TDDS:384).

Bir peri sallanyp seyle ¢ykypdyr,
Gamza bilen galamgasyn kakypdyr
(TDDS:384).

Galan-gagan bolsa 6iiine biyrler,
Yssyg-yyly bolmaz, “suny iy” diyrler
(TDDS:384).

Akmaga i¢ berip, syryf pas etme,
Galbirde suw durmaz, gdzemek bilen
(TDDS:385).

Yigide gallaglyk kiilli ayypdyr, Her yan
gezer, bilmez eder isini (TDDS:388).
Arwananyii yiki galmaz, Yola girsen
ner biléni (TDDS:388).

Adamzatdan ¢ykar adamlyk ysy, Galp

adamyn basym biliner misi
(TDDS:389).
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315

316

317

318

319

320

321

322

323

324

325

326

327

328

329

330

331

332

333

334

GALYNII

GAM

Gamgysyndan gan
dammak
GAM-GUSSA

Gan aglamak
(yyglamak, efiremek)
GANLY

GAPYL

GAPYSMAK

GARA

Gara gilin
GARAW

GARDAS

GARKYLDASMAK

garra bolmak

GARRYLYK

GARTASMAK

GAS II

GATYSMAK

GAYDYP

GAYGY

at

at

at

=-h

at

at

at

at

at

337.

338.

339.

340.

341.

342.

343.

344.

345.

346.

347.

348.

349.

350.

351.

352.

353.

354.

355.

356.

Gyz alynar galyn bilen, Adam solar
zulum bilen, Nesibedir, 6liim bilen
Dynar teswiisden, dogrusy
(TDDS:390).

Bilbiller mest bolsun, dlem ayylsyn,
Gaygylar dep bolsun, gamlar sowulsyn
(TDDS:391).

Zalymlar mazluma syrtyn gabardyp,
Gamgysyndan ganlar dama baglady
(TDDS:392).

Misgin diisen Magtymguly efiremez,
Yiireginden gam-gussalar dep bolsa
(TDDS:392).

Gardaslar, syrdaslar, yakynlar, yatlar,
Gara geyip, gan yyglasdy diydiler
(TDDS:393).

Ganly bolsa, ge¢ ganyndan, Bir garyp
myhman yigide (TDDS:395-396).
Ganymat bil, gapyl adam pursaty,
Murda dek uzanyp yatyjy bolma
(TDDS:400).

Garga salsan tugun bilen depiser,
Haybatyndan daglar-daslar gapysar
(TDDS:400).

Yagsy derde diiser, aglar yamana,
Namart gara gorse, geler amana
(TDDS:400).

Ak puly saklarlar gara giin {i¢in
(TDDS:401).

Garaw bardyr yersiz urlan tayakda
(TDDS:406).

Yrak bolma gadyryi bilen gardasdan,
Her is tutsan, ol guwanar yanyndan
(TDDS:407).

Garkyldagyp gezen hos owaz bilen,
Yasylbas sonalar kdle myhmandyr
(TDDS:409).

Galmamys bu kone diinya Riistem ile
Zalyna, Garra bolma iki giinliik iygu-
icgi malyia (TDDS:410).

Yigitlik bossandyr, garrylyk — hazan,
Bossany hazanga satyjy bolma
(TDDS:410).

Namys iigin gartasan ar, Yigdelipdir,
gor, dayandy (TDDS:411).

Yiiwriik yetmez uzagyna, Diisdiim
pelek duzagyna, Menli gyzyn yiiziigine,
Gaglar goysam kiimiis bile
(Magtymguly (TDDS:414).
Jahyllykda car tarapa atysan,

Bilmezlikde ham islere gatysan
(TDDS:417).

Magtymguly, ol menzile, diyara, Giren
gaydyp ¢yka bilmez kenara
(TDDS:419).

Magtymguly, elli yasyn, Gamdyr,
gaygydyr, syrdasyn (TDDS:419).

126



Merve GUN & Berdi SARIYEV

335

336

337

338

339

340

341

342

343

344

345

346

347

348

349

350

351

352

353

354
355

356

GAYGY-HASRAT

GAYNAMAK

Gayra yasamak

GAYRY

GAYRYLMAZLYK

GAZ

GAZA

GAZAPLANMAK

GAZDYRMAK

GEDAY

GEDEM

GENDE

GER

GERCEK

GERDIS

Gerdis-i carh
(gerdisi-garh)

GEZ 11

GEZENMEK

GALEBAN

GAW
GAWBAN

GITMEK

at

at

at

at

at

at

at

at

at
at

357.

358.

359.

360.

361.

362.

363.

364.

365.

366.

367.

368.

369.

370.

371.
372.

373.

374.

375.

376.

377.
378.

379.

Ceker boldum gaygy-hasrat, Bagsymdan
gitmedi pyrkat (TDDS:419).

Ysk deryasy doldy, dasdy, gaynady,
Téze hyrug eylédp, gyzmaly boldum
(TDDS:422).

Magtymguly gayra yasar, Mert drden
hany bolmasa (TDDS:422).
Oziinden egsik bir gayry namardy,
Hyzmatynda gulluk ediji bolma
(TDDS:422).

Mertden dileg eden namut 6wriillmez,
Namarda diisen is hergiz gayrylmaz
(TDDS:422).

Yagylbas sonalar, gazlar garkyldar,
Haly harap diiger koli bolmasa
(TDDS:425).

Gorin bu zemini tomasa kylar, Rahat
gaza baglar, huw sesin aiisa
(TDDS:426).

Peleni gazaplanyp ursa haybatyn, Dura
bilmez, bars nedir, gurt nedir
(TDDS:426).

Her kim 6z adyna mohiir gazdyrar,
yazylan takdyry kimse bozdurar?
(TDDS:427).

Malyny kiiyseme berimsiz bayyn, Il
gezdikce g6zi doymaz gedayyn
(TDDS:429).

Ne tama bar ¢akyr igen gedemden,
Buzahor yagsyny, yasy nébilsin?
(TDDS:430).

Yaby aydar: “Men gende, Ustiime
miinen bende, Azabym kopdiir giinde,
Giliniim arman iginde” (TDDS:432-
433).

Magtymguly, ger doyursan bir ajy,
Malimdir tapar sen bu yerde hajy
(TDDS:436).

Miinkiir olma, gercek isdir, eylérler
(TDDS:436).

Gergeklere dug bolsam (TDDS:436).

Aylandy gerdisler, yetdi dowranlar
(TDDS:436).

Yaranlar, gerdis-i carhyi elinden, Bu
menin yiiregim para-paradyr
(TDDS:436).

Su gez ibermeseii, konliim hos olmaz
(TDDS:439).

Ne parahat yatyr sen el-ayagyn uzadyp,
Ajal yatyr keyninde, okun-yayyn
gezenip (TDDS:440).

Géleban arbapga doniip, bolmus
arbaplar emir (TDDS:441).

giw bolar maly Giirgenini (TDDS:442)

Géwban ogly donuz bile it oynar
(TDDS:442).

Bidowletden dowlet gider (TDDS:446).
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357  GIZLEMEK i 380. Mert ¢ykar myhmana giiler yiiz bilen,
Namart 6ziin gizldr, myhman yoluksa
(TDDS:447).

358  Gog yigit f. 381. Yiifi yeten gog yigidii yanynda,
Altmys nedir, yetmis nedir, yiiz nedir
(TDDS:447).

359 GOJALMAK i 382. Gojaldykea gider siinnun kuwwaty,
Yigitligin zory dyza myhmandyr
(TDDS:448).

360 GORGAN at 383. Gorganly daglar gorner (TDDS:455).

361 GORS at 384. Isgender gorsudyr, dowiilmez, synmaz
(TDDS:456).

362 GOR at 385. Hasratly omiir siirenden, yatmak yegdir
gor bildni (TDDS:471).

363 GORMEK i 386. Bent bolupdyr goren gozler, Syya
bolmus gozel yiizler (TDDS:473).

364 GORUM at 387. Baylarynda sahawat ok, berim yok,
Yigidinde gorelde yok, goriim yok
(TDDS:474).

365 GORUSTAN at 388. Hezreti Isgender, kany Siileyman,
Ahyrynda boldy jayy goriistan
(TDDS:474).

366 GOWEC at 389. Belent daglar, beyikligiie buysanma,
Gowegde suw bolan zer dek bolar sen
(TDDS:476).

367 GOWHER at 390. Gowher dagy yiiziik etsen, mis bilen,
Gymmaty egsilmez hormat yagsydyr
(TDDS:476).

368 GOZEL S. 391. Gozel alsan aryflara gulak goy, Syratyn
sozleyir yagsy syn bilen (TDDS:482).

369 GOZGI at 392. Koéiil gozgiisine yaryi adyny,
Suratkeslik edip ¢yzmaly boldum
(TDDS:483).

370  GOZLEMEK i 393. It gbzlemez, pisik bakmaz, Sagak
yazylmagan yerde (TDDS:484).

371 GUL at 394. Bendige etme hyyanat, Barca gul
tanryga rayat (TDDS:487).

395. Aydyn ol yarymga menin, zyndan igre
bolganym, Saclaryny saldayyp, kylsyn
azat men guluny (TDDS:487).

372 Gulagyny tutmazlyk f. 396. llim-giiniim, yakyn 6zel gardasym, Nije

zar eylesem, gulagyn tutmaz
(TDDS:488).

373  Gulak goymak f. 397. Adam bolsan gulak goygul 6wiide,
Alymlar yanynda s6hbet yagsydyr
(TDDS:488).

374  GULATY at 398. Gulatynyin sayasyndan bolandan,
Biirgiit penjesinde galan yagsydyr
(TDDS:489).

375 GUMRY at 399. Gumrular owaz bilen, Tawus isi ndz
bilen, Kaknus gus miifi saz bilen, Sol
Hindistan iginde (TDDS:491).

376 GUNDALMAK i 400. Dokuz ayy otiirip, inip jahana geldin,

Emip ene siliydiini, gundalyp dona
geldin (TDDS:492).
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377

378

379

380

381

382

383

384

385

386

387

388

389

390

391

392

393

394

395

GURY

GURY II

GUYRUKSYZ

GUMAN

GUMRA

GUNDE-GUNDE

GURBE
GURLEMEK

GUSBENT

GYMMAT

HAC

HALKA

HAM

HANA

HAP

Har bolmak
Haram iymek
HARAMHOR

HARAZMAN

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

401.

402.

403.

404.

405.

406.

407.

408.

409.

410.

411.

412.

413.

414.

415.

416.

417.

418.

4109.

420.

421.

Eksen bar getirmez, ol gury sowiit,
Akylsyz nadanlar almaz hig owiit
(TDDS:497).

Magtymguly, sdziin bilene sozdiir,
Bilmedik adama gury owazdyr
(TDDS:497).

S6z manysy aiimaz adam, Bir
guyruksyz ite menzér (TDDS:501).
Miinkiire bilin baglanyti, Kéiliinden
giiman gitmezmis (TDDS:506).

Bu dem ganymatdyr, negiin bilmezmen,
Cyksa dem girmesi gliman goriiner
(TDDS:506).

Magtymguly, boyun goygun bu emre,
Mala mesgul bolup, yatmagyn glimra
(TDDS:507).

Gozel bardyr giinde-giinde gérmeli, Sol
gozelin syya ziilpiin 6rmeli
(TDDS:508).

Gaplan giiygden galar, doner gurt giirba
(TDDS:511).

Gaplan giirlér cay i¢inde, Gurguk yorar
lay i¢inde (TDDS:512).

Boz giisbent, gyr yylky, gara gdwmisli,
Argaly, gdw bolar maly Giirgenin
(TDDS:514).

Gowher dagyn yiiziik etseii mis bile,
Gymmaty egsilmez, hormat yagsydyr
(TDDS:522).

Yykylanyh bagry yerden galmazmy?
Hag baran gelmezmi, aglan giilmezmi?!
(TDDS:537).

Magtymguly, ger doyursan bir ajy,
Malimdir, tapar sen bu yerde hajy
(TDDS:537).

Mejlis halkasyny gurman beyle az,
Adam kopdiir, ulug gurgul — diydiler
(TDDS:542).

Jahyllykda ¢ar tarapa atysan,
Bilmezlikde ham iglere gatysan
(TDDS:544).

Ahyr boljagyn sudur, Tenin yer bilen
yatsa, Isik, tiiyniigi yokdur, Garanky
hana geldin (TDDS:546).
Magtymaguly, hos hap i¢re yatyrdym,
Emrine u¢radym, iman getirdim
(TDDS:547).

Zalymlar har bolar, galar ayakda
(TDDS:548).

Parhyny afilamay haram iyer sen
(TDDS:548).

Tagamda tabakdas bolma, Uflis,
haramhor bildni (TDDS:548).

Harazman eline diigse algyr baz,
Ganatdan ayrylar, gadryn nébilsin
(TDDS:549).
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396

397

398

399

400

401

402

403

404

405
406
407

408

409

410

411

412

413

414

415

416

417

HARY-ZAR

HASHAS

HAYWAN

HAYYAT

Hazan oky

Hazan urmak

HEMDEM

HERNE

HESIP

HEZAR
HIURAN

HOS

HOSWAGT

HOWALY

HOZ

HOSK

HUDA

HUK I

HULK
HUM
HUMARLY

HUNDAR

at

at

at

at

at

san
at

at

at

at

at

at

422.

423.

424.

425.

426.

427.

428.

429.

430.

431.
432.
433.

434.

435.

436.

437.

438.

439.

440.

441.

442.

443,

Adam ogly gelip pany jahana, Pelegin
golundan hary-zar bolduii (TDDS:552).

Omriini ahyr bolup, dolsa peymana,
Haghagyn samany basy syndyrar
(TDDS:555).

Magtymguly, haywan bilse balasyn,
Ynsan bagryn duzlamayan bolarmy?
(TDDS:560).

Magny bazarynda hayyata dondiim,
Sirin gazal donun bi¢dim, yaranlar
(TDDS:561).

Hazan okun tayyar eden bu jahan,
Goziin yumup, her yan atyp baradyr
(TDDS:561).

Hazan ursa, solar agylan giiller
(TDDS:561).

Akyl olsati, yagsylara hemdem bol,
Akmak 6zilin nadan bile yar eylér
(TDDS:564).

Magtymguly, syn gerekdir gozele,
Herne kysmat bolsa, tartar ezele
(TDDS:567).

Magtymguly, bardyr demin hesibi, Ir,
gi¢ yeter her bendénin nesibi
(TDDS:567).

Hezar mukamly bilbil (TDDS:568).
Serwi daragt boyly peri, Seni hijran
ortedi (TDDS:570).

Oniin gara, yzyn gozle, Hos soziin diy,
gahryn gizle (TDDS:576).

Jany jennet i¢re, gokde sat gezer, Yerde
hoswagt yatar, posty atamyn
(TDDS:578).

Bilbil hiijiim eylédn howaly baglar,
Bilbil senden geger, pygan eglenmez
(TDDS:578).

Hozun das gabygyn, giildlek suwun,
Garyp saga ¢alsan, gara renl bolar
(TDDS:581).

Nigeler, hesretde tapyp hosk nany, Bir
lezzetli tagam disine degmez
(TDDS:583).

El uzatma kop pisada, yor hudadan
howp edip (TDDS:585).

Gybatkes suraty dofiuz-u hukdur,
Garny yere deger, gozleri gokdiir
(TDDS:585).

Akylly dr mesgen tutmaz, Hulky soyiil-
megen yerde (TDDS:585).

Humlar jam boldular, jamlar hum boldy
(TDDS:585).

Sana ¢ykyp, kylsa seyran, Neseli,
humarly daglar (TDDS:586).

Pelek asman galyp, perwan eyleyir,

Hundar giiliip bakar, jan sesin afisa
(TDDS:586).
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418 HURSYT at 444. Gije-yu giindizge berip nemayys,
Hursyt ile mahy-taban yaratdy
(TDDS:586).

419  Hurus eylemek f. 445. Ysk deryasy doldy, dasdy, gaynady,
Téze hurus eyldp, gyzmaly boldum
(TDDS:586).

420  Hurusa gelmek f. 446. Jan hurusa geldi, gagnap-josmadym,
Yiiregim méwg¢ urdy, dolup-dagmadym
(TDDS:586).

421 HUS at 447. Yiiregim jos berse, aklym jem bolar,
Pikir basar, gaygy husy yandyrar
(TDDS:587).

422 huw hak f. 448. “Huw hak” diyip ¢ykdy alty pyyada,
“Adam imdi geler”, durgun diydiler
(TDDS:587).

423  HUNKAR at 449. Koniiller ksgiinde hyyalyi hany,

Owlady hiifikéire metizér hokiimli
(TDDS:589)

424  HUTHUT at 450. Hiithiit aydar: “Ilgiyem!”, Siileymana
sawgyyam! (TDDS:590)

451. Hiithiit kimin Pereiidden Cyn-Magyna
bardygym, Efsun okyp, hiithiitni
inderdigim bilmezmin (TDDS:590)

425  HYJALAT at 452. Hyjalatda goymagyn yagsy-yaman
icinde (TDDS:591)

426  Hyrg etmek f. 453. Girdim baga biitin diinya harg edip,
Bakdym giile, arman bilen hyr¢ edip
(TDDS:594).

427 HYRUC at 454. Ysk deryasy doldy, dasdy, gaynady,
Téze hyrug eyldp, gyzmaly boldum
(TDDS:595).

428  Ibaeylemek f. 455. Agyklyk seraby seyhni mest kylyp,
Seyh tafirydan gorkup, iba eyledi
(TDDS:597).

429  IBLIS at 456. Cyn édrler iblisini yoluna gitmez
(TDDS:598).

430 ICRE k. 457. 1l-gliniime bags etdim Zyban igre
asalym (TDDS:601).

431 IG S. 458. Molla boldy her 611 yeten nadanlar, Igi,
guly hoja cata baslady (TDDS:603).

432 IL at 459. Mert ogludyr, ile yazar desterhan,
Dogry soz iistlinde berer sirin jan
(TDDS:607).

433 Il bolmak f. 460. Yagsy soze ugar guslar il bolar, Yaman
sOze pese giiyji pil bolar (TDDS:607).

434  ILGOZLUGIN h. 461. llgozligin yiiz yyl tagat kylandan,
Yagsydyr bir sdher gdzden yas gelse
(TDDS:608).

435 IMAN at 462. Imanym yoldas bolsa, Barsam, Kébéni
gorsem (TDDS:610).

436  IMDI h. 463. Magtymguly, imdi 6ziinini gozle,
Yagsyny taryplap, yamany diizle
(TDDS:610).

437  IMES k. 464. Magtymguly, bis giin esret siirmége,
Jay imesdir eglenmiége, durmaga
(TDDS:610)
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438

439

440

441

442

443

444

445

446

447

448

449

450

451

452

453

454

455

456

457

ISIM

ISTEMEK

I$

ISME II

Iyen
degmezlik

nanyna

JAHAN

JAHYLLYK

JALATAY

Jan-jigerin eremek
Jay etmek

Jebir etmek

JELLAT

Sahyp jemal

JENNET

JEN

Jepa ¢ekmek

JEPA-JEBIR

JEREN

JESET

JIGER

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

465.

466.

467.

468.

4609.

470.

471.

472.

473.

474,

475.

476.

477.

478.

479.

480.

481.

482.

483.

484.

485.

486.

487.

488.

Ismim diigdi ilden-ile, Nagys ederler
dilden-dile (TDDS:617)..

Istese den-duslar basa altyn tig,
Pakyrlyk miilkiinde mana bergin pag
(TDDS:617).

Isiti diigende bir merde, Yaman giinde
gala bolar (TDDS:617).

Bis yylda bir kitap eden igimiz
(TDDS:617).

Iki dostun arasynda, yaman-yowuz is
olmasyn (TDDS:617).

Sagbagyn ujunyn simdir ismesi
(TDDS:620).

Gozel bardyr diinyd malyn iydirsen,
Bardyr gézel iyen nanyna degmez
(TDDS:622).

Seyl edeliil bu jahana, Jahanda néler
goriiner (TDDS:624).

Jahyllygyn josy ¢ykdy basymdan, Men
ol josdan haly bolup galyp men
(TDDS:625).

Yorsetiiz-de gulak, dilsiz giiii bolup,
Sah-u geday, ya jalatay sum bolup
(TDDS:625).

Eredi janym-jigerim, gorgiil, tende yara
yok (TDDS:627).

Namaz bile bés isinni jay etgin, Toprak
bile 6z konliinni tay etgin (TDDS:630).
Munda jebir etgen kisi, ol giin bolmaz
rusyya (TDDS:632).

Gog yigidin pis ayaly Janyna jellat
goriiner (TDDS:633).

Gozlerin jellatdyr, tillerin ayyar
(TDDS:633).

Menin sahyp jemalymny gordiinimi?
(TDDS:633).

Jany jennet icre, gokde sat gezer, Yerde
hoswagt yatar posty atamyn
(TDDS:634).

Goresde yykylyp, jende yenilen, I¢gi
doly namys bilen ar bolar (TDDS:634).
Obada jen tapsa, sansyz bidowlet, Mert
oglunyn depesinde mus doker
(TDDS:634).

Mert gerek jepa cekmige, At gerek
dere sokmége (TDDS:635).
Magtymguly ¢ekseti jepa-jebir, bil,
Hudaga hos geler siikiir-sabyr, bil
(TDDS:635).

Bir jeren aldyrsa, elden owlagyn,
Mailey-méley gozlemeyen bolarmy?
(TDDS:635).

Talwas urup jesetde jan, Cyksam diyer
yara lazym (TDDS:635).

Magtymguly zar aglayyp, Jigerim nara
daglayyp, Ol Meiili yarym ¢aglayyp,
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458

459

460

461

462

463

464

465

466

467

468

469

470

471

472

473

474

475

476

477

JISIM

JOJUK

Jos bermek

JOW

jowlan urmak
JOWSEN

JUGRA

JURGA

Jinbiis eylemek

JUPBE

JURUM

Kanagat etmezlik

KARAR I

KARY Il

KAS

KAT(D)

KAYSY

Kebap etmek

KELAMYLLA

KELCIK

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

489.

490.

491.

492.

493.

494.

495.

496.

497.

498.

499.

500.

501.

502.

503.

504.

505.

506.

507.

508.

Her giin ¢ekdi efgan pyrak
(TDDS:637).
Her akmaga sagma derdin, soziifini,

Hasrat ody jismin yakanga bolmaz
(TDDS:639).

Bir giiycli dusmana dugsa mekejin,
Jojugyny gizlemeyen bolarmy?
(TDDS:640).

Yiiregim jos berse, aklym jem bolsa,
Pikir basar, gaygy husy yandyrar
(TDDS:642).

Agyr baha dlemni alty jowge
almazmen, Dost kaysy, dusman kaysy,
parhyn ede bilmezmen (TDDS:644).

Jan hem jowlan urar ¢ykmaga tenden
(TDDS:644).

Jiipbe, jowsen, zere-sowut, Keserli
gylyg, arap at (TDDS:644).

Eya dilber, jemalynda jugra hallar
mesgeni, Zybanynda seker ezgen,
dahanda ballar mesgeni (TDDS:644).
Bir jurgadan kyrk asyk gandyrdygym
bilmezmin? (TDDS:645).

Zemin jiinbis eylép, oldy lerzana,
Coller-diizler ¢eke bilmez bu derdi
(TDDS:647).

Ussa Jepbar isi, senjap jiipbesi,
Yspyhanda gurlan yayy gozel sen
(TDDS:647).

Jiirimim ¢oh bolsa, keremin kéindir,
Bagyslasan neylédr yarym, ya jepbar!
(TDDS:648).

Oz ryzkyna hic kanagat etmedik,
Goziin diker, kisi agyna zar bolar
(TDDS 11:12).

Goldan aldyn kararymy, Gelip sen
ndgehan, pyrak (TDDS I1:14).

Agsak ayra diisse, agagsyz galsa, Yol
afilamaz kary hemrasyz bolsa (TDDS
11:14).

Hos mylayym bolun, kem suhan olman,

Menden zynhar, iliii bilen kas bolman!
(TDDS 11:15).

Magtymguly, yok bu s6ziii hatasy,
Pelek elip katdym duta eyledi (TDDS
11:15).

Dost kaysy, dugman kaysy, Parhyn edip
bilmez men (TDDS I1:15).

Jismim kebap etmis ayralyk ody,
Yiirekler gan bolup, gdzde yas galdy
(TDDS 11:16).

Kelamylla agyp, ykbal garanlar,
Tapmady derdine derman, Cowdur han
(TDDS 11:18).

Eger bolsun diysen yenil agyrlar,

Kelgik sozlip agyrtmagyl bagyrlar
(TDDS 11:18).
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478  KELPEN S. 509. Kelpeiie syr aytsan, i¢de yatyrmaz,
Syrda solma, yyrak eyle 6ziinni (TDDS
11:20).

479  KELPEZE at 510. Bedasyl gétermez bés giin mesligi,

Kelpezi yutdurmaz azdar maslygy
(TDDS 11:20).

480 KEM S. 511. Habar alsaii birekden, Oziin kem
saymaz déwden (TDDS 11:20).

481 KEMAL at 512. Kemlik eyle, kemal bar, Menlik etme,
zowal bar (TDDS 11:20).

482  KEMALLY s. 513. Bir yar bergil etli-ganly, Dil bilen, akly
kemally (TDDS 11:21).

483 KEMAN at 514. Kirpikleri okdur, gagy kemandyr
(TDDS 11:21).

484  KEMCINLIK at 515. Kemginlik eyleyip, yygan puluny,
Diizedip 6ziine daka baglady (TDDS
11:21).

485 KEMENT at 516. Doéwletim boynuma gyl kement atmys
(TDDS 11:21).

486 KENAR at 517. Akly barlar tartdy 6ziin kenara, Garyp
diistip galdy ¢cykmaz azara (TDDS
11:23).

487 KER S. 518. Ker bilen hylwat s6z gurma, Yola
girme kor bilani (TDDS 11:24).

488 KES [ 519. Iger bolsa her kes serap, Galarmys
husdan, dogrusy (TDDS 11:26).

489  Kesek atmak f. 520. Rehimsiz zalymlar bagry das bolar,
Barar yere kesek atyjy bolma (TDDS
11:27).

490 KESGIN-KESGIN S. 521. Kesgin-kesgin yolui geger (TDDS
11:28).

491  KESDI at 522. Yigitlik paslyny gysa yetirdim,
Kéamillik kesdisin derya batyrdym
(TDDS 11:30).

492  kest eylemek f. 523. Kest eyledim, gezdim yskyn dagyndan,

Ne beladyr, kimse ¢eker bu derdi?
(TDDS 11:30).

493 KETHUDALYK at 524. Kethudalyk endisesin, Kylayyn diysen,
6ylengin (TDDS 11:30).

494 KABE at 525. Alty aylyk yola — Kibi gidenler, Hajy
bolup geldi, bular gelmedi (TDDS
11:33).

495 KAKIL at 526. Bir bedew hanazat bolar syyaksyz,
Guyrugy, kikili, yaly bolmasa (TDDS
11:33)

496  KAKILIK at 527. Bir kékilik aldyrsa korpe balasyn,
Sayray-sayray yzlamayan bolarmy?
(TDDS 11:33)

497 KAMILLIK at 528. Gayda-gayda oglanlygyn rayyndan,
Yetip geldim kidmilligin payyndan
(TDDS 11:33)

498 KASKI k. 529. Kigki adam bu diinyige gelmese,

Gelenden son 6miir siirse, lmese
(TDDS 11:34)

499 KiI b. 530. Magtymguly aydar: sozlerim hakdyr,
Emma ki hak s6ze ten beren yokdur
(TDDS 11:36).
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500

501

502

503

504

505

506

507

508

509

510

511

512

513

514
515

516

517

518

519

KIBI

KIM

KIMSE

KISI

KISMIR

Kitap agmak

Kiz

KOY

KOLE

KORPE I

KOSE

KOSEK

KOWRE

KOY

KULLI
KULPET

KUMMET

KUNC
KUNDE II

KUNDELEMEK

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

531

532.

533.

534.

535.

536.

537.

538.

539.

540.

541.

542.

543.

544,

545.

546.

547.
548.

549.

550.

551.

552.

Hékim bolsan halky Giin kibi ¢oygul,
Akarda suw, ya 6serde yel bolgul
(TDDS 11:36).

Ey yaranlar, kim yetiser dadyma?
Basym ¢ykmaz ne gowgaya satagdym
(TDDS 11:37).

Kim nan tapmaz iymége, Kim yer
tapmaz goymaga (TDDS I1:37).

Ejiz menem, senden 6zge kimim bar,

Oz beren janyha jebr etme, Jepbar
(TDDS 11:37).

Kimse aglar, kimse giiler, Giin ¢ykar
¢dsden, dogrusy (TDDS I1:38).
0z ryzkyna hig kanagat etmedik,

Gozlin diker, kisi agyna zar bolar
(TDDS 11:40).

Jan howpundan bolar akyly hayran,
Yylan kismir gorse 6ler bigiiman
(TDDS 11:40).

Kitap agyp, anc¢a dine dus bolup, Yslam
haysy, gurhan haysy, bilmedim (TDDS
11:41).

Adam bardyr, kdrpe yanyn agyrdar,
Adam bardyr, sal, kiz yanyna degmez
(TDDS 11:41).

Mertler jende, toy iginde, A¢ bortiler
koy i¢inde (TDDS 11:43).

Huda buyrugyndan ayrylan juwan,

Oynagyndan haram kole getirmis
(TDDS 11:45).

Adam bardyr, korpe yanyn agyrdar,
Adam bardyr, sal, kiz yanyna degmez
(TDDS 11:50).

Her kdsede nyyaz ornun gizlegin
(TDDS 11:51).

Akmaya aldyrsa elden kdsegin, Bagryn
bozup, bozlamayan bolarmy? (TDDS
11:51).

Ol kowre giizere nije diistip sen (TDDS
11:53).

Giinde yiiz koy geler-geger bu basa,
Agyrtma, sziimi yykmagyl, oglum
(TDDS 11:54).

Kiilli gozellerin hany (TDDS 11:57).
Garrylyk yetisdi miin kiilpet bilen,
Mizan yetdi, hazan geldi, gys galdy
(TDDS 11:57).

Janyn barlygynda hayyr gazansan,
Rahat yatjak yeriil - kiimmet yagsydyr
(TDDS I1:58).

Diinyéanin dort kiinjiin ¢ekip oturmys
(TDDS I1:58).

Zynjyr, kiinde bilen saklarlar seni
(TDDS 11:58).

Ya kiindeldp, meni gaya salar sen
(TDDS 11:58).
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520 Kiint etmek f. 553. Mydam ah ¢ekersin, zehin kiint eder,
Giindizki hyyalyn giindiz diiys bolar
(TDDS 11:58-59).

521 KUREN S. 554. Namart ¢agyr, kiiren ile bas bolsa,
Aybyn agar 0z ilinden das galsa (TDDS
11:59).

522 KURRE at 555. Kiirresi elinden gitse esegin, Telmirip
dort yana gozlar usagyn (TDDS 11:60).

523 KYLMAK i 556. Gargysym daglarny mum dey erider,
Piir-pudak yayradar alkys kylanym
(TDDS 11:62).

524  KYLU-KAL at 557. Her kisinin iki bolsa ayaly, Gije-giindiz
isi kylu-kal bolar (TDDS 11:62).

525 KYRK san 558. Gulzumy gyr sanyp, kyrk yol gecer
men, Eger ki meyl etse, yar bizim sary
(TDDS 11:63).

526 KYYAMAT at 559. Magtymguly aydar, geler su isler,
Kyyamat giin gullar gérse gerekdir
(TDDS 11:63).

527 LACYN at 560. Garry giiygden galar, yigitler husdan,
Sayyat awdan galar, lagynlar gusdan
(TDDS 11:64).

528 LAGYL at 561. Deken kini, Jahangirini almazy,
Badahsan magdany — lagly siziidir
(TDDS 11:64).

529  Lagly-leb f. 562. Ey lagly-lebi gowher (TDDS I1:64).

530 LAGNAT at 563. Yow giini gayrata gatlan, Lagnat
goyma ris tistiinde (TDDS 11:64).

531 LAGNATKERDE S. 564. Yagsy oguldan rahmet arygy akar,
Lagnatkerde ogul boldy, bolmady
(TDDS 11:64).

532 LAGNATY S. 565. Magtymguly, yigit dogsa lagnaty,
Mohiimin bitirmez, goyar minneti
(TDDS 11:64).

533 LAKGY S. 566. Bir lakgy ¢asyrar ol kiiren ili (TDDS
11:65).

534  Lap etmek f. 567. Col yerde gowre galdyrma, Ol-da
hosdur, syr bildirme, Lap edip, dahan
doldurma, Jen nan degil dis Gistiinde

(TDDS 11:66).

535 LAY at 568. Al seraba el uzatdym, emendim,
Durusyn i¢misler, laya satasdym
(TDDS 11:67).

536  Laya batmak f. 569. Omiir saly laya batar, Giinbe-giinden
derdi artar (TDDS 11:67).

537 LEB at 570. Lebi seker, agzy gunca, Ol ziilpi tardan
ayryldym (TDDS II:68).

538 LEMMER-LEMMER s. 571. Lemmer-lemmer méwg uran, Ol
deryalar galmazlar (TDDS I1:69).

539  lerzana gelmek f. 572. Zemin jiinbiis eyldp, geldi lerzana

Gopup ¢aganyn yliregi, yas stiiini
lerzana geldi (TDDS 11:69).
540 LEYMUN at 573. Narynjy, turunjy, leymun, almalar, Bir

abadan baga diisdiim, yaranlar (TDDS
11:70).
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541

542

543

544

545

546

547

548

549

550

551

552

553

554

555

556

557

558

559

560

561

LEZZET

LAHEN
LALE II
LAS

LUKMA

LUKMAN

Iutf etmek (eylemek)

Luw yyly

MAGRUR

MAGSAR

MAGTAMAK
MAH

MAHBUP

MAHLUK

MAL 1l

MALLANMAK

MALSYZLYK

MANY

MANLAY

MARGIR

MASLYK

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

574.

575.

576.

577.

578.

579.

580.

581.

582.

583.

584.

585.

586.

587.

588.

589.

590.

591.

592.

593.

594.

595.

Togsan diirli tagam bolsa gasynda, Ne
lezzet i¢inde duz hem bolmasa (TDDS
11:70).

Gémige labyrdyr, derya ldhendir
(TDDS 11:70).

Acyldy zemin lilesi, Usbu diiny
reyhan bu giin (TDDS 11:70).
Magtymguly, jan myhmandyr, géwre —
las (TDDS 11:70).

Halal lukma yagtylyk biyr gozlere
(TDDS 11:73).

Tapsam, bagym gurban bolsun mertlere,
Lukman ¢ére tapsyn gelen dertlere
(TDDS 11:73).

Dessury-zaman budur, mazlumlara lutf
etgil (TDDS 11:74).

Altmys yasda nowruz giini luw yyly,
Turdy ajal, yolun tutdy atamyn (TDDS
11:74).

Magrur olup, gezme 6mriin giiliine,
Saralar sen bir glin hazan yeline (TDDS
11:76).

Magrur olma pany diinyé, Gezekli
nobata menzér (TDDS 11:76).

Magsar giini bolmasai sen mana dalda,
Ya reb, nigik bolar halym so giinde
(TDDS 11:76).

Haryn isi hardyr, dostlar, Miin
magtasan, atca bolmaz (TDDS 11:76).
Arzymny dinlemez sahym, Batdy
asmandaky mahym (TDDS 11:76).
Yigidif maksady: mahbup, yarag, at, Il
derdine namys getir bigayrat (TDDS
1:77).

Diinya gadryn bilmez nadan mahluk
men, Akly gidip, baslar aglar halyma
(TDDS 11:77).

Gog yigit mal tapsa, hiimmeti artar,
Namart peyda tapsa, konliin dar eylar
(TDDS 11:78).

Pakyra agna yat bolar, Mallansa, yat
yara doner (TDDS 11:78).

Yigitlere malsyzlygy, Hudayym
ayalsyzlygy, Gérkezmesin musulmana
(TDDS 11:79).

Anlabilmez s6z manysyn segmegen
(TDDS 11:79).

Maiilayy bir garys, bolsun at yiizli,
Tawus gus simaly, {itelgi gozli (TDDS
11:80).

Asyk yansa ol yar {ligin, Margir yorse
samar {igin, Yigitler namys-ar {igin, Ata
¢ykar merdanadyr (TDDS II:81).

Kelpezid yuwutdyrmaz azdar maslygy
(TDDS I1:82).

137



Tiirkmen Tiirkgesinin Ag¢iklamali S6z1iigii’nde Mahtumkulu’nun Yeri

562

563

564

565

566

567

568

569

570

571

572

573

574

575

576

577

578

579

580

581

582

mat bolmak f.
MAZALY S.
MAZLUM at
MEJAL at
MEJLIS at
MEJNUN S.
MEKEJIN at
MELEK at
Men-menlik  satmak f.
(etmek)

MENZILGAH at
MERHEMET at
MERJEN at
MERT S.
MESGEN at
MESLIK at
MAHEKDAS at
MAHRAP at
MISGIN S.
Mohiim bitirmek f.
MOWC at
MOWLA at

596.

597.

598.

599.

600.

601.

602.

603.

604.

605.

606.

607.

608.

609.

610.

611.

612.

613.

614.

615.

616.

617.

Magtymguly zar aglapdyr mat bolup,
Kayda watan tutdun, gardas Abdylla
(TDDS 11:83).

Lebleri sekerden mazaly geldi (TDDS
11:86).

Dessury-zaman budur, mazlumlara lutf
etgil (TDDS 11:86).

Gelene garsy ¢yk, bolsa mejalyi,
Yagsy tutawergil niyetin-pélinn! (TDDS
11:87).

Magtymguly aydar, yigitler basy,
Mejlisde kop bolar onuil syrdasy
(TDDS 11:88).

Hayran, mejnun bolup ¢yksam ¢ollere,
Baryp mesgen tutsam sizi, daglar, hey
(TDDS 11:88).

Bir giiy¢li dusmana dussa mekejin,
Jojugyny gizlemeyen bolarmy? (TDDS
11:88).

Yarysy melekden, yarysy jyndan,
Miijewdirsiz bolmaz {isti atamyn (TDDS
11:89).

Owal akan yerden akarmys aryk, Men-
menlik edenin tanapy ¢liyriik (TDDS
11:90).

Ahyry bolar sen yerge barabar,
Konlinde men-menlik satyjy bolma
(TDDS 11:90).

Menzilgéhi bagy-bossan, Almaly
nardan ayryldym (TDDS 11:90).

Bir dileg eyleseii, mohiimin bitmez,
Dostuni yhlas bilen merhemet etmez
(TDDS 11:91).

Ya yakutmyf, ya merjenmif, diirmi
sen? Ya ¢yragmyn, ya rowsenmin,
name sen? (TDDS 11:91).

Isiti diisende bir merde, Yaman giinde
gala bolar (TDDS 11:91).

Mowlam, yetir mesgenime, yurduma,
Yiiziim diigsiin arslanyma, gurduma
(TDDS 11:92).

Bedasyl gotermez bés giin mesligi
(TDDS 11:93).

Syr saklayan mahekdas, Zer yanynda
bellidir (TDDS 11:95).

Arka bermis méhraba, Yiiziin bermis
kitaba (TDDS 11:95).

Eger misgin, eger baydyr, Gelene
hyzmaty gerek (TDDS 11:99).
Bahyla ugraman, giiler yiiz berman,
Mohiim bitirméige kipayat yagsy
(TDDS 11:102).

Lemmer-lemmer méwg uran, Ol
deryalar galmazlar (TDDS II1:103).
Yarganat diyr: Ya Méwla, Saldyi meni
bu yola... (TDDS 11:103).
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583

584

585

586

587

588

589

590

591

592

593

594

595

596

597

598

599

600

601

602

603

604

MOWLAM

MUHANNES
MUKYM

MUR

MUSYJA
MUBTELA
MUCE II

MUEFLIS

MUJEWURSIZ

MUNDERLENMEK

MUN

MUREWWET

MURIT

MYDAR

MYHMAN

MYRRYH Il

MYSAPYRLYK

NADAN

NAGMA

nagra cekmek
(tartmak).

NALA

NAMA 11

at

at

at

at

at

at

san

at

at

at

at

at

at

at

at

at

618.

619.

620.

621.

622.

623.

624.

625.

626.

627.

628.

629.

630.

631.

632.

633.

634.

635.

636.

637.

638.

639.

Mowlam, yetir mesgenime, yurduma,
Yiizim diissiin arslanyma, gurduma
(TDDS 11:103).

Muhannesin bolmaz namysy, ary
(TDDS 11:104).

Mukym isini tutan myhmana nazar eyle
(TDDS 11:104).

Siileyman sen, mura bir gulak goygul,
Soziini dinlegil, jogabyn aygyl (TDDS
11:105).

Musyja diyr: gider men, Geldim, bildim
— oter men... (TDDS I1:105).

Gog yigit miinse camana, Wehm ile
miibtela bolar (TDDS I1:106).

Yara yaragar li¢ miige ... (TDDS
11:106).

Yeri sazdyr, hassa bolan sagalar, Arryk,
miiflis garyp bolan onalar (TDDS
11:106).

Yarysy melekden, yarysy jyndan,
Miijewlirsiz bolmaz iisti atamyn (TDDS
11:107).

Gap bowlirde, ylipek yorganlar
miinderlenen galayy nagysly sandyk
bardy (TDDS 11:107).

Mert yigitler atar, salar gyljyny, Miin
namart bolsa-da, bir merde sanmaz
(TDDS 11:108).

Dugmanyn hem diiger bolsa goluna,
Owwal basda bir miirewwet gerekdir
(TDDS 11:109).

Altmysymda pire miirit bolmusam,
Pygamber yagyny yasan giinlerim
(TDDS 11:109).

Ayalsyza mydar bolmaz, Donsen
hokmi-Siileymana (TDDS 11:110).

Mert ¢ykar myhmana giiler yiiz bile,
Namart 6ziin gizldr, myhman yoluksa
(TDDS 11:111).

Ay-Giin batyp, gokde Myrryh goriindi,
Bulutlar boldular baran, Cowdur han
(TDDS 11:113).

Yat illerde mysapyrlyk cekenden, Ursa,
sokse, horlasa-da il yagsy (TDDS
11:114).

Dusdum iim bilmez nadana, Bir gadrym
bilen isldrin (TDDS II:115).

Goyd murgy-sdherdir, seb suhan eylér
agaz, Bag icre bilbil olup, okyr nagma,
hezar saz (TDDS 11:116).
Magtymguly, habar ber, ol kim,
deryaga girdi? Her dem nagra ¢ekende,
deryany tupan kyldy (TDDS 11:116).
Aglayyr bilbil mydam édlemge yayyp
nalasyn (TDDS 11:117).

Galam alyp, namany génderdigim
bilmezmin? (TDDS 11:118).
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605 NAMART S. 640. Namart dusman gorse, gussadan oler
(TDDS 11:118).

606 NAMUT S. 641. Namut etme, sepagatdan, rdhmetden
(TDDS 11:118).

607 NAN at 642. Beren nanyin saya bolsa gerekdir
(TDDS 11:119).

643. Ak siiyt emdifi, ulaldyn, hey aglar sen,
nan gerek (TDDS 11:119).

608 NARIII at 644. Dagdan bisdim, i¢den kdydiim, koz
boldum, Ki nar kaysy, kebap kaysy,
bilmedim (TDDS 11:119).

609 NASTA at 645. Hos temizli beg oglunyi nastasyn
Sygyr yatagynda kylmak yaragmaz
(TDDS 11:119).

610 NASY S. 646. Magtymguly, ¢olde gezen nasyny, Bilik
sorma kop siirdi diyp yasyny (TDDS
11:119).

611 NAYII at 647. Surayy cilimnin nayy gozel sen (TDDS
11:120).

612 NEBI at 648. Nige resul gitdi, nige miifi nebi (TDDS
11:121).

613 NECJAR at 649. Oz dowriinde Nuh pygamber, Negjar
igin tutup gecdi (TDDS 11:122).

614 NEDIR c. 650. Yiifi yeten gog yigidii yanynda,
Altmys nedir, yetmis nedir, yiiz nedir!
(TDDS 11:122).

615 NAGEHAN h. 651. Bir kerwen gelerdi Miisiirden Sama,
Négehan geldiler tisbu mekana (TDDS
11:124).

616 NAHEN at 652. Jeyhun deryasynyn Nili-ndheni (TDDS
11:124).

617 NALER c. 653. Seyil edelini bu jahana, Jahanda néler
goriiner (TDDS 11:125).

618 NAMAHREM 3 654. Magtymguly, dostdan syryf gizleme,
Biwepadyr, naimahremi gozleme
(TDDS 11:125).

619 NARSE c. 655. Ol ne gozdiir, kirpigi yok, gasy yok?
Gozliilerden yagsy ndrseler gérmiis
(TDDS 11:125).

620 NASAT 3 656. Magtymguly, bimyradam, Iller hosdur,
men nasadam (TDDS I1:126).

621 NICE c. 657. Turkini ofiarmaz nige mollalar, Arap
tilin, diwan hatyn nébilsin (TDDS
11:127).

622 NIGAR at 658. Konliifini istip, ey nigir, men
barmysam yoldan-yola, Berdim ki

sowt-u namynny jan birle her goldan-
gola (TDDS 11:127).

623 NUE c. 659. Diydim: “Ya reb, kethudalyk nijedir”
(TDDS 11:127).

624  NURBAT at 660. Pakyrlara magsarda nurbat etgen Alla
seni (TDDS 11:130).

625 OGRY-KEZZAP at 661. Ogry-kezzap bilen obadas bolma,
Malyndan ayyryp, a¢ eder seni (TDDS
11:134).

626 OK at 662. Oksuz galdy golda yayym, Batdy

menif giiniim, ayym (TDDS 11:136).
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627

628

629

630

631

632

633

634

635

636

637

638

639

640

641

642

643

644

645

646

647

OLMAK

OLUM

ONALMAK

ORMAK

OTLAMAK

OTURYP-TURUS

OoTUZ

OWAL

OWAZ

OWAZA
OWAZLY

OWLAK

Owsun atmak

OWUC

OYARMAK
OZAN

Oc etmek

OLDURMEK

OLEN

OMUR-AHYR

at

at

san

at

at

at

at

at

at

663.

664.

665.

666.

667.

668.

669.

670.

671.

672.

673.

674.

675.

676.

677.

678.

679.

680.

681.

682.

683.

684.
685.

S6z bile igin agyp, gabyz olup dolan
konliim (TDDS 11:139).

Golun sallap maral gabak periler, Iner
olumyndan déli Giirgeniii (TDDS
11:139).

Ykballynyii ugran isi ofi gorner, Diinya
yiizi ele girse, tan goérner (TDDS
11:141).

Yeri sazdyr, hassa bolan sagalar, Arryk
miiflis, garyp bolan onalar (TDDS
11:141).

Yumruksyz yiizer sen, yiipsiiz asar sen,
Oraksyz orar sen, tygsyz keser sen
(TDDS 11:145).

Diiye aydar otlar men, Otlan yerim
yatlar men (TDDS 11:149).

Bir yigidin aslyn biley diyseniz,
Marekede oturup-turusyn goriin (TDDS
11:150).

Otuz yasa barynca, goya bir algyr sir
sen, Diinyd gamy basynda, géya yiigriip
alyr sen (TDDS 11:150).

Owal aldap biyr sen baly, diinya hey!
(TDDS 11:151).

Owalda, ahyrda eyam gozlese, Garyp
bicéranin payy gozel sen (TDDS
11:151).

Magtymguly, soziin bilene sozdiir,
Bilmedik adama gury owazdyr (TDDS
11:151).

Owazan Cyn-Magyn, daglar asasy, Seni
gorenlerin akly casasy (TDDS II:151).

Hos owazly bilbilimden, sirin giiftardan
ayryldym (TDDS II:151).

Bir jeren aldyrsa elden owlagyn,
Mailey-méley gézlemeyen bolarmy?
(TDDS 11:152).

Dag, dereler lerzan urar, Owsun atyp,
sil bildni (TDDS 1I:153).

Aslyn owug gumdur, dem bir nepesdir,
Oziitie bir dolan, isiii hebesdir (TDDS
11:154).

Nézli yar erkin yatandyr, Oyarmaga
gyymaz goziim (TDDS I1:155).

Ile dowlet geler bolsa, Bagsy bilen ozan
geler (TDDS 11:158).

Aralykda bir sum rakyp bar bolsa,
Yagsy dostuni bilen 6¢ eder seni (TDDS
11:159).

Zynhar diismén namartlaryi goluna,
Oldiirsei-de nihak ganyna degmez
(TDDS 11:163).

Illeri bar, dinli-dinli, Sowuk suwly, ter
olenli (TDDS 11:163).

Olen 6ziin bag sayar (TDDS 11:163).

Yskyi bilen men dat eylép, Owrenip
men, adat eyldp, Omiir-ahyr peryat
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eylip, Yetmez lahat boylaryiia (TDDS

11:165).

648  ONI-ARDY at 686. Cyksa gosun oi-ardy bilinmez (TDDS
11:166).

649  ONNE [ 687. Birnige adam bar, yygar teifiéini, Oziine
tay gérmén, gezer 6nnani (TDDS
11:167).

650 ORTEMEK i 688. Serwi daragt boyly peri, Seni hijran
ortedi (TDDS 11:170).

651 OTGUR 3 689. Daglardan kuwwatly, derya haybatly,
Otgiir almaz disli, niheti sypatly
(TDDS 11:172).

690. Odum o6tgiir, derdim k6p, Hos wagt
bolup giilmez men (TDDS I1:172).

652 OTMEK i 691. Yol iistinde dlsem, yola atsalar, Razy
men iistimden basyp 6tseler (TDDS
11:173).
692. Yagsy giinler miiii yyl gecse, az gorer,
Yaman giinler az hem bolsa, 6tmez hig
(TDDS 11:173).

693. Pederim Azady 6tdi, galmady kébam
enem (TDDS 11:173).

653 OTURMEK i 694. Yalangyny hasrat bilen otiirméii (TDDS

11:173).
695. Otiirip men yigitligi baharyn,

Gutulmak yok garrylygyn gysyndan
(TDDS 11:173).

654 OWLAT at 696. Gyz-gézelden mahbup istir hem wlat
(TDDS 11:174).

655 OWSER at 697. Hakim bolsan, halky giin kibi ¢oygul,
Akarda suw, ya dwserde yel bolgun
(TDDS 11:176).

656 OWUC at 698. Yigitlik 6wjiinde heniz hyyalym
(TDDS 11:177).

657  Owiic almak f. 699. Osdiikge 6wii¢ alar diinyanin yeli
(TDDS 11:177).

658 OWUSMEK i. 700. Sézleseit her yana dwser bu tiller, Yel
urpakdan assa, sowlar semallar (TDDS
11:177).

659 OY at 701. Sepil boldum, jiimle jahany yoriip,
Gapyl galdym, gam &yiinde sargaryp
(TDDS 11:178).

660 OY-IL at 702. Oy-il gerek, yorgan-diisek, Perzent
bentdir, ayal — dusak (TDDS 11:179).

661 OYLAN h. 703. Gerdisi keg gahba pelek elinden, Ertiri
sat bolan 6ylan giilmedi (TDDS 11:180).

662 OZGE h. 704. Gogerse dyrnaklar, alarsa gozler,
Imandan 6zgesi higdir, yaranlar (TDDS
11:183).

663 PAKYRLYK at 705. Istese den-duslar basa altyn tig,
Pakyrlyk miilkiinde mana bergin pag
(TDDS 11:186).

664 PANY S. 706. Magtymguly, diinyé panydyr, pany
(TDDS 11:187).

665  Panydan geemek  f. 707. Dosty-yaran, denim-dusum, Bu

(6tmek) panydan 6tiip barmys (TDDS 11:187).
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666

667

668

669

670

671

672

673

674

675

676

677
678

679

680

681

682

683

684

685

686

687

688

689

690

PARA

PARALAMAK

PARASAT
PARCA I

Parh etmezlik

PARZ

PARZY-WAJYP

PASYL

PAYAN
PAYENDE
PEDER

PELEK
PELIT

PELLE

PELPELLEMEK

PELTE

PENT
PERI-PEYKER
PERISAN
PERIZAT

Perwaz eylemek
PEYAN
PEYMAN
Peymanasy dolmak

Pahim etmek

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

f.

708.

709.

710.

711

712.

713.

714.

715.

716.

717.

718.

719.
720.

721.

722.

723.

724.

725.

726.

727.

728.

729.

730.

731

732.

Ystyhanym altmys para etdiler (TDDS
11:188).

Magtymaguly, ilden-ile aralar, Hijran
tygy bilen bagrym paralar (TDDS
11:188).

Parasat kyl bakyp akla, Gog yigidin
s6ziin hakla (TDDS 11:189).

Parga geyse, gyz-oglana syn bolar
(TDDS 11:189).

Bu yolda parh etmez begler, soltanlar,
Ya gayyplar — dogry yola eltenler ).
(TDDS 11:189).

Kyyamat giin giiwdmiz - siinnet bilen
parz ddlmi? (TDDS 11:191).

Yagsylar yzynda yérsem dowamat,

Parzy-wajyp, terk etmesem hem siinnet
(TDDS 11:191).

Baharda agylan refibe-ren giiller, Bir
pasyl agylar, yaza myhmandyr (TDDS

11:191).
Agalar, diinyénin payany bolmaz
(TDDS 11:193).

Bilbil payende arzuwlar, Téze gunga,
giil-de seni (TDDS 11:193).

Pederim Azady 6tdi, galmady kébam
enem (TDDS 11:195).

Pil burnun pelege tutar (TDDS 11:195).
Ol pelitler kylmagay erdi urugnyn
adyny (TDDS 11:195).

Luw yylynda diisdi magrag¢ gullasyna,
Byrag miiniip ¢ykdy ars pellesine
(TDDS 11:195).

Lagynlar pelpelldp galar asmana
(TDDS 11:195).

erﬁﬁ sugla ursa, ylirek yagyndyr,
Yag tiikener, peltan soner, 6¢er sen
(TDDS 11:195).

Sozleri pent bolup galdy tillerde. ..
(TDDS 11:197).

Ol peri-peyker sypatly yary gordiim,
sondadyr (TDDS 11:197).

Konliim perisandyr, sathwim derazdyr
(TDDS 11:197).

Mejnun Leyli perizady S6yen dek
s6ymiisem seni (TDDS 11:198).
Perwaz eylép, seyran etdim diinyani
(TDDS 11:198).

Panydyr, hi¢ kime peyany bolmaz
(TDDS 11:201).

Ol ne kimse 6tendir, dht ile peymany
dort (TDDS 11:202).

Toba jamyn nos kyl ol peymana
dolmazdan burun (TDDS 11:202).

Kimse pahm etmez bu derdim,

bolmusam dermanda men (TDDS
11:202).
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691

692

693

694

695

696

697

698

699

700

701

702

703

704

705

706

707

708

709

710

711

712

Pahimi yetmek

PAHIMLI

PILDAR
PILLE
PIR

POSA

PUSMAN

PURII
PUR-PUDAK

PYGAN

PYRKAT

RAFYK

RAGNA

RAHAT
RAHMAN

Raks etmek

RAST
RAY

Raz aydysmak

REDA

REHIMSIZ

RENBE-REN

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

733.

734.

735.

736.

737.

738.

739.

740.

741.

742.

743.

744,

745.

746.

747.

748.

749.

750.

751.

752.

753.

754.

Akyl drin pghmi yeter bu s6ze (TDDS
11:202).

Mert oldur ki, bolsa koili rehimli,
Gowresi gin gerek, 6zi pahimli (TDDS
11:202).

Dort miin pildary bar gala yykardan
(TDDS 11:204).

Hali hem bir pille, ey adam ogly
(TDDS 11:205).

Her kim giiycli bolsa, ofia pir diyrler
(TDDS 11:205).

Sozlegen sozleri misli bal kimin,

Yanagyndan posa alasyn geler (TDDS
11:207).

Pusmanda men eden-etmis kdrimden,
Biperwayam bolan-bolmus barymdan
(TDDS 11:211).

Ar ogul balasy bara piir bolar, Gamgysy
elinde, yaman zor bolar (TDDS I1:211).
Piir-pudak yayradar alkys kylanym
(TDDS 11:212).

Bilbil hiijiim eyldn howaly baglar,
Bilbil senden gecer, pygan eglenmez
(TDDS 11:212).

Sum pelekde yok utang, saldy-la pyrkat
hilesin (TDDS 11:213).

Soyeni sy, soyene sen bol rafyk,
Soymedikden yrak eyle 6ziiiini (TDDS
11:216).

Ey yaranlar, bir yiizi giil Aya asyk
bolmugam, Bargalar maksudy — giil
ragnaya asyk bolmusam (TDDS
11:216).

Biakyllar henilam gurar Egret islép
rahat bile (TDDS 11:216).

Rahman aydar: “Nebs umydyn iizegoy”
(TDDS 11:217).

Magtymguly, ol mekanda meks etdi,
Syhlar turdy, yigitler dey raks etdi
(TDDS 11:217).

Nadan konli yalgan soze rast diyr
(TDDS 11:217).

Asyk bolan magsuk rayyny yykmaz
(TDDS 11:217).

Colde gezdi raz aydysyp halyk bile
(TDDS 11:217).

Iygenim awy sandym, geygenim reda
bildim. Sunga koydiim, yar-dostlar,
ortendim, eda boldum (TDDS 11:218).
Rehimsiz zalymlar bagry das bolar,
Barar yere kesek atyjy bolma (TDDS
11:218).

Baharda agylan renibe-ren giiller, Bir
pasyl agylar, yaza myhmandyr (TDDS
11:219).
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713

714

715

716

717

718

719

720

721

722

723

724

725

726

727

728

729

730

731

732

733

734

735

REYGAN

REYHAN

RAHNET

ROZA

ROZUGAR

ROWSEN

RYZK

SABA I

SABYR

SACBAG

SACMAK

SADA
SAGYNMAK
SAGYR

SAHAWAT

SAHT
SAHY

SAL 1

SALAMATLYK

SALDYRMAK

At salmak

GOz salmak

Gozden salmazlyk

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

—h

755.

756.

757.

758.

759.

760.

761.

762.

763.

764.

765.

766.

767.

768.

769.

770.

771

772.

773.

774.

775.

776.

T77.

Gaygy-gamda eziz 6mriim solduryp,
Sum pelek azabym reygan eyledi
(TDDS 11:220).

Gark bolmus reyhana ¢oli tiirkmenin
(TDDS 11:220).

Birewge beripdir gaygy-gam, méhnet,
Omriinde bir zaman gérmedi rihnet
(TDDS 11:220).

Omiir az, déwran deraz, ne roza bar, ne
namaz (TDDS I1:221).

Magtymguly nicik gecse rozugir, Haka
stikiir et, barma namarda, zynhar
(TDDS 11:221).

Gitdi gozlerim rowseni, ol sirin jandan
ayrylyp (TDDS 11:221).

Oz ryzkyna hig kanagat etmedik,

Goziin diker, kisi agyna zar bolar
(TDDS 11:222).

Séaher ¢agy Osen saba, Neyley indi nara
dondi (TDDS 11:223).

Sabryn bolsa subhan yeter dadyna,
Jenni-jedel layyk ddldir adyna (TDDS
11:223).

Sagbagyil ujunyn simdir ismesi,
Ustiinden yol diisse kyndyr asmasy
(TDDS 11:224).

Mest iner dek ak kopiikler sagypdyr,
Oglan, alla yaryn, bargyl diydiler
(TDDS 11:224).

Til bilmez bela dus etme, Sada dil
bolsun tiirkana (TDDS 11:224).

Sonun gozlédp, sagnyp sozldr, her isinde
zyyan gorse (TDDS 11:228).

Yoluksa goziifie giifi-u sagyrlar, Olaryi
halyna giiliiji bolma (TDDS I1:228).
Halayykda gorelde yok, goriim yok,
Baylarynda sahawat yok, berim yok
(TDDS 11:228).

Deryadan bay nedir, dagsdan saht nedir
(TDDS 11:229).

Sahylar sat bolar myhman gelende
(TDDS 11:229).

Omiir saly artar alkys alanyfi (TDDS
11:232).

Saglyk, salamatlyk bir-bir sordular,
Durman, ulug jaya yorgiil diydiler
(TDDS 11:232).

Isgender, Jemsit saldyran, Beyik binalar
goriiner (TDDS 11:233).

Bedew &lse, meydan galar armanly,
Hak yskyna at sal meydan yoluksa
(TDDS 11:235).

Yarsyzlykdan yaman is yok, Goz salyp
gezsem her yana (TDDS I1:235).
Halayyklar gdzden salmaz

yasyny, Tanysar, sorasmaz kowmy-
hysyny (TDDS 11:235)
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736 SAMSAM at 778. Samsam adam bilen oturma, turma
(TDDS 11:237).

737 SAMSAM at 779. Samsam gylyg bilen, diildiil at bilen
Tagty-sera degin bargan Alydyr (TDDS
11:237).

738  San bolmak f. 780. Gezer erdim, il i¢inde san bolup,

Gymmatdan diisiip men, derde hun
bolup (TDDS 11:238).

781. Hyrka geyip, il icinde san bolsam
(TDDS 11:238).

739 SANDUWAC at 782. Sebze icre sandywag, Yiiz dilde kylyp
ahen (TDDS 11:239).

740 SANGY at 783. Konle gelen herne kéri, Sangy etmey
edejek sen (TDDS 11:240).

741  SANMAK i 784. Gulzumy gyr sanyp, kyrk yol geger
men, Eger ki meyl etse, yar bizim sary
(TDDS 11:240).

742  SANSYZ c. 785. Yetime-yesire dozseii, mal berse,
Sansyz sogap dordr barsai yzyndan
(TDDS 11:240).

786. Obada jeti tapsa, sansyz bidowlet, Mert

oglunyn depesinden mus doker (TDDS
11:240).

743 SAP I at 787. Sap gurup, meydanda dursa gerekdir
(TDDS 11:241).

744  SAPAR k. 788. Bir sapar hatardan ¢ykypdyr Aly, Seyl
iicin sdhraga ¢ykypdyr weli (TDDS
11:242).

745  SAPARII at 789. Bisihet sapar ayy, Bezirgenim - ol
ugrady (TDDS 11:242).

746 SARGARMAK i 790. Sepil boldum, jiimle jahany yoriip,
Gapyl galdym, gam &yiinde sargaryp
(TDDS 11:244).

747  SARY I at 791. Gulzumy gyr sanyp, kyrk yol gecer
men, Egerki meyl etse, yar bizim sary
(TDDS 11:246).

748  SARYDIS S. 792. Alsan bir sarydis garry ayaly, Oynasyp
giiliigsenl sapasy bolmaz (TDDS
11:246).

749  SATASMAK i 793. Séaher wagty seyran edip gezerkdm,
Ajap menzil, ajap jaya satasdym
(TDDS 11:247).

750 SATMAK i 794. Hindistana bezirgenlik kylanlar, Malyn
satyp geldi, bular gelmedi

751 SAWCY at 795. Hiit-hiit aydar: “Tlgiyem, Siileymana
sawgyyam” (TDDS 11:247).

752  SAYLAMAK i 796. Tutdum bir seni baryndan saylap,
Lebleri sekerden mazaly geldi (TDDS
11:249)

753 SAYMAK i 797. Esek 6ziin egsik saymaz bedewden,
Gymmat etsen, at yanynda bellidir
(TDDS 11:250).

754  SAYY k. 798. Gordiik sayy, koniil sowar, Sabyrsyz,
kararsyz &rden (TDDS I1:250).

755  SAYYL at 799. Kimlerde altyn tdgdir, Kimler sayyl
miétdcdir (TDDS 11:250).
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756

757

758

759

760

761

762

763

764

765

766

767

768
769

770

771

772

773

774

775

776

SEBZEBAZ

SEBZEPOS

SET

SEGSEN

sem bolmak

SEMENDER

SEMENT

SENA

SENALY

SENEM

SENEM II

SENJAP

SEPIT
SER

SERENJAM

SERHOS

SET Il

setir eylemek
SEYIL

seyr etmek

SEYRAN

at

at

san

san

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

800.

801.

802.

803.

804.

805.

806.

807.

808.

809.

810.

811.

812.
813.

814.

815.

816.

817.

818.

819.

820.

821.

822.

Tort atly geldiler, bary sebzebaz,
Hasalary yasyl, aty teblebaz (TDDS

11:252).
Ol dordiin biri bar, mydam sebzepos
(TDDS 11:252).

Yiiregim set paradyr, belli tenimde yara
yok (TDDS II:253).

Magtymguly, dostlar, garramaii beter,
Yetmisii, segsenin arasy yeter (TDDS
11:254).

Bildiginge mydam yagsy sozlegil,
Yagsy s6z tapmasaii, otur sem bolup
(TDDS 11:256).

Cekdigim naladyr semender bile,
Degirmen dey baniyr men, semender
dey atashor (TDDS 11:256).

Basa baglap diwanalyk kemendin,
Segredip yetisdim yskyi semendin
(TDDS 11:256).

Turag tili senada, Ordek tili dogada
(TDDS 11:256).

Yerden gykan agaglar, Tili senaly
guslar (TDDS 11:256).

Sernegun boldy senemler... (TDDS
11:256).

Badam gabak, alma yanak, Bir zyba
senem isldrin (TDDS 11:256).

Ussa Jepbar isi, senjap jiipbesi,
Yspyhanda gurlan yayy gézel sen!
(TDDS 11:256-257).

Yiizi ay dek, disi sepit (TDDS I1:258).
Turup, Magtymguly g6ziin agypdyr,
Serine ne koyler gelip gecipdir (TDDS
11:258).

Gosun serenjamyn, il serisdesin,
Padyman ogluna bilmek yarasmaz
(TDDS 11:259).

Serap i¢ip, serhos bolup segresem,
Ganym janyn gyyym-gyyym dograsam
(TDDS 11:260).

Hak nazaryn salan bir serhos yigit,
Ynsan tigin sarp eyleyir asyny (TDDS
11:260).

Olingin gezewer serhos (TDDS 11:260).
Yamandan yagsy set bolmaz (TDDS
11:264).

Setir eyle aybym, Setdar (TDDS
11:264).

Seyil edeliil bu jahana, Jahanda néler
goriiner (TDDS 11:264).

Seyr eden dokuz pelek asmany sen-sen,
ey peri (TDDS 11:265).

Seyran etsek nice deni-dus bile (TDDS
11:265).
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777

778
779

780

781

782

783

784

785

786

787

788

789

790

791

792

793

794

795

796

797

798

sezewar bolmak

SILLENMEK
SIM

SIMAP

SINIR
SIR
SIRKE

SIRKE Il

SOGULMAK

SOL

SONA

SORMAK

SOWAMAK

SOKMEK

SOWDA 11

SOWDUGIM

SOWER

SOY

SOYENISMEK

SOYLEMEK

SOYUNMEK

SOZLEMEK

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

823.

824.
825.

826.

827.

828.

829.

830.

831

832.

833.

834.

835.

836.

837.

838.

839.

840.

841.

842.

843.

844.

Péhm edif, her yerde bir péli azan
Yowuz musallatga sezewar bolar
(TDDS 11:265).

Gozde yasy sillener (TDDS 11:267).
Sacbagyinl ujunyn simdir ismesi (TDDS
11:267).

Perwana ot gorse, jan biyr, ayrylmaz,
Simap gyzyl tapsa, meges bal tapsa
(TDDS 11:268).

Gordiim, jan hem “Alla” diyr, Et, sifir,
gan i¢inde (TDDS 11:268).

Bu jahanda doymaz goziini, sir bolmaz
(TDDS 11:269).

Sirke aydar: Bal menem, Nebit 6ziin
yag sayar (TDDS 11:269).
Bardyr gozel, sirke basar sagyny,

Artmaz-yuwmaz tabagynyi dasyny
(TDDS 11:269).

Akar suwlar soguldy, Col yerler guya
dondi (TDDS 11:270).

Yiiz yasayyp diissefi ajal eline,
Sagyndan soluna bakanga bolmaz
(TDDS 11:271).

Yagylbas sonalar, gazlar garkyldar,
Haly harap diiser, k6li bolmasa (TDDS
11:273).

Avryflar bar, basa baglap kegeler, Iggin-
i¢gin sorsail, many segeler (TDDS
11:275).

Arden gitse ygtybarlar, Sowar ondan
dosty-yarlar (TDDS I1:276).

Yat illerde ayracylyk cekenden, Ursa,
sokse, horlasa-da, il yagsy (TDDS
11:279).

Ne hasap, ne hesip, ne belli san bar,
Kisi bilmez, ne sowdaya satasdym
(TDDS 11:280).

Sowdiigim, takdyry-hakdyr ayyrgan
bizden seni. Ey sowdiigim, Soniudagy,
dagdanlydyr bilin seniii (TDDS 11:281).
Ayyrdy séwer balamdan, Yiiregimni
yara kyldy (TDDS 11:281).

Yiiziin sowup, gep alysmaz ¢yn érler,
Bir s6y bilen yagsy dosty ¢ep bolsa
(TDDS 11:281).

Ol soyenisip duran dort garyyardyr,
Maksadyn ne bolsa, sorgul diydiler
(TDDS 11:282).

Anlamay sdyleme: Tamda gulak bar, I¢
syryn kisige aydyjy bolma (TDDS
11:282).

Her tdze jayyna koniil soyiiner,
Akmagyi isinden zehin kdyiner (TDDS
11:282).

Aryf akyl soziin s6zlar, Namart-pisat
rastyn gizldr (TDDS 11:283).
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799

800

801

802

803

804

805

806

807

808

809

810

811

812

813

814

815

816

817

818

SUHANWER
SULBAT

SULUW

SUNMAK

SUPRA

SURII

SURATKESLIK

SUNNET

SURME I1

SYMALY

SYN II
syn etmezlik

SYNASMAK

SYPAHYLYK

SYRDAS

SYRLASMAK IT

SYYA
SYYASAT

SADYMANLYK

SAGAL

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

845.

846.

847.

848.

849.

850.

851.

852.

853.

854.

855.

856.

857.

858.

859.

860.

861.

862.

863.

864.

865.

866.

“Suhanwer men” diyen kdpdiir jahanda
(TDDS 11:284).

Adam atanyn sulbaty yedi yerin
topragydyr (TDDS 11:285).
Her kim suluw men diyr, ygtybar

bolmaz, Siinbiil sagy gylca bili bolmasa
(TDDS 11:285).

Pyyala dolduryp, dowre berdiler, Mana
yetgec golum sundum, yaranlar (TDDS
11:285).

Allanyti emrine sunup boynuny (TDDS
11:285).

Jomart ogly supra yayyp, as doker
(TDDS 11:285).

Ysrafyl suruny calsa gerekdir (TDDS
11:285).

Koniil gozgiisine yaryn adyny,
Suratkeslik edip ¢yzmaly boldum
(TDDS 11:285).

Kyyamat giin giiwédmiz — siinnet bilen
parz ddlmi? (TDDS 11:292).
Pygamber siinnetin berjay Kylayyn
diysen 6ylengin (TDDS 11:292).
Stirme ¢alyp gara goze, Bizden ki uyat
eyleyir (TDDS 11:294).

Mailayy bir garys, bolsun at yiizli,
Tawus gus symaly, titelgi gozli (TDDS
11:305).

Adamzady tanap bolmaz syn bilen
(TDDS 11:305).

Yzzat, hormat syn etmegin Goriim
goriilmegen yerde (TDDS 11:305).

Adamzady tanap bolmaz syn bilen,
Synagmagan bilmez kisi kisini (TDDS
11:306).

Bilmedim, sen kaysy boldun, belli bir ig
tutmadyn, Ne sypahylyk bile boldun, ne
mollalyk bile (TDDS 11:308).

Magtymguly, aydar, yigitler basy,
mejlisde kdp bolar onun syrdasy
(TDDS 11:311).

Sézleserdim, syrlasardym yar bile,
Yiiregimde yar hyyaly bar bile (TDDS
11:311).

Ayryldym gunga giilimden, Syya sagy
stinbiilimden (TDDS I1:313).

Elbetde, dusmana syyasat yagsy
(TDDS 11:313).

1li satlyk, sadymanlyk giildiirse, Mana
hemra bolan ganly ¢ykypdyr (TDDS
11:315).

Gawunyn yagsysyn sagal iyr bolsa,
Namarda dus etdin yaryi yagsysyn
(TDDS 11:315).
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819

820

821

822

823

824

825

826

827

828

829

830

831

832

833

834

835

836

837

838

839

SAGLATMAK

SAN

SAYY

SEKER
SEMSIR
SERH

SERMISAR

SEYDA

SEYTAN

SIR

SOWK

SOWLAMAK

SOWKET

SUNCA

TABYT

TAGAM
TAGSYP

TALAS

TALHAN

TAMUG

TANATMAK

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

867.

868.

869.

870.

871.

872.

873.

874.

875.

876.

877.

878.

879.

880.

881.

882.

883.

884.

885.

886.

887.

Taraglap saglatgyn konle gelenin,
Senden sofikulara yadygér bolar (TDDS
11:315).

Magtymguly, asyk mestan, Bagladym
sanyna destan (TDDS 1I:319).

Yiiz tiimenlik soziin saya almazlar, Her
kisinin ygtybary bolmasa (TDDS
11:324).

Lebi seker, agzy gunga, Ol ziilpi tardan
ayryldym (TDDS II:325).

Tug goéterip kyldyn séwes, Gol urup
sen semgire (TDDS 11:326).
Magtymguly, séziim gysga, serhi kop
(TDDS 11:327).

Kim dargatsa akyl bile husuny, eder

isin bilmez sermisar bolar (TDDS
11:327).

Jahan doly, sen gapyl sen yaryiidan, Ya
mestmi sen, ya seydamyn, ndme sen?
(TDDS 11:327-328).

Nebse uyma, seytan rayyna gitme,
Gyjalata goyar, bilgil bu isi (TDDS
11:328).

Col yerlerde tazy gorman tilkiler, Hyyal
eder yatan siri atmaga (TDDS 11:330)

Sowkuii serabyndyn bolmugam déli,
Bilmen nigik geger ¢édstim hem samym
(TDDS 11:333).

Sozlesen, her yana dwser bu tiller, Yol
urpakdan assa, sowlar semallar (TDDS
11:333).

Siileymandan artyk bolsa sowketin,
Lerzana getirse gokni haybatyn (TDDS
11:334).

Sunga pakyrlyga urdum 6ziimi,
Tilkilenip gezdim, adym gurt oldy
(TDDS 11:335).

Yer goynuna girdi miiniip tabytlar,
Magtymguly aydar, deni-dus yigitler
(TDDS 11:341).

Leb iistiine leb goyup sen, zerre tagam
bilmedin (TDDS 11:341).

Cyksa gosun, 6ni-ardy bilinmez (TDDS
11:342).

El gotergil beyle ndhak talagdan, Pulun

kdoyer, janyn yanar bu bagdan (TDDS
11:346).

Corek ¢eyney bilmez, talhandyr agy,
Dert yamany garrylykdyr, yaranlar!
(TDDS 11:346).

Behist gacyp ¢ykmys argyn Oyiine,
Tamug gorkup inmis yerii teyine
(TDDS 11:347).

Yagsylykda ile 6ziin tanadan, Alkys
alyp, derejesi zor bolar (TDDS 11:348).
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840

841

842

843

844

845

846

847

848

849

850

851

852

853

854

855

856

857

858

859

860

861

862

TANBUR

TARASLAMAK

TASATDYK

TEH
TEKEPBIRLIK
TELBE

TEN

Ten bermek

TENTEK
TENLIK

TENNE

TER

TEREZIBAN
TERHOS

terk etmek (eylemek)
TEY

TEYIM

Taleyi ters gelmek

TAZE

TILKILENMEK

TIMARLY

Toba etmek (eylemek,
kylmak)

Togsan dolmak

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

888.

889.

890.

891.

892.

893.

894.

895.

896.

897.

898.

899.

900.

901.

902.

903.

904.

905.

906.

907.

908.

909.

910.

Tanbur alyp beyik nagra caldyrsam, Ya
reb, habar bilerinmi, yar, senden
(TDDS 11:348).

Taraglap saglatgyn konle gelenin,
Senden sonikulara yadygér bolar (TDDS
11:352).

Dirile, mesgen tutan kisi ¢ollerde,
Tasatdyk kemelse ulug illerde (TDDS
11:354).

Tamy gagyp inmis yeriii tehine (TDDS
11:359).

Bir bigayrat yigit ilde, Bakyn,
tekepbirlik eylar (TDDS I11:360).
Telbeler dek 6ziim urdum her yana
(TDDS 11:360).

Ten miilkiinin iginde jan turdy perwaz
eyldp (TDDS I1:362).

Magtymguly aydar sozlerim hakdyr,
Emma ki hak s6ze ten beren yokdur
(TDDS 11:362).

Akmak 6zlin akyl diyr, Tentek 6ziin sag
sayar (TDDS 11:362).

Halymyn bu tenligin, egsilmez diikanga
ayt (TDDS I1:362).

Birnige adam bar, yygar tefifizni, Oziine
tay gérmin, gezer 6nnani (TDDS
11:362).

Giin diismedik ter 6leiili, Cesmeli
caylar goriiner (TDDS 11:362).

Agylar isigi dowzah iistiinde, Tereziban
halyn bildi, yaranlar (TDDS 11:363).

Terhosym bar, nazar salsan, Arzym
bardyr, arzym alsani! (TDDS 11:363).

Olingi terk etme hayry-yhsanyfi (TDDS
11:363).

Yer teyinde yatan Miiti, sol 6kiizif
gasyndadyr (TDDS 11:365).

Téreti teyimdir, hasasy kegsiz (TDDS
11:366).

Téleyin ters gelse, bagtyn sor bolsa,
Paludanyn peri disi syndyrar (TDDS
11:366).

Ysk bilen agylan bir tdze giil sen
(TDDS 11:367)..

Sunga pakyrlyga urdum 6ziimi,
Tilkilenip gezdim, adym gurt oldy
(TDDS 11:369).

Terbaza siweli, kékilik nagysly, Tugun
gus timarly, tarlan bakysly (TDDS
11:369).

Yigitlikde kylsaii toba, kop derditie
dowa bolar (TDDS 11:372).

Togsan dolup, tamam bolsun gysymyz
(TDDS 11:373).
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863

864

865

866

867

868

869

870

871

872

873

874

875

876

877

878

879

880

881

882

883

884

TOPULMAK

Tor gurmak
TOTY
TOY-BAYRAM

TORE

TOWEKGEL

TUGUN

TULLANMAK

TUTMAK

at

at

at

at

at

Gulagyny tutmazlyk f.

TUCJAR

TUMEN

TUN

TUPBOZAN

TYLLA

UGURSYZ

ULUG

Umydyny tizmek

URMAK
URULMAK
USAK II

USAK-DUSEK

at

at

at

at

at

911.

912.

913.

914.

915.

916.

917.

918.

919.

920.

921.

922.

923.

924.

925.

926.

927.

928.

929.

930.

931

932.

At salanda, donuz kimin topulyp,
Ayylayyn asylysy gerekdir (TDDS
11:376).

Pelek bize egri bakyp, Tor gurupdyr
dagymyza (TDDS I1:377).

Toty, bilbil mesgen tutan, Howaly
baglar goriiner (TDDS I1:378).

Gog yigide toydur bayram, Her is gelse
il biléni (TDDS II:380).

Beg, tore, aksakgal yurdun eyesi, Kiiren
tutar gozel ili tiirkmenin (TDDS

11:382).

Namart bilen uzak yola gitmegil, Bas

gosawer bir tdwekgel mert bilen
(TDDS 11:382).

Garga salsa, tugun bile depiser (TDDS
11:383).

As goren de, 6ziin atma tullanyp, Gerge
ac hem bolsan, halka bellenip (TDDS
11:383).

Akylly dr mesgen tutmaz, hulky
sOylilmegen yerde (TDDS 11:386)..
Ilim-glintim, yakyn 6zel gardagym, Nije
zar eylesem, gulagyn tutmaz (TDDS
11:386)

Hatarlanyp, duran iner-mayalar, Agyr
bezirgenler, tiigjar eyeler (TDDS

11:387).
Adam bar, miin tiimen iydirsen azdyr
(TDDS 11:387).

Bir gije yatyrdym tiiniifi yarynda, Bir
dort atly gelip: — “Turgul” diydiler
(TDDS 11:388).

Tiipbozan kopeldi, yurt-bina tozdy,
Dogan, dost bir-birin titiip baglady
(TDDS 11:388).

Mal ii¢in ynjydyp gardas-doganyn, Az
bildin tylladan satyp, sowanyti (TDDS
11:393).

Aryf gadryn bilmez ugursyz nadanlar,
Miisgildir ayrylyp diigse dendanlar
(TDDS 11:398).

Ulug iller, dagar ¢asar, Mert drden hany
bolmasa (TDDS 11:401).

Pahm eylemez, yol haysydyr, yz haysy,
Umyt iiziip gaca bilmen, neyldyin?
(TDDS 11:403).

Ursa, sokse, horlasa-da il yagsy (TDDS
11:404).

Gazna uruldy, 6yi talandy, Ne anda bir
akyl, ne-de hus galdy (TDDS II:405)
Kiirresi elinden gitse esegin, Telmirip
tort yana gozlar usagyn (TDDS 11:407).
Gapyl adam, gam astynda yatyp sen,
Otdi 6mriin usak-diisek kar bile (TDDS
11:407).
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885

886

887

888

889

890

891

892

893

894

895

896

897

898

899

900

901

902

903

904

905

906

USATMAK

UYALMAZ
UYAT
UYATSYZ

UZATMAK

UZUR

UFLIS

ULPET

Um bilmez

UMSUM

UMUR

USBU

UYRMEK

WARHAM

Watan tutmak

WEHIM

WEHIMLI
Wepasyny gormek
WEZIR

WYSAL

Wysal bolmak

YGTYBAR

at

at

at

at

at

at

at

at

at

933.

934.

935.

936.

937.

938.

939.

940.

941.

942.

943.

944,

945.

946.

947.

948.

949,

950.

951.

952.

953.

954.

955.

Magtymguly, halkdan syryn gizlese,
Disini usadyn yalan sozlese! (TDDS
11:407).

Uyalmaz kisi dek zeyrenip yorme
(TDDS 11:409).

Merili hanym golun dislédp, Bizden ki
uyat eyleyir (TDDS 11:409).

Yssy beren kopek yegdir, Uyatsyz,
ykrarsyz drden (TDDS 11:409).
Maiammetsapa gitdi komek bermége,
Uzadanlar geldi, bular gelmedi (TDDS
11:411).

Basa diisen igint habaryn berip, Uzur
bilen s6ziin aytdy, dostlar hey (TDDS
11:411).

Tagamda tabakdas bolma, {iflis
haramhor bildni (TDDS 11:413).

Koiili gara bile bolmaiilar iilpet, Yokar
ondan diirli-diirli kesapat (TDDS
11:413).

Dusdum iim bilmez nadana, Bir gadrym
bilen islarin (TDDS 11:414).

So6ziim anlan yok diyip , imsiim
oturma, Jahan gifidir, ¢endan bilen-de
bardyr (TDDS I11:415).

Yagysly, yagmyrly, timiirli daglar,
Siller senden gider, duman eglenmez
(TDDS 11:415).

Acyldy zemin lilesi, / Usbu diinya
reyhan bu giin (TDDS 11:418).

Sakgylary tutgur it dek tyrerler,
Atbakar yanyndan gegme towussyz
(TDDS 11:420).

Kop pakyrlar aglasyp, geler andan
amana, Istdri bar az wagtdan warham
bolsa zamana (TDDS 11:427)

Tutsam ol yerde watan, ol yer ki anyn
ilidir (TDDS 11:429)

Miisgil sapar bolar 6liim sapary,
Wehimi ¢oh bolar, kdpdiir hatary
(TDDS 11:431)

Halal isle, ahyretden wehmin bar
(TDDS 11:431)

Gin yerde garga dey bolsun wehimli
(TDDS 11:431).

Bak, kim wepa gormiis biwepalardan
(TDDS 11:432).

Wezir nadan bolsa, hig¢ erki bolmaz
(TDDS 11:433).

Wysala doymak olmaz, hijrana d6zmek
olmaz (TDDS 11:434).

Ugradym Ylyasa, Hyzr oldy wysal
(TDDS 11:434).

Arden gitse ygtybarlar, Sowar ondan
dosty-yarlar (TDDS 1I:435).
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907 YGTYBARSYZ S. 956. Hak, pygamber, halk bizardyr, Diiybi
ygtybarsyz drden (TDDS 11:435).

908  Yedi yklym f. 957. Pyragy diyr, yedi yklym, ¢6l galar
(TDDS 11:436).

909 YKRARSYZ S. 958. Yssy beren kopek yegdir, Uyatsyz,
ykrarsyz drden (TDDS 11:437).

910 YLAHY at 959. Ylahy, ayalsyzlygy Gorkezmesin hig
musulmana (TDDS 11:437).

911  Ylham etmek f. 960. Ylham etdi méwlam mana (TDDS
11:438).

912  YLLAT at 961. Bir giin bolar, yllat goyar janynda,
Omriiide ugrasyp gezseii sum bilen
(TDDS 11:438).

913  YNS-JYNS at 962. Dow perinifi, ynsyi-jynsyi patysasy,
Soltan bolan sa Siileyman, gsypa ber?
(TDDS 11:440).

914  Ysarat kylmak f. 963. Tagt iistiinde mana kyldy ysarat (TDDS

(etmek) 11:444).

915 YSK at 964. Bir ysk diigse adam serne, Uky gagyp,
koniil urna (TDDS 11:444).

916  Ysk hanjary f. 965. Ysk hanjaryn tiz eyldp, Sen yene
hynzyr eyldp (TDDS I1:444).

917 YZALY S. 966. Coh yzaly, dertli sirin janymga, Ya
mustafa pahry-jahan sypa ber (TDDS
11:444).

918 YA b.. 967. Ya basyn biyr, ya bas alar, Gog yigit
yoldas iistiinde (TDDS 11:446).

919 YA . 968. Ya yklym eyesi, Ahmet Yasawy,
Menin sahypjemalymny gérdiinmi?
(TDDS 11:446).

920 YADYGAR at 969. Taraslap saglatgyn konle gelenin,
Senden soiikulara yadygér bolar (TDDS
11:447).

921  YAGMYR at 970. Rehim eyleyip, yagmyr yagdyr,
soltanym (TDDS 11:449).

922  YAGSYLYK at 971. Yagsylykda ile 6ziin tanadan, Alkys
alyp, derejesi zor bolar (TDDS 11:449).

923  YAGTYLYK at 972. Halal lukma yagtylyk biyr gozlere
(TDDS 11:450).

924  Yakaily ¢k etmek f. 973. Yazgydym yat edip, yakam ¢ik edip,
Saher nalys bilen boldum giryana
(TDDS 11:451).

925 YAKMAK i 974. Ysk meni yandyryp, yakyp baradyr
(TDDS 11:451).

926 YAKUT at 975. Gowher, yakut yar boynunda, Pelek
lerzandyr oynunda (TDDS 11:451).

927 YALAWUNC at 976. Yalawung urugly zatly yaranlar (TDDS
11:453).

928  YALCY I at 977. Mesgen tutar ¢arwadarlar, Yalgysynda
yatar marlar (TDDS 11:454).

929  YANY s. 978. Yorisini yalitys basdyr, Yaity don
geymin yigide (TDDS 11:461).

930 YAPAK at 979. Baytal yapagyny cekermis ¢ole, Esek

kiirresini kiile getirmis (TDDS 11:461).
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931

932

933

934

935

936

937

938

939

940

941

942

943

944

945

946

947

948

949

950

951

952

YAPYRMAK

YAR

YAS

YASLAMAK

YAT II

YEG

YEL

YELMEK
Yeiiti dislemek

YIGITLIK

YOGSA

Yola getirmek
YOLCY
YOLDAS

YOLUKDYRMAK

Yolda yolukmak
(yolukdyrmak)

YOW
YON

YORGUR

YUMMAK

Yiik yazdyrmak

Yiini yetmek

at

at

at

at

at

at

at

at

980.

981.

982.

983.

984.

985.

986.

987.

988.

989.

990.

991.

992.

993.

994.

995.

996.

997.

998.

999.

Ata ¢ykyp, ynsy-jynsy yapyryp, Bir
ujundan baryn gyrdy-da gitdi (TDDS
11:463).

Birisinin yary yzynda hayran, Gozleri

yoldadyr, bular gelmedi (TDDS 11:463).

Yigrimi yas 6tdi menden, Hezl
etmedim, diiny4, senden (TDDS
11:469).

Ziibeydam, yaslasan goziin, Harytsyz
diikkanym galdy (TDDS 11:470).

Yat illerde mysapyrlyk cekenden, Ursa,
sokse horlasa-da il yagsy (TDDS
11:471).

Bagyn yassyga yetende, ogul-gyzyn
yatca bolmaz (TDDS 11:471).

Yssy beren kopek yegdir Uyatsyz,
kararsyz drden (TDDS I1:478).
Hékim bolsan, halky Giin kibi ¢oygul,
Akarda suw ya 6serde yel bolgul!
(TDDS 11:480).

Tiikenmez derdifi yzyndan Yeleyin
diysen, dylengin (TDDS I1:483).
Meiili hanym yeiin dislép, Bizden ki
uyat eyleyir (TDDS I1:485).

Ne zowky-sapalar yigitlik bilen, Bahar
bolup gecdi, bizden das galdy (TDDS
11:493).

Bilsen, nesihatdyr, yogsa, pesihat
(TDDS 11:495).

Tayak bir dilini yola getirmis (TDDS
11:498).

Anka aydar: “Yolgyyam” Hiit-hiit
aydar: “Ilgiyem” (TDDS 11:499).

Yol yoldasy yoldasyna sdyener (TDDS
11:499).

Yolda yolukdyrdym g¢esmi-jadyny,
Olgerdim, el goydum ysgyn oduna
(TDDS 11:500).

Yolda yolukdyrdy ¢esmi-jadyny
(TDDS 11:500).

Yow giini gayrata gatlan (TDDS
11:502).

Ugrum, yoniim bilmeyen, yol istiinde
oturgan... (TDDS 11:503).

Yérgﬁr arap atlar, gor, hara dondi,
Gymmatdan ayrylyp, yaman pelekde
(TDDS 11:504).

1000. Yum géziiii, gysyp gezgin disiii, Yaza

yetsefi, unutmagyn gysyiy (TDDS
11:506).

1001. Bu diinyé goya bir kerwensaraydyr,

Gelen yiik yazdyryp gegip baradyr
(TDDS 11:506).

1002. Yiitii yeten gog yigidif yanynda,

Altmys nedir, yetmis nedir, yiiz nedir
(TDDS 11:511).
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953

954

955

956

957

958

959

960

961

962

963

964

965

966

967

968

969

970

971

972

973

974

Yiitisakgal etmek
Yiirek bulamak

Yiiz déndermek

Yiiziifi dissmek

YUZ I

YUZUK

YYKMAK

YYL-YYLDAN

YYRAK

YYRTYK

YYRTYK-YIRIK

ZABUN

ZADA

ZAGYP

ZALYM

ZARP

ZARYN
ZARY-ZAR

ZAW

ZAYA

ZEBUN

ZEKAT

san

at

at

at

at

at

at

1003. Oziini yiinsakgal eder, Bozulan ile bas
bolan (TDDS I1:511).

1004. Her yaman soz yiirek bular, Yagsyny
dlem arzuwlar (TDDS II:513).

1005. Gadyrdan dostunidan yiiziin 6wiirme,
Barsari depesine td¢ eder seni (TDDS
11:515).

1006. Méwlam, yetir mesgenime, yurduma,
Yiiziim diigsiin arslanyma, gurduma
(TDDS 11:515).

1007. Yiitii yeten gog yigidin yanynda,
Altmys nedir, yetmis nedir, yiiz nedir
(TDDS 11:516).

1008. Menli gyzyn yiiziigine, Gaslar goysam
kiimiis bile (TDDS 11:517).

10009. Amanym, yok, pelek, bir sowes
kylsam, Ya yyksan, basylsam, ya serifi
alsam (TDDS 11:520).

1010. Bardykea, yyl-yyldan méwg urar
gysyn, Dert yamany garrylykdyr,
yaranlar (TDDS I1:524).

1011. Déli kénliim, bir sohbetsiz kisiden, Das

ediban, yyrak eyle 6ziifini (TDDS
11:525).

1012. Tanalar ol has bedewler, Kone yyrtyk
jul biléni (TDDS 11:525).

1013. Yyrtyk-yirik diisek 6rtiinji bolar, Dert
yamany garrylykdyr, yaranlar (TDDS
11:525).

1014. Dert zyyat diisiipdir, zabundyr hallar
(TDDS 11:525).

1015. Hyzmat kylsan, bolsun bir asylzada,
Ata-babasyndan beyik begzada (TDDS
11:526).

1016. Yigidii abrayy yagsy zagypdyr (TDDS
11:526).

1017. Zalymlar har bolar, galar ayakda,

Garyp, sen yyglama, sir dek bolar sen
(TDDS 11:527).

1018. Oliim zarby {i¢ tarapdan uruldy,
Akylym dagylyp, hayrana geldi (TDDS
11:528).

1019. Magtymguly, gara yiiziiii, Difillemezler
zaryn sozin (TDDS 11:528).

1020. Gorse bu halymny kimse, halyma zary-
zar yyglar (TDDS 11:528).

1021. Yeriti arkasynda, gengli daglarda,
Azdarha eyeldr zawuil yagsysyn
(TDDS 11:529).

1022. Tohum sal, orar sen, geldin bu jaya,
Omriini gegirme beyhuda zaya (TDDS
11:529).

1023. Gorse bu zebun halym bady-saba, dan-
sdher (TDDS I1:529).

1024. Kimseler dowletment, kimseler garyp,
Kimseler hayyr edip zekatyn berip
(TDDS 11:530).
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975

976

977

978

979

980

981

982

983

984

985

986

987

988

989

990

991

992

993

994

ZELALAT

ZELIL

ZER

ZERRIN

ZEYRENMEK

ZAHER

ZIKIR

ZILLE

ZOHRE

ZULMAT

ZULUM

ZULPUKAR

ZUNNAR

ZYBAN

ZYNA

ZYNAHON

ZYNJYR

ZYNHAR

ZYYADA

ZYYAN

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

at

1025. Yada salmaz hayyr isiii, tapgan
zelalatdan nysan (TDDS I1:530).

1026. Erenlerdir, zelil bolup siiriinmez, Ol
beladyr, gelse goze goriinmez (TDDS
11:530).

1027. Anla soziim, ner zarbyny ner tanar, Har
bakan har tanar, zergér zer tanar
(TDDS 11:530).

1028. Basynda karkara, zerrin otaga, Sasenem
sypatly gyzlary bardyr (TDDS 11:531).

1029. Akylsyzlar akyl gozlér, zeyrener, Akyl
bolan diyer: “Aklym k&p bolsa” (TDDS
11:532).

1030. Sekerlikden zéher boldy sozlerim,
Zagpyran dek sargarypdyr yiizlerim
(TDDS 11:532).

1031. Ryzk iigin gam iyme, haka zikr eyle,
Ezelde yazylan senden das bolmaz
(TDDS 11:533).

1032. Men bu yolda sunga zille bolmugam,
Munda galyp, ejizligim bilmisem
(TDDS 11:533).

1033. Dogdy asmanyi Zohresi, Cyn agyga
dowran bu giin (TDDS 11:536).

1034. Yagty salar gider zulmat tiiniinde
(TDDS 11:536).

1035. Ne zulmatdyr, kamar sohlesin salmaz
(TDDS I1:536).

1036. Arap at, yowly yigide, Almaz ziilpiikar
gerekdir (TDDS 11:537).

1037. Jigerin daglay-daglay, Ziinnaryn
baglay-baglay (TDDS I11:537).

1038. Il-giinlime bags etdim, Zyban i¢re
asalym (TDDS 11:537).

1039. Kaysy welayatda kopelse zyna, Zemin
jummiis eylép, lerzana gelgey (TDDS
11:538).

1040. Zynahon sylamaz ilin-yurduny, Gayra
teser gorse drint merdini (TDDS 11:538).

1041. Zynjyr, kiinde bilen saklarlar seni,
Azapda, hasretde — kénde, ¢ilimkes!
(TDDS 11:538).

1042. Adam ogly, zynhar hézir bolawer,
Nebsi-seytan safa siirniip durupdyr
(TDDS 11:538).

1043. Ya seyle giiycliimi yskyii zyyada...
(TDDS 11:539).

1044. Tilin yyg sen, bardyr zyyan, Akyl onufi
hayranydyr (TDDS I1:540).
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Tiirkmen Tiirkgesinin Ag¢iklamali S6z1iigii’nde Mahtumkulu’nun Yeri

Tablo 1 incelendiginde tespit edilen 769 madde basi ve 125 madde icinde (toplam 994)
Mahtumkulu’ya ait 1044 dize yer almis olup ayrica bu madde basi ve madde i¢lerinin tiirleri de listelenmistir.
Kelime tiirleri yoniinden bakildiginda; 511 at (ad), 123 frazeologik s6z (deyim) (deyimlerden 94’1 fiil
niteliginde),125 islik (fiil) (fiil niteligindeki deyimlerle beraber 219 fiil), 167 sypat (sifat), 31 hal (zarf), 13
calysma (zamir), 14 komekgi sozler vs. (edat, baglag), 8 san (say1), 2 is ady (isim-fiil), 1 imliik (iinlem) yer
almaktadir.

Adlar, evrendeki canli cansiz biitiin varliklari, insan tasavvurundaki somut ve soyut biitiin kavramlari,
tek tek ya da tiir olarak karsilayan sozlerdir (Korkmaz, 2009: 195). Adlar canli ve cansiz varliklarin, somut
ve soyut nesne ve kavramlarin adlari, fiiller bunlarin hareketlerine bagli olus, kilis ve durumlardir (Korkmaz,
2009: 527). Elde edilen veriler incelendiginde Mahtumkulu’dan 6rnek alinan dizelerin daha ¢ok ad ve fiil
tiriindeki kelimeleri agiklamada yararlanildigini séylemek miimkiindiir. Ad ve fiiller siiphesiz dilin temel
birimleridir. Korkmaz’in ad ve fiil tanimlarinda da goriilecegi gibi dilin olusumunda biiyiik rol {istlenen bu
iki kelime tiiriiniin 6nemini vurgulamak dogru olacaktir. Mahtumkulu’nun siirlerinde kullanmis oldugu 519
ad ve 219 fiilin TDDS’de yer almasi Mahtumkulu’nun kavram diinyasinin Tiirkmen Tiirk¢esinin omurga
yapisina onemli ol¢lide katki sagladigini ve séz varliginin giiniimiizde de devam ettigini gostermektedir.
Ayni sekilde 167 sifatin da kayda deger bir nicelikte oldugu, adlandirmada ve nitelemede Mahtumkulu’nun
siirlerinin Tiirkmen Tiirk¢esinin yazi dilinin olusmasina dnemli derecede fayda sagladigi sdylenebilir.
Hemen tiim kelime tiirlerinde Mahtumkulu’dan 6rnek verilmesi onun kelime diinyasinin zenginligini ve
giincelligini korudugunu gostermektedir.

Tablo 1’de yer alan verilen incelendiginde Tiirkmen Tiirk¢esinin aciklamali sozliiglinde
Mahtumkulu’dan 1044 dizenin 6rnek kullanim olarak yer verildigini gérmek miimkiindiir.

Ornek dizelerin kullamim sayis1 ve hangi madde bas1 veya madde iginin agiklamasi i¢in kullanildigima
dair su degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir:

5 kez kullanilan dizeler ile madde bas1 ve madde igi:

“Agsagyn elinden alsan agajyn, Yaman derde diiser, tapmaz alajyn” dizelerinin AGAC, AGSAK,
ALAC, ALMAK, DUSMEK madde baslarinda

4 kez kullanilan dizeler ile madde basi ve madde ici:

“Yagsylykda ile 6ziin tanadan, Alkys alyp, derejesi zor bolar” dizelerinin ALKYS, TANATMAK,
YAGSYLYK, ALMAK madde baslarinda

3 kez kullanilan dizeler ile madde basi ve madde ici:

(1) “Yiiziin sowup, gep alysmaz ¢yn drler, Bir séy bilen yagsy dosty cep bolsa” dizelerinin Gep
alysmak, Cep bolmak madde i¢inde ve SOY madde basinda,

(2) “Mert ogludyr, ile yazar desterhan, Dogry soz iistiinde berer sirin jan” dizelerinin
DESTERHAN, DOGRY, IL madde basinda,

(3) “Oz ryzkyna hi¢ kanagat etmedik, Géziin diker, kisi asyna zar bolar” dizelerinin Kanagat
etmezlik madde i¢i ve KISI, RYZK madde baslarinda,

(4) “Mowlam, Yetir mesgenime, yurduma, Yiiziim diigsiin arslanyma, gurduma” dizelerinin
MESGEN, MOWLAM madde baslarinda ve Yiiziiti diismek madde icinde,

(5) “Taraslap saglatgyn konle gelenin, Senden sonkulara yadygdr bolar” dizelerinin
SAGLATMAK, TARASLAMAK, YADYGAR madde baslarinda.

2 kez kullanilan dizeler ile madde basi ve madde igi:

(1) “Agsak ayra diisse, agagsyz galsa, Yol arilamaz kary hemrasyz bolsa” dizelerinin AGAC, KARY
II madde baslarinda,

(2) “Ahyry bolar sen yerge barabar, Konliinde men-menlik satyjy bolma” dizelerinin AHYRY
madde bas1 ve Men-menlik satmak (etmek) madde iginde,
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(3) “Bedasyl gotermez bis giin mesligi, Kelpezi yutdurmaz azdar maslygy” dizelerinin AZDAR,
KELPEZE madde baslarinda,

(4) “Yerin arkasynda, gencli daglarda, Azdarha eyeldr zawuit yagsysyn” dizelerinin AZDARHA,
ZAW madde baslarinda,

(5) “Akmak 6ziin akyl diyr, Tentek dziin sag sayar” dizelerinin AKMAK II, TENTEK madde
baslarinda,

(6) “Beg, tore, aksakgal yurdun eyesi, Kiiren tutar gozel ili tirkmenin” dizelerinin AKSAKGAL,
TORE madde baslarinda,

(7) “Dostlarym, benddini yaradan alla, Akyldan ayyryp, jyda etmesin” dizelerinin Akylyndan
ayrylmak madde i¢i ve ALLA madde basinda,

(8) “Gapyllykda dusman aldy dasymyz, Dargatdy her yana deni-dusumyz” dizelerinin ALMAK,
DARGATMAK madde basinda,

(9) “Bir ¢opan goluna degse bir almaz, Cakmak dagsy eder, gadryn ndbilsin” dizelerinin ALMAZ,
DEGMEK madde baslarinda,

(10) “Al-yasyl biirenip ¢ykar perisi” dizesinin AL-YASYL, ANBAR madde baslarinda,

(11) “Namart gara gorse, geler amana” dizesinin Amana (amana-toba) gelmek madde iginde ve
GARA madde basinda,

(12) “Argaly, giw bolar maly Giirgenirn” dizesinin ARGALY, GUSBENT madde baslarinda,
(13) “Il-giiniime bags etdim, Zyban i¢re asalym” dizelerinin ASAL, ZYBAN madde baslarinda,

(14) “Corek ¢eyney bilmez, talhandyr agy, Dert yamany garrylykdyr, yaranlar” dizelerinin AS,
TALHAN madde baslarinda,

~ (15) “Huda_ buyrugyndan ayrylan juwan, Oynasyndan haram kole getirmis” dizelerinin
AYRYLMAK, KOLE madde baslarinda,

(16) “Gozel gorkiinn gokde giinden ayynmaz” dizelerinin AYYNMAK, DOYUNMAK madde
baslarinda,

(17) “Badam gabak, alma yanak, Bir zyba senem isldrin” dizelerinin Badam gabak madde i¢i ve
SENEM II madde basinda,

(18) “Ar ogul balasy bara piir bolar, Gam¢ysy elinde, yaman zor bolar” dizelerinin BARA, PUR 11
madde baslarinda,

(19) “Namart bilen uzak yola gitmegil, Bas gosawer bir towekgel mert bilen” dizelerinin Bas gosmak
madde i¢i ve TOWEKGEL madde basinda,

(20) “Baytal yapagyny ¢ekermis ¢éle, Esek kiirresini kiile getirmis” dizelerinin BAYTAL, YAPAK
madde baslarinda,

(21) “Tanalar ol has bedewler, kine yyrtyk jul bildni” dizelerinin BEDEW, YYRTYK madde
baslarinda,

(22) “Hyzmat kylsan, bolsun bir asylzada, Ata-babasyndan beyik begzada” dizelerinin BEGZADA,
ZADA madde baslarinda,

(23) “Belent daglaryn basynda, Bulut oynar sil bildni” dizelerinin BELENT, BULUT madde
baslarinda,

(24) “Bende sen, bet ise batyrlyk etme!” dizesinin BENDE, BET madde baslarinda,
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(25) “Halayykda gorelde yok, goriim yok, Baylarynda sahawat yok, berim yok” dizelerinin BERIM,
SAHAWAT madde baslarinda,

(26) “Belent daglar, beyikligiie buysanma” BEYIK, GOWEC madde baslarinda,

(27) “Hindistana bezirgenlik kylanlar, Malyn satyp geldi, bular gelmedi” dizelerinin
BEZIRGENLIK, SATMAK madde baslarinda,

(28) “Basyn gosma gadyr bilmez bezzada” dizesinin ASYLZADA, BEZZAT madde baslarinda,

(29) “Obada jen tapsa, sansyz bidowlet, Mert oglunyn depesinden mus doker” dizelerinin
BIDOWLET, SANSYZ madde baslarinda;

(30) “Daglar yerin myhydyr, Depe oziin dag sayar” dizelerinin DAG II, DEPE madde baslarinda,

(31) “Ey yaranlar, kim yetiser dadyma? Basym ¢ykmaz ne gowgaya satasdym” dizelerinin DAT, KIM
madde baslarinda,

(32) “Dag, dereler lerzan urar, Owsun atyp, sil bildni” dizelerinin DERE madde basinda ve Owsun
atmak madde i¢inde,

(33) “Tayak bir dilini yola getirmis” dizesinin DALI madde basi ve Yola getirmek madde iginde,

(34) “Menli hanym golun dislip, Bizden ki uyat eyleyir” dizelerinin DISLEMEK, UYAT madde
baslarinda,

(35) “Dogdy asmanyii Zéhresi, Cyn asyga dowran bu giin” dizelerinin DOWRAN, ZOHRE madde
baslarinda,

(36) “Togsan diirli tagam bolsa gasynda, Ne lezzet icinde duz hem bolmasa” dizelerinin DUZ,
LEZZET madde baslarinda,

) (37) “Orziiniden egsik bir gayry namardyii, Hyzmatynda gulluk ediji bolma” dizelerinin EGSIK,
GAYRY madde baslarinda,

 (38) “Esek oziin egsik saymaz bedewden, Gymmat etsen, at yanynda bellidir” dizelerinin EGSIK,
SAYMAK madde baslarinda,

) (39) “Al seraba el uzatdym, emendim, Durusyn i¢misler, laya satasdym” dizelerinin EMENMEK,
LAY madde baslarinda;

(40) “Gerdisi ke¢ gahba pelek elinden, Ertiri sat bolan 6ylin giilmedi” dizelerinin ERTIR, OYLAN
madde baslarinda,

(41) “Gadyrdan dostuiidan yiiziiit Gwiirme, Barsan depesine tig eder seni” dizelerinin GADYRDAN
madde bas1 ve Yiiz dondermek madde iginde,

(42) “Garaw bardyr yersiz urlan tayakda” dizesinin GARAW, BAY AK madde basinda,

(43) “Jahyllykda car tarapa atysan, Bilmezlikde ham iglere gatysan” dizelerinin GATYSMAK, HAM
madde basinda,

(44) “Ysk deryasy doldy, dasdy, gaynady, Tdze hyrug¢ eylip, gyzmaly boldum” dizelerinin
GAYNAMAK, HYRUC madde basinda,

(45) “Zalymlar har bolar, galar ayakda” dizesinin Har bolmak madde i¢i ve ZALYM madde basinda,
(46) “Serwi daragt boyly peri, Seni hijran ortedi” dizelerinin HIRAN, ORTEMEK madde basinda,

(47) “Bilbil hiijiim eyldn howaly baglar, Bilbil senden geger, pygan eglenmez” dizelerinin HOWALY,
PYGAN madde basinda,

(48) “Istese dern-dugslar basa altyn td¢, Pakyrlyk miilkiinde marna bergin pag¢” dizelerinin ISTEMEK,
PAKYRLYK madde basinda,
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(49) “Isirn diisende bir merde, Yaman giinde gala bolar” dizelerinin IS, MERT madde basinda,

(50) “Bir giiy¢li dusmana dugsa mekejin, Jojugyny gizlemeyen bolarmy?” dizelerinin JOJUK,
MEKEIJIN madde basinda,

(51) “Ussa Jepbar isi, senjap jiipbesi, Yspyhanda gurlan yayy gézel sen” dizelerinin JUPBE, SENJAP
madde basinda,

(52) “Rehimsiz zalymlar bagry das bolar, Barar yere kesek atyjy bolma” dizelerinin Kesek atmak
madde i¢i ve REHIMSIZ madde basinda,

_ (53) “Adam bardyr, korpe yanyn agyrdar, Adam bardyr, sal, kiz yanyna degmez” dizelerinin KIZ,
KORPE II madde basinda,

(54) “Zynjyr, kiinde bilen saklarlar seni” dizelerinin KUNDE II, ZYNJYR madde basinda,

(55) “Gulzumy gyr sanyp, kyrk yol gecer men, Eger ki meyl etse, yar bizim sary” dizelerinin KYRK,
SANMAK madde basinda,

(56) “Lebi seker, agzy gunga, Ol ziilpi tardan ayryldym” dizelerinin LEB, SEKER madde basinda,

(57) “Lemmer-lemmer méwg uran, Ol deryalar galmazlar” dizelerinin LEMMER-LEMMER,
MOWC madde basinda,

(58) “Halal lukma Yagtylyk biyr gozlere” dizelerinin LUKMA, YAGTYLYK madde basinda,

(59) “Dessury-zaman budur, mazlumlara lutf etgil” dizelerinin lutf etmek (eylemek) madde igi ve
MAZLUM madde basinda,

(60) “Lebleri sekerden mazaly geldi” dizesinin MAZALY, SAYLAMAK madde basinda,

(61) “Yarysy melekden, yarysy jyndan, Miijewiirsiz bolmaz iisti atamyii” dizelerinin MELEK,
MUJEWURSIZ madde basinda,

(62) “Dusdum iim bilmez nadana, Bir gadrym bilen islirin” dizelerinin NADAN madde basi ve Um
bilmez madde i¢inde,

(63) “Seyil edelin bu jahana, Jahanda ndler goriiner” dizelerinin NALER, SEYIL madde basinda,

(64) “Birnice adam bar, yygar teiindni, Oziine tay gérmdn, gezer énndni” dizelerinin ONNE, TENNE
madde basinda,

(65) “Pederim Azady 6tdi, galmady kiibdm enem” dizelerinin OTMEK, PEDER madde basinda,

(66) “Sepil boldum, jiimle jahany Yoriip, Gapyl galdym, gam o&yiinde sargaryp” dizelerinin OY,
SARGARMAK madde basinda,

(67) “Baharda agylan renbe-ren giiller, Bir pasyl agylar, yaza myhmandyr” dizelerinin PASYL,
RENBE-REN madde basinda,

(68) “Arden gitse ygtybarlar, Sowar ondan dosty-yarlar” dizelerinin SOWAMAK, YGTYBAR
madde basinda,

(69) “Adamzady tanap bolmaz syn bilen” dizesinin SYN II, SYNASMAK madde basinda,

(70) “Sunca pakyrlyga urdum oziimi, Tilkilenip gezdim, adym gurt oldy” dizelerinin SUNCA,
TILKILENMEK madde basinda,

(71) “Yssy beren kipek yegdir, Uyatsyz, ykrarsyz drden” dizelerinin UYATSYZ, YKRARSYZ
madde basinda.
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Tablo 1’de yer alan 6rnek kullanim dizelerinin kullanim sayilar yukarida da agiklandigi gibi 78
dizenin sozliikte en az 2 yerde gectigi anlagilmaktadir. Kullanim sayisi en fazla olan “Agsagyn elinden alsan
agajyn, Yaman derde diiser, tapmaz alajyn”’ dizelerinin ise 5 farkli yerde kullanildig1 s6ylenebilir. Boylece
Tiirkmen Tiirk¢esinin agiklamali s6zIigii igin Mahtumkulu’dan 6rnek alinan dizelerin birbirinden farkli ve
nicelik olarak azimsanmayacak miktarda oldugunu belirtilebilir.

Mahtumkulu’nun temelini attig1 edebiyat ekolii kendi doneminde ve sonrasinda olusan edebiyatin
gelismesine ve olgunlasmasina biiyiik yardim etmistir. Onun yaraticilig1 Seyitnazar Seydi, Gurbandurdu
Zelili, Kemine, Mollanepes, Annakili¢ Meteci gibi {inlii s6z ustalarin ve diger bir¢ok sairin siirlerinde
kendi devamini bulmustur (Berdimuhamedov, 2023). Mahtumkulu’nun bu etkisi aslinda onun halkin dilini
kullanmada ustaligina ve onlarin duygularina terciiman olmasina da baglanabilir. Kendi déneminin canl
dilini siirlerine yansitmis ve gelecek kusak sanatgilarina bu hususta da yol gosterici olarak edebi Tiirkmen
Tiirk¢esinin olugmasina ve yer edinmesine biiyiik katkilar sunmustur. Tiirckmen Tiirkgesinin kapsamli olarak
hazirlanmis agiklamali s6zIigli olan TDDS (S-2016)’de bu yonden Mahtumkulu’nun dizelerinin 6rnek
olarak kullanilmasi da yerinde bir tercih olmustur.

Sonuc¢

Biiyiik bilge sair Mahtumkulu gelecek kusaklara zengin edebi miras birakmis, onun yaraticiligi,
kelimenin tam anlamiyla Tiirkmen halkinin milli varli§ina ve manevi hazinesine doniismiistiir. Sairin siirleri
artik li¢ yiiz yila yakin zamandan beri halka hizmet etmektedir. Mahtumkulu’nun halkin dili ile siirlerini
olusturmasi ve bu dili yasatmasi canli Tiirkmen Tiirk¢esinin olusmasina biiylik katki saglamistir. Siirlerinin
bircok Tiirkmen tarafindan ezbere bilinmesi ve yazili hale getirilmesi de onun yazi dili olarak Tiirkmen
Tiirkgesinin gelismesine biiyiik zemin olusturdugunu gostermektedir.  Mahtumkulu, bu yoniilyle
donemindeki sairlerden ayrilmis ve kendinden sonrakilere de 6rnek olmustur. Boylece Tiirkmen Tiirkgesinin
onun sayesinde soz varligini koruyabildigini ifade etmek miimkiindiir. Tiirkmen Tiirk¢esinin giincel
aciklamali s6zIigii olan TDDS (S-2016)’de yer alan 6rnek kullanimlarda Mahtumkulu’nun dizelerinin fazla
olmasi da onun bu dilin yaz1 dili olarak kimlik kazanmasima yaptig1 katki ile agiklanabilir. Ozellikle dilin
temel birimleri olan ad ve fiil tiiriindeki kelimeleri agiklamada Mahtumkulu’dan fazlaca 6rnek verilmesi,
ayrica neredeyse tiim kelime tiirlerinden 6rnek kullanimda yine onun dizelerine bagvurulmasi bu durumu
destekler niteliktedir.

Gelecekte yapilacak ¢aligmalarda;
e TDDS (S-2016)’de Mahtumkulu’nun hangi siirlerinden 6rnekler alindigina bakilmasinin,

o 1962 ve 2016 yillarinda yayimlanmig agiklamali sozliikler karsilagtirilarak Mahtumkulu’dan
hangi dizelerin alindigina ya da alinmadigina deginilmesinin,

e Benzer calismanin Tiirkmen edebiyatinin 6nemli baska yazar ya da sairleri i¢in de
yapilmasinin Tiirkmen Tiirk¢esi alanyazinina katki sunacag diistiniilmektedir.
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AZADI’DEN MAHTUMKULU’YA DiN
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Oz

Klasik Tiirkmen kiiltiirii igerisinde, Islam diisiincesinin tek bir vechesini degil, hemen hemen biitiin yonlerini
temsil eden cok biiyiik alimler yetismistir. Islam diisiincesinin temel faaliyet alanlar1 olarak seriat, tarikat, hakikat
alanlarinda etkili ve belirleyici olmus pek ¢ok ilim adami bu cografyanm iriiniidiir. Bu durum, klasik tirkmen
diisiincesinin dini ve din dis1 ilimler arasinda muazzam bir denge kurdugunu agikca gostermektedir. Dil ve edebiyat
alaninda Devletmammet Azadi, Mahtumkulu Firaki, Nurmuhammed Andalib, Gaybi, Seydayi, Seydi, Zelili,
Mollanefes vs.; tefsir, hadis, fikih, kelam, akaid ve genel olarak seri/dini ilimler alaninda Nesail, Zemahseri, Serahsiler,
Merveziler; tip, felsefe, dilbilim, astronomi, matematik gibi akli ilimlerde Harezmi, Farabi, Birtini, ibn Sina; tasavvuf
ve tarikat alaninda da Eba Said Ebu’l-Hayr el-Mehnevi, Hoca Yusuf Hemedani, Ahmet Yesevi, Necmeddin Kiibra ve
Mahmut Pehlivan klasik Tiirkmen diisiincesinin hem zenginligini hem de sumuliiniin boyutlarini goéstermektedir. Biiyiik
Tiirkmen mutasavvifi Ebu Said Ebu’l-Hayr “insanlik i¢in bir adim atandan Allah razi olsun” demektedir. Kendi insani
ve insanlik i¢in bir degil pek ¢ok adim atan Azadi ve Tirkmen Milli Sairi Mahtumkulu Firaki, yasadigi donemden
gliniimiize kadar siirlerinde ele aldig1 konularla, halkina kars1 yaptig1 uyarilarla ve verdigi miicadelelerle, atasi Ebu
Said’in duasina fazlasiyla mazhar olmuslardir. Sadece Tiirkmen edebiyati ve dili i¢in degil, diisiince, din, ahlak vb
hususlarda Tiirkmen kiiltiir hayatini etkilemis ve yonlendirmis iki biiytik diisiiniir-sairdir Azadi ve Mahtumkulu. Bir
diisiiniiriin, sairin din ile ilgili goriislerinden anlagilmasi gereken, onun diistincelerinde dini olanin etkisinin ne kadar
oldugudur; kendisini etkileyen kaynaklar icerisinde dinin yerinin tespit edilmesidir. Ayn1 sekilde iginde yasadigi
topluma yonelik hitabinin igerigine de bu agidan bakmak, diisiiniiriin dine olan ilgisi ve tavrini bize verebilir. Burada
sunu da belirtmek gerekir ki, bolge insaninin, dinin siinni yorumunu benimsemis olmasi, hatta bundan dolay1 ciddi
sikintilar yasamalari, hem Azadi’de hem de Mahtumkulu’nda dini olana doniik bu yonde bir hassasiyetin giiglii bir
damar haline gelmesinde belirleyici olmustur.

Anahtar Kelimeler: Azadi, Mahtumkulu, Din, Toplum, Ahlak.

* Dog. Dr., Bursa Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi., hidayetp@uludag.edu.tr, ORCID ID:: 0000-0002-5175-
2291
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Abstract

Within the classical Turkmen culture, great scholars representing not only a single aspect of Islamic thought
but almost all aspects of it have been raised. Many scholars who have been influential and decisive in the fields of
sharia, tariga, and truth, which are the main fields of Islamic thought, are the products of this geography. This clearly
demonstrates that traditional Turkmen thought established an impressive equilibrium between religious and non-
religious sciences. In the field of language and literature, Devletmammet Azadi, Mahtumkulu Firagi, Nurmuhammed
Andalib, Gaybi, Shaydayi, Seydi, Zelili, Mollanefes, etc. Nesal, Zamakhshari, Serahsi, Marwaz1 in the field of tafsir,
hadith, jurisprudence, theology, theology, and in general sharia/religious sciences; al-Khwarizmi, al-Farabi, Birini,
Avicenna in rational sciences such as medicine, philosophy, linguistics, astronomy, and mathematics; Abu Said Abu'l-
Hayr al-Mahnawi, Hoca Yusuf Hemedani, Ahmet Yasawi, Necmeddin Kiibrd and Mahmut Pehlivan in the field of
mysticism and tariga, show both the richness and the breadth of traditional Turkmen thought. The great Turkmen Sufi
Abi Sa‘'1id Abil I-Khayr said, “May Allah be pleased with the one who takes one step for humanity”. Azadi and Turkmen
National Poet Mahtumkulu Firaki, who have taken numerous steps for their own people and humanity, have more than
earned the blessing of their ancestor Abii Sa‘id through the subjects they have addressed in their poems, including
warnings to their people and their struggles from the time they lived until today. Azadi and Mahtumkulu are thinkers-
poets who have affected and steered Turkmen cultural life, not only in literature and language but also in thought,
religion, morality, and other areas. What should be understood from a thinker's or poet's ideas on religion is the amount
to which religion influences his thoughts and its place among the sources that affected him. Similarly, viewing the
content of his address to the community in which he lived from this perspective can reveal the thinker's interest and
attitude toward religion. It should also be mentioned that the fact that the region’s inhabitants had chosen the Sunni
interpretation of religion and even suffered significant consequences as a result, was a determinant in the development
of this sensitivity to religion as a strong vein in both Azadi and Makhtumkulu.

Keywords: Azadi, Makhtumkulu, Religion, Society, Ethics
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Biiyiik Tiirkmen mutasavvifi Ebu Said Ebu’l-Hayr “insanlik i¢in bir adim atandan Allah razi olsun”
demektedir. Kendi insan1 ve insanlik i¢in bir degil pek ¢ok adim atan Azadi ve Tirkmen Milli Sairi
Mahtumkulu Firaki, yasadigi dénemden giliniimiize kadar siirlerinde ele aldig1 konularla, halkina karsi
yaptig1 uyarilarla ve verdigi miicadelelerle, atasi Ebu Said’in duasina fazlasiyla mazhar olmuslardir. Sadece
Tiirkmen edebiyat1 ve dili i¢in degil, diisiince, din, ahlak vb hususlarda Tiirkmen kiiltiir hayatin1 etkilemis
ve yonlendirmis iki biiylik diigiiniir-sairdir Azadi ve Mahtumkulu. Bir diisiiniiriin, sairin din ile ilgili
goriislerinden anlagilmasi gereken, onun diisiincelerinde dini olanin etkisinin ne kadar oldugudur; kendisini
etkileyen kaynaklar igerisinde dinin yerinin tespit edilmesidir. Aym sekilde iginde yasadig1 topluma yonelik
hitabinin igerigine de bu agidan bakmak, diisiiniiriin dine olan ilgisi ve tavrini bize verebilir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki, boélge insaninin, dinin siinni yorumunu benimsemis olmasi, hatta bundan dolay ciddi
sikintilar yagsamalari, hem Azadi’de hem de Mahtumkulu’nda dini olana doniik bu yonde bir hassasiyetin
giiclii bir damar haline gelmesinde belirleyici olmustur.

Muhtumkulu’nun siirlerine baktigimizda dini konularin agirlikli olarak ele alindigini goriiriiz. Sair,
nasihat tarzinda insanlar1 uyarmakta, onlar1 islam’in giizelliklerine davet etmektedir. Kuran, hadisler ve
Islam biiyiiklerinin sdzleri, onun énemli etki kaynaklari arasinda yer almaktadir. Ayrica o, doneminin
aksakliklarin1 elestirirken, dogru anlasilmayan bir dinin toplumda ortaya ¢ikardigi sikintilara ve din
adamlarinin olumsuzluklarina da dikkat cekmektedir. Hig siiphesiz ki Mahtumkulu, bir mollanin ¢ocugudur
ve ilk egitimini molla olan babasindan din agirlikli olarak almis, gerek bolgedeki gerekse de Hive-Sirgazi
medresesinde bu yondeki egitimini gelistirmistir. Bu agidan bakildiginda onun siirlerinde dini temalarin
yogun olmasi normaldir. Ayrica Mahtumkulu dini iyi bilmektedir ve dindar bir kisidir. Donemin en 6énemli
din adamlarinda olan babasi Devletmammet Azadi’nin biitiin eserlerinin dini igerikli olmasi da, onun bu
konulardan uzak durmamasinin nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Kaldi ki, Mahtumkulu din
konusunda oldugu gibi, pek ¢ok alanda da, “sehrimin sultani, génliimiin ummani, ilmimin zibani, minberimin
ezani, namusum, imanim” (Saglam, 2014: 132) dedigi babasina ¢ok sey borg¢ludur. O, bununla ilgili olarak
sOyle demektedir:

Magtymguly, ¢ceksen derdi-diigiinden,

Asy bolup, sikat etme bu giinden,

Bu 6lmek, ayrylmak galypdyr 6iiden,

Peder bize miras goymus bu derdi*. (Magtymguly II, 2013: 128)

Doga kylsam, jebri-jepam ekserdir,
YIm dwreden ussat kyblam-pederdir. (Magtymguly I, 2013, 80)

Ancak burada sunu da belirtmekte fayda vardir ki, Mahtumkulu siirlerinde dini bilgiler vermekten
cok, dinin ahlaki alana daha dogrusu insana olan etkisi iizerinde durmaktadir. Oysa Azadi, eserlerinde dini
bilgiler vererek toplumu bu konularda bilgilendirmeyi amaglamistir. Azadi’nin bu tavri, yasadigi zaman
dilimlerinde dini eserlerin kisirligindan kaynaklandigi gibi2, ayn1 zamanda Tiirkge/Tiirkmence yazilmamis
eserlerin bu dili konusan topumda fazla karsilik bulmamis ve etkisiz kalmis olmasi da belirleyici olmustur.
Bilemiyoruz ama Mahtumkulu’nun siirlerinde dini bilgilerin olmamasi (ya da farkl bir tarzda dile gelmesi),
babasiin bu alandaki eserlerinin yeterli bulunmasindan dolay1 olabilir; yani sair, babasinin eserlerinde,
toplumdaki dini bilgi eksikliginin giderilmeye c¢alisildigin1 goriip, bu hususlara deginme geregi duymamis
olabilir. Ciinkii Azadi’nin siirlerinde pek fazla islenmemis olan tasavvufi konular ve dinin mistik tarafina

! Mahtumkulu’nun makale igerisindeki siirlerinin Tiirkiye Tiirkgesi ile karsiliklart su eserden alinmistir: Mahtumkulu Divani, Editor
Abdurrahman Giizel, Istanbul 2014. Bundan sonra sadece sayfa numaralari parantez i¢inde verilecektir.

Mahtumkulu, ¢eksen derdi diiglimden, / Asi olup, sikdyet etme giinden, / Bu 6lmek, ayrilmak kalmis 6nceden,

Atam bize miras koymus bu derdi.(370)

2 XVII. ylizyil ve sonras1 bolgede dini hayati besleyen literatiir i¢in bkz Zeki Velidi Togan, Tiirkistan, Enderun Kitabevi, 2. Baski,
[stanbul 1981, s. 190 vd.
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yapilan vurgu, tam aksine Mahtumkulu’nun siirlerinde hatir1 sayilir bir yer tutmaktadir. Iste bu konularin
ayritilandirilmasi agisindan her iki sairin din ile ilgili gériislerinin bilinmesinde fayda vardir.

XVIII. ylizyilin 6nemli bir sairi olan Devletmammet Azadi, hem bir sair olarak hem de bir din bilgini
olarak Tiirkmen kiiltiir hayatinda 6nemli etkiler birakmig biridir. Tiirkmenlerin Milli sairi Mahtumkulu
Firaki’nin de babasi olan Azadi, basta oglu Mahtumkulu olmak tizere, Seydi, Zelili, Mollanefes gibi sonraki
Tirkmen sairlerine etki etmis, bu yoniiyle de Klasik Tiirkmen siirinin yonlendiricisi kabul edilmistir.
Tiirkmenlerin “akildar” sairi Mahtumkulu’nun bir beyitinde;

Altmys bisde, newruz giini, luw yyly
Turdy ecel, Jolun tusdy atamyin®. (Magtymguly I, 2013: 41)

seklinde ifade ettigi gibi, Azadi 1695-1760 yillar1 arasinda yasamis ve 65 yillik bir dmiir siirmiistiir.
Tiirkmenlerin Goklen boyundan olan sair, ilk egitimini kdyilinde aldiktan sonra, kisa bir donem Buhara’da,
agirhikli olarak da Hive medreselerinde egitimini tamamlayip yasadigi topraklara donmiistiir. Gegimini
ciftcilikle karsilayan Azadi, Omriiniin sonuna kadar din adamlig1 ve 6gretmenlik yapmis, bu nedenle de
“Garrt molla” ve “Garr1 sahir” olarak adlandirilmstir.

Azadi’nin tiimii mesnevi nazim tarziyla yazilmig “Wagz-1 Azad (2314 beyit)”, “Bes Namaz (375
beyit)”, “Behistname (492 beyit)”, “Hekayat (459 beyit)” ve “Hikaye-i Cabir Ensar” olmak {izere bes adet
siir kitab1 ve miistakil olarak yazilmig Gazelleri, Murabba ve Rubaileri vardir. Bir hamse sairi olan Azadi’nin
maalesef “Cabir Ensar” adli siir kitabi heniiz tam olarak tesbit edilmemis ve basilmamistir. Cok iyi derecede
Farsca ve Arapga bildigini siirlerinden anladigimiz Azadi, gelenegin aksine siirlerini Cagatayca degil
Tirkmence kaleme almig ve Tiirki halklara hitap etmistir (Azadi’nin siirlerinde “Tiirkmen” ifadesinin
gegmedigini belirtmek gerek). Esasen Arapga, Farsca dururken Tiirkmence yazmanin gesitli kesimlerce
elestirileceginin farkinda olan sair, asirlar once atast Asikpasa’nin dillendirdigi gibi Tiirk¢e/Tirkmence
disindaki dillerin, bu dilleri konusmayan halka fayda vermeyeceginin idrakindedir.

Arap, parsy diline danysym ok,
Araplar, parsylar birle isim yok”.

Bu Tiirki yarlara nazm diizettim,

Doga birle anarlar diy, goz ettim.

Jahanda kop durar séwketli molla

Araba, parisga kuwwatly molla,

Onlarin bilenine ermedik biz,

Heman s6hbetlerini gérmedik biz.

Goriip ayp etmesinler nazm-1 lenini

Tutup bahs, urmasynlar bize jenii.

Bizem bilgen nesihat-pendi, ey yar

3 Altmis beste, Nevruz giinii, Luv yil1, / Kalkt1 ecel, yolun basti atamin.(451)
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Bu Tiirki yarymyza kyldyk yzhar. (Azady, 2012: 327 ; Saglam, 2011)

Azadi, Tiirkmencenin disindaki dillere olan entelektiiel itibara ya da Tiirkmenceye olan itibarsizliga
miidrik biridir ve buna fazlaca iiziilmektedir. Asilinda Azadi’nin, Tiirki halklara kendi dillerinde hitap etmesi
din basta olmak iizere ana dilin 6nemini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Dini-ilmi gesitli konularda
ana dilin disinda eserler kaleme almanin halk nezdinde pek de faydali olmadig1 uzun asirlardir tecriibe edilen
bir durumdur. Ya da ana dilin disinda kaleme alinan literatiir, genis halk kitlelerine yayillamamis ve halk
kendi dinamiklerini olusturan alt yapilara dair bilgilerden mahrum kalmistir. Bu durum Tiirkler s6z konusu
oldugunda daha da bir 6nem arz etmektedir. Zemahseri’nin “Muakddimet’ii-Edebi” ve Seref Hoca’nin
“Muinu’l-Miirid”i genel bir arzu iizerine yazmalar1 bdyle bir ihtiyacin {iriiniidiir. Ge¢misten gilinlimiize
Ahmed Yesevi'nin ilgili cografyada olduke¢a fazla etkili olmasinin nedeni de yukaridaki tespitlerimiz ile
dogrudan ilgilidir.

Araplardan sonra Miisliiman olan Farslar dini-ilmi olan1 ve bundan beslenen hayat1 kendi dillerinde
ifade etmekten, karsilamaktan geri durmamislardir. Buna karsin Tiirkler gerek dini gerekse ilmi konularda
kendi dillerinde eserler ortaya koymayi birkag istisna disinda denememislerdir. Azadi’nin Arapga-Farscaya
itibar etmeyerek, bu dilde yazanlari elestirerek, Tiirkge/Tilirkmence 1srar1 ve yazmasi, bir yandan bu dilin
entelektiiel karakterini 6ne ¢ikarirken, diger yandan halkin ancak bu sekilde gelisebilecegine olan sarsilmaz
inancindandir. O, bu duruma, hayat i¢in olmazsa olmaz olan “su”yu sembol olarak kullanarak soyle dikkat
¢ekmektedir:

Suwy kop yerde az suwlary goze,

Kisi almaz, gulak goygul bu soze.

Taky ¢dl yerde hem ol suw bolarmys,

Ony suwsuz kisi gaba alarmys. (Azady, 2012: 327-328)

Azadi’nin “Vagz-1 Azad” basta olmak {izere diger eserlerindeki temel gayesi, Tiirki halklara, sahlara,
bilginlere, zenginlere ve din adamlarina sosyal meseleler, dini ve ahlaki kurallarla ilgili tavsiyeler vermek
ve huzurlu bir yasami saglayacak devlet sistemini orta koymak olmustur. Sair, halka kotiiliikk eden
yoneticilerin, devlet gdrevlilerinin, zenginlerin yaptiklarini mazur gostermek icin, dini hiikiimleri kendi
menfaatlerine uygun bir sekilde kullandiklarini, iyilik yapmay1 bir kenara biraktiklarimi ve halki unutup
sadece kendilerini diisiindiiklerini belirtir ve bunu ciddi bir bi¢imde elestirir.

Emri-magruf nehyi-miinker mahw ola,

Her kim 6z haladyk isini kyla.

Stinneti hem olarii bidgat bolar,
Bidgat isler arada siinnet bolar. (Azady, 2012: 85)

Uzunca bir donem 6gretmenlik yapan Azadi’nin bu egitimci kimligi onun eserlerinde de kendini
gosterir. Gerek “Vagz-1 Azad”da gerek diger eserlerinde bir toplum 6nderi olarak Azadi, birlik-beraberlik,
yardimlasma, adalet, saygi-sevgi yani iyi bir insan olma noktasinda Tiirkmen halkina nasihat ederken
goriislerini dini esaslara dayandirarak agiklamis, halkina Islam dininin emirlerini yerine getirmelerini
ogltlemistir. Bunun yaninda sair, namaz kilmanin, orug tutmanin, zekat vermenin éneminden ve faziletinden
bahsederek bu ibadetleri layikiyla yerine getiren miiminlerin iki 4lemde de esenlik i¢inde olacagini ifade
etmigtir. (Saglam, 2011: 24) Kisaca o, Kur’an ve siinnetten ayrilmanin, her tiirlii kotiiliiglin ve reziletin
nedeni oldugunu 1srarla belirtmistir.

Devletmammet Azadi, eserlerine Allah’a hamd ve sena, dua ve Hz.Muhammed’e &vgi ile
baglamaktadir. Aynmi1 sekilde Allah’in evreni nigin yarattigi, evrende olan biten her bir seyin insan i¢in
yaratildig1 ve onun emrine verildigi gibi konular sairin eserlerinin baslangi¢ ctimleleridir. Mesela Vagz-1
Azad’1n baslangig satirlar1 soyledir:
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Hamdy- bihet ol Hiidayy-ekbere
Diirli diirli nygmatyn yaydy yere.

Usbu dlemini bize bir han edip,

Serdi bu nygmatlaryn elwan edip. (Azady, 2012: 29)
Aym sekilde “Behistname”nin girisi:

Senayy-biadet sahy Jelile,

Yaratt: bu jahany gudrat ile.

Siitiinsiz asmanlary galdyryptyr

Oziiniii gudratyny bildiriptir. (Azady, 2012: 285)
Yine ayni sekilde “Bes Namaz” kitabinin girisi:
Hamdy-lilla, siikri lilla ol Hakka

Terbiyet kyldy bir awug topraga.

Hos acayyp gorkli surat etti, gor,
Berdi can-u atlarin dwrwtti gor. (Azady, 2012: 247)

Allah’1 tazimden sonra Hz.Muhammed’e salat ve selam getirmeyi de ihmal etmeyen sair bu konuda
sOyle demektedir:

Kop durutlar bu jahamin tdcina,

Janda bitgil ask ile magrajyna.

On sekiz miin dleme rehmettir ol,

Ymmatyna devlet-u nusratdyr ol.

Yiiz siikiir kim ymmat olduk ol ére
Gerge usyan igre bolsak yiiz gara. (Azady, 2012: 33)

Eserlerine miinacaat ve naat ile baslayan Azadi, diisiincelerini temellendirirken sik sik konuyla ilgili
ayetlerden, hadislerden, Hz.Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibi sahabenin 6nde gelenlerinin s6z
ve davranislarindan, dnceki peygamberlerin ve birgok din biiyligiiniin hayatlarindan 6rnekler vermektedir.
Allah’1n insana bahsettigi nimetlere karsi, O’nu fazlaca zikretme hususunda “Allah’1 ¢okga zikredin, umulur
ki, kurtulusa erersiniz (Enfal/8)” ayetini zikrederek soyle demektedir;

Zikrin aygyl Tanrynyn samy-séher,

Ciimle zékirler {ize rehmet Vagar.

Kesme umyt rehmeti- Allahydan,
Bolma gapy! zikri- llallahydan. (Azady, 2012: 30)
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Bir baska yerde adil sultana itaat konusunda “Allah’a, peygamberine ve sizden olan yoneticilere itaat
edin (Nisa/59)” ayetini bir argiiman olarak kullanmaktadir (Azady, 2012: 39). Kardeslik, birlik ve
beraberlik, akrabay1 ziyret, yardimlasma vs. gibi konularda “Miiminler kardestir” ayetini ve ‘“Miimin
miiminin kardesidir” hadisini zikrettikten sonra sair sunlar1 yazmaktadir:

Hem zyyarat eyleyip goriiseler,

Bir birinin halyny sorusalar

Tutmagay siz bir birifiiz masgara,
Hem utandyryp yiizlin bermén yere (Azady, 2012: 161)

Esasen Azadi’nin siirlerinin ana konusu insandir. Sair, bu diinyanin gelip gegici hayati igerisinde iyi
bir insan, iyl bir miimin olmanin yollarin1 insana gdstermeyi kendine amag¢ edinmistir. Ayn1 zamanda
diinyevi sikintilarla bas etmenin ve hem bu diinyada hem de ahirette mutluluga ulasmanin carelerini
eserlerinde ortaya koymay1 denemistir. Bunu yaparken de halkin giiclii bir sekilde bagli bulundugu Islam
dininin emirlerini 6giit tarzinda onlara hatirlatmay1 amag edinmis, bu tarzda onlar ikna etmeyi ve ayrica da
halki bu konularda bilgilendirmeyi diisiinm{istiir.

Azadi, gerek yonetici, ilim adami ya da toplumun ileri gelenlerinin, gerekse siradan insanin bizzat
vazifeleri veya giindelik hayat icerisinde karsilasabilecekleri durumlara karsi tavrinin ne olmasi noktasinda
ogiit verirken mutlaka temellendirmelerini dini bir delile dayandirmaktadir. Bunu yaparken de genellikle su
kaliplar1 kullanmaktadir:

A¥tdy pygamber bu soz, ey dhli-kal,

Dinllemese kim ony oldur juhhal. (Azady, 2012: 105)
veya

Ol Resululla hadysyn dinlegil,

Jany-dilden manysyn pdhm eylegil. (Azady, 2012: 255)
bir bagka yerde ise,

Ibni-Apbas’tan rowayatdir bu s6z,

Hak Resulden hem hekayatdir bu s6z . (Azady, 2012: 84)

Diymis ol Bu Bekr Syddyk bu sozi,
Tut gulak, bir dem agylsyn jan gozi. (Azady, 2012: 267)

diyerek konuyu bu temele dayandirarak isler. Bir ¢4l ve bozkir insani olan Azadi i¢in suyun 6nemi
tartisilmaz. Bolgenin iklimi geregi suyun kitligi, hem ona olan ihityaci artirmis hem de insanlari su
noktasinda iktisatli davranmaya sevketmistir. Mesela o, insanlarin hayr hasenat yapmalarini 6giitlerken suya
dikkat ¢ceker ve bu durumu dini bir olayla gerekgelendirir. Suyun 6nemini, faydalarini ve faziletini agiklarken
sOyle demektedir:

Ol sahabadan biri pygambere,
Arz kyldy bu s6zy ol servere.

Diydi:’Bu dlemden 6tmiisdir enem,

Isterem ona tasadduklar kylam’
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Diydi pygamber:’Tasadduk kyl suwy,
Howz diizetgil, Va da gazdyrgyl guyy’. (Azady, 2012: 96)

Azadi’nin temel probleminin insan oldugunu ifade etmistik. Ona gore, insan1 seven Tanr1y1 sevmistir,
insani lizen Allah’1 lizmiistiir. Hatta herhangi bir insanin bir ihtiyacin1 gidermek, insanlara giizel sozle ve
davranisla muamele etmek farz ibadetlerden daha evladir. Azadi, haccetmek isteyen bir sultana, bir dervisin
diliyle soyle seslenmektedir:

Bir sagat adlyii sogabyn, ey hoca,
Bermek olmaz Hak katynda miin haja (Azady, 2012: 60)

Insanlar1 miimin-kafir, zengin-fakir, biiyiik-kiiciik, kadin-erkek, bizden-sizden seklinde ayirmaksizin
muamele etmek gerektigini ifade eden Azadi, bir insanin gonliinii yikmanin bin kabe yikmaktan daha kotii
oldugunun altini ¢izer.

Bu koniil Tanry diizetgen hanadyr,

Kim bozarsa Taiirydan bigénedir.

Bu koniil Tanry 6yiidir, yok gliman,

Kim bozar Tanry bilen bolgay yaman.

Bu koniilin hanasyn her kim bozar,

Onun i¢in atagy-dowzah gyzar.

Kabe weyran etmeden miiii mertebe,

Bir koniil yikmak yamandyr, ey dede (Azady, 2012: 53)

Azadi’nin yasadig1 bolgenin, Tiirkmenlerin agirlikli olarak konar-goger oldugu ve yerlesik hayatin
heniiz bagladig1 gbz oniine alindiginda, sairin daha ¢ok halka, halkin anlayacag dilde hitap ettigi ortadadir.
Bu durum dikkate alindiginda, Azadi’nin halka dinin zahirini anlattigi, batini bazi hususlardan, tasavvufi
anlatimlardan ve dinin ancak yiiksek bir entellektiiel ¢abayla idrak edilebilecek birtakim inceliklerinden
siirlerinde fazlaca bahsetmedigi goriilmektedir.

Emri-Hak tut, ragyp olgul siinnete,
Zahyrynda ogsas olgul ymmata. (Azady, 2012: 266)

Azadi, siirlerinde dinin namaz, zekat vs. gibi birtakim farz emirleri, cennet ve cehennemin ahvali gibi
konularda da 6gretici nitelikte bilgiler vermektedir. Sair, namaz hakkinda “Bes Namaz” adiyla miistakil bir
eser yazmis, hem bu eserinde hem de diger eserlerinde genel olarak ibadetlerin 6zel olarak namaz ibadetinin
Oonemini detaylica dile getirmistir. Onun namaz ile ilgili siirlerinden bir boliim soyledir:

Tanrynyn hosnutygydyr bds namaz

Hem melekler dostlugydyr bids namaz.

Bu namazdyr enbiyalaryn yoly,
Magrypet bossanynda agan giili.
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Bu namaz bilgil heman asly-iman,

Kim okysa konliinde galmaz giiman. (Azady, 2012: 249)

Yakdy dinin kim namaz terk eyledi,
Ya dilinde lafzy-kiifri s6yledi. (Azady, 2012: 251)

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Azadi’nin yasadig1 bolge, sii kiiltlir cografyasina cok yakin
olmasina ragmen, onun siirlerinde sii unsurlara rastlanilmaz. Ki bu durum, diger Tiirkmen sairler ve
miitefekkirler i¢in de gecerlidir. Azadi’nin hayat felsefesini, diinya goriisiinii onun en biiylik eseri olan oglu
Mahtumkulu Firaki’nin, babasini anlattigi “Atamin” adli su siirde buluruz:

“Agyr dowletlere koniil goymadi,
Bu jahanyn esretini s6ymedi,
Eski saldan artyk puses geymedi,
Ahret 6yi boldy kasdy atamyn.

Alem i¢re adam galmaz, at gezer,

Bu syrlardan jahan halky yat gezer,

Jayy cennet icre, gokde sat gezer,

Yerde hoswakt yatar posty atamyi™. (Magtymguly 1, 2013: s. 41-42)

Gorildiigi gibi yliksek bir dini bilgi ve suurla siirler kaleme alan Azadi’den oglu Mahtumkulu’nun
etkilenmemesi kaginilmazdir. Ancak tekrar etmekte fayda vardir ki, Mahtumkulu siirlerinde babasi1 kadar
dini arglimanlara miiracaat etmez.

Mahtumkulu inanan bir insan olarak gerek sikinti anlarinda, gerekse ¢aresiz bulundugu her durumda
yaraticinin kudret ve keremine miiracaat etmektedir. Esasen boyle durumlarda Allah’a yo6nelis, miiminin
imanmin geregi oldugu gibi aym zamanda insanin acizliginin de bir gdstergesidir. Insan, hayatin
siradanliginda karsilastigi olumsuzluklari ¢ogu zaman yalmz basina ¢ézemez. Boyle durumlarda kendisine
iimit verecek ve gelecege yonelik beklentilerine dogru onu ydnlendirecek bir dost arar ki, o da Allah’tan
bagkas1 degildir. Mahtumkulu da yasadig1 bireysel caresizlikleri asmak ve de halkinin i¢inde bulundugu
sikintilardan kurtulmasi i¢in yaradanini1 yardima ¢agirmakta, O’na dua ve miinacaatta bulunmaktadir.

Ya, yaradan, myradyma yetirgil,

Ya, jemalyf Jelilylla haky ciin.

Kereminden ykbalyma dest bergil,

Owwal Adam safyulla haky ¢iin®. (Magtymguly 11, 2013: 134)

Tenim dertli kylma, 6ziimni gallac,

Koilim gin et, goyma aj-u yalanag,

¢ Giiglii devletlere goniil vermedi, / Bu cihanin isretin sevmedi, / Eski saldan gayri bir sey giymedi, / Ahiret eviydi kast1 atammn. //
Alem igre kimse kalmaz, ad gezer, / Bu sirlardan cihan halki yad gezer, / Evi cennet igre, gokte sad gezer, / Yerde hosnut yatar
cismi, atamin.(541)

5 Ya Yaradan, imdadima yetis sen, / Ya cemali Celilullah hakki i¢in. /Kereminden ikbalime dest ver sen, / Evvel adem safiyullah
hakki i¢in.(459)
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Zalyma dus etme, namarda métig,
Gam mende goymagyl, ya, ziiljelalym®. (Magtymguly 11, 2013: 135)

Islam kiiltiiriinde dini duygu, hiiziin, seving ve pek ¢cok durum dinin peygamberinin sahsi ile irtibatl
olarak ele almir ve hayata gecirilir. Islam, tevhidi ve peygamberin varligim merkeze alir, Allah’a itaat
peygambere itaattir. Bu durum diger dinlere kiyasla islam’da daha belirgindir. Hz. Muhammed’in hayati,
sozleri, hal ve tavirlar1 hasili biitiin yapip etmeleri hem dinin anlasilmasinda énemli bir kaynak, hem de bir
mislimanin hayatinda bulunmaz bir 6rnektir. Bu durum esasinda, dinin imgeler ve sembollerle
yasanabilecegi, bilhassa dini duygunun bunlarla gerceklesebilecegi hakikati ile de dogrudan ilgilidir. Bir
hayat dini olan Islam’m hayatin her alanina miidahale etmesi yani miiminden bunu beklemesi, ilahi olana
gOre yasamayl emretmesi, hayatin dine gore sekillenmesini biiylik oranda sembolik olan iizerinden
gergeklesmesine neden olmustur, ki bu dinlerin 6nemli bir 6zelligidir. Ciinkii dinde otoritenin soyut olmasi,
ancak kendisini sembollerle etkili kilmasina ve gostermesine sebep olmustur.

Soyut olan, oldugu sekliyle halk etkilemez ve ikna edip harekete geciremez. Bu noktada sembol, etkinin
tastyicisi ve iletisimin araci olarak tasarlanir. Bir insanin veya inananin, dinin peygamberi {izerinden bu etkiyi
kabul etmesi ve onun sahsinda din ile bagini kurup devam ettirmesi hem normal hem de istenilen bir olgudur.
Iste 6zellikle Tiirki halklarm nebi sevgisini besleyen temel unsurlardan bir budur. Peygamber sevgisi dogu
edebiyatinin 6nemli bir konusudur ve bu husus edebiyatta “naat” tiiriiniin dogmasina neden olmustur.
Mahtumkulu’nun siirlerinde de peygamber sevgisi énemli bir yer tutmaktadir ve o da pek ¢ok naat kaleme
almustir.

Hak seni serwer yaratdy, patysahym, ya resul,

Enbiya ser depteri, nury-Ylahym, ya resul,

Zulmaty tutdy jahany, diiydi-ahym, ya resul,

Bas goyup yatsam gapynda, kyblegédhym, ya resul,

Sen esitgil nala-yu peryady-ahym, ya resul’. (Magtymguly 11, 2013: 135)
Bu menin janym senin yoluida gurban, ya resul,

Her ne kim kylsan jepa bu jana derman, ya resul,

Soyiibdn, bar eylemisdir seni rahman, ya resul,

Gullugyiida intizardyr, usbu jahan, ya resul®. (Magtymguly 11, 2013: s. 153)

Mahtumkulu insanlara nasihat ederken ya da toplumdaki herhangi olumlu veya olumsuz bir durumu
ele alirken zaman zaman geg¢mis peygamberlerin hayatlarindan Kur’an’da gectigi sekliyle kesitler
vermektedir. Diislinliriin yagsadigi zaman dikkate alindiginda egitim-6gretim imkanlarinin olmamasi veya
kisitliligi, halkin bir anlamda cahil kalmasina sebebiyet vermistir. Mahtumkulu dahi egitimini ¢ok zor
siirdiirmiis hatta bir kac¢ini yarim birakmak zorunda kalmistir. Boyle durumlarda insanlari kissa ve hikaye ile
bilgilendirmek ve uyarmak en etkili egitim-6gretim metotlarindan ve nasihat tiirlerinden biridir, ki o da bunu
farkindadir. Sair, diinya hayatinin gelip gegiciligini, fani olanin fayda vermeyecegini ve insanin acizligini
vurgularken de sik sik peygamber kissalarina géndermelerde bulunmaktadir.

Ti Isa gelingd dayym,
Eshaby-kahf yatar gayym,

¢ Ya, Yaradan Kadir, kudretli Cabbar, / Cefada koyma sen, ya, Ziilcelalim, / Nefsimin yolunda keremli Gaffar, / Fermanda koyma
sen, ya, Ziilcelalim.(417)

7 Hakk seni server yaratti, padisahim, ya Resil, / Enbiya bas defteri, niir-1 {1ahim, ya Resil, / Zulmeti tuttu, cihan1 duydu ahim, ya
Restl, / Bas koyup yatsam kapinda, kiblegdhim, ya Restl, / Sen esit ki nale-i feryad ahim, ya Restil.(721)

8 Bu benim canim senin yolunda kurban, ya Resil, / Her ne ki kilsan cefa bu cana derman, ya Resil, / Sevip de var eylemistir seni
Rahman, ya Resfll, / Kullugunda intizardir isbu cihan, ya Res{il.(690)
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Hakyn yolunda Ybrayym
Janyn oda yakyp gecdi.

Kubays dagynyn burnunda,

Oglun tapmady ornunda,

Yunus balygyi garnynda

“Ente subhan” okyp ge¢di®. (Magtymguly I1, 2013: 163-164)

Sair, baz1 ahlaki kavramlar1 agiklarken basta dort halife olmak iizere, on iki imam ve bazi din
biiyiiklerinin erdemlerinden ve &zelliklerinden 6rnekler vermekte, onlarin hayatlarindan bazi aktarimlar
yapmakta ve sozlerini nakletmektedir. Bilhassa dogruluk ve sadakat i¢in Hz. Ebubekir’i, adalet s6z konusu
oldugunda Hz. Omer’i, yumusak baslilik, cémertlik ve hilm sahibi olmak konusunda Hz. Osman’1 ve cesaret,
ilim ve akla geldiginde de Hz. Ali’yi siklikla zikretmektedir. Ayrica Hz. Fatma, peygamberimizin torunlari
Hasan ve Hiiseyin de 6rnek alinmasi gereken birer deger olarak anilmaktadir.

Abu Bekr gec¢di ryyazat bilen,
Omar patsa boldy adalat bilen,
Osman gegdi Gurhan tilawat bilen,

Din gylyjyn ¢alyp, Arslan gecipdir.

Hasan, Huseyn dinitt enweri, mahy,

Hany Patma Zéhra-hiiyrlerin sahy,

Gudrat bilen dorén nury-Ylahy,

Seyle mugjyzatlar mundan gecipdir'®. (Magtymguly 11, 2013: 10)

Bunun yaninda Mahtumkulu, sadece 6rnek alinmasi gereken sahislari degil 6rnek alinmamasi gereken
kisileri de, siirlerinde fazlaca konu edinerek hem onlarin toplumlarina yaptiklari eziyetleri, olumsuz
ozelliklerini hem de bu yonlerinin kendilerine dahi fayda vermedigini drnekleyerek ortaya koymaktadir.
Toplumdaki kotii karakterli kisileri nitelerken veya mesela isyankar olmak ya da diinyaya fazla 6nem vermek
ve mal biriktirmek, maldan tasadduk etmemek, ne kadar giiglii olunursa olunsun her seyin yok olup gidecegi
gibi konularda da yine tarihi sahsiyetlere ve 6zellikle Kur’an’a miiracaat etmekte ve orada anlatilan figiirleri
zikretmektedir.

Karun bu diinyani aldy mal bilen,

Iblis asy boldy, gelmez Yol bilen,

Semangan séhrinde batyr Zal bilen,

Déw bilen jeii salan Riistemi gordiim' . ( Magtymguly 11, 2013: 190)

Hig siiphesiz din ontolojik bir olgudur, insanin var olusu ile ilgilidir. Yani insan inanan bir varliktir ve

9 Isa gelinceye daim, / Eshab-1 kehf yatar kaim, / Hakk’1n yolunda Ibrahim, / Canm od’a yakip gecti. // Kubays dagmin burnunda, /
Oglun bulmadi yerinde, / Yunus baligin karninda, / “Ente Siibhan” okuyup gegti.(131)

10 Ebu Bekir gegti riyazat ile / Omer padisah oldu adalet ile, / Osman gecti Kur’an tilavet ile, / Din kilicin cekip, Aslan gecmistir. //
Hasan, Hiiseyin dinin enveri, mahi, / Nerde Fatma, Zehra- huriler sahi, / Kudret ile yaratilmis nur-11ahi, / S6yle mu’cizatlar burdan
geemistir.(606)

1 Karun bu diinyay1 aldi mal ile, / Iblis asi oldu, gelmez yol ile, / Semengan sehrinde cesur Zal ile, / Dev ile cenk eden Riistem’i
gordiim.(423)
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bu, yaratilis1 geregi bdyledir. inanan olarak insan, inancini formiile edilmis bir din icerisinde gerceklestirir.
Dinin gerek ibadet gerekse ahlaki boyutu, normatif bir tarzda insani sekillendirmeyi amac edinir.
Mahtumkulu her ne kadar namaz, orug, zekat gibi konularda babas1 Azadi gibi teknik bilgiler vermese de,
bu gibi ibadetlerin insan ve toplum hayatindaki 6nemi tizerinde 1srarla durmaktadir. O, ¢ocuklarin kii¢iik
yaslarda ibadete baslatilmasinmi bilhassa isteyerek “kicilikden ybadata boyun goy” demektedir. Ayrica
ibadetin riyadan uzak olmasi konusunda “minnetli okalan namaz yol almaz” diyerek dikkat ¢cekmektedir.
Ona gore ibadetler, her miimine farz olmasinin yaninda, psiko-sosyal agidan da 6nemli bir etki kaynagidir.
Kisinin hayatinin diizene girmesi, insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin dine uygun ve toplumsal huzuru
gergeklestirecek sekilde cereyan etmesinde oldukga etkilidir.

Adam ogly, senin yiiregin dardyr,

Aylanyp, dolanyp, kylgyl namazy.

Bu diinya saylanan bir gury hardyr,

Aylanyp, dolanyp, kylgyl namazy*2. (Magtymguly 1, 2013: 195)

Roza hemdemindir, namazyn — ¢yrag,
Zekat hasabyndyr, imanyt — yarag,
Bu giin bir at bersen, magsar giin Byrag,

Ceketler gyzyldan zini bilani~. (Magtymguly I1, 2013: 140)

Mahtumkulu’da dikkat ¢eken bir husus da sahte din adamlarinin, din ve topluma verdikleri zararlardir.
Sair “Ahir Zamane, Aceb Eyyam Gelmedi ve Gezip Bagladi” gibi sirlerinde din adamlariin Kur’an ve
seriata gore degil menfaatleri icab1 karar verdiklerini ifade eder. Bu nedenle toplumda huzursuzlugun
cogaldigini, sosyal diizenin bozuldugunu, halkin manevi agidan psikolojik ¢okiintii i¢ine girdigini vurgular
(Saglam, 2013: 170). Esasen din lizerinden gergeklestirilen olumsuzluklar her donemde olagelmistir ve bu
durum tarihi bir vakiadir. Ancak {iziicii olan, baz1 din adamlarimin ve kendini dindar olarak takdim edenlerin
yapip ettiklerinin ger¢ek anlamda din ile uzaktan yakindan iligkisinin olmamasidir. Din hig siiphesiz ki, ahlak
ve ibadetleri merkezine alir ve birini digerine tercih etmez. Ancak zaman i¢inde insanlar, ¢ikarlari, korkulari,
beklentileri, baski altinda kalmalar1 vs. gibi durumlardan dolay1 dinin ahlaki boyutunu ¢ogunlukla ihmal
etmiglerdir. Ve de 6zellikle dindarlig1 dar anlamda ibadetle sinirlandirmislardir ki, esas yanlis ve elestirilecek
olan da budur. Ayni1 zamanda kimi devlet adamlar1 yaptiklarint mesrulastirmak ve miisliiman olan halktan tepki
cekmemek i¢in gériiniirde islerini din ile iliskilendirme yoluna gitmislerdir. Iste Mahtumkulu, siirlerinde bu
hususlarla ilgili ciddi elestirilerde bulunmakta ve insanlar1 dogru anlasilan bir dine davet etmektedir.

Mollalar ylmyna etmedi amal,
Serigat isine eylemey jedel,
Pélimiz bozulyp, kopeldi kesel,

Bilmenem, yakynmy ahyrzamana.

Miiftiiler mal alyp, rowayat berer,

Néhak puly alar, hakny koydiirer,

12 Ademoglu, senin yiiregin dardir, / Gezinip dolanip kil sen namazi, / Bu diinyaya gelen bir kuru hardir, / Gezinip dolanip kil sen
namaz1.361)

13 Orug¢ hemdemindir, namaz geragi, / Zekat hesabindir, imanin silah, / Bu giin bir at versen mahserde Burak, / Cekerler saf altindan
zini ile.(314)
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Piélleri bozulyp, pisat kopeler,
Bilmenem, yakynmy ahyrzamanal4. (Magtymguly I, 2013: 77)

Din adamlarinin mesleklerine uymayan davranmiglarda bulunmalari, en siradan ve diinyevi olana
yonelik zaaflar1 ve dindar gecinenlerin tavirlarinin yaninda, halkin dini emirlere lakayt olmalar1 da sair
tarafindan elestirilmektedir. Bilhassa kadilik ve miiftiiliik gibi 6nemli gérevlerde bulunanlarin, hem ehliyet
ve liyakat sahibi olmamalar1 hem de erdemleri géz ardi edip basit seylere tamah etmeleri ve riigvet, adam
kayirma, riyakarlik vs. gibi durumlardan sarfi nazar etmemeleri, o0 ddnemin géze ¢arpan ahlaki yetersizlikleri
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ki bu yoniiyle onlar siradan insan i¢in de hig¢ siiphesiz olumsuz bir 6rnek teskil
etmekte, dinin ahlaki erdemleri etkisiz kalmaktadir. Bu gibi durumlar, insanlarin ibadeti terketmesine,
camilerin bos kalmasina ve iyinin bir kenara terkedilmesine yol agmaktadir.

Jemagatsyz azan bir gury sesdir,

Nige mollan okan ylmy hebesdir,

Kazylaryn kéri cay bile nasdyr,

Bir bozuk nysana tuta baslady'®. (Magtymguly I, 2013: 454)

Mahtumkulu, 6zellikle “Dedi-Dedim”, karsilikli konusma ve soru-cevap tarzinda yazdigi siirlerde dini
konulara temas etmis, birtakim sembol ve temsilleri yorumlamis, evrenin ve insanin yaratilisi, 61im ve ahiret
hayati, cennet-cehennem ve bazi ibadetlerin faydalari gibi hususlarda aydinlatici ve uyarici bilgiler vermistir.
Bu baglamda Mahtumkulu, Durdy Sahyr, Oraz Han, Zunuby ve Magrupy gibi sair ve bilgelerle soru-cevap
seklinde baz1 konular1 ele almiglardir. Zaman zaman Mahtumkulu muhatabina soru sorarken, bazen de
sorulan sorulara cevap vermektedir.

Diydim: “Ne carh aylanyar?”. Diydi: “Diinyé yelidir”.

Diydim: “Adam ne giilmez?”. Diydi: “Janly oliidir”.

Diydim: “Ol ne egrelmez?”. Diydi: “Yslam yoludyr”.

Diydim: “Aldym permana”. Diydi: “Yiiz tut Gurhana”.

Diydim: “Ol ne gapysyz ?”. Diydi: “Seytan péilidir”le. (Magtymguly 11, 2013: 274)

Bir bagka yerde Mahtumkulu, sair Durdu’nun c¢esitli konularda sordugu sorulara soyle cevap
vermektedir, ki bu, onun dini sembolleri yorumlamadaki hiinerini de gostermektedir:

Durdy sahyr:

-Bizden salam Magtymguly ussada,
Atamyz Adamyn donun kim bi¢di?
Dumanly serine gurban bolaly,
Bilmedik, melayyk meyin kim i¢di?
Magtymguly:

4 Mollalar etmedi ilmiyle amel, / Seriat isine eyleme cedel, / Niyetler bozuldu, yaklast1 ecel, / Bilmem ki, yakin m1 o ahir zaman.
/I Miiftiiler parayla rivayet verir, / Haksiza, zalime, haklisin denir, / Niyetler bozulur, fesat cogalir, / Bilmem ki, yakin m1 o ahir
zaman.(431)

15 Cemaatsiz ezan bir kuru sestir, / Pek ¢ok mollanin ilmi de hevestir, / Kadilarin isi ¢ay ile nastir, / Bozuk nisane tutmaya
basladi.(347) / Nas: keyif veren ve uyusurucu 6zellig olan bir gesit bitki.

1o Dedim: “Ne g¢ark déniiyor?”. Dedi: “Diinya yelidir.” / Dedim: “Insan ne giilmez?”. Dedi: “Canli &liidiir” / Dedim: “O ne
egrilmez?”. Dedi: “Islam yoludur” / Dedim: “Aldim fermana”. Dedi: “Yiiz tut Kur’an’a” / Dedim: “O ne kapis1z?”. Dedi: “Seytan
nefsidir”.(770)
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-Bizden jowap bolsun Durdy sahyra,

Jebrayyl getirdi, ryzwanlar bigdi.

Gudrat bilen sol seytanyn serbetin,

Adam ata bilen How ene i¢di'. (Magtymguly I, 2013: 123)

Azadi ve Mahtumkulu’nun siirleri, Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in sdzlerinin bir yorumu
mabhiyetindedir. Onlar, iyi bir insan ve ger¢ek bir miimin olmanin yollarini, insanin hem bu diinya hem de
ahiret hayatini nasil kazanacagini, insanlar arasi iliskiler ve devlet-halk iligkilerinin nasil olmas1 gerektigini
siirlerinde ortaya koymus, bunu yaparken de en énemli kaynak olarak Islam dinini almislardir. Azadi ve
Mahtumkulu’nun, Tirkmenlerin dini hayatinda gegmiste oldugu gibi bugiin de biiylik bir etkisi vardir. Su
iki ornek zannediyorum Mahtumkulu’nun bu alandaki etkisini géstermesi agisindan dikkat cekicidir.
Bunlardan birincisi 2011 yilinda Tiirkmenistan Miiftiiliigiiniin yayinladigi oru¢ rehberi kitabinin ismi
“Remezan Diyrler Ayyii Yagsysyn”, bir digeri ise ayni kurumun yine ayni1 y1l yayinladigi hac rehberidir, ki
bu kitabin da ismi “Barsam Ké&bdni Goresm”dir. Bu iki kitabin isimleri, Mahtumkulu’nun o konularda
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MAGTYMGULY PYRAGYNYN SYGYRLARYNDA MILLI
LYBASLAR BARADA

Aynabat BABAYEWA”™

Oz

Beyik s6z ussady Magtymguly Pyragy biitin diinydde umumyadamzat gymmatlyklarynyii genji-hazynasyna
saldamly gosant gosan akyldardyr. Tiirkmen halkynyn milli sahyry Magtymguly Pyragynyn edebi mirasy taryhgylar,
edebiyatcylar, dilgiler, filosoflar {igin gymmatly g¢esmedir. Akyldar sahyryin doredijiliginin 6zbolusly ayratyn
taraplarynyn biri-de onun eserlerinde sol dowriin taryhyny, jemgyyetcilik ayratynlyklaryny, halkyn yasayys-durmus
sertleri bilen bagly bolan taryhy wakalary beyan edilydr. Onun eserlerinde tiirkmen etnografiyasyna degisli bolan
maglumatlaryn kop bolmagy, onuii déredijiliginiii 6zbolusly taraplaryny yiize ¢ykarmakda, sol dowriin taryhyny i¢gin
owrenmekde ordn dhmiyetlidir. Etnografiya ylmynda milli egin-esiklere ayratyn orun degislidir. Tiirkmen milli egin-
esikleri ordn kop gorniise eyedir: basgaplar, kdynekler, donlar we baggalar. Tirkmen halkynyn milli lybaslary
mynyyllyklardan goézbas alyp, her dowre gord tayyarlanys, gorniis we bezelis taydan dirli hilli atlandyrylyp,
kémillesdirilip dowam etdirilip gelnipdir. Dana sahyr Magtymgulynyii hem eserlerinde sol ddwre mahsus bolan we has
yorgilinli geylen, yagny ulanylan egin-esiklerin diirli gorniislerinin atlaryna dus gelmek bolyar. Olaryn iginde
basgaplaryn, egne geyilydn koynekdir, donlaryn, dakylyan gusaklaryn hat-da olaryn tayyarlanylan matalarynyn
gorniislerinin atlaryna we olar bilen bagly bolan birnéige adalgalara gabat gelinyar. Sol adalgalaryn kopiisi bizin hézirki
giinlerimizde ulanylyan bolsa, kébirleriniii orunlary tize sdzler bilen galysylandygyny bellip gecmek zerurdyr. Cilinki
munun sebdbini Magtymgulynyn déwriinden ii¢ asyra golay wagt gegendigi hem-de her bir dowriin 6ziine mahsus bolan
egin-esiklerinn bolandygy bilen diisiindirmek bolar. Mysal ii¢in milli egin-esikleri afiladyan don, kaba, jlipbe, hyrka,
reda, kiilah, pes, selle, hiille yaly adalgalar sol dowiirlerde kdp ulanylan sézlerdir. Sebabi sol dowiirlerde bu lybaslaryn
kopiisinin dini wekillerinn adamlary tarapyndan geylendigini aytmak bolar. Muny Magtymgulynyn dowiirde jemgyyete
Yslam dininin tdsiriniii uly bolandygynyn iisti bilen afilamak bolar. Ony sahyryn eserlerinde dus gelyén kabir sygyr
bentleride tassyklayar: “Nowayy jindeli, egni hyrkapus /Menini sahypjemalymny gordiinmi”, “Esgi saldan artyk puses
geymedi //Ahyryet 6yi boldy kasdy atamyn”, “Bir bolek erenler tekrimin eylap //Alu-yasyl geyip, esbabyn saylap” we
suia menzes. Ine sular yaly mysallar sahyryn doredijilik mirasyna has i¢gin aralasmaga we ylmy nukdaynazaryndan
owrenmadge gin miimkingilik beryar.

Anahtar Kelimeler: Tirkmen taryhy, Magtymguly, Egin-esikler, Sygyrlar, Adalgalar.
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NATIONAL COSTUME IN THE POEMS OF THE MAGTYMGULY FRAGI

Abstract

The great master of words Magtymguly Pyragy is a thinker who has constantly contributed to the treasury of
universal human values throughout the world. The literary heritage of Magtymguly Pyragy, the national poet of the
Turkmen people, is a valuable source for historians, writers, linguists, and philosophers. One of the unique aspects of
the wise poet’s work is that his works describe the history of that time, social characteristics, historical events related
to the living conditions of the people. The abundance of information related to Turkmen ethnography in his works has
great importance for revealing the unique aspects of his work and in depth study of the history of that time. In the
science of ethnography, a special place belongs to national clothing. Turkmen national clothing has many types: jackets,
dresses and others. The national costumes of the Turkmen people have evolved over thousands of years, been improved
and given various names in terms of manufacture, shape and decoration. In his works, the famous poet Magtymguly
also mentions the names of various types of clothing that were typical for that time and were more fashionable. These
include the names of types of clothing, dresses, belts and even the types of fabrics from which they are made, and
several related terms. Although most of these terms are still in use today, it is important to note that some of them have
been replaced by new words. The reason for this can be explained by the fact that almost three centuries have passed
since the time of Magtymguly and each era has its own clothes. For example, in those days words such as don, kaba,
jupbe, khyrka, reda, kulakh, pesh, celle, hiille meaning national clothing, were often used. Because in those days of
these robes were worn by people of religious representatives. This can be understood by the enormous influence of
Islam on society during the time of Magtymguly. This is confirmed in some poems found in the poet’s works: “Novay
is crazy, his shoulders are folded // You saw my dress, jewelry” and others. Such examples provide ample opportunity
to carefully studying of ofthe poet’s creative heritage from scientific point of view.

Keywords: Turkmen history, Magtymguly, Clothes, Poems, Idioms
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Magtymguly Pyragynyn Sygyrlarynda Milli Lybaslar Barada

Giris

XVIII asyrda yasap gecen tiirkmen nusgawy sahyry Magtymguly Pyragynyn eserleri gymmatly
cesmedir. Mahtumkulunyn gosgulary tiirkmen durmusynyin éhli ugurlaryny 6z igine alyar (Saglam, 2017:
307). Sahyryn koptaraply doredijiligi tiirckmen halkynyn bitewi durmusy, arzuw-hyyallary, ruhy-ahlak
yorelgeleri bilen berk baglanysyklydyr. Akyldar sahyryii doredijiliginde tiirkmen halkynyn taryhyna, milli
mirasyna degisli bolan maddy we ruhy gymmatlyklara uly orun berilipdir. Sol gymmatlyklaryn i¢inde milli
lybaslarymyza degisli bolan bay etnogarfiya maglumatlara gabat gelinyér. Bu bolsa sol déwrliin taryhyny,
ilatynn yasayys durmusy, olaryin geyen egin-esikleri, mesgul bolan kesp-kirleri bilen bagly maglumatlary
seljermekde ordan dhmiyetlidir. Sahyryii gosgularynda egin-esiklerin diirli gorniisleriniii atlaryna, olaryn
ulanys hésiyeti barada we olar bilen bagly ¢eper detiesdirmelere syn etmek bolyar. Magtymgulynyn “Kiilaly
geldi”, “Don bolsa”, “Don tapylmasa”, “Donly goriiner”, “Don gerek” (Magtymguly, 1977: 169, 269, 295,
296, 512) gosgularynyn atlary tiirkmen lybaslarynyn kébir gorniislerinint ady bilen berilipdir. Sygyrlaryn
atlaryndaky lybasyn ady gosgynyn mazmunynda hem Ozlininn ulanys hésiyeti bilen goéni manysynda
berilipdir. Sahyryn kéabir gosgularynda bolsa lybasyn g¢eper serisde deriesdirme mysalynda getirilendigine
hem dus gelinyér. Bu yagdayy milli gymmatlyklarymyzyi ruhumyza has yakyn bolandygyny we ony ¢eper
mefizetme hokmiinde ulanmagynyii sebdbini sahyryn halkyil milliligine bolan sdygiisiniii has yokary
bolandygy bilen diisiindirmek bolar.

1. Magtymgulynyii sygyrlarynda tiirkmen milli lybaslarynynyi ceper beyany

Tirkmen milli lybaslary 6z gozbaslaryny asyrlaryii jimmiisinden alyp gaydayarlar. Uzak taryhy
yyllarynn dowamynda milli lybaslar halkymyz tarapyndan ké&millesdirilip, nesillerden-nesillere gegirilip
dowam etdirilip gelnipdir. Milli lybaslar her dowre gora, halkyn yasayys-durmus sertlerine layyklykda diirli
gorniislere eye bolupdyrlar. Olar halkyn yasayan sebitine, dowrline goréd, gorniis, ulanys, tayyarlanys we
bezelis taydan Ozara tapawutlanypdyr. Netijede lybaslar toyda, yasda we gindelik durmusda geyilyan
gorniislere boliinip, olar milli dép-dessurlar, edim-gylymlar bilen hem berk bagly bolupdyrlar. Tiirkmen milli
lybaslary baradaky has irki maglumatlar biziii giinlerimize yazuw c¢esmeleriii, arheologiya taryhy
tapyndylaryn {isti bilen gelip yetipdir. Bu gymmatly ¢esmeler halkyn her bir dowiirde alyp baran yasayys
durmusy baradaky maglumatlary dwrenmekde esas bolup hyzmat edyar. Beyik s6z ussady Magtymguly
Pyragynyn doredijiligi hem 6z dowriinin taryhyny beyan etmekde gymmatly ¢cesme bolup duryar. Malim
bolsy yaly, dana sahyryn yasan dowri XVIII asyrdan XIX asyryn baslaryna gabat gelyar. Bu dowiirler
tirkmen halkynyn dagynyk yasan we galagoply dowri hasaplanylyar. Sebdbi sol wagtky halkyn yasayys-
durmus derejesinin agyr bolmagy, onsuksyzlyk, sofly gelmeyidn capawugylykly cozuslar tirkmen
jemgyyetinin bir yere jem bolup, agzybir yasamak, dowlet gurmak yaly arzuwlaryn edilen zamanasydyr. Bu
vagday akyldar sahyryn doredijiliginde diirli temalaryn isti bilen beyan edilyar. Muny sahyryn “Don
tapylmasa”:

“Dok talagar sebze hylgat geymage,
Kilim gozel zatdyr, don tapylmasa;
Ag dyrjasar gury nany iymage,
Miisgiildir, bisirge un taylmasa”

diyen gosgy bentlerinden hem gérmek bolyar. Bu yerde egin-esiginn mysalynda yagny, sahyr donun
yok yerinde, kilimiti hem donun yerine ulanyp boljakdygyny nygtayar. Ciinki sol galagoply dowiirde islegiie
gord, esik geymek yaly yagdaylaryn 6rdn kyn bolandygyna diisiinmek kyn dildir. Akyldar sahyryn bu
sygyryndaky “Kilim” sozi egin-esik bilen bagly ulanylypdyr, cilinki onun 61 derwiislerinn geyyéan geyimi
bolandygyny we hézirki dowiirde kilimin haly¢ylyk bilen bagly dil gatlagynda “haly yaly yiiwiirdilip, ersiniii
icinden ikigat arga¢ gecirilip dokalyan diisegi” anladyandygyny alymlar 6z islerinde belldp gecyirler
(Gummanowa, 2014: 154). Don — tiirkmenlerin uzyn we gin dagky milli geyimidir. Tiirkmenlerde donlaryn
birnice gorniisi ulanylyp, ony erkek kisilerem, zenanlardyr ¢agalaram geyipdirler. Edil beyleki lybaslar yaly,
donlar hem gorniis, ulanys we bezeg taydan 6zara tapawutlanypdyr. Halk arasynda donun arzyly esik
hasaplanylyandygyny atalar sézlerinin, diirli rowayatlardyr dessanlaryn, sahyrlaryn bay doredijilik
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eserlerinin dhlisinde hakyky we go¢me manylarda ginden ulanylandygy hem tassyklayar. Atalar soziinde
“Genesli don gysga bolmaz”, “Il agasyz bolmaz-don yakasyz”, “Akyllynyn aty armaz, dony tozmaz”, “At
miinmedik at miinse, ¢apa-capa oldiirer, Don geymedik, don geyse kaka-kaka tozdurar”, “Ata goéren yol
keser, ene goren don keser”, “Dostunn konesi yagsy — donun tézesi”, “Dogan — donumyn dasy, perzent
yiiregimin — basy”, “Her kiginin isi dil deri eylap, don tikmek”, “Toya gitsen doyup git, toy donuiy geyip
git” we basgalar (Berdimuhamedow, 2016: 21, 23, 47, 59, 60, 83, 121, 172). Sular yaly mysallara akyldar
sahyryii doredijiliginde hem dus gelmek bolyar. Sahyrynl gosgularynda “Don” soziinii baggada birnédge
atlandyrylyslaryda berilyar. Olar: kaba, jlipbe, hyrka, reda yaly adalgalardyr. Bu adalgalaryin hemmeside gin,

uzyn tikilen dony we halady analadypdyr. Magtymgulynyn “Salyk bile” sygyrynda:

“Ey aty yuwrik yigit, 6zi gogak, giilgiin kaba

Munda jebr eden kisi, ol giinde bolgay rusiya” (Magtymguly diwan, 2014: 74) diyen setirlere gabat
gelinydr. Bu yerde “Kaba” s6zi — don, uzyn geyim (Meredow, 1988: 162) manyny anladypdyr. Sahyryn
“Gozel sen” sygyrynda (Magtymguly, 1977: 70):

“Usta Japar isi, senjap jiipbesi,

!”

Ispyhanda gurlan yayy gozel sen

diyen setirlerde gelydn “Jiipbe” s6zi onun dowriinde gifiden ulanylan, emma manysy hézirki zaman
okyjylarynyn kopiisine belli bolmadyk bu s6z birliginini asyl manysy gifi we uzyn tikilen dony anladypdyr.
Senjap jiipbesi — awysiydik diyen haywanyn derisinden tikilen igmegi anladypdyr (Meredow, 1988: 132).
Jiipbe bilen bilelikde gelyin jowsen sdzide urusda geyilyan simden yasalan sowudy anladyp, tiirkmen dilinde

~

ona “Demir don” hem diyilyar. Sahyryn “Koyman yigide” sygyrynda (Magtymguly, 1977: 536):

“Jiipbe jowsen, zere-Sowut

Keserli gylyg, arap at,

Séwes giini gider uyat

Gayraty bolman yigide”

diyen bentlerinin isti bilen jiipbe jowsenin yigitlerin sdwes gliniinde geyyan ustki esikdigine goz
yetirmek bolyar. Mundan baggada sahyryn sygyrlarynda dus gelydn “Hyrka — jinde, sylha” s6zi derwiislerin
geyyan geyimi diylip disiindiris berilyar (Meredow, 1988: 444). Hyrka basga-da abdal jindesi hem
diyilipdir. Bu barada dana sahyryn “Gordiiimi”, “San bolsam”, “Koénliim”, “Seyranda” atly sygyrlarynda

derwiis lybasy bolan hyrkanyf asyl we go¢me manylarda ussatlyk bilen ulanylandygyny gérmek bolyar.
Onun “Seyranda” sygyryndaky (Magtymguly, 1977: 627):

“Kyldy ona hak rahmet,
Nury-tejelli gudret,
Hyrka geyen Hoja Ahmet
Seyramdadyr-Seyramda”

diyen bendinde hyrkanyn asyl manysynda, “Gordiinmi”, “San bolsam” we “Konliim” sygyrlarynda
bolsa ¢eper menizetme-denesdirme manylarynda gelyéndigine syn etmek bolyar (Magtymguly, 1977: 24):

“Nowayy jindeli, egni hyrkapus,
Menin sahypjemalymny gordiinimi?”

ya-da (Magtymguly, 1977: 112):
“Jan goterip, baryp yetdim bir bapdan,
Hyrka geyip, il icinde san bolsam,
Tiin iginde baryp beytulla tapdan,
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Zar yyglayan sahyplarda hun bolsam”

ya-da (Magtymguly, 1977:364):

“Saher turup doga kyl, &min diysin perisde,

Ne bardyr gapyl yatyp, beyhuda oturusda?
Miilki-jahan tutdurmaz, eylesen miii serisde,
Abdal jindesin geyip, git diwana garysda,

Yogsa galar sen tenha, serkesteyin-gamkesde,
Aydan soziine pyglyin bolmasyn yalan, konlim.”

Akyldar sahyryn sygyrlarynda don lybasynyi yene bir gorniisininn ady “Reda” soztdir. Reda — don,
ruhanylaryn geyyén dony manysynda berilyar (Meredow, 1988: 306). S6z ussadynyii “Magtymgulynyn
diwany” atly kitabynda berlen “Gordiifimi” sygyrynda (Magtymguly diwan, 2014: 125):

“Redaly, jindeli, egni hyrka pus,

Menin sahypjemalymy gordiinmi?”’

diyen gorniisinde berilipdir. Onun “Seda boldum” sygyrynda (Magtymguly diwan, 2014: 77):
“Iyenim awy sandym, geyenim reda bildim,

Koydiim, bigdim, yar-dostlar, 6rtendim, eda boldum”

ya-da “Yar bizim sary” gosgusynda (Magtymguly diwan, 2014: 49-50):

“Egni ak redaly, yasyl nikaply,

Ugrasdy bir ajap ar bizim sary”

diyen setirler getirilyar. Bu sygyr bentlerinden gorniisi yaly, “Reda” sézi hem sol dowiirde belli bir
vagdayda, sahsyyetin alyp baran kéri bilen baglanysykly geyilen {istki esik bolan donun bir gérniisinin
bolandygyny bilmek bolyar. Ine, su berilydn maglumatlardan ¢en tutsak tiirkmen milli egin-esiklerinin iginde
donun gadymy dowiirlerden béri, birndce gorniisiniii bolandygyny halk arasynda onuii arzyly esik hokmiinde
ulanylandygyny gérmek bolyar. Sol esasdan, hem sahyryn doredijiliginde don lybasynyn adyny kopleng
gocme manylarda has kdp ulanylandygyny ayratyn belldp gecmek zerurdyr. Onui “Uc¢dum yaranlar”
sygyrynda (Magtymguly, 1977: 45):

“Magtymguly, hiigyar oldum, oyandym,

Oyandym, 6rtendim, tutasdym, yandym,

Magny bazaryda hayyata dondiim,

Sirin gazal donun bi¢dim, yaranlar”

diymek bilen Magtymguly 6ziinin beyik s6z ussady bolup yetisendigini we bu ugurda taplanyp kemala
gelendigini halka yetirydr. Gosgudaky “Hayyata” sozi bigim¢i manyny beryandir. Bu bentdédki g¢eper
menzetmanin Usti bilen biz hakykatdan-da sahyryn magnydan dok, akyldar, il-giin tigin gerekli ynsan bolup
yetisendigini bilyéris. Sular yaly, ceper menzetmelere sahyryn birndce gosgularynda gabat gelmek bolyar.

Magtymgulynyi “Yo6rmeli boldy” sygyrynda (Magtymguly, 1977: 260):
“Magtymguly, ayama jan,
Bilin gusa, gey gazap don,
Hetden asdy, bu zalym han,
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Ahyr tor gurmaly boldy”

diymek bilen, halkyn, il-gliniiii asuda yasamagy ii¢in gerek bolan c¢drelerin goriilendigini ¢eper beyan
edydr. Sahyryi sular yaly halka yakyn bolan sada tiirkmen dilinde durmusyn &hli ugurlary bilen baglanysykly
bolan temalary beyan edydn sygyrlary bir bentde diisiindirip bilmegi onun s6z ussadynyn hakyky eyesinin

bolandygyny tassyklayar.

Magtymguly sahyr 6z doredijiliginde egin-esik bilen bagly bolan “Don” s6ziini ynsanyn diinyd gelen
giinlini, yasan dowriini hem-de diinydden 6ten giiniini hem g¢eper mefizetme arkaly beyan etmegi-de
sygyrynda:

M99

basarypdyr. Sahyryn “Nahana geldin

“Dokuz ayy otiirip, inip jahana geldin,

Emip enen siiydiini, gundalyp, dona geldin.
ya-da (Magtymguly, 1977: 461-462):

“Segsen yasa baranda, konliin gecer 6ziinden,

Gider bolsan diinyiden, yakasyz dona geldin”

ya-da “Don gerek” gosgusynda (Magtymguly, 1977: 512):

“Ne bela sen, adamzat,
Cyplak dogdun, don gerek;
Ak siiyt emdin, ulaldyn,

Hem aglar sen, nan gerek”

diyip ynsanyii diinya gelenini beyan edyin bolsa, “Sénmek bildni”, “Diisen giinlerim”, “Gugar gider”,
“Hanyn galdy” sygyrlarynda onuii bir giin bu yalangy diinydden 6tmelidigini yagny hoslasmalygydyny hem

yatladyar (Magtymguly, 1977:413):
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“Diiny4, aklym yetmez, beyle eser sen,
Golsuz tutar sen-de, yiipsiiz asar sen,
Pyragy, tilinl yyg, tilifi keser sen,

Ak don geyip, yere girmek bilani”
ya-da (Magtymguly, 1977: 563):
“Yiiz yasa yetirmén, alarlar janyn,
Uzadyp goyarlar, bigerler donu,
Magtymguly, hemra bolsun imany,
Jan jesetden ayra diisen giinlerim...”
ya-da (Magtymguly, 1977: 591):
“Adam ogly, pelek senin

Bir giin donun biger gider;

Sana urar hanjaryny,

Jellat ganyn sacar gider”

ya-da (Magtymguly, 1977: 603):
“Adam ogly, jan séhrinde,
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Gozle, yzda hanyn galdy;
Gallag galyp sen jahanda,
Panyda, bak, donun galdy”

ine, sular yaly ¢eper menzetme usuly sahyryn doredijiliginde giii orun almagy onun sygyrlarynyn
mazmun taydan baylagsmagynda 6rdn dhmiyetli bolandygyny aytmak bolar. Bulardan basga-da dana
sahyrymyz 0z sygyrlarynda adamy tanamak {icin, yagny onuil gylyk-hésiyetini, adamkar¢iligini,
akyllydygyny ya-da kem akyldygyny bilmek iicin ynsanyn das kesbine ya onui geyyén egin-esigine seredip
baha berip bolmayandygyny “Sarp eyleyir asyny” sygyrynda seyle beyan edyir (Magtymguly, 1977: 197):

“Bir nigeler gezer zerbap don bilen,
Bir nigeler gezer gury san bilen,
Adamzady tanyp bolmaz syn bilen,
Synasmagan bilmez kisi-kisini”

hakykatdan-da, akyldar sahyrymyzyn belleysi yaly, yasayys durmusda, jemgyyetde hokmany suratda
adamlary tanamakda we onia baha bermekde, dine onun geyen lybasyna ya-da dasky kesbine seredip
kesgitlemegiii ké halatlarda dogry gelmeyindigine durmusdan hem g6z yetirmek bolyar.

Tirkmen milli lybaslarynyi icinde basgaplar ayratyn orna eyedir. Basgaplar tayyarlanylysy, dasky
gOrniisi we ulanylysy boyunca diirli hilli atlandyrylypdyrlar. Tiirkmen basgaplarynyii gadymy gorniislerinin
atlaryna halk doredijilik eserlerinde, eposlarda, dessanlarda we sahyrlarymyzyn sygyrlarynda dus gelmek
bolyar. Akyldar sahyr Magtymguly Pyragynyn sygyrlarynda hem tiirkmen basgaplarynyii birnédce
gorniislerinini atlaryna gabat gelinyér: kiilah, telpek, selle, pes we baggalar. Bularyn i¢inde kiilah basgaby
Oziinin gorniisi we ulanylysy taydan 6rén tapawutlanyar. Kiilah, kiila — telpek, boriik; jowher kiila — demir
telpek manyny anladyp, ony esasan hem dini wekillerin adamlary geyipdirler (Meredow, 1988: 184). Bu
barada alymlaryi islerinde sopugylykda birndge akymlar bolup, sonuii “Nagysbendi akymynyn wekilleriniii
mydama bagyna kulah geyyandikleri” yorite bellenilip gegilydr. Muny dana sahyrymyz Magtymguly
Pyragynyn “Kiilaly geldi” sygyrynda (Magtymguly, 1977: 169):

Sol gije yatyrdym, bir ahwal gordiim,
Bir bolek baslary kulaly geldi;
Tisginip oyandym, yerimdem turdum,
Gollary tylladan hasaly geldi

diyen bendinde hem kulahly geleninn kimlerdigi sygyrynda getirilmese-de, bilmek bolyar. Ciinki
Magtymguly Pyragynyn bu sygyry dini dheiide yazylandyr. Sebdbi Magtymgulynyn dowriinde jemgyyete
Yslam dininif tésirininl uly bolandygyny sahyryn we onuii kakasy Dowletmdmmet Azadynyn eserlerinden
hem goérmek bolyar. Sonuii iicin hem bu beyik sahsyyetlerin eserlerinde bu ugra degisli adalgalaryni has kop
bolmagy diisniiklidir. Mysal {i¢in sopularyn, derwiislerin geyyan egin-esiklerini ailladyan reda, jinde, hyrka,
kiilah we s. m. adalgalar Magtymguly Pyragynyn sygyrlarynda has kop ulanylyar. Sahyryn “Hary-zar
boldun” sygyrynda (Magtymguly, 1977: 607):

Kimse bilmez ne gowga bar gasynda,
Giindiz hyyalynda, gije diiysiinde,
Adam ogly, ne kulahdyr basynda,
Nige eyyam gezip bihabar boldun

diyen bendinde “kulah” so6zi gé¢me yagny dert manysynda gelydr. Seyle ¢eper menzetme beyik
sahyrymyzyn “Basynda berk bolsun dowlet kiilahy” diyen setirlerinde hem berilyar. Bu yagday gosgynyn
cepergiligini has-da giiyclendiripdir. Akyldar sahyr Magtymguly Pyragynynyn bay ddredijilik mirasynda
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tirkmen milli lybaslar bilen baglanysykly adalgalaryn hakyky we gdgme manylarda ginden ulanmagy onuf
beyik sahyrlygyny yene bir yola tassyklayar.

Netije

Tiirkmen halkynyn beyik s6z ussady Magtymguly Pyragynyn edebi mirasy taryhgylar, edebiyatcylar,
dil¢iler, filosoflar iigin 6rdn gymmatly ¢esmedir. Onun doredijiligi tiirkmen edebi dilinin taryhyna, taryh we
etnografiya ylmyna degisli bolan gyzykly maglumatlary 6ziinde saklayar. Clinki sahyr Magtymguly Pyragy
0z dowriiniti yagayys durmusyndan, janly halk geplesiginden, dil serisdeleriniil diirli gérniislerinden yerlikli
peydalanypdyr. Sonufi iicinem, onuii bay doredijilik mirasynda ylmyn &hli ugurlary boyunca gymmatly
maglumatlar berilyédr. Akyldar sahyr Magtymguly Pyragynyn sygyrlarynda tiirkmen etnografiyasyna degisli
bolan milli lybaslarymyzyii gorniislerinii atlaryna, olaryn ulanys dhmiyeti baradaky maglumatlara dus
gelmek bolyar. Mysal {igin sahyryn sygyrlarynda tlirkmen lybasy bolan donun diirli gorniisde
atlandyrylandygyna gabat gelmek bolyar, olar: kaba, jiipbe, hyrka, reda adalgalarydyr. Bu adalgalaryn
hemmesi iistki esik manyny anladyan hem bolsa, olaryii ulanys &hmiyetinini diirli-diirli bolandygy {i¢in, diirli
hilli atlandyrylangynyna sahyryn sygyrlarynyn iisti bilen gz yetirmek bolyar. Ine, milli lybaslar bilen bagly
sular yaly maglumatlara dana sahyrymyzyn sygyrlarynda giii orun berilipdir. Bu bolsa onuni doredijilik
mirasynyi gymmatyny we dhmiyetini has-da artdyryar.
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MAHTUMKULU FIRAKI’NIN YARATICILIGINDA FOLKLOR
UNSURLARI

Giilbahram MOLOTOVA ~ & Elvira MOLOTOVA™

Oz

Makalede, sairin diisiincelerini agik ve anlasilabilir bir bigimde iletmek i¢in folklor 6gelerinden yararlanmasi
ele almmistir. Halkinin geleneksel kiiltiirii konusunda uzman olan Makhtumkulu Firaki, kahramanlarin ve onlarin
karsitlarinin canli gériintiilerini olustururken sézlii kiiltiirde yaygin olarak kullanilan etkileyici ve betimleyici araglar
ile motif ve imajlar kullanmistir. Kaleme aldig1 eserleri, sairin sozli edebi gelenegi ve geleneksel kiiltiir unsurlarim
ustaca kullandigini gostermektedir: halk sanatina ait imgeler ve motifler, siir diinyasina canli bir sekilde yansiyan
kargilagtirmalar, Tiirkmen halkinin karakteri vb. folklor unsurlari araciligryla Makhtumkulu, insanlara diiriistliik ve
adalet hakkindaki diistincelerini, halkin ve anavatanin savunucusu olan kahraman yigitlerin niteliklerini dogru ve 6zl
bir sekilde iletebilmistir. Mahtumkulu Firaki’nin siirinde, donemin iki ana sorunu ele alinmistir. Birincisi, yasadigi
devrin ahlaki goériiniimii, ikincisi ise Tiirkmen boylarinin “birlik” fikri ile uyum igerisinde yasamasidir. Sairin ¢agrisi,
Tiirkmenlerin zor bir ddnemden gectigi bu donemde ¢ok dnemlidir. Sair, tiim kabilelerin birliginin diismanla yiizlesmek
icin kirilmaz bir siper olacaginin farkindadir. Bu konu iizerine birkag¢ eser yazmigtir. Mahtumkulu’nun ¢alismalarinda
vurgulanan bu iki konu birbiyle yakindan baglantilidir. Ona gore, gérevleri halkinin bagimsizligi i¢in miicadele etmek
olan yigitler, yiiksek ahlaki niteliklere sahip olmalidir. Bunun en giizel 6rnegi Orta Asya'nin Tiirk¢e ve Farsca konusan
halklar1 arasinda yaygin olan “Ko6roglu” destaninin kahramaninin imajidir.

Atasozleri ve deyimler Mahtumkulu’nu endiselendiren ahlaki sorunlarin ele alinmasinda ustaca kullanilmistir.
Sairin diisiincelerini okuyucularina daha dogru ve basit bir sekilde aktarabilmesini saglayan sey, halk bilgeligine dair
sahip oldugunu farkindaliktir. ~ Anlatimindaki yeniliklerden biri de halkin ve anavatanin savunmasina giren
kahramanlara destek gorevi goren bir anne gibi bir kale imajinin yaratilmasidir. Makalenin alt boliimlerinde, siirlerde
kullanilan atasozleri, destan kahramanlarina ait imajlar, riiya motifi, mitik unsurlar ve insanlarin sozlii ¢aligmalarinda
yaygin olarak kullanilan efsanevi kuslarin kullanimi iizerinde durulmustur. Ayrica Mahtumkulu’nun siirlerinde yer alan
Tiirk halklarinin dini diinya goriisiiniin yansimalar1 hakkinda da tespitlerde bulunulmustur. Siirlerinden yola ¢ikilarak
Firaki’nin Naksibendi tarikatina mensup oldugu fikri 6ne siiriilmektedir. Mahtumkulu'nun sufi 6gretisine bagli oldugu
gozlemlenmektedir. Bilgiye ulagmak i¢in seyahatler etmistir. Bu da mutasavvif bir sair imaj1 olusturmaktadir. Makalede
bu konu iizerinde de durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: atas6zleri, Mahtumkulu, siir, imaj, motif, sufi imajz.
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ELEMENTS OF FOLKLORE IN THE WORK OF MAHTUMKULI FRAGHI

Abstract

The article sets out to reveal the question of the poet’s use of folklore elements to convey his thoughts in an
accessible and bright form. Mahtumkuli Fraghi, an expert on the traditional culture of his people, used expressive and
pictorial means, motifs and images widely used in oral folk art when creating vivid images of heroes and their antipodes.
Acquaintance with his works shows that the poet masterfully used elements of oral creativity and traditional culture.
Appropriately applied images and motives of folk art, comparisons vividly reflected in his poetry life, the character of
the Turkmen people. Through elements of folklore, Mahtumkuli was able to accurately and succinctly convey to the
people his thoughts about honesty and justice, about the qualities of the jigit — the defender of the people and the
fatherland.

In the poetry of Mahtumkuli Fraghi, two main problems of his era were raised: 1) the moral appearance of
contemporaries and 2) the idea of unity, cohesion of Turkmen tribes. His call was relevant at a time when the Turkmen
people were going through a difficult period. The poet understood that the unity of all tribes would create an unbreakable
stronghold to confront the enemy. Several works are devoted to this issue. The two issues highlighted in Mahtumkuli’s
works are covered in close conjunction. In his opinion, the jigit, whose duties are the struggle for the independence of
his people, should have high moral qualities. For him, an example is the image of the protagonist of the epic “Gorogly”,
widespread among the Turkic-speaking and Iranian-speaking peoples of Central Asia.

Proverbs and sayings are appropriately used in covering the moral problem that worried Mahtumkuli. It was
excellent knowledge of folk wisdom that allowed the poet to more accurately and simply convey his thoughts to his
readers. Innovation is the creation of an image of a fortress, like a mother acting as a support for the heroes who entered
into defense of the people and the fatherland.

Within the framework of several subsections of the article, the used proverbs sayings, images of heroes of folk
dastans, the motive of the leading dream, myths and the image of mythical birds, which are widely used in the oral
work of the people, are considered. Another aspect that they tried to reveal was the reflection of the religious worldview
of the Turkic peoples, which received coverage in the poetry of Mahtumkuli. Based on the data of his poetry, the idea
of Fraghi belonging to the Nagshbandiya tarigat is put forward. Mahtumkuli is observed to have been adherents of Sufi
teaching. Traveled in search of knowledge. The image of the Sufi poet looms.

Keywords: proverbs sayings, poetry of Mahtumkuli, images, motifs, image of Sufi.

SJIEMEHTBI ®OJIBKJIOPA B TBOPYECTBE MAXTYMKYJIN ®PATHU

B craTbe nocrasiieHa — LieJIb PACKPBITH BOIIPOC UCIIOJIb30BAHUS OATOM 3JIEMEHTOB (PONBKIIOPA JUIs Iepeadn
CBOMX MBICJIEH B TOCTYIHOMH U sipkoit popme. MaxTymkynu @paru, 3HATOK TPAAUITHOHHON KyJIbTYPHI CBOET0 Hapo/a,
IIPU CO3/IaHUM APKUX 00pa30B repoeB W MX AHTUIIONOB HCIOJIH30BaJ BHIPA3UTEIHHO-M300pa3UTENbHBIE CPEACTBA,
MOTHBBI ¥ 00pa3bl, IIMPOKO HCIIOJIB3yEeMble B YCTHOM HapOJHOM TBOPYECTBE. 3HAKOMCTBO C €r0 INPOU3BEICHUIMHU
MTOKa3bIBAET, YTO MOIT MACTEPCKU UCIOIB30Ba AIEMEHTBI YCTHOIO TBOPUECTBA U TPAJULIMOHHOMN KyJIbTYPhl. ¥ MECTHO
IIPUMEHEHHBIE 00pa3bl U MOTHBBI HApOJHOTO TBOPUYECTBA, CPABHEHHUS SIPKO OTPA3HIIM B €ro IO33MHU OBIT, XapakTep
TypKMeHcKoro Hapoza. IlocpeacTBoMm aneMeHTOB (onbkiIopa MaxTyMKy/IM CMOT TOYHO M JIAKOHWYHO JIOHECTH JI0
Hapo/ia CBOU MBICIIU O YECTHOCTH U CIIPABEUIMBOCTH, O KaUECTBAX JUKUTUTA — 3alIUTHHKA HAPOJa U OTEYECTBa.

B moasun Maxtymkyiau ®Ppary HOIHATHL JIBE OCHOBHBIC NMPOOIEMBI €ro SMOXH: 1) HPaBCTBEHHBIN OOIHK
COBPEMEHHHUKOB M 2) HJes eJUHCTBA, CIUIOYCHHOCTH TYPKMEHCKHX IUIeMeH. Ero mpu3biB ObLI aKkTyalleH B IEPHOL,
KOTZa TYPKMEHCKHH HapoJl MEepeKUBall TsDKeNbl nepuoi. I1o3T moHmMMan, 4yTo €IMHCTBO BCEX IUIEMEH CO3acT
HEpYLIMMBIH OIUIOT AJIs IPOTHBOCTOSHUS Bpary. OTOMY BOIIPOCY ITOCBAIIEHB! HECKOJILKO MPOMU3BEACHUH. BriieeHHbIe
JBe NpoOJIEeMBI B INPOM3BENCHUSAX MaxXTyMKyJIM OCBELIEHBl B TECHOM B3aMMOCBS3H. 110 €ro MHEHMIO, JKHIHT,
00s3aHHOCTH KOTOporo Ooprba 3a HE3aBHCHMMOCTH CBOETO HAapoja, MOJDKEH 001agaTh BBICOKUMH MOPAJIBHBIMH
KauecTBaMu. J{Js HEro MPUMEPOM CIIYKUT o0pa3 ITTaBHOro repos snoca «I oporibl», MIMPOKO pacHpoCTpaHEHHBIH
CpeIu TIOPKOS3BIYHBIX M UPAHOS3BIYHBIX Hapo 0B LleHTpansHol A3um.

IIpn ocBemeHnu npoOIEMbl HPABCTBEHHOCTH, BOJIHOBAaBIIEH MaXTyMKYJIH, YMECTHO HCIIOJIb30BaHbI
ITOCTIOBHUITH M TOTOBOPKH. VIMEHHO OTIMYHOE 3HAHWE HAPOJIHOW MYAPOCTH MO3BOJIII MOATY O0Jiee TOYHO M MPOCTO
JIOHECTH CBOM MBICIH 10 CBOMX uuTareneil. HoBaTopcTBOM BBICTymaeT co3maHue o0pa3a KpEmoCTH, KaKk MaTyIIKa
BBICTYyTIAIOIIAs OIIOPOIi GoraThIpei, BCTYIUBIINX B 3alIUTy HApOAa U OTEUECTRA.

B paMKax HECKOJIBKHX MMOAPa3A€JIOB CTATbU paCCMOTPEHBI HCITOJIb30BAHHBIC ITOCIIOBUIILI-IIOTOBOPKH, 06pa31)1
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repoeB HAPOIHBIX JACTaHOB, MOTHB BEIIETO CHA, MU(BI 1 00pa3 MUPHIECKNX NTHUI], KOTOPBIE IIHMPOKO UCIIOIB3YIOTCS
B YCTHOM HapoJIOM TBopuecTBe. Elle OmHIM acleKToM, KOTOPOTO CTapalliCh PacKPBITh — OTPAXKEHUE PEITUTHO3ZHOTO
MHPOBO33PEHHA TIOPKCKHUX HAPOIOB, TIOTyYHBIIEE OCBEIICHHE B 11093UH MaxTyMKyIu. Ha OCHOBE TaHHBIX €TO I0331UH
BBIJBUTaeTcsl uaes npuHamiuekHoctn @dparm k Tapukary HakmoOanauiia. HaGmomaercs, uto MaxTyMKynu Obul
NIpUBEp)KEHIIEB cyuiickoro yueHus. [lyremecTBoBai B HoMCcKax 3HaHMs. BeiprucoBsIBaeTcsi 00pa3 nosta-cyus.

KaroueBble cj10Ba: MOCIOBHIBI-TIOTOBOPKH, 1033Us1 MaxTyMKymu, 00pa3bl, MOTHBEL, 00pa3 cydus.
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[Tons3ua Maxtymkynun @paru cipaBeIMBO MOJYYHII BBICOKYIO OLICHKY HccienoBaTeneil. OH BHec
OTIpE/IETICHHBIN BKJIA B Pa3BUTHE OOIIETIOPKCKOW JHTEpaTypbl. PyKomucH ero cOuMHEHWH XpaHSTCS B
(hoHIaxX pa3TUYHBIX CTPaH, SBJSACH TOKa3aTeNeM MOIYIIPHOCTH ero TBopuecTBa. [losTHuecknii TanaHT, Kak
CUMTAET CaM IO03T, O0KECTBEHHBIH Aap. Takas MBICIL HAILIO OTPAKEHUE B €r0 MPOM3BEACHUSX. JTOT
00XECTBCHHBIN 1ap MaxTyMKYJIH MBITAJICS UCTIONB30BATh JUISl TIEPEIady JYXOBHBIX IICHHOCTSH MOJIOAOMY
nokosieHuro. C 3TOM TOUKH 3peHust 033U MaxTyMmkynu dparu HECET BOCTIMTATEIBHBIN XapaKkTep.

®pary, mpexae BCero, Crapaics JAOHECTH TPaJUIMOHHOE KYJIbTYpHOE HAcieIue HPEIKOB depe3
MO3THUYECKHE CTPOKH. JKM3HB TO3Ta MpoTeKana B THKEIOE BpeMs Uil TYpKMEHCKoro Hapona. CBonmMu
CTHUXaMH TIBITAJICSI BO3AEHCTBOBATh Ha YMBI Hapo1a, MPoOyIUTh B HUX MPUPOTHBIM BOMHCTBEHHBIH 1yX. B
033U MaXTyMKYJIH SPKO BEIpayKeHa 001eCTh, XpaOpocTh IPKUTUTOB OYEHb HAIIOMHUHAIOIINX I'epost ATI0ca
«Toporne. Ero npousBeneHnss HAMOMHUIIM HapOAY, YTO 38 HE3aBUCUMOCTD HYKHO O00pOThCs. MICTHHHBIN
CBIH TYPKMEHCKOTO HapoAa BBICTYNAJI BIOXHOBHTEIEM Ha OOphOy 3a He3aBUCHMOCTb. VccnenoBaHue
NPOBEJACHO HAa OCHOBE W3JaHUS W30paHHBIX MPOM3BEACHHH MaXTyMKyIH B COBETCKHH MEpHOX
(MaxTtymkymnm, 1983).

MotuB Bemero Cua B TBopuecTBe MaxTyMKYy./ 1M

OCHOBHBIM HCTOYHHKOM BIOXHOBEHHSI MaxTyMKyJId CIY>KHJIHM OOpaslibl HapOAHOTO TBOPYECTBA.
Takwne obpa3bl TepoeB HaApOIHBIX dacmanoB, kKak ®apxan u [upunr, MemxayH u Jleiinn, Taxup u 3yxpa,
Bawmrbik u Y3pa, a TaK¥Ke MI/I(I)OJ]OFI/I‘ICCKI/IC MEPCOHAXKU MOCIYKUIIN IJId 1MTO3Ta UICTOUYHHUKOM JI1 OIIMCAHUA
CBOETO TIOJIOXKEHUS, TOpsI Hapona B TpyAHBIN mepuoa. Kpome 00pa3oB penurno3Hoil u (OIBKIOPHON
TPagULUU, UM MAaCTepCKU HCIOJIb30BaH MOTHB BEILIEr0 CHA. OJTOT MOTHB YacTO BCTpEYaeTcss U B
PENUTHO3HBIX COYMHEHMsIX. Kak u3BecTHO, B (hOIBKIIOpE BELIH COH BBHITONHSET (QYHKIIHIO MIEpeadr BOJIU
Bceesbimnero Cosnatens. JlocTaTouHO BCHOMHHUTB 3110¢ «Ory3-Hame» U JacTaHbl 0ojee MO3JHEro neproa,
IZ€ MOTHUB BELIETO CHA CIYXKWI CPEICTBOM Iepefadd BoiM Ajuaxa. MaxTyMKyJdd CUMTAeT, 4TO
MO3TUYECCKUM TaJaHT JapoBaH €MY CBBIIIC. OH ucnoJib30Ban MOTHUB BCIICTO CHA, YTOOBI M3JI0KHUTH JaHHYIO
MBICJIb B CTUXOTBOPEHUH «COH»:

OnHu MHE Yaiy moJai ¢ mepoeTom —

S He BKyImIall TakuX ycnai, Ipy3bs!

@paru npocHyJICsA, MUP YBUJIET CHOBA,

Ho oruenHoe B HEM KHIIEIIO CJIOBO.

Ha prinke peun, npeBpaTUIOCh B IOPTHOTO,
Cran 51 CTUXH KpOUTh XaJaT, Ipy3bsl.

Jlanee B TaHHOM NpoW3BeIeHUN MaXTyMKYJH OIMCANl BCTPedy C YHIbTEeHAMHU, KOTOPBIE BO CHE eMY
momanu 1epber. HMccnemoBarenu yTBEpXKAAlOT, YTO Bepa B CYIIECTBOBAHHWE YWJIBTEHOB ITUPOKO
pacnpocTpaHeHHOE Cpefi TIOPKCKUX HapojaoB sBieHue (Auapees, 1927). boyee moapoOHO 0 HUX MuUcal
Bacunos B.H. (1998: 613). Hanutok B JaHHOM NpPOUW3BEACHHUW BHIMONHAET (YHKIHIO HAIIOJHEHUS €ro
CYIITHOCTH ITO3TUYECKUM TaslaHTaM. IMEHHO 1mociie mpoOyXIeHUs OTO CHA OH HAYMHAET CIIaraTh CTUXH, TEM
caMbIM MaXTyMKYJIH [TOJTYEPKHUBAET, YTO TAIAHT JIaH eMy BceBhIHuM.

MoTHB BelIero CHa WCIOJB30BAH MO3TOM TaKkkKe B MpousBeneHNH «OTKpOBEeHHE» I TMepenadu
nH(pOPMAITUH O TPEACTOSAIMNX MEPEMEHAX B )KU3HU TEPOS:

W getBepo B 3e1€HOM, Ha KOHSIX
HeBunnanseix, B3MeTas JIETKUH npax,
[Ipubnu3unuce, MpucTaB Ha CTPEMEHaXx.

«/[lmst BcTpeun TeceH 3TOoT Kpai!» — ckazany.
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YBugen 60, cpenn HUX Myxammen

[onan pyxy Anu

Janee mos3T JaeT TONKOBaHMS YBUICHHOTO BO CHE B BUJIC OTBETA OJHOTO U3 CBATHIX:
«CBSTOM IPOPOK MPENCTAT TBOUM OYaM,

3a HUM Xaaudbl IepBEIE, a TaM —

Veeiic Kapanu — He 3a0biBaii!» — ckazanu.

[TocpenctBoMm cTpok «YeTBepo B 3eleHOM, Ha KOHAX», «YBuuen 60, cpenn aux Myxammem — 03T
naeT uH(GOpPMALHUIO O YeThlpex Xanupax Mpopoka MyxamMmaza W LIECTHUAECSITH €ro MocieaoBareisix. B
ctpoke «llogan pyky Anam» — BeposTHee Bcero, MaxTyMKylIy cOOOLIaeT O MPUHATHY UM HACTaBHUYECTBA.
B xoHnenuun ysaticu IMEHHO OyX IOYMBIIETO CBITOIO 3aHUMAETCs BOCIIMTaHHEM Heodurta cKpbITHO. Kak
OTMEUAIOT HMCCiIe0BaTeNu nmpodiieM cypusma, oOpeTeHHe TaKoro BUAA 3HAHHSI BO3MOXKHO TOJBKO TMOCIHE
OUMIIIEeHUs1 AyXoBHOro cepamna (Xucmarynud, 2006: 157). MaxTymMKyny, NOJTy4YMBIIUH MEepBOHAYAIbHOE
oOpa3oBaHne y oTIa mo3Ta U cyus Azanu JlaBnermamesa, cTal ero mocieaoBateneM. EMy ObIIH 3HAKOMBI
Tpagunuu cypusma. [lyremecTBoBa Mo pa3IMYHBIM CTpaHaMm, 00ydalicsi B pEIMTHO3HBIX IeHTpax. [1oaT
MOCPEACTBOM TSDKENBIX CHUTYyallMii M TMOTepb, JYXOBHO OYHCTHJICS W BO3BBICWICH KaK JIMYHOCTb.
VYnomuHanue Anu, mojadu pyKH, CKOpee BCEro, 03HAYaeT MPUHATHE AyXOBHOIO HACTABHHKA B 3HAYECHHU
«batuHy, T.e. TaliHO. SIBHO HACTABHUKOM MOXET CTAaTh IIAWX TapHKaTa, MOIMYJISIPHOro B cTpaHe modTa. K
TOMY K€, BBIp@)KEHUE «II0AaJl PYKy» BO MHOTHX TEKCTax O3HAdaeT IpoIlecc NMPHUHITHS HaCTaBHUYECTBA.
[ono6HEIH MpUMep BCTpedaeTcst B HapoaHoM aactaHe «Mycyder-Axmander». CleyeT OTMETHTb, YTO
JAHHBIM JacTaH MOMYJSIPEH Cpelu TIOPKCKHUX HaponoB LlentpansHoil Azuu. [lanee B paccmarpuBaeMoM
npou3BeeHUH MaXTyMKyJIu cCpenud CBATHIX ymomuHaeTcs u Yeiic Kapanm. Ilo nHamemy MHEHHIO
MaxTyMKyIi HeclTydaiiHO ynmomuHaeT o0 YBatic-yn Kapanu. OTta cTpoka KOCBEHHO HOATBEPKIACT HaIlIe
MPEAIONIOKEHHE, YTO MaxTyMKyJIH — y6aiic, T.€. OH COBEPIICHCTBOBAN 3HAHUE IABYMS ITyTSAMHU: CKPBITHO U
s;BHO. ClieTyeT OTMETUTh, YTO MaXTyMKYJIM MHOTO CTPaHCTBOBAJI B TOUCKax 3HaHM. CyMMUpYS CBeIeHUS
MOKHO CMEJIO BBICKA3aTh MHEHHE, YTO MaxTyMKyJIH MO3T-Cy(Qui, MpoIIeaAmuid TPy HbIH MyTh TOUCKA
Hctunsl.

[loaTBepkaeHne Hameld Waen O NPUHAUICKHOCTH MaXTyMKyJIU K Cy(QHSM COAEPKUTCSA TAKKE B
CIEeNyIOIUX CTpoKax npousBeneHus «lIpuHec», rae ynoMuHaeTcss APYrod M3BECTHBIM PENUTHO3HBIN
nesitens LlenTpanpHoit A3nm, maiix tTapukata Hakmbannu-ita — baxa’ an-nua Myxamman 6uH bypxax af-
muH Myxamman an-byxapu (1318-1389), yacto ynomunaemsiii kak Hakmbanau (Axkumymkus, 2006: 299):

HaxmGenau ko MHE SIBUJICS B 4ac HOYHOM,
U orous cBoelt a1y Bo CHE IIpUHEC:

OH neprxan Ookall BUHa B pyKe O/IHOI,
Caexuii xj1€0 B Ipyroil pyKe OH IIPHUHEC.

BuHo B cyduiickol 033uH BEICTYIIAET KaK CPEJICTBO BBIPAKEHHS SKCTATUIECKOTO COCTOSIHUS CATHKA.
[Ipenognecenne Hakmbannu emy BuHa 1 xJjieba o3HayaeT ycMupenue Hadca HeopuTa, BOCIUTAHUE B HEM
YyBCTBa JOBOJILCTBOBAHMUS MAJIBIM, YTO SIBJISIETCS OCHOBHBIM TPeOOBaHMEM Ha IEPBOI CTYNIEHH BOCIUTAHUS
BcTaBilero Ha myTh VcTuabl. OTHOCHTENBHO 00pa3a KU3HU IepBHUIIAa MaxTyMKYJIH CYHTAET, YTO HYXKHO
OCO3HaHHO MOAXOIUTH K 3TOMY BOIIPOCY. DTH MBICIH II03Ta TepeIaHbl B CTUX0TBOpeHuu «llmamsy. 3xech
[IIyTIOCTh CPAaBHUBAETCS TUIAMEHEM, CXKMTAIOIIUM CYLIHOCTH dejoBeka. OH BUIHUT BBIXOA — CTaB cyduem,
cienyst TpeOOBaHMAM TapHKaTa CIACTH TyNly OT IUITAMEHH T€eHHBI. DTH MBICIH T03Ta MOCITYKUAJIH, HAZ0
JlymMaTb, COBETOM JJIsi MOJIOJOrO IOKOJIEHHs. [IpH3bIB NyXOBHOW YHCTOTBHI, CHPABEIJIMBOCTH SIBISIOTCA
OCHOBHBIMHU TIPOOJIEMaMH €r0 TI033HH.

Orpaxenue Hapognoii Myapoctu B IIponsBenenusax MaxTymMKyJ/Iu

Jlyis nepenadn cBOMX MbIC/IEH B OoJiee MOHATHOH (opme ais Hapojga MaXTyMKYJIH HCIOJIb30Ball
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MOCJIOBUIBI-TIOT'OBOPKH. B CTUXOTBOPCHHHU ((HpI/IILCT» OTPa’XXCHO 3HAUCHHUEC MMapCMUHN «He mpocu OoJr y
6oraqa», IIHUPOKO paclpOCTPAHCHHOC Y TFOPKCKHUX HAPOOAOB:

B nonr He npocu y 6oraua, roJoAHEIM XJie0a OT0JIKH,
bnarue cosepraii aena, — u OyaemIb THI CHACTIIMBEH BCEX.

B mpuBeneHHBIX CTpOKax MPOCIEKUBACTCS MPEIOMJICHHE HAPOJHOTO MOHATHUS B MYCYJIbMaHCKOM
MHpe, Y4TO COBEpIIEHHEeM OJarux JeN YelOBeK yBEeIIMYMBAET CBOW JOOpBIE MOCTYINKH, KOTOphIe OymyT
y4TeHbl B axupare. [Ipojomkas MBICIb, TTOIT COBETYeT HE Oparh MONT y Oorada, 9YToOBI HE OKa3aThCs B
IyOOKO# MoNToBOM siMe. Jlalee OH MUIIET, YTO JIy4Yille OKa3aTh MOJICPIKKY HyXaaromumcs mroasM. Kak
WMCTUHHBIN MPeICTaBUTENb Cy(pr3mMa MaXTyMKyITH IPU3BIBAET COBEPIIATH JOOPHIE Aeia, KOTOPBIE COYTYTCS
B BEUHOM MUDE.

B «HoBpy3» HabmogaeTcst mpu3bIB K 100pOTe, OTPAXKEHHBII B COUMHEHHSIX PAHHETO CPETHEBEKOBBS,
kak «Kyraary ounury Uycyd Xac Xamkuba, « Xukmerax» Axmana Macasu, «AtabaT-yn xakank» Axmana
Uyrnaxu. B nepeuncieHHbIX COUMHEHUSX COACPIKAIOCh HACTaBIEHUE TBOPUTDH A00pO, n30erath 31a:

Jo6pbIM OyIb ¥ OT 3712 OTMEXYHCS ABOWHOU TOPOALO0TO.
3710 mOCeSIBUINI B MUPE MOKHET €r0 MO3JHO UJIb PAHO.

Uycyd Xac Xamkub B nepstoit rnase «KyTaary Gummry», kotopas o3arinabiena «[I0BecTBOBaHHE O
ToJb3e T00pBIX fen 1 BocxBanenue ero» (Mycyd Xac Xamxu6, 1984: 89-99) pykoBoacTBoBacs napemueii,
3aukcupoBaHHOW B Tpyae Maxmyna Kamrapu «/{uBany nyrar at-typk» (Kamrapu, 1981: 502): «Koctu
YeJI0BEeKa TJICI0T, HO €ro JoOpoe MMs COXpaHseTCs». JTa e IOCIOBULA HCIONb30BaHa MaXTyMKyIu B
npousBeneHnn «Pa3npoOuT KaMHU»:

Jo6pas cimaBa TeOst OTpaJiuT OT HEB3TOJ
Borum 06mxeHHBIX AT 00eBOH pa3apoOuT.

B cnenyromemM npumepe 13 3TOTO K€ NMPOU3BEACHUS 1103Ta MOXKHO YBHIETH OTPAKEHHWE HApOAHOM
mynpoctu «He nenuch TaitHOM rimyniom», KOO IIIyTIbIA YeIoBeK pa300iTaeT TaiiHy BCeM:

Myzpoe CJI0BO MOJIE3HO YCIBIIIATh BCETAA.
I'mynocts OONTIMBA, U ¢ HEIO IPUXOAUT Oejia.

JanbHeliee pa3BUTHE MBICIH MOXHO HaOmonath B npousseneHusx «llogansme nepxuce!», «He
BBEPSI TallHBI TPYCY»:

ThI TaliHBI TPYCY HE BBEPSI CBOEH,
OH pa3HeceT ee Ha BCE CEIICHbE.

«["oBOpsIT» MHTEpECEH TeM, YTO MaxTyMKYJIH HCIIONBb30Bal MH(] 0 BCEMHUPHOM TOTOIE, YIOMSHYTO
ums ipopoka Hosi, KoTopoMy COOOIIMIN BECTh U CIOCOO CriaceHus. B IByX cTpoKax MO3T CMOT JOHECTH
cyTH atoro muda:

Kto Benaer, xorna 6ea HACTUTHET Hac,

Korga 3aTonut Mup Boz1o#, Kak B epBbIil paz?

[Ipu3siBaeT NOCBATUTH KU3HB OJIAaTUM MOCTYTIKAaM, He OBITh IPUBSA3aHHBIM K OJlaraM OpeHHOT0 MUpa:
[IycTh TOT, KTO MOJIIOOMII, B ITYCTHIHIO, 0OC M Har,

VYxonuT, oTpeniasch OT BceX Ha cBeTe Ouiar,

Tomy u3 Hac Anyax craceHbs SBUT 3HaK,

Ko st moneit moGpa coesit XOTb HEMHOTO.
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B npousseaennu «Jlymaii» BeipaskeHa Guimocodckast MbICIb I103Ta O KPaTKOCTH cpoka xwu3HH. [1o ero
MHEHUIO, HY>KHO OOSIThCS TT030pa, 8 He CMEPTH B MOJIOZOM Bo3pacte. [103T coBeTyeT MoJ10/1oMy MTOKOJICHHIO:
ecni Tebe CyXIEHO J>KHTh HE JIONro, TO TPEACTaBb cels monroxureneM. Kak W3BECTHO, COTIACHO
MYCYJIbMaHCKOMY MHPOBO33PCHUIO, IIAXUa HE CUYUTAIOT YMEPIIUM. 37eCh YMECTHO MCIIOIh30BaH 00pa3
npopoka Hos — nonroxxurens:

He Oyap mpoxopiuB, CUIS 32 CTOJIOM,
UToO0sl JitoIeli HE HACMEIIIUTh KPYTOM;
KoJtb 10HBIM ThI yMpeIlb, HO O0Ta4doM,
«Kax Hoti, ronamu s 6orat!» — qymaii!

Hamee mosT mpuBoauT mpumep Momrs CyneliMaHa, MPOCTABIEHHOTO B HApPOIHOW MpO3e Kak
MTOBEJIUTENIb BETPOB U JIPBOB, UTO IMOCJIC CMEPTH OH Paccesuics Kak TyMaH. MacTepcKu UCTIOIb30BaH 00pa3
Uckannepa — uckatens >kuBoi Boabl 1 OeccmepTusi. CieyeT NoJ9epKHYTh, KaKk MMOBECTBYETCS B JIETEHAAX
Y TIpeJIaHusIX, )KUBYIO BOJly HaxoauT He Vckannep, a Xu3p u npuodperaeT OeccMepTHe:

[ToBenesan Berpamu CyneiimaH,

A yto0 octanocs? Ms, TymaH.

[TycTh skaxxa0# ThI B MyCTBIHE O0YSH,

«4 ckannep cpenu npoxmnan!» — qymait!

B Tpaguuuu TIOPKCKMX HAapOAOB OCO0O OTMEYAETCs BaKHOCTH OJIATMX IOCTYNKOB B IPOTHBOBEC
HaKOIUICHHIO MaTepHAIBHOTro OorarctBa. [103T, pyKOBOJACTBYSCH TPaAHIIMOHHBIMHI [EHHOCTSIMU ITPEIKOB,
COBETYEeT IIOMOTaTh BCEM HYXJIAFOIIMMCS, U TIPEJICTaBUTh ce0sl uesloBeKoM, HarreamnM kinaja Kapyna, n6o
MOJIIEP’KKa HY>KAAIOLINXCSI CUUTaeTcsl 6marum jaenoM. [Ipoaormkas cBou MbICTH MaxTyMKYJIH COBETYET
MOTOMKaM BOCIIPHHUMATH CBOIO CyIB0Y Kak 00bs 6maronats. B aTom 3akimouaercs gpunocodcekas MbICITb
[103Ta — ’KU3Hb UCIIBITAHUE, KOTOPOE HY>KHO MPONTHU TOCTOKHO.

Kotk ciyTHUKOM ThI OyJI€IlIb MYPaBbIO,
Kok nycTumib cnath k cebe B MOCTENb 3MEH0,
U to cynp0y 6narocnosisiii cBolo,

«S1 orpickan Kapyna xman!» — mymaii!

CBoe HACTaBJICHHE MOJIOJIOMY ITOKOJICHHIO HE CTPEMHUTHCSA K HAKOIUIEHHIO OOraTCTBa BBIPA3HI B
cTuX0TBOpeHUH «I1yCcTh MMS Y4THTCS CBATO». [IpOCiIe)KUBaETCS PyKOBOJICTBO 1M03Ta Mapemueii «He roHuch
3a OOraTCTBOMY:

[Tiioxa »eHa — BCS )KHM3HB TBOS ITyCTa.
CrpemiieHne K 60raTcTBy — Cyera.
CeMbs 651aronosryyHa TOJIbKO Ta,

Yro He neHbraMu, HO JETHMH OoraTa.

B «IlouTeHbst OT HEBEXK HE OXKUAAN TOAT B CPABHUTEITLHOM ACIIEKTE OMMMUCHIBAET JDKUTHUTA-Xpadperna
u Tpyca. OH COBETYyeT He KJaTh MOYTEHbS OT HEBEXK], HE CIyIIAaTh PeUb HUYTOXKHOTO, 00 « HUYITOXKHBIH,
YTO HU CKaXXE€T — BCE HE B cYeT». Tpyc, MO CloBaM IO03Ta, «HAa MpuBaje Aep30K u cuieH». Korma
[TOJIHUMAETCS BOIIPOC 3aIUThI 0TEYE€CTBA Ha MyTh OOPHOBI BCTAIOT TOIBKO IPKUTHTHI-Xpa0pelibl. 3aBepiiaeT
cBoOe Mpom3BenieHne MaxTyMKynn coBeToM: «CBeT VIcTUHEBI cusieT 1 Baanu, [DKUTUT ¢ pa3yMHON pedbio —
COJIb 3eMiIM». 1 31€Ch POCIIEKUBAETCA PYKOBOJICTBO HAPOAHOW MYAPOCTBIO «My»K4HMHA OIIOpa CTPAHbL.

B ctuxotBopennn «OxazpiBaeTcsa» MaxTyMKyJTH IPUBOAUT HAPOJHYIO MYIPOCTh, KOTOPBIH TJIACHT:
«Kara Oanam ammak, KApro 0ajam roMimnak» — «J{js BOPOHBI ee IUTSA caMblil OCJbIH, IS ©KUXHU €€ AUTS
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CaMblil MATKHII»:
Bopose nyuine Bcex ycnan
Bo3Hs 1 TOMOH BOpOHST;
be3 Hux BopoHe cymuii az:
U cdacTes B HUX HUCTOK, OKa3bIBACTCSl.

Ilo33uss MaxTyMKyaM, HPOHHMKHYTas HAapOJHOH MYAPOCTHIO JIEMOHCTPHPYET OOLIHOCTH B
MHUPOBO33pEHHH, KyJIbType NpeAcTaBuTenei TIOpKCKOro Mupa.

Oopa3bl Hapoaubix JlactanoB B TBopuecTBe MaxTyMKyJIU

Kak BbIme oTMedeHO, MaxTyMKylIH HEPEXHI MHOXKECTBO JIHINEHUH, Cpedu KOTOPBIX M IOTEps
Oomuskux. MccnenoBatenu TBopuecTBa MaxTyMkynu dparu yTBEpKAAIOT, YTO €r0 CHIHOBbS IOTUOJH eIe
Moo sIMU. [Ipy BeIpaskeHHH CBOETO TOps TIO3T CpaBHUBAET ce0s C MPOPOKOM SIKyOOM, KOTOPBIH OClien OT
npouThIX cie3 no Mycydy. CruxorBopenne Hazsan «Coiny. Hapsy ¢ oGpasom mpopoka SIky6a Takske
HCTIONB30BaHbl 00pa3bl, IMPOKO paclpocTpaHeHHbIE B uTepaType Boctoka — ®apxana u MemkHyHa:

3amnakaB, HeOOCBO IPOCTOPHBIH
Co MHOIO AeTuT KpeOuit YepHBIi.
MemxHyH — TJIOTar0 X0JI0/ TOPHBIN

Bo npay Bo33Bas: «tOcym, FOcym!»

Boponuii rpait MHe nain Ha ayny,
S moMpauun Mops u cyy.
®dapxal — g TOPHYIO pa3pyury
I'psany, Bo33Bas: «lOcym, FOcyn!»

Kak u3BecTHO, y MaxTyMKynu poauiuck Tpoe ceiHoBed. Ho, o Bose cynpObl, OHH yMepiH enle B
MOJI0JJ0M Bo3pacte. ['ope oTIa noTepsBIIEro CHIHOBEH H3JI0KEHO B BHILIETIPUBEICHHOM CTHXOTBOPEHHUH.

O6pa3 Taxupa, Papxana u MempKkHyHa 03T UCIIONB30BaJ TAaKXKe B Ipou3BeaeHnn «MaseHaapan»:
Msue Obutn ipumepom Taxup u Dapxan,

besymen — 4 miams jiedy Hayra,

Kpsbuna y Mens 3a criuHoO# ropst, —

YMpy — He y3HaeT MeHriiu, Mo# CyJITaH.

B mpousBenennn «CiiaBa MemxkayHa» Ce0st HazbiBaeT: «S1 — HacineqHUK MeKHYHOBOHM CIaBBD».
Cxo/IcTBO CyIbOBI TIOATA € CYIL00H MelKHYHa BBIpaKEHA B CTUXOTBOPEHUH «CTpaiaHus IIO0BNY:

A — MemKHYH U3 MEIXKHYHOB, MHE JKPEOHH HECTIbIXaHHBIN J1aH.

Har s, 6esieH v HULIL, AMKOW KaXKI0H JII00BH 00YSIH.

OTH ke MBICTIH TT03Ta HAIILJIH MTPOJODKeHne B ponsBeaeHnu «llomazmm!»:
He myuaii npyra cioBom 6€30TpaaHbIM,

T'onoxHOTO 32 CTOJ CBO¥ TTOCAIH;

Byzb cTpor u cyx ¢ 3aBUCTIIMBBIM U KaJHbIM;
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Jt060Bb K TPyQy XpaHU B CBOEH TpyIH.

[TpuBeTnuB Oynb ¢ 6E31OMHBIM CHPOTOIO,
[Ipumu ero, corpeit, cHabaM €1010;
Bynp ¢ rpycTHEIM 100D U pa3aeny gyIiown

Ero Geny, B ero aena Boimu.

[Ipuka3 WKUTHTY HE JaeTCs ABAXKIBL;

Y 1aunuB TOT, KTO 3HAET MEPY KaXKIbI;
Hena Gmarue 1o/mKeH AeaTh KaXIblii;
Bynw menpeiM, O6ek, mpaBIuBo cyau max!

Ha niepBblif B3rJIs18 MOKET [TOKA3aThCsl, 4YTO IOIT COKPYIIAeTCs Ha CcBOO foito. Ha camom gene 31o He
tak. Henmp3s 3a0b1BaTh, uTo0 MaxTtymKynu cyduii. CBOM CTpafaHus MOAT MPUHAMAET KaK MyTh OUYHIIEHIUS,
BO3BBILICHUS. [lapaienbHO OH MOJHAMAET aKTyaJbHBIH BOMPOC — HPABCTBEHHBIN OOJIHK COBPEMEHHHUKOB.
Crapaetcs oropoauTh OT omHOOK ux. [lpu3biBaer mpaBuTeneld OBITH CIPaBEJIMBBIMHU, KUTATaM
HAIlOMHMHAET, YTO OHU U €CTh OIOpa HapoJa U CTpaHbl, Mo3ToMy oTMmeuaet: «lIpuka3 mKkuruty He maercs
JBAXKIBD.

Msl yxke orMmeyanu, 4To MaxTymMkynun Pparm BbICTyman ¢ MPU3BIBOM OOBEIMHEHHS BCEX
TYPKMEHCKHX IUIEMEH. JTa TeMa OTPaK€Ha B HECKOJBKHX €ro MNpoM3BelIeHHAX. B mpousBeneHun
«Hecokpymmmoe» co3maer HEKHA OJyIIeBICHHBI 00pa3. OH HCHONB30BaN BBIPAKEHUE «KPEMOCTh
TypkMen». Ero cpaBHuBaeT ¢ npouHocThio ctanu. Co3maeT onymeBIeHHBIH 00pa3 «KPEenoCTH TypKMEH»,
KOTOPBII aHAJIOTMYEH ¢ 00pa3oM 3MUYECKOro OOraThIpsi:

Ona mpumMep ropam, KOrja MOJ5IMUT BOWH IITHT,

W kaxxnplil B3Max ee Meua edl y1ajabloB POAUT.

[anee mosToM pacKkphIBaeTCs Iylla TYPKMEHA, €r0 XapakTep, FOCTENPUUMCTBO:
Korma ObI rocTy HM IPUIILTH, BCETIa TOTOB UM TOM,

TypkmeHa peub Bceraa npsiMa, HeT 1aXKe JKUA B Hel HUKAKOM.

Npes eauHCTBA U CIUIOYEHHOCTHM TYPKMEHCKOTO HAapoJa HAIIM OTPAXKEHHE B TaKUX €ro
MIPOM3BENCHUAX, KaK «I 7ie okoHuaHue, rae ucTok?y, «['oxnen», «IIpussiBy, «HaimeT.

[TogBoaut uror cBoero crpemieHus B cTuxoTBopeHnu «Kemnanue». On ynopoOisier ceds MeukHYyHY,
@apxany, BampiKy, KOTOpble CTPaHCTBOBAJM B MOMCKaxX cBOed BO3MOOIeHHOW. OCHOBHAas MBICIH
BBICKA3aHA B 3aKJIIOUMTENBHBIX CTPOKAX: CBOI0O MHCCHIO BUIUT B OOBEIWHEHHH BCeX TypKMeH: «Pparu
HexyroM uctomiieH: OObeIMHUTENS TUIEMEH.

Oo6pa3 Mudpuyeckux IItun B TBopuecTBe MaxTyMKyJIN

Kpome 06paz3oB repoes qactaHoB MaXxTyMKyIIH MAaCTEPCKHU UCITOJIB30BAI 00pa3 MTull. Tak, HampuMmep,
B CTHXOTBOPEHUU «BcTpedan i Th» 03T o0pariaercs ¢ BOPOCOM K MUGUYECKON TTHIIE:

AHKa, BUIaBIIyIO CBeT VICTHHBI BOOYBIO,
JHeM HeABMXKUMYIO, MOPXAIOILYI0 HOYBIO,
Kax nepsum HaBou — ofexie, pBaHOM B KIIOYbS, —

BceTpeuan mu TeI MO0 TTAPHITY KPACOTHI?
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CormnacHo MycylbMaHCKO MU(OJTOTHH NITHIIA AHKA CO3aHa CaMUM AJlTaXaM COBEPLICHHON NTHLIEH.
bacHocmoBHas mTHma, cormacHo wmudam, kmBer B rope Kad. Kak ormewanm M.b. IlnoTtpoBckwid,
«MYCYJbMaHCKasl TPAJHULIUS OTOXIECTBISUIA aHKA C CUMYpProM B mpaHckoi mudonorun» (IInorposckuid,
1998: 47). B nos3uu MaxTyMKyJId HCIOJb3YeT 00pa3 4Yero-To OrPOMHOTO, B BHJE TMIEPOOIH3ALMH.
BeposTHee Bcero, mosT X0Tel MoKa3aTh OTPOMHYIO 00J1b, pa3phIBAIOIIEE €ro Cepre:

B Xopesme, B Knimuake, B qanekom Unn-Mauune,
Wnw Tam, rae 3yMani cKBO3b 3BE3HBIEC MMYCTHIHU
Ha kpbUIbsiX aHTeNIbCKUX BUTAET U MOHBIHE, —
BceTpewan v Thl MO0 apuUIly KpacoThl.

3yMaui — 0 MyCYJIbMAaHCKUM BEPOBaHHSIM, MECTO B apille, IJie BEUYHO JKUBET YEIOBEUSCKHU JTyX
(ITocMOTpeETH 1O CIOBAPIO 3HAYCHUE).

WnTtepec uccnenoBatens BeI3bIBacT npousseaeHue «[IpeBparuiics B memnem», B KOTOPOM co3iaH 00pa3
callaMaHJpbl, KOTOpasi CropaeT OT JII00BU — « 51 Orub u cropel, npeBpaTHics 5 B MEMel, Ipy3bs!»:

3MeenoB, OTHEBOU camaMaHpe MOI0OHBINH OETHIK —
S moru6 u cropein, mpeBpaTuics g B TENel, Apy3bsi!
BriBoabI

Kiaccuk TypkMeHCkoH mo33un Maxtymkynu @paru CUIoM MO33UM CTapalics AOHECTU 10 Hapola
HPaBCTBEHHBIE LIEHHOCTH, KOTOPBIMU PYKOBOJCTBOBANKCH Npeaku. O0pa3 mxuruta-xpadpena cozgaH Imo
MOJJOOHIO TEPOEB 3MOCOB. J{JIs1 MONHOTHI OCBEILEHNSI CBOEH MBICIIH IO3T MpHuOeraeT K odpa3uamM HapoaHOM
MYIpPOCTH, HCIIONb30BaJl CPaBHEHHUE IIOJIOKEHMS JHPHUECKOIO Ieposi ero Mpou3BeAeHUil ¢ obOpasamu
HApOJHBIX JacTaHOoB. VMcronbp3oBaHWe 3JeMEHTOB (DONBKIIOpA cAeNall S3bIK MPOM3BENEHHH MaXTyMKyIn
JOCTaTOYHO MOHATHBIM JJIsl HApo1a. B HUX OHM BHIST CBOIO CyABOY, OKpyKeHHe. TBopuecTBO MaxTyMKyIH
WHTEPECHO JJIsl MCCIeloBaTesIel pa3sHbIMHM TpaHsSMHU: OJM30CTh K HAPOAHOM JuTeparype, cyhuiickomy
YYEHHIO U T.1.

JIMTEPATYPA

AKHUMYVIIIKWH, O.®. (2006). Haxwbano // Hcram na meppumopuu bvisweii Poccuickoii umnepuu. Tom 1.
M.: Uznatensckast pupma «BocTouynas iutepaTypar.

AHJIPEEB, M.C. (1927). Yunsmanwi 6 cpedneasuamckux gepoganusx. TallkeHT.

BACHMIJIOB, B.H. (1998). Yunvmanwt // Borvwiou snyuxioneduyeckutl ciosapsb. Mugonoeusi. Mocksa.
MYCYTII XAC hAXMIL. (1984). Kymadey 6unue. Y pymun: MUILIOTIOp HOMIPHSTH.

MAXMYT KOILLIKOPUIA. (1981). Jusany ryeam an-mypk. Ypymun: llumkan xonuk sompuaty. Tom 1.
MAXTYMKVIJIN. (1983). Uzopannoe. IlepeBon ¢ TypkMeHCKOT0. M.: XyI0KECTBEHHAS IUTEpaTypa.
[MMOTPOBCKU, M.B. Auxa // Bonvwioti snyuxnoneduueckuii croéaps. Mugonozus. Mockea.

XUCMATYVYIJIUH, A.A. (2006). Ax- ‘Unm an-radynu Il Henam na meppumopuu 6viuweti Poccutickotl
umnepuu. Tom 1. M.: U3natennckas ¢pupma «BocTounas nureparypay.

194



Temizkan, M. (2024). Mahtumkulu’nun Hz. Muhammed Sevgisini Ifadesinde Hikaye
Kahramanlarinm Yeri, Foklor Akademi Dergisi, Dogumunun 300. Yilinda Mahtumkulu
Firaki ve Tiirkmen Edebiyat1 Ozel Sayisi. Cilt:7, Say1: Ozel. 195 — 201.
Makale Bilgisi / Article Info
Gelis / Received: 15.04.2024
Kabul / Accepted: 28.05.2024

) . FOLKLOR AKADEMI DERGISI
Arastirma Makalesi / Research Article

DOI: 10.55666/folklor.1468799

MAHTUMKULU’NUN HZ. MUHAMMED SEVGISiNi iFADESINDE
HIiKAYE KAHRAMANLARININ YERI

Mehmet TEMIZKAN"

Oz

Islam dininin kabul edilmesinden sonraki Tiirk edebiyatinin énemli tiirlerinden biri, na’ttir. Na’t, konusu Hz.
Muhammed sevgisi ve methi olan siirlere verilen isimdir. Tiirkmenistan sahasinda da bu tiiriin 6rnekleri bulunmaktadir
ve klasik Tiirkmen edebiyatinin en biiyiik sairi olarak kabul edilen Mahtumkulu’nun Hz. Muhammed’i metheden onun
tizerinde siiri vardir. Bu siirlerden biri, hem Mahtumkulu’nun en giizel na’tidir hem de Tiirkmen edebiyatinin en giizel
na’t 6rneklerinden biridir. Sair, “Sevmisim Seni” bagligini tasiyan bu siiri, sekil dzellikleri bakimimdan Tiirk halk siiri
gelenegine siki sikiya bagli kalarak kaleme almigtir. Ancak, siirin orijinalitesi, sairin tesbih sanatini bu sanatin mantigi
ve temel ilkesi olan “zayifin kuvvetliye benzetilmesi” prensibini ters ¢evirerek kullanmig olmasidir. Bunu da, biitiin
siire yaymistir. Ask konulu halk hikayesi kahramanlarinin sevgilerini, kendisindeki Hz. Muhammed sevgisi igin
benzetilen olarak kullanmistir. Bu arada, olmayan ya da bir hikdyeye doniismeyen aski, Hz Ibrahim ile ilk esi olan Sara
arasindaki iligkiyi benzetilen olarak kullanmakta bir sakinca gormemistir. Tahir’in Ziihre’ye ya da Mecnun’un Leyla’ya
olan agki ne kadar biiyiik veya kuvvetli olursa olsun, Mahtumkulu’nun Hz. Muhammed’e kars1 besledigi sevgiden daha
biiylik olamaz. Ahmed Yesevi ve Sah-1 Naksibend1’yi biiylik bir saygi ile anan, onlara baglilik duygular1 besleyen bir
kisinin en biiyiik sevgisi, Allah sevgisidir; Allah sevgisini de Hz. Muhammed sevgisi takip eder. Bu sevgi, iki insanin
arasindaki sevgi ya da agkla mukayese bile edilemez. Medrese hocaligi da yapmis olan Mahtumkulu’nun bunu
bilmemesi miimkiin degildir. Bildigi halde kullanmakta bir sakinca gérmemesinin bir tek agiklamasi vardir: Hikaye
kahramanlarinin Tiirkmen halkinin nazarindaki, hayatindaki yeri. Bu kahramanlarin halkin hayatindaki yerini gésteren
yasanmis bir hadise de vardir. S6z konusu hadise, Tirkmen halkinin Tahir ile Ziihre veya Kerem ile Asli’nin...
birbirlerine olan askini en biiylik sevgi ornekleri olarak bildigini ya da kabul ettigini gostermektedir. Mahtumkulu,
sadece bu siirinde, Hz. Muhammed sevgisini halka iyi bildigi ve vicdanina yerlestirdigi bu sevgi 6rneklerini kullanarak
anlatmanin daha etkili olacagini diisiinmiis olmalidir.

Anahtar Kelimeler: Mahtumkulu, Hz. Muhammed, sevgi, na’t, hikaye, tesbih

* Prof. Dr., Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Diinyas1 Edebiyatlar1t ABD., mtemizkan@hotmail.com,
Orcid: 0000-0001-7972-843X
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THE PLACE OF STORY HEROES IN MAHTUMKULU'S EXPRESSION OF HIS LOVE
FOR PROPHET MUHAMMAD

Abstract

One of the important genres of Turkish literature after the acceptance of Islam is na't. Na't is the name given
to poems whose subject is the love and praise of Muhammad. There are examples of this genre in Turkmenistan, and
Mahtumkulu, who is considered the greatest poet of classical Turkmen literature, has over ten poems praising
Muhammad. One of these poems is both Mahtumkulu's most beautiful na't and one of the most beautiful na't examples
of Turkmen literature. The poet wrote this poem, titled "I Love You", strictly adhering to the Turkish folk poetry
tradition in terms of its formal features. However, the originality of the poem is that the poet used the art of simile by
reversing the principle of "comparing the weak to the strong"”, which is the logic and basic principle of this art. He
spread this throughout the entire poem. He used the love of the heroes of folk tales about love as an analogy for his love
of Muhammad. By the way, he did not see any harm in using the relationship between Prophet Abraham and his first
wife, Sarah, as an analogy for the love that did not exist or turned into a story. No matter how great or strong Tahir's
love for Ziihre or Mecnun's love for Leyla is, it cannot be greater than Mahtumkulu's love for Muhammed. The greatest
love of a person who remembers Ahmed Yesevi and Shah-i Nagshbandi with great respect and feels devotion to them
is the love of Allah; The love of Allah is followed by the love of Muhammad. This love cannot even be compared to
the affection or love between two people. It is impossible for Mahtumkulu, who also worked as a madrasa teacher, not
to know this. There is only one explanation for why he does not see any harm in using it even though he knows it: The
place of the story heroes in the eyes and lives of the Turkmen people. There is also an incident that shows the place of
these heroes in the lives of the people. The incident in question shows that the Turkmen people know or accept the love
between Tahir and Ziihre or Kerem and Ash as the greatest examples of love. Mahtumkulu must have thought that it
would be more effective to explain the love of Muhammad to the public by using these examples of love that he knew
well and had placed in his conscience, only in this poem.

Keywords: Mahtumkulu, Hz. Muhammed, love, na’t, story, metaphor
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Giris: Na’t Tiirii ve Mahtumkulu

Bilindigi gibi, “Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati”’nin 6nemli tiirlerinden biri, konusu Hz. Muhammed
sevgisi ve Ovglisii olan na’ttir. Divan tertibinde, basta bulunan tevhidlerden hemen sonra yer almasi,
kendisine verilen énemin bir sonucudur. Tiirk edebiyatindaki ilk &rnekleri, islami Tiirk edebiyatimn ilk
eserleri olmalar1 dolayisiyla Kutadgu Bilig ve Atabetii’l-Hakayik taki na’tlardir. Na’t, Tiirkmen edebiyatinda
da kullanilmis bir tiirdiir. Biiyiik Tiirkmen sairi Mahtumkulu’nun “Sevmisim Seni” baslikl siiri, bu tiiriin en
giizel ve en orijinal 6rneklerinden biridir. Bu siiri orijinal yapan sey, Mahtumkulu’nun ask hikayelerinin
kahramanlarint Hz. Muhammed’e olan sevgisini ifade ederken benzetilen olarak kullanmis olmasidir.

Mahtumkulu hakkinda bir degerlendirme yaparken, onun edebi sahsiyetinin iki temel 6zelligini daima
g0z Onilinde bulundurmak gerekir. Bunlardan birincisi, sairin medrese egitimi almis ve bir siire Sirgazi
medresesinde hocalik yapmis olmasimn bir iiriinii olarak sahip oldugu Islami ilimlerdeki engin bilgi
birikimidir. ikinci dzelligi de, “badeli 4s1k” olmasidir. Sair, Hz. Muhammed’in Baba Selman, Selim Hoca
ve dort halifeye hitaben “Bu kulun maksadini verin.” demesi lizerine, Baba Selman’in sundugu badeyi igmis
ve “Hak 45181 olmustur. (Biray 1992: 33) Baska bir siirinde de, sarab1 “Kirklar”in elinden igtigini ve hemen
sonrasinda “gonliinii askin kapladigini ve diline de s6z verildigini” ifade etmektedir. (Biray 1992: 37)
Dolayistyla, Mahtumkulu'nun sdyledigi her seyin “Islami bilgi birikimi” ile tasavvufi manada “hal”
siizgecinin iirlinli oldugunu sdylemek, yanlis olmayacaktir. Rilya dleminde veya uyku ile uyaniklik arasinda
Hz. Muhammed’i géren ve onun isaretiyle badeyi igen Mahtumkulu’nun, génlii Hz. Muhammed sevgisiyle
dolu bir sair oldugunu séylemeye bile gerek yoktur. Onun her biri bir na’t olan, yani konusu sadece Hz.
Muhammed methi olan on siiri bulunmaktadir. Bu siirlerden dokuzunda, Hz. Peygamber’e olan sevgisini
dile getiren “Senden artitk mihribAnim yok benim, bi-¢areyim” misraindan bagka bir ifadesi
bulunmamaktadir. Adeta, biitiin sevgisini makale konumuz olan “Sevmigim Seni” baslikli siirinde ifade
etmek iizere saklamis gibidir. Bu calismada, bu siirde benzetilen olarak kullanilan halk hikéyelerinin
kahramanlarmin Tiirkmen hayatindaki yerini dikkate alarak incelemeye ve Mahtumkulu’'nun Hz.
Muhammed sevgisini ifade etmesine olan katkisini tespit ve tahlil etmeye ¢alisacagiz.

inceleme: Mahtumkulu’nun “Sevmisim Seni” Bashkh Siirindeki Hz. Muhammed Sevgisi ve Bu
Sevginin Ifadesi

Bilindigi gibi, edebiyatin ve ozellikle de Tiirk edebiyatinin en fazla kullandigi edebi sanat, biitiin
cesitleriyle tesbih ya da diger adiyla benzetmedir. Gonca, giil, biilbiil, serv (selvi) ... gibi benzetmeler, pek
cok sairde karsimiza ¢ikar, yani “ortaktir. Biiylik sairler, ortak benzetmeleri tekrar etmek yerine, kendilerine
has yeni bir anlam yiiklemek veya yeni ve orijinal benzetmeler bulmak suretiyle farkliliklarimi ortaya
koyarlar. Mahtumkulu, bu iki seye ilaveten, halk kiiltiirii 6gesi olan ve buna bagl olarak folklorik derinligi
bulunan benzetilenleri de kullanmistir. Bunu yaparken de benzetme (tesbih) sanatinin temel prensibi olan
“zayifin kuvvetliye benzetilmesi” ilkesini ters ¢cevirmekte bir sakinca gérmemistir. Bu siirin orijinalitesi de
buradan gelmektedir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in, kaynaklara da ge¢mis olan “yasanmis bir hadise™yi 6zet olarak
vermek —kanaatimizce- yararli olacaktir: On dokuzuncu yiizyil Tiirkmen edebiyatinin 6nde gelen iki sairi,
Kemine ve Talib1 Sabende’yi ziyaret etmek ilizere Hiva’ya giderler. Sabende, iki misafirini agirlar. Sonra,
Ahal’a gitmek lizere yola ¢ikarlar. Karakum ¢6liinde bulunan bir kéyde dinlenmeye ve geceyi gecirmeye
karar verirler. Bir evin misafiri olurlar. Evde gen¢ ve oldukca giizel bir kadin bulunmaktadir. Adi da
Gozel’dir. Ertesi sabah, bu kadinin adamlar1 yemek yedikten sonra giderler. Talib1 ve Sabende de bir sebeple
disar1 ¢ikar. Geng ve giizel kadinla Kemine bag basa kalir. Kemine, kadindan kocasinin ii¢ y1l 6nce 6ldiigiinii,
yirmi ii¢ yasinda oldugunu ve yalmz yasadigini 6grenir. Ona, hayata kiismemesi gerektigini sdyler ve yahsi
bir yigide varmasini tavsiye eder. Bunun {izerine kadin bir ere varabilecegini, ama bir sartinin oldugunu
sOyler ve sartin1 da soyle agiklar: Bundan dnce diinyadan yedi asik gegmistir, evlenecegi kisi, onlarin adini
bir bentlik gazelde bir araya getirebilmelidir. Bu sirada, disar1 ¢ikmig olan Talib1 ve Sabende igeri girer.
Kemine, kadinla yaptig1 konugmay1 onlara da nakleder ve ilk sirayi, ev sahibi olmasindan dolay1 Sabende’ye
vermeyi uygun bulurlar. Bu teklifi kabul eden Sabende, heybesinden bir kalem ve kagit ¢ikarir; 6nce Giizel’i
metheden su bendi yazar:
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Perilerin sultani, gelsene, han Giizelim,
Aldin sabr1 kararim, arami can Giizelim,

Tatl kimin suhanver, sirin zeban, Giizelim,
Kirpiklerin hangerdir kas1 keman Giizelim,
Leblerin siizme seker fistik dehan, Giizelim,
Koynun i¢inde bitmis bagi bostan, Giizelim,
Askindan divaneyim deli hayran, Giizelim,
Acilmigsin gonca giil ter giiliistan, Giizelim,
Hicrinden ¢ikti canim insaf aman, Giizelim,
Hasretinden olmustur bagrimiz kan, Giizelim,
Salmisin yakmakta belli mestan, Giizelim,
Sensiz mana gerekmez aydin cihan, Giizelim (Tiirkmen-Geldiyev 1995: 113)

Buradaki peri, sultan, titi, hanger, keman, seker ve fistik... gibi benzetilenler, klasik edebiyatin en ¢ok
tercih ettigi benzetme unsurlaridir.  Zayif ile kuvvetli arasindaki iligki de, zayifin kuvvetliye benzetilmis
olmasi dolayisiyla tesbih sanatinin mantigina uygundur.

Sabende’nin yedi agk kahramaninin ismini bir araya getirdigi bent ise soyledir:
Seyre ¢iksan nigarim, bezenip yesili aki,
Her s6ziin bin tiimendir bakigin hun pahali,
Sirin ile o Ferhat ¢ekti onca vebali,
“Leyla” diyerek Mecnun oldu divane deli,
Varka agik “Gtilsah” deyip gecti cevri cefals,
Ziihre, Tahir sarilip, ¢ikt1 servi nihali,
Arz1 ile Gambar birbirine vefali,
Yusuf'ile Ziileyha gecti zevki sefals,
Seyfiilmelik almistir sevip Methalcemal’i,
Bizden evvel koymustur yedi asik bu yolu,
Yatsam-geceler diigiim, giindiiz génliim hayali,
Alem gorkii kivancim, servi revan, Glizelim. (Tirkmen-Geldiyev 1995: 113)

Bu siiri dinleyen kadin, “G6z bundan iyisini gérmez, dil bundan iyisini sdylemez, kulagim bundan
giizelini duymaz.” der. Sabende, kadina hitaben “Sen ¢ok gengsin, bense yasli biriyim. Seninle ikimiz
kiyamete dek baba kiz olalim, ama sen kendin gibi diisiinen, kendi yaslarinda yigit birine var.” der ve konu
kapanmis olur.

Sabende’nin yukaridaki bendinde isimleri bir araya getirilmis asiklar sunlardir: Ferhad ile Sirin, Leyla
vii Mecnun, Varka ve Giilsah, Tahir ile Ziihre, Arzu ile Kamber, Yusuf ile Ziileyha ve Seyfiilmelik ile
Methalcemal. Bu yasanmis hikdyede dikkatimizi ¢eken husus, ask hikayelerinin ve bu hikayelerin
kahramanlarmin Tiirkmen halkinin hayatindaki veya kabuller diinyasindaki itibardir. Mahtumkulu da, s6z
konusu siirinde, buradaki agk kahramanlarini birkag ilave yaparak kullanmustir.
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Bu giristen ve agiklamalardan sonra, asil konumuz olan siiri ve siirdeki benzetmeleri incelemeye ve
degerlendirmeye baslayabiliriz.

Siirlerinde dini ve tasavvufl unsurlara fazla yer veren Mahtumkulu’nun, daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi, Hz. Muhammed’e olan sevgisini ifade ettigi “Sevmisim Seni” baglikl1 bir siiri vardir. Bu siir, tam
manasiyla bir na’ttir. Siir, on ii¢ dortliikten olusmaktadir. Duraklari farkli olmakla birlikte, hecenin sekizli
kalibiyla yazilmigtir ve bu, lizerinde durulmasi gereken bir noktadir. Bilindigi gibi, hecenin sekizli kalib,
eski Tiirk siirinin hakim veznidir. Kafiye semas1 da, gelenege baghdir: ilk dértliik abab, diger dortliikler
cceb... seklindedir ve son misralar, nakarattir. Kisaca, bu siiri, biitiin sekil 6zellikleriyle gelenege bagh
kalarak yazmustir. Bu da, -kanaatimizce- Mahtumkulu’nun Tiirkmen halkinin zevkine hitap etme endisesinin
irlintidiir. Sekil ozelliklerindeki gelenege baglilik, halkin ruhuna yerlesmis hikaye kahramanlarinin
benzetilen olarak kullanilmasiyla da biitiinliikk saglamaktadir. Sair, bu siirinde Hz. Muhammed’i hem
methetmis hem de -daha ¢ok- ona olan sevgisini ifade etmistir. S6z konusu siirin konumuzla ilgili 6zelligi,
Tirkmen halkinin hayatinda 6nemli yeri bulunan agk hikayelerine ve kahramanlarina yer vermis olmasidir.
Siirin orijinalitesi ya da farkliligi, basta da sOyledigimiz gibi, tesbih sanatinin temel prensibi olan “zayifin
kuvvetliye benzetilmesi” ilkesinin ters ¢evrilmis olmasidir.

Mahtumkulu, s6z konusu siirinin ilk dortliiglinde herhangi bir agk kahramanimi anmamis, Kadir
Gecesi’ni kullanmigtir:

Ya habib, Hak restliisiin,

Cin candan sevmigim seni.

Dervisler kadir gecesin,
Seven dek sevmisim seni. (Biray 1992: 478)

Kur’an’da bin aydan daha hayirli oldugu haber verilen Kadir Gecesi’nin dervisler i¢in farkli bir anlami1
vardir. “Kadir Gecesi, lediinni manada, kulun meleki ilhamlara, Rabbani bilgilere sahip oldugu gecedir.”
(Tat¢1 1997: 269) Mahtumkulu’nun {iistadlart arasinda bulunan Yunus Emre’ye gore, dordiincii kap1 olan
hakikat kapisina ulagan kisinin “giindiizii bayram ve gecesi de Kadir” olur. Dort kapiyr ele aldig: siirin
konumuzla alakali beyti soyledir:

Dordiinciisii hakikat ere eksik bakmaya
Bayram ola giindiizii kadir ola gecesi (Tat¢1 1991: 235)

Kadr suresinin son ayetinde, “bu gecenin tan yeri agarincaya kadar esenlik oldugu” da haber
verilmektedir. (Yazir 2011: 273) Bu ayetin yorumu da biiyiik bir mutasavvif sair tarafindan “miiridin bir
kamil miirsid nezaretindeki nefis miicadelesinin hakikat giinesi doguncaya kadar her tiirlii tehlikeden emin
olmasi, esenlikte bulunmasi” seklinde yapilmistir. Dolayisiyla, Kadir Gecesi’nin dervisler i¢in anlami
biiytiktiir. Bu anlam, ne kadar biiyiik olursa olsun, sairin Hz. Muhammed’e kars1 besledigi sevgiden daha
bliyliik olamaz. Aymi sekilde, dervislerin Kadir Gecesi’ne karsi olan sevgileriyle ask hikayelerindeki
kahramanlarin birbirlerine olan sevgilerinin birlestirilmesi veya ayni seviyede degerlendirilmesi de
onemlidir. Oldukga 6nemli olduguna inandigimiz bu tespitten sonra, agk hikayesi kahramanlarina gecebiliriz.

Mahtumkulu, bu siirinde, Sabende’nin bir bentte bir araya getirdigi yedi ask hikdyesi kahramanini ona
cikarmustir. flave ettigi iki kahraman, Asik Nevruz ile Giil Ferhar ve Asik Garip ile Sahsenem’dir. Bu
cergevede, Ibrahim ile Sara’ya da yer vermistir. Ibrahim, tahmin edilecegi gibi, Hz. Ibrahim’dir ve Sara da
onun ilk esidir. Sara, cocugu olmadigi i¢in, Hz. Hacer’i Hz. ibrahim’e almistir ve bu evlilikten Hz. Ismail
diinyaya gelmistir. Sara, daha sonra Hz. Hacer’e diismanlik duygular1 beslemeye baslamistir. Bu gelisme
iizerine, Hz. Ibrahim, oglu Ismail’in tavsiyesiyle iki hammini1 Mekke’ye, Zemzem kuyusunun yanina birakip
donmiistiir... Daha sonra, Sara’nin da Ishak adli oglu diinyaya gelmistir. Goriildiigii gibi, Hz. Ibrahim ile
Sara arasinda, agk hikayesine doniisen veya doniisme ihtimali bulunan bir ask yasanmis degildir. Buna
ragmen, Hz. Muhammed’e olan sevgisini,
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Misli Ibrahim Sara’y1
Seven dek sevmisim seni (Biray 1992: 478)

diyerek, Hz. Ibrahim’in Sara’ya olan sevgisine benzetmistir. Tabiri caizse “olmayan bir ask™
benzetilen olarak kullanmistir. Medrese hocalig1 da yapmis olan Mahtumkulu’nun bu bilgiye sahip olmadig1
diisiiniilemez. Buna ragmen, Hz. Ibrahim-Sara sevgisini kullanmakta bir sakinca gérmemistir. Aym sey, Hz.
Yusuf ile Ziileyha iliskisi i¢in de s6z konusudur. Bu iliskide asik olan Hz. Yusuf degil, Ziileyha’dir.
Mahtumkulu, bunu bile bile,

Misli Yusuf Ziileyha’y1
Seven dek sevmisim seni (Biray 1992: 478)

ifadesini kullanmakta da bir sakinca goérmemistir. Ziilleyha’nin Hz. Yusuf’a olan agkin1 anlatan
eserlerle ilgili olarak bilinmesi gereken bir sey daha vardir. O da, bu eserlerin Tiirk edebiyatindaki ilk
orneklerinin, halkin varligindan haberdar bile olmadig1 mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmig olmasidir.
Ancak, halk hikéyesi formuna doniistiiriilmiis 6rnekleri de vardir. Mahtumkulu’nun séz konusu ettigi sevgi,
ask mesnevilerinin degil ask hikayelerinin anlattigi sevgidir. Ciinkii, halkin okudugu veya dinledigi eserler,
ask hikayeleridir.

Mahtumkulu, Hz. Muhammed’e olan sevgisini ifade etmek iizere, yukarida isimlerini saydigimiz agk
kahramanlarindan Mecniin’un Leyla’ya olan sevgisine de yer vermistir. Leyla ile Mecnun, mensei itibariyla
bir Arap hikayesidir. Tiirk edebiyatindaki ilk ve en giizel 6rnekleri de —Yusuf ile Ziileyha gibi- mesnevi
nazim sekliyle kaleme alinmistir. Hitap ettigi ziimre de, elitlerdir. Yani, Fuzuli’nin Leyla vii Mecnlin’u dahil,
bu eserler halk hikdyesi oOrnekleri degildir. Ancak, Tiitkmenistan’da mesnevisi halk hikayesine
doniistiirtilmiistiir. En glizel 6rneklerinden biri de, Andalip’a aittir. Manzum kisimlar i¢in mesnevilerde gazel
nazim sekli tercih edilirken, Andalip kosmay1 kullanmustir. Ustelik, kosmalar1 da hecenin on birli kalibr
yaninda, Tiirk siirinin daha eski 6l¢iisii olan sekizli kalibiyla da kaleme almistir. Dolayisiyla, Mahtumkulu’nun
incelemeye calistigimiz siirindeki Mecnun ve Leyla, mesnevi kahramanlart degil hikdye kahramanlaridir:

Mecniin Leyla perizadi,
Seven dek sevmigim seni.

Ayni sey, Ferhad ile Sirin icin de s6z konusudur. Eserin orijinalindeki erkek kahramanin adi, Ferhad
degil Hiisrev’dir. Nitekim, Kutb’un eserinin adi “Hiisrev ii Sirin”’dir. Bu agsk mesnevisi de, Leyla ile Mecnun
gibi halk hikayesine de doniigtliriilmistiir. Sairin

Asik Ferhat ol Sirini,
Seven dek sevmisim seni.

Misralarindaki Ferhat ve Sirin, tipki Leyla ile Mecnun gibi mesnevi kahramanlar1 olmayip hikaye
kahramanlaridir. Benzetilen olarak kullandigi diger kahramanlar, zaten kokenleri bakimindan da halk
hikayesi kahramanlaridir. Mahtumkulu,

Asik Garip Sah Senem’i,
Seven dek sevmisim seni. (Biray 1992: 479)

Misli ol Tahir Ziihreyi,
Seven dek sevmisim seni. (Biray 1992: 479)

orneklerinde goriildiigii gibi, hemen hemen ayni ifadeleri tercih etmistir. Son misralarin nakarat olmasi
da, bu tercihte etkili olmustur.

Mahtumkulu, kisaca inceledigimiz bu siirinde, tesbih sanatinin temel 6zelligi olan “zayifin kuvvetliye
benzetilmesi” ilkesini tersine ¢evirmistir. Bu ters ¢evirme, sadece bu siire has bir lislup ozelliktir. Sair,
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divanindaki biitiin siirlerinde, tesbih sanatini ruhuna uygun olarak kullanmistir. Mesela,
Mahtumkulunun gozyasi,
Ol den(i)z-i Hazara dondii. (Biray 1992: 414)
Bu diinya bir dipsiz derya, (Biray 1992: 267)
Askin odu hurug alip batlanir, (Biray 1992: 248)

derken, zayif unsur olan gézyasini kuvvetli unsur olan Hazar denizine ve ayni mantikla da diinyay1
dipsiz deryaya ve aski da atese benzetmistir.

Sonug¢

“Sevmisim Seni” baglikli siire baktigimizda, ilk dortliikte, kendisinin Hz. Muhammed sevgisini
dervislerin Kadir Gecesi’ne benzettigini goriiyoruz. Dervislerin Kadir Gecesi sevgisi, Hz. Muhammed’e
duyulan sevgiden daha iistiin olamaz. Yukarida ag¢iklamaya calistigimiz gibi, Hz. Ibrahim’in Sara’ya kars
besledigi “hikayelesmis bir ask™ yoktur. Hz. Yusuf’un Ziileyha’ya degil, Ziileyha’nin Hz. Yusuf’a kars1
“hikayelesmis ask™ s6z konusudur. Leyla ile Mecnun, Tahir ile Ziihre... gibi ask hikayelerindeki
kahramanlarin birbirlerine olan agki da, Hz. Muhammed sevgisinden iistiin olamaz. Kuvvetlinin zayifa
benzetilmesi de amaca hizmet etmez. Biitiin bunlara ragmen, Mahtumkulu’nun bu tercihi nasil agiklanabilir?
Sairin bile bile yaptig1 zayif ile kuvvetli arasindaki yer degistirme, agsk kahramanlarinin Tiirkmen halkinin
gonliindeki itibarinin eseridir. Halk, bu agk hikdyelerini ve kahramanlarini tanimakta ve adeta kutsal
saymaktadir. Zaten bir kism1 da peygamberdir. Hz. Muhammed sevgisini, agsk kahramanlarinin sevgisine
benzeterek ifade etmekle halka daha iyi anlatacagini diisiinmiis olmalidir. Mahtumkulu’nun halkin ruhunda,
halkin vicdaninda yer etmis degerleri kullanmakla biiyiik sair olmasi arasinda yakin bir iliskinin bulundugu
kanaatindeyim. Hatirlayacagimiz gibi, tezkireci Sehi Bey, Necati Bey’in deyim ve atasdzii gibi halk kiiltiirii
unsurlarin1 kullanmakla usta sair olmasi arasinda bir bag kurmustur. Ayn1 bag, Mahtumkulu i¢in de s6z
konusudur. Halkin nazarinda biiyiik itibar1 bulunan ask kahramanlarini bu sekilde kullanmasi, siirin degerini
azaltmak yerine artirmistir.

Kaynaklar
Biray, H. (1992). Mahtumkulu Divani. Ankara: Kiiltir Bakanlig1 Yaymlari.
Tatc1, M. (1991). Yunus Emre Divani. Ankara: Akcag Yayinlari.
Tatg1, M. (1997). Yunus Emre Divani-1. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1.
Tiirkmen, F.- Geldiev G. (1995). Tiirkmen Siiri Antolojisi. Ankara: Tiirksoy Yayinlari.
Yazir, E. H. (2011). Sad. Mustafa Ozel. Kur’an-1 Kerim Meali. Istanbul: Batin Yaymncilik.

201



Gafarli, R. (2024). Molla Panah Vagif Vo Mahdumqulu Faragi Poeziyasinm Tipoloji
Miiqayisasi, Semantik-Struktur Ozalliklor, Foklor Akademi Dergisi, Dogumunun 300.
Yilinda Mahtumkulu Firaki ve Tiirkmen Edebiyati Ozel Sayisi. Cilt:7, Say1: Ozel, 202
—214.
Makale Bilgisi / Article Info

Gelis / Received: 15.04.2024 - il
Kabul / Accepted: 31.05.2024 FOLKLOR AKADEMI DERGISI

Arastirma Makalesi / Research Article

DOI: 10.55666/folklor.1468808

MOLLA PONAH VAQIF VO MOHDUMQULU FORAQI
POEZiYASININ TIPOLOJi MUQAYISOSi, SEMANTIK-STRUKTUR
OZOLLIKLOR

Ramazan GAFARLI"

Oz

Makalede 18. ylizyilda Azerbaycan ve Tiirkmen edebiyatinin iirettigi biiyiik s6z ustalar1t Molla Panah Vagif ve
Mahtumkulu Firaki'nin siirlerinin nipolojik bir karsilastirmas1 yapilmaktadir. 18. yiizyilda yasamis ve yaratilmais, trajik
bir yasam siirmiis, millf siiri halk siiri tarzina yaklastirmistir. Vagif ve Mahdumgulu'nun siirlerinde yasama sevgisi,
iyimserlik, diinya zevklerine doyamama duygusu giicliidiir. Giizelligi cesitli rakulardan yiicelten iyimser, kisa ve 6z
siirleriyle insan1 hayat1 sevmeye, yasamaktan keyif almaya ¢agirir. Dilin sadeligi ve netligi, anlatimlar ve yasayan yerel
dilden gelen anlatim kombinasyonlari, her iki sanat¢inin siirlerinin sanatsal etkisini artirarak okunabilir hale getiriyor
ve hafizalara hizla kazinmasina yardimct oluyor. Vagif bir agk sairidir. Sarki sézlerinin ¢ogu, 6zellikle de beyitleri,
aski, gercek giizelligin tasvirini, kadin giizelliginin dis ve i¢ diinyasinin harikasini sanatsal boyalarla yansitmaktadir.
Sairin siirlerinde sundugu giizellikler soyut degil, gergek hayatta tanistigi kisilerdir. Mahumkulu Firaki tarihin en biiyiik
Tiirkmen sairidir. Onun Tiirkmen edebiyat: tarihindeki yerini ve roliinii tek ciimleyle 6zetleyebiliriz: Byron ingiliz,
Dante Italyan, Puskin Rus edebiyati, Mahtumkulu Firaki ise Tiirkmen edebiyatidir. Biiyiik oryantalist Barthold, tarihte
hicbir Tiirk sairinin, Mahtimgiil kadar halki arasinda sevilen ve taninan bir sair olmadigini yazmaistir.

Anahtar Kelimeler: milli siir, beyit, ask sozleri, Azerbaycan ve Tiirkmen edebiyati, gazallamlar, kogsmalar

* Prof. Dr., Azerbaycan AMEA Folklor Enstitiisii Dede Korkut Subesi Bagkani, ramazangafarli99@gmail.com, ORCID ID: 0009-
0005-8223-2693
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TIPIOLOGY OF THE POEZIA OF MOLLA PANAH VAGIF AND MAHDUMGULU
FARAGI, SEMANTIC-STRUCTURE FEATURES

Abstract

In the article, a nipological comparison of the poetry of Molla Panah Vagif and Mahdumgulu Faragi, great
masters of words produced by Azerbaijani and Turkmen literature in the 18th century, is made. Both lived and created
in the 18th century, lived a tragic life, brought national poetry closer to the style of folk poetry. In the poems of Vagif
and Mahdumgulu, the love of life, optimism, and the feeling of not getting enough of the pleasures of the world are
strong. In their optimistic, succinct, laconic poems, which praise beauty from various rakus, they call people to love
life and enjoy living. The simplicity and clarity of the language, expressions and phraseological combinations from the
living vernacular increase the artistic effect of the poetry of both artists and make them readable and help them to be
quickly etched in memory. Vagif is a poet of love. Most of his lyrics, especially his couplets, reflect love, the description
of the real beauty, the wonder of the outer and inner world of female beauty with artistic colors. The beauties presented
in the poet's poetry are not abstract, but the people he meets in real life. Mahtimgulu Faraqi is the greatest Turkmen
poet in history. We can characterize his place and role in the history of Turkmen literature in one sentence: Byron is
English, Dante is Italian, Pushkin is for Russian literature, and Mahtimgulu is for Turkmen literature. The great
orientalist Barthold wrote that no Turkish poet in history has been as popular and well-known among his people as
Mahtimgul.

Keywords: national poetry, couplet, love lyrics, Azerbaijani and Turkmen literature, gzhallames
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Azarbaycan vo tiirkmon adabiyyatimin XVIII yiizildo yetisdirdiyi boyiik s6z ustalar1 Molla Panah
Vagif vo Mohdumqulu Foraqi 6z xalglarinin milli poeziyasinin yaradicilaridir. Vagqif 1717-ci ildo,
Mohdumaqulu 7 il sonra 1724-cii ilde diinyaya golmisdir. Vaqif 1797-ci ilde, Mohdumqulu isa ondan 10 il
sonra diinyadan komiisdiir. Vaqif 80 il, Mohdumqulu isa 83 il dmiir stirmisdiir.

Monbolorda gostarilir ki, Azarbaycan xalqinin boyiik sairi Molla Poanah Vagif (1717-1797) Qazax
mahalinin Salahli kandinds dogulub. Osl adi Ponah, atasinin adi Mehdi, toxalliisii Vaqifdir. Ziyali bir soxs
olduguna gors ona xalq arasinda «Mollax titulu verilib vo o, «Molla Ponahy» ad {invani ilo taninib. Vaqif
yiiksok tohsil gormiis, dogma dilindon slava arob-fars dillorini, bir sira dini va diinyavi elmlari kifayat godor
monimsomisdi.

Dabhi tiirkmon sairi haqqinda yazilir ki, Mahdumqulu Faragi (1724—-1807) Dovlst-Mommadin ogludur,
miixtolif tiirkmon tayfalarinin yasadigi Kopetdagin otoyindo, Otrak ¢aymin hovzasinds yerloson Haci
Qovusan kondinds anadan olmugdur. Mohtumkulunun ailasi oturaq Goklon tayfasinin, Gerkez gabilasinin,
Qis1q goluna aiddir. Yetkin ¢aglarinda Mohtumkulu 6ziino Foragi lagabini gotiiriib. Erkon yaslarindan arob
va fars dilinds kitab oxumasini, atasinin zongin kitabxanasina borclu olub. Mohtumkulu usaqliqda zargorlik
vo domirgilik pesolorina do yiyolonmisdir. 1753-cii ili Buxara xanhiginda Qizil-Ayagdaki Idris-Baba
madrasasinds oxudugdan sonra, 1754-cii ildo Buxaranin moshur Kakildas madrasasinda tohsilini davam
etdirmisdir. Burada o 6z dovriiniin savadli adamlarindan mévlana Nuri-Kazim ibn Baharla tanis olmus va
onunla birlikde sayahoto ¢ixaraq Ozbokistan, Tacikistan, ©fgamstam kegorok Hindistanin simalmagalib
cixmigdir. 1757-ci ilda har ikisi o dévriin elm markazlarindan biri vo ¢oxlu madrasasi olan Xiva soharinda
mackunlagirlar. Burada Mohtumkulu Sirqazi xanin 1713-cii ilds tikdirdiyi madrasayas daxil olur. 1760-c1 ilds
atasinin 6limil ilo alagoadar o votanine qayidir.

Homin ¢aglarda, XVIII asrin 50-ci illorinin sonlarinda Azarbaycanda, qonsu Giirciistan sarhodlorinds
feodal miinaqisolori bas verir. Qazax kondlorinin sakinlori Qarabag xanligina kogmali olurlar. Vagqifin ailosi
do kogiiriilan ailslor arasinda idi. Ailo Cavangir mahalinin Tartorbasar kondinds yerlosir. Vaqif bu kondds
tohsil almaga baslayir. Vo sonra 6zii moktob agaraq buradaki usaqlar1 6yratmays davam edir. Bir miiddot
sonra Vagqif Qarabag xanliginin markazi Susa saharina kdgarak Saatli moahallasinds moktab tasis edir. 1769—
1770-ci illordo Molla Panah Vagifin alimlik va sohratlik niifuzu Qarabag xan sarayina da ¢atir. Qarabag xan1
Ibrahimxalil xan Molla Panah Vagqifi xan sarayia dovat edir vo Mirzo Vali Baharl: bildirir ki, Molla Panah
Vagqifin ay tutulmasi va zalzala barads avvalcadan xoboar verdiyi zaman xan toacciiblonir. Vagifls tanis olub,
biliklorini yiiksok giymatlondirarak, onun xanligim rohbarliyine calb etmok gorarina golir. Ibrahimxalil xan
Vagqifi avvalca esikagasi, xarici iglor naziri, sonra iss onu 6ziiniin bas voziri, yoni daxili islor izra vazir toyin
edir. Molla Panah vafatina godor bu vazifads galir.

Molla Panah Vagif and Mahdumgulu Faraqgi, the great wordsmiths of Azerbaijani and Turkmen
literature in the 18th century, are the creators of the national poetry of their people. Vagif was born in 1717,
Mahdumgulu was born 7 years later in 1724. Vagif died in 1797, and Mahdumgulu died 10 years later. Vagif
lived for 80 years, and Mahdumgulu lived for 83 years.

Sources show that Molla Panah Vagif (1717-1797), the great poet of the Azerbaijani people, was born
in Salahli village of Gazakh district. His real name is Panah, his father's name is Mehdi, and his nickname is
Vagif. Being an intelligent person, he was given the title of "Molla" among the people, and he was known
as "Molla Panah". Vagif received a high education, in addition to his native language, he sufficiently
mastered the Arabic-Persian languages, a number of religious and secular sciences.

It is written about the great Turkmen poet that Mahdumgulu Faraqi (1724-1807) is the son of Devlet-
Mammad, he was born in the village of Haji Govushan, located at the foot of Kopetdag, in the basin of the
Atrak River, where various Turkmen tribes live. Mahtumkulu's family belongs to the sedentary Goklan tribe,
the Gerkez tribe, the Khishik branch. In his adult years, Mahtumkulu took the nickname Faragi. He was
indebted to his father's rich library for reading books in Arabic and Persian from an early age. As a child,
Mahtumkulu also mastered the professions of jewelry and blacksmithing. After studying at the Idris-Baba
Madrasa in Kizil-Ayagh in Bukhara Khanate in 1753, he continued his education in the famous Kekildash
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Madrasa of Bukhara in 1754. Here he met Maulana Nuri-Kazim ibn Bahar, one of the educated people of
his time, and together with him he traveled through Uzbekistan, Tajikistan, Afghanistan and came to the
north of India. In 1757, both of them settled in the city of Khiva, which was one of the scientific centers of
that time and had many madrasahs. Here, Mahtumkulu enters the madrasah built by Shirgazi Khan in 1713.
In 1760, due to the death of his father, he returned to his homeland.

During those times, in the late 50s of the 18th century, feudal conflicts took place in Azerbaijan and
on the borders of neighboring Georgia. Residents of Kazakh villages have to move to Karabakh Khanate.
Vagif's family was among the relocated families. The family is located in Tartarbasar village of Javanshir
district. Vagif begins to study in this village. And then he continues to teach the children here by opening a
school himself. After some time, Vagif moved to the city of Shusha, the center of the Karabakh Khanate,
and established a school in Saatli neighborhood. In 1769-1770, Molla Panah Vagif's scholarly and famous
reputation reached the Karabakh Khan palace. Karabakh Khan Ibrahimkhalil Khan invites Molla Panah
Vagif to the Khan's palace and Mirza Vali Baharli reports that the Khan is surprised when Molla Panah Vagif
foretells about the lunar eclipse and the earthquake. Having met Vagif, highly appreciating his knowledge,
he decides to involve him in the leadership of the khanate. Ibrahimkhalil Khan appoints Vagif first as his
butler, minister of foreign affairs, and then as his prime minister, i.e. minister of internal affairs. Molla Panah
remained in this position until his death.

Voazir vazifasine goldikdan sonra Vagqif Susada bir ¢ox obyektlorin tikintisinds istirak edir. Qaradagi
yazir ki, «Marhum Molla Panah bir ¢ox osorlorin bas¢isi idi. Vaqif xanin vo onun usaglarinin $oxsi
binalarinin, haromxanalarinin, xan saraymnin vo Susa divarlarinin tikintisino rohbarlik edib.

Saray ayanlari vo sohor ziyalilart igarisinds segilib-sayillmasi onun 6ziino adobi ,,Vaqif* toxalliistini
gotiirmasi ilo naticalonir. Vagqif yaradiciliginin todqiqgatcist Oziz Sorifin do qeyd etdiyi kimi, Qarabag
xanliginin voziri vazifosinds Vagqif 6ziinii layiqli dovlet xadimi, miidrik vo uzaqgoran bir siyasatgi kimi
gostara bilir.

Vaqif yaradicihginda ,,Badi-soba, bir Xxobor ver konlimo®, ,Namo, gedor olsan yarin kuyino®,
,Bayram oldu®, ,,G6zlarin colladdir, baxisin yagi®, ,,Durnalar, ,,Heyran olmusam® va s. seirlari xiisusi yer
tutur.

Azarbaycan adobi dilinin inkisafinda Vagqifin xidmatlori boyiikdiir. O, heca vozninds yazdigi seirlordo
xalq dilindan sanotkarligla istifads edarak onu adabi-badii dil saviyyssine qaldirmisdir.

Xozarin 0 biri sahilinds, Tirkmonictanda Sargin bir ¢6x 6lkalarinni gazib dolagmis, yiiksok tahsil
gbérmiis Mohdumqulu Foaraqi sevdiyi qizin basqasina oro verilmasi vo iki boyiik gardasinin 6limiindan
sarsilir. Qardaslarina olan niskil onun seirlarinds dorin iz buraxir. Lakin bununla onun mahrumiyatlori bitmir.
Sair evlanir, iki oglu gonc yaslarinda vofat edir. 1760-c1 ilds sonra 6liimiins kimi o Manqislaqa, Hastarxana,
Azorbaycana, oradan da Yaxin vo Orta Sorq 6lkalorine soyahot edir. Vaqif kimi Mohtumkulunun da
poeziyada asas nailiyati, klassik adabiyyat1 folklorla yaxinlagdirmasi idi. Boyiik s6z ustasi hamgin eyni ila
Vagqif kimi tiirkmon adobiyatini arab va fars tasirlorindon xeyli tomizlomays nail olmusdur.

Vagqif Azorbaycan xanliglarinin, Mahtumkulu iss tiirkmanlarin birlasmasini istayirdi. Birlik ideyasi
hor ikisinin yaradiciliginda 6ziins yer almisdir.

Tadqiqatcilar gostarirlor ki, Mohtumkulunun yaradiciligt Azarbaycanin gorkemli yazigilart Molla
Poanah Vagifo vo Molla Vali Vidadiys ¢ox tosir etmisdir. Homgin Mohtumkulu 6zii da, heg siibhasiz,
Azarbaycan adabiyyatindan tosirlonmisdir.

Vagif Mohtumquludan tez diinyaya galib oavval vofat etsads, har ikisinin hayati kadarls, facislorlo
sona catmigdir. Belo ki, 1796-c1 ildo graf Valerian Zubovun basciliq etdiyi rus qosunlari Qarabag
sorhadlorine yaxinlasanda Ibrahimxalil xan oglu Obiilfat aganin bascilig: ilo onun yanina elgilor géndorib.
Bu heyato Vagif vo taninmuis Qarabag boylorinin oglanlar da daxil idi. Sofarot geri dénorken Ibrahimxalil
xanla birlikdo Vagifs do 1T Yekaterinanin adindan qiymatli hadiyyalor verilir. 1797-ci ildo Aga Mahommad
sah Qacarin Susaya hiicumu zamani Ibrahimxolil xan Car-Balakono gagir. Sohari alo keciran Qacar bir giin
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sonra orada sui-gosd neticasinda dldiiriiliir. Hakimiyyato ibrahimxolil xanin gardasi oglu Mohommod bay
yiyalanir. Vagifdon xosu galmayan Mshammad bay onu oglu Oli bayls birlikds 6ldiirtdiiriir. Vaqifin evi
talan olunur, slyazmalar1 yandirilir. Qarabagda bdyiik mansab vo niifuz sahibi olan Molla Poanah Vaqifin
hoyat1 belo bir facisli sonlugla bitir.

Vagif vo Mohtumqulusorq poeziyasinin biitiin klassik formalarindan istifads etso do, yaradiciliglarinda
asas yeri qosma janri tutub va 0, heca vozninda tiirk seirinin bir ¢ox parlaq niimunalarini yaratmiglar.

Vagqifin “Durnalar”, “Heyran olmusam”, “Toy adamlar1”, “Sonalar kimi”, “Tel nazik” vo bagqa
seirlorino mahnilar bostolonmisdir.

Vagqif qosmalarinda milli folklor anonalarimizdon siiziiliib galon galiblor, radif, tokrir vo banzatmalor
yerli-yerinds islonarok 6ziinomaxsus keyfiyyat omalo gatirir, secilir vo oxucunu 6ziino calb edir. Burada
Qurbaninin, Asiq Valehin, Tufanqanli Abbasin, Xosto Qasimin isti nafaslori duyulur. Bu, mahz belo do
olmalidir. Ciinki Vaqifin 6ziindon oavvalki asiq vo xalq yaradicihigmi biitiin varligi ilo oxz etmosi onun
gosmalarindan hiss olunmaqdadir.

Sairin seirlarinds eyni s6ziin tokrar olunmasi cansixict olmur, onlar miixtalif mona ¢alarlar1 yaradir vo
tokrir saviyyasinds oxucunun z6vqiinii oxsaya bilir:

Bir fitno fellinin, izl xallinin
Bir sirin dillinin qurbaniyam man.
Bir gond mogallinin, lab ziilallinin,

Bir agz1 ballinin qurbantyam man.

Vagqif gozalliyi tosfir edarkan tokca zahiri gozalliyi vasf etmir, o bununla yanasi gozalin agilli, kamallt
olmasini vacib sayir. O, sevgilisino sadiq olan vafali gozali bayanir vo onu niimuna gostorir:

Gozal gorak ol gotiira cofadan,
Lozzot gora hor dom zovqii safadan
Vagifom, qagaram mon bivafadan,
Qurbaniyam bir vofali gézalin.

“Baxmaram” radifli qgosmasinda sairin gozaldon tolobi daha ciddidir. Onun fikrincs, gozal yalniz 6z
istoklisina, asiqino diggat yetirmali, xalq deyiminds oldugu kimi, “gbziidaginiq” olmamali, ancaq 6z yarini
sevmalidir. Demok, sair xarici gozalliklo daxili gozalliyin-aglin, kamalin vohdstds olmasini qabartmagla hor
bir g6zalda belo bir xiisusiyyatin olmasini istayir:

Harda gorson bir sevgili kimsano,
Istor ki, xoyalim tez ona déno,
Monim yarim gorak baxa bir mans,
Qeyri iizo baxan yara baxmaram.

Vagifin goldiyi asas gonast budur ki, gozallorin he¢ do hamist agilin sasina qulaq asmir, onlarin bir
coxu suratparast Vo yiingiilxasiyyatli olur. Bela gozallor fithokar vo etibarsiz olur.

Bu ciir xotokar gozallordon uzaq olmaq lazimdir. Sairin fikrinca, asl qadin ham sifotdon, ham do
kamaldan gozsl olmalidir. Mahz belo g6zal asiqino sadiq gala bilor. Insan ancaq vafali bir gézallo xosbaxt
ola bilor.

Kamalli g6zalds xata keam garak,

Sevgi garak, s6hbat garak, dom garak,
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Asigo Vafali bir homdom garak
Homdomsiz bal yeso, ona agidir.

Vagqif poeziyasinda, xiisusan do qosmalarinda onun lirik gahromanlari dini fanatizmdon ¢ox uzaqdir.
O, kohnoa adot-ononoalarin buxovundan xilas olmaq terofdari, agzini-iiziinii biriimoyin he¢ do oxlaqi
kriteriyanin gostaricisi olmadigi diisiincasindadir.

Sairin galdiyi gonasto goro qadinin, illahda ki, gozalin {izii agiq olmali, o he¢ kimdan va heg nadon
gizlonmoamaolidir. Saira gbrs insanlardan qagmag, tiziinii biiriiyarak gizlotmok heg do axlaqi norma sayilmur.

Gozoallik insanda xos ovqat yaratmaga xidmaot etmali, insan isa bu gézalliyi goriib qiymatlondirmalidir.
Owval gozallorda gorokdir ¢agliq,

Ondan sonra ola sadalik, agliq,

No agzinda yasamaq, na iizds yaylq,

Cirkinlik tiziinii biirtiyondadir.

Vagqif mahobbat sairidir. Onun lirikasinin, xiisusan do qogsmalarinin ¢oxusu mahabbotdan, real gézalin
tosvirindon, qadin gozalliyinin xarici vo daxili alominin ecazkarligin1 badii boyalarla oks etdirir. Sairin
poeziyasinda toqdim olunan gozallar miicarrad deyil, real hoyatda rast galdiyi, garsilasdigi insanlardir. Onun
tasvir vo toronniim etdiyi gozallori tasovviir etmoaya ehtiyac yoxdur. Bu gadinlar o gadoar canli v fiisiinkar
sokilda tasvir olunur ki, hamin lirik gohromanlar sanki oxucu ilo tomasdadir vo onun gozii 6niinds canlanir.
Mono elo galir Ki, bu cohot rossamlarin isini asanlasdirir. Bu seirlori har hansi bir rassam oxuyarsa, geyri-
ixtiyari olarag nazards tutdugu bir gadinin rasmini ¢ox asanligla yarada bilar:

Qas1 tag-tag gorok, gabagi nazik,
Agz1, burnu, dili, dodag1 nazik,
Baldirlar1 yogun, ayagi nazik,
Var andami dolu olur galin.

Vaqifin seirlorinda hoyat esqi, nikbinlik, diinyanin neca deyorlor, zovqii sofasindan laziminca kam
almaq hissi giicliidiir. O, oxucunu gozalliyi miixtlif rakuslardan vosf edon bu yigcam, lakonik seirlorinda
insanlar1 hoyati sevmaya, yasamaqdan lozzot almaga sasloyir. Dilin sads va aydinligi, canli xalq dilindon
golon ifadalar vo frazeoloji birlogsmalor Vaqif seirlorinin badii tosirini artirir vo onu oxunaqli edorok tez
yaddaglara hokk olmasina komoklik gostarir.

Belaliklo, Vaqifi istor salaflorindan, istarsa da xalaflorindon farglondiren, poeziyasini oxunagli va
uzun Omiirli edon osas spesifik cohat onun sade xalq danisiq dilinde yazmasi, canli xalq deyimi va
ifadolorindon ustaligla yerli yerindo istifado etmosidir. Vaqifi ii¢ asrdon artiq bir zaman bizdon ayirsa da,
onun seirlorinds islonon bir sira so6z vo ifadalor arxaiglogsmomis, oksins, bu giin do timumxalq danisiq
dilimizin leksikonuna daxil olmagla foal sokilds islonmoakdadir. “Tazmak™ - (yoni azmag monasini veran)

EE RT3

“tazo-10za” sozil, “gozarsiz ali giraqli”, “labindan nus etmak™, “Cokilsin iistiindon duman”, “qas-qabagini
tokmok”, “bagrim sana-sana”, “Qoydu moni yana yana”, “Qamatim ayilib yaya donmiisom”, “Callad tok
gozlori alsa canimi1”, “Canim ¢ixdi”, “G6zal olan mogor basin dik tutar” vo digor yiizlorlo bels ifads vo

tokiblar istor odabiyyatimizda, istorse ds xalq arasinda bu giin ds islonmokdadir.

M.P.Vagqifin poeziyasinda, xiisuson onun lakonik sokilds toqdim etdiyi qosmalarinda badii tasvir
vasitalorindsn cox istifads olunmus va els bunun naticasidir ki, obrazli deyim torzi oxucunu yormur, onu
sehirlayir.

Qosmalarda islonan, radif, epitet, tokrir, togbeh, miibaliga, ki¢iltma vo digar badii tasvir vasitoalori
seirlorin badii tosirini, emosionalligini artirir. Fikrimizi bir neg¢a gotirdiyimiz misallarla ssaslandirmaq
istoyirik.
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Kigiltmo (litota):

Giinss camalindan giil yanagq ilan,
Moan incalib yengi aya donmiigom.
Voya

Qam evindos saldin kiincs Vagifi,
Eyladin muyindan inca Vagifi.
Miibaliga:
Yarim xoyalilo bu giin mon sadom,
Qoribliys diigsam, gan aglar didema...
...Malokdan da sani billom ziyada
Tay etmorom heg insana man Soani.
Tosbeh:

Qas1 yay, ¢esmi sux, miijjganlari ox
Bir kipriyi oxlu, gast kamanl:...
...Qarib-gorib durduq biganslar tak,
Soyug-soyuq baxdiq divanalar tok.
Tokrir:

Uz yaninda tokiiliibdiir tel nazik,
Sina meydan, ziilf parisan bel nazik.

Agi1z nazik, dodaq nazik, dil nazik...

...Hasratindan Vagqif diisdi dords, gal.
Heg aylonma iralids, gerds, gal...

...0turusun gozal, durusun gozal,
Sallanigin gozal, yerisin gozal,
Xoyun, xiilqun gézal her isin gozal...

Epitet:

...Ag allarin slvan hanadan, Paril..
...Ala gozli, sarv boylu dillarin...
...Qalom gasin gabagindan 6peydim...
...Qara telli bir xotal1 sevmigom,
Sokor dodaginda bali sevmisam...

Vagqifin aksor qosmalart mohobbst mévzusunda yazilsa da, onun diger mévzuda yazilan qosmalari
da yox deyildir.

“Hayif ki, yoxdur”, “Durnalar”, va “Bayram oldu...” qosmalar1 bu baximdan maraq dogurur.
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Sair ana vatonimiza xiisusi yarasiq veran Kiir qiragi va onun atrafindaki mesalorin, gomonlorin, sofali
bulaglarin asrarongiz monzaroys malik olmasint modh edir. Bu safali yerlords dincalmayin 6zgo bir alom
oldugunu “Hay1f ki, yoxdur” radifli qgogsmasinda 6na gakir. Ancag bu atraf koand va obalarda insanlarin kasib
yasamalari, onlarin miiayyan ¢atinlik gokmolori sairin diqgatindon yayinmur. Sanki sair gozol tobioto malik
olan yerlo insanin yasayis torzi arasinda miioyyon tarazligin pozulmasi magamini gostarmoklo kontrast
yarada bilir:

...Qis giinii qislagi Qiragbasanin,
Gozidir Aranin, ciimlo cahanin,
Belos gbzal yerin, gézal mokanin
Bir gbzal obasi, hayif ki, yoxdur”.

Azarbaycan zongin kulinariyasi vo matbaxi ilo haqli olaraq foxr edir. Moaigotimizds bu giinlor oan ¢ox
islotdiyimiz diiyii, yag, motal pendiri, nogul, sokar, gond va zogalin “Bayram oldu...” misrasi ilo baglayan
gosmasinda verilmasi Vagqifi bizo miiasir edir va ti¢ asr bundan avval leksikonumuza daxil olan sézlorin bu
giinlor imumxalq danisiq dilimizdo tez-tez islonmasi seirin aktualligini artirir. Masalon :

Allaha bizmisik nasiikiir bando,

Bir s6z desom doxi qoymazlar kando,
Xalq batibdir nogla, sokara, gonda,
Bizim evds axta zogal da yoxdur.

O sonotkar xosbaxtdir ki, cisman hoyatda olmasa da, sonati ilo, soxsiyyati vo qoyub getdiyi obadi irsilo
kontllori foth edorak xalqinin golbinds yasamaq haqqi qazanir. Vagqifin lirikast ¢agdas dovriimiizdo
miigonnilarin, maktablilarin, gonclorin dillor ozboaridir. Oziine obadi 6lmazlik dmrii qazanan Vagif poeziyasi
nainki ti¢ asr, daha ¢ox asrlor boyu Azarbaycan xalqinin badii zovqiinii oxsayacaq va nega-nega adabi naslin
formalagmasinda rol oynayacagq.

Xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, Azorbaycan-Tiirkmonistan dostlugunun tomollorini atan
saxsiyyatlordon biri do XVIII asrin gérkemli s6z ustasi, sair va ictimai xadim Mshtimqulu Faragi v onun
adabi irsidir. Mahtimqulu bugiin Tiirkmanistan adlanan dévlstin meydana ¢ixmasini, bir n6v, fikri planda
hazirlayan ¢ox boyiik soxsiyyatlordan biridir. Diinyaca taninmis tiirkmon sairi Mohtimqulu Foaraqi, seirlori
Vo falsafasi ilo yalnizca Tiirkmonistanda deyil, biitiin tiirk diinyasinda 6namli bir yera sahibdir.

Mohtimqulu Foragi tarix boyu golib ke¢mis an biiyiik tiirkmon sairidir. Onun tiirkman odabiyyati
tarixindoki yerini va rolunu bir ciimlas ilo bels saciyyslondirs bilorik: Bayron ingilis, Dante italyan, Puskin
rus odobiyyati {iglin no iss, Mohtimqulu da tiirkmon adobiyyati ii¢iin odur. Boyiik sorgsiinas Bartold
yazmugdir ki, tarixds indiya godor heg bir tiirk sairi 6z xalqt arasinda Mohtimqulu godor populyar olmamis
Vo azbars bilinmomisdir.

Tiirkmonistanin boyiik sairi Mahtimquluya vo onun adobi mirasina gostordiyi ehtiram vo verdiyi doyar
Azorbaycan tigiin do bir ilham gaynagi olmusdur. Mohtimqulu, 6lkslarimiz arasindaki ham siyasi, hom do
sosial sahadoki dostlug ve gardashigin simvoludur. Azarbaycan adobiyyatinda Qurbani, Sar1 Asiq, Xosto
Qasim, Abbas Tufarqanli, Vaqif vo Vidadi seiri do Mahtimqulu poeziyasi ils yaxindan saslosir. O, tiirk
diinyasini, Azarbaycani darin msahabbotlo sevmis, bu 6lkani Darbanddan Tobrizadok qaris-qaris dolagmis,
bu dogmaligi seirlorinds do dilo gotirmisdir.

Azorbaycan xalqr Moahtimqulu irsi ilo halo XIX osrdon tamgdir. Azorbaycan Milli Elmlor
Akademiyasimin Olyazmalar Institutunda XIX osrds yaziya alinmus, iizii kogiiriilmiis iki nadir alyazmasinin
bugiinadok qorunub saxlanilmasi gérkomli soz ustasina 6lkemizds olan darin mohabbatin oyani sokilde
ifadasidir.
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Olkomizdo Mahtimqulu irsinin dyranilmasins ilk dofo miiraciot iso XX asrin ilk illorinda, 1913-cii ildo
“Igbal” qgozetindo nosr olunan Seyid Hiiseyn Kazimoglunun mogalesindo 6z oksini tapmusdir. Indiki
“Azorbaycan” jurnalinin 1920-ci illorin avvalindoki nomralorindo Salman Miimtaz vo ©Omin Abidin
Mohtimqulu irsino miiraciot edib ondan genis sokildo bohs etmasi do tosadiifi deyildi. Bu dovrlor
Azarbaycanda tiirkliik diisiincasinin yiiksalis illori idi. Repressiya illorindan sonra bir do 1960-c1 illardon
baglayaraq Azorbaycan alimlorindon Araz Dadaszads, Ramazan Qurbanov, Ruhi Oliyev va Foxraddin
Oliyevin boyiik sair haqqinda magalalari adabi jurnal va macmusalards isiq {izii gormiigdiir.

Miistaqillik illorinda Azarbaycanda Mohtimqulu irsinin dyranilmasi, tobligi vo nasri istiqgamatinda
islor daha da siiratlonmisdir. Mahtimqulunun ilk dafs kigik bir kitab1 Azarbaycanda 1984-cii ilds isi1q iz
g0Orsa do, 2000-ci illordan baslayaraq, konkret desak, 2010 va 2014-cii ildo daha mitkemmal nasrlor meydana
cixmaga basladi.

Budur artiq bu yaxinlarda ana dilimizdo respublikada ilk dofs boyiik tiirkman sairi Mahtimqulu
Faraginin 744 sohifodon ibarat olan mitkommal divam is1q tizii gérmisdiir. Azadliq va birlik cargisi sairin
bu giymatli asori “Elm va tohsil” nagriyyatinda nosr edilmisdir. O da toqdiralayiq haldir ki, hamin doyorli
inci Azarbaycan vs tiirkmon elm adamlariin birgo amokdashiginin sayasinds meydana ¢ixmigdir. Belo ki,
Azorbaycan Milli EImlor Akademiyasinin Fiizuli adina ©lyazmalar Institutunun, Nizami adma Ddobiyyat
Institutunun vo Tiirkmonistan Respublikasi Milli ©lyazmalar Institutunun omokdaslarmin bdyiik amayi
naticasinds yiiksok akademik saviyyada elmi nosr arsays golmisdir.

Fiizuli adina Olyazmalar Institutunun fondunda saxlanilan Mohtimqulu divaminin dasbasma
niisxasinin alyazmasindan ibarat olan bu asar ilk dofs olaraq divanin arab slifbasi ils tiirkmoancs orijinal
motni, faksimle, motnin tiirkmoncs transliterasiyast vo Azorbaycan dilina torciimasi iigii bir arada nosr
edilmisdir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, kitaba yazilmis genis miiqaddima, Mahtimqulu asarlorinin yaziya
alinmasi tarixi, onun olyazma divanlarimin 6yranilmasi va nasri tarixi haqqinda magalslar, divanda islonan
tiirkmanco, fars vo arab dillarindaki miiasir Azorbaycan oxucusu {iglin ¢atin anlasilan leksik vahidlarin sorh
Va izahlari osaro alave olunmus ayrica sanballi bir elmi-todqiqat isi tosiri bagislayir.

Kitabin elmi redaktoru vo 6n soziin miiallifi akademik Isa Hobibbaylinin ¢ox dogru olaraq geyd etdiyi
kimi, Mohtimqulu Foraqi Tiirkmanistan adli boyiik momlokatin 6lke boyda mdhtogom adabiyyat heykalidir.
Tiirkmon adabiyyatinin klassiki, Tiirkmonistanda miistaqil dovlatgiliyin qiidratli cargisi, tirkmon xalginin
diinya adobiyyatina boxs etdiyi bu qiidratli sonatkar tiirkmon adabi dilinin, yeni tiirkmon seirinin banisidir.
Mohtimqulu Faraqi Dads Qorqudla asasi gqoyulan, Yunus Omrs ilo davam edon, Dirili Qurbanla el-oba i¢inda
genis yayilan, Molla Panah Vagiflo kamala ¢atan goxasrlik tiirk xalq seirinin XVIII-XIX asr tiirkmoan yazili
odabiyyatindaki an gorkemli niimayandasidir. Onun oguz tiirk sivasinda galoma aldigi poetik 6rnaklori ortaq
tirk dilinds yazilmis adabiyyatin parlaq niimunolori hesab etmak olar. Bu baximdan boyiik s6z ustasinin
“Tirkmonin” qosmasindan aldigimiz asagidaki iki bond Tiirkmonistanin himni kimi qiivvatli saslonan
miikommoal sanat niimunasidir:

Koniil havalanar ata ¢ixanda,
Daglar lalo donar qiya baxanda,
Bar gotirar cosub dorya axanda,

Band tutdurmaz golsa seli tiirkmanin.

Qafil qalmaz, ddyiis gilinii xar olmaz,
Na zora, qarsiga giriftar olmaz,
Biilbiildan ayrilib, solub, zar galmaz,

Daim onbar sagar giilii tiirkmanin.
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Mohtimqulu tiirkman-Azarbaycan adabi olagslarinin inkisafinda miithiim rol oynamigdir. O gozdiyi
ucsuz-bucagsiz Azorbaycan dlkosinin insanini, gozal yaylaglarini, genis ovlaglarini vasf edir, Sokinin,
Sirvanin gozalliklorini dilo gotirir:

Sofar edib getsok Nuxa miilkiing,
Koniil istayantok yaylaqlari var.
Seyran etsak qdngasina, giiliing,
Baggcasinda biilbiil oylaglar var.

Tosadiifi deyildir ki, Mohtimqulunun “Yaylaqglar1 var” adli seiri sairin asarlorinin Moskva nasrindo
“Azarbaycan” adi ilo verilmigdir. Bu seirdo Mahtimqulu Azarbaycanin g6zal bir gusasini yiiksok saviyyada
toronniim etmoklo barabar, hom do bu 61koys dogma miinasibatini ds ifads etmigdir. Mohtimqulu Azarbaycan
klassiklorindon Nizami Goncavi, Ofzoloddin Xaqani, Imadoddin Nosimi, Mohommod Fiizuli kimi séz
ustalarinin adlarini yada salir, onlara hormat vo ehtiramini ifads edir. Sairin Qurbani yaradiciligindan, onun
“Dedilor” seirindan xiisusi tasirlonmoasi, bu iki seirin ¢ox yaxindan saslosmasi Mahtimqulunun Azarbaycan
xalg- asiq poeziyasina dorindan balad olmasini niimayis etdirir.

Akademik Isa Hobibboyli kitaba yazdig1 6n s6zda adebi alagelordan bohs edorkon Mohtimqulu seirino
Azorbaycan poeziyasinin el sairi Qurbani timsalinda tosir gdstormasi faktina xiisusi diqqget yetirmis, boyiik
tirkmon klassikinin XVII-XVIII asr Azarbaycan sairlori Xosto Qasim, Molla Ponah Vagif, Molla Vali
Vidadi, Qasim bay Zakiro ruhon yaxin olmasini, eyni zamanda Moahtimqulunun XX osr seirimizdo
Mohommod Hiiseyn Sohriyar, Somad Vurgun, ©li Korim yaradiciligina tasirini aragdirmis, bu sairlorin diinya
movzusundaki seirlorini qarsilasdirmis vo gdstormisdir: “Umumiyyatlo, Azorbaycan seirindoki Mohtimqulu
motivlori xalqimiz va adabiyyatimiz ti¢iin dogmadir. Azarbaycan poeziyasinda tiirkmoan seirindan va oksina,
tiirkmon lirikasinda Azarbaycan poetik 6rnoklorindan yaradici sokildo faydalanma xalglarimiz va 6lkalarimiz
arasindaki dogmaligin, homroyliyin, yaxinligin ifadesidir. Bu qarsiligl alagoalor har iki xalqmn odobiyyati
ti¢iin faydali olmus, adobiyyatlarimizin daha da zonginlosmasine va inkisaf etdirilmasine tohfo vermisdir”.

Kitabda filologiya elmlari doktoru Pasa Korimov “Mahtimqulu divaninin yeni niisxasi” adli yazisinda
boyiik sairin Fiizuli adma ©Olyazmalar institutunun fondunda saxlanilan niisxasinin poligrafik
xususiyyatlarindan, burada Mahtimqulunun 189 seirinin verilmasindan, onlarin bazilarinin Tirkmonistan
nosrindo olmadigindan otrafli sokildo bohs etmisdir. Alim ¢ox dogru olaraq qgeyd edir ki, bu slyazma
niisxasinin Bakida nasri Azarbaycan vo Tirkmonistan elm adamlarinin amokdashq ifiiglarini daha da
geniglondiracakdir.

Kitabin arsaya galmasinds motnsiinas alim Ismixan Osmanlmin da bdyiik amoyi vardir. Hor seydan
avval, onu geyd edak ki, halo 2014-cii ilds 0, Azarbaycan dilinde Mahtimqulu Faraqinin segilmis aSarlarini
yiiksok soviyyada nosr etdirmisdir. Bu kitabda da divanin dilimizo torciimogisi Ismixan Osmanli eyni
zamanda izahlar va geydlor yazmis vo burada onun “Mahtimqulu Faraqi divaninin niisxalori” adli magalasi
verilmisdir.

Quliyev yazir ki,, Mahtimqulunun asarlarinin avtoqgraf niisxasi giiniimiiza gadar galib ¢atmamigdir.
Onun divaninin diinyanin miixtalif kitabxana ve muzeylarinds 80-o yaxin alyazmasi olmasina baxmayarag,
bu niisxalarin bir ¢oxu tarix etibarilo XIX asrin sonlarina aiddir. Torclimagi-alim Mahtimqulu divanlarinin
tapilmasi, tortibi prinsiplori, poligrafik xiisusiyyatlori hagqinda strafli moalumat vermisdir. O eyni zamanda
Azorbaycanda saxlanilan Mohtimqulu divaninin olyazma niisxalorinin Mohtimqulu-siinasliqgda rolu va
ohomiyyati haqqinda genis bilgi vermisdir. Kitaba alava edilmis toxminon 150 sohifalik divanda islonmig
tarixi goxsiyyatlorin, cografi adlarin vo basqa sozlerin qisa izahi, orab, fars va tiirkmon sézlorinin ligati,
istifads edilmis adobiyyat siyahis1 Mohtimqulu Faraqi divaninin akademik nasrinin elmi shamiyystini daha
da artirmisdir.

Tiirkmaon sairlorindsn biri xalqin Mahtimqulu sevgisini bels ifads etmisdir:

Xalqin sénmaz ¢iragi
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Mohtimqulu Pirag:.

Tirkmon xalqinin adim1 yasadan, onu diinya madoniyyati saviyyasine qaldiran Mohtimqulu Foraqi
xalglarimiz arasinda odobi korpii rolunu yerina yetirmakdadir.

Beloliklo, miitofokkir sairin segilmis asarlorindan ibarat olan “Divan”min ilk dofo nagr edilmasi yiiksok
Saviyyads inkisaf edon Azorbaycan- Tirkmonistan odabi olagalorina yeni tohfadir vo bu olagalorin yeni
morhaloya daxil oldugunu gostarir.

Mohtimqulu yaradiciliginda da mahabbat lirikast mithiim yer tutur. O, gonc yaslarinda Moangli adli bir
qiz1 sevmis, lakin qizin ata-anasi onu basqa birisina oro verdiyindan, bu ugursuz sevgi hayatinin sonuna
godar sairi yandirib-yaxmisg, onu géziiyash qoymusdur. Seirlorinda dafalorlo Moanglini yad edon sair onu
tirok yangisi ilo vasf etmis, bu ugursuz esqin onun basina no bolalar gatirdiyini yana-yana, sdziin, seirin
ecazkar qidrati ilo dofolorlo dilo gotirmisdir. Onun «Neyloyim, bicarayamy», «Hindistanda xayalimy,
«Gordiinmii», «Sizow, «Uziinden», «Giilo banzor», «Naz1 dilborin», «Qara gozloriny, «Goziim diigdii»,
«Gozoalsony, «Ayrildim» kimi yiiksok sonstkarliqla yazilmis seirlorindo Manli xanim ya birbasa, ya da
dolayist ilo, satiraltt manalarla dils gatirilir. Ayri-ayriligda har biri bir sanat inciisi olan bu seirlor oslinds
sairin tirok ¢irpintilari, foryadi va iniltilori idi.

Ellori var toy-diiyiinli,

Soyugq sulu, gdy ¢amanli

Eli-G6ylon, adi-Mangli,

Nazli dildardan ayrildim.

Basqa bir seirindo sair 6ziinii ofsanovi esq fodailori ilo miigayiso edir.
Seyx Sonan tok esq oduna galansam,

Sibli kimi toz-torpaga bulansam,

Kaba varib, yeddi kara dolansam,

Goran Xabar tutarammu, yar sondan.

Mohtimquluya aid seir niimunslori bu kitabdan gétiiriilmisdiir.

Yusif kimi zindan i¢ro aglasam,
Corcis kimi can yolunda ¢aglasam,
Yunus kimi haqqga qulluq baglasam,
Goran Xabar tutarammu yar sondan...

Sairin Mangliys hasr etdiyi seirlorin har biri hazin bir basta, sanat incisi olmagla, aslinds biitiin tiirk
diinyasinin misilsiz xazinasi, manavi sarvatidir. Sair sevgilisini ya bayati, ya divani, ya da qosma ilo yada
salir, «Manglisizliyini asl seven asiq hasrati ilo «bayati1 gagirir».Moangli cana od salar,

Odu cismimda galar,
Mohtimqulu utanar
Moanim sahibcamalim.

Bu ugursuz esqindo sair 6ziina heg bir nicat yolu tapa bilmir, badbin diisiincalors gapanir, dordini bu
dafa tiirkiin divan1 formas il dilo gatirir:

Moangli xanim, alib getdi, cismim i¢ra canimi,
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Sormadan igbal1 yapdi hicran donumu,

Bir nakoss boxs eylomis, folok Manqli xanimu,

Daydi sars, getdi husum, neyloyim, bigaroyom

Sairin «Atamin», «Azadim hani» seirlorinds bu agir itkinin gom-qiissa dolu notlarini goriiriik:
Altmis besds, Novruz giinii lu ili

Bu acal yolunu pusdu atamin.

Bu diinyanin isi beladir, bali,

Omiir karvanimni kosdi atamin.

Bu cahanin igratini sevmadi,
Sarvatini, dovlatini sevmadi,
Ko6hno saldan artiq paltar geymadi,

AXxiratdi ancaq gosdi atamin.

Derdi: «Diinya fani, 6mra baha yox»,
Giindiiz rovzs, gecs uygu, rdya yox.
Miinkir bilmoz, miixislords dua ¢cox

Peygombar dastidir, dasti atamin.

«Azadim han» seirinda iso sair géylaro, foloklora garsi tisyankar etiraz edoarak yazir:

...Imamsiz qalibdir mascid — mehrabim,
Dogmadi nur sagan ol mahim, tabim,
Yalniz qaldim, sel alibdir strafim
Konliimin immanm, Azadim ham?

Bundan ovval sairin Abdulla adli qardasi evdon getmis, bir baha geri qayitmamigdir. Bazi
monbalardan molum olur ki, Abdulla Tiirkmonistan, Iran vo Azerbaycanda qagaqgiliqla masgul olmusdur.
1754-cii ildo g ailos tizvii — bacist Xanmanli, kigik qardast CanaSon, onun arvadi Bayram bir giinds vofat
etmis, bu dord 30 yash sairi, onun atas1 Azadini vo anasint doarin kodars gorq etmisdir. Bu azmig kimi,
sairin iki azyasl usag1 6lmiis, ¢iragini yandiracaq bir kasi qalmamisdir.

Mohtimqulu biri-digarinin ardinca galon bu facialori boyiik iirokagrisi ils qarsilayaraq yazmisdir:
Koroglu tok geyrstimdon ayrildim,

Qocalmisam, giivvatimdon ayrildim,

Iki didom — ziirystimden ayrildim,

Rahm edon olmadi, baxtim qaradir.
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Molla Panah Vagif Vo Mohdumqulu Faragi Poeziyasmni Tipoloji Miiqayisasi, Semantik-Struktur Ozalliklor

Biitiin bu facislori yasayan Mahtimqulu elo homin vaxtdan etibaron 6ziine «Faraqi» toXalliisii segmis
vo hamin toxalliisle da asarlorini yazmisdir. Biitiin 6mriinii gom-qiisss igarisinds kegiron sair 1807-ci ilds 83
yasinda vofat etmisdir.

Agir faciolor, gom-qiisso yiikii Mohtimqulunu sonatdon ayira bilmomis, sair biri-birindon gozal,
dolgun mazmunlu, ecazkar tasir qiivvasina malik asarlor — qosmalar, miixommaslar, gazal, riibailar, irihacmli
ustadnamo Vo viicudnamolor, nasihatnama vo gozallomalar, poema vo dastanlar yazmig, manavi babasi
Mohammad Fiizuli kimi bir daha tosdiq etmisdir ki, tirokda, canda yangi, atog olmasa, sanat incilari yaratmag
olmaz.
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TURK TOFOKURUNUN MAHDUMQULU PiRAGI ZiRVOSi
Galib SAYILOV”

Oz

Mahtumkulu Piragi comiyyatin odobi oxlaqini formalagdiran, estetik zovqiiniin diizgiin istigamatlonmasine
tokan vo istigamot veran, adobi-modoni miihitlors miisbot tosir eds bilon isigli, nurlu odobiyyat hadisssidir. 300 il
kegmasino rogmon bu giin do tiirkmonlarin;- elaca do biitiin tirklarin beynindo, stiurunda, i¢inds bir Mahtumkulu Piragi
sevgisi, esqi vardir. M. Piragi hagqinda moashur olan shvalat, hadiso vo hekayatlor bir név onun zongin istedadina, fitri
gabiliyystino maragin naticosi kimi uzun illor dolagmigdir. “ Mahtumkulu Divan1” hoalo 6z d6vriinde moghurlagmas,
xaloflarinin adabi asarlorinin piixtalagsmasina vasilo olmusdur. XVIII asr Tiirkman ictimai, siyasi madoni tarixinda
xisusi bir marhaladir. Orta Asiyada da gorginlik var idi, imperialist dovlatlor diinyani yenidon boliismak havasinag
diismiisdiilar. Cesidli olaylar ictimai, siyasi miinasibatlars tosir gostarir, boyiik tiirk ulusunun madani ab-havasina slava
agirliq gotirirdi. Bas veran neqativ hadisolor iso tiirkman etnosun da diizonina tasirsiz 6tiismiirdii. Mohz ona géro do
Mahdumqulu dévrii anlayisinin altinda ciddi mahiyyato yonalikli hadisslor, onun biitiin toboddiiatlar1 yer alir, eyni
zamanda milli oyanisin méveudlugunu zoruri edirdi. Sorq poeziyasinin malum silsilasi vardir;- Xagani, Nizami, Molla
Qasim Sirvani, Nisat Sirvani, Hosonoglu, Xarozmi, Biruni, Farabi, Navayi, Ibni Sina, Sadi, Kasgarli Mahmud, Omar
Xoyyam, Mevlana, Hac1 Bektasi Vali, Fiizuli, Yunus Omrs, Qaygusuz Abdal. X VIII asrds iso Mahdumqulu Piragi tiirk
badii diisiincasinin zirvasidir. Mahdumqulu irsi ilo sorq seiri badii-estetik diisiinco mistovisindo yeni sferaya daxil
olur. O, Klassik anananin yeni bir marhals fenomenini;- seir dili tiirkconi ortaya goyur. Baxmayaraq ki, ona godar bir
¢ox sairlor artiq tiirkco divanlar ortaya qoymusdur. Piragi iso saf, tomiz, dupduru dogu tiirkcasini asiyanin adabi diline
gevira bildi.

Mahtumkulu, comiyyatin adobi axlaqini formalasdiran, estetik zovqiintin diizgiin istiqgamotlonmasines tokan va
istigamat veran, adabi-madoni miihitloro miisbat tosir eds bilon isigli, nurlu adabiyyat hadisasidir. 300 il kegmasins
rogmon bu giin do tiirkmanlorin;- eloca do biitiin tiirklorin beynindo, siiurunda, iginds bir Mahtumkulu Piragi sevgisi,
esqi vardir. M. Piragi haqqinda mashur olan ohvalat, hadisa vo hekaystlor bir név onun zongin istedadina, fitri
gabiliyystino maragin naticasi kimi uzun illor dolagmigdir. “ Mahtumkulu Divan1” halo 6z d6vriinds moshurlagmas,
xaloflarinin adsbi asarlarinin piixtalogsmasine vasila olmusdur. Béyiik Tiirkman sairi, tiirk diinyasinin cosarat vo morifat
kanlarindan;- Mahtumkulu Piraginin anadan olmasinin 300 ili tamam olur. Bundan sonra da yiiz illar ke¢acok va bu
boyiik sair odobi alomdo boy gostoracak, etnosun ruhunun, milli yaddasinin, badii-estetik diisiincasinin hadisasi kimi
ciddi maraga sabab olacaqdir.

Acar sozlar: tirkmon, Mahdumqulu, seir, tafokkiir, divan.
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MAHDUMGULU PIE SUMMIT OF TURKISH THOUGHT

Abstract

Mahtumkulu Piragi is a bright and luminous literary event that shapes the literary morals of the society, gives
impetus and direction to the correct direction of aesthetic taste, and can positively influence literary and cultural
environments. Even today, despite the passage of 300 years, Turkmens, as well as all Turks, still have a love and
affection for Mahtumkulu Piraghi. Famous stories, incidents and stories about M. Piragi have circulated for many years
as a result of interest in his rich talent and innate ability. "Mahtumkulu's Divan" became famous in its time and served
as an opportunity for the maturation of the literary works of its successors. The 18th century is a special stage in
Turkmen social, political and cultural history. There was also tension in Central Asia, the imperialist states were eager
to share the world again. Various events affected social and political relations and added weight to the cultural
atmosphere of the great Turkish nation. The negative events that took place did not affect the structure of the Turkmen
ethnic group. That is why the concept of Mahdumgulu's era includes events of a serious nature, all his wanderings, and
at the same time, it necessitated the existence of a national awakening. There is a well-known series of Eastern poetry;
- Khagani, Nizami, Molla Gasim Shirvani, Nishat Shirvani, Hasanoglu, Kharezmi, Biruni, Farabi, Navayi, Ibni Sina,
Sadi, Mahmud of Kashgar, Omar Khayyam, Mevlana, Haji Bektashi Veli, Fuzuli, Yunus Amra, Careless Abdal. In the
18th century, Mahdumgulu Piragi is the peak of Turkish artistic thought. With the legacy of Mahdumgulu, oriental
poetry enters a new sphere at the level of artistic-aesthetic thinking. It reveals the phenomenon of a new phase of the
classical tradition - the language of poetry, Turkish. Although many poets have already published divans in Turkish.
And Piragi was able to transform the pure, pure and simple Eastern Turkish into the literary language of Asia.

Mahtumkulu is a bright and luminous literary phenomenon that shapes the literary morals of the society, gives
impetus and direction to the correct direction of aesthetic taste, and can positively influence literary and cultural
environments. Even today, despite the passage of 300 years, Turkmens, as well as all Turks, still have a love and
affection for Mahtumkulu Piraghi. Famous stories, incidents and stories about M. Piragi have circulated for many years
as a result of interest in his rich talent and innate ability. "Mahtumkulu's Divan" became famous in its time and served
as an opportunity for the maturation of the literary works of its successors. The 300th anniversary of the birth of
Mahtumkulu Piragi, the great Turkmen poet, one of the sources of courage and wisdom of the Turkic world. After that,
hundreds of years will pass and this great poet will appear in the literary world and will cause serious interest as a
phenomenon of the spirit of the ethnos, national memory, and artistic-aesthetic thought.

Keywords: Turkmen, Mahdumgulu, poetry, thought, divan
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Tiirk Tofokiiriiniin Mahdumqulu Piragi Zirvasi

Giris

Boyiik Tiirkman sairi, tiirk diinyasinin casarat vo marifot kanlarindan;- Mahtumkulu Piraginin anadan
olmasmin 300 ili tamam olur. Bundan sonra da yiiz illor ke¢acok vo bu boyiik sair adabi alomds boy
gostaracak, etnosun ruhunun, milli yaddasinin, badii-estetik diigiincasinin hadisasi kimi ciddi maraga sobab
olacaqdir. Tlirkmoan adobiyyati1 asrlor boyu 6ziinomaxsuslugu ila saciyyslonmis vo diinya s6z meydaninda
0z prioritetlarini miiayyon etmisdir. Xalqin zongin madaniyyat ¢esmasindon su igan, qurub yaratmag istoyi,
tarixi ononalara bagli olan bu mohtosom odobiyyat bu giin do s6z sonatina 6z tohfalorini vermokdadir.
Piraginin seirlorini sads va anlasilan milli ruhda yazmasi koniillors farahliq vermisdir. Mahtumkulu 1794-cii
ildo mavigozlii Xozarin giingixaninda Giirgan elina bagli Haci Govson kdyiinda ruhani bir ailoda, sair Dovlat
Mohammad Azadinin ocaginda diinyaya géz agnusdir. Ilk tohsilini atasindan alan Mahtimkulu tohsilini
davam etdirarok Buxarada va Xivado madrass tohsili almis, arob va fars dilini mitkommal 6yranmisdir. Prof.
Dr. Abdiirrohman G6zal “Mahtumkulu Divan1” nin Toqdimatinda yazir ki,” Tiirkmon adabiyyati deninca ilk
olarak Mahtumkulu akla gelmektedir. Neredeyse tek basina biitiin Tiirkmen edebiyatini temsil etme yetenegi
kazanmis...”(Giizel, 2014: 19).Hocamiz hardaysa haklidir, ama, bu diigiinco imperializmin sundugu bir
anlayisdir. Bu giinkii Ttirkmonistan imperiyalarin cizdigi bir sinirlara macburi yerlosdirilmis cografiyadir.
Oslinds, Turkmonlor giingixandan gilinbatana nohayatsiz bir cografiyaya sahib olmuslar. Gazib-kegdiklori
hor gayada, hor dagda, igdiklori durnagozlii bulaglarda, yorulub-yortuqlari yollarda, gi¢oklorini darib
kokslarina sixdiglart ¢gomanlorda, atlarini suladiglart har gayda, ¢esmodadir tiirkmon seiri. Bizo géra Prof.
Dr. Abdurrahman Gozal fikirlorini sunarkon miuasir Tirkmon klassikasinin, poeziya moktobinin banisi
Mahtumkulu Piragidir anlayisini miistoviys gotirmisdir. Cagdas dovrdo Mahtumkulu Piragiys olan maragin
kokiinds millota saygi, saf vo tomiz ideallara sadaget dayanir. O comiyyatin adabi oxlagqini formalagdiran,
estetik zovqiiniin diizgilin istigamotlonmasina takan va istigamat veran, adabi-modoni miihitloro miisbat tasir
edoa bilon isigli, nurlu adabiyyat hadisasidir. 300 il kegmasine ragmon bu giin do tiirkmanlarin;- elaca do
biitiin tiirklorin beyninds, siiurunda, i¢inds bir Mahtumkulu Piragi sevgisi, esqi vardir. M. Piragi haqqinda
moashur olan shvalat, hadiss vo hekayatlor bir név onun zangin istedadina, fitri gabiliyyatine maragin naticasi
kimi uzun illor dolasmisdir. “ Mahtumkulu Divam” hoalo 6z dévriinde moshurlagsmis, xaloflorinin odsbi
asarlarinin piixtalagmasing vasilo olmusdur.

XV asr Tirkmon ictimai, siyasi madani tarixinds xiisusi bir marhalodir. Orta Asiyada da gorginlik
var idi, imperialist dovlatlor diinyani yenidon boliismak havasine diissmiisdiilor. Cesidli olaylar ictimai, siyasi
miinasibatlors tosir gostorir, boyiik tiirk ulusunun madani ab-havasina slave agirhiq gotirirdi. Bas veran
neqativ hadisalor iso tiirkmon etnosun da diizonins tesirsiz Gtiismiirdii. Mahz ona gora do Mahdumqulu
d6vrii anlayisinin altinda ciddi mahiyyoto y6nalikli hadissler, onun biitiin tobaddiiatlar1 yer alir, eyni
zamanda milli oyanisin mévcudlugunu zoruri edirdi. Sorq poeziyasinin moalum silsilosi vardir;- Xagani,
Nizami, Molla Qasim Sirvani, Nisat Sirvani, HaSonoglu, Xarozmi, Biruni, Farabi, Navayi, Ibni Sina, Sadi,
Kasgarli Mahmud, Omor Xoyyam, Mevlana, Haci Bektasi Voli, Fiizuli, Yunus ©mro, Qaygusuz
Abdal. XVIII asrds iss Mahdumqulu Piragi tiirk badii diisincosinin zirvasidir. Mahdumqulu irsi ilo sorg
seiri bodii-estetik diisiinco miistovisindo yeni sferaya daxil olur. O, klassik anoansnin yeni bir morhalos
fenomenini;- seir dili tiirkcani ortaya qoyur. Baxmayaraq ki, ona gadar bir ¢ox sairlor artiq tiirkca divanlar
ortaya qoymusdur. Piragi iss saf, tomiz, dupduru dogu tiirkcasini asiyanin adabi dilina ¢evirs bildi. Prof. Dr.
Mahmud Allahmanli dovrii xarakterizo edarkon yazir ki, “ Fiizulidon sonra goalonlar iso Fiizuli gevrasini
formalasdirir vo klassik formulanin (aruz adabiyyatinin) bir bagqa miistovids yenilonmasini aktlagdirir, daha
dogrusu, daha forqgli diisiince modellarinin garakliyi tasovviiriinii yaradir. XVII asr bu miistavids 6z batninda
klassik anonadan olavs elat tasavviiriinds olanlarin oyanisini vo aparict xatto dogru golisini zorurat Kimi
miihitin qarsisina qoydu. “Koroglu”, “Asiq Qarib”, “Tahir vo Zohra”, “Abbas va Giilgaz”, “Osli va Karam”,
“Nacaf va Parizad” kimi méhtagom abidalor mahz bu dovriin hadisasi kimi meydana ¢ixir. Dada Qorquddan
tizii bari olanlarin miigaddaslik dorki daha aydinligla baslayir vo milli olan 6z tarixi yerina, 6lozimis (aslinda
bu siyasi elita tigiin bels idi) vaziyystindon daha ecazkar inkisaf sferasina daxil olur. Qurbani, Miskin Abdal,
Abbas Tufarganli, Lalo, Sar1 Asiq, Qaracaoglan va s. soxsinds dasinan elat madaniyyati XVII asrdon XVIII
asra dogru yeni mozmun vo mahiyyot fonunda ciddi ugurlara imza atir” (Diirefsan, 2017: 12). Sorq adiblori
Nizamini (esorlorine yazilmis hadsiz-hesabsiz banzotmos vo nozirslorden goriindiiytli kimi), sairlikdo klassik
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sorq odobiyyatinin miirsidi kimi tanimis vo “mosnavigilorin imami vo Sorq ofsans yazanlarmin seyxi”
saymislar. Bu baximdan onlarin nozorindo Nizami, nohangliyi 6l¢iilo bilmoyon bir yaradicidir; klassik
istilahla desok, o, ixtiragidir. Bunun on boyiik sahidi kimi Nizamidon sonra yazib-yaradan sairlorin heg birino
onun isladiyi mdvzu, istifads etdiyi vozn vo formadan xaric bir dastan yazmanin nasib olmadigi irali stirtliir.
Nizami iimumsorq odobiyyatinin miirsidi idiso, Mahdumqulu da tiirkmon adobiyyatinin duogen simasi,
unudulmaz klassikas1 idi. Onun yazmis oldugu miirrobbe, miixommos, miisoddos, qosma vo toxmislori yeni
odobi miihitin formalagmasina vo minillik oguz serinin inkisafina xidmot edorok odobi iifiiglordos yeni eranin
yaranmasina sabab oldu(Agayev, 1975: 75).Tiirkmon poeziyasinin padisah1 Mahdumqulu Piragini yetiron
miihit vo comiyyati incaloyarkan bir ne¢o amil diggetimizi ¢okdi. ©dibin tofokkiiriinds yurd salmis, “estetik-
texnoloji sistemindo oturusmus modellor elo ciddi faktura ilo saciyyslonir ki, ona digget yetirmadon”
Mahdumgqulu miqyasini dork etmok va toqdim etmok anlamsizdi. Tiirkman poeziyasinin padigahi istilahini
xiisusi olaraq vurguladiq, lakin masalonin digar torafinds biitiinliikds tiirk poeziya mokaninda Mahdumqulu
seirinin ucaligr vo moéhtogomliyi mosolosi dayanir. Minillik badii mirasin davami olaraq 18-ci yiizildo
Mahdumqulu irsini 6yranmadon, biitiinliikde tiirk seirinin inkisaf istiqgamatlorina elmi-nozori miihitin
miioyyonlosdirdiyi konseptual baxis bucaqlarindan yaxinlasmadan, dovriin ictimai, siyasi, madani sferasinda
olanlarla miigayiso aparmadan mahiyystin aydinlagsmasi miimkiinsiizdiir. Burada asas magamlardan biri
onun dilinin salis va zanginliyi oxucunu valeh edir, 6ziindon sonra méhtogsom tiirk poeziyasinin inkisafina
tokan verir.

Sairin dili xalq tofokkiiriiniin biitiin mahiyyatini 6ztinds ehtiva edir. Onunla da tiirkmon seirinin sirin
dili dinyaya pancara agir. Xoloflori, asiq vo baxsilar nogmolorini bu mizanda yazmaga davam edir, naticado
adabi moktabin asas1 qoyulmus olur. B.Humbolt yazird: ki, “xalqin dili onun ruhu, ruhu iss onun dilidir”.
Bu spektrdon baxdigda Mahdumqulu dili va ruhu etibarils xalqin 6ziidiir. Biitiin tadgigatgilar Mahdumqulu
yaradiciligina milli miistovido yanasir vo onu milli sair kimi toqdir edirlor. S. Aronov “Asiyada odobi
monzaray bir baxis” magalasinds geyd edirdi:-“tiirkmanlorinin moshur vo miigtadir sairi Mahdumqulu hesab
olunur ki, tiirkman adabiyyatimizin banisi vo miiassisi adlanmaga onun haqq vardir... Milli sairlarden onun
kimi sado Vo agiq lisanda vo ana dilinin sivasinda seir va gazal yazan az olubdur. Miiasirlori ona nazira
yazmaga say Vo tolas ediblorso do, onun kimi miihossonath, gozal vo agiq kelam séylomakds aciz
galiblar”(Aronov, 1986: 231). Uzun illor adobiyatimiza, madaniystimiza daxil olmus yad intonasiyalar1 dof
etmokdo islam dininin vo onun atrafinda formalagan islam madoniyyatinin tesiri boyiikdiir. Mahdumqulu
Piragi osorlori do sirf islam adobi va oxlaqu ilo slislonmis motabar xozinadir.

Odabiyyatsiinas ©.Abid “Azarbaycan tiirklarinin adebiyyati tarixi” asarinds bu problemlara darindan
niifuz edarak yazirdi: “Miixtalif ictimai va dini tolaqqilora malik garak miitokkin, - garak ké¢aba olsun - aslon
“turani” va “arani” olan qévmlor arasinda vage miilul va niifuz sayasinda pahlavi madaniyyatinin iinsiirlari
iimumi say etibarilo daha zaif olan oguz asiratlori arasina girmaya bagsladi; foQat bu tasirin hi¢ bir zaman
onlart tamamilo qapladig: iddia edilomoaz. Ciinki pahlovi madaniyyati yeni tosokkiil etmaya baslayan islam
madaniyyati ila sarsiliyor...

Cox giivvatli olan “Quran aQabiyyat1” bir tarafdan fars va pahlavilarini bogarkan o biri tarafdan do
oguzlart 6z ganadi altina aliyordu. Bununla barabar bu maddi vo manavi garisighq icindo tiirklor yena ¢ol
hayat sistemlarini yasayorlard:. Miisalmaniigi gabul etmakla barabar arab adabiyyat va badiyyatina yabangi
olan kogabalar 0 daracada da fran govmiari adabiyyatimin tasirindan uzaqdi. Bunlar 6z badii ehtiyaclarin
toyin edarkon Orta Asiyadan siiriiklayib gatirdiklori 6z agiz adabiyyatiarini davam etdiriyoriardi” (Abid,
2016: 72).

Prof. Dr. M. Allahmanli bu nazari sorh edorak geyd edir ki,” asas masala etnos madaniyystindaki
goruyuculugun hayata kegirilmoasi, milli yaddasa sadagotin hansi soviyyads 6ziinii gostormasidir. 9.Abid
moasaloya biitiinliikde odobiyyat timsalinda yanasir vo dogurdan da konseptual bir teSevviiriin, ortaya
qoyulmasi, formalagdirilmas1 magsadinden ¢ixis edir. ©lbatts “Quran adabiyyati” ad1 ilo vurgulanan boyiik
madaniyyat 6zliyiinds giiclii, hom da lazimi gadar shatali bir sistemla saciyyalonir”(6,37). Biz do bu fikri
miidafio edarok tiirklorin (tiirkmonlorin) adabi prosesinin Islama uyumasini daha sistemli vo daha mohrom
tosvirini goriiriik. 9-cu asrdon ta 16-c1 asra godar islamin v siinnoAllahin tiirk-oguz odobiyyatinda tobliginin
Vo tosviginin sahidi oluruq. 16-c1 asr qizilbas isgali ilo tiirk-islam arealinda ham comiyystds, ham do
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adobiyatda tovhidin yox olmasinin vo yerini batil inanclarla avoz olunmasi prosesini miisahids edirik. Macusi
inanclarini islam klisesindo adobiyyata miincar edan {insiirlor bu yabani oxlaqi hom ds islam inanci olaraq
sahaya gotirirdilar. Niivesinds ateizm olan bu inanc timumtiirk arealinda ¢arizm va bolsevizm dovriinds do
inkisaf edorok hind-avropa erosunu poeziya adi altinda saf vo pak olan adabimizin monbaasi olan tiirk
odobiyatina siridilar. Lakin, oguz adabi, oguz-tiirk ruhu, adabiyati mashur “Oguznamolords” toplanaraq
omanot olaraq gorundu vo giiniimiizo yetisdi. Xalqin koksiinds,golbinin darinliyinds saxlanmis odobiyat,
odob sistemi ©hmoad Yosovilorin, Yunus Imrolorin...., Mahdumqulu Piragilorin simasinda yenidon parvaris
tapdi. Dogrudan da biz bir 6liib min dirilon millatik.

Islam adabinin toplumdan vo onun odobiyatindan getmosini Mahdumqulu babamiz bela tosvir edirdi:
Goydoan yers feyz golmoz,
Axir zaman olunca.
Bir ne¢a toxum okilmoz,

Axir zaman olunca.

Alimlardon geds izzat,
Sahlardan gedoar odalat.
Zilm artar saat-saat
Axir zaman olunca.

Mahdumqulu Divani bagdan sona islam moadoniyyatinin feyzi va barokatini genis oxucu auditoriyasina
sair ruhunun nogmolari va alvan politrasi ilo toqdim edir. O , seirlarinds Qurani-Karimi tofokkiir edoarok
todobbiir etmigdir. Tabii ki, Tiirklor odalsti vo oxlaqi ilo diinyan1 vo diinyadaki toplumlarin iiroklorini fath
etmisdir. Galib-getdiklori topraglar, nohrlor, daglar, ormanlar onlara heyran olmusdur.

Asiglik Haqq asiginda
Heyrandadir heyranda.
Gozlar aciz yolun da,

Giryandadir giryanda.

Yerdon ¢ixan agaclar,
Dili sonal1 quslar,
Zikr sevan dorvislor,
Devrandadir devranda.

Sair Islam elminin vo sshabonin, eim-irfan ohlinin hayatini nozmo ¢okorok bdyiik bir Divan
baglamigdir. Yazdiglar1 béyiik mona va dayara malikdir. Bu mizanda onunla bir torazids dura bilocak saira
rast golmok miimkiin deyildir.

Natica

Mahtumkulu ssarlsrininin orijinalligl, 6ziignoxasligr kondi xarakteri ilo yanasi, tiirk intibahinin, tiirk
sivilzasiyasinin yeni eraya inteqrasiya edon 6ziiniidork vo qavrayis sistemi ilo do baglidir. Onun poeziyasi 6ziindan
ovvalki poeziyadan farglonir. Bir torafdon klassik poeziyanin miitoraqqi niimunalarini oxz edarok tiirk ulusunun
hoyatini toronniim etmis, digar torafdon iso diinya modoniyyatinin flagmanlarin1 dyranorak odabiyyata yeni
calarlar qatmigdir. Ziya Goyalp Tiirk Madoniyysti Tarixini analiz edorok geyd edirdi ki,” tiirk millsti ¢
madaniyatin har birinds ayr1 bir hayat yaratmigdir. Bu sepepele , Tiirk medeniyeti tarihi ii¢ devre ayrilir:

219



Galib SAYILOV

Eski devir; Tiirk kavminin ziihurundan itibaren Tiirklerin islam dinine girmesi zamanina kadar.
Orta devir; islam dinine girmesinden, Garp medeniyetini kabul zamanina kadar.
Yeni devir; Garp medeniyetini kabuldan bugiine kadar.(Gégalp, 2015:21).

Mahtumkulu Firag1 Orta devir; Islam dinine girmesinden, Garp medeniyetini kabul zamanima kadar”
olan medeniyetin mensubu oldugu tigiin har iki madoniyyat arasinda korpii ola bilmisdi. Tiirkmon adobiyyati
ti¢ kok tizorinds boyiiyiib inkisaf etmisdir. Oski devr, erkon vo orta yiizillordo bazi ictimai-siyasi sabablor
tiziindan tiirk dilinds deyil, basqa dillords yazan onlarca Tiirkmon olmusdur. Homg¢inin o dévrds sorq liglin
¢ox saciyyavi olan vo forma cazibasine goéra poetik asarin manasini ¢atin analagilan bir hala salan “hind
islubu” (“sabki hindi”) Mahtumkulunun seiriyyatine tasir edo bilmomisdir.mahtumkulu Firagi asason sado
xalq dilinda, folklor tislubunda asarlar yzdigi tigiin heg farsdilli adabiyyat da onun rovan va salis, baldan sirin
tiirkcasing;- oguz sivesing tosir eds bilmomisdir. Urok ddyiintiisii, esq hayacani,ehtisazin polifoniyasi, ulusun
sevinc vo kodorinin  tosviri Firagi seirinin obyektino ¢evrilorok olvan bir poetik buket
yaratmigdir.Mahtumkulu Firagini yetiron xalq tebii ki, godim vo zongin modoaniyyato malikdir.Cingiz
Aytmatov yazir di ki, ““ bu yerda qgatarlar Sorqdan Qorba siitiiyiir”... Onun “il var osro barabar” romani mohz
bu ciimloylo baslayir. Bu sadoco bir ciimlo deyil, mohz modoniystin inteqrasiya performansidir vo
mesajdir.Aney (Aneu) vo Deney (Deneu) sivilizasiyasina malik olan Firagi yaxin —uzagq madaniyyatlorla
ardicil tomasda olmus, homin modoniyyatlordon tasirlonmis vo 6zii do 0 madoniyyatloro tosir etmisdir.
Mahtumkulu Firagi diinya odabiyyatsiinaslarinin va yerli alimlorin genis tadgiqat obyekti olmusdur. Lakin,
ilk dofa onu adobi va elmi ictmaiyyats tagdim edon mashur Xodzko olmusdur.( Koroglunun Tobriz variantini
da o yaymisdir).Rus sofirliyinds calisan aslon piolsa yohudisi Aleksandr Xodzko 1842-ci ilds ilk dofo
“Tirkmon sairi Mahtumkulu vo onun {i¢ seiri” moagalosini va sair hagqinda gqisa molumati Londonda gap
etmisdir. Daha sonra I. Berezin, G. Vamberi vo giiniimiizo godor bu diiha haqqinda onlarla elmi moagals vo
monoqrafiyalar yazilmigdir. Berdi Sartyev onun haqqinda giymotli biografik molumat kitabgasi da nosr
etdirmisdir. 2024-cii ildo Soner Saglamin "Adi Destan olan sair Mahtumqulu" adli kitab1 ¢apdan ¢ixmisdir.
0, xalgdan toplanan sairin nagillarimn tiirk dilins tarciimo etmisdir. Hoyati haqqinda genis malumat vermisdir.
Mon isa dahi Tiirkmon sairino daha ¢ox 6z odoabi rakursumdan va zoka spektrimdon proyeksiya edarok
tohlils Gstiinliik verdim. Ballidir ki, hor missionerin 6z missiyasi olmus, bizs aid olanlara 6z pancaralarindan
baxaraq ideoloji miistavido tohlil etmislor. yiikii elm, irfan, seir, adab olan bir karvan Dasoguzdan, Tiirkman
ovasindan, Marvdon, Qibgaq gapisindan Anadoluya yol almis gliniimiiza gadar bu yol davam edir. Tiirkman
qardaslarimiz dediyi kimi bu yol “Ag yol”’dur, madaniyyat yoludur, kéniil yoludur.
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FOLKLOR AKADEMI DERGISi YAYIM VE YAZIM KURALLARI
GENEL ILKELER
1. Folklor Akademi Dergisi, hakemli bir dergi olup yilda {i¢ say1 olarak yayimlanir.

2. Folklor Akademi Dergisi’nde, halk bilimi, Tiirk dili ve edebiyati, halk edebiyati, antropoloji, etnoloji,
kiiltiir sosyolojisi, dinler tarihi, miizikoloji, halk danslari, el sanatlar1, kiiltiir tarihi ile ilgili bilimsel
mabkaleler, ceviriler, tanitma/elestiri yazilar1 gibi ¢aligsmalara yer verilmektedir.

3. Yazinin Folklor Akademi Dergisi "ne gonderilmesi, yayimi i¢in bagvuru olarak kabul edilir. Yazilar i¢in
telif iicreti 6denmez.

4. Folklor Akademi Dergisi "nde yayimlanan yazilarin igerikleriyle ilgili her tiirlii yasal sorumluluk, yazarina
aittir.

5. Folklor Akademi Dergisi, gonderilen yazilarda diizeltme yapmak, yazilari yayimlamak ya da
yayimlamamak hakkina sahiptir.

6. Yayim dili Tiirkce, Ingilizce, Rus¢a, Almanca, Fransizca ve Ispanyolca'dir.

7. Makalenin basinda 300-500 kelime araliginda Tiirkce ve Ingilizce dzet (10 punto ve Ingilizce Ozet), 5
kelimelik Tiirk¢e ve Ingilizce anahtar kelimeler bulunmaly; Tiirkee ve Ingilizce bashga yer verilmelidir.

8. Makale, giris boliimiiyle baglamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii (ara ve alt
basliklarla desteklenebilir) veri, gdzlem, goriis, yorum ve tartismalardan olusmali, Sonug boliimiinde varilan
sonuglar, onerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

9. Yazinin bashgmmin altinda yazar adi, dipnotla unvani, gorev yaptigi kurum ve kendisine
ulasilabilecek e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin hangi akademisyen tarafindan
sisteme eklendigi ya da dergiye gonderildigi, sistem yoneticisi tarafindan zaten goriilebildiginden, bu
bilgiler, yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editdr tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar
sisteme girilirken, gozden gecirilip yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan emin
olunmalidir. Bu husus, kor hakemlik ilkesi agisindan 6nemlidir.

10. Yazi, http://dergipark.gov.tr/folklor adresindeki Makale Génder diigmesi aracihigiyla, e-posta adresi ve
olusturulacak parolayla girilen kisisel sayfadan gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip
edilebilir. Bu asamadan sonra, diizeltmelerin yapilmasi i¢in, biitiin hakemlerden raporlarin gelmesi
beklenmelidir. Ciinkii yazarlar, sisteme bir kez diizeltme ekleyebilmektedirler. Zira bir hakemin istedigi
diizeltmeyi yapip yazi sisteme eklendiginde, sonraki asamada ikinci bir hakemin de diizeltme istemesi
durumunda istenen diizeltmeler yapilamayacaktir.

11. Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yerde yayimlanmamis olmas1 gerekmektedir. Kitap
halinde yayimlanmamis sempozyum bildirilerinin yayimi ise, bu durumun belirtilmesi sartiyla miimkiindiir.

12. Dergiye gonderilen yazilar editorliik siirecinde turnitin vb. benzerlik programlarinda kontrol
edilecektir. Benzerlik oran1 %30'un tizerinde olan ¢alismalar yayinlanamayacaktir.
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13. Yazilar, mutlaka asagida belirtilen formatta gonderilmelidir. Sisteme bu formatta girilmeyen yazilar
degerlendirmeye alinmayacaktir.

14. Yazarlar, makale dosyasi ile birlikte sisteme Telif Hakki Devri Formu'nu imzali bir sekilde yiliklemelidir.

SAYFA DUZENI

1. Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilar1 asagidaki gibi diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu Genislik:16 cm Yikseklik: 24 cm
Ust Kenar Bosluk 2cm

Alt Kenar Bosluk 2cm

Sol Kenar Bosluk 2,5¢cm

Sag Kenar Bosluk 2cm

Yazi Tipi Times New Roman

Yazi Tipi Stili Normal

Boyutu (normal metin)11 (Times New Roman)

Boyutu (sonnot metni) 10 (Times New Roman)

Paragraf Araligi Once 6 nk, sonra 0 nk
Satir Araligi Tek (1)
Paragraf Girintisi lcm

2. Ozel bir yaz tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yaz tipi de, yaziyla birlikte génderilmelidir.
3. Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.

4. Makale igerisindeki bagliklarin her bir kelimesinin sadece ilk harfleri biiylik yazilmali, bagka higbir
bicimlendirmeye, yer verilmemelidir.

5. Imla ve noktalama acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil
Kurumunun imla Kilavuzu esas alinmalidir.

KAYNAKLARIN DUZENLENMESI

Metin icinde kaynak gosterme
Metin iginde kaynak gosterimi iki bigimde yapilabilir.

1. Ana metindeki tiim géndermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir. Sayfa alt1 dipnot yontemi kesinlikle
kullanilmamalidir. Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli baglantisi olan
aciklamalar, birden baslayarak sonnot kullanmak suretiyle yapilabilir. Sonnotlar, makaleden sonra ve
kaynak¢adan once topluca yer almali, 1, 2, 3 seklinde siralanmali ve 10 punto yazilmalidir.

2. Metinde uygun yerde parantez acilarak, yazar (lar) in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan sayfa numarasi
belirtilir.

a) Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yontem uygulanir; age., agm. gibi
kisaltmalar kullanilmamalidir.

Ornek: (Képriilii, 1966: 71-76)
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b) Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez i¢inde yazarin adini tekrar etmeye gerek yoktur.
Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.

c) Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari kullanilmalidir.

Ornek: (Alptekin ve Sakaoglu, 2006: 133)

d) Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi kullanilmalidir.
Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

e) Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktali virgiille ayrilmalidir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180, Artun, 2004: 86)

f) Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmis ise bu belgelere gondermeler Belge-1 veya Arsiv-1 seklinde
sirayla belirtilmeli ve kaynakc¢ada ilgili ibarenin karsisina arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

g) Metin i¢inde sozli kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler Kaynak Kisi anlamina
gelecek sekilde KK-1 seklinde belirtilmeli, ¢alismanin kaynaklar kisminda Sozlii Kaynaklar alt bagligi

altinda her bir kaynak kisinin bilgisi metin i¢inde yapilan gonderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

KAYNAKCANIN DUZENLENMESI

1. Kaynakc¢ada sadece yazida gonderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar soyadina gore alfabetik
siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok ¢alismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore eskiden yeniye dogru bir
siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan ¢aligmalar igin “a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin
icinde yapilan gondermelerde de ayni olmalidir.
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