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Yayin ilkeleri
Kocatepe Islami ilimler Dergisi, ulusal hakemli
akademik bir dergi olup yilda iki say1 elektronik
olarak yayimlanir. Gerektigi durumlarda bu
sayllarin disinda o6zel veya ek sayilar
yayimlanabilir. Sosyal ve Beseri Bilimler/ilahiyat
alanina dair arastirma makaleleri yayimlar.
Derginin kapsamina Temel islam Bilimleri'nden
Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, Islam
Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve
Belagati/Edebiyati, Kiraat alanlari; Felsefe ve Din
Bilimleri'nden Islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din
Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler
Tarihi, Mantik alanlari;; fIslam Tarihi ve
Sanatlari'ndan islam Tarihi, Tiirk Islam Sanatlari
Tarihi, Tiirk Islam Edebiyati, Tiirk Din Musikisi
alanlar ile Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Egitimi
alanindan calismalar girmektedir.
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi'ne gonderilecek
yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin
bir makale olmasi1 veya daha 6nce yayimlanmis
calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve
dikkate deger gortisler ortaya koyan bir inceleme
olma sart1 aranir.
Makalelerin dergide yayimlanabilmesi i¢in, daha
once baska yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmak {izere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha once bilimsel bir toplantida
sunulmus bildiriler, bu durum agikg¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir.
Makale ad1 Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmaly;
yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari,
galistiklar1  kurum ve  ORCID bilgileri
belirtilmelidir. Ayrica yazarlarin iletisim bilgileri
(e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.
Kocatepe Islami ilimler Dergisi'nin yazim dili
Tirkiye Tiirkcesidir. Ancak her sayida derginin
1/3'iinii gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Arapga
ile yazilmig yazilara da yer verilebilir. Ingilizce ve
Arapca yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve abstract
icermesi; Arapc¢a yazilarin ayrica Latin Alfabesi
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Hakemlerin  inceledikleri  metinde tashih
yapilmasini istemeleri halinde, ilgili raporlar
yazara gonderilir ve c¢alismasini tashih etmesi
istenir. Tashihin en fazla 10 gin icinde
tamamlanmasi talep edilir. Yazar, yaptig1 tashihleri
kirmizi renk ile belirterek alan editoriine sunar.
Alan editorii, yazarin metinde kendisinden talep
edilen dizeltmeleri yapip yapmadigini kontrol
eder ve bu islemi en fazla 7 giin icinde tamamlar.
Hakem, yazardan gelen diizeltilmis metni tekrar
gormek istemesi durumunda inceler ve en fazla 7
giin icinde  kontrol islemini tamamlar.
Hakemlerden gelen goriisler editorler tarafindan
en fazla iki hafta icerisinde incelenerek sirec
tamamlanir.

4. Yayin Siireci
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Hakem siirecinden gecen ¢alismalar, Dil Editorleri
(Tirkce ve Yabanci Dil) tarafindan incelenir ve
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b. Yayin Kurulu incelemesi

Hakem siirecini tamamlamis, dil editérlerinin
kontroliinden ge¢mis makale yayin kurulunun
belirleyecegi cilt ve sayida yayimlanir.

c. Mizanpaj

Yaymn kurulunun yayinlanabilir kararini verdigi
calismalar mizanpaj editorii tarafindan derginin
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Mizanpaj islemleri tamamlanan c¢alismalar son
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journal when it has two negative evaluations from the
reviewers.

When the reviewers demand revision for the articles they
have examined, related reports are sent to the authors
and they are asked for revision on their articles. It is
required that they complete revision in maximum 10
days. The author highlights the changes with red on the
article and presents it to the field editor.

The field editor controls whether the author has
completed the required changes in the article or not and
does this in maximum 7 days. On the condition that the
reviewer wants to see the article after author’s revision,
the reviewer/ referee will check the article again and the
reviewer will complete this in maximum 7 days. This
process is ended following that the ideas of the reviewers
are examined by the editors in maximum two weeks.

4. Publication Process

a. Language Control

The articles completing the process of peer are examined
by the Language Editors (Turkish and Foreign Language),
and if it is required, revision will be demanded. The
control process is completed in maximum two weeks.

b. Editorial Board Decisions

The articles completing the process of peer-review and
language editor checks are published in the volume and
number determined the editorial board.

c. Layout

The articles for which the editorial board has decided as
publishable are prepared in accordance with the journal
template by the editor who is responsible for layout.

d. Last Reading

The articles whose layout processes have been
completed are published in the journal after the process
of final reading.
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Editorden
Degerli okurlar,

Kuruldugu giinden itibaren kaliteli yayinlara yer vererek ilim diinyasina katki sunan
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi, uluslararasi goriiniirliigiinii artirmaya yénelik adimlar
atmaktadir. Bu cabanin bir sonucu olarak dergimiz Web of Science Emerging Sources
Citation Index (ESCI) kabulii almistir. Dergide yayimlanan 2022 yil cilt 5 say1 1 ve sonraki
makaleler ESCI kapsaminda dizinlenecektir. Bu siirece katkida bulunan basta dergi editor
kuruluna, makaleleri yayimlanan yazarlara ve degerlendirmeleri ile derginin bilimsel
kalitesinin artmasini saglayan hakemlere tesekkiir ederiz. Ayrica bilgi ve tecriibelerini
bizimle paylagan Ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda yayin yapan dergi editérlerine
stikranlarimizi sunariz.

Kisa siirede elde edilen bu basarinin siirekliliginin saglanmasi amaciyla takip ettigimiz
yayin ilkelerine sadik kalacagiz. Ayrica gesitli konularda dzel sayilar yayimlamaya devam
edecegiz. Bu y1l 15 Aralik’ta yayimlayacagimiz ikinci cildin ardindan 30 Aralik 2024 tarihinde
Islami Finans konulu ézel say1 ¢ikaracagiz. Konuyla ilgili aciklamalar1 dergimizin Ozel Sayi
Bilgilendirme sayfasindan inceleyebilirsiniz.

Haziran 2024 (7/1) sayisinda degerlendirilmek iizere dergiye ulasan 41 makale
icerisinden 14 arastirma makalesi, 1 terciime makale ve 1 kitap degerlendirmesi hakem
slirecini tamamlayarak yayima kabul edilmistir. Dergimize go6sterdiginiz ilgiden dolay:
tesekkiir ederiz.

Bu sayinin yayimlanmasina katkisi bulunan yazilarin sahibi bilim insanlar1 basta
olmak tizere yayin, hakem ve danisma kurullarina; sayinin hazirlanmasi siirecinde yogun
mesai harcayan editoér kurulumuza tesekkir ederiz.

From The Editor
Dear readers,

Journal of Kocatepe Islamic Sciences, which has been trying to contribute to the world
of science by publishing quality publications since the day it was founded, is taking steps to
increase its international visibility. As a result of this effort, our journal has received Web of
Science Emerging Sources Citation Index (ESCI) acceptance. 2022 5/1 and subsequent
articles published in the journal will be indexed within the scope of ESCI. We would like to
thank the editorial board of the journal, the authors whose articles have been published, and
the referees who have contributed to the scientific quality of the journal with their
evaluations. We would also like to express our gratitude to the editors of journals in the
fields of theology and social sciences for sharing their knowledge and experience with us.

We will remain faithful to the editorial principles we follow in order to ensure the
continuity of this success achieved in a short time. We will also continue to publish special
issues on various topics. Following the second volume, which we will publish on December
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15 this year, we will publish a special issue on Islamic Finance on December 30, 2024. You
can review the explanations on the subject on the Special Issue Information page of Journal.

Among the 41 articles that received for evaluation in the June 2024 (7/1) issue, 14
research articles, 1 translated article and 1 book review were accepted for publication after
the pre-control and referee evaluation process were successfully completed. Thank you for
your interest in our Journal.

We are grateful to the scientists who contributed to the publication of this issue; to
publication, referee and advisory boards and the editorial board for their hard work during
the preparation of the issue.

Editor/Editor in Chief
Dr. Ogr. Uyesi/Asst. Prof. Mustafa Yasin AKBAS
https://orcid.org/0000-0003-0257-1694
yakbas@gmail.com
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DKAB Ogretmenlerine Gore Din Ogretiminde islam Diisiincesinde Farkli Yorumlar
) (Mezhep) Ogretimi Uzerine Nitel Bir Arastirma
Oz
Dinler tarihi biitiin biiylik dinlerde bir tiir mezheplesme olgusunun varlifin1 ortaya
koymaktadir. Mezhep, farkli anlayis ve uygulamalari iceren sosyal bir karaktere sahip olan
dinin toplumdaki tezahiiriidiir. Bu kural Isldm dini icin de gecerlidir. Buna gére Islam
toplumlarinda inang, ibadet, anlayis ve yasam bicimi gibi bircok alanda farklilasmalar s6z
konusudur. Bu farklilasmalarda siyasi, i¢ctimai, iktisadi, tarihi, kiiltiirel, cografi vb. sebepler
etkili olmustur. Ayrica bu farklilasmalar, ge¢cmiste ve bugiin Miisliiman toplumlar igerisinde
bazi sorunlarin yasanmasinda 6nemli bir sebeptir. Bu noktada asil sorunu mezhebin dinin
yerine konulmasi, dinle 6zdeslestirilmesi olarak ifade edebiliriz. Hialbuki mezhepler beseri
olusumlardir. Din anlayisindaki farklilagsmalarin kurumlasmasi sonucu ortaya ¢ikmislardir.
Hi¢bir mezhep dinle 6zdeslestirilemez. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi iilkemizde
tiim bireylerin zorunlu olarak aldig1 bir derstir. Birey ve toplum hayati diistintildiigiinde din
egitimi ve 0gretiminin gerceklestigi 6nemli bir aragtir. Buna gore DKAB dersi bireyin ve
toplumun din egitimi ihtiyacin1 karsilamak zorundadir. Mezhep olgusu ve konuyu dogru
anlamaya dair ihtiyac¢larin da kargilanabilecegi 6nemli araclardan birisi DKAB dersleridir. Bu
cercevede Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinde, Islam diiglincesinde farkli yorumlar (Mezhep)
6gretimi, ortaokullarin 7. Siniflarin 5. iinitelerinde “Islam Diisiincesinde Yorumlar” bashgyla,
liselerde (ortadgretim) 10. Siniflarin 5. Unitesinde “Islam Diisiincesinde Itikadi, Siyasi ve Fikhi
Yorumlar” bashgiyla islenmektedir. iste bu arastirmamin konusu DKAB derslerinde islam
dusiincesinde farkli yorumlar anlaminda mezhep dgretiminin 6gretmen gorisleri agisindan
incelenmesi olarak belirlenmistir. Bu c¢ercevede arastirmanin amaci DKAB derslerinde
mezhep 6gretimine yonelik 6gretmen gorislerini belirlemek ve degerlendirmektir. Bu amaca
uygun olarak DKAB ogretmenlerinin gorisleri; 6grencilerin mezhep konusuna yonelik
algilarin etkileyen faktorler, dersin dgrencilerin mezhep algilar: tizerindeki etkisi, mezhep
6gretimi konusunda ders kitaplarinin yeterliligi, 6gretmenlerin mezhep 6gretiminde en ¢ok
zorlandiklar1 noktalar ve mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar agisindan
tespit edilerek degerlendirilmistir. Arastirmada nitel ydntem, fenomenolojik desen
kullanilmistir. Aragtirmanin verileri yar1 yapilandirilmis goriisme formu araciligiyla elde
edilmistir. Verilerin ¢oziimlenmesinde igerik analizi ydntemi kullanilmistir. Ogretmenlerden
elde edilen veriler kodlanmis, elde edilen kodlar temalara ve Kkategorilere ayrilarak
yorumlanarak okuyucuya sunulmustur. Bu arastirmanin sonuglar1 genellenemez, bulgular
arastirmacinin yorumudur ve bu ¢alismayla sinirlidir. Arastirma bulgularina gore su sonuglar
elde edilmistir: Katilimcilara gére 6grencilerin mezhep algisini etkileyen faktorler; aile, ¢cevre,
farkli uygulamalar, din algisi, bilgi eksikligi ve DKAB dersleri temalar1 olarak belirlenmistir.
Katilimcilara gére DKAB derslerinin mezhep algisina etkisi iki boyutta degerlendirilmistir.
Birincisi; dersin mezhep algisini olumlu etkiledigini ifade eden katilimcilara ait temalar;
mezhebin varlik sebebini anlamay1 saglama, bilgi artisi saglama, hatal eksik bilgiyi diizeltme
olarak belirlenmistir. Ikincisi; ders mezhep algisin1 olumsuz etkiler diyen katilimcilara ait
temalar; 6grencilere dokunamadigi icin etkisiz, bilgi eksikligi nedeniyle etkisiz, program /
miifredat tek mezhebe dayali oldugu icin etkisiz olarak belirlenmistir. Katilimcilarin mezhep
O0gretiminde ders kitaplarinin yeterliligiyle ilgili goriisleri 3 temada toplanmistir.
Katilimcilarin biiytik ¢cogunlugu (21 6gretmen) ders kitaplarinin konunun islenisinde yeterli
olmadigini disiinmektedir. 4 06gretmen de kismen yeterli oldugunu belirtmistir.
Katilimcilardan 5°’i ders kitaplarinin konunun islenisinde yeterli oldugunu diistinmektedir.
Katilimcilarin mezhep 6gretiminde zorlandiklar1 konular 5 temada toplanmistir. Bunlar,
mezhepler aras1 goriis farkliliklarinin yeterince agiklanamamasi, 6grencilerin bilgi
eksikliginin giderilememesi, konuya dair dnyargilar, mezhebin varlik sebebini tam olarak
ortaya koyamama, mezhebin din olarak algilanmasi temalaridir. Katilimcilarin mezhep
6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlarla ilgili goriisleri 4 temada toplanmistir. Bunlar;
mezhebin diisiince zenginligi olusu ve bu ¢esitlilikte her tiirlii goriise yonelik saygili tutum ve
davranis sergileme, din ve mezhep farkim goézetme, dislayici tutum ve davranislardan
ka¢inma, hak mezheple batil mezhep arasindaki farki gézetme temalaridir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Mezhep, Mezhep Ogretimi,
Ogretmen Goriisleri.
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A Qualitative Research on Teaching Different Interpretations in Islamic Thought
(Sects) in Religious Education According to RCMK Teachers

Abstract

The history of religions reveals the existence of some form of sectarianization in all major
religions. Sect is the manifestation of religion in society, which has a social character that
includes different understandings and practices. This rule also applies to the Islamic religion.
Accordingly, there are differentiations in many areas such as belief, worship, understanding
and lifestyle in Islamic societies. Political, social, economic, historical, cultural, geographical,
etc. reasons have been effective in these differentiations. In addition, these differentiations are
an important reason for some problems in Muslim societies in the past and today. At this point,
we can express the main problem as the sect replacing religion and identifying it with religion.
However, sects are human formations. They emerged as a result of differentiations in the
understanding of religion. No sect can be identified with religion. Religious Culture and Moral
Knowledge (RCMK) course is a compulsory course taken by all individuals in our country.
Considering the life of the individual and society, it is an important tool for religious education
and teaching. Accordingly, the RCMK course must meet the religious education needs of the
individual and the society. One of the important tools that can meet the needs for
understanding the sect phenomenon and the subject correctly is the RCMK course. In this
framework, in the Religious Culture and Moral Knowledge course, the teaching of different
interpretations (sects) in [slamic thought is taught in the 5th unit of the 7th grade of secondary
schools under the title "Interpretations in Islamic Thought" and in the 5th unit of the 10th
grade of high schools (secondary education) under the title "Theological, Political and Fighi
Interpretations in Islamic Thought". The subject of this research has been determined as the
examination of sectarian teaching in terms of teachers' opinions in the sense of different
interpretations of Islamic thought in RMCK courses. In this context, the aim of the research is
to determine and evaluate teachers' opinions on teaching sects in RCMK courses. In
accordance with this purpose, the opinions of RCMK teachers were determined and evaluated
in terms of factors affecting students' perceptions of the sect subject, the impact of the course
on students' sect perceptions, the adequacy of textbooks on teaching sects, the points that
teachers have the most difficulty in teaching sects and elements that should be considered in
teaching sects. Qualitative method and phenomenological design was used in the research.
The data of the research was obtained through a semi-structured interview form. Content
analysis method was used to analyze the data. The data obtained from the teachers were
coded, the codes obtained were divided into themes and categories, interpreted and presented
to the reader. The results of this research, which uses a qualitative pattern and
phenomenological method, cannot be generalized; the findings are the interpretation of the
researcher and are limited to this study. According to the research findings, the following
results were obtained: According to the participants, factors affecting students' perception of
sects are family, environment, different practices, perception of religion, lack of knowledge
and RCMK lessons were determined as themes. According to the participants, the effect of
RCMK courses on the perception of sect was evaluated in two dimensions. First, the themes of
the participants who said that the course positively affects the perception of sect were;
determined as providing an understanding of the reason for the existence of the sect,
increasing knowledge, and correcting erroneous and missing information. Secondly; Themes
of the participants who said that the course negatively affects the perception of the sect; were
determined as ineffective because it cannot touch the students, ineffective due to lack of
knowledge, and ineffective because the program / curriculum is based on a single sect. The
participants' opinions about the adequacy of textbooks in teaching sects were collected in 3
themes. The majority of the participants (21 teachers) think that textbooks are not sufficient
in teaching the subject. 4 teachers state that the textbooks are partially sufficient. 5 of the
participants think that the textbooks are sufficient in the teaching of the subject. The issues
that the participants had difficulty in teaching the sect were grouped into 5 themes. These
themes are inadequate explanation of the differences of opinion between sects, inability to
overcome students' lack of knowledge, prejudices about the subject, inability to fully reveal
the reason for the existence of the sect and perception of the sect as a religion. The
participants' opinions about the elements that should be taken into consideration in teaching
sects were collected in 4 themes. These themes are the sect's richness of thought and showing
respectful attitude and behavior towards all kinds of views in this diversity, observing the
differences between religions and sects, avoiding exclusionary attitudes and behaviors, and
observing the difference between the true sect and the false sect.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Ethics Course, Sect, Sect Teaching,
Teacher Opinions.
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Giris

Sozliikte din kavrami; Tanr1'ya, dogailistii giiclere, cesitli kutsal varliklara inanmay1 ve
tapinmay sistemlestiren toplumsal bir kurum, bu nitelikteki inanglar1 kurallar, kurumlar,
toreler ve semboller biciminde toplayan, saglayan diizen, inanilip ¢ok baglanilan diisiince,
inang¢ veya ulk, kilt olarak tanimlanmaktadir.! Din, tanimlanmasi ¢ok gii¢ bir kavramdir.
Nitekim farkli yonleriyle farkli disiplinler tarafindan yapilmis pek ¢ok din tanimindan so6z
etmek mumkiindiir. Aslinda dini inceleme ve arastirma konusu yapan her disiplin kendine
gore bir din tanimlamasi yapabilmektedir.2 Bilgin (1988) tarafindan yapilan su tanim hem kisa
hem de kapsamli bir sekilde dinin anlamini ortaya koymaktadir: “Din insan-Allah iliskisidir.
Insanin kayitsiz sartsiz var olan mutlak varlia yonelisi ve O’nun tarafindan kusatihisidir.”3
Buna gore din (ya da Islam diyebiliriz) Yiice Varlik'tan insana dogru bir inzal/buyruk;
insandan Yiice Varhga dogru bir yénelis/dua olarak ifade edilebilir. Islam ise Allah-insan
iliskisini sistemlestiren inang, ibadet ve yasam kurallarinin hiikiim sahibi tarafindan insanlara
peygamberler ve kutsal kitaplar aracilifiyla bildirildigi ve insanlardan bu sisteme uygun bir
inanma ve yasam bicimi beklenen ilahi dinin adidir.

Insanlik tarihini uzun ve zor bir yolculuga benzetmek miimkiindiir. insan bu yolculugu
geregi gibi yapmakla, sahip oldugu 6zelliklere (akil ve irade) uygun olarak siirdiirmekle
sorumludur. Insanin sahip oldugu akil giicii bu yolculugu olmasi gerektigi gibi tamamlamasi
icin yeterli midir? Baska bir ifadeyle, insan bu yolculukta kendi kendine yeterli midir? Bu
soruya evet diyebilmek c¢ok kolay degildir. Basibos birakilmayan insan* Mutlak Varhk
tarafindan peygamberler ve Kutsal Kitaplar araciligiyla bu yolculukta hak ve hakikat yolunu
bulabilsin diye desteklenmistir.> Insanlarin ilahi kontrolle yonlendirildikleri yar1 ilahi
donemler olarak ifade edebilecegimiz bu sekanslar, insanlarin dini ve diinyevi
sorunlar/konular acisindan nispeten sorunsuz ya da daha az sorunlu dénemleri olarak
dusiintilebilir. Bu stirecte insanlar bir soru ya da sorunla karsilastiklarinda kendilerine
danismak ve sorunu ¢dzmek icin peygamberlere basvurmaktaydilar. Hz. Peygamber’in
yasadigl, ashabini terbiye edip yetistirdigi, islamiyet’in teblig edildigi ve tam anlamiyla
uygulandigl zaman dilimini tanimlayan asr-1 saadet (mutluluk dénemi) kavrami® bu a¢idan
diistintldiigiinde daha anlamli olmaktadir. Peygamberlerin vefatiyla birlikte inananlar i¢in zor
bir stirecin basladigini sdyleyebiliriz. Buna da peygamberin olmadigi hayata intibak etme
sorunu diyebiliriz.

Islam toplumunun son peygamberin vefatiyla birlikte peygamber sonrasi hayata uyum
saglamasi kaynaklarin aktardigi ve anlasilabildigi kadariyla ¢ok kolay olmamistir.” Peygamber
sonrasi hayatta karsilasilan ilk sorun kendisinden sonra Islam toplumunu kimin yénetecegi
meselesi olmustur. Hatta peygamberin naasi ortada dururken ensardan bir grup Beni Saide
cardaginda toplanarak halifenin kendilerinden olmasi gerektigini, bu 6nemli goreve
kendilerinin daha liyakatli olduklarini savunarak bir toplanti diizenlediler. Evs ve Hazrec gibi
iki biiylik kabile arasindaki cahiliye doneminden gelen husumet halifenin ensar arasindan
belirlenmesini giiclestirmekteydi. Bu arada ensarin boyle bir toplanti gerceklestirdigi haberi
duyulunca Ebu Bekir (6. 13/634), Omer (6. 23/644), Ebu Ubeyde (6. 18/639) gibi
muhacirlerin 6nde gelenleri de bu toplantiya katilmak ve hilafetin aslinda kendilerinin hakki
oldugunu savunmak amaciyla harekete gectiler. Ensar’a gore say1 olarak daha az olmalarina

Tiirk Dil Kurumu (TDK), Giincel Tiirkge Sézliik, “Din” (Erisim 15 Mayis 2023).

Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selguk Yayinlari, 1997), 6.

Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1988), 7.

el-Kiyamet 75/36.

Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi

yayinlari, 1996), 3.

6 Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/
501.

7 Israfil Balci, “Peygamber Sonras1 Hayata intibak ve {slam Toplumunda Yasanan Siire¢”, Din Bilimleri Akademik

Arastirma Dergisi 6/4 (2006), 53.
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ragmen muhacirler, kendilerinin peygambere yakinliklarinin (nesep/soy yakinligi) daha fazla
oldugu savini ortaya koyarak ve Ebu Bekir'in hilafete liyakati noktasindaki nispeten fikir
birliginin olusmasi neticesinde ilk halife belirlenmis oldu.8 islam toplumunun igindeki baz
gruplarin peygamberin vefatinin hemen ardindan toplum yoénetimi gibi énemli bir giiciin
kendilerinde olmasini istemeleri, bu amaca ulagsmak i¢in harekete gecmeleri, bu konuda
aralarinda tartismalar1 ilk fikir ayrismalarinin ortaya ¢ikmasi demekti. Devam eden
peygamber sonrasi siirecte hilafet meselesinde yasanacak diger tartismalar, Hz. Osman ve Hz.
Ali dénemlerinde Islam toplumunda ortaya cikan hadiseler Islam toplumundaki siyasi
ihtilaflarin kurumsallagsmasina neden olmustur.

Sozliikte “anlayis”, goriis, “6greti” anlamlarinda kullanilan, “gidilen yol” anlamindaki
Arapca bir kelime olan mezhep,® Islam dininin itikadi ve ameli alandaki diisiince ekolleri
olarak diisiiniilmelidir. Ister siyasi ve itikadi alanda ister ameli yani fikhi alanda olsun, bu
diisiince ekollerinin hepsi dilimizde mezhep olarak anilmaktadir.l0 Sézciik bir taraftan bu
disiince ekollerinin mensuplarini ifade ederek somut bir sosyolojik olusumu, diger taraftan
bu diisiince ekollerine mensubiyet baginin lizerinde gelisen soyut prensipler ve diisiince
sistemini isaret etmektedir.1? Miislimanlarin dini anlayis farkliliklarindan kaynaklanan sosyal
gruplar olarak ifade edebilecegimiz bu olusumlar, temelde dinin anlagilmasi, algilanmasindan
kaynaklanmistir ve tamamiyla beseri olusumlardir.12

Mezheplerin olusum siirecinde bu farklilasmalarin ortaya ¢ikmasina neden olan
sebeplerle ilgili olarak ¢esitli kaynaklar muhtelif tasnifler yapmislardir. Bagdadi (0.
429/1037), Islam timmetinin ayriliga diismesine sebep olan ilk dénem olaylarini ve tartisma
konularini ayrintili olarak ele almistir. Bu olaylarin bazilari sunlardir: “Peygamberin vefatinin
ardindan iimmetin icinden bazilarinin onun 6liip 6lmedigine iliskin tartismalari. Peygamberin
defnedilecegi yerle ilgili gerceklesen tartismalar. imamet konusunda gerceklesen tartismalar.
Peygamberin biraktifi miras (Fedek arazisi) konusunda ortaya ¢ikan tartismalar. Zekatin
gerekliligine engel olanlarla ilgili ortaya ¢ikan tartismalar. Halife Osman déneminde yapilan
isler lizerine ortaya ¢ikan ve onun o6ldiiriilmesiyle sonuglanan tartismalar. Halife Osman’in
oldirilmesi olayinin gerceklesme bigimi iizerine yasanan tartismalar. Ali ve Cemel Ashabi,
Muaviye ve Siffin Ashabi, Hakem olayi ile ilgili tartismalar. Kader konusu iizerine gerceklesen
tartismalar. Bu siirecte ortaya ¢ikan Haricilerin kendi aralarinda ortaya ¢ikan tartismalar.”13

Mezheplerin dogus nedenlerini Sarikaya, insandan kaynaklanan nedenler, Miisliiman
toplumundan kaynaklanan nedenler, dis nedenler ve Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan ilk
ihtilaflar seklinde ana basliklarda incelemistir. insandan kaynaklanan nedenler; psikolojik
unsurlar, sosyolojik unsurlar, zihniyet bicimleri ve degerler sisteminin olusmasi olarak
belirlenmistir. Miisliiman toplumundan kaynakli nedenler; Kur’an’in anlasilmasi, Hz.
Peygamberin mezhepcilige alet edilmesi, asabiyet - fanatizm, siyasi ¢ekismeler olarak
belirlenmistir. Dis nedenler; yabanci kiiltlirlerle temas, felsefi eserlerin terciime edilmesi,
nifak hareketleri olarak aciklanmistir. Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk ihtilaflardan
kaynakli sebepler; devlet baskanlig: / hilafet - imamet tartismalari, ridde savaslari ve yalanci
peygamberler meselesi, Hz. Osman’a kars: girisilen isyan, Cemel Vak‘asi, Siffin savasi olarak

8 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 29-30; Balci, “Peygamber Sonrasi
Hayata Intibak ve Islam Toplumunda Yasanan Siire¢”, 54-63; Ali Durmus, Islam Tarihinde [k Dénem
Mezheplesmeye Etki Eden Ihtilaflar ve Kemaleddin Siikrii’'niin “Islam Tarihinde Nifak: Ali” Eserine Gore Hz. Ali
Dénemindeki Problemlerin Mezheplerin Olusumundaki Rolii (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2012), 27-28.

9 Tiirk Dil Kurumu (TDK), Giincel Tiirkge Sozliik, “Mezhep” (Erisim 14 Haziran 2023).

10 Ethem Ruhi Figlaly, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1996) 15; Hasan Onat, “Islam
Ortak Paydasi ve Mezhep Gergegi”, [lahiyat Akademi Dergisi 5 (2017), 24.

11 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mezhep ve Mezhepcilik”, [lahiyat Akademi Dergisi 5 (2017), 1.

12 Mehmet Saffet Sarikaya, [slam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 13-17.

13 Ebu Manstr Abdulkaahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 15-22.
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belirlenmistir.'* Bu nedenleri daha ayrintili olarak incelemek bu arastirmanin amacinin
disinda bir ugrastir. Bununla birlikte belirtmek gerekir ki din anlayisindaki farklilasmalarin
kurumlasmasi sonucu ortaya ¢ikan mezhepler biitiiniiyle beseri olusumlardir. Hicbir mezhep
dinle 6zdeslestirilemez.15

DKAB Ogretim Programlarinda islam Diisiincesinde Farkli Yorumlar

Islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep) égretimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi
(DKAB) dersinde, ortaokullarda 7. Simflarin 5. Unitesinde “Islam Diisiincesinde Yorumlar”
bashgiylals, liselerde (ortadgretim) 10. Siniflarin 5. Unitesinde “Islam Diisiincesinde Itikadi,
Siyasi ve Fikhi Yorumlar” bagligiyla islenmektedir.l” 7. Simif 5. Unite kazanimlari; dinin farkl
yorum bicimleri olabileceginin farkina varir, islim diisiincesinde ortaya ¢ikan yorum
bigimlerini siniflandirir, kiiltiriimiizde etkin olan tasavvufi yorumlar ayirt eder, Alevilik-
Bektasilikle ilgili temel kavram ve erkanlari acgiklar seklinde dért kazanimda verilmistir.18 10.
Sinif 5. Unite kazanimlari; din ve dinin yorumu arasindaki farki ayirt eder, Islam
diisiincesindeki yorum farkliliklarinin sebeplerini tartisir, dini yorumlarla ilgili bazi
kavramlar1 degerlendirir, {slam diisiincesinde itikadi ve siyasi yorumlar1 genel 6zelliklerine
gore simflandirir, islam diisiincesindeki ameli fikhi yorumlar: tanir, Nisa siiresi 59. ayette
verilen mesajlar1 degerlendirir seklinde alti kazanimda verilmistir.?® 7. Simf 5. Unitenin
anahtar kavramlari; itikat, fikih, mezhep, tasavvuf, dyin ve erkan olarak belirlenmistir.20 10.
Sinif 5. Unitenin anahtar kavramlary; itikad, mezhep, firka, tevil olarak belirlenmistir.21 2010
DKAB 6gretim programi kilavuzunda DKAB dersinin igeriginin belirlenmesinde “dinin temel
bilgi kaynaklar1 dikkate alinarak, Islam’'in kék degerleri cercevesinde “mezhepler iistii
(herhangi bir mezhebi esas almayan, mezhebi tartismalara girmeyen) ve dinler acilimli”
anlayis olarak ifade edilebilecek bir yaklasimin benimsendigi ifade edilmekteydi.2? Ayni
sekilde 2018 6gretim programinda, dersin islam dini ve diger dinleri betimleyici yaklasimla
dgretime konu etmeyi amagcladig), islam dininin, Kur'an ve siinnetin ortaya koydugu temel
ilkeler cercevesinde, Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan yorumlarin bilimsel bir metotla ve
mezhepler istii bir yaklasimla ele alindig1 belirtilmektedir.23 Programin temel felsefesi ve
genel amaclar1 verilirken ortaokul DKAB dersi dgretimiyle 6grencilerin, farkli inang ve
yorumlar1 tanimalari, bunlara saygi duymalari, ¢evresindeki dini davranis, yorum, tutum ve
deneyimlerin farkinda olmalarinin amaglandig1 belirtilmektedir.24 Lise DKAB dersi
ogretimiyle ise 6grencilerin Islam diisiincesinin farkl anlayis ve yorum bicimlerini tanimalari,
farkli din, inang ve yorumlara saygi duymalarinin amaglandigi ifade edilmektedir.2s

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci DKAB derslerinde islam diisiincesinde farkli yorumlar
(mezhep) 6gretimi konusunu 6gretmen goriisleri baglaminda degerlendirmektir. Bu amaca
uygun olarak arastirmada, 6gretmen gortisleri cercevesinde 6grencilerin mezhep konusuna

14 Sarikaya, [slam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 33-60. Bu konuda ayrica bk. Adem Arslan, "Fikih Mezheplerinin
Olusumuna Etki Eden Saiklere Biitiinciil Bir Yaklasim", Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar Dergisi 5/2 (2021), 520-
529.

15 Hasan Onat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar, ed. H. Hiiseyin Dilaver
vd. (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 107.

16 Millf Egitim Bakanligi (MEB), “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Program1”, 35 (Erisim 4
Ocak 2023).

17 Millf Egitim Bakanligi (MEB), “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simflar) Ogretim Programi”, 24. (Erisim 4
Ocak 2023).

18 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Program1”, 35.

19 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Siniflar) Ogretim Programi”, 24.

20 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”, 35.

21 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”, 35.

22 Milli Egitim Bakanhg (MEB), “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim
Programi ve Kilavuzu”, 2 (Erisim 4 Ocak 2023).

23 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”, 8.

24 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”, 8.

25 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simiflar) Ogretim Program1”,9.
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yonelik algilarini etkileyen faktorler, dersin 6grencilerin mezhep algilar1 tizerindeki etkisi,
mezhep 6gretimi konusunda ders kitaplarinin yeterliligi, 68retmenlerin mezhep 6gretiminde
en ¢ok zorlandiklar: konular ve mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar tespit
edilerek degerlendirilmistir.

Insana has bir konu olan islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep) konusu islam
diinyasinin dnemli konularindan birisidir. Hatta farkli yorum ya da farkl diistincelere sahip
bireylerden olusan toplumlarda bu baglamda bazi sorunlarin / sikintilarin yasanmasi da s6z
konusu olabilmektedir. Buna gore biiyiik cogunlugu Miisliiman olan lilkemizde basta yetisen
geng bireyler olmak iizere tiim insanlarimiz tarafindan mezhep olgusunun dogru anlasilmasi
onem arz etmektedir. Bu baglamda insanlarimizin yasamin dini boyutuna ait bilgileri
edindikleri 6nemli bir kaynak olan DKAB derslerinde mezhep olgusunun dogru / saglikli bir
sekilde 6gretilmesi / aktarilmasi da ¢ok 6nemli bir gerekliliktir. Dahasi toplumun sahip olmasi
gereken birlikte yasama kiiltiird, farkl diisiincelere saygi ve hosgorii gelistirebilme, mezhep
catismalarindan ve mezhep taassubundan uzak durabilme gibi o6nemli kazanimlar
diisiintildiigiinde DKAB dersleri ve oOgretmenleri bireylerin olumlu tutum ve davranis
gelistirmesinde 6nemli bir etkiye sahiptirler. iste bu arastirma, bireysel ve toplumsal yasamda
dogru / saglikli anlasilmasinin 6nemini vurguladigimiz mezhep algisi ilizerine DKAB
Ogretmenlerinin goriislerini ortaya koymasi ve bu gorisleri farkli agilardan incelemesi
acisindan énemlidir. Islam diisiincesinde farklh yorumlar ya da mezhep algis iizerine yapilan
farkli arastirmalardan s6z etmek miimkiindiir. Bu arastirmalardan bazilar1 asagida ilgili
literattir b6liimuinde verilmistir. Buna gore bu arastirmalarin pek ¢cogunun teorik, bir kisminin
da alan arastirmasi oldugu goriiliir. Teorik ¢alismalar genelde alanla ilgili literatiir Gizerine
yogunlasmakta, mevcut durumla ilgili bilgiler vermektedir. Alan arastirmalarinin bir kismi
DKAB 6gretim programlarini ya da ders kitaplarini incelemeye yoneliktir. Bazilar1 6grencilerle
yapilan nicel yontemin kullanildig1 alan arastirmalaridir. Cok az1 da 6gretmenlerle yapilmis
calismalardir. iste bu arastirma nitel yéntem kullanarak mezhep algisi iizerine DKAB
O6gretmenlerinin goriislerini tespit etmesi ve farkli yonlerden konuyu incelemesi agisindan
6zglin bir calismadir, 6nemlidir ve alana katki saglamaktadir.

Arastirmanin Problemi

Arastirmanin temel problemi, DKAB &gretmenlerinin Islam diisiincesinde farkl
yorumlar (mezhep) 6gretimine yonelik diisiincelerinin ¢esitli agilardan incelenmesidir. Konu
su alt problemler ¢ercevesinde incelenecektir:

DKAB 6gretmenlerine gore 6grencilerin mezhep konusuna yonelik algilarin etkileyen
faktorler nelerdir?

DKAB dersinin 6grencilerin mezhep algilar tizerindeki etkisi nedir?

DKAB dersinde mezhep 6gretimi konusunda ders kitaplar: yeterli midir?

Ogretmenlerin mezhep 6gretiminde en ¢ok zorlandiklar1 noktalar nelerdir?

DKAB dersinde mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar nelerdir?

flgili Literatiir

Alanyazin incelendiginde din egitimi/égretiminde Islam diisiincesinde farkli yorumlar
(mezhep) ogretimiyle iligkilendirilebilecek bazi ¢alismalar mevcuttur. Bu ¢alismalardan
bazilari sunlardir: Bilgin “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi” baslikli makalesinde;
Islam dininde mezheplerin dinin yorumu oldugunu, fenomenolojik din égretiminin ne
oldugunu ve mezhepler istii ya da mezhepler arasi din 6gretimi modeline gecilmesi
gerektigini belirtmistir.26 Kutlu'nun “Din Ogretiminde Yeni Yéntem Arayislar1 Uluslararasi
Sempozyumu” bashkli calismasi; 28-30 Mart 2001 tarihlerinde Ankara’da Din Ogretimi Genel
Midirligi tarafindan diizenlenen sempozyumla ilgili arastirmasidir. Bu calisma,

26 Beyza Bilgin, “Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1
(1999), 1-25.
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sempozyumda yer alan bildirilerin oturum bashklarina goére degerlendirilmesinden
olusmaktadir.2’ Tosun “Din Egitimi-Ogretimi ve Mezhep” bashkli makalesinde; baslangictan
medreseye egitim ve mezhep iliskisi, medreseler ve mezhep iliskisi, drgiin egitimde ya da
resmi egitimde mezhep ve din egitimi, din derslerinde mezhebilik, mezhepler {stiiliik,
mezhepler arasilik, mezhebi egitim ve mezhep O6gretimi/mezhep hakkinda o6gretim
kavramlari, Tanzimat'tan giintimiize okul-mezhep iliskisi basliklarinda konuyu incelemis ve
ozellikle 6rgiin din egitiminde mezhepler tstii yaklasim temelli yeni ¢éziimlere yogunlasma
gereklilifine vurgu yapmistir.28 Dogan, “Din Ogretimi Modelleri ve Mezhepler Ustii Bir
Program Tasariminin Nitelikleri” adli doktora tezinde; oncelikle din dersi modellerini
incelemis, mezhepler Ustii din derslerine 6zel bir vurgu yaparak, alan uzmanlariyla yapilan
goriismeler cercevesinde mezhepler {istii bir 6gretim programinin ogelerinin (hedef, icerik,
egitim durumlar1 ve sinama durumlari) nasil olmasi gerektigi lizerine ¢alismistir.2° Kubat
“Islam Mezhepleri Tarihi Ogretimi Agisindan Imam Hatip Lisesi Miifredatinin
Degerlendirilmesi” adli makalesinde; Imam Hatip okullarinin tarihgesini incelemis, Islam
mezhepleri tarihi égretimi acisindan imam-Hatip Lisesi miifredatinin degerlendirmesini
yapmistir.3° Teymur “Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine
Etkisi (Istanbul Anadolu Yakasi Ornegi)” adli doktora tezinde; lise égrencilerin mezhep
konusundaki bilgilerini ve DKAB derslerindeki mezhep tinitelerinin yetkinligini incelemistir.
Nicel yontem kullanilan arastirmada 14-19 yas grubu 6grencilerin mezheplere bakis agisi
tespit edilmeye calisilmistir.3! Akyol “Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep
Algist: Sirnak Ornegi” adli yiiksek lisans tezinde; Sirnak ili ve ilgelerindeki imam hatip
liselerinde gorev yapan meslek dersleri 6gretmenlerinin mezhep algisini nicel yontem
kullanarak tespit etmistir.32 Yildiz “Giiniimiizde Milli Egitim Bakanligi Ders Kitaplarinda
Miisliiman Mezheplerinin Ele Alinmasi Uzerine Bir inceleme” adli yliksek lisans tezinde; Milli
Egitim Bakanlignt 2022 ders kitaplarinda Miisliiman mezheplerinin nasil ele alindigim
incelemistir.33 Yemenici'nin nitel yontemi kullandigi “Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin Diger Dinlere ve Din Mensuplarina Iliskin Yaklagimlar1” isimli doktora
tezinde; diger din mensuplarina yonelik 6gretmen goriislerini belirlemis ve yorumlamigtir.34
Zengin ve Altuntas'in nicel yéntemi kullandigr “Lise Ogrencilerinin islam Diisiincesindeki
Yorum Farkliliklarina iliskin Kavramlara Bakislar1” adli makalesinde; égrencilerden bilgiler
anket teknigiyle toplanmis ve yorumlanmigtir.3>

1. Yoéntem
1.1. Arastirma Modeli
Arastirmada nitel yontem kullanilmigtir. Nitel arastirma sosyal ya da beseri bir

probleme bireylerin veya gruplarin atfettigi anlamlar1 kesfetme ve anlamaya yonelik bir
yaklasimdir.3¢ Olgu ve olaylarin dogal ortamlarinda incelendigi, gercekgi ve biitiinciil verilerin

27 Sénmez Kutly, “Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari Uluslararasi Sempozyumu”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 301-322.

28 Cemal Tosun, “Din Egitimi-Ogretimi ve Mezhep”, Islami Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 257-67.

29 Pinar Usta Dogan, Din Ogretimi Modelleri ve Mezhepler Ustii Bir Program Tasariminin Nitelikleri (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

30 Mehmet Kubat, “islam Mezhepleri Tarihi Ogretimi Acisindan imam-Hatip Lisesi Miifredatinin Degerlendirilmesi”,
e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 12/2 (2019), 212-255.

31 Siimeyra Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Stirecine Etkisi (Istanbul Anadolu
Yakast Ornegi) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

32 ismail Akyol, fmam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algisi: Sirnak Ornegi (Sirnak: Sirnak
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

33 Omer Yildiz, Giiniimiizde Milli Egitim Bakanhigi Ders Kitaplarinda Miisliiman Mezheplerinin Ele Alinmast Uzerine
Bir Inceleme (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

3% Ahmet Yemenici, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Diger Dinlere ve Din Mensuplarina Iliskin
Yaklasimlari (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012).

35  Mahmut Zengin - Yeliz Altuntas, “Lise Ogrencilerinin islam Diisiincesindeki Yorum Farklliklarina iliskin
Kavramlara Bakislar1” Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/ 38 (2019), 223-252.

36 John W. Creswell, Arastirma Deseni, ¢ev. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2017), 4.
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ortaya konulmaya c¢alisildigi3? bu arastirmalar, bireylerin toplumsal diinyalarini nasil
kurduklar1 ve olusturduklarini anlamak, i¢inde yasadiklar1 toplumsal diinyay1 algilama
tarzlarin1 yorumlamak icin kullamlirlar.38 DKAB 6égretmenlerinin islam diisiincesinde farkl
yorumlar (Mezhep) 6gretimine yonelik 6zgiin algi ve diisiince bicimlerinin belirlenmesi ve
yorumlanmasi acisindan nitel yéntemin verimli sonuglar ortaya koyacagi diistiniilmektedir.
Bu arastirmada nitel yontemin kullanildigi arastirmalarda en ¢ok kullanilan modellerden
birisi olan fenomenolojik (goriingii bilimsel) desen kullanilmistir. Insanlarin belli bir fenomen
ya da kavramla ilgili diisiincelerini, duygularini, algilarini, bakis acgilarini ortaya koymaya
calisan fenomenolojik arastirma, birey ya da gruplarin yasamis olduklari olguya yonelik 6znel
yasantilarina, halihazirda yasanmakta olan olguyu kendi yasanmisliklari ve bakis acilari
cercevesinde ele almalarina odaklanmaktadir.3?

1.2. Arastirmanin Katihmcilari ve Ozellikleri

Bu arastirma; DKAB dgretmenlerinin Islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep)
O0gretimine yonelik gorisleri lizerine odaklanmaktadir. Fenomenolojik arastirmalarda
katilma sayisiyla ilgili farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bu durumda problemle ya da
fenomenle ilgili amaghh olarak segilen katilimcilardan elde edilen verilerde doyuma
ulasilincaya kadar goriismeler devam edebilir. Katilimci sayisinda en az ya da en ¢ok deger
bulunmamaktadir.4? Bu amagla DKAB 6gretmenleriyle goriismeler yapilmistir. Arastirmanin
katilimcilarina ait tanimlayici bilgiler Tablo 1’de paylasilmistir.

Tablo 1. Arastirmanin katilimcilarina ait tanimlayic bilgiler

Degisken Kategori N
Kadin 17
Cinsiyet
Erkek 13
23-26 2
27-32 13
Yas 33-38 5
39-44 4
45-49 3
50 ve iistil 3
1-3 6
4-8 10
9-13 6
Kidem
14-18 4
19-25 2
26 ve listll 2
TOPLAM 30

37 Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeler (Ankara: Pegem Akdemi Yayincilik 2001), 35-36.

38 Ali Yildinnm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Akademik ve Mesleki
Yayinlar, 2021), 107.

39 Melike Tekindal - Serife Uguz Arsu, “Nitel Aragtirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsami ve
Siirecine Yénelik Bir Derleme”, Ufkun Otesi Bilim Dergisi, 20/1 (2020), 155-156.

40 Tekindal - Uguz Arsu, “Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsami ve Siirecine Yonelik
Bir Derleme”, 168.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 1-36



|10] Fatih CAKMAK

Tablo 1’ e gore arastirmaya katilan 6gretmenlerin 17’si (%58) kadin, 13’4 (%42)
erkektir. Bu katilimcilarin 2’si 23-26, 13’1 27-32, 5’i 33-38, 4’1 39-44, 3’ 45-49, 3’4 de 50 ve
iistii yas araligindadir. Katilimcilarin kidemlerine bakildiginda, 6’s1 1-3, 10'u 4-8, 6’s19-13, 4’
14-18, 2’si 19-25 ve 2’si de 26 ve daha fazla yi1llik 6gretmenlerdir.

1.3. Arastirmanin Sinirhiliklarn

Bu arastirma, din, [slam dini, mezhep, din 6gretiminde islam diisiincesinde farkl
yorumlar vb. konular iizerine yapilan literatiir ¢alismasiyla sinirhidir. Ayrica arastirmacinin
gelistirdigi yar1 yapilandirilmis gériisme formunda yer alan sorularla, katilimcilarin gériisme
formundaki sorulara verdikleri cevaplarla, arastirmacinin verilen cevaplar tizerine gelistirdigi
yorumlarla ve arastirmanin yapildigl zaman ve mekan ile sinirhidir. Arastirmada nitel yontem
ve fenomenolojik desen kullanildig1 icin arastirma sonuglari genellenemez, bulgular
arastirmacinin yorumudur ve bu calisma ile sinirlidir.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Nitel yontem ve fenomenolojik desenin kullanildig1 bu arastirmada veriler gériisme
teknigi kullanilarak elde edilmistir.4! Bu goriismelerde arastirmanin odaklandig1 fenomen ya
da arastirilan gercegi yasayan, fenomenle ilgili deneyimi olan ve bu gercekligi disa
yansitabilecek bireylerden ya da gruplardan veriler toplanmistir.#?2 Calisma icin Afyon
Kocatepe Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Yaymn Etik Kurulu Baskanligindan
25.11.2022 tarihli ve 2022/340 karar numarali izin alinmistir.#3 Creswell’e gore nitel
miilakatlarda arastirmaci katilimcilarla yiiz yiize ya da ¢evrimigi goriismeler yapabilir.#* Bu
arastirmanin verileri Tiirkiye'nin farkli sehirlerinden MEB biinyesinde gérev yapmakta olan
katilimcilardan daha kolay erisim amaciyla ¢evrimici goriismeler yapilarak elde edilmistir.
Yine Creswell’e gore bu miilakatlar yar1 yapilandirilmistir, genellikle katilimcilarin gériislerini
ve fikirlerini ortaya ¢cikarmak amagl birkag¢ soruyu igeren agik uglu bir siireci icermektedir.*>
Katilimcilara yari yapilandirilmis goériismede yer alan agik uglu su sorular yoneltilmistir:

1. Sizce 6grencilerin mezhep (islam diisiincesinde farkli yorumlar) konusuna yénelik
algilarini etkileyen faktorler nelerdir?

2. DKAB derslerinin 6grencilerin mezhep algilari tizerindeki etkisi nelerdir?

3. DKAB dersinde mezhep 6gretimi konusunda 6gretim programlari ve ders kitaplari
yeterli midir?

4. Ogretmenlerin mezhep 6gretiminde en ¢ok zorlandiklari noktalar nelerdir?
5. DKAB dersinde mezhep dgretiminde dikkat edilmesi gereken ilkeler nelerdir?

Verilerin ¢oziimlenmesinde icerik analizi yoéntemi kullamlmistir. igerik analizinde
benzer bilgiler belirli kavram ve temalar altinda bir araya getirilir, organize sekilde okuyucuya
sunulur.4¢ Creswell nitel verilerin ¢6ziimlenirken su basamaklarin kullanilmasi gerektigini
belirtir: “Verilerin analiz icin hazirlanmasi ve diizenlenmesi. Verilerin tamamini okuma ya da
inceleme. Verilerin kodlanmasina baslama. Analiz i¢in tema veya kategorilere ek olarak insan
veya ortamlarinda betimlenmesi. Betimleme ve temalarin nitel anlatida nasil sunulacaginin
gelistirilmesi. Sonuglarin ve bulgularin yorumlanmasi.”47 Yildirim ve Simsek bu asamalari,
verilerin kodlanmasi, temalarin belirlenmesi, kodlar1 ve temalar1 diizenlemek, bulgulari

41 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 68.

42 Tekindal - Uguz Arsu, “Nitel Arastirma Yontemi Olarak Fenomenolojik Yaklasimin Kapsami ve Siirecine Yonelik
Bir Derleme”, 167.

43 Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu Baskanligl, Karar
Tarihi: 25.11.2022. Toplanti Sayis1:11, Karar No: 2022 /340, Evrak Tarih ve Sayisi: 29.11.2022-143336 (Erisim 15
Nisan 2024).

4 Creswell, Arastirma Deseni, 190.

45 Creswell, Arastirma Deseni, 190.

4 Remzi Altinisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri SPSS Uygulamali (Sakarya: Sakarya Kitabevi Yayinlari,
2004), 26.

47 Creswell, Arastirma Deseni, 197-200.
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yorumlamak olarak ifade etmektedir.#¢ Bu arastirmada oncelikle veriler analiz igin
hazirlanmis ve diizenlenmistir. Verilerin tamami okunmus ve incelenmistir. Sonra veriler
kodlanmistir. {lk kodlamayla birlikte veriler tekrar okunarak ikinci kez kodlanmstir. Elde
edilen kodlar temalara ve kategorilere ayrilarak yorumlanmis ve okuyucuya sunulmustur.

1.5. Gegerlik ve Giivenirlik

Nicel arastirmalarda gecerlik ve giivenirlik sayisal verilerle ispatlanirken, nitel
arastirmalarda i¢ gecerlik (inandiricilik), dis gecerlik (aktarilabilirlik), i¢ glivenirlik (tutarlik),
dis giivenirlik (dogrulanabilirlik) yontemleri kullanilmaktadir.*® Bu arastirmada gegerlik ve
giivenirligi arttirmak icin sunlara dikkat edilmistir:

Arastirmada i¢ gegerliligi (inandiricilik) saglamak icin, 6gretmen goriisleri temalara ve
kategorilere ayrilmis, ardindan bu temalar dogrudan alintilar yapilarak desteklenmistir.
Bulgularin gergeklikle ortiismesine dikkat edilmis, bulgular ve temalarin tutarlihig
onemsenmistir. Ayrica arastirma bulgular1 elde edilirken katilimci sayisi ve o6zellikleri
cesitlendirilmistir. Arastirmada dis gegerligi (aktarilabilirlik) saglamak i¢in, veri toplama
aracinin hazirlanmasi, uygulanmasi ve analizi siiregleriyle ilgili olarak c¢alismanin her
asamasinda detayl bilgiler verilmistir. Bulgular ilgili literatiirle karsilastirilmis, bulgularin
anlaml olmasina dikkat edilmistir. Ayrica arastirma bulgular1 baska arastirmalarla
iliskilendirilmistir. Arastirmada i¢ giivenirligi (tutarligini) saglamak igin, veri toplama
aracindaki sorularin agik ve anlasilir olmasina, arastirma asamalarinin sorularla uyumlu
olmasina 0zen gosterilmistir. Ayrica arastirma bulgulari benzer arastirmalarla
iliskilendirilerek tutarlilik saglanmistir. Arastirmada dis giivenirligi (dogrulanabilirlik)
saglamak icin, arastirma sonuglar1 elde edilen verilerle iliskilendirilmistir. Ayrica
katiimcilardan elde edilen ham veriler baskalar1 tarafindan incelenebilecek sekilde
saklanmaktadir.50

2. Bulgular ve Yorumlar
Arastirma sonucunda elde edilen bulgular ve yorumlar1 asagidaki gibidir:
2.1. Mezhep Algisini Etkileyen Faktorler

Ogrencilerde Islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep) algisim etkileyen
faktorlerle ilgili temalar Tablo 1’de kategorilestirilmistir:

Tablo 1. Mezhep Algisim Etkileyen Faktorlerle ilgili Temalar

Temalar Katihhmcilarst N
Aile 01, 06,07,09,013,017,022,023,026,027,029 11
Cevre 02,08, 09,010,011, 013,022,023 8
Farkli uygulamalar 09,014, 015,016,019, 028 6
Din algisi 03, 04, 012, 021, 024 5
Bilgi eksikligi 05, 09, 018, 020, 025 5
DKAB dersi 018,026,030 3

48 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 237-238.

49 Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma, ¢ev. Selahattin Turan vd. (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 217.

50 Mustafa Ciineyt Arslan - Murat Ozdemir, “Ogretmen Liderligine iliskin Ogretmen Gériisleri”, Amasya Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/ 2 (2015), 194-195; Erdal Arslan, “Nitel Arastirmalarda Gegerlilik ve Giivenilirlik”,
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 51/ 1 (2022), 0395-0407; Yildirim - Simsek, Sosyal
Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 255-257/283; Balcl, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntem, Teknik ve Ilkeleri,
115.

51 Bir katihmci birden ¢ok cevap vermistir.
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2.1.1. Aile

Aile bireyin hem egitiminde hem de din egitiminde ilk ve en énemli kurumdur.52 Ayni
zamanda aile bireyde dini duygu ve diisiincenin ortaya ¢ikmasi ve gelisiminde son derece
etkilidir.53 Benzer sekilde katiimcilar Islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep) algisinin
ortaya ¢cikmasina etki eden en 6nemli faktoriin aile oldugunu belirtmislerdir. Bazi katiimcilara
ait goriisler soyledir:

“Ortaokul dgrencisi genelde mezhepten habersiz oluyor. Aileleri hangi mezhepteyse o
mezhepte oluyor. Taklidi diyebilirim.” (07, kadin, 1-3 yillik Gretmen).

“Aile ve sosyal cevre égrencilerin mezhep algisini etkilemede cok énemli. Ozellikle aileden
aldiklari egitim onlarin konuya bakisini fazlaca etkiyor.” (013, erkek, 9-13).

“Kendi ailelerinin mensup olduklari mezhep algilar1 ve daha kendi mezheplerini
tanimamalari...” (017, kadin, 1-3).

“Aile, cevre ve sosyal etkenler cocuklarin mezhep diisiincesinde etkili faktérler. Bununla
birlikte aileyi bir adim daha éne alabilirim.” (023, kadin, 14-18).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhep algisinin olusumunda aile faktériiniin
onemli oldugunu belirtmislerdir. 07, 013, 023 6grencilerin mezhep algilarinin olusumunda
oncelikle aile etkisine vurgu yapmislardir. DKAB 6gretmenlerinin belirttigi gibi aile bireyin
temel ihtiyaclarini karsilamakla birlikte ayni zamanda tiim hayatini sekillendiren ve etkileyen
onemli bir egitim kurumudur. 54 Huzurlu, mutlu bir ailede yetismis, iyi bir aile egitimi almis
bireyler kendi yasamlarinda huzurlu ve mutlu olabilirken, aksi yasanmisliklar bireylerin
yasamlarinin devam eden siireglerinde pek c¢ok olumsuzluklari da beraberinde
getirmektedir.55 Bir egitimci olarak Hz. Peygamber: “Hepiniz ¢obansiniz, hepiniz giittiigiiniiz
stiriiden sorumlusunuz...”5¢ hadisinde bu gercekligi vurgulamistir. 07 6grencilerin aileden
edindigi alginin mutlak bir bilgi seklinde kabul edildigini 6zellikle vurgulamaktadir. 07’nin
gorisii bu konuda 6gretmenler i¢gin 6nemli bir sorun olarak diisiintilebilir ve ¢6ziim liretilmesi
gerekmektedir. 017 mezhep algisinin aileden etkilendigini fakat ¢ocuklarin mezhepleri
tanimadiklarini belirtmistir. Buna goére 6gretmenlerin mezhep 6gretiminde 6grenci velileriyle
isbirligi yapmalari, gelecegin anne-babalar1 olacagi dusiincesiyle yetisen nesli nitelikli
egitmeleri 6nemli bir ihtiyactir. Bu temada vurgulanan bilgi eksikligine dair gortsler
O0gretmenlerin mezhep o6gretiminde zorlandiklar1 konular basligindaki 6grencinin bilgi
eksikliginin giderilememesi temasiyla iliskilidir.

2.1.2. Cevre

Egitimin 6nemli fonksiyonlarindan birisi toplumsal islevidir. Toplumun yapisi,
ihtiyaclari, amaglar1 egitimin fonksiyonunu belirler. Her egitim sistemi iginde yasadig1
toplumun degerlerini toplayip bir araya getirmekle ylikiimlidiir. Ayrica toplumlarin farkh
yapisi oradaki egitimin konusudur.5’ Insan sosyal bir varliktir. Cevreyle siirekli iliski
icerisindedir. Hatta yasam cevreyle etkilesime girmek suretiyle yenilesme siirecidir. Bireyler

52 Bu konuda daha fazla bilgi icin bk. Abdurrahman Dodurgali, Ailede Cocugun Din Egitimi (istanbul: IFAV Yayinlari,
1996); Mehmet Emin Ay, Ailede ve Okulda Ideal Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2006);
Siileyman Glimriik¢iioglu, “Cocugun Din Egitiminde Ailenin Rolii”, KADEM Kadin Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2017);
Omer Ozdemir, Ailenin, Cocuklarinin Din Egitimine Katkisi (Istanbul érnegi) (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

53 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 1987), 46.

54 Mustafa Kéylii, “Ailede Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Kéylii - Nurullah Altas (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2014),314-321.

55 Omer Ozdemir, “Ebeveynlere Gére Ailede Cocugun Din Egitimi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 47 (2019), 314.

56 Ebii Abdillath Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut: er-
Risaletii’l-Alemiyye, 1436/2011), “Cumu'a”, 11; Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccic el-Kuseyri en-Nisabiiri, el-
Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ty.), "Imare", 20.

57 Hikmet Celkan, “Egitim ve Toplum”, Egitim Sosyolojisi, ed. M. Cagatay Ozdemir (Ankara: Pegem Akademi, 2014),
40.
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arasinda ortak degerler ve idealler ¢ercevesince gerceklesen karsilikli iliski toplumun varligini
strdiirmesi i¢in bir gerekliliktir.58 Fidan ve Erden’e gore egitim, secilmis ve kontrollii bir cevre
iizerinden en ist diizeyde bireysel gelisme ve toplumsal yeterlilik kazandirmay:1 saglayan
sosyal bir stirectir.>® Bazi katilimcilar mezhep algisinda ¢evre faktoriinii vurgulamislardir. Bazi
katilimc1 gortsleri soyledir:

“Cevreleri cocuklarin farkli yorumlar gelistirmesinde oldukga etkili oluyor. Hatta bu etki
derslerde onlarin bu tarz konulara bakislarint etkiliyor. Bu durum konuya daha onyargili
bakmalarina neden olabiliyor.” (08, erkek, 1-3).

“Toplumsal kani, akran, dislanma korkusu, kulaktan dolma bilgiler Islam diistincesinde
farkli yorumlar olusmasinda en énemli faktérlerdir. Burada toplum baskist anlaminda ¢evreyi
6zellikle vurgulamak gerekir.” (09, kadin, 1-3).

“Cevre ve sosyal etkenler bireylerin kararlarinda oldukga etkili diye diistiniiyorum. Farkli
mezhepler hakkinda fikirlerini bireyler cevrenin etkisiyle ¢ok fazla da bilgi sahibi olmadan,
buralardan etkilenmek suretiyle veriyorlar.” (022, erkek, 14-18).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhep algisinin olusumunda ¢evre faktoriiniin
onemli oldugunu belirtmislerdir. 08, 09, 022 cevrenin &égrencilerin farkli yorumlar
gelistirmelerinde etkili oldugunu o6zellikle vurgulamislardir. Din egitimi ve 6gretiminde
bireylerin gelisme ve degisme yasayabilmeleri icin kontrollii bir ¢evre icinde egitilmelerinin
saglanmasi 6nemlidir. 08 mezhep algisinin olusumunda ¢evre etkisini belirttikten sonra, bu
etkinin olumsuzluguna, 6grencilerin dnyarg1 gelistirdiklerine isaret etmistir. 09, toplum
baskisinin mezhep algisindaki etkisini belirtmis, dislanma korkusu ve kulaktan dolma
bilgilerle gelistirilen algilara vurgu yapmigtir. 022 ise bilgi sahibi olmadan cevre etkisiyle
gelistirilen algilar oldugunu ifade etmektedir. Buna géore DKAB 68retmenleri cevre etkisini
kontrol altina almak i¢in ¢caba gostermeli, 6zellikle ¢evrenin olumsuz etkileri konusunda
ogrencileri nitelikli bilgilerle dogru algilara yénlendirebilmelidirler. 09 ve 022’nin belirttigi
goriisler mezhep algisini etkileyen faktor bash@indaki bilgi eksikligi temasiyla, 08'in goriisleri
6gretmenlerin mezhep 6gretiminde zorlandiklar: konular bashgindaki 6nyargilar temasiyla
iligkilidir.

2.1.3. Farkh Uygulamalar

Islam dini iman, ibadet ve ahlak birlikteligi {izerine insa edilmis bir yasam bicimidir.
Allah Teédld insana yaratilmis olmasinin karsiliginda iistlenmesi gereken sorumluluklar
Kur’an’da bildirirken, Hz. Peygamber de Kur’an’i agiklamis ve bizzat yasayarak (siinnetiyle)
Islam’t érneklemistir. Hz. Peygamber ve Hulefd-i Rasidin déneminden sonra Kur’an ve
Siinnet’in kabuliinde ihtilaf olmamakla birlikte naslar1 anlama ve yorumlamada yine bu iki
temel kaynaga dayali olarak farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmustur.6? Bazi
katilimci gortisleri soyledir:

“Din ayni olmasina ragmen bu kadar farkli uygulamalarin olmasi ¢ocuklarin mezhep
algisini etkilemektedir. Zira dgrenciler Islam tek olmasina ragmen neden bu kadar fazla
uygulama farkhiligi ortaya cikiyor sorusuna cevap ariyorlar...” (014, kadin, 4-8).

“Ogrencilerin mezhep algisini etkilemede en énemli faktérlerden birisi  fikir
farkliliklaridir. Bu farkliliklar uygulama farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina neden olmakta ve bu
da égrencilerin mezhep algisini olusturmaktadir.” (015, kadin, 4-8).

“Ogrencilerin mezhep algisi ézellikle Miisliimanlar arasindaki baz farklh uygulamalar
lizerinden sekillenmektedir...” (028, erkek, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenlere gore Miisliimanlar arasindaki uygulama
farkliliklar1 6grencilerin mezhep algilarin etkilemektedir. Zira abdest, namaz, orug gibi ibadet,

58 A, Kadir Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5 (2001), 18.
59 Nurettin Fidan - Miinire Erden, Egitime Giris (Ankara: Feryal Matbaacilik, 1991), 11.
60 Saffet Kose, “Mezhep Goriisleriyle Ilgili Farkli Nakiller”, [slami Sosyal Bilimler Dergisi, 3/1 (1995), 101.
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nikah akdi gibi muamelatla ilgili bazi uygulama farkliliklari ve toplumsal yasamda ortaya ¢ikan
anlayis degisiklikleri bu baglikla ilgili en énemli 6rneklerdir. 014 ve 028’in belirttigi gibi baz
ogrenciler inandiklar1 din tek oldugu halde Islam’da farkli uygulamalar olmasini
anlayamamaktadir. Bu sorun karsisinda DKAB 6gretmeni ne yapmalidir? DKAB 68retmenleri
farkli uygulamalari Islam’ yasamada bir zenginlik olarak anlama ve 6grenciye bu diisiinceyi
merkeze alarak bir yaklasim sunma konusunda 6zenli davranmalidirlar. Ayrica DKAB
dgretmenleri bu farkli uygulamalarin Islam dininin kolaylik prensibi ve evrenselligi acisindan
bir gereklilik oldugunu da vurgulamalidirlar. Bu tema, 6gretmenlerin mezhep 6gretiminde
zorlandiklart konular bashigindaki mezhebin varlik sebebini tam olarak ortaya koyamama
temasiyla iliskilidir.
2.1.4. Din Algis1

Din kavrami 6zii itibariyle Mutlak Varlik’a, anlasilma ve yasanma boyutuyla insana ait
bir kavramdir. insanlik tarihinin ortaya koydugu en temel gerceklik insanligin dinden uzak
olamayisidir. Baska bir ifadeyle nerede insan olduysa orada mutlaka bir inanis olmustur.6!
Insanlik yasadig1 her dénemde kutsalin vazgecilmezligini ortaya koymustur.62 Bu gerceklik
son donemin 6nemli dinler tarihcilerinden Mircea Eliade’'nin su ifadesinde anlam bulmustur:
“Kutsal, insan bilincinin tarihinde bir asama degil, bilincin yapisinda miindemic¢ bir
unsurdur.”63

Ozii itibariyle ilahi, askin iistiin bir varlikla iliskide olma ve bu iliskinin ortaya koydugu
temel sorumluluklar anlaminda iman, ibadet ve ahlak sistemine bagli kalma seklinde
aciklayabilecegimiz din kavrami 64 gercekte insani cepecevre saran bir yasam bigimidir. Insan
insanca yasayabilmek, toplum icinde kendini gerceklestirebilmek ya da kendini saglikli bir
sekilde insa edebilmek i¢in dine ihtiyag duyar. Ik insandan beri yaganan tecriibe bu gerceklige
isaret eder. Hatta psikoloji ve sosyoloji alaninda yapilan arastirmalar da din olgusunu goz ardi
ederek bir yere varillamayacagini gdstermektedir.> Dinin ilahi ya da askin boyutunun yaninda
bir de insana ait olan ya da insani yénii vardir. {lahi ya da askin kaynaktan sadir olan din
insanda anlam bulur. Yani dini anlayan ve yasayan insandir. Buna gére insana diisen temel
sorumluluk dini dogru anlamak ve yasamaktir. iste bazi katilimcilar din anlayisinin mezhep
algisini etkiledigini belirtmislerdir. Bazi katilimci gortsleri soyledir:

“Ogrencilerin mezhep algisi lizerinde etkili olan Miisliimanlarin din algist ve yasam
bicimindeki bazi sorunlardir. Séyle ki; bazi Miisliimanlar ¢agin yasam bicimine ayak
uyduramiyor, bazilari dini akla ve mantiga uygun olarak anlamiyor ya da dinin akla ve mantiga
uygun olarak anlasilmasi gerektigine inanmiyor, bazilarin yasadigi din dogrudan Kur'an'a
uygun olmuyor.” (03 erkek, 19-25).

“Ortaégretimde bazi égrenciler mezhepleri farkl bir inang seklinde algilayabiliyorlar.
Ozellikle Alevilik konusunu érnek verebilirim. Alevi 6grenci olsun Siinni égrenci olsun bunu farkl
bir din gibi diistinebiliyorlar. Bence mezhep algist iizerinde icinde yasadiklari toplumun din algisi
cok etkili. Ogrenciler kendilerine saghkh bir bilgi verildiginde konuyu ancak algilayabiliyorlar.”
(04, erkek, 26 ve iistii).

61 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpsiiz (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1964),
31.

62 Ali Kose, “XXI. Yiizy1l Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilar1 ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik
Bir Bakis”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2015), 6.

63 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diigiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabala Yayinlari, 2003), 11. akt.
Kose, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilari ve Dindarlik Formlari: Sosyolojik Bir
Bakis”, 5.

64 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlari ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /2 (2008), 73-93.

65 Onat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, 99.
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“Ogrencilerin bu konuda en ¢ok sorguladigi konu mezhepler nasil ortaya ciktigi oluyor.
Hatta onlar “Dogru bir tane degil mi? Neden bu kadar farkli yorum var?” seklinde bu
diisiincelerini ifade ediyorlar.” (021, erkek, 19-25).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler din algisinin / dini anlamaya doniik tutumun
ogrencilerin mezhep algisini etkiledigini belirtmislerdir. Ozellikle 03’iin bu konuda gériisleri
o6nem arz etmektedir. Baz1 Misliimanlarin ¢agin yasam bi¢cimine ayak uyduramamasi, dinin
akla ve mantiga uygun olarak anlasilmas gerektigine inanmamalari, islam dinini Kur'an'in
Ogretisine uygun anlayamamalar1 gibi problemler DKAB 6gretmenlerinin dikkatle tizerinde
durmalar ve ¢ézmek i¢in caba harcamalari gereken 6nemli sorunlardir. Bu noktada DKAB
O6gretmeni ne yapmalidir? DKAB 6gretmenleri Kur’an ve Kur’an'in uygulayicisi olan siinneti
[slam anlayisinin merkezine alarak, akla kapi aralayarak, iradeyi yok saymayarak bu
sorunlarla miicadele etmeli, 6grencilerine de bu zihniyeti kazandirmaya ¢alismahdirlar. Zira
Kur’an insanin, insani, esyayl, olay ve olgular1 dogru anlamasina dogru diisiinmesine imkan
saglamak, evrendeki konumunu dogru tespit etmesine yardimci olmak, ge¢misin esiri
olmaktan kurtarmak i¢in Allah katindan gelmis olan bir “6giit”, “rehber”, “uyar1” kitabidir.6¢
Kur’an'in insanliga rehberlik edebilmesi icin Kur’ani mesajin Miisliimanin akli ile bulusmasi
gerekmektedir.6” Miisliimanlar islam’t dogru anlamak ve yasamak icin Kur’dn ve Siinneti
dogru anlamahdirlar. Aksi takdirde 04'iin cevabinda belirttigi gibi, baz1 6grencilerin mezhebi
din olarak algilamasi problemi ortaya ¢ikmaktadir. DKAB 6gretmenleri bu sorunla miicadele
etmeli, 6grenciye mezhebin din olmadigini vurgulama noktasinda hassasiyet gostermelidir.
Bu tema, mezhep 6gretiminde dikkat edilecek unsurlar konusundaki din-mezhep ayirimina
dikkat etme temasiyla ortiismektedir.

2.1.5. Bilgi Eksikligi

Bilgi TDK tarafindan: “Insan aklimin erebilecegi olgu, gercek ve ilkelerin biitiini;
malumat” ve “Ogrenme, arastirma veya gozlem yolu ile elde edilen gercek; haber, malumat,
vukuf” seklinde tanimlanmaktadir.68 Felsefe terimleri s6zliiglinde bilgi: “Genel olarak, 6znenin
amacli yonelimi sonucunda 6zneyle nesne arasinda kurulan iligkinin iiriinii olan sey, bir seyin
ayirdina ya da bilincine varma, 6grenilen sey” olarak tamimlanmaktadir.6® islam felsefesi
sozliiglinde bilgi, dogrulugu gerekli ve yeterli delillerle temellendirilmis suur muhtevasi
olarak tanimlanir. islam filozoflar bilginin kaynaklar olarak vahiy, akil, duyu organlar ve
sezgiyi kabul ederler. Bunlar igerisinde akil, insani diger varliklardan ayiran diisiinme
melekesi olup bilgiyi asil miimkiin kilan giictiir.”? Bilmek insani degerli, bilgisizlik insani
degersiz yapar. iste bazi katilimcilar bilgi eksikliginin 6grencilerin mezhep algisini etkiledigini
belirtmislerdir. Baz1 katilimci goriisleri soyledir:

“Mezhebin ne oldugu ve neden ortaya ¢iktigi konusunda saghkli fikir tiretebilecek bir
bilgisinin olmamast mezhep algilarini etkiliyor. Hatta kulaktan dolma yanls bilgi sahibi
olabiliyorlar. Bu da genelde onlarin mezhebi tam olarak anlayamamalarina neden oluyor.” (05,
erkek, 4-8).

“Toplumsal kani, akran, dislanma korkusu, kulaktan dolma bilgiler Islam diistincesinde
farkh yorumlar olusmasinda en 6nemli faktérlerdir...” (09, kadin, 1-3).

“Kulaktan duyma fikirleri gergek zannetmeleri égrencilerin mezhep algisini ¢okca
etkilemektedir.” (020, kadin, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhep algisina etki eden unsur olarak bilgi
eksikligine vurgu yapmistir. 05, 09, 020 saglam bilgi olmadan, kulaktan dolma fikirlerin
mezhep algisin1 etkiledigini belirtmektedirler. Bu konuda DKAB o68retmenine diisen

66 QOnat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, 106.

67 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, 13.

68 Tiirk Dil Kurumu (TDK), Giincel Tiirkge Sozliik, “Bilgi” (Erisim 21 Kasim 2023).

6 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri SézIiigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), “Bilgi”, 45.
70 Mehmet Vural, [slam Felsefesi SozItigii (Ankara: Elis Yaynlari, 2020), “Bilgi”, 131-132.
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sorumluluk nedir? Islam geleneginde insan diinyanin merkezi ve gayesi olarak goriilmiistiir.
Belirli bir amag¢ ilizere yaratilmis bu 6zel varlifin evren icerisindeki tartisilmaz iistiin
konumunun en dnemli hususlardan birisi sahip oldugu tabiatidir. Bu da insanin bilen varlik
olmasiyla ve insandaki ilahi 6zle iliskilidir. insanin sahip oldugu bu essiz tabiatin yaninda bir
de kendisindeki eksiklikleri iceren yon vardir ki o da insanin 6z dogasiyla iliskilidir. Buna goére
insanda yetinmemek, acelecilik, doyumsuzluk, sabirsizlik, yilginlik, tahammiilsiizliik vb.
olumsuz 6zellikler iceren bir yén de mevcuttur. Insam eksik birakan yénlerden birisi de
bilgisizliktir. Hatta bilmedigini bilmemek daha biiyiik bir sorundur. DKAB 6gretmenleri
ogrencilerin mezhep algilarinin saglikli / nitelikli bilgiye dayali olmasi konusunda 6zen
gostermeli, bilgi eksiklerini gidermeye calismalidirlar. Bu tema, DKAB dersinin mezhep
algisina etkisi bashigindaki bilgi eksikligi nedeniyle etkisizlik temasiyla iliskilidir.

2.1.6. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi

Tiirk Milli Egitim sisteminin en temel amaci her egitim sisteminde oldugu gibi iyi bir
insan yetistirmektir. Bu baglamda Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, “Tiirk Milletinin biitiin
fertlerini, Tiirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen,
koruyan ve gelistiren... ve bunlar1 davranis haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek”
olarak ifade edilir.”! Bu amaca ulasmak i¢in oOrgiin egitim sisteminde yani okullarda
O6gretmenler ve 6gretim programlari araciligiyla bireyler egitilmeye calisiimaktadir. Bu sistem
icerisinde 6nemli derslerden birisi de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersidir. Zira Din ve Ahlak
O0gretiminin amaci soyle ifade edilmektedir: “Din ve ahlak 6gretiminin genel amaci, temel ve
ortadgretimde o6grenciye, Tirk Milli Egitim Politikas1 dogrultusunda genel amaglarina,
ilkelerine ve Atatiirk’iin laiklik ilkesine uygun, din, islam dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli
temel bilgi kazandirmak, boylece Atatiirkgiiliiglin, milli birlik ve beraberligin, insan sevgisinin,
dini ve ahlaki yo6nden gelistirilmesini saglamak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar
yetistirmektir.”72 Iste arastirma katilimcisi 6gretmenlerden bazilari DKAB derslerinin
6grencilerin mezhep algilarini etkiledigini belirtmislerdir. Baz1 katilimci goriisleri soyledir:

“Ogrencilerin mezhep algisini etkileyen faktérlerden birisi DKAB dersleridir. Bu derslerde
6grencileri saglikli bilgiler vermek ve onlart dogru yénlendirmek gerektigini de belirtmek
isterim.” (026, kadin, 9-13).

“Ogrencilerin mezhep algilarinin sekillenmesinde DKAB dersleri etkilidir. Ogrenciler bu
sayede daha dogru bilgi aliyorlar ve daha dogru bir algi gelistirebiliyorlar.” (030, kadin, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler DKAB dersinin mezhep algisinin olusumunda
etkili oldugunu belirtmislerdir. 026 derste saghkli bilgiler verilmesine ve dogru
yénlendirmeye vurgu yapmaktadir. Bu cercevede bireylerin her acidan din, islam dini ve ahlak
bilgisiyle donanmis olarak yetismeleri, milli birlik ve beraberlik duygusu hissetmeleri, iyi ve
faziletli insanlar olmalarinin saglanmasi gerekmektedir. DKAB dersleri Tirk Milli Egitiminin
genel amacimi gergeklestirmesinde onemli ve gerekli bir derstir. Bu katki nitelikli DKAB
dersleriyle daha da artacaktir. Bu sebeple hem Tiirk Egitim sisteminin hem de din ve ahlak
Ogretiminin genel amacinda belirtilen insan tipinin yetistirilmesinde DKAB derslerinin 6nemi
kadar bu derslerde islam diisiincesinde farkli yorumlar konusunun Kaliteli islenisinin énemi
de ortadadir. Bu kaliteli islenisle ilgili Selcuk’un su sézleri 6nemlidir: “Din 68retimi 6grencinin
karar verme, akil yiiriitme, 6grenme, arastirma, sorgulama, yorumlama ve anlamaya yonelik
zihinsel ¢abalarini zenginlestirip besleyebilmelidir.””3 DKAB 6gretmenleri dersin islenisinde
belirtilen noktalarda dikkatli olmalidirlar.

71 Milli Egitim Temel Kanunu, (METK), Milli Egitim Bakanligi, (1973), md.1739.

72 Tebligler Dergisi, “S. 2219, C. 49, 20.10.1986”, (Erisim 28 Mart 2014).

73 Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar, ed. H. Hiiseyin Dilaver
vd. (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 12.
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2.2. DKAB Derslerinin Mezhep Algisina Etkisi

DKAB dersi 0Ogrencilerin mezhep algilarimi iki farklh sekilde etkilemektedir.
Katilimcilardan biiyiik ¢ogunluk dersin dgrencilerin mezhep algilarina olumlu yoénde etki
ettigini belirtmislerdir. Bazi katilimcilar ise dersin mezhep algisinda etkisiz oldugunu ya da
olumsuz etkiledigini ifade etmislerdir. Buna gére DKAB dersi 6grencilerin mezhep algilarimi
olumlu etkiledigini belirten katilimcilara ait goriislerle ilgili temalar Tablo 2’de
kategorilestirilmistir:

Tablo 2. DKAB dersi 6grencilerin algilarini olumlu etkiler

Temalar Katilimcilar N

Mezhebin varlik sebebini 08, 09, 015, 018, 020, 021, 022, 023, 026, 028, 11
anlamayi saglama 030

Bilgi artis1 saglama 01, 02,07, 012,017,027, 029 7
Hatali/eksik bilgiyi diizeltme 04, 05,011 3
Toplam 21

2.2.1. Mezhebin Varlik Sebebini Anlamay1 Saglama

DKAB derslerinin 68rencilerde mezhep algisi olusturmada olumlu katkisinin oldugunu
belirten katiimcilardan 12’si bu katkinin 6grencilerde mezheplerin varlik sebebini
anlamalari saglamak seklinde gerceklestigini belirtmislerdir. DKAB derslerinin mezhep
algisina etkisini arastirdigimiz bu soruda katilimcilardan bir kismi 6zellikle farkliliklarla bir
arada yasama becerisi kazanmay1 vurgulamislardir. Bazi katilimci goriisleri soyledir:

“DKAB dersi égrencilerimizin mezheplerin ortaya c¢ikis sebeplerini anlamalarini,
farkhhigin kiiltiiriimiize kattiklarinin farkinda olmalarinit saglamaktadir.” (08, erkek, 1-2).

“Dogru yéntem ve bilgilerle DKAB dersi araciligiyla verilen saglikli mezhep bilgisi
6grencinin mezhep algisini olumlu etkileyecek, bu anlayis farkliliklarin bir ayristirmaya degil
ittihat ve suhulete vesile oldugunu kavrayan égrenci hayati boyunca dinin olmazsa olmazi haline
gelmis bu olusumlarin gerekliligini kabul edecektir.” (015, kadin, 4-8).

“Ogrenciler DKAB dersi araciligiyla mezheplerin dogus seriivenini ve giincel meseleleri
cozerken sagladigi kolayliklar hakkinda fikir sahibi olabiliyorlar. Bu da onlarin mezhep
algilarini olumlu olarak etkilemektedir.” (020, kadin, 4-8).

“Ders ile birlikte égrencilere Mezhepler arasi farklarin olabilecegi, hepsinin Islamiyet’in
zenginligi oldugu bilinci aktarilyor.” (028, erkek, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhebin varlik sebebinin diisiince ve yasayis
zenginligi olarak anlasilmasi gerektigini ve ayrismanin degil, birlesmenin ©6nemini
vurgulamislardir. Bu konuda oézellikle 015 ve 028'in goriisleri dikkate degerdir. Egitim
sistemimizin temel amaci, DKAB 6gretim programinin perspektifi basliginda, degerlerimiz ve
yetkinliklerle biitiinlesmis bilgi, beceri ve davraniglara sahip bireyler yetistirmek olarak ifade
edilirken’4, programin vizyonu, dinin hayati anlamlandirmadaki roliinii fark eden; millj,
manevi ve ahlaki degerleri benimseyen; farkliliklarla bir arada yasama becerisi kazanmis
bireyler yetistirmek olarak belirtilmektedir.”> Tim DKAB 6gretmenleri bu amaci
gerceklestirmeye kaliteli derslerle destek olabilirler ve olmalidirlar.

2.2.2, Bilgi Artis1 Saglama

Katilimcilardan bazilar1 dersin konuyla ilgili bilgi artis1 saglayarak mezhep algisin
olumlu yonde etkiledigini belirtmislerdir. Bilginin énemli bir gii¢ kaynag: oldugu ¢agimizda
katilimcilar bu durumun DKAB dersinde mezhepler konusu i¢in de gegerli olduguna ve dersin

7+ MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simflar) Ogretim Programi”, 2.
75 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simiflar) Ogretim Programi”, 9.
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bu konuda 6grencileri bilinglendirdigine vurgu yapmislardir. Bazi katilimc1 gorisleri su
sekildedir:

“DKAB dersleri dgrencilerin mezhepler hakkinda daha fazla bilgi kazanmalarini
saglamaktadir. Bu sayede égrenciler bu konuda edindikleri bilgi artisiyla birlikte
bilinglenmektedirler.” (02, kadin, 1-3).

“DKAB derslerinde dogruyu anlatarak dogruya yénlendirmek gerekir. Bu sayede DKAB
dersi dgrencilerde her konuda oldugu gibi mezhep algisinin olusumunda da olumlu katki
saglayacaktir.” (012, kadin, 1-3).

“DKAB dersinde edindikleri bilgilerle diger mezhepleri ve kendi mezheplerini detayli
olmasa da taniyorlar. Bu olumlu bir katki fakat égrencilerin fikirlerinde bir degisiklik olmuyor.”
(017, kadin, 9-13).

“DKAB dersi égrencileri mezhep konusunda bilgilendirerek olumlu katki sagliyor. Hatta
bu sayede égrencilerin ailenin ve cevrenin 64iitledigi mezhep konusundaki gériisleri pekismis
oluyor.” (029, erkek, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler "DKAB dersleri dgrencilerin mezhep algisini
bilgi artis1 saglayarak olumlu etkiler” goriisiinii sunmuslardir. Bilgi artis1 saglama derken
burada dogru bilginin énemini de belirtmek gerekir. Bu durum 012 tarafindan da
vurgulanmigtir. 029’un da belirttigi gibi mezhep algisi lizerinde dersin olumlu katkisr aile ve
cevre etkisini de yonlendirmektedir. DKAB dersi 68retim programi 68rencilere din ve ahlakla
ilgili temel kavramlar1 6gretirken, din ve ahlakla ilgili bilgilerin kavramsal temellerinin
olusturulmasina ve kavramlar arasi iligskilendirmelerin yapilmasina vurgu yapmaktadir.7¢
Buna gore DKAB oOgretmenleri 0Ogrencilerin mezhep konusunda bilissel yapilarim
giclendirmek icin ¢aba harcamalidirlar. Bu arada bilgi artisi saglar katkisina deginen
katilimcilardan bazilar1 bu olumlu etkinin bazi nedenlerle tekrar olumsuza déniisebildigini de
belirtmislerdir. Ornegin; bilgi artisina ragmen fikirlerinde bir degisikligin olmamasi ya da bilgi
artisina ragmen derse yonelik genel ilgisizlik nedeniyle olumlu etkinin 6grencide istenilen
olumlu kazanimi saglamada yetersiz kalisi gibi. Bu tema, mezhep algisini etkileyen
unsurlardan aile, ¢evre ve DKAB dersleri temalariyla iliskilidir.

2.2.3. Hatali/Eksik Bilgiyi Diizeltme

Katilimcilardan 3'ti DKAB derslerinin 6grencilerde bulunan hatali ve eksik bilgileri
diizeltme katkisina vurgu yapmislardir. Bu katilimcilara gore 6grenciler bazi sebeplerle hatali
ya da eksik bilgiler edinmislerdir. DKAB dersi bu bilgi hatalarini diizelterek mezhep algisinin
olusumuna olumlu katki saglayacaktir. Bazi katilimci goriisleri su sekildedir:

“DKAB dersi égrencilerin mezhep algisinin olusumunda énemlidir. Ozellikle anlatilan
konular égrencilerdeki yanlis bilgileri diizeltmekte ve onlarin daha saglikli mezhep algisi
gelistirmelerine olanak saglamaktadir.” (04, erkek, 26 ve listii).

“DKAB dersi ve dzellikle DKAB dgretmenlerinin konuya hdkim olup égrenciler diizeyinde
meseleye aciklik getirmesinin onlarin yanlis inang gelistirmesini dnleme agisindan etkili oldugu
kanaatindeyim.” (05, erkek, 4-8).

“Yanhls bilinen konulart diizeltmek agisindan olumlu bir etkisi oldugunu séyleyebilirim.”
(011, kadin, 4-8).

Bu temada 04, 05, 011 DKAB dersinin égrencilerin yanhs / hatali bilgilerini diizelterek
mezhep algisina olumlu katki yaptigini belirtmislerdir. 05 dersin 6grencinin mezhep algisina
olumlu katkisin1 6gretmenin 6zel alan bilgisinin giiciiyle iliskilendirmistir. Ogretmenlik
mesleginin en temel gereksinimlerinden olan alan bilgisi yeterliliginin bu konuda katilimci
O6gretmenimiz tarafindan vurgulanmasi 6nemlidir. Buna gore 6gretmenler hem hizmet 6ncesi
egitimde hem de hizmet icerisinde konuya dair alan bilgilerini gelistirmelidirler.

76 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simiflar) Ogretim Program1”, 8.
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Baz1 katilimcilar DKAB derslerinin 6grencilerde mezhep algisinin olusumuna katki
saglamada etkisiz oldugunu ya da olumsuz katki sagladigini belirtmislerdir. Bu katilimcilar
dersin olumsuz etkileme sebeplerini de ifade etmislerdir. Dersin 6grencilerin mezhep
algilarim1 olumsuz etkiledigini belirten katilimcilara ait goriislerle ilgili temalar Tablo 3’ te
kategorilestirilmistir:

Tablo 3. DKAB dersi 6grencilerin mezhep algilarini olumsuz etkiler

Temalar Katilimcilar N

Ogrencilere dokunamadigi 06,010, 013, 014
icin etKisiz

Bilgi eksikligi nedeniyle 016,19, 025 3
etkisiz

Program / miifredat tek 03,024 2
mezhebe dayali oldugu icin

etkisiz.

Toplam 9

2.2.4. Ogrencilere Dokunamadig i¢in Etkisizlik

Katilimcilardan bazilar1 DKAB dersinin 6grencilerin mezhep algilarindaki olumsuz
etkisini dersin o6grenciler lizerinde beklenen Kkatkiy1 saglayamadigini ifade ederek
aciklamiglardir. Bazi katilimcl goriisleri su sekildedir:

“Dersin dgrencilerin mezhep algisina olumlu etkisi oldugu kanaatinde degilim. Ders
dgrenciler lizerinde etkili olamiyor. Hatta bazi 6grenciler mezhebe ne gerek var diyorlar.” (06,
erkek, 26 ve listii).

“DKAB dersi égrenciler tizerinde etkisiz kaliyor. Ogrenciler daha énceden edindikleri
fikirleri sabit bir sekilde siirdiirebiliyorlar. Bu sebeple dersin dgrenciler tlizerinde bir degisim
etkisi yok diyebilirim.” (013, erkek, 9-13).

Bu temada goris belirten 6gretmenler dersin dgrenciler lizerinde beklenen etkiyi
yapamadigim belirtmislerdir. 06 6grencilerin mezhebin gereksizligini diisiindiiklerine vurgu
yapmaktadir. 013 ise 6grencilerin énceden edindikleri sabit fikirlerin degismesinin kolay
olmamas1 sebebiyle dersin etkisizligine dair goriis belirtmektedir. Bu cercevede 6gretim
programina gore ders; égrencilere Islam diisiincesinin farkhi anlayis ve yorum bigimlerini
tanima, farkl din, inan¢ ve yorumlara saygi duyma konusunda katki saglamalidir.’’ Bu
katilimcilar dersin bu hedefi gerceklestirmede yetersiz oldugu goriistindedirler. Buna gore
DKAB o6gretmenleri dersi 6grenciler tizerinde degisim etkisi yaratabilecek sekilde kaliteli
islemeye gayret gostermeli, hem bilissel hem de duyussal alan kazanimlari agisindan
6grencilere katki saglamalidirlar.

2.2.5. Bilgi Eksikligi Nedeniyle Etkisizlik

Katilimcilardan 3’ti DKAB dersinin 6grencilerin mezhep algilarindaki olumsuz etkisini
ogrencilerdeki bilgi eksikligi sebebini ortaya koyarak aciklamislardir. Bazi katilimci gortisleri
su sekildedir:

“Ogrencilerin mezhep algilarinin sekillenmesinde DKAB dersinin etkisi yok denecek kadar
az. Bana gére lise dgrencileri bile mezhep konusunda ¢ok fazla bilgisizler. Hatta bilgisiz
olduklarinin bile farkinda olamadiklari icin ders katki saglamaktan cok uzak kalabiliyor.” (016,
erkek, 4-8).

77 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simiflar) Ogretim Program1”,9.
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“Ogrenciler mezhebin tam olarak ne oldugunu ne amagla var oldugunu bilmiyorlar. Bu
bilgisizlik onlarin saghkl mezhep algisi gelistirmelerinde olumsuz etki yaratiyor.” (025, kadin 9-
13).

Bu temada goris belirten 6gretmenler 6grencilerin bilgi eksikligi sebebiyle DKAB
derslerinin mezhep 6gretiminde etkisiz kaldigin belirtmislerdir. 016, 6grencilerdeki mezhep
konusuna dair bilgi eksikligine, hatta bilmediklerinin bile farkinda olmadiklarina vurgu
yapmistir. Benzer seklide 025 de ogrencilerin bilgisizliginin saghkhh mezhep algis
gelistirmelerine engel oldugunu belirtmistir. DKAB 6gretmenleri 6grencilerdeki bilissel yapiy1
giiclendirmek i¢in cabalamalidirlar. Bu tema, mezhep algisini etkileyen unsurlar bashgindaki
bilgi eksikligi temasiyla értiismektedir.

2.2.6. Program / Miifredat Tek Mezhebe Dayali Oldugu i¢in Etkisizlik

Katilimcilardan 2’si DKAB dersinin 6grencilerin mezhep algilarindaki olumsuz etkinin
baz1 6grencilerin miifredatin tek mezhebe dayali olarak hazirlandigi ve dersin de bu ¢ercevede
islendigi goriisiine sahip olmalar1 sebebiyle gerceklestigini belirtmislerdir. Baz1 katilima
gorusleri su sekildedir:

“Ogrencilerden bazilar1 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin miifredatinin sadece tek bir
mezhebi goriise uygun olarak hazirlandigini diisiintiyorlar. Bu da dersin etkisiz olmasina sebep
oluyor.” (03, erkek, 19-25).

“Bazi 6grencilere gore dersin programi ve islenisi ehl-i stinnet ve'l-cemd'at anlayisina gore
oldugu icin sonug¢ alamiyoruz. Farkli fikirler ve anlayislarin programda yer almadigini diisiinen
dgrenciler iizerinde DKAB dersinin olumlu etkisinden séz etmek kolay degil.” (024, erkek, 14-18).

Bu temada goriis belirten o6gretmenlere goére bazi 6grenciler dersin 6gretim
programinin ve islenisinin tek mezhep anlayisina ya da mezhepci bir anlayisa dayali oldugunu
diisinmektedirler. Bu durum, 6gretim programinin din bilimsel yaklasiminda belirtilen
programin mezhepler isti bir anlayisla hazirlandigina ve bu modele gére uygulanmasi
gerekliligine (tabi ki bu diisiincede olan dgrenci goriislerine gore) aykir1 bir durum olarak
dusiintilebilir. Tim DKAB 6gretmenleri dgrencilerin bu sekilde anlayislar gelistirmemeleri
konusunda hassasiyet gostermelidirler.

2.3. Ders Kitaplarinin Mezhep Ogretiminde Yeterliligi

Ogretmenlere bu soruda ders kitaplarinin mezhep égretiminde yeterli olup olmadig
sorulmustur. Buna gore ders kitaplarin1 6grencilerin mezhep algilarinin olusumunda ya da
konunun islenisinde etkisine dair katiimcilara ait goriislerle ilgili temalar Tablo 4’ te
kategorilestirilmistir:

Tablo 4. DKAB ders kitaplarinin mezhep 68retimindeki yeterliligi

Temalar Katilmcilar N

Yeterli degil QZ, 0?, 05,__07, (_)_9, 0}0, 0}1, 014, 0}5, 0}6, 017,018, 21
021, 022, 024, 025, 026, 027, 028, 029, 030.

Yeterli 01, 04, 08, 012, 013. 5

Kismen yeterli 06,019, 020, 023. 4

Toplam 30

Tablo 4’e gore katilimcilardan biiylik ¢ogunluk ders kitaplarinin mezhep konusunun
islenisinde yeterli olmadigini belirtmislerdir. Katilimcilarin goriislerini ortaya koymadan énce
ders kitaplarinda Islam diisiincesinde farkli yorumlar (mezhep) konusunun nasil
oriintiilendigine kisaca deginmek gerekmektedir. Konu ilk olarak 7. Simiflarda 5. Unite olarak
islenmektedir. Bu linitede sirasiyla “Din Anlayisindaki Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”,

“Islam Diigiincesinde Yorum Bicimleri”, “Islam Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar” konularina
yer verilmektedir. Ogretim programinda yapilan acgiklamaya gére iinite genelinde islam
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diisiincesindeki yorum farkliliklari; ana hatlariyla 6grenci diizeyine uygun olarak ele alinmalj,
nesnel ve tasviri (betimleyici) bir islenise dikkat edilmelidir.”® Konu lise diizeyinde 10. Simf 5.

o«

Unitede islenmektedir. Bu iinitede sirasiyla “Dini Yorum Farkhliklarinin Sebepleri”, “Dini
Yorumlarla flgili Bazi1 Kavramlar”, “islam Diisiincesinde itikadi ve Siyasi Yorumlar”, “Islam
Diistincesinde Fikhi Yorumlar”, “Kur’an’dan Mesajlar: Nisa Suresi 59. Ayet” konularina yer
verilir. Ogretim programinda iinite genelinde dini yorumlarin, ¢aglara ve ortama gére dinin
anlasilma bicimlerini ortaya koyan birer zenginlik oldugu, bu nedenle farkli diisiince ve
yorumlara saygi duyulmasi gerektiginin vurgulandigi gérilmektedir.’ Bu arada konunun hem
7. Siniflar hem de 10. Siniflarda son tinite olarak programda yer aldigina dikkat ¢ekilebilir. Bu
durum konunun 6gretmen tarafindan sinif ortaminda islenisi agisindan 6nem arz eder. Zira
tim siniflarda son tnitelerin islenisinde 6gretim yilinin sonlar1 olmasi nedeniyle bazi

zorluklarin yasanabilmesi bir gercekliktir.

Katilimcilardan 21’i ders kitaplarinin mezhep konusunun islenisi a¢isindan yetersiz
oldugunu bildirmistir. Bazi katilimci goriisleri su sekildedir:

“Ders kitaplarinin mezhep ogretimi agisindan yetersiz oldugu kanaatindeyim. Bazi
dgrenciler mezheplerdeki hiikiimleri sanki [lahi hiikiimlermis gibi diistindiiklerini ifade
ediyorlar.” (03, erkek, 19-25).

“Ders kitaplart mezhep konusunda kesinlikle yeterli degil. Gegen seneden dnceki
zamanlarda 10. Sinif kitaplarinda Caferilik mezhebinin hak mezhep oldugunu senelerce cocuklar
okudu ve bu sekilde anlatildl. Gerisini varin siz diisiiniin.” (05, erkek, 4-8).

“Daha ayrintili bir anlatim ve hayattan érneklerle konu derine inilerek agiklanabilir. MEB
kitabindaki bilgilerin yiizeysel kaldigini diistiniiyorum. DKAB dersleri de mezhep meselesinin
varligi ve gerekliligi iizerine aydinlatici bilgiler icermiyor.” (09, kadin, 1-3).

“Ders kitaplart mezhep konusunu islemede yetersiz. Hatta icerik ders kitabinda yok
denecek kadar az ve bu bilgilerde sadece teorik. Bu ayrintilari ortaya koyma noktasinda ders
saatinin de yetersiz oldugunu diistiniiyorum.” (016, erkek, 4-8).

“Ders kitabt mezhep konusunun islenisinde bence yetersiz. Genglerin mezhep konusunu
doru olarak algilama ihtiyacinin karsilanmasinda daha etkinlik icerikli kitaplara ihtiyag¢ var. Bu
sekilde ders kitabinin daha faydali olacagina inaniyorum.” (018, kadn, 4-8).

Bu temada gbriis belirten 6gretmenlerden 09, 016 ve 018’in gériisleri cercevesinde
ders kitaplarinin konuyu sadece teorik, yiizeysel olarak ele almasi 6nemli bir sorundur. Bu
katilimcilarin belirttigi gibi ders kitaplari sadece teorik bilgiler vermek yerine, konuyu hayatin
icinden 6rneklerle, giincel problemleriyle birlikte ele almasi daha dogru olacaktir. Konunun
bu sekilde islenme gerekliligi ifade edilmisken bu sorumlulukta 6gretmenlerin 6nemli bir
roliinlin oldugunu da vurgulamak gerekir. Zira programlarin uygulayicilar1 6gretmenlerdir.
Ders kitaplarinin 6grenme-6gretme ortamlarindaki etkililigini saglayacak / arttiracak olanlar
da 6gretmenlerdir.

Katilimcilardan 5’i ders kitabinin mezhep konunun islenisinde yeterli oldugunu
belirtmislerdir. Bazi katilimci gorisleri su sekildedir:

“Genel anlamda ders kitaplarinin ortaégretim seviyesine gére yeterli ve anlagilir seviyede
oldugunu diistiniiyorum. Bu konu daha ayrintili olarak Imam Hatip okullarinda verilebilir. Hatta
miifredat ve ders kitabi igerigi bazi dgrencilerin seviyesine gére belki de biraz zor ve agir
gelmektedir.” (04, erkek, 26 ve listii).

“Ders kitaplarinin mezhep konusunun islenisinde yeterli oldugunu diistintiyorum. Burada
anlatilan igerik tam olarak égrenciler tarafindan anlasilabilmesi mezhep konusuyla ilgili
sorunlarin ortadan kalkacagina inantyorum.” (013, erkek, 9-13).

78 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Simflar) Ogretim Program1”, 35.
79 MEB, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Simiflar) Ogretim Programi”, 24.
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Katilimcilardan 4G ders kitabinin mezhep konunun islenisinde kismen yeterli
oldugunu belirtmislerdir. Baz1 katiimci goriisleri su sekildedir:

“Mezhep konusunda kitaplar bence kismen yeterli. Mezhepler arasindaki farklara ve
sebeplerine biraz daha ayrintili olarak yer verilmesi faydali olabilir diye diistiniiyorum.” (019,
kadin, 9-13).

“Ders kitaplarinda verilen bilgiler tam olarak éziimsenebilse yeterli olabilir fakat son
linitede olmasi miinasebetiyle iiniteyi yetistirme motivasyonlu isleniyor. Bu nedenle beklenen
verim elde edilemiyor.” (020, kadin, 4-8)

2.4. Ogretmenlerin Mezhep Ogretiminde Zorlandiklar1 Konular

Bu soruda o6gretmenlere mezhep konusunu islerken zorluk yasadiklari noktalar
soruldu. Katilimcilarin mezhep konusunu islerken zorlandiklari noktalarla ilgili temalar Tablo
5’ te kategorilestirilmistir:

Tablo 5. Ogretmenlerin mezhep 6gretiminde zorlandiklar noktalar

Temalar Katilimcilar N
Mezhepler aras1  goris 03, 05, 06, 08,012, 013,018, 019, 028, 030. 10
farkhiliklarinin yeterince

aciklanamamasi

Ogrencinin bilgi eksikliginin 01, 02, 011, 023, 024, 027. 6
giderilememesi

Konuya dair ényargilar 04,010,017, 020, 026, 029. 6
Mezhebin varlik sebebinitam 09, 014, 015, 021, 022. 5
olarak ortaya koyamama

Mezhebin din olarak 07,016, 025. 3
algilanmasi

Toplam 30

2.4.1. Mezhepler Arasi Goriis Farkliliklarinin Yeterince A¢iklanamamasi

Dinler tarihi biitiin biiylik dinlerde bir tiir mezheplesme olgusunun varligin1 ortaya
koymaktadir. Biitiin evrensel dinler hayat bulduklari genis cografyalarda eski medeniyetler,
dinler ve inanglarla karsilasmislardir. Genelde dnce bir ¢atisma, devaminda bir uzlasma ile
neticelenen bu karsilasmada yeni, eski diinyanin iizerine insa edilirken o diinyaya ait yasam
formlariyla birlikte varhgini ispat etmistir. Oziinde insan-iistii bir mahiyete sahip olan din bu
slirecte zamana, mekana, topluma, sosyal olgulara, kiiltiir ve medeniyete bagl bir insan
anlamasi olarak hayat bulmustur.8? Din bireyin aklina ve gdnliine hitap etmekte, bir toplumda,
toplumun kiiltiir ve uygarlik seviyesine gore kurumlasmakta ve etkin olmaktadir.8! Din,
insanlarin yasadiklari sosyo-kiiltiirel cevre, ekonomik durum ve belirli politik etkilerle birlikte
farkli anlayis ve uygulamalari iceren sosyal bir karaktere sahiptir.82 iste bazi katihmcilar DKAB
O0gretmenlerinin mezhep o6gretiminde mezhepler arasi goriis farkhiliklarini aciklarken
zorlandiklarina vurgu yapmislardir. Bazi katilimci goriisleri su sekildedir:

“Mezhepler arasindaki farkli yorumlart aciklamak zor olabiliyor. Miitesdbih ayetlerin
yorumlanmasinda ortaya cikan farkhiiklar: buna érnek olarak ifade edebilirim.” (05, erkek, 4-
8).

80 Metin Bozkus, “Islam Mezhepleri Tarihi Acisindan Dini Diigiincenin Gegirdigi Evreler”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2002), 196.

81 QOnat, “Din Alaninda Yeniden Yapilanma Uzerine”, 100.

82 Bilge Deniz Catak, “Mezhep Farkliliklarinin Evli Ciftlerin iligkileri Uzerindeki Etkileri: Berlin-Istanbul Ornegi”,
Akdeniz Insani Bilimler Dergisi 5/2 (2015), 179.
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“Bazi hiikiimlerin mezheplere gére haram ve helal, farz siinnet olarak degismesi.” (06,
erkek, 26 ve listii)

“Ayni kitap ve peygamber oldugu halde ayni konu iizerinde farkli fikirlerin ve hadiselerin
oldugunu anlatmakta zorlandigimi diisiintiyorum. Ne kadar agiklasam da yeterli olmadigini
hissediyorum.” (018, kadin, 4-8).

“Mezheplerdeki ayni konu tlizerindeki farkli yorumlarin neler oldugu ve bunun sebeplerini
anlatmakta ve 6grencileri ikna etmekte zorlandigim diisiiniiyorum.” (019, kadin, 9-13).

“Mezhepler arasindaki farklarin neden olustugunu anlatmakta zorlaniyorum. Ayrica
sosyal yasamda mezheplerin iizerinde durulmamasindan dolay1 égrencilerin zihninde konu tam
oturmuyor.” (030, kadin, 4-8).

10 DKAB 6gretmeni bu konuda gériis belirtmistir. 06, 018 ve 019’un belirttigi gibi bu
temada toplanan katilimcilarin neredeyse tamami mezhep konusunu ele alirken Miisliimanlar
arasinda yasanan uygulama farkliliklarini agiklamada zorlandiklarini, baska bir ifadeyle
ogrencilerin bu farkliliklar1 dogru / saglikli anlamalarim1 saglamada giicliikk ¢ektiklerini
belirtmislerdir. Bu konuda DKAB 6gretmenleri ne yapmalidir? Sorun nasil ¢6ziilebilir? Konuya
nasil yaklasilmalidir? Aslinda dinin bir toplumun ruhuna islemesi mezhepler yoluyla
olmustur. Mezhepler dinin toplumdaki tezahiiriidiir ve din her toplumda farkh tezahiir
etmistir.83 Bir mezhep icerisinde veya farkli mezhepler arasinda cesitli sebeplerle ihtilafin
varlig1 da bir vakiadir.8* Haddizatinda din genelde toplumlarda birlestirici bir unsur olarak
islev gorebildigi gibi bazi durumlarda 6zellikle farkli inanis ve anlayislar yoluyla catismaya da
sebep olabilmektedir.8> Biitliin bunlarla birlikte DKAB 6gretmeni mezhebin varlik sebebini
diistinme ve yasama zenginligi olarak dgretebilmeli, mezhebin din olmadigini, dinin anlasilma
bicimi oldugunu, insan anlamasi oldugunu mutlaka vurgulamalidir. Tim DKAB 6gretmenleri
bu konuda hassasiyet gostermelidirler. Bu tema, mezhep algisini etkileyen unsurlardan farkl
uygulamalar temasiyla, dersin mezhep algisina etkisi basliginda mezhebin varlik sebebini
anlama temasiyla iliskilidir.

2.4.2. Ogrencinin Bilgi Eksikliginin Giderilememesi

Degisen ve gelisen glinlimiiz diinyasinda egitimin temel amaci siirekli 6grenmeyi,
bilmeyi, bilgili olmayi, bilgi iiretmeyi, bilgi ile yasamay1 saglamaktir. iste katilimcilardan
bazilar1 mezhep 6gretiminde 6grencilerdeki bilgi eksikligini giderememe problemine vurgu
yapmislardir. Bazi katilimci goriisleri su sekildedir:

“Mezhep konusunu 6gretirken dgrencilerin temel bilgilerin eksik olusu, mezhep kavramini
daha 6nce duymamasi cokca zorlandigimiz konularin basinda geliyor.” (01, kadin, 9-13).

“Ogrencilerin bu konuda kulaktan dolma yanlis bilgilere sahip olmalari ve bu sebeple agiri
savunmaci davranmasi égretmenleri zorluyor.” (023, kadin, 14-18).

“Mezhep konusunu islerken konuyla ilgili yeni kavramlarin égretilmesi, 6grencilerin bu
kavramlarla ilgili bilgilerinin olmamasi ve bu kavramlari zor égrenmeleri.” (027, erkek, 14-18).

6 DKAB o6gretmeni bu konuda goriis belirtmistir. Ozellikle 023’tin belirttigi gibi
ogrencilerin kulaktan dolma bilgilere sahip olmalari, bu bilgileri saglikli ve dogru bilgilerle yer
degistirmeye egilim gostermeyen kati tutumlari 6nemli bir sorun olarak éne ¢ikmaktadir. Bu
noktada DKAB o6gretmeni nasil davranmalidir? Egitim kurumlar tim diger paydaslarla
birlikte topluma yo6n ve sekil verirken dikkate alinmasi gereken bazi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir.
Yasam boyu siiren ve yasamin her alanini kapsayan, toplumun gelisim ve degisimini
o6nemseyen, toplumun gelisimine yatirim yapan, bilgiye, elestirel diistinmeye, iletisime ve

83 Sabri Hizmetli, “itikadi islam Mezheplerinin Dogusuna Ictimai Hadiselerin Tesirleri Uzerine Bir Deneme”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1-4 (1983), 656.

8¢ Halis Demir, "Hanefi Mezhebinde Hilaf Literatiirii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2015),
112.

85 Catak, “Mezhep Farkliliklarinin Evli Ciftlerin liskileri Uzerindeki Etkileri: Berlin-istanbul Ornegi”, 179-180.
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problem ¢6zme becerilerine odaklanma gibi unsurlar bunlardan bazilaridir.8¢ Egitim
sisteminin bu amaca ulasabilmesinde din egitimi ve 6gretimine de dnemli sorumluluklar
diismektedir. Bu anlamda DKAB 6gretmeni bireyin ve toplumun gelisim ve degisim siirecinde
oncelikle bilgi ihtiyacini karsilamali, bireye elestirel diisiinme ve problem ¢6zme becerisi
kazandirmay1 6nemsemelidir. Bu 6nemli kazanimlar i¢in kaliteli bir din egitimi ve 6gretimi
ihtiyaci ortadadir. Tiim DKAB 6gretmenleri bu konuda hassasiyet gostermelidirler. Bu tema,
dersin mezhep algisina etkisi bashginda verilen bilgi eksikligi nedeniyle etkisizlik temasiyla
iligkilidir.

2.4.3. Konuya Dair Onyargilar

Onyargr TDK tarafindan: “Bir kimse veya bir seyle ilgili olarak belirli sart, olay ve
goriintiilere dayanarak 6nceden edinilmis olumlu veya olumsuz yarg; pesin yargi, pesin fikir,
pesin hiikiim” olarak tanimlanmaktadir.8’ Insanlarin farkinda olmadan Kkararlarini ve
secimlerini etkileyen diislince siirecleri kalip yargi olarak ifade edilirken, bu kalip yargilar
neticesinde ortaya ¢ikan tutum ve davranmislar da ényargi olarak isimlendirilmektedir.88 iste
katilimcilardan 6 DKAB 6gretmeni dgrencilere mezhep konusunu 6gretirken konuya dair
onyargilarin kendilerini zorladigini ifade etmislerdir. Bazi katilimci gortsleri soyledir:

“Farkli mezheplere sahip égrencilerin bulundugu ortamda égrencilerin tek bir dogruyu
kabul etmesi ve étekini yargilayict davranmast.” (010, kadn, 1-3)

“Miisliimanlarin birbirine olan diismanca tavirlarini algilayamiyorlar. Din hayatlarinin
bir pargast olmadigi icin mezhebin de gereksiz oldugunu diistiniiyorlar. Sinavlarda yapabilecek
kadar ezber bilgiye sahip olmay yeterli gériiyorlar.” (020, kadin, 4-8)

“Yansiz davranmak zorluyor. Sonugta 6gretmen de bir mezhebe bagli ve kendi mezhebini
en ince detayina kadar anlatmaya calisirken diger mezhepleri yiizeysel anlatiyor.” (026, kadin,
9-13).

“Miifredatin disina ¢ikamamak, ailenin ve toplumun yerlestirdigi mezhepten dolayi
olusan ényargt.” (029, erkek, 4-8).

Bu temada toplanan 6gretmenlerin goriisleri incelendiginde 68rencilerin konuya taraf
olarak bakmalari, 6nyargili tutumlar sergilemeleri, hatta bazen 6gretmenin de taraf olabilmesi
onemli bir sorun olarak dikkat cekmektedir. 020 Miisliiman toplumlarda yasanmakta olan
mezhep farkhliklarindan kaynaklandig: distiniilen olumsuzluklarin izahinda 6gretmenlerin
zorlandiklarini, bunun da 6grencide dnyargi olusturduguna vurgu yapmaktadir. Onyargi birey
ya da grubun yeteri kadar bilgi sahibi olmadan ya da yanlis bilgiyle kars: tarafa takindigi
olumlu ya da olumsuz tutumdur.8? Onyargi, insanin cevreyle etkilesiminde bilgiyi islerken ve
degerlendirirken ortaya c¢ikan, verdigi kararlar1 yonlendiren, inanglarini ve yargilarin
etkileyen bilingsiz diisiince hatalaridir. Bu sebeple insan akhm yanlsa siiriikler. Onyarg:
kaynakli yanilgilar1 bilmek ve tanimak bunlardan sakinmak icin 6nemlidir.?¢ DKAB
O0gretmenleri 6grencilerin konuya oOnyargiyla yaklasmalarini 6nlemek icin ¢aba
gostermelidirler. Daha da o6nemlisi DKAB 6gretmenleri kendileri 6nyargili tutumlardan
kacinmalidirlar.

2.4.4. Mezhebin Varlik Sebebini Tam Olarak Ortaya Koyamama

Din, sosyal degisme olgusuna uygun olarak algilanabilmekte ve yasanabilmektedir. Bu
durum i¢inde yasanmakta olan zamanin ve mekanin canli problemleri olarak diistintilmelidir.

8 Temel Calik - Ferudun Sezgin, “Kiiresellesme, Bilgi Toplumu ve Egitim”, Gazi Universitesi Kastamonu Egitim
Dergisi 13/1 (2005), 61.

87 Tiirk Dil Kurumu (TDK), Giincel Tiirkce Sézliik, “Onyarg1” (Erisim 25 Aralik 2023).

8  Cigdem Kagitcibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar Sosyal Psikolojiye Giris (istanbul: Evrim Yayinlari, 2010), 273-
274.

8 Mehtap Erdogan - Celalettin Vatandas, “Bireysel ve Toplumsal Dislanma Pratigi: Onyargi ve Ayrimcilik”, Insan ve
Sosyal Bilimler Dergisi (JOHASS) 3/1 (2020), 476.

%  Giiliimser Durhan, “Mantiksal Akl Yiiriitmede Onyarg) ve Yanlgilar”, Mantik Arastirmalart Dergisi 4/8 (2022), 6.
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Islam’da viicut bulmus mezhepler, esas itibariyle Miisliimanlarin islam’t her cagda en iyi
sekilde anlama ve yasama arzularinin sonucudur. Buna ragmen zenginlik olarak karsilik
bulmasi gereken din anlayislarindaki farklilasmalarin zaman igerisinde kurumsallasarak
statik bir nitelik kazanmasi din anlayisin1t dondurmus ve mezhepler dinin bazi fonksiyonlarim
listlenmesine sebep olmustur.%! iste katiimcilardan 5 DKAB 6gretmeni mezhep 6gretimiyle
ilgili zorluk olarak mezhebin varlik sebebinin tam olarak ortaya konamamasimi ifade
etmislerdir. Bazi katilimc1 goriisleri soyledir:

“Bu konuda zorlanildigini diisiindiigiim konu elbette mezhebin gerekliligi noktasi.
Mezhepler neden olusmus, giiniimiize kadar nasil gelmis ve biz neden x mezhebine mensubuz?
Bu sorulara tatmin edici agiklamalar getirmekte égretmenlerin zorlandigini ve ¢cogunun yeterli
donanima sahip olmadigini diisiiniiyorum...” (09, kadin, 1-3)

“Mezhebin din farkliligr degil anlayis farkliligi oldugunu ve bu farklhliklarin itikadf
anlamda bir ytkima sebep olmayacagini kavratabilmek.” (015, kadin, 4-8).

“Tek bir din oldugu halde mezheplerin neden birden ¢cok oldugunu anlatmak ve bunun
égrenciler tarafindan kolayca anlasilabilmesi.” (021, erkek, 19-25).

Bu tema altinda toplanan katilimci goriislerine gore 6gretmenler, mezhebin varlik
sebebini tam olarak ortaya koymada ya da 6grencilerin mezhebin varlik sebebini tam olarak
anlamalarini saglamada zorlanmaktadirlar. 09, 015 ve 021’in belirttigi gibi bazen DKAB
6gretmenleri mezheplerin varligi, olusum siiregleri ve 6zellikle farkli uygulamalara sahip
olmalarini agiklamada zorlanmaktadirlar. Hatta Islam cografyasi diisiiniildiigiinde inananlarin
birbiri arasinda bag olusturan miisterek deger olan din bazi sebepler ve durumlarda insanlari
ayristirict bir dinamik olarak da rol oynayabilmektedir. Bazilari i¢in birbirinden farkli din
yorumlarinin ve inanislarin ayrimcilik olarak algilandigi, mezhebi aidiyetlerin 6nemsendigi
gliniimiiz diinyasinda beraber yasama kiltiiriinii saglikli bir zeminde konumlandirabilmek
amaciyla kavramin nasil daha dogru anlasilabilecegi lizerine diisiinmek bir zorunluluktur.92
DKAB 6gretmenleri de bu konuda diisiinmeli, mezhebin din olmamasi, mezhep ¢atismalarinin
Islam 6gretisine uygun olmamasi, mezhep ¢atismalarinin Miisliiman kimligiyle értiismemesi
gibi konular1 6grencilerine kavratabilmeye 6zen gostermelidirler. Bu tema ile mezhepler arasi
goris farkliliklarinin yeterince agiklanamamasi temasi birbiriyle iliskilidir.

2.4.5. Mezhebin Din Olarak Algilanmasi

Siyasi, ictimali, iktisadi, tarihi, kiiltiirel, cografi vb. sebeplerle {slam tarihinde diger
dinler ve inamslarda da oldugu gibi farkli anlayislar ve yorumlar olusmustur.?3 Hatta Islam
toplumunda bazilar1 i¢in mezhebi din olarak algilama, kendi mezheplerini dini yasamlarinin
merkezine yerlestirme, farkli anlayislar1 6tekilestirip onlara yasam hakk: tanimama, farkh
anlayislara karsi catismaci tutum sergileme aliskanhigi séz konusudur.%4 iste katilimcilardan
3’ mezhebin din olarak algilanmasinin mezhep 6gretiminde kendilerini zorladigini
belirtmislerdir. Baz1 katilimci goriisleri soyledir:

“Ogrencilerin farkhiliklar1 farkli bir dini olusumu olarak algilamasi. Farkhilik olan
konulara anlam verememeleri.” (01 6, erkek, 4-8).
“Mezhep uygulamalar dinmis gibi algilaniyor olmast.” (025, kadin, 9-13).

Bu temada goriis belirten 6gretmenlerden 6zellikle 016 ve 025'in ifade ettigi gibi baz1
ogrenciler mezhebi din gibi algilayabilmektedir. Hatta Miisliman toplumlarda benzer algilara
sahip insanlar da olabilir. Halbuki Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her tiirlii olusum din
degil dinin anlasilma bicimidir. Bunlarin islam’la 6zdeslestirilmesi islam’in evrenselligine,

91 Ahmet Baglioglu, “Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Mezhepsel Cogulculuk”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2010), 132.

92 Ahmet Baghoglu, “Mezhep Catigmalari Karsisinda Biitiinlestirici Yaklasim ve Céziim Onerileri”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalari Dergisi 16/1 (2023), 221.

93 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2008), 43-66.

9 Baghoglu, “Mezhep Catismalar1 Karsisinda Biitiinlestirici Yaklasim ve Céziim Onerileri”, 221.
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onun her devirde dogru anlasilma ve yasanma gerekliligine ve insan fitratina aykir1 bir
tutumdur.®> DKAB 6gretmenleri konuyu 6gretirken, mezhebin din degil, dinin anlasilma bigimi
oldugunu, mezhebin din olarak algilanmamasi gerektigini mutlaka vurgulamalidirlar. Bu tema,
mezhep Ogretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar bashigindaki din-mezhep farki
temasiyla iliskilidir.

2.5. Mezhep Ogretiminde Dikkat Edilmesi Gereken Unsurlar

Bu soruda ogretmenlere mezhep Ogretiminde nelere dikkat edilmesi gerektigi
sorulmustur. Katilimcilarin cevaplari cergevesinde mezhep o6gretiminde dikkat edilmesi
gereken unsurlarla ilgili temalar Tablo 6’ da kategorilestirilmistir:

Tablo 6. Mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar

Temalar Katilimcilar N

Diisiince zenginligi ve saygi 05, 08, 09, 013, 015, 017, 018, 022, 026, 028, 11

030.
Din-mezhep farki 01, 03,011, 012, 014, 016, 020, 024, 027 9
Dislayici tutumlardan 02, 07, 010, 023, 025. 029. 6
kacinma
Hak - batil mezhep ayirimi 04, 06,019. 021, 4
Toplam 30

2.5.1. Diisiince Zenginligi ve Saygi

Mezhebin varlik sebebi iizerine diisiiniildiigiinde Islam dinini yasamada kolaylik
saglama, fikir ve uygulamada cesitlilik saglayarak islam’in evrenselligini gerceklestirme vb.
gibi sebepler daha énce zikredilmisti. islam diisiince gelenegi tarihin biitiin dénemlerinde
ayrisma, boéliinme ¢agrisimi yapan kavramlara karsi mesafeli yaklasmis, toplanma, birlesme
cagrisimi yapan kavramlara daha pozitif yaklasmistir.% iste katilimcilardan 11 DKAB
ogretmeni, mezheplerin islam dinini anlama ve yasama boyutunda diisiince zenginligi olarak
anlasilmasina ve mezhep 6gretiminde 6grencilere farkl diisiincelere saygiya dayali bir tutum
kazandirmaya 6zen gosterilmesi gerektigini belirtmislerdir. Bazi katilimci goriisleri soyledir:

“Ayrimciliktan ziyade birlestirici oldugu, mezhep farkliliklarinin nedenleri tizerinde ciddi
bir sekilde durulmasi gerektigi, farkli uygulamalarin fikri zenginlik olarak dikkatle 6gretilmesi
ve bunun kavratilmasi icin caba sarf edilmesi gerektigini diisiiniiyorum.” (05, erkek, 4-8).

“Anlayish ve sabirli olmak. Mezheplere ait farkl fikirler ve uygulamalarin Islam’in
evrenselliginin geregini oldugu diistincesini kazandirmak icin ¢aba sarf etmek.” (08, erkek, 1-3).

“Farkl diistince, yasayis ve algilara saygili olmayi dgretmek. Mezheplerin fikir ve
uygulama agisindan zenginlik olarak anlasilmasim saglamak gerektigini diisiiniiyorum.” (013,
erkek, 9-13).

“Mezheplerin birbirine ters ya da diisman gibi algilanmasinin éniine gegmek gerekli.
(015, kadin, 4-8).

“Farkliliklarin gercekten bir zenginlik oldugunu isleyebilmek dnemli. Bir mezhebi 6verken
diger mezhebi kétiilemek Islam icerisinde ayriliklarin ve anlasmazliklarin oldugu algisini
olusturabilir. Kendi zihnimizdeki semalardan ziyade égrencinin zihnindeki semalara dikkat
etmeli, konuyu karisik ve stkict bir konu haline getirmemeliyiz. Bu durumda dgrenci hayatin
icinden bir mesele gibi degil de gecmiste kalmis tarihi bir bilgi olarak diisiintip anlamaya bile
calismiyor.” (026, kadin, 9-13).

”

%  Hasan Onat, “Din Anlayisimizin Kaynaklari Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Tiirk Yurdu 13 (1993), 48.
% Bu konuda daha fazla bilgi icin bk. Bayram Cinar, “Islam Geleneginde Mezheplesme Algisi ve Mezhep Olgusu”,
Artvin Coruh Universitesi [lahiyat Arastirmalari Dergisi 4/2 (2020), 45.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 1-36



DKAB Ogretmenlerine Gére Din Ogretiminde islam Diisiincesinde Farkh Yorumlar... |27|

“Ayrilik olmadigr bir zenginlik oldugu, farkli mezheplere olumsuz olarak bakilmamasi
gerektigi égretilmelidir.” (028, erkek, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezheplerin diisiince zenginligi olarak
anlasilmasinin 6gretimine ve farkli goriislere saygili tutumlar sergileme aliskanligl
kazandirmaya vurgu yapmislardir. 05, 026, 028 mezheplerin bir zenginlik olduguna vurgu
yaparken, égrencilere bu anlayisin mutlaka kazandirilmasinin énemini belirtmislerdir. 015
mezhepler ve mensuplar1 arasinda diismanca tavirlarin yanhislifina vurgu yapmis, mezhep
O0gretiminde bu alginin 6niine ge¢menin gerekliligini belirtmistir. Kur’an bu konuda
Miislimanlar1 daha dnceki milletlerin yaptig1 gibi yapmamalari, dinde asiriya gitmemeleri ve
dinde tefrikaya diismemeleri konusunda?®” ézellikle uyarmistir.%8 islam toplumunun bizzat
kendi icinde yasadig1 olaylar ve genisleyen Miisliiman cografyayla birlikte etkilesime girilen
farkli kiiltiir ve medeniyetler sebebiyle tabi ve sosyal bir durum olarak ortaya ¢ikisini izah
edebilecegimiz mezheplere, toplumsal diizlemde diisiince gesitliliginin bir yansimasi olarak
bakilmasi uygun olacaktir.®® Bu konuda DKAB 6gretmenleri ne yapmahidir? 08 ve 013 basta
olmak iizere bu temada goriis belirten tiim katilimcilar gibi mezheplerin fikir ve uygulama
acisindan zenginlik olarak anlasilmasini saglamak, farkl diisiince, yasayis ve algilara saygili
olmay1 6gretmek gerekmektedir. Bu tema, mezhep dgretiminde 6gretmenlerin zorlandiklar:
konular bashgindaki mezhebin varlik sebebini tam olarak ortaya koyamama temasiyla,
mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlar basligindaki dislayici tutumlardan
kacinma temasiyla iligkilidir.

2.5.2. Din- Mezhep Farki

“Mezhep” kavraminin neligi ve olusum stireci yukarida anlatildi. Her seyden oénce
mezheplerin din merkezli, siyasi, itikadi, igtimai, tarihi, kiiltiirel vb. sebeplerle olusan sosyal
kategori veya yapilar oldugu, dncelikle dini diisiincedeki ¢esitliligin toplumsal bir yansimasi
olarak okunmasi gerektigini hatirlamak gerekir.10 iste katihimcilardan 8 DKAB 6gretmeni
mezhep 6gretiminde mezhebin dinin yerine ikame edilemeyecegine, mezhebin din olmadig:
diistiincesinin 6grenciye kazandirilmasi konusuna dikkat edilmesi gerektigine wvurgu
yapmaktadir. Bazi katilimei goriisleri soyledir:

“Mezhep farkliliklarinin bir din farkhiigi olmadigi bilincini verebilmek...” (011, kadin, 4-
8)

“Oncelikle herkesin ister istemez bir mezhebe mensup oldugunun ve bu durumun dinin
hayata uygulanmasi hususunda kolaylik sagladiginin drneklerle anlatilmast gerekiyor. Sadece
mezheplerin dogusu ve ozellikleri anlatilinca sanki tarihi bir konudan bahsediliyormus gibi
diistiniiliiyor. Mezheplerin dinin alt konusu oldugu ve dinin sinirlart disinda kalanlarin da
mezhep irtibati olamayacagi, mezhebin dinin iistiinde bir konumda olmadigi anlatilmali.” (020,
kadin, 4-8).

“Mezhepten 6nce dini yasantiyt gtindemlerine sokmak gerekiyor. Bir mezhebin zorunlu
olup olmadigini iyi anlatmak, mezhebi dinin éniine almamak gerekiyor.” (027, erkek, 14-18).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhep 6gretiminde din-mezhep farkinin
ogretilmesinin énemini vurgulamislardir. 011 mezhep farkhliginin din farkhlig: olmadigina,
020 mezhebin dinin iistiinde bir konumda olmadigina, 027 mezhebin dinin éniine gecmemesi
gerekliligine vurgu yapmis, mezhep 6gretiminde DKAB 6gretmenlerinin bu noktalara dikkat
etmeleri gerektigini ifade etmislerdir. DKAB 6gretmenleri konuyu nasil ele alacaklardir? DKAB
ogretmenleri, Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan biitiin olusumlarin islam dininin anlasilma

97 Al-i imran 3/103; er-Riim 30/32; el-En’am 6/159; es-Stira 42/13.

9% Mehmet Evkuran, “Cagdas Islam Diisiincesinde Mezhep Krizi; Mezheplerin Dinsel/Teolojik Mesruiyeti ve
Sosyolojik Anlami Uzerine”, Kelam Arastirmalari Dergisi 13/2 (2015), 617.

99 Mustafa Tekin, "Dini Diisiince Gesitliliginin Dini-Toplumsal Tezahiirleri Olarak Mezhepler”, Islami Arastirmalar
Dergisi 29/2 (2018), 235-236.

100 Tekin, “Dini Diigiince Cesitliliginin Dini-Toplumsal Tezahiirleri Olarak Mezhepler”, 236.
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bi¢cimi oldugu, inananlarin bu siirecte yetenekleri, bilgi birikimleri, kiiltiirleri, algilar1 vs.
cercevesinde dini anlamaya ve uygulamaya calistiklari, Islam diisiince tarihinin renkli
sayfalarini olusturmasi gereken mezheplerin islam dininin anlagilma biciminin ta kendisi
olarak degerli oldugu0! bilincini kazandirmalidirlar. Buna ragmen mezhebin otoritesini dinin
otoritesinden yliksek gérmenin, mezhebi dinin yerine ikame etmenin her agidan sorunlu bir
durum?°2 oldugu diisiincesini kazandirmay1 énemsemelidirler. islam’in anlasilma bicimi ve
diisiince zenginligi olarak anlasilmasi gereken mezhepsel ¢esitliligin farkli kitleler ve mezhep
mensuplar1 tarafindan nasil algilandigr ve konumlandirildigi tartisma konusudur.193 Bu
noktada asil sorun mezhebin varlig1 degil, beseri olusumlar oldugunun unutulmasi, mezhebin
din yerine konulmasi, dinle 6zdeslestirilmesidir.1%4 iste DKAB 6gretmenleri bu noktada
ogrencilere dogru bilgi / algi kazandirmayr o6nemseyerek, onlarin diisiinmelerine,
sorgulamalarina rehberlik etmelidirler. Bu tema, Ogretmenlerin mezhep 06gretiminde
zorlandiklari konular basligindaki mezhebin din olarak algilanmasi temasiyla iliskilidir.

2.5.3. Dislayic1 Tutumlardan Kaginma

Dislamak birey ve toplum iligkilerine zarar veren 6nemli bir psikolojik siddet bicimidir.
Ait oldugu ya da parcast oldugu toplum tarafindan dislanmak, bireyin degersizlesmesi,
itibarini kaybetmesi demektir.105 iste katihmcilardan 5 DKAB égretmeni mezhep 6gretiminde
dislayici tutumlardan uzak durulmasi gerekliligini belirtmislerdir. Baz1 katilimc1 goriisleri
soyledir:

“Mensubu olunmayan mezhebe kétii yaklasmamak, farkl diisiince ve yasantilara karsi
dislayici ifadelerden kacinmak gerekir.” (07, kadin, 1-3).

“Mezhep ogretiminde ézellikle dislayici ve yargilayici ifadelerden kacinmak gerektigini
diisiiniiyorum.” (010, kadin, 1-3).

“Mezhep dgretiminde mezhepler arast yaklasimin benimsenmesi ve uygulanmasi,
ideolojik kaygi giitmeksizin sadece dogru égretimin yapilmasi, dislayici tutumlardan kaginilmasi
gerekiyor.” (029, erkek, 4-8).

Bu temada goriis belirten 6gretmenler mezhep 6gretiminde dislayici tutumlardan
kacinma gereksinimine vurgu yapmislardir. Bu konuda DKAB o6gretmenleri neler
yapmalidirlar? 07 ve 010 ézellikle farkli diisiince ve yasantilara karsi dislayiciliktan uzak
kalmaya dikkat cekmislerdir. 029 ideolojik kaygillardan uzak durulmasi gerektigini
vurgulamistir. Her birey mensubu oldugu dine, dinin ilke, esas ve toplumsal olusumlarina
kars1 bir aidiyet duygusu hisseder. Bazen kendisi gibi inanmayan, diisinmeyen ya da
davranmayanlara karsi mesafeli durus sergileme tutumu da kaginilmazdir. Bu mesafeli durus
ayni zamanda “6teki” ve “6tekilestirme” kavramlariyla agiklanabilir. Otekilestirme, “ben ve
“biz” in disinda “onlar” olarak kategorilestirilenin degersizlestirilmesi ya da olumsuz
algilanmasidir. Bu durum bireysel ve toplumsal yasam a¢isinda sorun olusturur.1% Bu sebeple
DKAB oOgretmenleri mezhep 0&gretiminde dislayici ve yargilayiclt tutumlardan uzak
durmalidirlar. Bu tema, 6gretmenlerin mezhep 6gretiminde zorlandiklari konular bashgindaki
konuya dair ényargilar temasiyla iliskilidir.

101 Onat, “Din Anlayisimizin Kaynaklar1 Uzerine Bazi Diisiinceler”, 48.

102 Evkuran, “Cagdas islam Diisiincesinde Mezhep Krizi; Mezheplerin Dinsel/Teolojik Mesruiyeti ve Sosyolojik
Anlami Uzerine”, 629.

103 Tekin, “Dini Diistince Cesitliliginin Dini-Toplumsal Tezahtirleri Olarak Mezhepler”, 236.

104 Hasan Onat, “Ozgiirliik Baglaminda Din Anlayisindaki Farklilagsmalar ve Mezhepler”, Islami Arastirmalar Dergisi
29/2(2018), 179.

105 Akt. Ayten Kaya Kili¢ - Sinem Burcu Ugur, “Kurum Bakiminda Yetismis Kisilerde Damgalanma”, Selcuk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2022), 222-223.

106 Yusuf Batar, “Orgiin Din Egitiminde “Oteki” Problemi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 16 (2023), 47.
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2.5.4. Hak-Batil Mezhep Ayirimi

Katilimcilardan 4t DKAB derslerinde mezhep 6gretimi konusunda hak mezheple batil
mezhepler arasindaki ayrima dikkat edilmesi gerektigini belirtmislerdir. Bazi katilimci
gorisleri soyledir:

“Mezhepler konusu orta dgretim seviyesine uygun olarak biraz daha kolay ve sade
anlatilmasi gerektigini diisiiniiyorum. Mezheplerin isimleri, ¢ikis sebepleri, mezheplerin dindeki
yeri ve 6nemi anlatilmali, hak-batil ayrimi gézetilmelidir.” (04, erkek, 26 ve iistii).

“Hangi mezheplerin hak, hangi mezheplerin batil, Islam disi oldugunun ve bunlarin
ozelliklerine dikkat cekilmesi 6nemlidir.” (019, kadin, 9-13).

“Mezhep dgretiminde ehl-i siinnet cizgisine dikkat edilmelidir.” (021, erkek, 19-25).

Bu temada goris belirten 6gretmenler mezhep 6gretiminde hak-batil ayirimina dikkat
cekmektedirler. Bu konuda 04 mezheplerin dindeki yeri ve éneminin anlatilmasini, hak-batil
ayrimma 6zen gosterilmesi gerektigini belirtmistir. 019 aym sekilde hak mezheplerin
ogretilmesini, 021 ehl-i siinnet cizgisine dikkat edilmesini belirtmistir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Katilimcilara gore dgrencilerin mezhep algisini etkileyen faktorler; aile, ¢evre, farklh
uygulamalar, din algisi, bilgi eksikligi ve DKAB dersleri temalar1 olarak belirlenmistir.
Katilimcilar 6grencilerde mezhep algisinin olusumunda genelde ailenin ve ¢evrenin etkisine
vurgu yapmaktadirlar. Benzer sekilde Akyol arastirmasinda ¢ocuklarin mezhep algisinin
olusumunda ya da mezhep bilgilerinin kazaniminda aile etkisini tespit etmektedir.1%7 Buna
gore bu arastirmayla Akyol'un arastirmasinin bulgular1 oOrtiismektedir. Teymur
arastirmasinda 6grencilerin pek ¢ok konuda oldugu gibi mezhep algilarin1 da ailelerinden
edindiklerini belirlemektedir.18 Bu arastirma bulgulariyla Teymur'un arastirma bulgulari
ortismektedir. Teymur’un arastirmasinda ailelerin bu konudaki yeterlilikleriyle ilgili soruda
katiimcilarin yaklasik %751 ailesinin konuyla ilgili yeterli bilgiye sahip oldugunu
belirtmesine ragmen farkl bir soruda yaklasik %50’si ailesinin yeterli din egitimi almadigini
ifade etmistir. Teymur, bu sonuglar cercevesinde ailelerin 6grencileri mezhep algisi
konusunda yanlis yonlendirme ihtimalinin ytiksekligine isaret etmektedir.1® Bu arastirma
bulgularina gore bazi katihmcilar mezhep algisin etkileyen unsurlardan gevre temasini
aciklarken toplum baskisini dile getirmislerdir. Bu da bir “dtekilestirme” anlami
barindirmaktadir. Batar’in ¢alismasi, 6tekilestirme tutumunda degistirilmesi zor bir asagida
olma (asagilama) halinin s6z konusu oldugunu, toplumun huzuru icin bu asilmaz duvarin
yikilmasi gerektigini, din egitiminde saglikli bir 6teki algisinin olusturulabilmesi i¢cin ¢ok
kiltiirlii toplumsal yasam formlarina uygun din egitimi yaklasimlarinin tercih edilmesi
gerekliligini vurgulamaktadir.1l® DKAB o6gretmenleri derslerinde bu yaklasimlara dikkat
etmelidirler. Katilimcilar 6grencilerin mezhep algilarinin olusumunda DKAB derslerinin
etkisine vurgu yapmistir. Akyol'un arastirmasi da mezhep bilgilerinin kazaniminda okulun
etkisinin 6nemli oldugunu belirlemistir.11! Buna gore her iki arastirma bulgular1 birbiriyle
ortiismektedir.

Katiimcilara gore DKAB derslerinin mezhep algisina etkisi iki boyutta
degerlendirilmistir. Birincisi; dersin mezhep algisini olumlu etkiledigini diisiinen katilimcilara
ait temalar, mezhebin varlik sebebini anlamay1 saglama, bilgi artis1 saglama, hatali eksik bilgiyi
diizeltme olarak belirlenmistir. ikincisi; dersin mezhep algisin1 olumsuz etkiledigini diisiinen

107 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algist: Sirnak Ornegi 37.

108 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi (Istanbul Anadolu Yakast
Ornegi), 222.

109 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakasi
Ornegi, 222.

110 Batar, “Orgiin Din Egitiminde “Oteki” Problemi”, 54-67.

11 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algisi: Strnak Ornegi, 37.
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katilimcilara ait temalar; 6grencilere dokunamadigl icin etkisiz, bilgi eksikligi nedeniyle
etkisiz, program / miifredat tek mezhebe dayali oldugu icin etkisiz olarak belirlenmistir. Bilgin
arastirmasinda DKAB o6g8retmenlerine gore dersin amaglarinin gergeklesme diizeylerini
incelerken, katilimcilarin yaklasik %44’{iniin dersin amaglarinin gerceklesmedigini, yaklasik
%47’sinin ise orta diizeyde gerceklestigini diisiind{iglinii belirlemistir.112 DKAB dersi mevcut
egitim sistemimizde bireylerin yasamin dini boyutuyla ilgili bilgi ve becerileri kazandiklari
o6nemli bir derstir. Bu nedenle dersin bireyler iizerinde daha fazla olumlu etki olusturabilmesi
icin neler yapilmasi gerektigi iizerine diisiinmek tiim alan temsilcilerinin dnemli bir
sorumlulugudur.

Arastirma bulgularina gére katilimcilarin biiytik ¢ogunlugu (21 6gretmen) tarafindan
dersin dgrencilerde mezhep algisi olusturma acisindan etkili oldugu ifade edilirken mezhep
ve varlik sebebiyle ilgili dogru bilgi kazandirma, hatali ya da eksik bilgileri diizeltme gibi
olumlu ¢abalar vurgulanmaya ¢alisilmistir. Benzer sekilde Akyol’'un arastirmasi olumsuz
mezhep algis1 ve bu konuda yasanan problemlere yonelik ¢éziimler iiretme noktasinda
katilimc1 6gretmenlerinin %86’sinin olumlu goris belirttiklerini belirlemistir.113 Buna gore
Akyol'un bulgulariyla bu arastirmanin bulgular1 benzerlik icermektedir. Ogretmenlerin bu
cabalarinin 6grencilerde karsilik bulmasi 6nemlidir. Teymur’'un arastirmasi 6grencilerin
%48,4’tiniin mezhep kavramini tanimlayamadigini, %30,2’sinin kavrami yanlis tanimladigini
tespit etmistir. Bu durum, arastirmaya katilan 6grencilerin bir kismi konuyu 7. Sinifta bir kez,
bir kism1 hem 7. hem de 11. Sinifta iki kez almis olmasina ragmen halen konuya dair yasamakta
olduklar gii¢liigii ortaya koymasi agisindan onemlidir.!’* Bu arastirma ile Teymur'un
arastirmasinin bulgularina goére, DKAB 6gretmenleri mezhep 6gretiminde 6grencilerin bilissel
yapilarini giiclendirme konusunda daha 6zenli davranmali, 6grencilerin mezhep kavramini
dogru / saglikli anlamalarini saglayabilmek i¢in daha fazla caba gostermelidirler.

Katilimcilarin mezhep 6gretiminde ders kitaplarinin yeterliligiyle ilgili gortsleri 3
temada toplanmistir. Katimecilarin biiyiik ¢ogunlugu (21 6gretmen) ders kitaplarinin
konunun islenisinde yeterli olmadigini diistinmektedir. 4 6gretmen de kismen yeterli
oldugunu belirtmistir. Konunun daha ayrintili, yasamdan 6rneklerle ve somutlastirilarak
anlatilmasi gerekliligine vurgu yapan katilimcilardan 25’inin mezhep 6gretimi konusunda
DKAB ders kitaplarini yetersiz bulmasi dikkat ¢ekicidir. Katilimcilardan 5’i ders kitaplarinin
konunun islenisinde yeterli oldugunu diisiinmektedir. Yildiz, DKAB ders kitaplarinin
yeterliligini mezhep o6gretimi agisindan inceledigi arastirmasinda, ders kitaplarinin
yetersizligini tespit etmistir.11> Buna gore Yildiz'in arastirmasiyla bu arastirmanin bulgular
benzerdir. Adiyaman, Ortaokul DKAB ders kitaplarini ibadet 6gretiminde mezhepler iistii
yaklasim acisindan inceledigi arastirmasinda, ortaokul DKAB ders kitaplarinda yer alan ibadet
konularinin mezhepler st yaklasima wuygunluk diizeyinin arttirilmasi sonucunu
bulmustur.116 Adiyaman’in arastirmasinin bulgular1 bu arastirmayla benzerdir. Akyol’'un
arastirmasi benzer sekilde katilimci 6gretmenlerin %76’sinin miifredatta yer alan Islam
mezhepleriyle ilgili konularin arttirilmasi gerektigini diisiindiiklerini belirlemistir.117 Benzer
sekilde Teymur'un 6grencilerle yaptig1 arastirmada katilimcilarin %52’si DKAB derslerindeki
mezhep linitelerini yetersiz bulmaktadir.118

12 Beyza Bilgin, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri (Ankara: Emel Matbaacilik, 1980), 80.

113 Akyol, /mam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algist: Sirnak Ornegi, 49.

114 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakast
Ornegi, 159.

15 Yildiz, Giiniimiizde Milli EGitim Bakanligi Ders Kitaplarinda Miisliiman Mezheplerinin Ele Alinmas: Uzerine Bir
Inceleme, 121.

116 Biisra Adiyaman, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ibadet Konularinin Ogretiminde Mezhepler Ustii
Yaklasimin Ders Kitaplarina Yansimasi (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021),93.

117 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algist: Sirnak Ornegi, 50.

18 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Stirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakast
Ornegi, 153.
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Katilimcilarin mezhep 6gretiminde zorlandiklari konular 5 temada toplanmistir.
Mezhepler arasi goriis farkliliklarinin yeterince agiklanamamasi, 6grencilerin bilgi
eksikliginin giderilememesi, konuya dair 6nyargilar, mezhebin varlik sebebini tam olarak
ortaya koyamama, mezhebin din olarak algilanmasi. Mezhepler dini anlama, yorumlama ve
uygulama ¢abasinin sonucu ortaya ¢ikan sosyal yapilardir. Bu sosyal yapilardaki farkliliklara
gore anlama, yorumlama ve uygulama farkhliklarinin olusmasi zorunlu bir sonuctur. Bu da
katilmcilara gore mezhep Ogretiminde 6gretmeni zorlayan bir konudur. Bu sorunun
¢oziimiinde, dini mensubiyetin sonucunda olusan o6teki algisinin fert ve toplum yasami
acisindan ideal bir sekilde olusmasini saglayabilecek nitelikli bir din egitimi ve 6gretimine
ihtiya¢ vardir.1?9 Ogrencilerin bilgi eksikliginin giderilmesi arastirmada katihmcilarin farkl
temalarda ifade ettikleri bir konudur. Egitim-6gretimin 6nemli amaglarindan birisi bireylere
bilgi kazandirmaktir. Bilgi kazandirma amacini gergeklestirmede 6gretmen, 6grenci ve
program unsurlarinin nitelikli olmas1 gerekmektedir. Akyol'un arastirmasina gore katilimci
O6gretmenlerin biiyiik cogunlugu mezhep 6gretiminde bilgi yetkinligi a¢isindan kendilerini
yeterli gormektedir.120 Mezhep 6gretimi konusunda 6grencilerin okuldaki 6grenmelerini
saglayan temel kaynak 6gretmenler olarak disiiniildiigiinde Akyol’'un bulgular1 6nemlidir.
Bununla birlikte Teymur’un arastirmasinda 6grencilerin mezhep bilgilerinin kendi ifadelerine
gore orta diizeyde olmasi, katilimcilarin 6nemli bir kisminin mezhep kavramini beklenildigi
gibi tanimlayamamasi 6grencinin bu konudaki bilgi eksikligine isaret etmektedir.1?l Bu
temada belirtildigi gibi baz1 6grencilerin mezhebi din olarak algilamasi mezhep 6gretimi
konusunda 6nemli bir sorundur. Akyol’'un arastirmasinda katilimci 6gretmenlerin %1'i din ve
mezhebin ayni sey oldugunu, %7’si din ve mezhebin tamamen ayr1 seyler oldugunu, %5’i dinin
mezhebin kendisi olmadigini, %85’i mezhebi dinin igerisinde olusan kollar olarak
diisinmektedirler. Buna gore ogretmenler cogunlukla dinle mezhebin farkli oldugunu,
mezhebin dinin anlasilma bigimi oldugunu diisiinmekte ve buna gore bir 6gretim yapma
egilimindedir diyebiliriz. Bununla birlikte Teymur’un arastirmasina gore lise dgrencilerinin
o6nemli bir bélimiiniin mezheple ilgili bilgilerinin eksik ve kulaktan dolma bilgilere dayanmasi
farkli mezheplerin farkli bir dinmis gibi algilanmasina sebep olabilmektedir.122

Katilimcilarin mezhep 6gretiminde dikkat edilmesi gereken unsurlarla ilgili goriisleri 4
temada toplanmistir. Mezhebin diisiince zenginligi olusu ve bu ¢esitlilikte her tiirli goriise
yonelik saygili tutum ve davranis sergileme, din ve mezhep farkini gézetme, dislayici tutum ve
davranislardan kaginma, hak mezheple batil mezhep arasindaki farki goézetme. Farklh
toplumlarda farkli anlama ve uygulamalarin disiince zenginligi olarak anlasilabilecegi daha
once ifade edilmisti. Benzer sekilde Akyol’'un arastirmasi katilimci 6gretmenlerin biiytik bir
cogunlugunun mezhepleri dinin bir zenginligi olarak diistindiiklerini belirlemistir.123 Buna
gore bu arastirmanin bulgular1 Akyol'un arastirmasiyla ortiismektedir. Buna ragmen
Teymur’'un arastirmasinda 6grencilerin yaklasik %61 gibi dnemli bir cogunlugu mezheplerin
dinin bir zenginligi oldugu diisiincesine yonelik olumsuz tutum sergilemislerdir.124¢ Buna gore
O0gretmenler mezheplere dinin zenginligi olarak yaklastifi halde 6grencilerin farkh
diistinmelerinin sebepleri arastirilmaya muhtactir. Arastirmamiza katilan 6gretmenlerden
4’timezhep 68retiminde hak mezhep batil mezhep ayirimina dikkat edilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Akyol'un bulgularina goére 6gretmenlerin %60’1 hak olan mezheplerin olduguna,
bunlarin disindakilerin yanlis olduguna inanmaktadir. %27’si ise dogruluk konusunda

119 Batar, “Orgiin Din Egitiminde “Oteki” Problemi”, 66.

120 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algist: Sirnak Ornegi, 75.

121 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakasi
Ornegi, 223.

122 Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakasi
Ornegi, 229.

123 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algist: Sirnak Ornegi, 76.

12¢ Teymur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Stirecine Etkisi: Istanbul Anadolu Yakast
Ornegi, 226.
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mezhepler arasinda bir fark olmadigina inanmaktadir.1?5 Buna gdére bu arastirmanin
bulgulariyla Akyol'un arastirmasinin bulgular1 arasinda benzerlik vardir. Teymur'un
arastirmasina gore 6grencilerin yaklasik %47’si hak mezheplerin varligina ve dogruluguna
inanirken, bunlarin %29,6’s1 4 hak mezhebin olduguna inanmaktadir.

Arastirma sonuglari ¢ercevesinde asagidaki 6neriler sunulmustur:

1. Ogrencilerin mezhep algilarini etkileyen unsurlardan ézellikle aile ve ¢evre etkisi
iizerine c¢alismalar yapilmali, 6grencilerin olumlu bir mezhep algisi
gelistirmelerinde bu faktorlerin etkisi arttirilmalhidir.

2. Ogrencilerin olumlu mezhep algis1 gelistirmelerinde DKAB dersleri ve
6gretmenlerinin etkisi artirilmalhidir.

3. Ogrencilerin olumlu mezhep algisi gelistirmelerinde DKAB ders kitaplarinin etkisi
arttirilmalhidir.

4. Ogretmenlere mezhep 6gretimiyle ilgili zorluk yasadiklar1 konular ve mezhep
ogretiminde dikkat edilmesi gereken hususlarla ilgili destek verilmelidir.

5. DKAB derslerinde mezhep oOgretimi iizerine ogretmenlerle nitel yontem
kullanilarak yapilan bu arastirma bulgular), 6gretmenlerle farkli yontemler
kullanilarak yapilacak arastirma bulgulariyla karsilastirilmalhidir.

6. DKAB derslerinde mezhep o6gretimiyle ilgili veliler, 6grenciler gibi farkl
katilimcilarla farkl arastirmalar yapilmalidir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing
this study and that all the sources used have been properly cited.

Tarafsizlik/impartiality: Dergi editér kurulunda yer alan yazar, makale degerlendirme ve
yayin slirecinin hi¢cbir asamasina miidahil olmamis, hakemleme siireci bilimsel tarafsizlik
ilkelerine sadik kalinarak tamamlanmistir / The author, who is on the editorial board of the
journal, did not intervene in any stage of the article evaluation process and publication, and
the refereeing process was completed by adhering to the principles of scientific impartiality.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmay1 desteklemek i¢in herhangi bir dis fon almadigin
kabul eder / The authors acknowledge that they received no external funding in support of
this research.

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazar, ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder / The
author declare that have no competing interests.

125 Akyol, Imam Hatip Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Mezhep Algisi: Strnak Ornegi, 53.
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Yapay Zekaya Yonelik Tutum ve Dindarlik iliskisi*
Oz
Insanlarin, hayatlarinda kolaylik saglayacak modeller tasarlamasi, uygulamalar gelistirmesi
ve makineler liretmesi varolusundan beri siiregelen bir davranms bicimidir. Bu davranis
biciminin gintimiizdeki karsilig1 insan zihnini de temsil eden ve 6grenme algoritmalarina
sahip olan yapay zeka olmustur. Yapay zeka, teknolojinin gelismesiyle birlikte ortaya ¢ikan
ve bir¢cok alanda hayati etkileyip firsatlar sunan 6nemli bir olgudur. Yapay zeka ile birlikte
ortaya ¢ikan yenilikci uygulamalar saglik bilimlerinden egitim bilimlerine, miihendislikten
mimariye, doga bilimlerinden iiretime tiim alanlarda yayginlasarak etkisini arttirmaktadir.
Yapay zekdnin etkisini hissettirdigi alanlardan birisi de insanlik tarihi kadar eski olan ve
toplumsal yapinin en dnemli parcalarindan biri olan dindir. Bireylerin hayatlarini idame
ettirme bicimlerinde onlara rehberlik eden dinin, bu misyonu dogrultusunda yapay zeka
uygulamalarindan ne sekilde yararlanacagli ve bu uygulamalarin pratikte toplumsal
yansimalarinin hangi bicimde ortaya ¢ikacagi din ile yapay zeka iliskisi acisindan énemli bir
konudur. Zira yapay zekanin gelecekte nasil bir gelisim gosterecegini ve toplumu ve toplumla
karsilikli etkilesim icinde bulunan dini ne yénde bir degisime siiriikleyecegini tahmin etmek
giictiir. Bu nedenle, yapay zekaya yonelik gelistirilecek tutum ile Dini tutumun birbirlerini
etkilemesi muhtemeldir. Ozellikle dine yénelik olumlu tutum ve davramslar sergileyen
kisilerin yapay zekdya yonelik tutumlarinin belirlenmesi dinin gelecegi acisindan gereklidir.
Bu dogrultuda yapilan arastirmanin temel amaci, katilimcilarin yapay zekaya yonelik genel
tutum diizeyi ile Dini tutum diizeyi arasinda nasil bir iligki vardir? sorusuna yanit bulmak ve
demografik degiskenlere gore yapay zekdya yonelik tutum ile Dini tutum diizeylerinin
anlaml bir sekilde farkhlasip farklilasmadigini ortaya ¢ikarmaktir. Bu kapsamda nicel
arastirma yontemlerinden faydalanilan ¢alismanin 6rneklem grubunu Ankara ili Polath
ilcesinde ikamet eden 302’si kadin ve 202’si erkek olmak flizere toplamda 504 Kisi
olusturmaktadir. Arastirmada Ok tarafindan gelistirilen “Dini tutum o6lcegi” ile Kaya ve
arkadaslar1 tarafindan Tiirk¢eye uyarlanan “yapay zekdya yonelik genel tutum o6lcegi”
kullanilmistir. Elde edilen veriler SPSS 22.0 istatistik programindan yararlanilarak analiz
edilmistir. Arastirma sonucunda; bireylerin yapay zekaya yonelik pozitif tutum diizeylerinin
negatif tutum diizeylerine gore daha yiiksek oldugu, Dini tutum agisindan en yiliksek
ortalamaya bilis boyutunda ve en diisiik ortalamaya duygu boyutunda sahip olduklar tespit
edilmistir. Cinsiyet, yas gruplari, medeni durum ve aylik gelir durumu degiskenleri ile yapay
zekaya yonelik tutum arasinda anlam ifade edecek diizeyde iliski saptanmazken; meslek
cesidi, egitim diizeyi, teknolojik tiriinlerle olan iligki, yapay zekdya yonelik bilgi diizeyi ve
yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme siklig1 ile yapay zekdya yonelik tutum arasinda
anlaml bir iligki oldugu gézlemlenmistir. Ayrica cinsiyet, yas gruplari, teknolojik tiriinlerle
olan iliski, yapay zekaya yonelik bilgi dlizeyi ve yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme
siklig1 degiskenleri ile Dini tutum arasinda anlam belirtecek diizeyde bir iliskiden s6z
edilemezken; medeni durum, aylik gelir durumu, meslek cesidi ve egitim diizeyi degiskenleri
ile Dinf tutum arasinda anlaml bir iliskinin var oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayrica yapay zekaya
yonelik pozitif tutum diizeyi ile dinl tutum arasinda negatif yonli diisiik diizeyde bir iliski
oldugu saptanmistir. Yapay zeka ile ilgili farkli konularda arastirmalar mevcuttur. Ancak
yapay zekaya yonelik tutum ile dini tutum arasindaki iliskinin ortaya ¢ikarilmasina yonelik
calisma eksikligi vardir. Bu dogrultuda, yapilan arastirma literatiirdeki 6nemli bir boslugu
dolduracak ve farkli ¢alismalara kaynaklik edecektir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Yapay Zek3, Din, Dint Tutum, Dindarlik.

Bu calisma icin Yozgat Bozok Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulunun 20/09/2023 tarih ve 06/48
no.lu karar1 geregince etik onay alinmistir.
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The Relationship Between Attitude Towards Artificial Intelligence and Religiosity*
Abstract
Designing models, developing applications and producing machines that will facilitate
people’'s lives is a form of behaviour that has been going on since its existence. The current
counterpart of this behaviour is artificial intelligence, which also represents the human mind
and has learning algorithms. Artificial intelligence is an important phenomenon that
emerged with the development of technology, affecting life in many areas and offering
opportunities. Innovative applications emerging with artificial intelligence are increasing
their impact by becoming widespread in all fields from health sciences to educational
sciences, from engineering to architecture, from natural sciences to production. One of the
areas where artificial intelligence has made its impact felt is religion, which is as old as
human history and one of the most important parts of the social structure. How religion,
which guides individuals in the way they live their lives, will benefit from artificial
intelligence applications in line with this mission and in what form the social reflections of
these applications will emerge in practice is an important issue in terms of the relationship
between religion and artificial intelligence. It is difficult to predict how artificial intelligence
will develop in the future and how it will change society and the religion that interacts with
society. Therefore, it is likely that the attitude to be developed towards artificial intelligence
and religious attitudes will affect each other. Determining the attitudes of people who have
positive attitudes and behaviours towards religion towards artificial intelligence is necessary
for the future of religion. The main purpose of the research conducted in this direction is to
find an answer to the question of what kind of a relationship exists between the participants’
general attitude level towards artificial intelligence and the level of religious attitude, and to
reveal whether the levels of attitude towards artificial intelligence and religious attitude
differ significantly according to demographic variables. In this context, the sample group of
the study, in which quantitative research methods were utilised, consists of 504 people, 302
women and 202 men, residing in Polath district of Ankara province. In the study, the
"religious attitude scale" developed by Ok and the "general attitude scale towards artificial
intelligence" adapted into Turkish by Kaya et al. were used. The data obtained were analysed
using SPSS 22.0 statistical software. As a result of the research; it was determined that the
positive attitude levels of individuals towards artificial intelligence were higher than the
negative attitude levels, and that they had the highest average in the cognition dimension
and the lowest average in the emotion dimension in terms of religious attitude. While no
significant relationship was found between the variables of gender, age groups, marital
status and monthly income status and attitude towards artificial intelligence; it was observed
that there was a significant relationship between the type of profession, level of education,
relationship with technological products, level of knowledge about artificial intelligence and
frequency of following developments related to artificial intelligence and attitude towards
artificial intelligence. In addition, while there was no significant relationship between the
variables of gender, age groups, relationship with technological products, level of knowledge
about artificial intelligence and frequency of following developments related to artificial
intelligence and religious attitudes, there was a significant relationship between the
variables of marital status, monthly income, occupation type and education level and
religious attitudes. In addition, it was found that there was a low level negative relationship
between the level of positive attitude towards artificial intelligence and religious attitude.
There are studies on different topics related to artificial intelligence. However, there is a lack
of studies to reveal the relationship between attitude towards artificial intelligence and
religious attitude. The research conducted in this direction will fill an important gap in the
literature and will be a source for different studies.
Keywords: Sociology of Religion, Artificial Intelligence, Religion, Religious Attitude,
Religiosity.

*

Ethical approval was obtained for this study in accordance with the decision of Yozgat Bozok University Social
and Human Sciences Ethics Committee dated 20/09/2023 and numbered 06/48.
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Giris

Bilim ve teknolojinin biiyiik bir ivme kazanmasiyla yasanan toplumsal degisim ve
donlisim siireci, ge¢misten gliniimiize degin olusan toplumsal farkindalikla birlikte
yayginlasan bir olgudur.! Sosyal hayatin tiim katmanlarinda kendini gosteren teknolojiyle
birlikte ortaya ¢ikan yardimci araglar, toplumu olusturan tiim yapilarla daima etkilesim
halindedir.2 Tarihin her doneminde gerceklesen bu toplum-teknoloji etkilesimi yapay zeka
kavraminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte giinimiizde genis bir yelpazeye yayilmis ve farkl bir
boyut kazanmistir.

Yapay zeka kavraminin yaygin olarak kabul goéren bir tanimi olmadigi gibi3
arastirmacilarin ¢aligma alanlarina gore farklilklar gostermektedir. ilk defa 1956 yilinda
McCarthy tarafindan kullanilan yapay zeka, dogal sistemlerin yapabildigi her bilissel faaliyeti
yapay sistemlere daha basarili bir sekilde nasil yaptirilabilecegini inceleyen bilim dali,* insan
beyninin modellenmesi yoluyla makinelerin akillilagsmasiyla insan 6grenmelerini taklit
etmesi,5 biyolojik olmayan bir zek3,® herhangi bir canli organizmadan yararlanmaksizin
tiimiiyle yapay arac¢lar kullanilarak insansi hareketler yapabilen makinelerin gelistirilmesi
teknolojisi,” kimi diisiiniirlere gore, bilgisayarlarin diisiinebilme yetisine erismesi, kimisine
gore ise, bilgisayarlarin insan davranislarini sergilemesidir.® Bu tanimlar ¢ercevesinde yapay
zekanin, farkl algoritmalar gelistirerek insan zekasinin belli bash 6zelliklerini makinelere
kazandirmayi hedefleyen bir bilim dali oldugunu séylemek miimkiindiir.°

Insanlik tarihinin en énemli gelismelerinden biri olan yapay zeka teknolojileri,
mithendislikten tip bilimine, ekonomiden medyaya, spordan sanata, ulasimdan
haberlesmeye, kiiltiirden politikaya bireylere yeni bir diinya tasavvuru olusturmaktadir.
Yapay zeka teknolojileri ile birlikte sunulan bu yeni diinya tasavvurunda geleneksel toplum
yapisinin en dnemli kurumlarindan biri olan dinin ne sekilde etkilenecegi merak uyandiran
bir konudur. Kimilerine gore yapay zeka dinler i¢in bir tehdit olarak goriilse de sundugu
olanak ve firsatlardan din hizmetlerinde islevsel bir sekilde yararlanildiginda olumlu bir algi
da yaratabilmektedir.l0 Bu cercevede yapay zeka ile bireylerin dini tutum ve davranislari
arasinda nasil bir iliski oldugu konusu arastirilmaya degerdir.

Din, kendine 6zgii sembollerle ve uygulamalarla, icinde bulunulan dénemin sartlari
cercevesinde kisilerle etkilesim halinde oldugu; bireylerin gelisiminde ve degisiminde sosyal
(davranis) ve zihinsel (duygu, diisiince) yonden bir biitiin olarak etkili olan 6énemli bir
olgudur.!! Dini tutum ise, bir kisinin dine ait hissettigi duygu, olusturdugu diisiince ve yaptig
davranislarini  olumlu ya da olumsuz olarak belirleme bi¢imidir.12 Yapay zeka
teknolojilerinin geliserek dini alanda da kullanilmasina (dini rehberlik, fetva verme, vb.)

wn

1 Ercan Oztemel, “Yapay Zeka ve Insanhigin Gelecegi”, Bilisim Teknolojileri ve lletisim: Birey ve Toplum Giivenligi,
ed. Muzaffer Seker vd. (Ankara: TUBA, 2020), 75-90.
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Yayinlari, 2022), 17-30.
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imkan verecek sistemlerin gelismesi toplumlarin dini yapisiyla birlikte bireylerin dini
tutumlarina etki etmesi muhtemeldir.

Yapay zeka ile birlikte yakin zamanda dinl hususlarda topluma hizmet verecek
“aciklayicilar, fetva sunucular, 6giit vericiler, sanal egitmenler, mobil kabinler” seklinde
sistemlerin gelistirilmesi olasidir.!3 insanlarin yasam tarzlarinda énemli derecede etkin olan
dini unsurlarin ve sembollerin farkli bicimlerde kullanilarak insanlarin hizmetine sunulmasi,
dini alanda ve buna bagl olarak bireylerin dinl tutumlarinda degisimi ve donisimi
kacinilmaz hale getirecektir. Ozellikle yapay zekanin bireylerin yasamlarinda bir¢ok kolayhigi
saglamasi, tiiketime sevk etmesi, Kkisilerin sosyallesmesini azaltarak birbirleriyle olan
baglarimi1 zayiflatmasi, sagladig1 kolaylikla birlikte insanlarin bos vakitlerinin ¢ogalmasina
neden olarak onlarin varolugsal sorgulamalar i¢cin uygun ortamlar yaratmasi ve buna bagh
olarak Kkisilerin psikolojik sorunlar yasayabilmesi ve biitiin bu krizler karsisinda insanin
yardimina kosacak en dnemli kurumlardan birinin din olmasi4 bireylerin dini tutumlariyla
birlikte yapay zekaya yonelik tutumlarini da etkilemektedir. Benzer sekilde yapay zeka ile
dini bilgiler iireten modeller gelistirilmesi, Islam diinyasinda bir robota vatandashk
verilmesi, kilisede ve Budist tapinaklarinda robot rahiplerin olmasi yapay zeka ile din
arasindaki iliskinin kiiresel diizeyde etkisini gosterecegine dair ipuglari sunarken,s bu tiir
gelismeler bireylerin dini tutumlar1 ve yapay zekaya yonelik tutumlarinda da farklilasmalara
neden olmaktadir. Bu dogrultuda yapilan arastirmanin konusu bireylerin yapay zekaya
yonelik tutumlar1 ile dini tutumlar1 arasindaki iliskinin din sosyolojisi ag¢isindan
incelenmesidir. Bu ¢ercevede su sorulara cevap aranmaktadir:

1. Bireylerin cinsiyetlerine gore yapay zekaya yonelik tutum puanlariyla dini tutum
puanlari arasinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

2. Bireylerin yaslarina gore yapay zekaya yonelik tutumlariyla dini tutum puanlarinda
istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

3. Bireylerin medeni durumlarina gére yapay zekaya yonelik tutumlariyla dini tutum
puanlarinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

4. Bireylerin meslek cesitlerine gore yapay zekadya yonelik tutumlariyla dini tutum
puanlarinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

5. Bireylerin egitim diizeylerine gore yapay zekaya yonelik tutumlariyla dini tutum
puanlarinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

6. Bireylerin ortalama aylik gelir durumlarina gore yapay zekaya yonelik tutumlariyla
dinf tutum puanlarinda istatistiksel olarak anlaml fark var midir?

7. Bireylerin teknolojik iiriinlerle olan iliski seviyelerine gore yapay zekaya yonelik
tutumlariyla dini tutum puanlarinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

8. Bireylerin yapay zekaya yonelik bilgi diizeylerine gore yapay zekaya yonelik tutum
puanlariyla dini tutum puanlari arasinda istatistiksel olarak anlamli fark var midir?

9. Bireylerin yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme sikliklarina gore yapay zekaya
yonelik tutumlariyla dini tutum puanlarinda istatistiksel olarak anlamh fark var midir?

10. Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olgegi boyutu ve Dini Tutum Olcegi boyutu
puanlari arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski var midir?

Arastirmanin amaci Kkisilerin yapay zekdya yonelik tutumlar1 ve dini tutumlar
arasindaki iliskinin farkli degiskenlere gore belirlenmesidir. Yapilan ¢alismanin, yapay
zekaya yonelik tutum tizerindeki dindarlik diizeyinin etkileri hakkinda somut veriler ortaya
koymasi bakimindan énemli bir katki saglayacagi soylenebilir. Ozellikle teknolojinin

13 (ztemel, “Yapay Zeka ve Din”, 26-28.

14 Hasan Kafali, “Toplum ve Din Baglaminda Yapay Zeka”, Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Din (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2022), 87-102.

15 Aslan Giilcii, “Dijitalizm Yapay Zeka ve Din”.
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gelismesiyle birlikte hayatin her alaninda kendini gésteren yapay zeka uygulamalarina
yonelik tutumun dindarlikla iliskisini nicel bir yontemle ele alan bu arastirma, yeni
sayilabilecek bu konu hakkinda somut veriler 15181nda din sosyolojisi alanina katki sunmasi
bakimindan 6nemlidir.

Literatiir incelendiginde, yapay zekanin dinin farkli alanlar1 iizerinden incelendigi
goze carpmaktadir. Ozellikle Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ile Agr1 ibrahim Cecen
Universitesi islami {limler Fakiiltesi ortakliginda diizenlenen “Yapay Zeka, Transhiimanizm
ve Din” caligtayu ile birlikte sunulan bildirilerin Diyanet isleri Bagkanlig: tarafinca ayni isimle
yayinlandigi kitap 6nemli calismalardandir. Bu ¢alismada, yapay zeka ile ilgili isaret edilmesi
gereken temel sorunlar, farkli sektorlere etkisi, din psikolojisi baglaminda gergeklesen
uygulamalar, yapay zekada ruh-bilin¢ konusu, toplumsal diizlemde yapay zeka- din iliskisi ve
agirhikli olarak transhiimanizm baglaminda yapay zeka teknolojileri ele alinmistir.1¢ Bir
baska calismada Kafali, yapay zeka teknolojilerinin gelismesiyle birlikte olusabilecek
toplumsal ve dini degisiklikleri konu edinmistir. Kafali calismasinda yapay zekanin insanliga
dost ya da diisman olma durumunu inceleyerek toplumsal yapilanmanin yapay zekanin
gelisimine bagli olarak nasil degisebilecegini ele almistir. Ayrica dinin, yeni yapay zeka
uygulamalarinin kullaniminda nasil rol alabilecegine dair dngoriilerde bulunmustur.1? Bir
diger calismada Kazak, yiksek lisans tezi olarak yapay zeka kaygisi, yabancilasma ve
dindarlik iliskisini incelemistir. Kazak bu c¢alisma sonucunda bireylerin medeni durum,
cinsiyet, egitim, ekonomik durum ve yasadig1 yer degiskenlerine bagh olarak yapay zeka
kaygist duyduklarini belirlemistir. Ayrica dindarligin yapay zeka kaygisi lizerinde pozitif
yonli anlamli iligkisi oldugunu ortaya ¢ikarmistir.18

Yapay zekaya yonelik tutum konusunda Bati’da yapilan calismalar incelendiginde,
Liehner ve arkadaslarinin arastirmalarinda halkin yapay zekaya yonelik algisi, tutumu ve
giveni konusunu ele aldiklar1 gorilmektedir. Yaptiklari ¢alisma sonunda Liehner ve
arkadaslari, genel olarak katilimcilarin yapay zekdyr bagimsiz hareket edebilecek, uyum
saglayabilecek ve gilinlik yasamlarinda onlara yardimci olabilecek bir ara¢ olarak
gordiiklerini; bununla birlikte katilimcilarin yapay zekanin altinda yatan mekanizmalari
anlayamadiklarin1 ve bu siipheyle birlikte teknolojinin olgunlugunu, gizlilik kaygilarina,
kotiiye kullanim korkusuna ve giivenlik sorunlarina yol a¢tifini belirtmislerdir.1® Bir bagka
calismada Bergdahl ve arkadaslari, kendi kaderini tayin ve temel psikolojik ihtiya¢lara
(6zerklik, yeterlilik ve iligkililik) gore yapay zekaya yonelik tutumlari arastirmislardir. Buna
gore, temel psikolojik ihtiyaclarin karsilanmasinin yapay zekaya yonelik pozitif tutumu
artirdigin1 ve kendi kaderini tayin etmenin yapay zekanin kabuliinde 6nemli bir faktor
oldugu sonuglarina ulasmislardir.2® Diger bir arastirmada Bochniarz ve meslektaslar lise
6grencilerinin yapay zekay: nasil degerlendirdiklerini arastirmislar ve yapay zekaya yo6nelik
alayci diismanligin insanlara yonelik olan alayci diismanliktan farkl bir yapi oldugu, yapay
zekanin daha diismanca algilandig1 ve yapay zekanin duygular tarafindan daha az yonetildigi
diisiiniildiigiinde yapay zekaya yonelik giivensizligin arttigi bulgularini elde etmislerdir.2!
Kelley ve arkadaslarinin sekiz iilkede yapay zekdya yonelik heyecan, yararlilik, endise ve
futtiristik (gelecek algis)) olmak tizere duygu durumlarina gore yaptiklari calismada,

16 Diyanet Isleri Baskanligi, Yapay Zekd, Transhiimanizm ve Din, ed. Muhammed Kizilgegit vd. (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2022).

17 Hasan Kafali, “Yapay Zeka, Toplum ve Dinin Gelecegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46
(2019), 145-172.

18 Mehmet Kazak, Yapay Zekd Kaygisi, Yabancilasma ve Dindarlik iliskisi (Denizli: Pamukkale Universitesi, Islami
ilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

19 Gian Luca Liehner vd., “Perceptions, Attitudes and Trust Towards Artificial Intelligence-An Assessment of the
Public Opinion”, Artificial Intelligence and Social Computing 782 (2023), 32-41.

20 Jenna Bergdahl vd. “Self-Determination and Attitudes Toward Artificial Intelligence: Cross-National and
Longitudinal Perspectives”, Telematics and Informatics 82 (2023), 1-15.

21 Klaudia T. Bochniarz vd., “Attitudes to Al Among High School Students: Understanding Distrust Towards
Humans Will Not Help Us Understand Distrust Towards Ai”, Personality and Individual Differences 185 (2022).
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katilimcilarin %23’linlin yapay zekdy1 endise verici olarak degerlendirirken %12’sinin
yararli bulduklarim ifade etmislerdir.22 Baska bir ¢calismada Gruchola ve meslektaslar1 dua
uygulamalarinin yapay zeka temelli gelisimine bagli olarak Polonyalilar'in yapay zekaya
yonelik tutumlarini tanimlamaya ¢alismislardir. Bu kapsamda katilimcilarin dua etme sikligi
ve dua uygulamalarina katilm diizeyi yiikseldik¢e yapay zeka temelli dua uygulamalarina
yonelik tutumlari da tutucu bir hal almaktadir.23

Yukarida ele alinan calismalarla birlikte yapay zekanin ¢esitli acilardan ele alindigi
ancak bireylerin yapay zekadya yonelik tutumlar1 ve dindarlik iliskisi bakimindan yeterince
arastirlmadigl goriilmektedir. Bu ¢ercevede yapilan arastirmanin alan yazinina katkida
bulunmasi ve yapilacak diger calismalar i¢in kaynak olusturmasi beklenmektedir.

1. Yontem
1.1. Calisma Evreni ve Orneklem Grubu

Calismanin evreni Ankara ili Polath ilgcesinde ikamet eden 18-59 yas araliginda
bulunan bireylerden; érneklemi ise, Polatli’da yasayan 18-59 yas araliginda bulunan tesadiifi
yontemle secilmis 504 kisiden olusmaktadir. Orneklem grubunun olgusal kimlikleri Tablo
1’de verilmistir.

Tablo 1. Orneklem Grubunun Olgusal Kimlikleri

Degiskenler Gruplar N %
Kadin 302 59,9
Cinstyet Erkek 202 40,1
18-23 40 7,9
24-29 64 12,7
Yas 30-39 192 38,1
40-49 164 32,6

50-59 44 8,7
Medeni durum Bekar 170 337
Evli 334 66,3
Ogrenci 52 10,3
Kamuda maasli ¢alisan 306 60,7

Meslek cesidi Ozel sektérde iicretli calisan 40 7,9
Ev hanimi 70 13,9

Diger 36 7,2

{Ikokul 22 4,4

Ortaokul 20 4,0

Egitim diizeyi Lise 46 9,1
On lisans/lisans 266 52,8
Lisansuisti 150 29,7
Diistik gelir grubu 110 21,8

Aylik gelir durumu

Orta gelir grubu 314 62,3

22 Patrick Gage Kelley vd., “Exciting, Useful, Worrying, Futuristic: Public Perception of Artificial Intelligence in 8
Countries”, In Proceedings of the 2021 AAAl/ACM Conference on Al, Ethics, and Society (New York, 2021), 627-
637.

23 Malgorzata Gruchola vd., “Artificial Intelligence as a Tool Supporting Prayer Practices”, Religions 15/271 (2024).
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Degiskenler Gruplar N %
Ust gelir grubu 80 15,9
ilgisiz 22 4,4
Teknolojik iiriinlerle olan Orta ilgili 238 47,2
iliski durumu igili 178 35,3
Cok ilgili 66 13,1
Cokaz 74 14,7
Yapay zekaya yonelik bilgi Az 150 29,8
diizeyi Orta 250 49,6
Fazla 30 6,0
Hi¢bir zaman 48 9,5
Yapay zeka ile ilgili Nadiren 274 544
gelismeleri takip etme
. Siklikla 154 30,6
sikhig1
Her zaman 28 5,6

Tablo 1 incelendiginde katilimcilarin %59,9’u kadinlardan, %40,1'i erkeklerden
olusmaktadir. Arastirmaya dahil olanlarin %7,9’u 18-23 yas, %12,7’si 24-29 yas, %38,1'i 30-
39 yas, %32,6’sinin 40-49 yas ve %8,7’si 50-59 yas araligindadir. Yine ¢alisma grubunun
%33,7’si bekarlardan, %66,3'l evlilerden olusmaktadir. Calismaya katilanlarin %10,3’tiniin
6grenci, %60,7’sinin kamuda maash olarak ¢alistig1, %7,9'unun 6zel sektorde tiicretli olarak
calistig, %13,9’unun ev hanmmi ve %7,2’sinin diger meslek gruplarinda oldugu
gorilmektedir. Calisma grubunun %4,4’u ilkokul, %4’t ortaokul, %91’i lise, %52,8’1 6n
lisans/lisans ve %29,7’si lisanslistii egitim diizeyine sahiptir. Calismaya katilanlarin
%21,8’inin diisiik gelir grubuna, %62,3’liniin orta gelir grubuna ve %15,9’unun st gelir
grubuna dahil oldugu goriilmektedir. Calisma grubunun %4,4’ii teknolojik tiriinlerle ilgisiz,
%47,2’si orta diizeyde ilgili, %35,3"1 ilgili ve %13,1'i ¢ok ilgilidir. Calismaya katilanlarin
%14,7’sinin yapay zekdya yonelik bilgi diizeyinin ¢ok az, %29,8'inin az, %49,6’sinin orta
seviye ve %6’sinin fazla oldugu gorilmektedir. Calismaya katilanlarin %9,5’'inin yapay zeka
ile ilgili gelismeleri higbir zaman takip etmedigi, %54,4’liniin nadiren, %30,6’sinin siklikla ve
%05,6’s1n1n her zaman takip ettigi gériilmektedir.

1.2. Veri Toplama Araglari

Verilerin elde edilmesinde, Kisisel Bilgi Formu, Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum
Olcegi ile Dini Tutum Olgeginden yararlanilmistir. Calisma icin Yozgat Bozok Universitesi
Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’'nun 20/09/2023 tarih ve 06/48 nolu karar1 geregince
etik onay alinmistir.

Kisisel bilgi formunda yer alan degiskenler (cinsiyet, yas gruplari, medeni durum,
meslek, egitim diizeyi, aylik gelir seviyesi, teknolojik iirtinlerle olan iliski, yapay zekaya
yonelik bilgi diizeyi ve yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme siklig1) dini tutum ve yapay
zekaya yonelik tutum diizeyleri lizerinde etkili olabilecegi diisiiniilerek ankete konulmustur.

Yapay Zekdya Yonelik Genel Tutum Olgegi'nin Tiirkceye uyarlanmasi Kaya ve
arkadaslari tarafindan yapilmistir. Yapay Zekaya Yonelik Pozitif Tutum (12 madde) ve Yapay
Zekaya Yonelik Negatif Tutum (8 madde) olmak iizere iki alt boyuttan olusan 6lgek besli
likert tipinde hazirlanmis ve 20 maddeden olusmustur.24

24 Feridun Kaya vd., “The Roles of Personality Traits, Ai Anxiety, and Demographic Factors in Attitudes Toward
Artificial Intelligence”, International Journal of Human-Computer Interaction, (2022), 1-18.
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Calismada kullanilan Dini Tutum Olgegi ise Ok tarafindan hazirlanmistir. Besli likert
tipinde hazirlanan ve 8 maddeden olusan 6lgek, bireylerin dini tutumlarini bilissel,
davranissal, duygusal ve iliski olmak lizere dort boyutta 6lgmek tizere tasarlanmistir.25

1.3. Verilerin Analizi

Toplanan veriler SPSS 22.0 istatistik programu ile analiz edilmistir. Olcek puanlarinin
farklilasmasinin incelenmesinde uygun analiz yontemine karar verebilmek amaciyla
normallik testi yapilmistir. Carpiklik ve basiklik degerlerinin -1 ile +1 arasinda oldugu
durumlarda o6lgek puanlarinin normal dagilhim gosterdigi varsayilmistir. Yapay zekaya
yonelik genel tutum olceginde iki gruplu degiskenlerin (cinsiyet ve medeni durum)
analizinde veriler normal dagilim gosterdigi icin iliskisiz 6érneklem t testi ve dini tutum
6lceginde veriler normal dagilim gostermediginden Mann Whitney U testi kullanilmistir.
ikiden fazla gruplu degiskenlerin (yas gruplari, meslek cesidi, aylik gelir durumu, egitim
diizeyi, teknolojik iiriinlerle olan iliski durumu ve yapay zeka ile ilgili calismalari takip etme
siklig1) analizinde yapay zekaya yonelik genel tutum olgeginde veriler normal dagilim
gosterdiginden ANOVA ve dini tutum o6lgeginde veriler normal dagilim gostermedigi i¢in
Kruskal Wallis H testinden faydalanilmistir. Dini tutum diizeyleri ile yapay zekaya yonelik
genel tutum arasindaki iliskinin hangi yonde ne boyutta oldugunu tespit emek amaciyla
korelasyon analizinden faydalanilmistir.

2. Bulgular

2.1. Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutumla ilgili Bulgular

Bu béliimde bireylerin Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olcegi boyutlarina iliskin
istatistiki veriler, cinsiyet ve medeni durum degiskenine ait T testi analiz sonuglari ile yas
gruplari, meslek cesidi, aylik gelir durumu, egitim diizeyi, teknolojik tiriinlerle olan iliski
durumu ve yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme siklig1 degiskenlerine gore varyans
analizi (ANOVA) testi analiz sonuglar1 ele alinmistir.

2.1.1. Yapay Zekiya Yonelik Genel Tutum Olgegi Boyutlarina Ait Istatistiki
Veriler

Tablo 2. Bireylerin Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olcegi Boyutlarina Ait istatistikler

Olgek Boyutlar Minimum Maksimum X Sss
Yapay zekaya yonelik

p.}.’ yay 1 5 3,52 0,78
pozitif tutum
Yapay zekaya yonelik

P y vay 1 5 3,07 0,84
negatif tutum

Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin yapay zekaya yonelik pozitif tutum boyutundan
aldiklar1 puanlarinin 1 ile 5 arasinda degistigi ve ortalamanin 3,52 oldugu goriilmektedir.
Yapay zekaya yonelik negatif tutum boyutunda ise, alinan puanlar 1 ile 5 arasinda
degismekte ve ortalama 3,07’dir. Yapay zekaya yonelik pozitif tutum, genellikle insanlarin
yapay zeka sistemlerini ilgi ¢ekici ve heyecan verici bularak bir¢ok faydali uygulamalarinin
oldugunu diistinmesidir. Ayrica yapay zekaya yonelik pozitif tutum, yapay zekanin yeni
ekonomik firsatlar sunacagina, kisilerin iyi oluslarina ve kendilerini mutlu hissetmelerine
yardimci olacagina dair inanistir. Yapay zekdya yonelik negatif tutum ise insanlarin yapay
zekay: kot niyetli ve tehlikeli olarak gérmesidir. Yine yapay zekanin etik olmayan sekilde
kullanilabilecegine olan diislincesidir. Bu dogrultuda, bireylerin yapay zekaya yonelik pozitif
tutum diizeylerinin negatif tutum diizeylerinden daha yiiksek oldugu ifade edilebilir. Yani
kisilerin yapay zekaya karsi olumlu bir diisiince igerisinde olduklari séylenebilir.

25 Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme ve Gegerlik Calismasi”, Uluslararast insan Bilimleri Dergisi 8/2
(2011), 528-549.
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2.1.2. Cinsiyete Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum
Tablo 3. Bireylerin Cinsiyetlerine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olgegi Puanlari

Olcek boyutlar Cinsiyet N X ss t p
Yapay zekaya yonelik pozitif Kadin 302 3,45 0,78

pay zexayay P 1,535 0,126
tutum Erkek 202 3,60 0,77
Yapay zekaya yonelik negatif Kadin 302 3,09 0,83

pay zekayay 8 0,364 0,719
tutum Erkek 202 3,05 0,87

Tablo 3 incelendiginde, cinsiyete gore yapay zekaya ydnelik pozitif ve negatif tutum
dizeylerinin istatistiksel olarak anlamli olarak farklilasmadigi goriilmektedir (p>0,05).
Ortalama puanlar incelendiginde ise erkeklerin (X=3,60) yapay zekaya yonelik pozitif tutum
diizeylerinin kadinlara (X=3,45) gore daha yiiksek oldugu; negatif tutum diizeylerinin ise,
erkeklere (X=3,05) kiyasla kadinlarda (X=3,09) daha yiiksek oldugu sonucuna ulasilmistir.

2.1.3. Yas Gruplarina Goére Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum
Tablo 4. Bireylerin Yaslarina Gére Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olcegi Puanlari

Olcek boyutlari Yas gruplari N X ss F p
18-23 40 3,48 0,82
24-29 64 3,44 0,85
Yapay zekiya yonelik pozitif
pay vay P 30-39 192 3,56 0,83 0,553 0,697
tutum
40-49 164 3,45 0,66
50-59 44 3,68 0,84
18-23 40 2,93 0,98
24-29 64 3,22 0,91
Yapay zekaya yonelik negatif
30-39 192 3,17 0,70 1,469 0,212
tutum
40-49 164 2,92 0,87
50-59 44 3,05 0,98

Tablo 4 incelendiginde yas gruplariyla yapay zekaya yonelik pozitif ve negatif tutum
boyutlar1 arasinda anlam ifade edecek diizeyde bir farklilasmanin olmadig1 (p>0,05)
gorilmektedir. Ayni sekilde, yas gruplarinin aritmetik ortalamalar: da birbirine yakindir. Bu
nedenle, yas degiskeninin yapay zekaya yonelik tutum da 6nemli bir faktor olmadigini
soylemek mimkiindiir. Bu durum bireylerin teknolojiyle olan iliskisinin erken yaslarda
basladiginin gostergesi olabilir.

2.1.4. Medeni Duruma Gore Yapay Zekiya Yonelik Genel Tutum

Tablo 5. Bireylerin Medeni Durumlarina Goére Yapay Zekdya Yénelik Genel Tutum Olcegi
Puanlar

. Medeni N X ¢
ss

Olcek boyutlar: durum p
Yapay zekaya yonelik pozitif Bekar 170 3,56 0,72

pay yay P 0,722 0,471
tutum Evli 334 3,49 0,81
Yapay zekaya yonelik negatif Bekar 170 3,08 0,88

pay yay & 0,214 0,831
tutum Evli 334 3,06 0,81

Tablo 5’e gore katilimcilarin medeni durumlar ile yapay zekaya yonelik pozitif ve
negatif tutum boyutlar1 arasinda anlam ifade edecek diizeyde bir farklilasma olmadig:
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(dolayisiyla medeni durum ile yapay zekaya karsi tutumlarda bir iliskiden soz
edilemeyecegi)(p>0,05) goriilmektedir. Bu ¢ercevede medeni durumun yapay zekaya
yonelik tutumda etkin bir faktér olmadigint sdylemek miimkiindiir. Ortalamalar
incelendiginde ise hem yapay zekaya yonelik pozitif tutum puanlarinin hem de yapay zekaya
yonelik negatif tutum puanlarinin evlilerde ve bekarlarda birbirine olduk¢a yakin oldugu
gozlemlenmektedir.

2.1.5. Meslek Cesitlerine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum
Tablo 6. Bireylerin Meslek Cesitlerine Gére Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olcegi Puanlari

Olcek boyutlari Meslek cesidi N X ss F p Fark
Ogrenci
52 3,51 0,78
Kamuda maash ¢alisan
i 306 3,65 0,72
Yapay zekaya Ozel sektorde ticretli
40 3,58 0,57 5,582 0,000 2>4
yonelik pozitif tutum calisan
70 3,06 0,81
Ev hanimi
36 3,14 1,01
Diger
Ogrenci
52 2,87 0,79
Kamuda maash ¢alisan
Yapay zekaya . . . . 306 3,13 0,81
Ozel sektorde ticretli Fark
yonelik negatif 40 3,24 0,67 1,393 0,237
calisan yok
tutum 70 2,87 0,89
Ev hanimi
36 2,95 1,11
Diger

Tablo 6 incelendiginde katilimcilarin meslek cgesitleri ile yapay zekaya yonelik negatif
tutum boyutu arasinda anlam ifade edecek sekilde bir farklilasmanin olmadig1 (p>0,05),
dolayisiyla meslek ¢esitleri ile yapay zekdya yonelik negatif tutum arasinda bir iliskiden sz
edilemeyecegi gortilmektedir. Ortalama puanlar kiyaslandiginda ise en ytliksek ortalamaya
0zel sektorde calisanlarin (X=3,24), en diisiik ortalamaya ise 6grenciler (X=2,87) ile ev
hanimlarinin (X=2,87) sahip oldugu gézlemlenmektedir. Ayrica meslek cesidi ile yapay
zekaya yonelik pozitif tutum boyutu arasinda anlamli diizeyde bir farklilasmanin var oldugu
(p<0,05) saptanmistir. Ortaya ¢ikan anlamh farkliligi olusturan gruplari belirlemek adina
post hoc (tukey) testinden yararlanilmistir. Bu test sonucuna gore meslek gruplarina gore
yapay zekaya yonelik pozitif tutum boyutu i¢in olusan anlamh farkliligin kamuda maash
calisan kisilerle ev hanimlar1 arasinda oldugu saptanmistir. Bu dogrultuda, kamuda maash
calisan bireylerin ev hanimlarina gére yapay zekaya yonelik pozitif tutum diizeylerinin daha
yliksek oldugu soylenebilir. Bu cercevede kamu islerinde yapay zekdya yonelik
uygulamalarin evlere gore daha fazla kullanildig ifade edilebilir.

2.1.6. Egitim Diizeyine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum
Tablo 7. Bireylerin Egitim Diizeylerine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum Olgegi Puanlari

Olgek boyutlar Egitim diizeyi N X Sss F P Fark
flkokul 22 3,25 0,51
Ortaokul 20 2,79 0,99
Yapay zekiaya . 2<4
e . Lise 46 3,20 0,89 4,283 0,002
yonelik pozitif tutum B 2<5
On lisans/lisans 266 3,57 0,79
Lisansiistii 150 3,65 0,64
Yapay zekaya .
[lkokul 22 3,14 0,75 0956 0,432 Fark

yonelik negatif
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Olcek boyutlari Egitim diizeyi N X ss F p Fark
tutum Ortaokul 20 3,10 0,81 yok
Lise 46 2,79 1,00
On lisans/lisans 266 3,05 0,85
Lisansuisti 150 3,17 0,78

Tablo 7 incelendiginde katilimcilarin egitim diizeyi ile yapay zekdya yonelik negatif
tutum boyutu arasinda anlam ifade edecek sekilde bir farklilasmanin olmadig1 (p>0,05)
saptanmistir. Yapay zekaya yonelik negatif tutum boyutunda ortalama puanlar
incelendiginde lisansiistii egitim dlzeyine sahip olanlarin (X=3,17) en yiiksek, lise
mezunlarinin (X=2,79) ise en diisiik ortalama puana sahip olduklar1 sdylenebilir. Ayrica
egitim diizeyi ile yapay zekaya yonelik pozitif tutum boyutu arasinda ise anlam ifade edecek
diizeyde bir farklilasmanin var oldugu (p<0,05) saptanmistir. Ortaya ¢ikan anlamh farklilig
olusturan gruplart belirlemek adina post hoc (tukey) testinden yararlanilmistir. Bu
dogrultuda o6n lisans/lisans ile lisanslsti egitim diizeyine sahip Kkisilerin ortaokul
mezunlarina gore yapay zekaya yonelik pozitif tutum seviyelerinin daha yiiksek oldugu
soylenebilir.

2.1.7. Aylik Gelir Durumuna Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel Tutum

Tablo 8. Bireylerin Ayhk Gelir Durumlarina Gére Yapay Zekaya Yoénelik Genel Tutum Olgegi
Puanlari

. Aylik gelir
Olcek boyutlar: N X ss F p
durumu
Diistik gelir grubu 110 3,39 0,81
Yapay zekaya yonelik .
L Orta gelir grubu 314 3,58 0,76 1,511 0,223
pozitif tutum i}
Ust gelir grubu 80 3,42 0,83
Diistik gelir grubu 110 3,06 0,89
Yapay zekaya yonelik .
i Orta gelir grubu 314 3,12 0,83 1,502 0,225
negatif tutum B
Ust gelir grubu 80 2,86 0,79

Tablo 8 incelendiginde katilimcilarin aylik gelir durumuna gore Yapay Zekdya Yonelik
Genel Tutum diizeyi puanlar1 pozitif ve negatif tutum boyutlarinda anlaml diizeyde
farklilasmamaktadir (p>0,05). Ortalama puanlar kiyaslandiginda ise yapay zekaya yonelik
pozitif tutum boyutunda orta gelir grubuna sahip olanlarin (X=3,58) en yiiksek ortalamaya,
diistik gelir grubunda olanlarin (X=3,39) en diisiik puana sahip olduklar goriilmektedir.
Yapay zekdya yonelik negatif tutum boyutunda ise orta gelir grubuna dahil olanlarin
(X=3,12) en yiiksek ortalamaya, ilist gelir grubunda bulunanlarin ise (X=2,86) en diisiik
puana sahip olduklari1 gézlemlenmektedir. Bu cercevede aylik gelir durumunun yapay zekaya
yonelik tutumda etkin bir faktér olmadigini sdylemek miimkiinddr.

2.1.8. Teknolojik Uriinlerle Olan iliski Durumuna Goére Yapay Zekaya Yonelik
Genel Tutum

Tablo 9. Bireylerin Teknolojik Uriinlerle Olan iliski Durumlarina Gére Yapay Zekiya Yonelik
Genel Tutum Ol¢egi Puanlari

Teknolojik iiriinlerle olan

0 N X Sss F Fark
Olcek boyutlar: iligki durumu p

fgisiz 22 2,74 0,77 1<3
Yapay zekdya s
e . Orta Ilgili 238 3,30 0,73 13,150 0,000 1<4
yonelik pozitif tutum ]
Mgili 178 3,77 0,71 2<3
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Teknolojik iiriinlerle olan

0 N X ss F Fark
Olgek boyutlar: iligki durumu p

Cok ilgili 66 3,83 0,77 2<4
iigisiz 22 2,77 1,06
Yapay zekdya Orta ilgili 238 3,01 0,76 Fark
yonelik negatif . 1,874 0,134
Ilgili 178 3,22 0,78 yok
tutum
Cok ilgili 66 2,94 1,10

Tablo 9 incelendiginde katilimcilarin teknolojik triinlerle olan iliski durumu ile yapay
zekaya yonelik negatif tutum boyutu arasinda anlaml bir farklilasmadan sz edilemezken
(p>0,05); teknolojik iirtinlerle olan iliski durumu ile yapay zekaya yonelik pozitif tutum
boyutu arasinda ise, anlam ifade edecek diizeyde bir farklilasmanin var oldugu (p<0,05)
soylenebilir. Ortaya ¢ikan anlamh farkliligi olusturan gruplari tespit etmek amaciyla post hoc
(tukey) testi yapilmistir. Bu cercevede teknolojik iirtinlerle ilgili ve ¢cok ilgili olan bireylerin
ilgisiz ve orta ilgili olanlara gore yapay zekaya yonelik pozitif tutumlarinin daha yiiksek
diizeyde oldugu soylenebilir. Yapay zekdya yonelik negatif tutum boyutunda ortalama
puanlara bakildiginda teknolojik triinlerle ilgili olanlarin (X=3,22) en yiiksek ortalamaya,
teknolojik turiinlerle ilgisiz olanlarin (X=2,77) ise en diisiik ortalama puana sahip olduklari
ifade edilebilir. Bu dogrultuda teknolojik iriinlerle iliski diizeyi iyi olan bireylerin yapay
zekay1 giinliik hayatlarinda daha fazla kullandiklar1 ve boylece yapay zekaya yonelik daha
pozitif tutum sergiledikleri sdylenebilir.

2.1.9. Yapay Zekaya Yonelik Bilgi Diizeyine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel
Tutum

Tablo 10. Bireylerin Yapay Zekdya Yonelik Bilgi Diizeylerine Gore Yapay Zekaya Yonelik Genel
Tutum Olcegi Puanlar

. Yapay zekaya yonelik
Olgek boyutlar: o N X ss F p  Fark
bilgi diizeyi
Cokaz 74 3,07 0,89
1<3
Yapay zekiya Az 150 3,36 0,70
L . 9,191 0,000 1<4
yonelik pozitif tutum Orta 250 3,68 0,71
2<3
Fazla 30 3,96 0,81
Cok az 74 3,02 0,89
Yapay zekaya Az 150 3,06 0,78 Fark
yonelik negatif 0,541 0,655
Orta 250 3,05 0,79 yok
tutum
Fazla 30 3,33 1,29

Tablo 10 incelendiginde katilimcilarin yapay zekaya yonelik bilgi diizeyi ile yapay
zekaya yonelik negatif tutum boyutu arasinda anlaml bir farklilasmadan s6z edilemezken
(p>0,05); yapay zekaya yonelik pozitif tutum boyutu arasinda ise, anlam ifade edecek
dizeyde bir farklilasmanin oldugu (p<0,05) sdylenebilir. Ortaya ¢ikan anlaml farklilig
olusturan gruplar1 belirlemek adina post hoc (tukey) testinden yararlanilmistir. Bu
cercevede yapay zekdya yonelik orta ve fazla diizeyde bilgi sahibi olan kisilerin ¢ok az ya da
az bilgiye sahip olanlara gore yapay zekaya pozitif tutum diizeylerinin daha yiiksek oldugu
gorilmektedir.
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2.1.10. Yapay ZeKa ile Ilgili Gelismeleri Takip Etme Sikhigina Gore Yapay Zekaya
Yoénelik Genel Tutum

Tablo 11. Bireylerin Yapay Zeka ile ilgili Gelismeleri Takip Etme Siklig1 Gére Yapay Zekaya
Yonelik Genel Tutum Olgegi Puanlari

Yapay zeka ile ilgili
Olcek boyutlari gelismeleri takip etme N X ss F p Fark
siklig1
Hi¢bir zaman 48 2,68 0,84 1<2
Yapay zekaya Nadiren 274 3,42 0,71 1<3
L . 20,171 0,000
yonelik pozitif tutum Siklikla 154 3,90 0,62 1<4
Her zaman 28 3,76 0,89 2<3
Hicbir zaman 2,76 0,96
Yapay zekaya Nadiren 3,10 0,79 Fark
yonelik negatif 1,200 0,310
Siklikla 3,11 0,80 yok
tutum
Her zaman 3,03 1,16

Tablo 11 incelendiginde katilimcilarin yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme
sikligi ile yapay zekaya yonelik negatif tutum boyutu arasinda anlaml bir farklilasmadan s6z
edilemezken (p>0,05); yapay zekdya yonelik pozitif tutum boyutu arasinda ise anlam ifade
edecek dizeyde bir farklilasmanin var oldugu (p<0,05) s6ylenebilir. Ortaya ¢ikan anlaml
farklilig1 olusturan gruplart belirlemek adina post hoc (tukey) testinden yararlanilmistir.
Buna gore, yapay zeka ile ilgili gelismeleri her zaman, siklikla ve nadiren takip eden
bireylerin yapay zekaya yonelik pozitif tutum diizeyleri yapay zeka ile ilgili gelismeleri hig¢
takip etmeyen Kkisilere gore daha yiiksektir. Benzer sekilde yapay zeka ile ilgili gelismeleri
siklikla takip eden bireylerin yapay zekdya yonelik pozitif tutum diizeyleri nadiren takip
edenlere gore daha ytksektir.

2.2. Dini Tutumla flgili Bulgular

Bu béliimde bireylerin Dini Tutum Olgegi boyutlarina iliskin istatistiki veriler, cinsiyet
ve medeni durum degiskenine ait Mann Whitney U testi analiz sonuglarn ile yas gruplari,
meslek cesidi, aylik gelir durumu, egitim diizeyi, teknolojik iirtinlerle olan iliski durumu ve
yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme siklig1 degiskenlerine gore Kruskall Wallis H testi
analiz sonuglari ele alinmistir.

2.2.1. Dini Tutum Ol¢egi Boyutlarina Ait istatistiki Veriler
Tablo 12. Bireylerin Dini Tutum Olcegi Boyutlarina Ait statistikler

Olcek Boyutlar Minimum Maksimum X ss

Davranis 1 5 3,83 1,10
Duygu 1 5 3,81 1,13
Bilis 1 5 4,41 1,07
iliski 1 5 4,33 0,98

Tablo 12 incelendiginde tiim boyutlarda alinan puanlarin 1 ile 5 arasinda oldugu
gorilmektedir. Ayrica davranis boyutundan alinan puanlarin ortalamasi 3,83 iken duygu
boyutu puanlarinin ortalamasi 3,81, bilis boyutunun puan ortalamasi 4,41 ve iliski boyutu
puanlarinin ortalamas: 4,33’tiir. Bu kapsamda bireylerin Dinl Tutum Olcegi boyutlarina
iliskin ortalamalar incelendiginde en yiiksek ortalamaya bilis boyutunda ve en diisiik
ortalamaya duygu boyutunda sahip olduklari ifade edilebilir.
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2.2.2. Cinsiyete Gore Dini Tutum

Tablo 13. Bireylerin Cinsiyetlerine Gére Dini Tutum Ol¢egi Puanlar

Olgek boyutlar1  Cinsiyet N X Sss ort:ll:ra:lam tof)ll;a:m p
Davrans Bk o0 3e 127 11 iiosvso S99 0147
Duygu Ekek o0 371 123 1o2t0  1niapso 71815 0422
G W dm T BHE o o o
N S L DN s e

Tablo 13 incelendiginde kadinlarin davranis (X=3,97), duygu (X=3,89), bilis (X=4,48)
ve iliski (X=4,41) boyutlarinda erkeklere (X=3,65; X=3,71; X=4,29; X=4,21) oranla daha
yuksek ortalamaya sahip olmasina ragmen olusan farkin istatistiksel olarak anlam ifade
edecek diizeyde olmadig1 (p>0,05) goriilmektedir. Ayrica ortalamalar incelendiginde
kadinlarin en yiiksek ortalamaya bilis (X=4,48), en diisiik ortalamaya ise duygu (X=3,89)
boyutunda sahip olduklar1 séylenebilir. Yine erkeklerin en ytiksek ortalamaya bilis (X=4,21),
en diisiik ortalamaya davranis (X=3,65) boyutunda sahip olduklari ifade edilebilir.

2.2.3.Yas Gruplarina Gore Dini Tutum
Tablo 14. Bireylerin Yas Gruplarina Gére Dini Tutum Olcegi Puanlari

-- Yas Sira 2

Ol¢ek boyutlar: gruplan N X Ss ortalamasi x p
18-23 40 3,65 1,17 114,90
24-29 64 3,42 1,29 102,92

Davranis 30-39 192 391 1,00 129,52
40-49 164 3,89 1,02 127,55 7,978 0,092
50-59 44 4,06 1,31 155,39
18-23 40 3,72 1,08 116,78
24-29 64 3,46 1,35 108,39

Duygu 30-39 192 3,79 1,05 122,60
40-49 164 3,90 1,13 132,79 6,973 0,137
50-59 44 4,18 1,11 155,23
18-23 40 4,47 1,04 130,15
24-29 64 4,03 1,50 113,09

Bilis 30-39 192 4,44 0,96 127,67
40-49 164 4,50 1,01 130,72 0,199 0,699
50-59 44 4,36 1,04 121,86
18-23 40 4,30 0,96 123,93
24-29 64 3,96 1,42 111,73

iliski 30-39 192 4,35 0,86 124,05
40-49 164 4,44 0,87 133,19 2,998 0,558
50-59 44 4,38 1,02 136,09

Tablo 14 incelendiginde katilimcilarin yas gruplar ile dini tutumun davranis, duygu,
bilis ve iliski boyutu arasinda anlam ifade edecek diizeyde bir farklilasmadan soz
edilemeyecegi (p>0,05) gorilmektedir. Dolayisiyla arastirmaya dahil olanlarin yas gruplar
fark etmeksizin dini tutum diizeylerinin benzer oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.2.4. Medeni Duruma Goére Dini Tutum

Tablo 15. Bireylerin Medeni Durumlarina Gére Dini Tutum Olgegi Puanlar

Olgek boyutlars l\c/ll::lc'llfrrrlll N X ss ort:ll:;aSI tof)lll::m u P
Davrans i s34 a0 0% 13 231phso S0 0000
Duygu Wi a4 son 103 1360 zzerapo  S3SL0 0001
R
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o Bekar 170 4,02 121 107,99 9179,50
Higki Evli 334 4,49 0,79 13592 2269850 X5 0002

Tablo 15 incelendiginde arastirmaya katilanlarin medeni durumlari ile dini tutumun
davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlar1 arasinda anlamli bir farklilasmanin varligindan sz
etmek mimkiindiir (p<0,05). Buna gore evlilerin davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlarinda
dini tutum diizeylerinin bekarlara oranla daha yiiksek oldugu sdylenebilir. Evli bireylerin
aile kurarak sorumluluklarinin artmasiyla birlikte eylemlerinde dini kural ve kaidelere daha
fazla dikkat ettikleri ifade edilebilir.

2.2.5. Meslek Cesidine Gore Dini Tutum
Tablo 16. Bireylerin Meslek Cesitlerine Gére Dini Tutum Olcegi Puanlari

l())(l)(g‘/?llilarl Meslek ¢esidi N X ss i;::ta x? p Fark
Ogrenci 52 3,71 1,12 117,42
Kamuda maagli ¢alisan 306 3,75 1,04 117,89 1<4
Davrams Ozel sektorde ticretli calisan 40 3,20 1,39 93,25 29,257 0,000 2<4
Ev hanimi 70 4,57 0,67 181,33 3<4
Diger 36 4,00 1,22 143,14 4>5
Ogrenci 52 3,88 1,04 128,88
Kamuda maash ¢alisan 306 3,72 1,09 118,13 1<4
Duygu Ozel sektérde iicretli calisan 40 3,17 1,53 98,55 25,584 0,000 2<4
Ev hanim 70 4,54 0,75 180,51 3<4
Diger 36 3,75 1,15 120,22 4>5
Ogrenci 52 467 0,88 144,13 1>3
Kamuda maash ¢alisan 306 438 1,02 12275 2>3
Bilis Ozel sektorde ticretli calisan 40 3,60 1,62 87,93 29,257 0,001 2<4
Ev hanimi 70 4,81 0,61 153,51 3<4
Diger 36 4,27 1,26 123,22 4>5
Ogrenci 52 4,40 093 133,13
] ) Kamuda maash ¢alisan 306 4,31 0,92 121,50 2<d
Iiski Ozel sektorde tcretli calisan 40 3,80 1,27 93,38 14,792 0,005 3<4
Ev hanim 70 4,70 0,78 159,73
Diger 36 425 1,25 131,58

Tablo 16’ya gore katilimcilarin dini tutumlari, davranis, duygu, bilis ve iligki
boyutlarinda istatistiksel olarak anlaml diizeyde farklilasmaktadir (p<0,05). Bu
farklilasmanin kaynagin olusturan gruplari belirlemek amaciyla post hoc test olarak Mann
Whitney U testinden faydalanilmis ve ikili karsilastirmalar yapilmistir. Buna gore, ev
hanimlarinin 6grenci, kamuda maash calisan, 6zel sektérde Ucretli ¢alisan ve diger meslek
gruplarindaki bireylere gore davranis ve duygu boyutlarindaki puanlari yiiksektir. Benzer
sekilde dgrencilerin ve kamuda maash ¢alisanlarin 6zel sektérde ticretli ¢alisanlara gore; ev
hanimlarinin da kamuda maash calisan, 6zel sektdrde iicretli ¢calisan ve diger meslek
gruplarindaki bireylere gore bilis diizeyleri daha yiiksektir. Ayrica, ev hanimlarinin iliski
boyutundaki dini tutumlari kamuda maash ¢alisan ve 6zel sektorde iicretli calisan kisilere
gore daha ytliksek diizeydedir.

2.2.6. Egitim Diizeylerine Gore Dini Tutum

Tablo 17. Bireylerin Egitim Diizeylerine Gore Dini Tutum Olgegi Puanlari

g(l;ﬂ;la" Meslek cesidi N X ss f;:ta x? p Fark
ilkokul 22 4,13 1,20 153,82
Ortaokul 20 4,65 0,41 187,25 2>4
Davrams Lise 46 4,28 1,05 162,72 18,259 0,001 2>5
On lisans/lisans 266 3,76 1,10 120,19 3>4
Lisanstisti 150 3,68 1,09 114,55 3>5
flkokul 22 4,63 0,67 186,59
Ortaokul 20 4,25 0,48 146,40 1>4
Duygu Lise 46 4,10 1,20 152,22 13,755 0,008 1>5
On lisans/lisans 266 3,75 1,10 120,69 3>4
Lisanstistii 150 3,65 1,21 117,45
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ilkokul 22 468 0,71 143,36
Ortaokul 20 490 031 156,70 Fark
Bilis Lise 46 465 084 141,37 6,736 0,150 K
On lisans/lisans 266 435 1,16 12585 yo
Lisansiistii 150 4,31 1,06 116,59
flkokul 22 490 0,30 17445
) Ortaokul 20 480 042 161,80 154
Mliski ) Lise 46 443 1,05 13998 11,186 0,025 15
On lisans/lisans 266 4,30 0,95 122,56
Lisansusti 150 4,20 1,07 117,61

Tablo 17'ye gore arastirmaya katilanlarin egitim seviyesi ile bilis boyutu arasinda
anlaml bir farklilasmadan s6z edilemezken (p>0,05); egitim seviyesi ile davranis, duygu ve
iliski boyutlar1 arasinda olan farklilasmanin anlamli diizeyde oldugu (p<0,05)
gozlemlenmektedir. Var olan farklilasmanin kaynagini olusturan gruplar1 belirlemek
amaciyla post hoc test olarak Mann Whitney U testinden faydalanilmis ve ikili
karsilastirmalar yapilmistir. Buna gore ortaokul ve lise egitim diizeyine sahip olan bireylerin
on lisans/lisans ve lisanstisti egitim diizeyine sahip olanlara gore dini davranis puanlarinin
daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Ayrica, ilkokul mezunlarinin, 6n lisans/lisans ve
lisansiistii mezunlarina gore; lise mezunlarinin da 6n lisans/lisans mezunlarina oranla duygu
boyutunda daha ytiksek puana sahip olduklar1 saptanmistir. Yine ilkokul mezunu bireylerin
iliski boyutunda 6n lisans/lisans ve lisansiistii mezunlarina gore puanlarinin yiiksek oldugu
belirlenmistir. Bu durumda, egitim diizeyinin artmasiyla birlikte arastirma ve sorgulamanin
arttig1 ve dini tutumun zayifladig, egitim seviyesinin azalmasiyla birlikte cevresel faktorlere
bagli olarak anne babadan gorerek dini tutum gelistirildigi soylenilebilir.

2.2.7. Aylik Gelir Durumuna Goére Dini Tutum
Tablo 18. Bireylerin Aylik Gelir Durumlarina Gére Dini Tutum Olgegi Puanlar1
Olgek Sira 2

boyutlar: Aylik gelir durumu N X ss ort. P Fark
Diistik gelir grubu 110 3,99 0,93 132,82
Orta gelir grubu 314 3,87 1,11 130,29 Fark
Davranig Ust ggelir ggrubu 80 348 118 10295 >34 0069
Diistik gelir grubu 110 3,99 1,05 137,49
Duygu O"rta gel.ir grubu 314 3,84 1,09 127,32 3,993 0,136 Fark
Ust gelir grubu 80 3,46 1,33 108,18 yok
Diistik gelir grubu 110 4,59 0,99 140,11 153
Bilis O"rta gelir grubu 314 4,41 1,06 127,25 7,909 0019 253
Ust gelir grubu 80 4,11 1,19 104,83 ’
Diistik gelir grubu 110 4,44 0,90 133,55 Fark
S Orta gelir grubu 314 4,34 0,95 126,73 ok
Higki Ust ggelir ggrubu 80 413 117 11590 1022 0444 ’

Tablo 18 incelendiginde katilimcilarin aylik gelir durumu ile davranis, duygu ve iliski
boyutlar1 arasindaki farkin anlam belirtecek diizeyde olmadig: (p>0,05); aylik gelir durumu
ile bilis boyutu arasindaki farklilasmanin ise anlam belirtecek diizeyde oldugu (p<0,05)
soylenebilir. Farklilasmanin hangi gruplar arasinda oldugunu bulmak amaciyla pot hoc test
olarak ikili karsilastirmalarda Mann Whitney U testinden yararlanilmistir. Buna gore diisiik
gelir grubuna ve orta gelir grubuna sahip olanlarin bilis boyutu puanlar iist gelir grubuna
gore daha yiiksektir. Bu dogrultuda sosyoekonomik olarak iist seviyede olan bireylerin dinin
gerekli olup olmadig1 ya da dinin insanlara faydasi konusunda daha ¢ok sorgulama iginde
olduklari, diisiik ve orta gelir grubunda olan kisilerin ise geleneksel olarak dine daha ¢ok
sahip ¢iktiklarini s6ylemek miimkiindiir.

2.2.8. Teknolojik Uriinlerle Olan iliski Durumuna Gére Dini Tutum

Tablo 19. Bireylerin Teknolojik Uriinlerle Olan iliski Durumlarina Gére Dini Tutum Olcegi
Puanlar

Olcek Teknolojik iiriinlerle olan Sira 2
boyutlar1 iliski durumu Ort.
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fgisiz 22 418 1,23 159,36
Orta ilgili 238 388 1,03 127,90

Davranis Tgili 178 3,73 1,18 120,97 2,985 0,394
Cok ilgili 66 386 102 12542
Tgisiz 22 386 150 141,55
Orta ilgili 238 380 1,16 127,14

Duygu Tgili 178 375 1,15 121,87 1055 0.788
Cok ilgili 66 400 0,85 131,67
Ilgisiz 22 4,45 1,23 140,09
Orta ilgili 238 444 1,06 129,63

Bilis flgili 178 437 1,11 124,15 1,808 0,613
Cok ilgili 66 431 096 117,03
Tgisiz 22 459 0,97 156,18
Orta ilgili 238 429 1,04 123,92

iliski Tgili 178 448 082 122,03 3,714 0,294
Cok ilgili 66 433 0,97 137,94

Tablo 19 incelendiginde katilimcilarin teknolojik iriinlerle olan iliski durumlan ile
dini tutumun davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlar1 arasindaki farkin anlam belirtecek
diizeyde olmadig1 (p>0,05) goriilmektedir. Dolayisiyla arastirmaya dahil olanlarin teknolojik
iiriinlerle olan iliskileri fark etmeksizin dini tutum diizeylerinin benzer oldugunu séylemek

mimkiindiir.
2.2.9. Yapay Zekaya Yonelik Bilgi Diizeyi Durumuna Goére Dini Tutum
Tablo 20. Bireylerin Yapay Zekaya Yonelik Bilgi Diizeyine Gére Dini Tutum Olcegi Puanlar1

Olcek Yapay zekaya yonelik bilgi Sira
boyutlar1 diizeyi & N X S§ Ort. x? p
Cokaz 74 3,89 1,08 129,05
Az 150 3,71 1,05 114,66
Davranis Orta 250 3,88 1,13 131,90 3,078 0,380
Fazla 30 3,93 1,14 134,43
Cokaz 74 3,77 1,25 126,19
Az 150 3,74 1,19 123,21
Duygu Orta 250 3,86 1,08 128,44 0,258 0,968
Fazla 30 3,90 1,02 127,60
Cokaz 74 4,37 1,06 125,20
Az 150 4,45 1,01 127,89
Bilis Orta 250 4,42 1,09 128,29 1,587 0,662
Fazla 30 4,06 1,33 107,83
Cokaz 74 4,16 1,09 116,43
Az 150 4,30 0,93 120,50
iliski Orta 250 4,41 0,96 134,01 3,225 0,358
Fazla 30 4,23 1,09 118,77

Tablo 20 incelendiginde katilimcilarin yapay zekdya yonelik bilgi dizeyi ile dini
tutumun davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlar1 arasindaki farkin anlam belirtecek diizeyde
olmadig1 (p>0,05) goriilmektedir. Dolayisiyla arastirmaya dahil olanlarin yapay zekaya
yonelik bilgi diizeyleri fark etmeksizin dini tutum diizeylerinin benzer oldugunu séylemek

miimkiindiir.
2.2.10. Yapay Zeka ile ilgili Gelismeleri Takip Etme Sikligina Gére Dini Tutum

Tablo 21. Bireylerin Yapay Zeka ile ilgili Gelismeleri Takip Etme Sikligina Gére Dini Tutum

Olgegi Puanlar

Olgek Yapay zekKa ile ilgili N X ss Sira x2 p
boyutlar1 gelismeleri takip etme siklig1 Ort.
Higbir zaman 48 3,97 1,17 140,33
Nadiren 274 3,85 1,02 125,46
Davrams Siklikla 154 3,74 1,18 121,66 1,799 0,615
Her zaman 28 3,96 1,20 139,64
Hi¢bir zaman 48 4,02 1,22 146,25
Duygu Nadiren 274 3,77 1,16 124,08 2,063 0,559
Siklikla 154 3,82 1,07 124,64
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Her zaman 28 3,85 1,08 126,54
Higbir zaman 48 4,54 1,11 140,25
Nadiren 274 4,42 1,03 126,36 3656
Bilis Siklikla 154 4,42 1,07 127,04 ! 0,301
Her zaman 28 3,92 1,38 101,32
Hi¢bir zaman 48 4,39 0,99 135,15
Nadiren 274 4,31 1,00 124,28
iliski Siklikla 154 4,37 0,96 129,39 0,951 0,813
Her zaman 28 4,25 0,91 117,50

Tablo 21 incelendiginde katilimcilarin yapay zeka ile ilgili gelismeleri takip etme
sikligr ile dini tutumun davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlar1 arasindaki farkin anlam
belirtecek diizeyde olmadigi (p>0,05) goriilmektedir. Dolayisiyla katilimcilarin yapay zeka
ile ilgili gelismeleri takip etme siklig1 fark etmeksizin, dini tutum diizeylerinin benzer
oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.3. Yapay Zekaya Yonelik Tutum ve Dini Tutum iliskisi

Yapay Zekdya Yonelik Genel Tutum Olgegi boyutlar1 ve Dini Tutum Olgegi boyutlar
arasindaki iliskinin anlamli diizeyde olup olmadigi ve bu iliskinin y6niinii tayin etme
gayesiyle yapilan korelasyon analizi sonuglar1 Tablo 22’de belirtilmistir.

Tablo 22. Yapay Zekaya Yonelik Tutum ve Dini Tutum iligkisine Ait Veriler

Dini tutum 6lcegi

Davranis Duygu Bilis Mliski
Yapay zekaya Yapay Zekdya Yonelik r -0,136* -0,127* -0,144* -0,126*
L Pozitif Tutum
yonelik genel Yapay Zekaya Yonelik
tut olcegi
utum olcegi Negatif Tutum p 0,031 0,040 0,023 0,045

Tablo 22 incelendiginde yapay zekdya yonelik pozitif tutum boyutu puanlarn ile
davranis, duygu, bilis ve iliski boyutu puanlar1 arasinda negatif yonli diisik diizeyde
(swrasiylar = -0,136; -0,127; -0,144; -0,126) ve istatistiksel olarak anlaml diizeyde (p<0,05)
iliski oldugu saptanmistir. Buna gore, bireylerin dini tutum duizeyleri arttik¢a yapay zekaya
yonelik pozitif tutumlarinin azaldigy; ya da kisilerin dini tutum diizeylerinin azaldik¢a yapay
zekaya yonelik pozitif tutum seviyelerinin arttigin1 séylemek miimkiindiir. Ayrica yapay
zekaya yonelik negatif tutum boyutu ile dini tutum boyutu arasinda anlam ifade edecek
diizeyde bir iliskinin var olmadigi (p>0,05) tespit edilmistir.

Sonug

Yakin déneme kadar bilim kurgu filmleriyle iliskilendirilen yapay zeka; tip, mimari,
mithendislik, egitim, liretim, ekonomi vb. alanlarda gelistirilen farkli uygulamalarla giinliik
hayatimizda yerini almaya hizla devam etmektedir. Yapay zekanin kullaniminin ve etkisinin
arttif1 alanlardan biri de dindir. Toplumu etkileyen en 6énemli kurumlardan biri olarak
adlandirabilecegimiz dinde ve dinin sosyal hayattaki yansimasi olan dindarlikta yapay zeka
temelli gerceklesen gelismelerin toplum iizerinde sahip olacag algi énemlidir. Ozellikle
yapay zeka eksenli gelismelerin din i¢in bir tehdit mi yoksa bir firsat m1 olacag: bireylerin
dine ve yapay zekaya yonelik tutumlarina goére sekillenecektir. Bu baglamda bireylerin dini
tutumlarini ve yapay zekdya yonelik tutumlarinm etkileyen ¢esitli faktoérler bulunmaktadir.
Toplamda 504 kisi iizerinde Ankara ili Polath ilgesi 6rneginde yapilan bu g¢alismada
bireylerin yapay zekdya yonelik tutumlari, din tutumlar: ve bu tutumlar arasindaki iliskilere
ait baz1 sonuglar ortaya ¢ikarilmistir. Elde edilen bulgulara gore, bireylerin yapay zekaya
yonelik pozitif tutum diizeylerinin orta seviyenin iistiinde, negatif tutumlarinin ise orta
diizeyde oldugu; cinsiyet, yas gruplari, medeni durum ve aylik gelir durumuna gére yapay
zekaya yonelik tutumlari arasinda anlaml bir farklilasmanin olmadigi; meslek, egitim diizeyi,
teknolojik iirtinlerle olan iliski, yapay zekaya yonelik bilgi diizeyi ve yapay zeka alanindaki
gelismeleri takip etme sikli1 ile yapay zekdya yonelik pozitif tutum diizeyleri arasindaki
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iliskinin anlam belirtecek diizeyde oldugu, negatif tutum diizeyleri arasindaki iliskinin ise
anlam ifade edecek seviyede olmadigi tespit edilmistir.

Giinliimiiziin dijital ¢cag olmasi, insanlarin yasamlarinin her aninda 6zel bir ilgiye gerek
duymadan teknolojiyle i¢ ice olmalari cinsiyet, yas gruplari, aylik gelir durumu ve medeni
durum gibi degiskenlerin yapay zekaya yonelik tutumlarda anlaml bir farkliligin olusmasim
engelledigi soylenebilir. Ozellikle, bireylerin ister erkek olsun ister kadin sanal ve dijital
ortamla erken yaslarda tanismalari, aylik gelir diizeyi ve medeni durumu ne olursa olsun
cevrelerinde dijital bir etkiye maruz kalmalar1 bu degiskenlerin yapay zekdya yonelik
tutumlarda 6nemli bir etken olmaktan ¢ikmasinin nedenleri arasinda olabilir.

Teknolojik triinlerle iligkili olan, yapay zekaya yonelik gelismeleri takip ederek bilgi
sahibi olan Kkisiler digerlerine oranla yapay zekaya yonelik daha pozitif tutum gelistirmeleri
olagandir. Ciinkii kisi bilmedigi ya da ¢ok tamimadig1 seylere karsi negatif bir diisiince
beslemese de mesafeli bir durus sergileyebilir. Ancak arastirdigi, tanidig, bildigi, kullandig1
seylere karsi daha pozitif bir duygu icerisinde olabilecegini séylemek miimkiindiir.

Elde edilen bulgulara gore, bireylerin dini tutum diizeylerinin yiiksek seviyede oldugu;
cinsiyet, yas gruplari, teknolojik iirtinlerle olan iligki, yapay zekaya yonelik bilgi diizeyi ve
yapay zekaya yonelik gelismeleri takip etme sikligina gore dini tutum diizeyleri arasinda
anlaml bir farklilasmanin olmadig1; medeni durum, meslek ¢esidi, egitim durumu ve aylik
gelir durumu degiskenlerine gore ise, dini tutum puanlarinin anlaml bir sekilde farklilastig
saptanmistir.

Cinsiyet degiskenine gore anlamli bir farkliik olmasa da, ortalamalar dikkate
alindiginda kadinlarin dini tutum diizeylerinin erkeklere oranla daha yiiksek oldugu
gorilmektedir. Bunun sebebi olarak, kadinlarin dini olaylara karsi daha duygusal
yaklastiklari, dini bilgileri 6grenmede daha istekli olduklar1 ve 6grendikleri bilgileri sosyal
hayatlarinda uygulamaya daha istekli olmalar1 gosterilebilir. Nitekim alan yazininda Kavas,
Yapici, Korkmaz ile Dogan ve Karaca tarafindan yapilan ¢alismalarda da benzer sonuglar elde
edilmistir.26

Medeni duruma gore, evli olanlar lehine dini tutum diizeylerinde anlaml bir farklilik
ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda evli bireylerin sorumluluklarinin artmasiyla birlikte dine daha
fazla yoneldikleri soylenebilir. Ayn1 zamanda evli olan kisiler 6zellikle ¢ocuklarina 6rnek
olabilme adina dini davranislar1 yerine getirmede, aile bireylerini manevi olarak koruma
adina dini tutumlarina daha fazla dikkat edebilmektedirler.

Meslek cesitlerine gore dini tutum diizeyleri arasinda farklilasma oldugu, bu farkliligin
ev hanimlarina lehine oldugu tespit edilmistir. Ev hanimlarinin zamanlarinin biiyiik bir
boliimiini evde gecirmeleri, dini bilgi elde etme ve elde ettikleri bilgileri davranis haline
getirme konusunda onlara avantaj sagladigini séylemek miimkiindiir.

Davranis, duygu ve iliski boyutlarinda dini tutum diizeyinin egitim durumuna gore
farklilastig1 ortaya ¢ikmistir. Bu farkliligin davranis, duygu ve iliski boyutlarinda ilkokul ve
ortaokul mezunlar lehine oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu kapsamda ilkokul ve ortaokul
mezunu olan bireylerin 6n lisans/lisans ve lisansiistii mezunlarina oranla dini tutum ve
davranislarina daha fazla dikkat ettikleri ifade edilebilir.

Dini tutum diizeyi yapay zekaya yonelik genel tutum arasindaki iliski incelendiginde
yapay zekdya yonelik pozitif tutum ile davranis, duygu, bilis ve iliski boyutlarinda negatif
yonli diistik diizeyde bir iliski oldugu saptanmistir. Bu baglamda dini hassasiyet arttikca
yapay zekaya yonelik bir mesafe olustugu sdylenebilir. Bu durum yapay zeka teknolojilerinin

26 Murat Dogan - Faruk Karaca, “Cinsiyetin Dindarhik Uzerine Etkisi: Bir Meta Analiz Calismas1”, Bilimname 45
(2021), 219-260; Ercan Kavas, “Demografik Degiskenlere Gore Dini Tutum”, Akademik Bakis Dergisi 38 (2013),
1-20; Sezai Korkmaz, “Cinsiyete Gore Dindarlik: Bir Meta-Analiz Calismasi”, Bilimname 43 (2020), 437-460;
Asim Yapicy, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yagsamin Farkli Goriintiileri”, Dini
Arastirmalar Dergisi 19/49 (2016), 131-161.
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yeni gelisen bir alan olmasi nedeniyle 6zellikle dini hassasiyeti yliksek olan insanlar iizerinde
nasil kullanilacagina dair bir tereddiit ortaya cikarabildigini gostermektedir. Yapay zeka
teknolojilerinin dini hizmetler alaninda insanlar yararina kullanilmasi durumunda bu
tereddiidiin yok olup yerini pozitif tutuma birakabilecegi diisliniilebilir.
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Bourdieu’niin Habitus Kavramim Sosyal Degismeyi Aciklamada Kullanmanin imkam

0z

Sosyal degisme, sosyoloji disiplininin ilgilendigi en temel problemlerden biri olagelmistir.
Klasik donem sosyologlar1 sosyal degismeyi daha ¢ok meta teoriler lizerinden okuyarak
tarihin ve toplumun yasalari seklinde izah etme egilimi gostermislerdir. Bu durum yapi-fail
iliskisi icinde yapinin éncelenmesine, failin ise géz ardi edilmesine sebep olmustur. Zamanla
meta teoriler yerine mezo teorilerin giindeme geldigini ve nihayetinde sembolik etkilesimci
ve fenomenolojik yaklasim ile faile ayricalik atfedilen yeni bir paradigmanin revag
buldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢alisma, her firsatta yapi-fail dikotomisini asmaya
calisan Bourdieu'niin habitus kavraminin, sosyal degisme problemini ele alirken son derece
kullanish olabilecegini gostermeyi amacglamaktadir. Literatiir taramasina dayanan
arastirmada Bourdieu'niin ¢alismalariin 6nemli bir kismi igerik analizine tabi tutulmustur.
Boylece yazarin habitus kavramini nasil anladigi, ona hangi anlamlar yiikledigi,
calismalarindan hareketle ortaya konmustur. Bunun da 6tesinde yazarin sosyal degisime
dair gorislerine nifuz edilmeye calisilarak Bourdieu'niin goriislerinin habitus ve sosyal
degisme iliskisi baglaminda degerlendirilip sistematik sekilde ortaya konmasina gayret
edilmistir. Bu ¢ercevede ilk baslikta Bourdieu'niin yontemine deginilmis ve kendisinin
habitus kavramina nasil bir anlam yiikledigi ele alinmistir. Kékeni Aristoteles’in heksis
kavramina dayanan habitus kavramy, farkli sosyologlar ve filozoflar tarafindan kullanilmistir.
Ancak habitusu adeta yeniden Kkesfederek diisiince sisteminde merkezi bir yere
konumlandiran kisi Bourdieu olmustur. Bourdieu'niin yonteminin en belirleyici yani,
toplumbilimin dikotomik olarak ele aldig1 yapi-fail, 6znelcilik-nesnelcilik ayrimini asma
gayretidir. Habitus, alan, uzam, farkli sermaye tiirleri gibi kavramlarin tamami bu ¢abaya
hizmet etmektedir. Nitekim Bourdieu, eylem felsefesini agiklarken nesnel yapilar ile
katistirllmis yapilar arasindaki cift yonli bagi kurma noktasinda anilan bu kavramlari son
derece islevsel kullanmaktadir. Bourdieu, habitusu éyle anlamlandirmistir ki; okuyucu, kimi
zaman bu kavramin biiyiik 6l¢lide yapiy1 kimi zaman da en az ayni 6lglide faili 6nceledigi
izlenimine kapilmaktadir. Buna ragmen habitusa dair aciklamalarda her ne kadar faile
ayricalik atfetmeye caligsa da yapisal yoniin bir adim éne ¢iktig1 sdylenebilir. Ikinci baglikta
ise sosyal degisme ve habitus iligkisi tartisilarak sistematik bir degerlendirme ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Bourdieu; toplumsal siniflar, yasam tarzlari, tiretim bicimleri ve
begeniler gibi topluma dair her seyi, ge¢mis tarihin lriinii ve sonraki tarihin ilkesi olarak
kabul etmektedir. Ge¢misin bugiinii sekillendirmesi bugiine ait statik bir egilime isaret
ediyorsa, giiniimiiziin gelecegi sekillendirmesi de ayni 6l¢tide bugiine ait dinamik bir egilimi
vurgulamaktadir. Toplum, tarih icindeki bu dinamizmle siirekli bir degisim halindedir.
Degisimin ilkesi ise sec¢kinlik tekelini elinde bulundurma miicadelesidir. Dolayisiyla her sey
degisir, degismeyen tek sey ise seckinlerin kendilerini dtekilerden ayirma, tabi olanlarin ise
seckinlerin yerini alma ¢abasidir. Bourdieu'niin habitus kavramina yiikledigi anlamlar ve bu
kavram ile gelistirdigi diger kavramlar arasinda kurdugu iliski géz Oniine alindiginda
habitusun, sosyal degismeyle yakindan ilgili oldugunu sdylemek miimkiindir. Habitus,
dogrudan iiretim kosullarindan kaynaklanmayan sayisiz sonu¢ yaratabilecek bir devinime
sahiptir. Buna gore benimsedigi iliskisel yontem cercevesinde Bourdieu'niin toplumsal
degisimi; keskin sinirlar1 olmayan, bileske kuvvetlerin sekillendirdigi bir siire¢ olarak
gordiigi anlasilmaktadir. Habitus kavrami ise alan, giizergahlar, ¢esitli sermaye tiirleri,
toplumsal konumlar gibi farkli kavramlarla birlikte hem yapiy1 hem de faili géz ardi1 etmeden
sosyal degisimi aciklama imkadni sunmaktadir. Ayrica bu ¢alisma Bourdieu'niin sosyal
degisime dair goriislerini daha sistematik hale getirme ve habitus ile sosyal degisim iliskisine
odaklanma agisindan da miitevazi bir katki niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Pierre Bourdieu, Sosyal Degisme, Habitus, Yapi-Fail iliskisi.
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The Possibility Of Using Bourdieu’s Concept Of Habitus To Explain Social Change

Abstract

Social change has been one of the most fundamental problems that the discipline of sociology
deals with. Classical period sociologists tended to explain social change as the laws of history
and society by reading them through meta-theories. This situation caused the structure to be
prioritized within the structure-perpetrator relationship and the perpetrator to be ignored.
It is possible to say that over time, meso theories came to the fore instead of meta theories,
and eventually a new paradigm that privileged the agent with a symbolic interactionist and
phenomenological approach became popular. This study aims to show that the concept of
habitus used by Bourdieu, who tries to overcome the structure-agency dichotomy at every
opportunity, can be extremely useful when addressing the problem of social change. In the
research based on literature review, a significant part of Bourdieu's works were subjected to
content analysis. Thus, how the author makes sense of the concept of habitus and what
meanings he attributes to it are revealed through his works. Moreover, by trying to penetrate
the author's views on social change; Bourdieu's views have been evaluated and
systematically put forward in the context of the relationship between habitus and social
change. In this framework, Bourdieu's method is mentioned in the first title and the meaning
he attributes to the concept of habitus is discussed. The concept of habitus is based on
Aristotle's concept of hexis and has been used by different sociologists and philosophers.
However, it was Bourdieu who virtually rediscovered habitus and positioned it in a central
place in the thought system. The most decisive aspect of Bourdieu's method is his effort to
overcome the dichotomous structure-agent, subjectivism-objectivism distinction of
sociology. Concepts such as habitus, field, space, different types of capital all serve this
endeavor. As a matter of fact, Bourdieu, while explaining his philosophy of action, uses the
aforementioned concepts very functionally to establish the bidirectional link between
objective structures and embedded structures. Bourdieu has interpreted habitus in such a
way that the reader sometimes gets the impression that this concept prioritizes the structure
to a great extent and the agent to at least the same extent. Nevertheless, although he tries to
privilege the agent, it can be said that its structural aspect stands out one step forward. In the
second section, the relationship between social change and habitus is discussed and a
systematic evaluation is attempted. Bourdieu considers everything about society, such as
social classes, lifestyles, modes of production and tastes, as the product of past history and
the principle of the next history. If the past shaping the present indicates a static tendency,
the present shaping the future emphasizes a dynamic tendency. Society is in a constant state
of change with this dynamism in history. The principle of change is the struggle to hold the
monopoly of elitism. Therefore, everything changes, the only thing that remains unchanged
is the effort of the elite to distinguish themselves from the others and the effort of the
subordinates to take the place of the elite. Considering the meanings that Bourdieu attributes
to the concept of habitus and the relationship he establishes between this concept and other
concepts he developed, it is possible to say that habitus is closely related to social change.
Habitus has a dynamism that can create countless results that are not directly caused by the
conditions of production. Accordingly, within the framework of the relational method he
adopted, it is understood that Bourdieu sees social change as a process shaped by compound
forces without sharp boundaries. The concept of habitus, on the other hand, together with
different concepts such as space, routes, various types of capital, and social positions, offers
the possibility of explaining social change without ignoring both the structure and the agent.
This study is also a modest contribution in terms of presenting Bourdieu's views on social
change more systematically and focusing on the relationship between habitus and social
change.

Keywords: Sociology, Pierre Bourdieu, Social Change, Habitus, Structure-Agency
Relationship.
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Giris

Sosyolojinin ortaya c¢iktig1 19. yiizy1l, Sanayi Devrimi ve Fransiz ihtilali gibi énemli
siyasi ve iktisadi gelismelere sahne olmustur. iki tarihi olay ve bunlarin tetikledigi gelismeler
geleneksel toplum yapisini hizla ¢6zerek 6nemli sosyal degisimlere sebep olmus ve pek ¢ok
toplumsal sorun bas goéstermistir. Sosyoloji disiplinini, ortaya ciktigi bu tarihi sartlardan
bagimsiz degerlendirmek miimkiin degildir. Oyle ki sosyoloji, beliren sosyal kaosa miidahale
etme araci olarak goriilmiistiir. Bu sebeple sosyal degisme olgusu, sosyolojinin her zaman
yakindan ilgilendigi bir problemdir. Daha ilk sosyologlardan itibaren toplumun degisimi
anlasilmaya, ac¢iklanmaya hatta yonlendirilmeye ¢alisilmistir. Sosyal degisme, baslangicta
daha ¢ok tarihin yasalar1 seklinde ele alinarak makro perspektifin hakim oldugu ve yapinin
dncelendigi bir siire¢ olarak gériilmiistiir. Ornegin Comte, toplumsal degismeyi determinist
bir kurguyla tarih i¢cinde oldugunu varsaydigl ii¢ evreyle agiklamistir.! Benzer bakis a¢ilarini
E. Durkheim’in mekanik-organik dayanismaci toplum tipleri? ile K. Marx'in ilkel komiinal
toplumdan sinifsiz topluma uzanan materyalist tarih anlayisinda gérmek miimkiindiir.3
Siire¢ icinde meta teoriler goz ardi edilerek mezo teoriler éne ¢ikmistir. Ornegin kurumlari
toplum igerisindeki islevleri ile ele alan Talcot Parsons bir eylem semasi gelistirmistir.4 Buna
gore aktor, bir amaca ulagmak tlizere belli araclar ve normatif standartlar icerisinde hareket
eder. Karsilikh iligki icinde olan tiim bu siirecler bir denge halindedir. Amaca ulasma
noktasinda araglar ve normlarda yasanan degisim, dengeyi bozar. Bunun iizerine sistem
kendini tekrar denge haline getirecek mekanizmalar gelistirir ve boylece degisim gerceklesir.
Aslinda toplumbilimdeki hakim paradigmaya dair bu degisim ayni zamanda yapi-fail
dikotomosinin bir izlegi konumundadir. Degisimi tarihin yasalar1 olarak goren bakis acisi,
fail karsisinda yapiy1 énceleyen bir yaklasim sergilemistir. Ozellikle simgesel etkilesimcilik
etkisiyle yap1 karsisinda faile 6nemli bir ayricalik taninmasi, hatta dncelik verilmesi ise daha
yeni bir yaklasim olarak zuhur etmistir.> Buna gore fail yapinin epifenomeni olmayip tarih
icinde belirleyici rol oynamaktadir. Sosyal degisimi ele alirken de failin bu ayricalikli durumu
onem arz edecektir. iste elinizdeki ¢calisma, her firsatta yapi-fail dikotomisini asmaya calisan
Pierre Bourdieu (1930-2002)'niin habitus kavraminin, sosyal degisim problemini ele alirken
son derece kullanisli olabilecegini gostermeyi amaglamaktadir.

Literatiir taramasina dayanan arastirmada Bourdieu’'niin ¢alismalarinin énemli bir
kismi icerik analizine tabi tutulmustur. Boylece yazarin habitus kavramini nasil anladigi, ona
hangi anlamlarn yiikledigi calismalarindan hareketle agiklanmaya ¢alisilmistir. Bunun da
Otesinde yazarin sosyal degisime dair goriislerine de ayn1 yontem ile niifuz edilerek habitus
ve sosyal degisim iliskisi baglaminda Bourdieu’'niin goriislerinin degerlendirilip sistematik
sekilde ortaya konmasina gayret edilmistir. Bunun icin 6nce ilk baslikta Bourdieu’niin
yontemine deginilmis ve kendisinin habitus kavramini nasil gérdiigii ele alinmistir. ikinci
baslikta ise sosyal degisme ve habitus iligkisi etraflica tartisilarak sistematik bir
degerlendirme yapilmaya calisilmistir.

1 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, gev. Erkan Atagay (Ankara: BilgeSu
Yayincilik, 2019), 16-20; Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri 1 (Konya: Yunus Emre Yayinevi, 1994), 114.

2 Emile Durkheim, Toplumbilimin Yéntem Kurallari, gev. Ozer Ozankaya (istanbul: Cem Yayinevi, 2013), 179-180.
Ayrintih bilgi icin bk. Emile Durkheim, Toplumsal Ishékimii, gev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayinevi, 2018).

3 Zeki Kartal, “Marxist Toplumsal Gelisme Asamalar1 ile Rostow'un Gelisme Asamalari Yaklagimlarinin
Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2015), 234-
236. Marx'in toplumlarin tarihi gelisimi i¢in ayrica bk. Karl Marx - Friedrich Engels, Alman Ideolojisi, cev. Emir
Aktan (Ankara: Alter Yayincihk, 2017), 61-81; Karl Marx, 1844 El Yazmalari, cev. Murat Belge (istanbul: Birikim
Yayinlari, 2013), 91; Karl Marx - Friedrich Engels, Komiinist Manifesto (istanbul: Yordam Kitap, 2014), 37-76.

4+ Talcott Parsons, Toplumsal Eylemin Yapisi, ¢ev. Nur Nirven - Adem Boliikbasi (Ketebe Yayinevi, 2022), 1/75-80;
Ruth A. Wallace - Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, gev. M. Rami Ayas - Leyla Elburuz (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2013), 70-74.

5 Anthony Giddens, Sosyoloji, ed. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 57-61, 141-145.
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1. Bourdieu’niin Diisiincesinde Merkezi Bir Kavram Olarak Habitus

Habitus kavraminin kokeni, Aristoteles’in heksis kavramina dayanmaktadir. Egitimle
saglanmis olan ve bireylerin eylem kapasitesinin temelini olusturan fiziksel maharet ve
davranislar ifade eden heksis, Saint Thomas d’Aquin tarafindan habitus olarak terciime
edilmis ve alisgkanlik haline gelen adetlerin 6grenilmis toplumsalligi anlaminda
kullanilmistir. Kavram sonralari Emile Durkheim, Marcel Mauss, Thorstein Veblen, Max
Weber, Norbert Elias, Alfred Schutz, Edmund Husserl, Maurice Merleau-Ponty gibi
sosyologlar ve filozoflar tarafindan kullanilmistir. Ancak habitusu adeta yeniden kesfederek
diisiince sisteminde merkezi bir yere konumlandiran kisi Bourdieu olmustur.” Bourdieu’'nun
habitus kavramini nasil tanimladigin1 ve anlamlandirdigini ele almadan 6nce kisaca onun
yontemine deginmek faydali olacaktir.

Bourdieu’'niin yonteminin en belirleyici yani toplumbilimin dikotomik olarak ele aldig1
yapi-fail, 6znelcilik-nesnelcilik ayrimin1 asma gayretidir. Durkheim gibi ilk sosyologlar,
toplum Kkarsisinda insani Oncelemekte ve failin biiyiik o6lciide toplum tarafindan
belirlendigini diisiinmekteydiler. Ozellikle Weber’in yorumlayici ve anlayici yontemi énemli
bir kilometre tasi olmus ve yapiy1 dnceleyen bu yaklasim zamanla elestirilir olmustur.
Boylece daha ¢ok sembolik etkilesimcilik ve fenomenolojik yontemle viicut bulan ve failin
oncelendigi yaklasimlar 6n plana ¢ikmaya baslamistir.8 Yakin donemde ise toplumsal
gercekligin iki farkli tarafim1 vurgulayan ve birbirlerini dislayan bu yaklagimlarin
mezcedilmesinin gerekliligi siklikla dile getirilir olmustur. Kuskusuz bu ¢aba icinde Bourdieu
onemli bir yere sahiptir. Habitus, alan, uzam, farkli sermaye tiirleri gibi kavramlarin tamam
bu cabaya hizmet etmektedir. Nitekim Bourdieu, eylem felsefesini aciklarken nesnel yapilar
ile katistirllmis yapilar arasindaki ¢ift yonli bagi kurma noktasinda anilan kavramlari son
derece islevsel kullanmaktadir. Faili, yapinin epifenomeni olarak gérmeyi reddedip, failin
roliinii mutlaklastirmadan 6ne ¢ikarmaya gayret etmektedir.® Bu agidan toplumsal gercek,
fail tarafindan bireysel ya da kolektif, kendiliginden veya orgiitlii miicadeleler icinde catisan
ve her an yenilenen bir kurma eylemidir.10

Bourdieu toplumsal yapilarin bilissel yapilar seklinde faillerin bedenlerine isledigini
ifade etmistir. Boylece failler, toplumsal diinyay:1 pratikte tanima imkani bulurlar. Ancak
burada dahi faillerin kendilerinin, toplumsal diinyanin kurucu eylemlerinin 6zneleri olma
yoniinii vurgulamaktadir.!! Bourdieu bu uzlagsmaci yaklasimi, toplumsal eylemi agiklamanin
otesinde farkhi alanlarin analizlerine da tesmil etmektedir. Ornegin bir metnin
anlasilmasinda lafzin soyutlanarak merkeze konulmasinmi elestirirken, bunun karsisina
genellikle Marksist gelenekle temsil edildigini diisiindiigii ve metnin sosyal diinya ve
ekonomik baglamla iliskilendirilerek yorumlanmasini savunan goriisii koymustur. Kendisi
ise bu iki yaklasimi da elestirerek; edebi ya da bilimsel bir {iriinii anlayabilmek i¢cin metin
icerigine odaklanmanin yeterli olamayacagi gibi metni sadece basitce sosyal diinya ve
ekonomik diizenle iliskilendirerek anlamanin da dogru olmadigini séylemistir. Nitekim alan
kavramini bu karsitliktan kurtulmak i¢in icat ettigini ifade etmis? ya da toplumsal siniflarin
varligini biitiinliyle yadsimazken diger taraftan uzamlar iizerinden geleneksel bir sinif
kavramini, farkliliklara ve ayrim stratejilerine odaklanarak asmaya calismistir.’3 Ozetle

6 Anne Jourdain - Sidonie Naulin, Pierre Bourdieu’niin Kurami ve Sosyolojik Kullamimlari, ¢ev. Oykii Elitez
(istanbul: {letisim Yayinlari, 2020), 42.

7 Umit Tathcan - Giiney Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapinin ikiligi”, Ocak ve Zanaat, ed. Giiney
Cegin vd. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2014), 314; Jourdain - Naulin, Pierre Bourdieu’niin Kurami ve Sosyolojik
Kullanimlari, 40.

8 Giddens, Sosyoloji, 143.

9  Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, cev. Hiilya Tufan (Istanbul: Kesit Yayincilik, 1995), 9-10.

10 Pierre Bourdieu, Bekarlar Balosu, ¢ev. Cagri Eroglu (Ankara: Dost Kitabevi, 2009), 190.

11 Pierre Bourdieu, Ayrim, ¢ev. Derya Firat Sannan - Ayse Gilince Berkkurt (Ankara: Heretik Yayincilik, 2015), 676.

12 Pierre Bourdieu, Bilimin Toplumsal Kullanimlari, gev. Levent Unsald1 (Ankara: Heretik Yayinlari, 2015), 61-63.

13 Bourdieu, Pratik Nedenler, 27-28.
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kendisi kuram ile ampirik arastirma, yani kuramcilarla yontemciler arasindaki karsithgi
kirma pozisyonundadir ve ydnteminin temelinde, dikotomik ayrimlari asmak i¢in hep
uzlasmaci bir liglincli segenek vardir.!* Nitekim sosyal bilimin Durkheim ile Garfinkel
arasinda bir secim yapmak zorunda olmadigini agik¢a belirtmistir.!> Bourdieu, 6znelcilikten
ve nesnelcilikten uzaklagsmayi hedefleyen bu yaklasim icin iliskisel yontem onerisinde
bulunmus; pozitivizmi ve metodolojik bireyciligi elestirmistir. Diisiiniimsel bir okumadan
hareketle, 6zellikle pozitivizmde karsiligini bulan tozsel diisiince bigcimine karsi ¢ikarak
pozitivist yontemin bagimsiz degiskenler kabuliinii sorgulamaktadir. Onun yerine faili,
toplumsal ve fiziksel uzam icerisinde konumlanan bir nokta olarak tahayyiil etmektedir.
Toplumsal gercek, uzamda konumlanan failin, kendi goriis agisiyla uzamdaki diger noktalarla
kurdugu iliskisellik icinde insa edilir.l6 Habitus kavramini ve habitusun degisimle iliskisini
ele alirken bu hususlar bizler icin yol gosterici olacaktir.

Bourdieu’nilin yontemine dair ¢izilen ¢er¢eveden sonra kendisinin habitus kavramini
nasil anlamlandirdig: ve kullandig1 daha anlasilir sekilde ele alinabilir. Edinilmis olani, sahip
olmay1 ifade eden habeo fiilinden tiireyen habitus; eylemlerin, tasarimlarin ve bunlarin
sekillendirdigi toplumsal gergekligin olusum ilkeleri olarak yapilanmis ve yapilandiran bir
yapidir. Ancak burada ilkesel olarak bitiin bir toplumsal gergeklige yon veren askin bir
yapidan bahsedilmedigi gibi biitiin bir topluma yon veren sosyal fizik ilkesinden de
bahsedilmedigini sdylemek mimkiindiir. Burada s6z konusu olan, kusaklar boyunca
olusturulan toplumsal yapilarin i¢sellestirilmesiyle elde edilen pratik diisiinme ve davranis
kaliplaridir.'” Habitus zorunluluktan ote, kusattig1 diinyaya dair egilim ve diizenliliklerin fail
tarafindan igsellestirilerek pratikte 6ncelenmesidir. Ayrica habitus, olus halinde bir kavrama
tekabiil ederek gecmisi ve gelecegi simdiki zamanin icinde barindirir. Boylece habitus bir
taraftan ge¢misin iiriint olurken diger taraftan gelecege dair pratik gonderilerde bulunur.18
Nitekim toplumsal miicadelelerin, hayat tarzlar1 ve ayrim stratejilerinde viicut buldugunu
soyleyen Bourdieu, habitus kavramini hem siniflandirilabilir pratiklerin iiretici ilkesi hem de
bu pratiklerin siniflama sistemi olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla pratikleri ve pratiklerin
algisini orgiitleyen habitus, yapilandiran vasfiyla 6ne ¢ikarken ayni zamanda orgiitlenmis bir
yap1 hiiviyetine sahiptir.1® Habitusun bir islevi de failin ya da failler sinifinin fiilleriyle sahip
olduklar1 tiim mallari/varliklar1 birlestiren bir Gslup birligini meydana getirmesidir. Bu
iislup birligiyle habituslar farklilasir ve farklilastirir, ayrisir ve ayristirir.20

Bourdieu, habitusu 6yle anlamlandirmistir ki okuyucu, kimi zaman bu kavramin
biiyiik 6l¢lide yapiy1 kimi zaman da en az ayni Olgiide faili Onceledigi izlenimine
kapilmaktadir. Buna ragmen habitusa dair agiklamalarda her ne kadar faile ayricalik
atfetmeye calissa da yapisal yonlin bir adim 6ne ¢iktig1 soylenebilir. Bourdieu'ye gore
habitus; ilk tecriibelerin ikincileri, onlarin da tgilnclleri yonlendirdigi bir siirekliligin
sonucudur.2! Habitusun yapilandirici etkisi diger tiim deneyimlerin ondan yola ¢ikilarak
diisiinlilmiis, tasarlanmis ve mesrulastirilmis olmasiyla ilgilidir. Burada 6nce olanin sonra
olan karsisinda bir ayricaligl s6z konusudur.22 Bourdieu'niin erkencilik etkisi olarak ifade
ettigi ve bir alanda daha 6nce var olmanin alana hakimiyet saglama noktasinda getirdigi
avantajlara yaptigi vurgu, bu ayricaligin bir uzantisidir.2® Dolayisiyla habitusa damga vuran
gecmisin izi, onun yapisal yoniinii vurgulayan bir husus olarak degerlendirilebilir. Habitusun

14 Bourdieu, Pratik Nedenler, 8.

15 Bourdieu, Ayrim, 699.

16 Bourdieu, Pratik Nedenler, 17, 28; Bourdieu, Ayrim, 148; David Swartz, Kiiltiir ve Iktidar, cev. El¢in Gen (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2018), 91-92.

17 Bourdieu, Pratik Nedenler, 168.

18 Bourdieu, Pratik Nedenler, 170.

19 Bourdieu, Ayrim, 254, 255.

20 Bourdieu, Pratik Nedenler, 23.

21 Pierre Bourdieu, Devlet Uzerine, cev. Ash Siimer (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 107.

22 Bourdieu, Devlet Uzerine, 64.

23 Bourdieu, Ayrim, 114, 163-164, 431.
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bir dnemli 6zelligi ise onun bedene islemis bir yatkinliklar sistemi olmasidir. Boylece
toplumsal fiiller, tarihin iirtinlerinin baskisi altinda ger¢eklesmektedir.2¢ Bourdieu, biyolojik
kalitimla aktarilanin  kiltirel kahtimla aktarilana goére daha kalict oldugunu
vurgulamaktadir. Varolus kosullar1 tarafindan zihne ve bedene kazinanlar bizzat bilingli
6grenilmis olanlara gore daha kalicidir.25 Varolus kosullarini belirleyen habitus da bir nevi
biyolojik kaliim 6zelligi sayesinde statik nitelik tasimaktadir. Bunun bir yansimasi ise
ailenin ve kisiyi o giine kadar var eden ¢evrenin belirleyiciliginin, okul araciligiyla elde edilen
bilgi ve kiiltiire gore ya da sonradan elde edilen iktisadi sermayeye gore 6ncelikli olmasidir.26
Habitusun yapiy1 6nceleyen bu niteliklerine dair 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla
birlikte bu kadariyla iktifa edilecektir. Simdi ise habitusun yap1 karsisinda faile alan acarak
ona aktif rol verdigine dair 6rneklere yer verilecektir.

Toplumsallasmis beden ile toplumsal alanlar tarihin iirtinii olarak géren Bourdieu,
buna karsin eylemi basit bir etki tepki seklinde yorumlamaz. Her ne kadar bireyin ve onun
eyleminin tarihin baskis1 altinda sekillendigini kabul etse de bireysel deneyimler ve
yeteneklere 6nemli bir ayricalik atfederek bu yaklasimini habitus kavramiyla agiklar. “
Ozdes iki bireysel tarih olmadigindan ézdes iki bireysel habitus da yoktur...” Dolayisiyla
habitus kavramui faile; bireysel tutumlara, yeteneklere ve tercihlere 6nemli olgiide yer
vermektedir.2” Habitus sayesinde beklendik ve tahmin edilebilir davranislar miimkiin olsa da
habitus ayni zamanda farklilasmay1 beraberinde getirmektedir. Biitiiniiyle birbirinin aynisi
olan habituslar olmadigina gore birbirine yakin habituslara sahip insanlar ayni ailenin
parcas1t dahi olsa farkli davramis kaliplar1 sergileyebilirler. Nitekim Bourdieu, Bern’lii
genclerin evlilik stratejilerini ele aldig1 c¢alismasinda ayni yapisal sartlarin {iriinii olan
genglerin kimisinin toprak sisteminin devamini saglamak adina abisinin veya anne-babasinin
yaninda bekar kalmayi tercih ettiklerini, kimisinin ise go¢ edip kasaba veya kentte
kendilerine yeni bir hayat kurmay tercih ettiklerini belirtmistir.28 Bu farkliligin temelinde
Bern'li genclerin habituslar1 ve habitusun sosyal olaylar karsisinda bireysel farkliliklara
imkan taniyan yapisi yer almaktadir.

Bourdieu’niin, habitusu basta -alan- olmak iizere gelistirdigi diger kavramlarla birlikte
degerlendirdigini ve habitusu bu kavramlarin toplumsal yansimalarinin bir biitiinii olarak
gordigiini de sdylemek gerekir. Sosyologun, bir yazar1 veya bir eseri incelerken bunlari
habitus ile sanatsal lretim alani arasindaki iliskiyle birlikte degerlendirmesi gerektigini
belirtmesi bu bakis acisin1 gosterir.2? Boylece hem habitusu hem de alanm igkin nesnel ve
oznel sartlar arasinda belki de sonsuz segeneklerin oldugu bir siire¢ s6z konusudur. Tim
bunlar sosyolojik bir analiz yaparken basit¢e yapinin tezahiirii olarak goriilemeyecek, icinde
faile de 6nem atfeden bir yaklasimi zorunlu kilar. Bourdieu'niin el yazisi metaforunda
bahsettigi gibi ayni sinifin tiim failleri dolayisiyla ayni habitusu paylasan tiim failler, belli bir
stil benzerliginde bulusurlar.3? Ancak unutmamak gerekir ki her bir el yazis1 biriciktir ve
digerinden farkhdir.

Tipk: habitusta oldugu gibi alan kavramiyla da yapi-fail ¢eliskisinin asilmaya ¢alisildig:
yukarida ifade edildi. Bu acgidan habitus gibi alanlar da yapilandirilmis yapi hiiviyeti
tasimaktadir. Yapilandiran yoniiyle alan, dogasinda bulunan ¢atisma ve ¢ikarlar tarafindan
faili belli bir davranis kalibina yénlendirmektedir. Ancak alandaki miicadelelerde faillerin
bireysel etkileri kuskusuz son derece 6nemlidir.3! Tam da bu noktada faile yap1 karsisinda

24 Bourdieu, Devlet Uzerine, 121.

25 Bourdieu, Ayrim, 656.

26 Bourdieu, Ayrim, 49.

27 Pierre Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, ¢ev. Isik Ergiiden (Istanbul: Kesit Yayincilik, 1997), 70.

28 Bourdieu, Bekarlar Balosu, 177-178.

29 Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 193-194.

30 Bourdieu, Ayrim, 258.

31 Pierre Bourdieu, Sanatin Kurallari, ¢ev. Necmettin Kamil Sevil (istanbul: Yap1 Kredi Kiltiir Sanat Yayncilik,
1999), 316-317.
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hareket imkani taniyan habitus devreye girmektedir. Alandaki giic miicadelelerinde hakim
olanlar, tabi olanlar karsisinda belli bir statiikoyu muhafaza etme gabasi giider. Bu durum
alana yeni girenleri, yeri geldiginde hakim olanlarla miicadele etmeleri gereken yapisal bir
durumla karsi karsiya birakmaktadir. Tabi olanlar hakim olanlara karsi miicadele etme
imkani bulabilirler. 1$te hakim olanlar ile tabi olanlarin alandaki miicadelesinde, habitusun
faile tanidig1 6zerklik son derece dnemlidir. Bourdieu bu durumu; habitus yeri geldiginde
failleri, alanin giiclerine karsi ¢ikmaya ve direnmeye sevk eder seklinde agikca ifade
etmektedir.32

Goruldiugi tzere toplum tarafindan tarih icinde kiimiilatif sekilde ortaya koyulan ve
faillerin bedenlerine isleyen habituslar 6nemli 6l¢lide yapisal bir hiiviyet tasimakla birlikte
fail; bizzat tarihin de yapicis1 olarak her zaman oyun kurucu/bozucu bir potansiyel
tasimaktadir. Simdiye kadar Bourdieu'niin habitusu nasil anlamlandirdigl ve ona hangi
islevleri atfettigi ortaya konulmaya calisilmis ve habitus, agirlikli olarak yapi-fail iliskisi
baglaminda ele alinmistir. Ciinkii yukarida izah edilmeye c¢alisilan habitusun yapi-fail
dikotomisini asma gayreti noktasindaki islevselligi ona dinamik bir nitelik kazandirmaktadir.

2. Habitus ve Sosyal Degisme iliskisi

Bourdieu; toplumsal siniflar, yasam tarzlari, lretim bigimleri ve begeniler gibi
topluma dair her seyi, ge¢mis tarihin tiriinii ve sonraki tarihin ilkesi olarak kabul etmektedir.
Gegmisin bugiint sekillendirmesi bugiine ait statik bir egilime isaret ediyorsa giiniimiiziin
gelecegi sekillendirmesi de ayni dl¢iide bugiine ait dinamik bir egilimi vurgular. Bourdieu,
degisim problemini de sosyolojinin dikotomik doéngiisiiniin disinda degerlendirme ¢abasi
giitmektedir. Oyleyse toplum, tarih icindeki bu dinamizmle siirekli bir degisim halindedir.
Degisimin ilkesi ise seckinlik tekelini elinde bulundurma miicadelesidir.33 Dolayisiyla her sey
degisir, degismeyen tek sey ise seckinlerin kendilerini dtekilerden ayirma, tabi olanlarin ise
seckinlerin yerini alma ¢abasidir. Demek ki egemen olanlarla egemen olmayanlar arasindaki
catisma, degisimi beraberinde getirecektir. Ayrica egemenlik altindakiler ile egemenlerin
habituslar arasindaki farklilik cok 6nemli bir kavram olan simgesel siddeti dogurmaktadir.34
Bourdieu, habitusta yatkinliklarin kaliciligini her firsatta vurgular. Diger taraftan ona gore
habitus dogrudan iretim kosullarindan kaynaklanmayan sayisiz sonug¢ yaratabilecek
devinime de sahiptir.3> Bourdieu'niin degisime dair temel yaklasimim ortaya koyan bu
girizgahin ardindan habitus kavrami ile sosyal degisme iliskisi ele alinarak sosyal degisimi
aciklamada habitus kavramini kullanmanin imkani1 degerlendirilecektir. Bu kapsamda
degisimin seyri, hacmi, farkli bir habitusa dahil olarak yasanan degisim, habitusun kendi
icinde degisimi ve degisimin sonucu basliklariyla sosyal degisme ile habitus iliskisi daha
ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.1. Habitusun Toplumsal Degisime imkan Veren Yapisi

Bourdieu'niin habitus kavramina yiikledigi anlamlar ve onun bu kavram ile gelistirdigi
diger kavramlar arasinda kurdugu iliski géz 6ntline alindiginda habitus, sosyal degismeyle
yakindan ilgilidir. Habitusun, dogrudan tiretim kosullarindan kaynaklanmayan sayisiz sonug
yaratabilecek bir devinime sahip oldugu yukarida ifade edilmisti. Clinkii habitus degismez
bir yazgi degil belki de her an beliren yeni ve 6ngériilmemis konumlanislara uyum saglayan
belirli sinirlar icindeki degisimlerin kaynagidir.3¢ Bahsedilen degisimi Bourdieu’'niin begeni
lizerine yaptig1 analizler iizerinden okumak miimkiindiir. Habitusla dogrudan ilintili olan
begeniler, ayrim mekanizmalarinin da 6nemli bir pargasi olarak Bourdieu'niin sosyolojik
analizinde esashi bir yer tutar. Begenilere arz olunan mallar (edebiyat, sanat, giinliik
ihtiyaclar vb. her tiirden tiiketim mallar1) sistemindeki her degisim, begenilerin degisimiyle

32 Bourdieu, Bilimin Toplumsal Kullanimlari, 69.
33 Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 184.

34 Bourdieu, Pratik Nedenler, 210.

35 Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 123.

36 Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 123.
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sonuglanir. Diger taraftan begenilerde ve bu begenilerin varolus kosullari ile bunlardan
kaynaklanan yatkinliklarda, dolayisiyla habituslarda meydana gelen degisimler de yeni
begenilere uygun mallar tiretilmesini saglar. Boylece habitus, toplumsal iirtinlerle toplumsal
begeniler arasindaki konfiglirasyon siirecinin tam ortasinda yer almaktadir.37

Bourdieu, toplumsal alanda konumlarla tavir almalar arasinda mekanik bir belirlenim
oldugunu disiinmez. Her bir fail bulundugu konum itibariyle bileske kuvvetlerden meydana
gelen yapilanmis bir alanin ve habitusun etkisi altindadir. Ancak yine her bir fail kendi
habitusunda belli giizergahlar icerisinde yer alan algilama ve degerlendirme kategorileri
icinden kendisi i¢cin uygun olani, kendi konumuyla uyumlu ¢ikarlar dogrultusunda se¢me
sansina sahiptir. Failler her ne kadar yapinin etkisi altinda olsa da kendi habituslar i¢cinde
farkh gilizergahlar, yatkinliklar ve konumlar iizerinden 6zerkleserek farklilasabilmektedir.38
Burada fail, sebzelerden olusan bir Kileri kullanan farkl ascilara benzetilebilir. Her bir as¢i
kendi damak tadina, icinden geldigi kiiltiire, miisteri profiline, aldig1 egitime, bireysel
yaraticiligina gore farkli yemekler yapacaktir ki bu, habitusun 6zerk ve degisime imkan
veren yapisini ifade etmektedir. Ancak ascilar hangi yemegi yaparlarsa yapsinlar yapacaklari
tiim yemekler sebze yemegi olacaktir. Iste bu da habitusun yapisal yéniinii ifade etmektedir.
Dolayisiyla genis sayilabilecek bir marj icinde alan ve habitus iliskisi ¢ercevesinde bireysel
yaraticiliga 6nemli bir imkan saglanmasi degisimin nirengi noktasini olusturmaktadir.

Habitus, nesnel bagintilar ile 6znel bagintilar arasindaki gerilimin temas noktasidir.
Nesnel algilar, kabuller ve zorlamalar toplumsal eylemin bash basina sebepleri olamaz.
Nesnel yargilar ancak 6znel olarak kabul edilerek fiiliyata gecer. Nesnel yargilarin kabul
edilme siireci de bireysel tavir alislara, konumlara, yeteneklere gore degisim gosterir.
Dolayisiyla habitus nesnel bagintilarin farkli zamanlama, yorumlama ve igsellestirme
stireclerini yoéneterek toplumsal degisime ve farkliliklara sebep olmaktadir.3® Oyleyse
habitusun alanla girdigi karsilikli iliski, degisimi aciklamada son derece miihimdir. Nitekim
Bourdieu, edebi bir yapiti toplumsal gercegin ii¢ diizeyiyle birlikte ele almay1 énerir. Once
edebl alanin otorite alani igerisindeki konumunu, ardindan kendi isleyis ve doéniisim
yasalariyla kendine has evren niteligi tasiyan edebiyat alaninin i¢ yapisini, son olarak da
alanda belli bir konum isgal edenlerin habituslarini incelemek gerekir.#? Demek ki alanlar ile
alanin i¢ yapisi ve habitus arasinda diyalektik bir iliski mevcut olup, bu iliski toplumsal
eylemi/iiriinii meydana getirmektedir. Bu girift iliskinin énemli pargasi olan habitus, faile
tanidig1 zengin bir olasilar uzami#! {izerinden degisimin itici glicii olmaktadir. Netice
itibariyle habitus, her an beliren yeni durumlara uyum saglayarak, kendi icinde barindirdig
farkh giizergahlar, yatkinliklar ve olasilar uzami ile bireysel yaraticiliga imkan vererek, yapi
ile fail arasindaki dinamik konumuyla degisime imkan veren bir yapiya sahiptir.

2.2. Sosyal Degismenin Seyri ve Habitus

Sosyal degisim olgusu bir siireci ifade etmektedir. Bourdieu pek ¢ok noktada sosyal
degisme siirecine dair goriisler serdetmistir. Fakat bunlar sistematik olmaktan 6te onun
kendi yontemi cercevesinde ihdas ettigi ve etkili olarak kullandigi kavramlarla érdigu
sosyolojik bakis icinde miindemictir. Bu baslik altinda Bourdieu'niin sosyal degisimin
niteliksel ve niceliksel seyrine dair goriisleri daha sistematik sekilde habitusla baglantili
olarak ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

2.2.1. Sosyal Degismenin Yonii

Sosyal degisimin en 6nemli sebeplerinden biri kuskusuz farkli kdltiirlerin, yasam
tarzlarinn, fikirlerin, toplumsal siniflarin ve gruplarin karsi karsiya gelmesidir. Her ne kadar

37 Bourdieu, Ayrim, 340.

38 Bourdieu, Pratik Nedenler, 71.

39 Bourdieu, Bekarlar Balosu, 183.
40 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 333.
41 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 359.
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magluplarin galipleri taklit etmesi durumu séz konusu olsa da bu karsilasmada bir tarafin
diger tarafi biitiiniiyle doniistiirmesi miimkin degildir. Siire¢c daha ¢ok karsilikli etkilesimi
ifade eden kiiltiirlesme seklinde gelismektedir. Kiiltiirlesme: “Farkli kiiltiirlere sahip
gruplarin siirekli ve dogrudan bir iligki icerisinde olmalar1 durumunda her iki grubun ya da
daha fazla sayida grubun orijinal kiiltiirel o6zelliklerinde degisikliklerin ortaya c¢ikmasi
durumudur.”42 seklinde tanimlanmaktadir.

Bourdieu s6z konusu oldugunda sosyal olgular1 belli bir kural ve kalip ile agiklamak
zordur. Ancak buna ragmen sosyal degismenin yoniiniin daha ziyade gii¢siizden giicliiye, tabi
olandan hakim olana, alt siniftan st sinifa dogru oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii
toplumdaki ayrim stratejisi kendini bir alttaki gruptan ayirmaya, bir iistteki grupla ise
6zdeslestirmeye dayanir.*® Bu ayrim stratejisi belirgin sekilde habituslar tizerinden yiiriir.
Dolayisiyla genel bir yasa olmasa da degisim dogal olarak alt smiftan {ist siifa dogru
yonelme egilimindedir. Bu tavri, Bourdieu'niin edebl metinlerin degisimi lizerine yaptigi
degerlendirmelerde de gormek miimkindur. Kendisi kiiltiirel degisimin y6neliminin;
yapitlar, okullar, 6rnek kisilikler, ulasilabilir tiir ve bicimler vb. olarak izah ettigi kiiltiirel
tutumlar uzaminin sundugu mevcut olan ve potansiyel olarak bulunan olasiliklar
repertuarina baglh oldugunu soyler. Buna karsin degisimde etken Kkisiler ve kurumlar
arasindaki sembolik gii¢ dengesini ayrica vurgulamaktadir.** Ciinki bir edebi tiiriin diger
tiirlere gore oncelikli ve belirleyici olmasinda onlara sembolik deger atfeden etken kisi ve
kurumlar belirleyici konumdadir.

Toplumsal degisimin seyrinde toplumsal zaman-uzam igindeki dagilim da oldukca
onemli bir yer tutar. Iktisadi ve Kkiiltiirel sermaye tiirleri toplumsal uzamdaki ayrim
stratejilerinde one ¢ikar. Degisim, toplumsal uzam iginde birbirine daha yakin noktalarda
konumlananlar arasinda daha fazla mimkiindiir. Clinku kiiltlirel sermaye a¢isindan zengin
olanlarin begenileri kendinden daha alt konumlarda olanlarin begenileri tizerinde daha
belirleyicidir. Bunun karsiti olarak iktisadi sermaye acisindan zengin olanlar da ayni
sermaye tiiriine gére daha alt konumda olanlarin begeni yargilarini belirlemede dnceliklidir.
Bu belirlenim, sermaye tiirleri ve genel olarak toplam sermaye hacmi bakimindan
farklilasanlar arasinda daha sinirli olmaktadir. Dolayisiyla toplumsal degisimin yoni
toplumsal uzam icinde oncelikle daha yakin konumda, dolayisiyla benzer habitusa sahip
olana dogru gerceklesmektedir.*> Ayni ilkenin sinif diisme durumlarinda da benzer sekilde
isleyecegini soylemek miimkiindiir.

2.2.2. Sosyal Degismenin Hacmi

Yukarida toplumsal begenileri genellikle bir iist hakim sinifin belirledigi ve degisimin
toplumsal uzam i¢inde birbirine daha yakin noktalarda konumlananlar arasinda daha fazla
miimkiin oldugu ifade edilmisti. Burada bir asamalilik mevcut olup birbirine yakin
konumdakiler; begeniler, yatkinliklar, sermaye tiirleri, yasam tarzlar1 ve tiketim
aliskanliklar1 yani habituslari itibariyle birbirlerine daha yakindirlar. Tersinden séylemek
gerekirse toplumsal uzamda birbirine daha yakin konumlarda bulunanlarin habituslar:
arasindaki fark da daha azdir. Bu yilizden degisimin niteliksel hacmi de dogru orantili olarak
daha az olacaktir.

Belli bir gruba, sinifa ve habitusa dahil olanlar toplumsal yiikselis veya diisiiste ya da
daha genel olarak toplumsal hayatin seyri icinde birbirlerinden farklilasabilmektedirler.
Bourdieu bunu toplumsal giizergdh etkisi ile ac¢iklamaktadir. Bireyler ya da gruplar
bulunduklar1 habitus icinde farkli gilizergahlar ftzerinden giderek farkli hikayeler
olusturabilirler. Belli bir sinif icinde bireysel giizergah etkisiyle yasanan degisim genellikle

42 Aysenur Bilge Zafer, “Gé¢ Calismalari I¢in Bir Anahtar Olarak ‘Kiiltiirlesme’ Kavrami”, Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 17 /30 (Ocak 2016), 77.

43 Bourdieu, Ayrim, 362.

44 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 311.

4 Bourdieu, Pratik Nedenler, 20-21; Bourdieu, Ayrim, 495.
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sapma olarak tanimlanir. Daha ¢ok bireyler ve kii¢lik gruplar nezdinde yasandigi i¢in bu
degisim niceliksel acidan dar bir hacme sahiptir. Diger taraftan kolektif glizergah etkisiyle
gerceklesen degisimler ise daha genis bir toplumsal donilisiime isaret ettigi icin niceliksel
acidan daha genis bir hacme sahiptir. Ancak kolektif giizergahlar lizerinden gerceklesen
degisimler genellikle zor tespit edilir ve bunlar genellikle bir siif 6zelligi olarak kabul
gorirler.46

Habitusun toplumsal bir konfigiirasyon gorevi iistlendigi ve yeni durumlara siirekli bir
uyum sagladigini biliyoruz.4” Ayrica degisimin daha ¢ok birbirine yakin habituslar ve
toplumsal konumlar arasinda meydana geldigini de goéz Oniinde bulundurdugumuzda
degisimin niteliksel ve niceliksel a¢idan genellikle kii¢iik hacimlerde meydana geldigini
soylemek miimkiindiir. Yine bireysel glizergadhlar tlizerinden gerceklesen degisim de bu
kaniy1 desteklemektedir. Ancak degisim kolektif giizergah etkisinde oldugu gibi zaman
zaman daha genis kitleler nezdinde de gergeklesebilir. Fakat bu daha az rastlanan, daha uzun
zaman alan ve daha zor fark edilen bir stirectir.

2.2.3. Sosyal Degismenin Hiz1

Faile belli bir yatkinliklar sistemi iginde olasiliklar segenegi sunan habitus; eylemlerin,
tasarimlarin ve bunlarin sekillendirdigi toplumsal gerc¢ekligin olusum ilkeleri olarak yapisal
bir niteligi barindirir. Onun bu niteligi g6z 6niine alindiginda degisimin yavas seyreden bir
stire¢ oldugu asikardir. Ayrica bir ist baslikta ele alindigi lizere sosyal uzamda birbirine
yakin konumlananlarin ve habituslarn itibariyle birbirine daha yakin olanlarin birbirlerini
etkileyerek degisimi tetiklemeleri, uzakta olanlara gore daha olasidir. Burada var olan
tedricllik durumu, degisimin hizinin dogal olarak yavas seyretmesi anlamina gelmektedir.
Degisim bir toplumsal konumdan digerine, bir habitustan bir baska habitusa veya bir
sermaye tiirtinden farkl bir sermaye tiirtine, bir begeniler kiimesinden bir baskasina dogru
yapilan bir tiir yer degistirmedir. Toplumsal bir konum i¢cinde habitusun sundugu olasiliklar
yelpazesinin fail ac¢isindan giderek daralmasi, ayni zamanda failin farkli bir konuma ve
habitusa dogru yoneldigi anlamini tasiyabilir. Bu durum, bahsedilen yer degisimini yani
sosyal degismeyi ac¢iklar. Bourdieu, olasiliklar yelpazesindeki daralmayi, zaman icinde agacin
oli dallara ayrilmasiyla sonuglanan bir toplumsal yaslanma olarak tasvir etmektedir.8
Oyleyse degisim daha ziyade zamana yayilan yavas bir siiretir.

Habitusun sundugu yatkinliklar1 doguran nesnel yapilarin degisimi, dogrudan
yatkinliklarin degisimiyle sonu¢lanmaz. Daha evvel ifade edildigi ilizere habitus bedene
isleyen bir yatkinliklar sistemidir. Bedene isleyen veya inanca déntisen yatkinliklar, nesnel
sartlarin degisimiyle dogrudan son bulmaz.4° Nitekim zaman zaman zihinsel yapilarla nesnel
yapilar arasindaki uyumsuzluk histeresiz etkisiyle sonuglanir. Nedeni ortadan kalktiktan
sonra devam eden bir etki olarak histeresiz, sosyal gecikme sebebiyle habituslarin, nesnel
yapilardaki degisime ayak uyduramamasidir. Don Kisot karakterinin ruh hali bir tiir
histeresiz etkisi olarak tanimlanmaktadir.3? O, sévalyelik kurumunun ortadan kalktigi nesnel
toplum sartlarim1 kendi habitusuyla uyumlu hale getiremeyerek sovalye gibi davranmis ve
komik duruma diismiistiir. Buradan su sonuc ¢ikarilabilir: Habituslardaki degisim nesnel
yapilardaki degisime gore daha yavas ve zor olabilmektedir.

2.2.4. Sosyal Degismenin Sonucu

Degisim hem stregleri hem de sonuglar itibariyle girift ve ¢ok yonli bir olgudur.
Simdiye kadar ele alinan hususlar 1s18inda sunlar1 sé6ylemek miimkiindiir: Sosyal degisme
farkli bir habitusa dahil olunarak bir tir sinif diisme ya da sinif yiikselme ile sonuglanabilir.

4 Bourdieu, Ayrim, 172-174.

47 Bourdieu, Ayrim, 340.

48 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 391-392.
49 Bourdieu, Pratik Nedenler, 210.

50 Bourdieu, Ayrim, 171, 214.
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Bu tarz gecisler sermaye tiirleri ve hacimleri itibariyle genellikle ayn1 sermaye tiiriinde
gerceklesmekle birlikte capraz gecislerle de sonuglanabilir.5! Ayrica sosyal degisme belli bir
siifin kendi icindeki yatkinliklarinda, begenilerinde ya da olasiliklar repertuarinda yani
habituslarda degisim yasanmasiyla da sonuclanabilir. Bu iki hususa asagida daha genis
olarak yer verilecektir. Bu baslik altinda ise degisimin sonucu olarak uyum ve isyan
vurgulanacaktir.

Her toplumsal grup kendi icinde yeniden iiretimle devamliligini saglamay1 hedefler.
Bir alanda yerlesmis olmalar ve eskilikleriyle belli bir avantaja sahip olanlar da bunu devam
ettirmek isterler. Neyin mesru, istenilen ve begenilen olduguna eskiler karar verir.52 Bu
yerlesik diizen, alanin hakimleri olan eskiler ile alanin yenileri olan tabi olanlar arasinda bir
miicadeleye sebep olur. Farkli bir alana ait yatkinliklara sahip olan failler yeni bir alana
girdiklerinde yanlis konumlanma sebebiyle basarisiz olup tasfiye olabilirler. Bu basarisizlik
hem alanin yatkinliklarimi igsellestirememe hem de kendi yatkinliklarini alana kabul
ettirememekten kaynaklanabilir. Ancak farkl yatkinliklariyla yeni bir alana, yeni bir habitusa
dahil olanlar bu siireci basariyla da yiiriitebilir. Siirecin basarili sekilde sonug¢lanmasi ise
uyum ya da isyan ile sonuglanir. Failler kendi yatkinliklarini alana ve alana hakim olanlarin
yatkinliklarina uydurduklarinda uyum, dayattiklarinda ise isyan meydana gelir.>3

Bourdieu, toplumsal diinyanin bilgisine dair ilk bilginin bir yanilsama oldugunu
belirtir. “Illusio” ve “doxa” kavramlar1 bu yanls bilginin sorgulanmadan ve dogal kabul edilip
icsellestirmesi demektir. Oysa igsellestirilen bu bilgiler, eski olanin &ncelendigi, hakim
olanlarin ¢ikarlarinin devamini saglayan bir yanilsamadan, yanlis tanimadan ibarettir.5* Bu
yanilsama, yanlis tanima, bir alana girip alan i¢indeki gii¢ miicadelelerini yikmak isteyenler
icin bile gecerlidir. Ciinkii onlar da bir noktada, alanin hedeflerini ve kurallarin1 tanimak
mecburiyetindedirler. Hatta bu yiizden bir alanda devrim yapma arzusu dahi zimn1 olarak o
alanin énemli olduguna dair bir kabulii ifade eder.55 Oyleyse hakim olanlar ile tabi olanlar
arasindaki seckinligi elde tutma veya ele gecirme miicadelesindeki diyalektik, bu yarisi
devam ettirmenin temel kuralidir. Tabi olanlarin tamamen hakim olanlar1 taklit ettigi veya
isyan edip miicadele ettigi her iki durumda da yaris devam etmektedir. Ne zaman ki bazi
smiflar c¢ikarlar1 i¢in yaristan ¢ikmanin yarista bulunmaktan daha iyi olduguna kanaat
getirirlerse bu diyalektik yikilacaktir. Bourdieu’'niin sik¢a basvurdugu oyun metaforuyla
soylenecek olursa taraflardan birinin oyundan sikilip ¢ikmasiyla oyun son bulacak, yani
devrim olacaktir. Bourdieu devrim probleminin bu sekilde ortaya ¢iktigini diisiinmektedir.>¢

Sosyal degisme sonucunda faillerin kendi habituslarindan gelen yatkinliklarini alana
ve alanin hakimlerinin yatkinliklarina uydurmalari durumunu uyumlama, kendi
yatkinliklarin1 alana ve alanin hakimlerine dayatma durumlarini ise isyan olarak
nitelendirebiliriz. Ancak bu isyan biitiin bir devrim ile alanin isleyisinin toptan yikilmasi veya
anarsik bir diizlem anlamina gelmemektedir. Sosyal degismenin devrimle sonug¢lanmasi
ancak biitiin bir alanin isleyisinin reddedilmesiyle gerceklesir. Devrim tarzi degisimler ayni
zamanda niteliksel ve niceliksel acidan biiyiik bir hacimsel degisiklige tekabiil etmektedir. O
ylzden devrimlerin gerceklesmesi oldukca zordur. Zaten Bourdieu diisiincesinde devrim
tarz1 keskin degisimlere biiyiik 6l¢iide yer verilmez. Ancak buna ragmen simgesel degerler
hiyerarsisinin degisimiyle sonuclanan simgesel devrimden bahsedilmektedir. Ciinki
simgesel olanin degisimi tedrici olarak devam eden sosyal degismedeki son asamayi ifade
eder. Simgesel devrim, habitusla da yakindan ilgili olarak sayisiz bireysel dontisiimiin toplu
iirtint olarak daha 6nce deger atfedilen simgelerin degerini yitirerek yerlerini yenilerinin

51 Bourdieu, Ayrim, 495.

52 Bourdieu, Ayrim, 114.

53 Bourdieu, Bilimin Toplumsal Kullanimlari, 69-70.

54 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 350; Bourdieu, Ayrim, 256, 474, 619.
55 Bourdieu, Pratik Nedenler, 150.

56 Bourdieu, Toplumbilim Sorunlari, 183.
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almasidir.57 Bu durum iktisadi ve kiiltiirel dolayisiyla habituslardaki degisimle birlikte sosyal
degisimde nihail evreye tekabiil etmektedir. Bourdieu: “Bir milyoner yasami siirmek icin
sadece bir milyona sahip olmak yeterli degildir: Yeni kosullar icinde israf sugu olarak
gordukleri birincil zorunluluk harcamalarini 6grenmek i¢in sonradan gormeler genelde ¢ok
zaman harcarlar.”58 soziiyle simgesel devrim asmasinin zorluguna dikkat cekmektedir.
Ayrica sosyal degisimin yonii baglaminda disiiniildiigiinde, degisimin iktisadi, kiiltiirel ve
sembolik seklinde kolaydan zora dogru seyrettigi sdylenebilir.
2.3. Farkh Bir Habitusa Dahil Olma ve Sosyal Degisme

Farkli bir habitusa dahil olmak; farkli yatkinliklarla, egilimlerle ve olasiliklarla
karsilasmaktir. Failler eski habituslarinin sundugu olasiliklardan yavas yavas siyrilarak, yeni
habituslarinin 6ngérdigii repertuar iginden secimler yaparlar. Eski ile yeni habitus
arasindaki farklilasma siireci sosyal degismeye tekabiil etmektedir. Bu bashk altinda farkl
bir habitusa gecisle yasanan sosyal degisme, cesitli yonlerden ele alinacaktir.

Farkli bir habitusa dahil olma s6z konusu oldugunda miras alinmis sermaye ile
edinilmis sermaye ayrimini vurgulamak onemlidir. Habitus, alan ve sermaye tiirleri gibi
kavramlar iizerinden ele alindiginda miras alinan sermayeyi; sahip olmak i¢in ¢aba
gerektirmeyen ve basta aile olmak tizere yakin ¢evreden edinilen iktisadi, sosyal, kiiltiirel ve
sembolik sermaye ile bunlara dair yatkinliklar seklinde tanimlayabiliriz. Bunlar failin ait
oldugu habitus icinde igsellestirdigi ve dogal bir parcasi haline getirdigi kazanimlardir.
Edinilen sermaye ise bunun tersi olup bireysel cabalarin {iriinii olan seylerdir. Sonradan
edinilen sermaye genellikle egitim yoluyla kazanilir. Edinilen sermaye, miras alinan
sermayeyi mesrulastiran ve tasdik eden konumdadir. Fakat onun bu konumu toplumsal
hareketlilige imkdn vermeyen kati bir hiiviyet arz etmez. Iki sermaye tiirii arasinda
diyalektik bir iliski mevcuttur.>® Ayrica miras alinan sermaye ancak yeniden iiretimle
varligini koruyabilir. Miras aldig1 sermayeyi yeniden liretecek miicadele giicii bulamayanlar
onu kaybederler®® ve yeni edindigi sermayeyle uyumlu bir habitusa dahil olurlar. Yani farkl
bir habitusa dahil olmak miras alinan sermayeden edinilen sermayeye dogru gecis anlami
tasimaktadir. Dolayisiyla faillerin icinde bulunduklar: habituslar1 degistirmeleri miras alinan
sermayeden edinilen sermayeye gecis temelinde gerceklesir.

Farkli bir habitusa gecisin arkasindaki itici gii¢ ise ayrim stratejisinde yatar. Failler
kendilerini hemen bir altinda olan gruptan ayirmaya ve tstiinde olan grupla 6zdeslestirmeye
calisirlar.6! Hakim olanlar ile tabi olanlar arasindaki miicadele bazen sinif yiikselme bazen de
sinif diisme durumlarini meydana getirir. Her iki durum da yeni bir habitusa dahil olma
anlami tagimaktadir. Yeni habitusa dahil olanlar yeni yatkinliklar: igsellestirmeye ¢alisarak
degisim ve doniisim yasarlar. Bir alana dahil olmak da yeni yatkinliklan ic¢sellestirerek
faillerde degisim ve déniisiime sebep olur. ilaveten yeni bir alana dahil olanlar, alanin
yerlesik dlizenini goz oniinde bulundurmak durumundadirlar. Her fail, dahil oldugu alani
ickin kurallar ve isleyis diizenini genellikle kabul etme egilimi gosterir.62 Bu yilizden bir
alana angaje olmak ayni zamanda alanda var olabilmenin kosulu olan belli bir habitusu
icsellestirmeye ¢calismak ve degismek anlamina gelmektedir. Oyleyse farkh bir habitusa dahil
olmak ayni1 zamanda sosyal degisimin de arkasindaki 6nemli itici giiclerdendir.

Toplumsal degisimin yonii bashgi altinda toplumsal zaman-uzam igindeki dagilima
deginilerek, degisimin toplumsal uzam icinde birbirine daha yakin noktalarda
konumlananlar arasinda daha fazla miimkiin olacagi ifade edilmisti. Toplumsal zaman-uzam
icinde yasanan karsilasmalar farkli habituslar arasindaki geciskenligi artirmaktadir. Elbette

57 Bourdieu, Bekarlar Balosu, 183-184.
58 Bourdieu, Ayrim, 540.

59 Bourdieu, Ayrim, 127-129.

60 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 406.

61 Bourdieu, Ayrim, 362.

62 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 405.
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buna cografi uzami da ilave etmek gerekir. Birbirine daha yakin mesleklere, hobilere, egitim
diizeylerine sahip olup kendini alt seviyede gorenler zamanla bir tstteki grubun habitusuna
dahil olurlar veya olmaya calisirlar. Fakat yine daha 6nce vurgulandig tizere bu dahil olus
genellikle tek yonlii bir degisimle sonu¢lanmaz. Farkli bir habitusa dahil olmada ayni kentte
yasamak, ayni veya yakin mahallede mesklin olmak, karsilasmalar1 siklastiran benzer
tilketim aliskanliklar1 ve bos zaman aktiviteleriyle ugrasmak gibi cografi uzam icinde
birbirine yakin konumlanmalar da sosyal degismeye sebep olur.63 Tiirkiye 6rneginden yola
cikilacak olursa kentlere yonelen yogun gdcler sonucunda koyliiler; zaman icinde kent
kiltiiriine, kentli yasam tarzina ve diisiinme sekline uyum saglayarak dahil olduklar1 yeni
habitus cergevesinde degisime ugramislardir. Ancak kentliler de bilhassa ¢ok fazla sayidaki
koyli gogmenin habitusuna dnemli 6l¢iide uyum saglamistir. Bunlar farkli habituslara dahil
olma sonucunda yasanan sosyal degisme drnekleridir.

2.4. Habitusun Kendi icinde Degisimi ve Sosyal Degisme

Degisimin ilkesinin seckinlik tekelini elinde bulundurma miicadelesi oldugu ifade
edilmisti. Seckinler kendilerini tabi olanlardan ayirma, tabi olanlar ise seckinlerin yerini
alma miicadelesi i¢indedirler. Marx bu ayrimi kabaca iiretim araglarina sahip olanlar ile
iiretim araglarina sahip olmaya ¢alisanlar arasindaki miicadeleye indirgemistir. Bourdieu ise
ayni miicadeleyi tliiketim aliskanliklari, yasam tarzi ve begeniler diizleminde ele almay1 tercih
etmistir. Dolayisiyla habitus, ayrim stratejilerinin viicut buldugu bir saha olarak o6ne
cikmaktadir. Habitusun ayrim stratejilerinin sahasi olmasi ve onun toplumsal iriinlerle
toplumsal begeniler arasinda bir konfigiirasyon araci olarak goérev yapmasi neticesinde
habitus kendi icinde dinamik bir degisim siireci gecirir. Bir list baslikta deginildigi lizere
farkli habituslardan gelenlerin eklemlendikleri yeni habitusu doniistiirmesi de habitusun
kendi icinde degisiminin bir 6rnegi olarak diisiiniilebilir. Ancak habitusun kendi i¢inde
degisimi biiyiik o6lclide, hakim olanlarin yeni stratejiler gelistirerek kendilerini tabi
olanlardan ayirma gayretlerinin sonucu olarak gortilebilir. Habitusun kendi i¢inde degisimi
ve sosyal degisme bashgi bu cercevede ele alinacaktir.

Toplumsal siniflar, simif fraksiyonlari, farkl statiilerdeki insanlar; velhasil toplumsal
uzamda belli bir mevkii paylasanlar, listiin konumlarini muhafaza etmeye calisirlar. Buna
karsilik tabi olanlar ise dustlnliiklerin ifadesi sayillan nesnel bagintilar1 asindirma
gayretindedirler. Ciinkii mevcut ayricalikh konumlarini ancak degiserek muhafaza
edebileceklerdir. Hakim olanlar ayricaliklarini korumak icin bireysel veya kolektif,
kendiliginden veya orgltlii stratejiler yoluyla bir takim tahvil stratejilerine basvurarak
donlisim  gegirirler.®4 Bourdieu, bahsedilen antagonist iliskiyi bazi sporlarin
demokratiklesmesi iizerinden analiz etmektedir. Ornegin bir zamanlar futbol, rugby, giires
ve boks sporlar1 Fransa’da soylulara 6zgii iken yayginlasmalari ve avamlasmalari neticesinde
egemen sinifin goziinden diismiistiir.65 Boylece smiflar arasindaki ayrimi devam ettirmek
icin zaman icinde davranis kaliplar1 ve egilimlerde yani habitusta degisim meydana
gelmektedir. Bu durum, illa belli bir sporun bir sinifin géziinden tamamen diismesiyle
gerceklesmeyebilir. Ciinkii ayni sporun icra edilisindeki farklar da ayrim stratejisinin pargasi
durumundadir. Bourdieu, buna 6rnek olarak ise tenisi gostermektedir. Yillardir tenis
oynayan ve bunu Lacoste gomlek, beyaz sort veya etek ve uygun ayakkabi gibi gerekli kiyafet
kosulunu saglayarak, 6zel kuliiplerde ve bu kuliiplere uygun degerleri igsellestirerek
yapanlar ile bunu belediye tesislerinde ve yukaridaki sartlara riayet etmeden yapanlar
arasinda keskin bir ayrim vardir.6¢ Ayni sporu yapmak ayni sinif 6zelliklerini dolayisiyla ayni
habitusu paylasmak anlamina gelmemektedir. Cogu zaman bu ayrimi ¢ok daha kesin sekilde
ortaya koyacak mekanizmalar gelistirilmektedir. Ornegin golf, polo, avalik, atcilik, yelken

63 Bourdieu, Ayrim, 187-188.
64 Bourdieu, Ayrim, 237.
65 Bourdieu, Ayrim, 315.
66 Bourdieu, Ayrim, 311.
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gibi sporlarin birtakim sik kuliiplerde icrasi sadece bu sporlar1 yapabilecek beceri ve arag
gerece sahip olmakla ilgili degildir. Bu kuliiplere giris sartlar1 son derece keyfidir ve buralar
sadece belli bir habitusu i¢sellestirmis kisilerin katilimina agiktir. Béylece sporun icra edilis
farkliliklarinin dtesinde seckinler belli spor kuliipleri vasitasiyla ayricaliklarini giivence
altina almaktadirlar.6? Nitekim spor yapmaya atfedilen deger ve spor yapma sebebi bile sinif
farkina ya da siniflar icindeki fraksiyon farkina gére degismektedir. Kas yapma, zayiflama,
zarafet, saglikli yasam, spor yapilan yerde kurulan sosyal iliskiler, bedenle birlikte ruhsal
dengeyi saglama gibi farkli spor yapma sebepleri toplumsal konumlarla yakindan ilgilidir.68
Oyleyse belirli bir zaman ve mekan icinde sunulan spor aktiviteleri, siniflar arasindaki
karsithgin ifadesi konumundadir. Siniflar arasinda tesis edilmis karsithiklarin yeniden
iretimi ise habitusun kendi iginde doniisiimiiyle sonuclanabilmektedir.

Bir ayrim stratejisi olarak habitusun kendi icinde doniisiimiinii toplumsal alanlarin
tamaminda géormek miimkundir. Estetik algisi, sanat, begeniler, damak tad1 gibi kisisel kabul
ettigimiz pek ¢ok sey toplumsaldir ve habitusla dogrudan iliskilidir. Bunlara dair yargilar
genellikle i¢ine dogulan diinya tarafindan bedene ve zihne kazinarak belli bir sinifi
tanimlama islevi goriir. Dolayisiyla yeme i¢me aliskanliklarina, damak tadina ve neyi nerede
yedigimize dair konular daha girift ve 6nemli bir hal almaktadir. Bourdieu, ekonomik ve
kiltiirel sermayeye sahip olma durumuna goére beslenme aligkanliklarinin degisim
gosterdigini ortaya koymaya calismistir. Buna gore iktisadi sermaye acisindan zengin
olanlar, pahali ve nadir bulunur besinleri tercih etme egilimindedir. Iktisadi sermaye
acisindan fakir olanlar ise ucuz, besin degeri yliksek ve rahat erisim saglanabilen daha
islevsel besinlere yonelirler. iktisadi sermayeden ziyade kiiltiirel sermaye agisindan zengin
olanlar ise daha egzotik yemekleri tercih ederek diisiik maliyetli 6zgiinliik stratejileriyle
kendilerini iktisadi ve kiiltiirel sermayeden yoksun olanlardan ayirirlar.®® Amag¢ ayrim
oldugu icin besinlerin begenilir ve tercih edilir olmalar1 nadir bulunurluklariyla yakindan
iliskili olarak tamamen gorecelilik arz eder. Ornegin Bourdieu, toplumsal hiyerarside daha
iiste dogru ciktikca italyan, Japon, Cin gibi yabanci restoranlarin daha fazla tercih
edildiklerini belirtir.”® Fransa icin gecerli olan bu durumun italya veya Japonya icin gecerli
olmayacagini rahathikla diisiinebiliriz. Ciinkii italya’da Italyan mutfag1 degil, nadir bulunan
baska bir yabanci restoran ayrim vazifesi gorecektir. Bu stratejinin mantigina gore begeniler,
belli bir sinifin ayirt edici 6zelligi konumundadir ve onlar bu vasiflarini yitirdiklerinde hakim
sinif tarafindan yerlerine yenileri ihdas edilir. Boylece habitus kendi icinde déniiserek sosyal
degisime sebep olur.

2.5. Habitus Icinde Bireysel Farklilagsma ve Sosyal Degisme

Habitus ve sosyal degisme iliskisinde 6nemli olgulardan bir digeri, habitus iginde
bireysel farklilagsmalar neticesinde gerceklesebilecek sosyal degisimdir. Habitusun faile
yaraticl ve belirleyici olma imkani sunan yapisi geregi ayni habitus icinde farkli yasam
oykiileriyle, farkl giizergahlarla, alanla kurulan farkli iligkilerle karsilasmak miimkundiir.

Habitus, bireylere belirli yatkinliklar ve iyelikler sunar. Nesnel bir hiiviyet arz eden bu
yatkinliklarin ve iyeliklerin 6zel alanda bireyler lizerinde etkili olma durumu es zamanl
olmaz. Iktisadi veya kiiltiirel sermayenin ya da bedene islemis nitelikler olarak yatkinliklarin
alanla girdigi iliskide fail 6zgiin bir konumdadir. Béylece habitus i¢inde bireysel farkliliklar
sebebiyle degisim meydana gelebilmektedir.”!

Diger taraftan Bourdieu, kusaklar arasindaki degisimi agiklarken bireysel yasam
oykilerini vurgular. Sinif alaninin veya farkl bir alanin tarihini o alana angaje olan faillerin
yasam oykiilerinden ayr1 tutmaz. Ona gore alani etkileyen yapisal degisimler; kusak liretim

67 Bourdieu, Ayrim, 244-245.
68  Bourdieu, Ayrim, 308.
6  Bourdieu, Ayrim, 264-280.
70 Bourdieu, Ayrim, 276.
71 Bourdieu, Ayrim, 176.
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bicimlerini doniistiirerek, bireysel yasam o6ykilerinin organizasyonunun ve bu yasam
oykiilerinin diizenlenerek belli bir ahenk icinde hareket etmesiyle farkl kusaklarin tretimini
miimkiin kilar.”2 Her ne kadar alani etkileyen yapisal degisimler goz ardi edilmese de bunun
failler tizerindeki ve alandaki tezahiiriinde yine faillerin yasam oykiileri belirleyici
konumdadir. Nitekim Bern’lii koyliilerin evlilik stratejileri ve bu kapsamda tercih ettikleri
farkli hayatlar, ayn1 habitusa sahip olsalar da habitus i¢inde faillerin yasam o6ykiilerinin
farklilastirici etkisini gostermektedir.’3

Habitus i¢inde bireysel farklilasmalar1 ortaya c¢ikaran 6nemli unsurlardan bir digeri
konumlar ve egilimler arasindaki diyalektik iliskidir. Bourdieu, belli bir toplumsal kékenle
baglantili egilimlerin yaninda, faillerin toplumsal konumlari ile tutumlari ve faillerin alan
icindeki konumlar1 arasindaki diyalektigin estetik veya siyasal tutumlari belirledigini
soyler.”* Elbette bu durumu sadece estetik ve siyasal tutumlarla sinirlandirmak dogru
olmayacaktir. Oyleyse failler ayn1 toplumsal kékene ait egilimlere sahip olsalar bile
toplumdaki ve alandaki 6zel konumlari geregi birbirlerinden farklhlasacaklardir. Bu durum,
habitusun kendi icinde bireysel farklilagsmalarla sosyal degisimi beraberinde getirdigini
gostermektedir.

Toplumsal giizergah etkisi, ayn1 toplumsal kokenden gelen ve ayni habitusu paylasan
faillerin birbirlerinden farklilasmalarini izah ederken son derece kullanmishdir. Giizergahlar
belli bir sinifin veya sinif fraksiyonunun tizerindeki etkiyle ilgili olarak kolektif egilime isaret
eder. Ancak aym1 zamanda bireysel giizergdhlar miimkiin olup bunlar faillerin kolektif
giizergdhin tersine hareket etmelerini miimkiin kilar. Bu sebeple ayni fraksiyondan hatta
ayni aileden gelenler din, siyaset gibi konularda farkli konum alma egilimleri gostererek
toplumsal degisime sebep olabilirler.”> Tim bunlar habitusun kendi icinde bireysel
farklilasmalara imkan vererek sosyal degisimde itici gii¢ olabilecegini gostermektedir.

Sonu¢

Bourdieu, gelistirdigi kavramlarla toplumu bir biitiin olarak ele alirken topluma dair
aciklamalarinda genellikle belli kurallar, diizenlilikler ve kaliplar ortaya koymaktan
kaginmaktadir. iliskisel yontem ¢ercevesinde toplumsal gercegi keskin sinirlar1 olmayan,
bileske kuvvetlerin sekillendirdigi, birbiriyle iliskili pek ¢ok ihtimali icinde barindiran bir
olgu olarak gormektedir. Sosyal degismeye dair goriislerini de aynmi ¢ercevede
degerlendirmek mimkiindiir. Ayrica sosyal degismeye dair goriisleri genis hacimli
calismalar1 icinde daginik sekilde yer almaktadir. Calisma, Bourdieu’'niin sosyal degismeye
dair gorislerini 6zellikle habitus kavrami {izerinden okuma imkani sunmustur. Dahasi
Bourdieu'niin habitusa atfettigi dinamik yap1 ile gelistirdigi alan, toplumsal uzam,
glizergahlar gibi diger kavramlar arasindaki iliski tizerinden bir okuma yaparak sosyal
degismeye dair sinirlari biraz daha netlesen bir agiklama sunma imkani elde edilmistir. Buna
gore:

Degisimin ardindaki temel itici gii¢; hakim olanlarin segkin konumlarini muhafaza
edecek stratejileri gelistirmesi, tabi olanlarin ise seckinlerin yerini alma miicadelesidir. Bu
miicadelede habitusun sundugu segenekler son derece 6nemlidir. Ayrica habitus, toplumsal
iirtinlerle toplumsal begeniler arasinda konfigiirasyon gorevi gérmektedir. Onun nesnel
bagintilarla 6znel bagintilarin kesisim noktasi olmasi ise faile belli giizergahlar i¢cinde 6nemli
hareket alami saglayarak sosyal degisime imkan tanmimaktadir. Diger taraftan farkli bir
habitusa dahil olmak; faillere farkli yatkinliklar, egilimler ve olasiliklarla karsilasma imkani
sunarak sosyal degisimle sonuglanmaktadir.

72 Bourdieu, Ayrim, 658.

73 Bourdieu, Bekarlar Balosu, 177-178.
74 Bourdieu, Sanatin Kurallari, 399.

75 Bourdieu, Ayrim, 174.
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Ayrim stratejileri de biyiik oOlciide habitus tlzerinden sekillenmektedir. Ayrim
stratejisi geregi hakim olanlar kendilerini tabi olanlardan ayirmaya ¢alisirlarken tabi olanlar
da hakim olanlarla 6zdeslesmeye calisirlar. Degisim genellikle bir st sinif iiyesi olma veya
iist sinifin ayricaliklarini elde etme miicadelesi seklinde yukari yonli bir ¢abanin iirtni
olarak sekillenir. Failler egitim, goc¢, calisma hayati, evlilik gibi cesitli yollarla farkl
habituslara dahil olabilirler. Bu durum faillere farkli yatkinliklar, egilimler ve olasiliklarla
karsilasma imkani sunarak sosyal degisime sebep olur. Genellikle hakim olanlarin
kendilerini tabi olanlardan ayirma stratejisi sebebiyle habitusun kendi icinde bir doniisiim
yasamasl da sosyal degisimle sonu¢lanabilmektedir. Sosyal degisimin bir baska sebebi ise
habitusun ortaya koydugu secenekler yelpazesinin failin yaraticiligiyla birlesmesidir.
Boylece bireysel gilizergahlarla sekillenen 6nemli bir hareket alami olusur. Ayni sosyal
sartlarin triinii olan pek ¢ok failin, icinde bulundugu habitustan farklilagsmasinin sebebi
budur. Son olarak Bourdieu'niin sosyal degismeyi tedrici bir siire¢ olarak tahayyiil ettigini,
dolayisiyla sosyal degisimi genellikle zor, sinirli ve yavas cereyan eden bir olgu olarak
gordiigiini s6ylemek miimkiindiir.

Goriildiigii iizere Bourdieu'niin habitus kavrami ile sosyal degisme problemini yan
yana getirerek sosyal degisme lizerine odaklanmanin énemli agilimlar sagladigin1 séylemek
miimkiindiir. Nitekim c¢alisma boyunca ele alinan hususlar habitus kavraminin,
toplumbilimlerin en 6nemli problemlerinden biri olan sosyal degismeyi aciklamada 6nemli
bir isleve sahip oldugunu gostermektedir. Sosyal degisimi makro-mikro, yapi-fail
ikilemlerinin dtesinde degerlendirme firsati sunmaktadir. Ayrica Bourdieu'ntin toplumbilime
katkis1 lizerine azimsanmayacak calismalar yapilmasina karsin onun sosyal degisime dair
gorisleri iizerine yeterince odaklanilmadig ifade edilebilir. Elinizdeki ¢alisma bu agidan da
miitevazi bir katki niteligindedir.
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Global islami Hisse Senedi Endekslerinin Markov Rejim Degisim Modeli ile
incelenmesi

0z

Islami Endeksler veya Tiirkiye’deki adlandirmayla Katihm Endeksleri; islam hukukuna
uygun olarak mal, hizmet lretimi ve ticaretini yapan sirketlerin hisse senetlerinin yer
aldig1 endekslerdir. Olusturulan bu endeksler, dini hassasiyetlerinden otiirii geleneksel
sermaye piyasasina yatirim yapmaktan kacinan yatirimcilara alternatif olmasi amaciyla
gelistirilmis yatirim fonlaridir. Miisliiman yatirimcilar, hisse senedi piyasasina 20. yiizy1l
sonuna kadar mesafeli durmustur. Ancak ilerleyen safhalarda isldam Hukuku alimleri
tarafindan piyasalarda yatirnm yapilmasina olanak saglayacak belirli kriterler
gelistirilerek islami acidan uygun hisse senetleri listelenmeye baslamistir. Bu kapsamda
belirlenen endeksler Seria veya Islami Endeks olarak adlandirilmistir. 1998 yilinda
Financial Times Stock Exchange Shariah World Index (FTSE) ile baslayan Islami
Endekslerin sayis1 giderek artmaktadir. Tiirkiye’de ilk defa 2011 yilinda 6zel bir sirket
(Bizim Menkul Degeler - BMD) tarafindan FTSE, MSCI, STOXX, S&P ve Dow Jones slami
hisse senedi piyasasi kriterlerine benzer bigimde Katilim Endeksi olusturulmustur.
Endeks kriterleri “Faaliyet” ve “Finansal” kriterler olarak iki baslik altinda belirlenmistir.
Faaliyet kriterlerine gére ana faaliyet konusu Islam dininin yasak kildigy; reklam ve
medya, yetiskin eglencesi, alkol, sinema, klonlama, konvansiyonel finans, eglence, kumar,
oteller, miizik, domuzla ilgili Griinler, tiitlin, altin ve giimis ticareti, silahlar ve savunma
alaninda ticari faaliyette bulunan sirketler Islami Endekste yer alamazlar. Islami
Endekslerin finansal kriterleri ise genel olarak faizli bor¢lanma orani, alacaklar orany, faiz
getirili yatirimlar orani ve haram faaliyetlerden gelirler oranindan olusmaktadir. Finansal
kriterler asamasinda bir sirketin ana faaliyet konusu ser’i agidan uygun olsa bile
belirlenmis olan finansal sinirlar (zarurete binaen) igerisinde kalmasi gerekmektedir.
Ornegin; gida sektériinde faaliyet gésteren bir sirketin faaliyet konusu ser’f acidan
uygunken sirketin ytliksek oranda faiz karsilifl borg¢lanarak kendini finanse etmesi,
yuksek oranda faiz getirili menkul kiymete sahip olmasi veya toplam gelirleri icerisinde
mesru olmayan gelirleri oraninin %5’i ge¢mesi halinde endekse giremeyecektir. Bu ve
benzeri durumlarda kriterleri karsilamayan sirketler islami acidan yatirim yapilmasi
uygun olmayan sirketler olarak kabul edilmekte ve endekse alinmamaktadir. Islami
endeksler ile ilgili kriterler ve farkli endekslerin karsilastirmali tablolar1 metin igcerisinde
gosterilmistir. Borsa istanbul (BIST) hisse senedi piyasasinda bu kriterlere uyan sirketler
Katihm Endeksinde listelenerek Tiirkiye’de islami hassasiyete sahip yatinnmciya alternatif
olarak sunulmaktadir. ilk defa 2011 yilinda hesaplanmaya baslanan Katilim Endeksi
bugiin itibariyle BIST tarafindan 6 farkl tiirde hesaplanmaktadir. Bunlar; Katiim 30,
Katillm 50, Katilim 100, Katilim Siirdirilebilirlik, Katillm Tim ve Katilim Temetti
Endeksleridir. Bu c¢alismada, uluslararasi Islami endekslere ve Tiirkiye’de Katiim
Endeksine yatirim yapan yatirimcilarin finansal kararlari arasinda bir baglanti veya
etkilesim olup olmadiginin tespit edilmesi amaglanmistir. Literatiir incelendiginde
Katihm Endeksi ve uluslararasi Islami endeksler arasindaki etkilesimi inceleyen sinirh
saylda c¢alisma oldugu goriilmiistir. Bu nedenle arastirmamizin yatirimcilara yol
gosterecegi ve literatiire katki saglayacagi diiniisiilmektedir. Calismada, Dow Jones
Islamic Market Turkey Indeks, Dow Jones Word Islamic Market Indeks, Financial Times
Stock Exchange Shariah World Indeks, Morgan Stanly Word Islamic Indeks ve Standart
and Poors Global Shriah Indeks’inin 14.10.2013 - 26.05.2023 aras: donemde 2.330 giinliik
verilerine Markov Rejim Degisim Analizi uygulanmistir. Markov Rejim Degisim analizi
sonuglarina gore; S&P’'nin Tiirkiye Katilim Endeksi lizerinde yliksek ve diisiik rejimde
anlaml bir etkisinin olmadig1 ancak Dow Jones ve MSCI'nin Tiirkiye Katilim Endeksi
iizerine her iki rejimde de istatistiksel olarak anlaml bir etkisinin oldugu sonucuna
ulasilmistir. FTSE’'nin ise Tiirkiye Katilim Endeksi lizerine istatistiksel olarak diisiik
rejimde etkisi tespit edilirken yliksek rejimde anlamli bir etkisinin olmadig1 gérilmiistiir.
Ek olarak Katilim Endeksi, Dow Jones, FTSE ve MSCI islami Endekslerinin %99, S&P’nin
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ise %98 oranda yiiksek rejime sahip olduklar: tespit edilmistir. Endeksler giinii yiikselis
trendiyle yatirimcisina kar getirisiyle kapattiysa ertesi giinde yaklasik %99 ihtimalle yine
getiri saglayacagl ancak %1’den daha az bir ihtimalle ise diisiik rejime gecebilme
ihtimaline sahip olduklar1 anlasilmistir. Islami Endekslerin diisiik rejime sahip
olduklarinda ise bir sonraki giin %99 ihtimalle diisiik rejimde kalmaya devam edecekleri
gorilmistiir. Bulgular literatiirdeki az sayidaki calismayla paralellik gostermektedir.
Ampirik sonuclar Islami Endekslerin aralarinda giiglii bir etkilesim oldugunu ortaya
koymaktadir. Ornegin Dow Jones ve MSCI ile Tiirkiye Katihm Endeksi arasinda dogrusal
bir paralellik oldugu anlasilmaktadir. isldmi hisse senedi piyasalarina yatirim yapacak
yatirimcilara bu sonuglarin yol géstermesi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam iktisad, Islami Hisse Senedi Piyasasi, Seria Endeks Kriterleri,
Katilim Finans, Markov Switching, Rejim Degisimi.

Analysis of Global Islamic Stock Indices with Markov Regime Change Model

Abstract

Islamic Indexes, or as they are known in Turkey, Participation Indexes, are indexes that
include the stocks of companies that engage in the production and trade of goods and
services in accordance with Islamic law. These indexes are investment funds developed
as an alternative to investors who avoid investing in the traditional capital market due to
their religious sensitivities. Muslim investors were initially cautious about the stock
market until the end of the 20th century. However, over time, specific criteria were
developed by Islamic jurists to allow investment in the markets, and lists of Sharia-
compliant stocks began to emerge. In this context, the indexes that were established were
called Sharia or Islamic Indexes. The number of Islamic Indexes has been increasing since
the launch of the Financial Times Stock Exchange Shariah World Index (FTSE) in 1998. In
Turkey, for the first time in 2011, a private company (Bizim Menkul Degerler - BMD)
created the Participation Index, which is similar to the criteria of FTSE, MSCI, STOXX, S&P,
and Dow Jones Islamic stock market criteria. The index criteria are divided into two main
categories: "Activity" and "Financial" criteria. According to the Activity criteria,
companies engaged in activities that are prohibited by Islamic law, such as advertising
and media, adult entertainment, alcohol, cinema, cloning, conventional finance,
entertainment, gambling, hotels, music, pork-related products, tobacco, gold and silver
trading, weapons, and defense-related commercial activities, cannot be included in the
Islamic Index. The financial criteria for Islamic Indexes generally include interest-bearing
debt ratio, accounts receivable ratio, interest-yielding investment ratio, and the ratio of
income from forbidden activities. Even if a company's main activity is considered
permissible in Sharia, it must remain within the specified financial limits in the financial
criteria stage. For example, if a company in the food sector has a Sharia-compliant main
activity but heavily relies on interest-bearing debt for financing, has a significant amount
of interest-yielding securities, or if more than 5% of its total income comes from
prohibited sources, it will not be included in the index. Companies that do not meet these
criteria are considered unsuitable for Islamic investment and are not included in the
index. The criteria and comparative tables of different Islamic indexes are shown in the
text. In the Borsa Istanbul (BIST) stock market, companies that meet these criteria are
listed in the Participation Index, providing an alternative for investors in Turkey with
Islamic sensitivities. The Participation Index, which was first starded to be calculated in
2011, is currently calculated by BIST in six different categories. These are: Participation
30, Participation 50, Participation 100, Participation Sustainability, Participation All and
Participation Dividend Index. This study aimed to determine whether there is a
connection or interaction between international Islamic indexes and the Participation
index in Turkey among investors who invest in Islamic indexes and the financial
decisions they make. A review of the literature revealed a limited number of studies
examining the interaction between the Participation index and international Islamic
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indexes. Therefore, our research is considered important as it is expected to contribute to
investors and the literature. In this study, a Markov Regime Switching Analysis was
applied to the 2,330 daily data of the Dow Jones Islamic Market Turkey Index, Dow Jones
World Islamic Market Index, Financial Times Stock Exchange Shariah World Index,
Morgan Stanley World Islamic Index, and Standard and Poor's Global Sharia Index for the
period between 14.10.2013 and 26.05.2023. According to the results of the Markov
Regime Switching analysis, it was determined that S&P does not have a significant impact
on the Turkey Participation Index in either the high or low regimes, while Dow Jones and
MSCI have a statistically significant impact on the Turkey Participation Index in both
regimes. FTSE was found to have an impact on the Participation Index in the low regime
but not in the high regime. Additionally, it was determined that the Participation Index,
Dow Jones, FTSE, and MSCI Islamic Indexes have a 99% high regime, while S&P has a 98%
high regime. It was understood that if the indexes closed the day with an upward trend,
there is approximately a 99% chance that they would provide returns the next day, with a
probability of transitioning to the low regime of less than 1%. When Islamic Indexes are
in the low regime, it was found that there is a 99% chance that they will continue to stay
in the low regime the next day. The findings are parallel to the limited number of studies
in the literature. For example, there appears to be a linear parallelism between Dow Jones
and MSCI and the Turkish Participation Index. The empirical results indicate a strong
interaction among Islamic Indexes. It is hoped that these results will guide investors who
want to invest in Islamic stock markets.

Keywords: Islamic Economics Islamic Stock Market, Sheria Index Criteria, Participation
Finance, Markov- Markov-Switching, Regimes, Regime Shifts.

Giris

Islam fiktisadi, insanlarin iktisadi faaliyetlerini Islam hukuku cercevesinde
gerceklestirdigi bir siiregtir. Mislimanlar dogumundan 6liim anina kadar yasadiklari her
anda oldugu gibi iktisadi hayatinda da Allah’in emirlerini ve yasaklarini dikkate
almaktadir. Bu minvalde Allah’in emir ve yasaklarina gore iiretilen yiyecekleri, mallari
veya hizmetleri tercih etmektedir. Miisliimanlar bdylece, yiice yaraticinin rizasini
kazanmay1 ve iki cihan saadetini tmit ettikleri icin tasarruflarini Isldmi finansal
enstriimanlar ile degerlendirme gayreti icerisindedirler. Bu cercevede risklere karsi
kendilerini korumak icin tekafiil sirketlerini, fonlarin1 kisa vadede muhafaza etmek veya
reel sektdrde degerlendirip kar etmesi i¢in katihm bankalarini, uzun vadede fonlarini
degerlendirmek igin ise sermaye piyasasini tercih etmektedir. Inangh insanlar ézellikle
sermaye piyasasinda Islami tahvil olarak adlandirilan sukuk veya islami kurallara uyan
sirketlerin hisse senetlerinin islem gérdiigii islami Endeksler aracilifiyla yatirim yaparak
helal yoldan kazang elde etmeye ¢alismaktadirlar.

Islami banka ve finansal kuruluslar, 20. yiizyiin son ¢eyreginde Miisliiman
yatirimcilarin yatirimlarini yapabilecegi kurumlar olarak faaliyet gostermeye basladi.
Siire¢ icerisinde katilim bankalari, Miisliman yatirimcilara her ne kadar alternatif bir
yatirim alani sunsa da sundugu yatirim araci sinirl sayida kalmistir. Alani genisletmek ve
iiriin cesitliligine sahip olmak arzusunda olan yatirimcilar islim hukukuna uygun iiriin
arayisini sermaye piyasasi araglarina yonelmekte buldular. ilk yillar, islami hassasiyeti
yliksek olan fon sahipleri i¢in hisse senedi piyasasi caiz bir alan olarak goriilmedi. Fakat
1990’larin sonuna dogru islami kurallara uyan sirketlerin hisse senetlerinin alinabilecegi
diisiincesi ortaya ¢ikti. Bu diisiincenin ilk mahsulii olarak Diinya’da ilk defa islami
prensiplere uygun hareket eden sirketlerin hisse senetlerinin oldugu endeks 1998 yilinda
Kuveyt ile FTSE grubu is birligiyle kuruldu. 1999 yilinda Dow Jones Islamic Market
Indeks kurularak Miisliiman yatirimcilara ikinci bir endeks olarak hizmet vermeye
basladi. Bu ivmeyi 2006 yilinda Standard and Poor’s Islamic Index, 2007 yilinda MSCI
Islamic Indeks faaliyete gegerek hizlandirdi ve bugiin diinyada yiizden fazla Islami
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Endeks faaliyet géstermektedir! Diinya’da “Seria Endeksi” veya “Islami Endeks” olarak
isimlendirilen endeks Tiirkiye’de “Katilim Endeksi” olarak ifade edilmektedir. Tiirkiye’'de
2011 yilinda hesaplanmaya baslanan Katihm Endeksi; 1.10.2021 itibariyle BIST
tarafindan Katillm 30 (XKO030), Katillm 50 (XKO050), Katilm 100 (XK100), Katilim
Siirdiriilebilirlik (XSRDK), Katilm Tiim Endeksleri (XKTUM) ve 1.11.2022 tarihinde
Katilim Temettii Endeksi (XKTMT) hesaplanmaya baslamistir.

Katilm endeksleri Tiirkiye’de énce 6zel bir sirket tarafindan sonra BIST tarafindan
hesaplanmistir. BIST, katilm endekslerine ait hesaplama verilerini 1.10.2021 tarihinden
itibaren paylasmaktadir. Bu yiizden arastirmada kullanilan verilere iliskin olasi
tartismalardan uzaklasmak amaciyla uluslararasi1 diizeyde uzun stireli veri setine sahip
Dow Jones Islamic Market Turkey Index verileri tercih edilmistir.

Katilm Endeksi, [sldm’in yasakladigt mal ve hizmet iriinlerinden ve
faaliyetlerinden uzak duran sirketlerin hisse senedinin borsalarda alinip satilmasina
binaen olusturulmaktadir. Global Islami hisse senedi endekslerinin Islami kriterlerine
iliskin bilgileri Tablo 1'de 6zetlenmistir. Global islAmi Hisse Senedi Endekslerinin
Karsilastirmali Finansal Kriter Tablosu incelendiginde bir sirketin:

e Bor¢clanma orani: Toplam Faizli Krediler Toplami Sirketin Toplam Piyasa Degeri
biitliin Katilim Endeksine gore %33’tinden fazla olamaz.

e Alacaklar Orani: Alacak Hesaplari Sirketin Toplam Piyasa Degerinin Dow Jones,
MSCI ve S&P’ye gore %33’lint, FTSE gore ise %50’sini gecemez.

e Faizli Yatirimlar Orani: Faiz Getirili Nakit ve Menkul Kiymet varliklar Sirketin
Toplam Piyasa Degerinin; Katiim Endeksine gore %30’u diger endekslere gore ise
%33’linden fazla olamaz.

e Haram Faaliyetlerden Gelirler Orani: Katilim, FTSE, Stoxx ve S&P’ye gore sirketin
haram faaliyetlerden elde ettigi gelir toplam gelirin % 5’inden fazla olamaz.

1 Salih Ulev - Miicahit Ozdemir, “Katihm Endeksi ile Piyasa Faiz Oranlar1 Arasindaki Nedensellik iligkisi”,
Uluslararasi islam Ekonomisi ve Finansi Kongresi (ICISEF), (2015), 47-54.
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Tablo 1: Global islami Hisse Senedi Endekslerinin Karsilastirmah Finansal Kriter Tablosu

Kalitim Endeksi Dow Jones MSCI FTSE STOXX S&P
Toplam Fa!lle Borg}ar( Toplam Faizli Toplam Faizli Toplam Faizli Toplam Faizli Toplam Faizli
Toplam Piyasa Degeri Krediler/ : . Krediler/ Krediler/
Bor¢lanma Oram : . . Krediler/Toplam Krediler/Toplam . o
veya Toplam Varliklar: < Toplam Piyasa Degeri: Varlik: < %33.33 Varlik: < %33.33 Toplam Varlik: Toplam Piyasa Degeri:
%33 < %33 e S <%33.33 < %33
Alacak Alacak . Alacak Hes.aplarl & Alacak
Hesaplari+ Nakit Nakit
Alacaklar Orami - Hesaplari/Toplam . . - Hesaplari/Toplam
Piyasa Degeri: < %33 Toplam Varlik: < Toplam Varlik: < Piyasa Degeri: < %33
) %33.33 %50 )
- Faiz Getirili Nakitve 202 CeUriNakit  poo Gotirili Nakie T2 GetriliNakit — pw etiili Nakit ve
- Toplam Faizli ve Menkul ve Menkul
Faizli Yatirimlar . Menkul ve Menkul Menkul
Varliklar/Toplam Piyasa kiymetler/Topla kiymetler/Toplam
Orani < kiymetler/Toplam kiymetler/Toplam . o kiymetler/Toplam
Degeri: < %33 Piyasa Degeri: < %33 m Varhk: < Varlik: <%33.33 Plyasa Degeri: < Piyasa Degeri: < %33
yasa resert = %33.33 PSS %33 yasa Legerl: <7
Sirketin Haram Sirketin Haram Sl;;]a(ﬁtlgt;: igzrrrll Sirketin Haram
Haram Faaliyetlerden Elde Faaliyetlerden Elde Elde EZti“i Gelirin Faaliyetlerden Elde
Faaliyetlerden Ettigi Gelirin Toplam - - Ettigi Gelirin & Ettigi Gelirin Toplam

Gelirler Orani

Gelire Oran1 %5'i
asmamalidir.

Toplam Gelire Orani
%5'i asmamalidir.

Toplam Gelire
Orani %5'i
asmamahdir.

Gelire Orani %5'i
asmamalidir.

Kaynak: Adamson, 2015: 722, Yildirim ve ilhan 2018: 14-173, Conkar vd, 2019: 5724 5 Tirman ve Kegeci, 2023:313.

Tablo 2’de Global islami Hisse Senedi Endekslerinin Karsilastirmali Faaliyet Konusu Kriterleri Tablosu incelendiginde; Reklam ve Medya,
Yetiskin Eglencesi, Alkol, Sinema, Klonlama, Konvansiyonel Finans, Eglence, Kumar, Oteller, Miizik, Domuzla ilgili Uriinler, Titin, Altin ve GlUmis

2 Hampus Adamsson, Essays on Islamic Equity Investing (University of St Andrews, Thesis, 2015), 1-209.

3 Ramazan Yildirim - Bilal Ilhan, “Fikhi Filtreleme Metodolojisi - Yeni Bir Fikhi Yaklasim [Shari’ah Screening Methodology - New Shari’ah Compliant Approach”]”, Mpra Paper, say1 (Kasim

2018), 1-30.

+ Conkar, vd., Katim Endeksi ve Diinya Islimi Endeks Normlarimn Kiyaslanmasi & Comparison of Participation Index Criteria and World Islamic Indices Criteria, Konya, Cizgi Yayimevi, (2019),

563-575.

5 Nurullah Tirman - ibrahim Kececi, “Katihm-esash Yatirim Fonlarinda Olusan Mahzurlu Gelirlerin Sosyal Yardim Faaliyetlerine Aktarilmasina iliskin Bir Oneri”, Kocatepe Islami ilimler
Dergisi 6/0zel Say1 (15 Ekim 2023), 313.
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Ticareti ile Silahlar ve Savunma sektérleri alaninda faaliyet gosteren firmalar Islami Hisse Senedi Piyasa kriterlerine genel itibariyle uymadiklar igin
katilim endeksleri icerisinde yer alamayacaklardir.

Tablo 2: Global islami Hisse Senedi Endekslerinin Karsilastirmal Faaliyet Konusu Kriterleri Tablosu

Kalitim Endeksi Dow Jones MSCI FTSE STOXX S&P
Reklam & Medya Yasak - Yasak - Yasak Yasak
Yetiskin Eglencesi Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Alkol Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Sinema Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak -
Klonlama Yasak - - - Yasak Yasak
Konvansiyonel Finans Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Eglence Yasak Yasak - - Yasak -
Kumar Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Oteller Yasak - Yasak Yasak Yasak -
Miizik Yasak - Yasak Yasak Yasak -
Domuzla ilgili Uriinler Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Tiitiin Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak
Altin ve Giimiis Ticareti Yasak - - - Yasak Yasak
Silahlar ve Savunma Yasak Yasak Yasak Yasak Yasak -

Kaynak: Adamson, 2015: 726, Yildirim ve ilhan 2018: 14-177, Conkarvd, 2019: 57.8

6 Hampus Adamsson, Essays on Islamic Equity Investing (University of St Andrews, Thesis, 2015), 1-209

7 Ramazan Yildirim - Bilal Ilhan, “Fikhi Filtreleme Metodolojisi - Yeni Bir Fikhi Yaklasim [Shari’ah Screening Methodology - New Shari’ah Compliant Approach”]”, Mpra Paper, say1 (Kasim
2018), 1-30.

8 Conkar, vd., Katilim Endeksi ve Diinya Islimi Endeks Normlartmin Kiyaslanmasi & Comparison of Participation Index Criteria and World Islamic Indices Criteria, Konya, Gizgi Yaymevi, (2019),
563-575
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Aragtirma, dort asamada yapilmgtir. ilk olarak ¢alismanin amacim en iyi sekilde
yansitacagl disiiniilen ve Diinya’da dne c¢ikan; Dow Jones Word Islamic Market Index
(DOW JONES) Financial Times Stock Exchange Shariah World Index (FTSE), Morgan
Stanly Word Islamic Endeks (MSCI) ve Standart and Poors Global Shriah Index’'in (S&P)
ile Dow Jones Islamic Market Turkey Index degisken olarak secilmistir.
Seria/islami/Katilim endekslerine ait 2330 giinliikk veri seti olusturulmustur. [kinci
asamada zaman serileri analizinin ilk adimi olarak goriilen ve literatiirde en ¢ok
kullanilan birim kok testleri Philips Peron (PP) ve Augmented Dickey-Fuller (ADF)
uygulanmis ve sonuglari rapor edilmistir. Uciincii asamada Markow-Switching Modeli ile
analizi yapilmistir. Son olarak elde edilen bulgular raporlanarak yorumlanmaya
calisiimistir.

1. Literatiir Ozeti

Son yillarda arastirmacilar tarafindan finansal zaman serileri analizinde Markow-
Switching yontemi yogun olarak kullanilmaktadir. Bu baslik altinda bu yéntemle yapilan
calismalar incelenmis ve 6zetlenmeye calisiimistir.

Krolzing (2003) makalesinde, Hamilton'in ABD ekonomik déngiisii analizinde
kullandigi Markov-Switching yaklasimimi kullanarak Avrupa bolgesi ekonomik
dongiisliniin tanimlanmasi ve tarihlendirilmesi konularini ele almistir. Euro bolgesindeki
ekonomik biiylimenin stokastik rejim degisimleri, Markov degisim modellerinin son yirmi
yilin toplu ve tek merkezli Euro bélgesi reel GSYIH biilyiime verilerine uyumlastirilmasiyla
elde etmistir. Modellerin istatistiksel olarak tutarli ve ekonomik olarak anlaml oldugunu
gormustiir. Markov-Switching modellerinden elde edilen rejim olasiliklarina dayanarak
Euro bolgesi is dongtisii tarihlendirilmis ve 1980 birinci ¢eyrekten 1981 birinci ceyrege
ve 1992 lglinci ceyrekten 1993 ikinci c¢eyrege kadar olan durgunluklar1 ortaya
cikarmustir. Sekiz Avrupa Birligi tiye tilkesindeki reel GSYIH biiyiime oranlarinin Markov-
Swiching analizi, Euro boélgesindeki ekonomik déngiilerin son yirmi yilda miikemmel bir
sekilde senkronize edilmemis olmasina ragmen, ortak bir Euro bélgesinin varligina iliskin
giiclii kanitlarin oldugunu ortaya koymustur®.

Bildirici ve Bozoklu (2010), yaptiklar1 arastirmada ¢oklu denge baglaminda
beklentinin, belirsizligin ve inancin iktisadi sistem iizerindeki etkisini tespit etmeye
calismislardir. Modelin bir rejimden diger rejime yani diisiik rejimden yiiksek rejime/
yliksek rejimden diisiik rejime gecisin daha 6nce yapilan g¢alismalarda oldugu gibi
yumusak oldugunu ifade etmislerdir. Yaptiklar1 arastirma sonucunda serilere iliskin
asimetri 6zelligine ait delillerin tespit edilmesi i¢in serilerin 6zellikleri dogrusal olmayan
zaman serisi tekniklerle ile daha iyi ortaya konabilecegini sdylemislerdir. Ayrica Markov
degisim tekniginde asimetrinin modele bagh oldugu, Tiirkiye ekonomisi iginde incelenen
dénemde teyit ettiklerini belirtmislerdir. Tiirkiye ekonomisi i¢cin Sanayi Uretim Endeksi,
Reel Kesim Giiven Endeksi ve IMKB 100 degiskenleri ile yapilan Markov degisim VAR
modelleri iktisadi gostergelerin temeli olmayan beklentilerindeki inis-¢ikislarla
ekonomide olusan inis-cikislar arasindaki baglantinin varligini istatistiksel olarak tespit
etmislerdir. Bulgularin 1994, 2000-2001 ve 2008-2009 doénemlerinde gerceklesen
resesyonlarda 6nemli bir rol oynadigini ve ilgili donemde ¢oklu denge o6zelliginin
varligina isaret ettigini belirtmislerdir.10

Cevik, vd., (2012), MS-Var modelinin betimlemede dogrusal VAR modele nispeten
daha giizel netice verdigini ifade etmislerdir. Analizde ayrica, MS-VAR modeli rejimlerinin

9 Hans-Martin Krolzig, “Markov-Switching Procedures for Dating the Euro-Zone Business Cycle”,
Vierteljahrshefte zur Wirtschaftsforschung / Quarterly Journal of Economic Research 70/3 (2001), 339-351.

10 Melike Bildirici - Umit Bozoklu, Ko¢ University-TUSIAD Economic Research Forum Working Papers,
“Beklentilerin Ekonomi Uzerine Etkileri: MS-VAR Yaklasimi”, Ko¢ University-TUSIAD Economic Research
Forum Working Papers, (Haziran 2010), 1-40.
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kazandiran ve kaybettiren piyasa donemleri olarak isimlendirilebilecegini sdylemislerdir.
Cevik vd., elde ettikleri rejimlere yonelik Granger nedensellik testi ve etki tepki analizi
uygulayarak kazandiran ve kaybettiren doénemlerin birbirinden ayristifin1 ortaya
koymuslardir.11

Cayir, vd., (2015), calismalarinda 2002 birinci ¢eyrek 2003 ti¢iincii ¢ceyrek Tiirkiye
Cumhuriyet Merkez Bankasi (TCMB), Amerika Merkez Bankas1 (FED) ve Avrupa Birligi
Merkez Bankasi (ECB)'nin uyguladig1 para politikasinin Tirk Bankacilik sektoriine olan
etkisini arastirmislardir. Merkez bankalarinin politika faiz oranlarindaki artisin
bankacilik sektdrii karliligini olumsuz yonde etkiledigini tespit etmislerdir. Ayrica
genisleme déoneminde TCMB para politikasi bankacilik sektoriiniin karliligini negatif, FED
para politikasi ise pozitif etkiledigini ortaya koymuslardir.12

Bayrag ve Dogan (2015), 1980 - 2002 donemine ait Tiirkiye Cumhuriyeti'nin enerji
tilketimini ve ekonomik biiylimesi Markov Rejim Degisim modeliyle incelemislerdir.
Arastirma sonucunda iktisadi kii¢lilme ve biiyiime donemlerinde enerji tiiketiminin her
iki durumda da biiyiimeyi olumlu bir sekilde etki ettigini ortaya koymuslardir. Ote
yandan enerji tiikketimiyle ekonomik biiylimenin olumlu anlamda yiiksek etkiye sahip
olmasi, ekonominin biiyiime donemlerinde kiiciilme donemlerine nispeten daha biiyiik
olumlu etki yaptigini ifade etmislerdir.13

Kili¢ ve Cam (2016), arastirmalarinda USD/TL déviz kuru, altin fiyatlar1 ve borsa
verilerinin giinliik getiri oranlarim1 degisken olarak almislardir. Degiskenlerin ikinci ve
iclincii gecikmeden Markov rejim degisimleri gecis ihtimallerini tahmin etmeye
calismislardir. Calismada Yapay Sinir Aglar1 ve Markov zincirleriyle bir araya getirerek
modelin 6ngoérii giicliyle birlikte gecis olasiliklart matrisinin her bir olasiliginin dogru
siniflama basarisini da ortaya koymulardir. Boylece bir dizinin herhangi bir modeli i¢in
sonraki doneme ait getiri yoniunin % ka¢ ihtimalle diisiis ya da ytikselis olacagini
bilmenin yani sira bu ihtimalin % ka¢ ihtimalle gercek olabilecegini incelemislerdir.
Ornegin altin fiyatlarinin kazanci son ii¢ giinliik verisi diisiis egilimine sahip oldugunda
bir sonraki giiniin de diisiis egiliminde olma ihtimali % 53,7’dir ve bu deger ilgili Yapay
Sinir Aglar1 modeline gore sonug¢ negatiflik iceriyorsa bu tahmin %69,5 ihtimalle
gerceklesecegini tespit etmislerdir. Kili¢ ve Cam, Altin fiyatlarinin son ii¢ giinliik getirisi
ylikselis trendindeyse bir sonraki giiniiniin de ytikselis trendinde olma ihtimali %46,3
oldugunu bunun %60,9 ihtimalle de gergeklesebilecegini sdylemislerdir.14

Koy (2016), ¢alismasinda BiST100 Endeksinin nonlineer yapisini Markov Rejim
degisim Otoregresif Modelleri ile analiz etmistir. Analizde 03.01.2011 ile 30.09.2015
dénemindeki giinliik fiyatlar1 kullanmistir. BIST100 Endeksinin 3 rejimli nonlineer
yapisina yonelik belirtiye sahip oldugunu tespit etmistir. Koy ¢alisma sonucuna gore,
endeksin nonlineer yapisini en ideal sekilde ifade eden teknigin MSIH(3)-AR(0) oldugunu
belirtmistir.1s

11 Emrah Ismail Cevik vd., “ABD, Almanya ve Tiirkiye Hisse Senedi Piyasalar1 Arasindaki iliskinin MS-VAR
Model ile Analizi”, BDDK Bankacilik ve Finansal Piyasalar Dergisi 6/1 (01 Haziran 2012), 133-156.

12 Mustafa Cayir vd., “Tcmb, Fed Ve Ecb Para Politikalarinin Tiirk Bankacilik Sektdrii Performansi Uzerindeki
Etkileri: Markov Switching Yaklasimi (2002-2013)”, Maliye ve Finans Yazilart 1/104 (19 Aralik 2015), 9-24.

13 Naci Bayrac - Emrah Dogan, EY International Congress on Economics Il (EYC2015), November 5-6, 2015,
Ankara, Turkey, “Tiirkiye’de Enerji Tiiketiminin Ekonomik Biiyiime Uzerindeki Etkileri: Markov Switching
Yaklasimi1”, EY International Congress on Economics Il (EYC2015), November 5-6, 2015, Ankara, Turkey,
(2015).

14 Salih Cam - Stileyman Bilgin Kili¢, “Altin Fiyati Giinliik Getirilerinin Yapay Sinir Aglar1 Algoritmasi Ve
Markov Zincirleri Modelleri ile Tahmini”, Uluslararas Iktisadi Ve Idari Incelemeler Dergisi, (20 Ocak 2018),
681-694.

15 Ayben Koy, “Borsa Istanbul’un Dogrusal Olmayan Dinamiklerinin Markov Rejim Degisim Modelleriyle
Agiklanmas1” (1. Lisansiistii isletme Ogrencileri Sempozyumu, Gaziantep, Tiirkiye, 7 - 09 Nisan 2016,
Gaziantep, 2016), 176-180.
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Cergibozan ve Ar1 (2017), 1990-2013 donemin de gergeklesen Tiirk bankacilik
krizlerinin nedenlerini Markov Rejim Degisim Modeli ile ortaya koymaya ¢alismislardir.
Analize gore Tirk Bankacilik krizlerinin sebeplerini; enflasyon ve faiz oranlarinin
ylkselmesi, Tiirk Lirasinin degerindeki diisiis, kamu genel biitgesinin bozulmasi, banka
kredilerinin ytikselmesi, likidite sorunu, banka rezervlerinin diismesi ve banka acik
pozisyonun artmasi olarak siralamistir.16

Enisan (2017), Nijerya'daki dogrudan yabanci yatirim (DYY) dinamiklerini Markov
Rejimi kullanarak incelemistir. Calismada DYY, GSYiH biiylime oranlari, ihracat, ithalat,
makroekonomik belirsizlik, enflasyon, iskonto orani, déviz kuru degiskenleri ile 1986: 1-
2012: 4 donemini kapsayan tger aylik verileri kullanmistir. Enisan’in arastirmasi
Nijerya'da daha once yapilan calismalardan iki 6énemli farkliga sahiptir. Birincisi,
Nijerya'daki dogrudan yabanci yatirim déngiilerini incelemeyi saglayan degiskenlerin
parametrelerindeki potansiyel degisimleri dikkate alarak sabit ve trend dahil olmak
lizere verileri Markov Rejim-Degisim modelinde kullanmistir. ikincisi, calisma dogrusal
olmayan sifir hipotezi icin yapilan testlerden sonra dogrudan yabanci yatirim
denklemlerindeki parametrelerin tahminleri dogrusalligin alternatif hipotezi olan
dogrusal olmama hipotezine karsi test etmistir. Sonuglara goére DYY'nin ana
belirleyicilerinin GSYH biiylimesi, makro istikrarsizlik, finansal gelisme, doéviz kuru,
enflasyon ve iskonto orani oldugunu sdylemistir. Enisan bu arastirmanin sonucunda,
enflasyonu diisiirebilen, ulusal paranin degerini artiran ve liberallesmeyi saglayan tilke
daha fazla dogrudan yabanci yatirim cekecegini Nijerya 6zelinden biitiin dogrudan
yabanci yatirim ihtiyaci olan iilkelere 6rnek olabilecegini sonu¢ olarak sunmustur.1?

Kula ve Baykut (2017), 02.01.1997 ile 31.12.2016 tarihli 4.959 glinliik veri setini
kullanarak analiz yapmislardir. Kosullu varyans temelinde diisiik ve yiiksek rejimli olarak
iki rejime sahip oldugunu belirterek diisiik volatiliteye sahip rejime “diisiik riskli rejim”,
yiiksek volatiliteye sahip rejime “yiiksek riskli rejim” olarak ifade etmislerdir. BIiST
Endeksi volatilite yapisinin MSGARCH (1,1) olarak tespit edildigi arastirma sonucunda
BISTXBANK diisiik riskli rejim israrciiginin hakim oldugunu ortaya koymuslardir.
Endeks diisiik riskli rejime sahip olma konusunda biiytlik olasilifa sahip oldugunu ve
yuksek volatilitenin oldugu dénemlerde ytksek riskli rejimdeyken karlilik seviyesinden
diistik riskli rejime ge¢gme y6neliminin oldugunu tespit etmislerdir.18

Koy (2018), g¢alismasinda Ekim-1990 ile 2017 doénemine ait 7.077 gozlemlik
inceleme yapmistir. Calisma da iki farkl volatilite rejimi arasindaki gecis olasiliklar1 ve
durasyonlar1 agiklamistir. Petrol vadeli islem so6zlesmesinin volatilitesi, az ve ¢ok
oynaklig1 olan rejimlerin arasinda bir markov siirecine bagl gecis yaptigini ortaya
koymustur!?

Koy ve Karaca (2018), Tiirk hisse senedi piyasasina yapilan uluslararasi net
portfoy yatirimlari, USD kuru, hisse senedi endeks getirisi ve Tiurkiye CDS primleri
arasinda ki iliskileri ¢ok degiskenli Markov Rejim Degisim Vektor Otogresif Modelleri
(MMS-VAR) analiziyle arastirmislardir. Degiskenler arasindaki iligkiyi en etkin sekilde
tanimlayabilmek amaciyla 2013 - 2016 donemlerindeki haftalik veriler ile 3 rejimli;
daralma (ay1), ilimh biliyiime ve genisleme (boga) modelini tercih etmislerdir. Analiz
sonucuna gore net portfoy yatirimlari ile déviz kuru arasindaki iliskinin piyasanin icinde

16 Raif Cergibozan - Ali Ari, “Tiirkiye’deki Banka Krizlerine Yénelik Ekonometrik Bir Yaklasim: Markov Rejim
Degisim Modeli”, Marmara Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 39/1 (20 Temmuz 2017), 47-64.

17 Akinlo A. Enisan, “Determinants Of Foreign Direct Investment In Nigeria: A Markov Regime-Switching
Approach”, Review of Innovation and Competitiveness : A Journal of Economic and Social Research 3/1 (28
Nisan 2017), 21-48.

18 Ender Baykut - Veysel Kula, “BIST Banka Endeksi'nin (XBANK) Volatilite Yapisinin Markov Rejim Degisimi
GARCH Modeli (MSGARCH) ile Analizi”, Bankacilar 28/102 (2017), 89-110.

19 Ayben Koy, Regime Related Volatility in Oil Futures Prices (SSRN Scholarly Paper, 01 Nisan 2018), Social
Science Research Network, 175-184.
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bulundugu daralma ya da biliyiime rejimlerinde ayni olmadigimi her ikisinin arasinda
farklhiliklarin oldugunu ortaya koymuslardir.20

Biilbiil ve Akgiil (2018), calismasinda Ocak 1990 ile Subat 2017 ddneminde ait
finansal istikrar1 tespit etmek icin bir finansal stres endeksi olusturarak politika
yapicilara yol gostermeyi amacglamislardir. Yapilan analizle diisiik stres, normal stres ve
yliksek stres donemleri belirlemislerdir. 1991, 1994, 1998, 2000-2001 2008 kriz
yillarinda yogunlastigi bulgusuna ulasmislardir. Analizde déviz, hisse senedi, tahvil
piyasalari ile uluslararasi rezervlerinin diisiik seviyede olmasi, biiyiik sermaye giris ve
cikislarinin doviz kurlarinda olusturdugu volatilite ve politik istikrarsizliklarina neden
oldugunu ifade etmislerdir.21.

Cevik (2018), hisse senedi fiyatlarinin biitiinlesme derecesi etkin piyasalar
hipoteziyle dogrudan iliskili oldugunu sdylemistir. Cevik’in hipotezine gore, piyasalarin
zaylif formda etkin olarak adlandirilabilmesi icin fiyatlarin rassal yiiriiytlis 6zelligine sahip
olmas1 gerektigini ifade etmistir. BIST 100 Endeksinin biitiinlesme derecesi rejimlere
bagl olarak Markov-Switching ADF (MS-ADF) birik kok testi ile analiz etmistir. MS-ADF
testi sonucunda gére Borsa Istanbul’da zayif formda etkin piyasalar hipotezinin
gecerliliginin rejimlere gore farklilastigi ve bu sonuglara gore, yiiksek oynaklik rejiminde
zaylf forma etkinlik sagladigini, diisiik oynaklik rejiminde piyasanin zayif formda etkin
olmadigini ortaya koymustur.22

Koy vd. (2018), 2 Ocak 2002 - 28 Mart 2016 tarihli spot altin, giimiis, paladyum ve
platinin giin sonu fiyatlarini veri seti olarak aldiklar1 ¢alismalarinda Uluslararasi Kiymetli
Metal Piyasalarinin Rejim Dinamikleri’'ni Markow Rejim modeliyle analiz etmislerdir.
Analiz sonucunda uluslararasi kiymetli metal piyasasinin daralma, ilimh biiylime ve
genisleme rejimine sahip olduklarina ulagmislardir.23

Cevik ve Bugan (2018), konvansiyonel ve Islami hisse senedi piyasalar1 arasindaki
rejime bagh dinamik iliskiyi, Markow-Swithcing Vector Autoregression (MS-VAR) modeli
ve rejime bagh Granger nedensellik testini kullanmislardir. Bulgulara gére islami hisse
senedi piyasasinin hem gelismis hem de gelismekte olan piyasalardan etkilendigini tespit
etmislerdir. Ayrica, Islami hisse senedi piyasasinin gelismis hisse senedi piyasasindaki bir
soka verdigi tepkiler, ay1 piyasasi rejiminde boga piyasasi rejimine gore daha giiclii ve
daha kalic1 oldugunu gérmiislerdir. Son olarak rejimler boyunca islami ve konvansiyonel
hisse senedi piyasalar1 arasinda giiglii bir iliski oldugunu ortaya koymuslardir. Ampirik
sonuglara gore rejimler boyunca konvansiyonel ve islami hisse senedi piyasas1 arasinda
giliclii ve istatistiksel olarak anlaml bir iliski oldugunu dolayisiyla, islami finans
piyasalarinin kriz dénemlerinde kiiresel soklardan izole olmadigini gérmiislerdir. Bu
durum yatirimcilar agisindan risklere karsi islami hisse senedi piyasalar portféy riskini
azaltmadig1 ve bu nedenle konvansiyonel hisse senedi piyasasina yatirim yapan finansal
yoneticiler ve hedgerlar, portfoylerini kiiresel riske karsi korumak ig¢in alternatif
yatirimlar ve araglar aramalar1 gerektigini belirtmislerdir. Ayrica politika yapicilarin
seriat tarama Kriterlerinin Islami hisse senedi piyasalarini konvansiyonel piyasalardan
ayristirmak i¢in kullanilan kriterlerin yeterli olmayabilecegini, bu nedenle yetkililerin ve

20 Ayben Koy - Siileyman Serdar Karaca, “Daralma Ve Genisleme Donemlerinde Uluslararasi Portfoy
Yatirimlar1 Nasil Etkileniyor? Tiirkiye Ornegi”, Oneri Dergisi 13/50 (01 Temmuz 2018), 90-105.

21 Hoseng Biilbiil - isil Akgiil, “Tiirkiye Finansal Stres Endeksi ve Markov Rejim Degisim Modeli ile Yiiksek
Stres Dénemlerinin Belirlenmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 13/3 (31
Aralik 2018), 125-140.

22 Emrah Ismail Cevik, “Borsa Istanbul Zayif Formda Etkin mi? Markov-Switching ADF Testi Yaklasim1”, BDDK
Bankacilik ve Finansal Piyasalar Dergisi 12/2 (01 Aralik 2018), 9-30.

23 Ayben Koy vd., “Uluslararasi Kiymetli Metal Piyasalarinin Rejim Dinamikleri”, Maliye ve Finans Yazilari
1/107 (18 Nisan 2017), 26-40.
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politika yapicilarin seriat tarama kriterlerini gozden gecirmeleri gerektigini ifade
etmislerdir.2+

Hatipoglu (2019), arastirmasinda; Islam iilkeleri icin satin alma giicii paritesinin
gecerliligini tespit etmeyi amaglamistir. Doviz kurlar1 ve enflasyonu degisken olarak
almistir. Markov rejim degistirme modeli sonuglarina gére Malezya ve Endonezya i¢in
satin alma gilici paritesinin gecerli oldugunu Fas ve Birlesik Arap Emirlikleri'nde ise
olmadigini ifade etmistir.2

Soylemez (2020), Cin, Hindistan, Brezilya, Gliney Kore, Rusya, Meksika, Endonezya,
Suudi Arabistan Tiirkiye, Arjantin ve Gliney Afrika olmak tizere G20 iilkelerinin on iki
banka ve finans endekslerinin 2010 - 2020 yillar arasindaki gilinliik getiri serilerinden
faydalanarak Markow Rejim degisim karar destek modeli (MSGARCH) analiz yapmistir.
Soylemez, gelismekte olan iilkelerin banka ve finansal endekslerinin rejim degisiklikleri
gosterdikleri ve rejimlerde kalma sitirelerinin birbirinden bagimsiz ve farkli olarak
gerceklestigini gdstermistir. Ayn1 zamanda gelismekte olan iilkelerin banka endekslerine
yapilacak orta ve uzun vadeli yatirimlarin getiri potansiyelinin yiiksek oldugunu
belirtmistir.26

Nunian vd. (2020) c¢alismalarinda, Markov-Switching ve Markov-Swithching
GARCH olmak tizere iki model kullanarak Malezya para birimi Ringgiti karsisinda Cin
Yuani (CNY), ABD Dolar1 (USD), Japon Yeni (JPY) Singapur Dolar1 (SGD) ve Kore Wonu
(KRW) olmak tizere bes farkli para biriminin 2006 4. ceyrek 2018 1. gceyrek verilerini baz
alarak doviz kurlarini ve getirilerini analiz etmislerdir. Markov-Switching modelinin en
dusiik Akaike Bilgi Kriteri (AIC) ve Bayesian Bilgi Kriteri (BIC) degerleri ve en yiiksek log
likelihood degeri nedeniyle Markov-Switching GARCH'tan daha iyi olduguna
ulagsmislardir. Sonuglar, Markov-Switching modeline gére CNY/MYR, KRW/MYR ve
USD/MYR'nin her birinin Rejim 2'de olduk¢a kalic1 oldugunu, JPY/MYR ve SGD/MYR
aksine Rejim 1'de ytlksek kalicilik gosterdigini tespit etmislerdir.2”

Ghorbel ve Jeribi (2021), G7 iilkeleri ve Cin’in petrol, kripto para, hisse senedi
endeksleri ve altin i¢in yapisal kirilmalari modellemek amaciyla Markov-Switching
GARCH modelini uygulamislardir. Arastirmacilar, 17 Ocak 2020 - 10 Aralik 2020 doénemi
icin petrol, Cin Hisse Senedi Endeksi ve Finansal Varliklarin (Kripto Para, Altin Ve G7
Hisse Senedi Endeksleri) oynakliklar1 arasindaki iliskiyi incelemislerdir. MSBEKK-GARCH
tahmin sonuglari, bir yandan petrolden hisse senedi endekslerine ve diger yandan
petrolden finansal varliklara (altin ve bitcoin) volatilite yayillimini gosterdigini tespit
etmislerdir. Ayrica arastirmada, MSBEKK-GARCH ve MSDCC-GARCH modellerini
kullanarak petrol, Cin ve finansal varliklar arasindaki dinamik korelasyon ve volatilite
yayllimini tahmin etmeyi amacglamislardir. Arastirmacilar hisse senedi endeksleri ve
finansal varliklarin sadece kendi gecmis volatilitelerine degil, ayni zamanda petrol
fiyatinin ge¢mis volatilitesinden de etkilendigini ortaya koymuslardir. Bununla birlikte,
Cin endeksindeki soklarla ilgili gegmis haberler, finansal varliklarin mevcut kosullu
oynakligini 6nemli olgliide etkiledigini vurgulamislardir. Cin endeksi ve G7 borsa
endeksleri arasindaki zamanla degisen korelasyona odaklanildiginda, 2019'un baslarinda
diisiik ve ézellikle Cin-Japon (SSE-Nikkei) ve Cin-italyan (SSE-FTSEMIB) cifti icin yiiksek
oynaklik rejimi icin COVID-19 salgin déneminde yiiksek hale geldigini ifade etmistir.

24 Emrah Ismail Cevik - Mehmet Fatih Bugan, “Regime-Dependent Relation between Islamic and Conventional
Financial Markets”, Borsa Istanbul Review 18/2 (Haziran 2018), 114-121.

25 Mercan Hatipoglu, “Secilmis islam Ulkeleri i¢in Satin Alma Giicii Paritesinin Gegerliligi Uzerine Bir Galisma”,
Optimum Ekonomi ve Yénetim Bilimleri Dergisi 6/1 (15 Ocak 2019), 53-62.

26 Yakup Soylemez, “Gelismekte Olan Ulkelerin Banka Endekslerindeki Rejim Degisikliklerinin Analizi”,
Finansal Arastirmalar ve Calismalar Dergisi 12/23 (31 Temmuz 2020), 585-608.

27 Mohd Azizi Amin Nunian vd., “Modelling Foreign Exchange Rates: A Comparison between Markov-Switching
and Markov-Switching GARCH”, Indonesian Journal of Electrical Engineering and Computer Science 20/2 (01
Kasim 2020), 917-923.
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Sonug olarak, altin ve bitcoin'in kriz sirasinda Cinli yatirimcilar icin giivenli bir liman
olarak kabul edildigini ifade etmislerdir. Yiiksek volatilite rejimi icin ham petrol ve
finansal varliklar arasindaki dinamik korelasyon, MSDCC GARCH modelini kullanarak,
petrol fiyati, Cin ve G7 Hisse Senedi Endeksleri arasindaki korelasyonun arttigini ve
bunun da COVID-19 salgininin bulagsma etkisini tanimladigini belirtmislerdir. Ayrica WTI-
altin ve WTI-bitcoin denklemleri icin korelasyonlarin asimetrik oldugunu tespit
etmislerdir. Altinin aksine, ham petrole yatirnm yaparken kiiresel salgin sirasinda
bitcoinin giivenli bir liman olarak diisiiniilmedigini ortaya koymuslardir.z8

Mahmoudi ve Ghaneei (2021), ham petrol piyasasinin Toronto Borsasi (TSX)
iizerindeki etkisini analiz etmeyi amaclamislardir. Arastirmada aylik verilere dayali
dogrusal olmayan iliskilerin tespitine odaklanmislardir. 1970'den 2021'e kadar olan
verileri, Markov-Switching vektdr oto regresyon (VAR) modeli kullanarak analiz
etmislerdir. Analiz sonuglarina gore TSX'in getirisini iki rejime de sahip oldugu
gormiislerdir. Hisse senedi Endeksinin blylime orani pozitif oldugunda pozitif getiri
(Rejim 1); ve Hisse Senedi Endeksinin biiylime orani negatif oldugunda negatif getiri
(Rejim 2) oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica, Rejim 1’in, Rejim 2'den daha oynak
oldugunu gérmiislerdir. Bulgular ayrica, ham petrol piyasasinin Rejim 1'de hisse senedi
piyasasi iizerinde negatif bir etkiye sahipken, Rejim 2'de hisse senedi piyasasi iizerinde
pozitif bir etkiye sahip oldugunu gdstermektedir. Arastirmacilar bu etkiyi Rejim 1'de
Rejim 2'ye kiyasla daha belirgin bir sekilde ortaya koymuslardir. Ayrica, petrol fiyatinin
iki donem gecikmesi Rejim 1'de hisse senedi getirisini azaltirken, Rejim 2'de hisse senedi
getirisini artirdigini tespit etmislerdir.2°

Mathlouthi ve Bahloul (2022), Kasim 2008'den Agustos 2020'ye kadar gelismekte
olan, éncii ve gelismis piyasalarin aylik verilerini kullanarak islami ve konvansiyonel
endeks getirileri arasindaki etkilesime baghh rejim ve nedensellik iligkileri
arastirmislardir. Calismada, ilk énce konvansiyonel ve islimi endeks rejim degisikligi
davranislarini tespit etmek i¢cin MS-AR modelini analiz etmislerdir. Arastirmacilar ikinci
olarak, endeks getirileri arasindaki etkilesimini test etmek i¢in Markov-Switching
modelini analiz etmislerdir. Son olarak, islami endeks getirileri arasinda her iki yénde de
nedensellik iliskisi olup olmadigini goérmek icin Granger-nedensellik testini
uygulamislardir. Analiz sonuclarina gore ii¢ piyasa i¢in tamamen farkl istikrar ve kriz
rejimi olarak iki rejimin varligini tespit ortaya koymuslardir. Gelismekte olan ve gelismis
finansal piyasalar i¢in, Markow-Switching regresyon sonuglarina gore, her rejim boyunca
iki endeks kategorisi arasinda giiclii ve istatistiksel olarak dnemli bir etkilesim oldugunu
ortaya koymuslardir. Yiiksek volatilite dénemlerinde, islami finansal iiriin piyasalari
uluslararasi krize karsi tamamen direngli olduguna dair istatistiki olarak anlamli bir
sonu¢ elde edememislerdir. Sonug¢ olarak Granger nedensellik testi sonuglarina gére her
bir rejimde Islami ve konvansiyonel endeksler arasinda nedensel bir etki oldugunu
kanmitlayamamuslardir. Ayrica Islami finans piyasalarinin kriz siiresi boyunca geleneksel
piyasalara gore daha direngli olduguna dair herhangi bir ampirik sonug¢ elde
edememislerdir. Son olarak sonuglar politika yapicilara: islami endeksi konvansiyonel
endekslerden farkini ortaya koyacak olan Islami endeks secim kriterlerinin goézden

28 Achraf Ghorbel - Ahmed Jeribi, “Contagion of COVID-19 pandemic between oil and financial assets: the
evidence of multivariate Markov switching GARCH models”, Journal of Investment Compliance 22/2 (01
Ocak 2021), 151-169.

29 Mohammadreza Mahmoudi - Hana Ghaneei, “Detection of structural regimes and analyzing the impact of
crude oil market on Canadian stock market: Markov regime-switching approach”, Studies in Economics and
Finance 39/4 (01 Ocak 2022), 722-734.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 78-98



[91] Dogan OZTURK - Suayip OZDEMIR

gecirilmesi gerektigini, zira mevcut kriterlerin yeterince ayirt edici 6zelliklerde
olmadigini ifade etmislerdir.30

Bu arastirmada, Tiirkiye Katilim Endeksi ile Diinya’nin énde gelen Uluslararasi
Islami Hisse Senedi Endeksleri arasinda bir baglanti veya etkilesim olup olmadiginin
tespiti Markow-Switching yontemiyle incelenmistir. Calisma bu yoniiyle dnceki yapilan
arastirmalardan ayrismaktadir. Dinl hassasiyeti olan Miisliman yatirimcilarin farklh
cografya, farkli ekonomik ve siyasi kosullara ragmen yatirim Kkararlarina iliskin
pozitif/negatif bir bag tespit edilmeye calisilmistir.

2. Veri ve Metedoloji

2.1.Veri

Veri, calismada arastirilan Global Isldmi Hisse Senedi Endeksleri; Dow Jones
Islamic Market Turkey Index, Dow Jones Word Islamic Market Index, Financial Times
Stock Exchange Shariah World Index, Morgan Stanly Word Islamic Endeks, Standart and
Poors Global 1200 Shriah Index (S&P) Endekslerinin 14.10.2013 ve 26.05.2023 arasi
doénemde toplam 2330 giinliik verisinden olusmaktadir:

Tablo 3: Arastirmada Kullanilan Degiskenler

Endeks Aciklama Kisaltma
1 Dow Jones Islamic  Market .\ kanlim Endeksi KATILIM
Turkey Index
2 Dow Jones Dow Jones Word Islamic Market Index DOW]JONES

Financial Times Stock Exchange Shariah

3 Financial Times World Index (FTSE) FTSE
4 Morgan Stanly Morgan Stanly Word Islamic Endeks MSCI
5 Standart and Poors Standart and Poors Global 1200 Shriah S&P

Index

Analizde degiskenlere ait ham endeks degerlerinden faydalanilmis ve ilgili doneme
ait bes degiskenin degisim grafigine asagida yer verilmistir:

Sekil 1: Degiskenlere Ait Zaman Serilerinin Grafiksel Goriintimii

30 Fatma Mathlouthi - Slah Bahloul, “Co-movement and causal relationships between conventional and Islamic
stock market returns under regime-switching framework”, Journal of Capital Markets Studies 6/2 (01 Ocak
2022),166-184.
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2.2. Metedoloji

Markov-Switching modeli, Rejim gecis modeli olarak da bilinen Hamilton'un
literatiirdeki en popiiler dogrusal olmayan zaman serisi modellerinden biri olmakla
birlikte finans bilim dalinda sik¢a kullanilmaktadir. Hamilton (1989) GSMH'deki uzun
vadeli trendin dogasini ve is dongiisii ile iligkisini karakterize etmeye c¢alismistir.
Hamilton’dan 6nce bir grup arastirmact ARIMA modelleri veya deterministik bir trend
etrafinda ARMA siiregleri kullanarak arastirmalar yapmistir. Bir baska aragtirmaci grubu
ise ikinci bir yaklasim ortaya koyarak, analizlerini dogrusal gézlemlenemeyen bilesen
modellerine dayandirarak yapmistir. Ugiincii bir yaklasim sergileyen arastirmacilar ise;
is donglisii arastirmalart i¢in uygunlugu inceleyen Engle ve Granger'in (1987) es-
biitiinlesik spesifikasyonunu kullanmistir. Bu yaklasimlar GSMH logaritmasinin birinci
farklariin dogrusal duragan bir siireg¢ izledigi varsayimina dayanmaktadir. Bahsi gegen
calismalarin tiimiinde degiskenlerin optimal tahminlerinin gecikmeli degerlerinin
dogrusal bir fonksiyonu oldugu varsayilmistir. Ancak Hamilton arastirmasinda, duragan
olmamaya yonelik bu poptler yaklasimlara alternatif onererek, gézlemlenen serilerin
birinci farklarinin dogrusal duragan bir siire¢ yerine dogrusal olmayan duragan bir siire¢
izledigini ifade etmistir. Markov-Switching regresyonunu kullanarak otoregresif bir
slirecin parametrelerindeki degisikliklerin karakterize edilmesi Hamilton'un temel
yaklasimi olmustur. Hamilton'un GSMH'nin gézlemlenen davranisina dayal olarak bu tiir
degisimler hakkinda optimal olasilik ¢ikarimi yapmasi c¢alismasinin = 6zlinl
olusturmaktadir. Sclove, rejimler gozlemlenebilir olsaydi olasilik fonksiyonunun ne
olacagin1 hesaplamis ve daha sonra gercek tarihsel rejimlerin, GSMH'nin bu ortak
olasiligini goézlemlenmemis rejimlerle birlikte biylik yapacak rejimler oldugunu

22 23
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varsaymistir. Hamilton'un yaklasimi ise GSMH icin gercek marjinal olabilirlik
fonksiyonunu ¢ézmek, bu olabilirlik fonksiyonunu niifus parametrelerine gére maksimize
etmek ve daha sonra bu parametreleri ve verileri kullanarak gézlemlenemeyen rejimler
hakkinda en uygun istatistiksel ¢ikarimi yapmaktir.3! ilgili modelde, farkh rejimlerdeki
zaman serisi davranislarini karakterize edebilen coklu yapilar (denklemler) igerir. Yapilar
arasinda gecise izin vererek, bu model daha karmasik dinamik kaliplari
yakalayabilmektedir. Markov gecis modelinin yeni bir 6zelligi, gecis mekanizmasinin
birinci dereceden bir Markov zincirini takip eden gézlemlenemeyen bir durum degiskeni
tarafindan kontrol edilmesidir.32 Hamilton'un arastirmasi sayesinde Markov Degisim
Modeli ile rejimlerdeki degisimleri tespit etmek miimkiin hale gelmistir. Boylece hem
iktisat hem de finans temelli arastirmalarda siklikla kullanilmistir.

K-boyutlu zaman serisi siireci olan degisken {y.}, gozlemlenemeyen bir rejim
degiskenine baghdir s; € {1.....M} bu da belirli bir durumda olma olasiligin1 temsil
eder:33

fOelYee1 X5 61) egers; =1
PYelVeoy. Xpsp) = : ) (1)
fOelYeo1- Xes 0) eger s, = M,
[00)

Burada Yt—lz{Yt—j}jz() ,  Y¢/nin gecmisini gosterir ve X, gucli dissal

degiskenlerdir; 8,, m rejimi ile iliskili parametre vektoriidiir. Istatistiksel modelin tam bir
aciklamasi, (1)'in parametrelerinin bagli oldugu stokastik ve gézlemlenemeyen rejimlerin
evrimini yoneten bir mekanizmanin formiile edilmesini gerektirir. Durumlar i¢in bir yasa
belirlendikten sonra, rejimlerin evrimi verilerden ¢ikarilabilir. Markov Switching
modellerinde rejim iireten siireg, gecis olasiliklar1 tarafindan tanimlanan sonlu sayida
duruma sahip ergodik bir Markov zinciridir:

M
pij = Pr(sesq = jlse = 0). Zpij =1v,. je{l..Mj 2)
=

Daha agik bir ifadeyle, s;'nin ergodik bir M durumlu Markov stirecini izledigi ve
indirgenemez bir ge¢is matrisi:
P11 - DPim
P = : o,

Pm1 -+ Pum

Dolayisiyla, t —1 zamanindaki bilgiye bagli olarak t zamaninda hangi rejimin
islemekte oldugu olasiigi yalnizca asagidaki istatistiksel ¢ikarima baghdir
Se_1- Pr(sg|Ye_q. X;.Si_1) = Pr(s;|s;_1), Ayn1 zamanda Markov-Switching modeli yapisal
kirilmalarin oldugu modelleri de icerdiginden, kalici kirillmalar1 tespit etmek igin
kullanilabilir.34

3. Bulgular

31 James D. Hamilton, “A New Approach to the Economic Analysis of Nonstationary Time Series and the
Business Cycle”, Econometrica 57 /2 (1989), 357-384.

32 Chung-Ming Kuan, “Lecture on the Markov Switching Model”, Institute of Economics Academia Sinica, (01
Ocak 2002), 1-38.

33 Hans-Martin Krolzig, “Predicting Markov-Switching Vector Autoregressive Processes Working Paper”,
Journal of Forecasting, (01 Ocak 2000), 1-30.

34 Krolzig, “Predicting Markov-Switching Vector Autoregressive Processes Working Paper”, 1-30.
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Calismaya zaman serileri analizinin ilk adimi olarak goriilen birim koék olup
olmadiginin incelenmesiyle baslanmistir. Literatiirde en ¢ok tercih edilen “Philips Peron
(PP) ve Augmented Dickey-Fuller (ADF)” birim kok testi degiskenler iizerinde test
edilmistir. Testin sonuglar1 Tablo 4’te verilmistir:

Tablo 4: Augmented Dickey ve Fuller Phillps Perron Birim Kok Testi

Augmented Dickey-Fuller Philips Peron
Degiskenler (ADF) . (PP) .
BIRINCI BIRINCI
DUZEYDE FARK KARAR DUZEYDE FARK KARAR

KATILIM -2.8625 -20.9834 1) -0.4982 -45.2326 1)
(0.997) (0.000) 0.9837 (0.000)

DOW JONES -2.1015 -46.2441 1) -2.2131 -46.2676 1)
(0.544) (0.000) 0.4814 (0.000)

FTSE -2.5144 -43.4198 1) -2.3872 -43.4743 1)
(0.321) (0.000) 0.386 (0.000)

MSCI -4.0875 10) -3.9103 10)

(0.006) 0.011

S&P -2.6909 -15.1550 1) -2.5205 -44.652 1)

(0.240) (0.000) 0.301 (0.000)

Tablo 4 incelendiginde, Katilim Endeksi, Dow Jones, MSCI, FTSE, Stox ve S&P Katilim
(seria) Endekslerinin Augmented Dickey Fuller (ADF) ve Phillps Perron (PP) birim kék
testleri sonuclar1 yer almaktadir. ADF’ye gore de PP sonuclarina gore de (olasilik>0,05)
MSCI harig diger degiskenler diizeyde duragan olmayip birinci farkta duragandir.

Degiskenler duragan hale gelmelerinden sonra, Markov Rejim Degisim Modeli
uygulanmistir. Arastirmada, Tirkiye Katilm Endeksi bagimli degisken olarak
belirlenmistir. Markov Rejim Degisim modelinde kullanilan degiskenlerin Sonuglar1 Tablo
5’te sunulmustur:

Tablo 5: Markov Rejim Degisim Model Sonuglari

Endeks Rejim Kat Say1 Standart Hata  Z - istatistigi Olasilik
Yiiksek Rejim -12.93059 2.263280 -5.713208 0.0000

DOW]JONES
Diisiik Rejim 2.862418 0.033019 86.68937 0.0000
Yiiksek Rejim 8.571869 5.018154 1.708172 0.0876
FISE Diisiik Rejim -1.458743 0.223543 -6.525545 0.0000
Yiiksek Rejim 13.16142 48.66401 0.270455 0.7868
S&P Diisiik Rejim -1.546359 2.752941 -0.561712 0.5743
Yiiksek Rejim 17.34042 1.279439 13.55314 0.0000
msd Diigiik Rejim -0.207383 0.063273 -3.277595 0.0010

Markov Rejim analizine gore Rejim 1; Yiiksek Rejim, Rejim 2 ise Diisiik Rejim
olarak ifade edilmistir.

Global islami Endeksler Tablo 4'te yer alan Markov Rejim degisim model
sonuglarina gore; S&P’'nin Tirkiye Katilim Endeksi lizerinde yiiksek ve disiik rejimde
anlaml bir etkisinin tespit edilmemesine karsin Dow Jones ve MSCI'nin Katiim Endeksi
iizerine her iki rejimde de istatistiksel olarak anlamli bir etkisinin oldugu sdylenebilir.
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FTSE’nin ise Tiirkiye Katilim Endeksi lizerine istatistiksel olarak yiiksek rejimde anlamlh
bir etkisi yokken diisiik rejimde etkisinin oldugu ifade edilebilir.

Markov Rejim Degisim modelinde kullanilan degiskenlerin icinde bulundugu bir
rejimden bir bagka rejime gecis veya ayni rejimde kalma olasiliklarina yer veren gecis
olasiliklar1 matrisi, Tablo 6’te sunulmustur:

Tablo 6: Rejim Gegis Olasiliklar1 Matrisi

Gecis Olasiliklari
Rejim Yiiksek Rejim Diisiik Rejim
Yiiksek Rejim 0.995488 0.004512
Diisiik Rejim 0.001448 0.998552

Tablo 6’da yer alan Markov-Switching modeli gecis olasiliklar1 incelendiginde
yliksek rejimdeyken bir sonraki giin yiiksek rejimde kalma olasiligr %99 iken diisiik
rejime gecme olasilig1 %0.0045’tir. Buna karsin diisiik rejimdeyken bir sonraki giin yine
disiik rejimde kalma olasiligt %99 iken yliksek rejime gecme olasiligl ise %0.0013’tir.
Yani Global Katim Endeksleri bugiin yiikselis trendinde ise bir sonra ki giin %99
ihtimalle yine yiikselis trendini devam ettirecek ancak diisiis trendindeyse bir sonra ki
giin %99 ihtimalle yine diisiis egilimini devam ettirecektir:

Tablo 7: Rejim Durasyon Siireleri

Rejim Durasyon Siireleri

Yiiksek Rejim Durasyonu Diisiik Rejim Durasyonu

221.6289 690.3701

Kiiresel Katilm Endekslerinin ytliksek ve diisiik rejimde kaldiklar1 durasyon
stirelerine ait veriler Tablo 7’de yer almaktadir. ilgili durasyon degeriyle ilgili soyle
aciklama yapilabilir: Global islami Hisse Senedi Piyasasi Endeksleri, analiz yapilan 2330
giinliik siire¢ icerisinde yaklasik olarak 221.62 giinliik yiiksek rejim dongiisiine, 690.3
giinliik diisiik rejim dongiisiine sahip oldugu gorilmektedir. Daha net bir sekilde ifade
etmek gerekirse Global islami endekslerinin yiiksek rejime sahip olup yatirimcilarina
daha fazla getiri saglama imkani sunsa da diisiis trendine girdiklerinde uzun siire bu
trendi strdiirdikleri ve yiiksek rejime gecme siiresi nispeten daha uzun zaman aldig:
gorilmektedir.

Sonu¢

Islami Hisse Senedi Piyasasi Endeksi, Islam dinine goére haram sayilan mal ve
hizmet iiretimi ve ticareti yapmayan ve Islam fikhi tarafindan cizilen sinirlar iceresinde
kalan sirketlerin hisse senetlerinin islem yaptig1 endekstir. Tiirkiye’de Katilim
Endeksi olarak ifade edilirken literatiirde genellikle “Seria Endeksi” veya “Islami
Endeks” olarak ifade edilmektedir.

Arastirmada, Dow Jones Word Islaimc Market Turkey Index (KATILIM), Dow Jones
Word Islamic Market Index (Dow Jones), Financial Times Stock Exchange Shariah World
Index (FTSE), Morgan Stanly Word Islamic Endeks (MSCI), Standart and Poors Global
1200 Shriah Index (S&P) Endekslerinin 14.10.2013 ve 26.05.2023 arasi doneme ait
giinliik veri seti elde edilerek Markov Rejim Degisim Analizi uygulanmistir. Arastirma
sonuglari literatiirde yer alan35 Bugan vd. (2021) ve Cevik ve Bugan (2018) ¢alismalarla
tutarlilik géstermektedir. Global islami Endekslerin iki rejimli bir yapiya sahip olduklar

35  Mehmet Fatih Bugan vd. “Emerging Market Portfolios and Islamic Financial Markets: Diversification
Benefits and Safe Havens”, Borsa Istanbul Review 22/1 (Ocak 2022), 77-91; Cevik - Bugan, “Regime-
Dependent Relation between Islamic and Conventional Financial Markets”.
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goriilmiistiir. Global Islami Endekslerinin Markov Rejim degisim model sonuglarina gére;
S&P’nin Katilim Endeksi iizerinde yiliksek ve diisiik rejimde anlamli bir etkisinin tespit
edilmemesine karsin Dow Jones ve MSCI'nin Katilim Endeksi iizerine her iki rejimde de
istatistiksel olarak anlamli bir etkisinin oldugu sdylenebilir. FTSE’nin ise Tiirkiye Katilim
Endeksi iizerine istatistiksel olarak yiliksek rejimde anlamli bir etkisi yokken diisiik
rejimde etkisinin oldugu ifade edilebilir. Bu sonuglar Tiirkiye Katilim Endeksine yatirim
yapacak olan yatirimcilara rehberlik edebilir niteliktedir. Ornegin Dow Jones ve MSCI her
iki rejimde Tiirkiye Katilim Endeksine etki ettigi icin iki endekste gergeklesen ytiikselis
Turkiye Katilm Endeksi iizerinde ylikselise, gerceklesen diisiis ise Tirkiye Katilim
Endeksinde diisiise neden olacagina dair ipucu vermektedir.

Markov Rejim Degisim analizi sonuglarina gore; KATILIM, DOW, FTSE, MSCI ve
S&P Katilim Endekslerinin % 99 oranda yiiksek rejime sahip olduklar: tespit edilmistir.
Endeksler giinii yiikselis trendiyle yatirimcisina kar getirisiyle kapattiysa ertesi giinde
%99 ihtimalle yine getiri saglayacagi ancak % 1'den daha az bir ihtimalle ise diisiik rejime
gecebilme ihtimaline sahip olduklar1 gériilmistiir. Katilim Endeksleri yine diisiik rejime
sahip olduklarinda ise sonraki giin %99 ihtimalle diisiik rejimde kalmaya devam
edecekleri tespit edilmistir.

Ampirik sonuglara gére KATILIM 2669, Dow Jones 2579, FTSE 505, MSCI 1501 ve
S&P 87 giin yiiksek rejimde kaldiklar1 tespit edilmistir. KATILIM, DOWJONES ve FTSE
Endekslerinin ¢ogunlukla yiiksek rejime sahiptir. KATILIM 1832, Dow Jones 1832, FTSE
426, MSCI 2780 ve S&P 388 giin diisiik rejimde olduklarini; MSCI ve S&P’nin ¢ogunlukla
diisiik rejimde kaldiklar1 tespit edilmistir. Bu sonuglara gére; Global islami Endeksler
genel olarak analizi yapilan dénem i¢inde ¢ogunlukla ytiksek rejimde kalip yatirimcisina
pozitif kazang¢ elde etme imkanina sahip oldugu ifade edilebilir. Diger yandan Global
Islami Endekslerin birbirleriyle giicli bir etkilesime sahip oldugu gorilmektedir.
Yatirimcilar ilgili rejim doéngiilerini dikkate alarak yatirim yapmalari onlara fayda
saglayacaktir.

Sonraki ¢alismalarda Katillm 30, Katihm 50, Katihm TUM ve diger Miisliiman
tilkeler veya Islam Isbirligi Teskilat: iiyesi iilkelere ait Islami Endeksler arastirmaya dahil
edilerek Islami Hisse Senedi Endeksleri arasinda ki muhtemel etkilesim veya
farklilasmanin incelenmesinin bu alandaki yazina o6nemli bir katki saglayacagi
diistiniilmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lit Kissasinda Zikredilen Olumsuz Tutum ve Davranislarin
Degerler Egitimi Acisindan Tahlili*

Oz
Kur’an-1 Kerim’in 6nemle iizerinde durdugu ve uyguladigi egitim metotlarindan birisi de
kissalara yer vermesidir. Bu kapsamda Kur’an’da pek cok peygamber, kisi ve topluluk kissasi
yer almaktadir. Kur’an'da kissalara yer verilmesinin bir dizi amaci vardir. Bu istikamette,
insanlarin ibret almalarini saglama amaci basta olmak tizere, kissalarin amaglari ile Kur’an’in
indirilis gayesi arasinda biiyiik bir benzerlik s6z konusudur. Ciinkii Kur’an insan hayatin
ilgilendiren ferdi meselelerden ve toplumsal olaylardan bahsederken ge¢mis peygamberlerin
ve lUimmetlerin yasanmis tarihi tecriibelerine kissalar yoluyla yer vermektedir. Kur’an-i
Kerim gecmis peygamber ve timmetlerin hikayelerinde akil sahibi insanlar icin pek cok
ibretler bulundugunu ve bunlarin uydurulabilecek sézler olmayip iman eden insanlar icin
rahmet ve hidayet kaynag1 oldugunu vurgulamaktadir. Inananlar i¢in bir hidayet kaynag
olan Kur’an-1 Kerim, kissalar yoluyla insanlara yeni bir inan¢ kazandirmayi, onlar1 batil
inanglardan uzaklastirmayi, kisacasti hayatlarini degistirmeyi amaclamaktadir. Bu
ozelliginden hareketle Kur’an kissalari, degerler egitimi agisindan 6nemli bir konuma
sahiptir. Hi¢ siiphesiz degerler egitimi hususunda istifade edilebilecek metotlardan biri de
kissa/hikaye ile egitim metodudur. Nitekim Kur’an kissalari iyi, dogru, giizel, helal vb.
degerlerin Hz. Adem’den beri var oldugunun sahitleridir. Zira kissalar insanlk tarihi kadar
eskidir. Bu bakimdan Kur’an kissalarina serpistirilen pek cok degisik rol model ve olumlu-
olumsuz davranis 6rneklerine dair anlatimlar her diizeyde insanin kendine yonelik hisseler
cikarmasina imkan olusturmaktadir. Kissalarda bahsi gecen degisik karakterlerin temsil
ettigi roller ve bu rollerden kaynaklanan davranislarin yol a¢tig1 sonuglarla ilgili dramatik
aktarimlar muhataplarda kalici tutum ve davranis degisikliklerine yol agmaktadir. Bu
baglamda Kur’dn’da anlatilan her bir kissa, degerler egitimi bakimindan o6nem arz
etmektedir. Bu ¢ercevede Hz. Lt kissas1 da giinlimiiz birey ve toplumlarina bir dizi ahlaki
ilke ve erdemler kazandirmay1 hedeflemesi bakimindan iizerinde titizlikle durulmasi ve
tahlil edilmesi gereken bir kissadir. Nitekim Kur’an kissalarinin etki alaninin sadece tarihte
meydana geldigi toplumla sinirli olmadigl, kissalarin bugiiniin insan ve toplumlarini da
ilgilendiren boyutlarinin oldugu gercegi, Hz. LGt kissasinin degerler egitimi agisindan
incelenmesinin bir gereklilik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda makalenin konusu
“Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lt Kissasinda Zikredilen Olumsuz Tutum ve Davranislarin Degerler
Egitimi Acisindan Tahlili” seklinde belirlenmistir. Hz. Lit, kirk yil siiren peygamberlik
doneminde glinahkar olan ve basta erkekler arasindaki escinsel iliski olmak iizere bir¢ok
kotiligi cekinmeden isleyen kavmini Allah’a karsi gelmekten menetmis, onlar1 kulluk
suuruna ve Allah’a itaate davet etmistir. Bu ¢ercevede Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Lit Kissasi,
bireysel ve toplumsal ahlaki konu edinen ve ilgili konuyu miikkemmel bir tislupla sunan bir
kissadir. Bu kissada anlatilanlara gore, Hz. Lit'un kavminin ortaya koydugu ¢irkin
davranislar, sozii edilen toplumun bireysel ve toplumsal ahlaki ayaklar altina aldigini
gostermektedir. Glinlimiizde de bazi birey ve toplumlarin benzer ahlaki ilke ve erdemleri
istismar ettikleri goriilmektedir. Boyle durumlarda insanlara, ge¢miste bu ahlaki ilke ve
erdemleri yok sayan kisi ve toplumlarin yasadiklarini animsatmak ve onlarin bir dizi ibretlik
sonuglar ¢ikarmalarina yardimci olmak toplumsal bir sorumluluktur. Bu dogrultuda, insani
her ihtiyacta oldugu gibi cinsel ihtiyac1 da helal cercevesinde gidermek, islam’in 1srarla
iizerinde durdugu konulardandir. Bu baglamda giiniimiiz birey ve toplumlarina, iman ve
ahlak eksenli bir diinya hayati telkin etme adina, Hz. Lat kissasinda zikredilen olumsuz
tutum ve davranislari tespit etmek ayrica 6nem arz etmektedir. Ancak bu sekilde insanlar,
gecmisten gerekli dersleri ¢ikarirlar ve ayni yahut benzer ahlaksizliklardan korunabilirler.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an-1 Kerim, Kissa, Hz. Liit, Degerler Egitimi.

Bu calisma 2018 tarihinde tamamlanan Kur’‘dn’da Hz. Lit Kissasinin Degerler Egitimi Acisindan Tahlili bashkh
yliksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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Analysis of Negative Attitudes and Behaviours Mentioned in the Parable of Prophet
Lot in the Qur'an in terms of Values Education”

Abstract
One of the educational methods emphasized and applied by the Qur’an is the use of parables.
In this context, there are many stories of prophets, individuals and communities in the
Qur’an. The inclusion of parables in the Qur’an serves a number of purposes. In this regard,
there is a strong similarity between the purposes of parables and the purpose of the Quran’s
revelation, primarily to ensure that people take lessons. This is because the Qur’an includes
the historical experiences of past prophets and nations through parables when it talks about
individual issues and social events that concern human life. Qur'an emphasizes that within
the stories of past prophets and communities, there are numerous lessons for people of
understanding, and these are not fabrications but sources of mercy and guidance for
believers. As a source of guidance for believers, the Qur'an aims to give people a new faith
through parables, to lead them away from superstitious beliefs, in short, to change their
lives. Based on this feature, Qur’anic parables have an important position in terms of values
education. Undoubtedly, one of the methods that can be utilized in values education is the
method of education through storytelling/narratives. Indeed, the Qur’anic parables are
witnesses to the existence of values such as good, right, beautiful, lawful, etc. since Adam.
Because narratives are as ancient as human history itself. In this respect, the many different
role models and examples of positive and negative behaviors interspersed in the Qur’anic
parables allow people at all levels to draw their own conclusions. The dramatic narratives
about the roles represented by the different characters mentioned in the parables and the
consequences of the behaviors arising from these roles lead to permanent changes in
attitudes and behaviors in the addressees. In this context, each parable in the Qur’an is
important in terms of values education. In this context, the parable of Lot is a parable that
should be meticulously emphasized and analyzed in terms of its aim to impart a set of moral
principles and virtues to today's individuals and societies. Indeed, the fact that the scope of
the impact of Quranic parables is not limited to the societies in which they occurred
historically, but also encompasses dimensions relevant to today's individuals and societies,
underscores the necessity of examining the story of Prophet Lot from the perspective of
values education. In this context, the subject of the article was determined as “Analysis of
Negative Attitudes and Behaviours Mentioned in the Parable of Prophet Lot in the Qur’an in
terms of Values Education”. Prophet Lot, during his forty years of prophethood, forbade his
people, who were sinful and committed many evils, especially homosexual intercourse
between men, from disobeying Allah Almighty, and invited them to the consciousness of
servitude and obedience to Allah. In this context, the parable of Prophet Lot in the Holy
Qur’an is a parablethat deals with individual and social morality and presents the related
issue in a perfect style. According to the account narrated in this parable, the vile behaviors
exhibited by the people of Prophet Lot (peace be upon him) illustrate how the mentioned
society trampled upon individual and societal ethics. Even today, some individuals and
societies abuse similar moral principles and virtues. In such cases, it is a social responsibility
to remind people of the experiences of individuals and societies in the past who have
disregarded these moral principles and virtues, and to help them draw a series of instructive
conclusions. In this regard, fulfilling sexual needs within the framework of halal, as in every
human need, is one of the issues that Islam insists on. In this context, it is also important to
identify the negative attitudes and behaviors mentioned in the parable of Lot in order to
inculcate a world life based on faith and ethics in today's individuals and societies. Only in
this way can people learn the necessary lessons from the past and be protected from the
same or similar immoralities.
Keywords: Tafsir, The Holy Quran, Parable, Lot, Values Education.

*

This study was prepared based on the master's thesis entitled Analysis of the Parable of Lot in the Qur'an in
terms of Values Education completed in 2018.
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Giris

Insanlar1 egitirken pek c¢ok yéntem kullanan Kur'an-1 Kerim'in en etkin
yontemlerinden biri de hi¢ siiphesiz kissa anlatmak suretiyle ortaya koydugu egitim
metodudur. Bu nedenle bir¢ok agidan bilimsel g¢alismalara konu olan Kur’an kissalari,
degerler egitimi hususunda da yogun bir muhtevaya sahiptir. Nitekim kendi ¢aglarinda tisve-
i hasene olan peygamberler, sergiledikleri tevhid miicadeleleriyle giiniimiizde de 6rnek
sahsiyetler konumundadirlar. Dolayisiyla Kur'dn’da kissasi aktarilan her bir peygamberin
ortaya koydugu tevhid miicadelesini tahlil edip, glincel bir bakis a¢isiyla degerlendirmek
gerekmektedir. Bu baglamda, Kur’an’da Hz. Lit kissasinda zikredilen olumsuz tutum ve
davranislarin degerler egitimi acisindan tahlil edilmemis olmasi, ¢alismanin 6zgiin yoniinii
ortaya koymaktadir. Zira farkli kaynaklar baz alinarak Hz. Lt kissasinin farkli yénlerinin
kaleme alindig1 akademik ¢alismalar, kissada zikredilen olumsuz tutum ve davranislari
degerler egitimi yoniinden detayl bir sekilde incelememislerdir. Nitekim bu ¢alismalarin bir
kismi Hz. LGt kissasini Kur'dn baglaminda ortaya koymakta,! bazilar1 farkli kutsal
kitaplardaki bilgileri kiyaslayarak kissay1 ele almakta,?2 bazilar1 da kissada yer alan farkh
konular baglaminda ve yine bu konulardan hareketle bir degerlendirme yapmaktadirlar.3

Bu calisma, giris kisminin ardindan ti¢ boliimden olusmaktadir. Bu baglamda birinci
bolimde Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Lt kissasi, ikinci boliimde degerler egitimi ve iigiinci
boélimde ise Hz. Lt kissasinda zikredilen olumsuz tutum ve davranislar konular ele
alinmaktadir.* Elde edilen bulgular sonu¢ kisminda verilmektedir.

1. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Liit Kissasi

Kur’an-1 Kerim, hayatinin her alaninda insanogluna yol gdstermektedir. Hidayet
rehberi olan Kur’an, hayatin tabii bir parcasi ve neslin devami i¢in olmasi gereken cinsel
ihtiyaclarinda da insana yol gostererek helal ve haram sinirlarini ¢izmektedir. Ayni sekilde o,
ailenin ve toplumun huzur ve refahi icin bu konudaki ifsat edici davranislardan siddetle

1 Mehmet Kemal Atik, “Kur’an’da Lut Kavmi ve Diisiindiirdiikleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 2 (1988), 287-308; Omer Miiftiioglu, Kur’an’da Lut Kavmi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Ramazan Sahan, Kur'an-1 Kerim'de Lut (as), Bununla llgili Israiliyyat ve
Giiniimiize Mesajlart (Bir Konu Tefsiri Denemesi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2000); Debreli Vildan Faik, “Hd Siiresi'nde Hz. Lat ve Kavmi”, ¢ev. Bilal Temiz, EKEV
Akademi Dergisi -Sosyal Bilimler- 12/35 (2008), 311-332.

2 Muharrem Yildiz, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim Agisindan Ad-Semud ve Lut Kavimleri (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988); Kemal Polat, “Liit Kissasina Kitab-1 Mukaddes
ve Kur'an Perspektifinden Karsilastirmali Bir Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(2005), 147-165; Abdulhalim Giines, Kur'an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Lut (as) Kissast (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Mehmet Katar, “Tevrat'in Lut Kissas1 Uzerine
Bir Arastirma”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/1 (2007), 57-76; Mustafa Kirkiz, Kutsal
Kitaplardaki Tarihi Olaylar ve Edebi Yorumu (Hz. Adem'den Hz. Lut'a Kadar) (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009); Cemalettin Cuma Atay, Kitab-1 Mukaddes ve Kuran-1 Kerim'de Lut ve Lut
Kissast (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

3 Zeki Tan, Kur'an'a Gére Hz. Salih, Hz. Lut, Hz Suayb Kavimlerinin Inkirazinda Ma'siyetin Rolii (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994); Simon Sisman, “Lut Golii Yazmalar1”, gev. Asaf
Halet Celebi, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 2/1 (1957), 37-58; Faruk Tuncer, “Hz. Lut'un Kavmine Karsi
Kizlarint Sunmasinin Anlami”, Darulfunun flahiyat 26 (2012), 111-136; Hewa Khalid Ibraheem Dzaiy, Kur'an
Kissalarinin Egitsel Boyutlari (Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Saleh, Hz. Lut Ornegi) (Bingél: Bingdl Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Adem Catak - Ahmet Vural, “Lit Fass1 Baglaminda ibn
Arabl’de Tasarruf Kavrami”, Uluslararast Medeniyet Calismalart Dergisi 3/2 (2018), 34-46; Rumeysa Yazar,
“Kur’an’da Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Escinsellige Sosyolojik Bakis”, Journal of Analytic Divinity 4/1 (2020),
196-213; Halil Temiztiirk - Enes Biiyiik, “Giingdér Karauguz, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Lut Baglaminda Kur’an
Arkeolojisi -Bir Yontem TeKklifi-", Islam Arastirmalart Dergisi 51 (2024), 181-189.

4+ Makale hacmi ve siir1 goz oniinde bulundurarak Hz. Lat kissasinda zikredilen Allah’in dosdogru yoluna tabi
olmak, Allah’a karsi sorumluluk bilincine sahip olmak, iffeti muhafaza etmek, Allah’a giivenmek, merhamet
sahibi olmak, hakki tebligde sabirh olmak ve adaletli olmak gibi olumlu degerlere yer verilememistir. Hz. Lit
kissasinda zikredilen bu degerler i¢in ayrica bk. Emrah Balik, Kur'dn’da Hz. Lit Kissasinin Degerler Egitimi
Agisindan Tahlili (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 49;
Mehmet Bagis, Kur’dn’daki Peygamber Kissalarinda Degerler Egitimi (Ankara: [1ahiyat Yayinlari, 2021), 116-117.
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kacinmasint emretmektedir. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim, bir kavmin cinsel konularda
dismiis oldugu ifsadi ve sonrasinda ugradig1 azab1 Hz. Lat kissasi® baglaminda ele alarak,
gerek cahiliye donemindeki insanlardan gerekse kiyamete kadar ilahi vahye muhatap olacak
olan tiim toplumlardan, bu konudaki davranislarinda kendilerine c¢ekidiizen vermelerini

istemektedir. Bu cer¢cevede Kur’an'in uyarisi, “Artik sen (Habibim) kissay1 (onlara) anlat.
Belki iyice diisiiniirler.”¢ seklindedir.

1.1. Hz. Liit'un Peygamberligi ve Kavmiyle Miicadelesi

Kiiciik yasta babasin kaybeden Hz. Lit, amcas: Hz. Ibrahim’in yaninda biiyiimiis ve
Hz. Ibrahim’in insanlar1 hakka davetine ve kavmiyle miicadelesine sahit olmustur. Kavmi Hz.
Ibrahim’in davetine icabet etmemis ve ona atese atmaya varincaya kadar cesitli eziyetlerde
bulunmuslardir.” Hz. ibrahim, kavminin inkir1 ve isyani tlizerine ailesini, kendisine tabi
olanlar1 ve Hz. LGt'u yanina alip Yiice Allah’in emriyle ilk olarak bir miiddet ikamet ettikleri
Harran’a ardindan da Sam’a hicret etmislerdir. Kitlik nedeniyle Sam’dan da Misir’a hicret
etmislerdir. Allah’in kendilerine ihsan ettigi bolluk ve berekete ragmen Firavun’un saldirisi
ve zulmiinden dolay1 yeniden Sam’a dogru giderek Filistin topraklarindaki Sebe denilen yere
hicret etmislerdir ve Hz. Ibrahim buranin yoneticisi olmustur. Amcasi Hz. ibrahim’in yaninda
teblig inceliklerini ve hakka davetin zorluklarini 6grenerek yetisen Hz. Lat ise Allah’in
emriyle kavmini irsat etmek iizere Urdiin topraklarinda Olii Deniz kiyisindaki Sodom
bolgesine yerlesmis ve bu bolgedeki insanlarin hem idarecisi hem de peygamberi olmustur.8

Sekil 1. Hz. Lit'un Kavminin Yasadig1 Sodom Bolgesi
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Kaynak: Ebu Halil Sevki, Atlasu’l-Kur’dn, (Beyrit: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 2003), 13.

Hz. Lit'un Hz. Ibrdhim’den ayriip Sodom bélgesine hicret etmesiyle alakal
kaynaklarda farkh gériisler yer almaktadir. Hz. ibrahim Hz. Liit'a sahip olduklar hayvanlarin
¢cok olmasinin yani sira otlak alanlarinin az olmasi nedeniyle Sodom bélgesine yerlesmesini

5 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lt kissasinin gectigi ayetler icin bk. Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri,
cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), el-Araf 7/80-84; el-En‘am 6/86; Hid 11/74-83; el-
Enbiya 21/71-75; el-Hicr 15/57-77; es-Suara 26/160-175; el-Ankebiit 29/26-35; en-Neml 27/54-58; es-Saffat
37/133-138; Kaf 50/12-14; Sad 38/12-14; el-Kamer 54/33-39; ez-Zariyat 51/24-37; et-Tahrim 66/10.

6 el-A'raf 7/176.

7 el-Enbiya 21/51-70; Meryem 19/41-50; el-En’am 6/72-81; es-Saffat 38/83-99.

8  Ebi/l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimagki es-Safii, el-Biddye ve’'n-nihdye (Beyrut: Mektebeti’l-Me‘arif, 1981), 1/149-153; Ebu’l-A‘la el-Mevdidji,
Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Peygamberler, cev. Ahmet Asrar (Ankara: Pinar Yayinlari, 1992), 455; Hz.
Ibrahim ile ona iman eden yegeni Hz. Lat'un hicret hadisesinin Kur’an-1 Kerim’de anlatimi igin bk. el-Ankebiit
29/26; el-Enbiya 21/71.
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tavsiye etmistir. Bunun lizerine Hz. LGt'un Hz. Ibrahim’in yanindan ayrilarak Sodom
bolgesine yerlestigi ve ardindan burada peygamber olarak gorevlendirildigi ifade
edilmektedir. Diger bir rivayete gore ise Yiice Allah tarafindan Sodom bdlgesine peygamber
olarak tayin edilen Hz. Lit'un konu hakkinda amcasi Hz. ibrahim ile istisarede bulundugu ve
ardindan Sodom boélgesine hicret ettigi soylenmektedir.®

Hz. Lit, kirk yil siirecek olan peygamberlik donemine?? giinahkar olan ve her tirli
kotilagi ve fuhsiyati cekinmeden, edepsizce isleyen kavmini Yiice Allah’a karsi gelmekten
menetmeye, onlar1 kulluk suuruna ve Allah’a itaate davet ederek baslamistir. Diger
peygamberler gibi Hz. Lt da kavmini hakka davet ederken onlardan herhangi bir {icret
beklemedigini sdylemektedir.1! Nitekim bu husus peygamberlerin davetlerinin kaynaginin
vahiy, amaclarinin da insanlarin tevhid ekseninde imanli ve ahlakli bir hayat yasamalarinm
saglamak oldugunu ortaya koymaktadir.12

Burada Hz. Lt'un kavminin asil sugcunun Yiice Allah’1 inkdr olmadig1 bilakis onlarin
Allah’t ilah ve rab olarak tanidiklari ve buna ragmen Allah’a itaat etmeyip bilhassa ahlaki
yasantilarinda O'nun kanunlarina uymayip elgisi Hz. LGt'un hidayet cagrisina kulak
asmadiklar1 soylenmektedir.l3 Baska bir goriise gore ise Kur’an-1 Kerim’de her bir
peygamberin 6n planda olan bir gérevi olmasi hasebiyle Hz. Lit'un tebliginde tevhidden
bahsedilmemesi tevhidi emretmedigini gostermez. Nitekim Hz. Ibrdhim ve Hz. Lit'un
birbirlerine yakin cografyada yasamalari ve Hz. ibrahim’in sirk ile miicadele gorevinin
olmasi nedeniyle Hz. Liit'un da bu gorevi tistlendigi fakat 6n plana ¢ikartilan gérevinin ¢irkin
bir fuhsa bulasmis kavmini dogru yola iletmek oldugu séylenmektedir.* Hz. L{it'un kavminin
bulastigt bu cirkin davranis Kur’dn-1 Kerim’de kendilerinden 6nce hicbir toplumun
islemedigi ahlaksiz bir is olarak anlatilmakta ve bu tutumlarindan dolay1 bu kavim miisrif
(haddi asan) bir topluluk olarak tanmitilmaktadir.15

Ayet-i kerimeye gore kendilerinden énce hi¢ kimsenin yapmadig1 bir fuhsu yapan Hz.
Lat'un kavmi bu ¢irkin davranisi yapan ilk kimseler olarak tanitilmaktadir. Kendilerinden
sonra gelecek olan nesillere kotii 6rnek olacaklarindan da hareketle Hz. Liit'un mesajinda,
onlar1 bu fuhsiyattan alikoymaya ¢alismasi 6n plana ¢ikmaktadir.

Giivenilir bir peygamber oldugunu ifade eden!¢ Hz. Lit, “fuhus isleyen”,? “haddi
asan”,18 “(mesru) yollar1 kesen”,1® “ahlaka aykir1 davranislarda bulunan”,2? “peygamber ve
inananlar1 tehdit edip alaya alan”,2! “cahillik yapan”?2 ve “hakka stiphe ile yaklasan”?3
kimseler olarak nitelendirdigi kavmini dogru yola davet etmis ve yaptiklar1 bu ¢irkin
davranislardan vazge¢melerini 6gilitlemistir. Fakat cinsel arzularina esir olan ve higbir
uyariya aldiris etmeyip giinahta israr eden kavmi Hz. Lt'u yalancilikla itham edip inkar
etmis ve vahiyden kusku duymuslardir.24

9  Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 246.

10 Atik, “Kur’an’da Lut Kavmi ve Diisiindiirdiikleri”, 294.

11 eg-Suard 26/160-171.

12 Muhammed Ali Sabini, Safvetii’t-tefdsir (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1402/1981), 2/392.

13 Ebu’l-A'la el-Mevd{di, Kur’an’a Gére Dért Terim, gev. Osman Cilaci (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1989), 51-52.

14 Eb( Abdilldh (Ebi'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihul-gayb
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1421/2000), 28/9-10.

15 el]-A’raf 7/80-81.

16 es-Suard 26/162.

17 el-A'raf 7/80.

18 el-A'raf 7/81.

19 el-Ankebit 29/29.

20 el-Ankebtt 29/29.

21 es-Suard 26/167; en-Neml 27/56.

22 en-Neml 27/55.

23 el-Kamer 54/36.

24 es-Suard 26/160-164; el-Kamer 54/33, 36.
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Kavminin yalanlamalarina ve alay edip asagilamalarina ragmen Hz. Liit onlara dogru
yolu teblig etmekten vazge¢gmemistir. Bunun tizerine kavmi Hz. Liit’a teblig yasagi koymus ve
davasindan vazge¢cmemesi halinde onu siirgiinle tehdit etmistir.25 Hz. Lit, kavminin
tehditlerine aldiris etmeyerek her defasinda onlara yaptiklari bu ¢irkin isten dolay1 kizdigini,
bu ise bugzettigini séylemis ve bu yasantilarindan razi olmayip onlardan uzak oldugunu
ifade ederek rahatsizligini dile getirmistir.26 Kavminin edepsizliklerinden duydugu
rahatsizlig1 dile getiren Hz. Lit onlarin azginliklarina karsi Rabb’inden helak edilmeleri icin
yardim istemistir. Bu cirkin isten uzak durabilmek ve kavminin tehditlerine karsi
koyabilmek i¢in kendisini ve ailesini kavminin dustiigii batakliktan kurtarmasi i¢in Rabb’ine
dua etmistir.?? Yiice Allah, Hz. Lit'un yaptig1 bu duayi kabul ederek helak ile vazifelendirdigi
meleklerini o bolgeye géondermistir. Melekler Hz. Liit'tan énce amcas1 Hz. ibrahim’i ziyaret
etmislerdir. 28

Kaynaklarda insan suretine biirtinmiis, geng, gorilmemis derecede yakisikli, beyaz
yuzli ve glizel kokulu olarak anlatilan?® bu meleklerin sayilar1 konusunda farklh goériisler
mevcuttur. Rivayetlerde sayilarinin on doért, on bir, dokuz ya da ii¢ olabilecegi ifade
edilmektedir.3 Bir rivayete gére ise Cebrail (a.s.), Israfil (a.s.) ve Mikail (a.s.) ile birlikte ii¢
kisi olduklar1 da s6ylenmektedir.3!

Helak icin gérevlendirilen meleklerin Hz. Lat’tan énce Hz. ibrahim’e misafir olmalar
su sekilde yorumlanmustir. Yiice Allah gonderdigi melekleri Hz. Liit'un kavmini helak etmekle
gorevlendirmesinin yani sira onlar1 miijdeci ve azap ile uyarici olarak da gondermistir.
Nitekim Allah’in rahmeti gazabindan 6nce gelmektedir. Bu nedenle melekler Hz. Lit'un
kavmini helak etmeden énce Hz. Ibrahim’i ziyaret ederek ishak adinda bir oglu olacagim
miijdelemislerdir.32

Meleklerin Hz. Lit'un kavmini helak etmek i¢in vazifelendirildiklerini sdéylemeleri
lizerine Hz. Ibrahim, icinde Hz. Lit’'un da oldugu memleketi helak etmemeleri icin meleklerle
miicadeleye girmistir.33 Hz. Ibrahim’in meleklerle tartisma hadisesi Yiice Allah’in emrine
kars1 gelis seklinde degil de Hz. ibrahim’in Rabb’ine olan samimiyet boyutunu goéstermesi
bakimindan muhabbet dolu bir dua ve yakaris seklinde anlasilmaktadir.34 Nitekim Hz. Lt'un
kavminin helak edilmemesi i¢in Rabb’ine yalvaran Hz. ibrahim’in kisiligi ve karakter yapisi
Kur'an’da hosgoriili, yumusak kalpli ve Allah’a adanmis bir dava adami seklinde tarif
edilmektedir.35 Rivayetlere gore Hz. ibrahim meleklerle su sekilde bir tartisma yapmustir:

“Hz. ibrahim: Icerisinde Allah’a inanmus ii¢ yiiz kimsenin oldugu bir memleketi helak eder

misiniz?”

Melekler: Hayir etmeyiz dediler.

- Peki iki yiiz Miisliman olsa helak eder misiniz?

- Etmeyiz.

25 el-Hicr 15/70; es-Suara 26/167.

26 es-Suard 26/168.

27 es-Suard 26/ 169.

28 H(d 11/69-76; el-Ankeblt 29/31-32; el-Hicr 15/49-60; ez-Zariyat 51/24-33.

29 Ebl ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Hisdm Semir el-
Buhari (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kutub, 1423/2003), 9/115; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/170; Sabiini,
Safvetii’t-tefasir, 3/106.

30 Razi, Mefatthu'l-gayb, 13/66; Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, 9/98; Vehbe Zuhayli, Tefsiru'l-miinir, cev.
Hamdi Arslan vd. (Istanbul: Bilimevi Basim Yayinlari, 2003), 5/351.

31 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu’l-imem ve’l-miilik (Misir: y.y.,
1326), 1/153; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 1/170; Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'dn Dili
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2006), 5/164-165; Sab(ni, Safvetii't-tefdsir, 3/106; Koksal, Peygamberler Tarihi, 249.

32 Razi, Mefatihu’l-gayb, 18/11.

33 el-Ankebit 29/31-32.

3+ Ebu’l-Al1a el-Mevdidi, Tefhimul-Kur'an, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayilari, 1997),
2/398.

35 Had 11/75.
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- Ya bir kisi olsa?

- Etmeyiz.

- O halde orada Lt var.

- Ey Ibrahim, bu tartismadan vazgec! Biz o0 memlekette kimlerin var oldugunu cok iyi biliyoruz.

Hz. Lt'u ve karisi haricindeki ailesini kurtaracagiz.”36

Hz. ibrahim’i ziyaretlerinin ardindan Hz. Lit’a giden meleklerin yolculuklarina dair
Kur'an-1 Kerim’de herhangi bir bilgi yer almamaktadir. islam tarihi kaynaklarinda ise
konuyla alakali farkli anlatimlar mevcuttur. Bazi rivayetlere gore gen¢ ve goriilmemis
derecede yakisikli delikanlilar suretinde gelen meleklerin Hz. Lit ile sehrin girisinde veya
bahcede calismakta iken rastlastiklar1 sdylenmektedir. Bazi rivayetlere gore ise, bir irmaktan
su almakta olan Hz. LGt'un iki kiziyla karsilasan meleklerin misafir olabilecekleri giivenli bir
yer sormalari Uzerine Hz. LGt'un kizlarinin melekleri gizlice babalarina getirdikleri
soylenmektedir.3”

Insan suretinde evine gelen misafirlerin melekler oldugunu ilk anda fark edemeyen
Hz. Lat, kendisini evine misafir getirme konusunda da yasaklayip tehdit eden kavminin
misafirlerine yapabilecegi sapkinliklarindan dolay1 endiselenmistir.38 Hz. Lt un evine gizlice
gelen melekleri “Lt'un yanina bugiine kadar benzerleri goriilmemis kadar giizel ve yakisikl
gencler geldi.” diyerek kavmine haber veren kimsenin Hz. Liit'un Sodom sehrine geldigi ilk
ylllar evlendigi Vahile adindaki esinin oldugu rivayet edilmektedir.3® Nitekim Hz. Lit'un
karisi, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Nih'un karisi ile birlikte kocalar1 peygamber oldugu halde
onlara iman etmeyip ihanet eden iki kadin olarak tanmitilmaktadirlar.40

Geng ve yakisikll insanlarin Hz. Lit'un evine misafir olduklarini haber alan kavmi
sevinmis bir sekilde kosarak Hz. Liit'un yanina gelmislerdir. Hz. Lt ile kavmi arasinda gecen
bu diyalog Kur’an-1 Kerim'de su sekilde anlatilmaktadir:

“Bu esnada (LGt'un yanina yakisikli erkek misafirlerin geldigini 6grenen) Lit kavmi, seving
icerisinde gelip kapiya dayandilar. Lat, “Bakin bunlar benim misafirlerim. Ne olur, beni onlara
karsi mahcup etmeyin. Allah’tan korkun da beni rezil etmeyin!” diye yalvardi. Fakat onlar
kiistahlasip, “Biz seni el alemin isine karismaktan, otekini berikini kollaylp gozetmeye
calismaktan menetmemis miydik?!” diye karsilik verdiler. Lit “Eger dogru bir is yapacaksaniz,
iste kizlarim; onlarla evlenin” dedi.”4!

Ayetteki Hz. Lit'un “Iste kizlarim” ifadesini miifessirler iki tiirlii yorumlamislardir.
Bazilar1 Hz. Lat'un 6z kizlarini kastettigini ifade etmekle birlikte burada kizlariyla zina
teklifinde bulunmayip nikdhlanmay teklif ettigini ve ayetin devaminda gelen “Bunlar sizin
icin daha temizdir.” ifadesinin de bunu destekledigini s6ylemektedirler.#?2 Diger miifessirler
ise “bir milletin peygamberine nispeti ¢ocuklarin babaya nispeti gibidir” diisiincesinden
hareketle Hz. Lit'un “iste kizlarim” ifadesiyle kavminin kizlarini kastettigini hatta onlarin
eslerini kendi kizlar1 sayarak “Helal olan esleriniz varken neden haram olani istiyorsunuz?”
dedigini ifade etmektedirler.43

36 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/179.

37 Taberd, Tarfhu’l-iimem, 1/154; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/80; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/179-180.

38 el-Hicr 15/61-62; H(d 11/77; el-Ankeblt 29/33.

39 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/13-14; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/182.

40 et-Tahrim 66/10.

41 el]-Hicr 15/67-71; Had 11/78.

42 Kurtubd, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 23 /118; Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, thk. Sami bin Muhammed
Selame (Riyad: Daru't-Tayyibe, 1999), 8/3969; Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, 2/401; ismail Yigit, Peygamberler
Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2007), 280.

43 Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/81; Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, 8/3970; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 5/166;
Sabni, Safvetti’t-tefasir, 3/106.
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Kavmi, Hz. LGt'un biitiin ¢abalarina ragmen niyetlerinden vazge¢memis ve “Senin
kizlarinda bir hakkimiz yok, sen bizim ne istedigimizi ¢ok iyi bilirsin.” diyerek azginliklarinda
1srar etmislerdir.*4 Hz. Lt misafirlerini korumak hususunda kavmini ikna etmek i¢in elinden
geleni yapmis fakat basarili olamamistir. Kur’an-1 Kerim Hz. Lit'un buradaki ¢aresizligini
“Keske sizin yaptiginiz bu cirkin ise engel olacak bir giicim veyahut giiclii bir destegim
olsaydl.” seklindeki ifadesiyle anlatmaktadir.#5 Bunun iizerine Hz. Lat’'a Allah'in elgileri
olduklarini agiklayan melekler, kavminin kendilerine zarar veremeyecegini ifade ederek bir
gece vakti hanimi haricindeki ailesiyle birlikte sehirden c¢ikmasini ve kavminin siiphe
etmekte olduklar azap ile sabaha yakin bir vakitte karsilagacaklarini séylemislerdir.#6 ikna
olmaya yanasmayan azgin kavim Hz. LGt'un evine girmis ve bunun iizerine melekler onlarin
gozlerini kor etmis ve onlara uyarilara aldiris etmemeleri nedeniyle “Mistahak oldugunuz
azabi tadin.” denilmistir.4”

1.2. Hz. Lit’'un Kavminin Helak Edilmesi

Hz. Lit'un davet ve uyarilarina aldiris etmeyen kavmi onunla alay etmis ve onu
yalanlamislardir. Hatta kendilerini hakka davet eden ve yaptiklari fuhsiyattan menetmeye
calisan Hz. Lit'u tehdit ederek engellemeye calismislar, bununla da yetinmeyerek vadedilen
azab1 hemen getirmesini talep etmislerdir. Bu nedenle helaki hak etmislerdir. Son ana kadar
yapilan uyarilara aldiris etmeyip inkarda israr eden Hz. Liit'un kavminin helak edilisi Kur’an-
1 Kerim’deki farkli stirelerde yasadiklari sehirlerin alt tist edilmesi, lizerlerine pismis tas
yagdirilmasi, korkung bir sese yakalanmalar1 ve lizerlerine gokyiiziinden felaket yagmasi
seklinde anlatilmaktadir.48 Bazi miifessirler yerin alt list edilmesi hadisesini Cebrail’in (a.s.)
kanadini sehrin altindan takip yukariya kaldirmasi ve sonra sehri ters ¢evirip altini iistiine
getirmesi seklinde anlatmaktadirlar. Bu sekilde tlizerlerine pismis taslar yagdirilmis ve sehir
yerin icine gomulmistiir. Ardindan Yiice Allah, o bolgeyi etrafina fayda vermeyen bir gole
cevirmistir.4?

Mevdidi (6l. 1979) helak olayimi akli ve bilimsel bir sekilde aciklamaya calisarak bu
hadisenin volkanik bir yanardag patlamasi ve siddetli bir deprem seklinde ortaya ¢iktigini
soylemektedir. Kuvvetli bir depremle alt iist olan sehrin tizerine yanardagin patlamasiyla da
ates halindeki taglar yagmistir. Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen gamurdan pisirilmis taslarla da
muhtemelen volkanik dagin i¢gindeki buhar ve kaynayan maddelerin birlesmesiyle meydana
gelen lav ve taslar kastedilmistir. Mevd{idi, bu deprem ve volkanik patlama kalintilarinin su
an bile Lt goliiniin etrafinda bulundugunu sdylemektedir.>® Seyyid Kutup (61. 1966) ise
helak hadisesinin volkanik bir yanardagin harekete gec¢cmesi ve kuvvetli bir deprem ile
meydana geldigini séyleyen Mevd(d] ile benzer goriisleri paylasmakla birlikte bu helak
hadisesinin bir deprem ve volkanik patlama ile ger¢eklesmesinin zorunlu olmadigini,
tamamen mucizevi bir sekilde de boyle bir hadisenin olabilecegini ifade etmektedir.5! Netice
itibariyle helak hadisesinin tabiatiistii bir sekilde ya da tabii felaket halinde olmas1 esasinda
kiiglik bir yorum farkini ortaya koymaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim Yiice Allah'in bilgisi ve
izni disinda kiiciiciik bir yapragin dahi yerinden oynayamayacagini acgikca ifade etmektedir.52

4 Had 11/79.

45 Had 11/80.

46 Hd 11/81.

47 el-Kamer 54/ 36-37.

48 el-Ankeb(it 29/34; Had 11/82-83; el-Hicr 15/ 73, 74; el-A'raf 7/84; el-Hacc 22/43-45; Sad 38/13-15; el-Hakka
69/9, 10; Kaf 50/13, 14; ez-Zariyat 51/33, 34; en-Necm 53/53, 54; el-Furkan 25/40.

49 Razi, Mefatihu’l-gayb, 13/90-91; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/123-124; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
nihdye, 1/181-182.

50 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, 465.

51 Seyyid Kutub, Ff zilali'lI-Kur’dn (Beyrut: Thyau't-Tiirasi’l-Arabiyye, 1967), 6/498.

52 Fussilet 41/47; el-En‘am 6/59.
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Hz. Lat'un kavmi sabah vakti helak edilmistir.>3 Clinkii sabah vaktinin rahat ve
stikiinet an1 olmasindan dolay1 azabin bu vakitte gelmesinin daha korkutucu ve ibret verici
olacag ifade edilmektedir.5¢ Helak edilen sehirlerde yasayan insan sayisinin 400 veya 4000
kisi oldugu soylenmektedir.5> Kur’an-1 Kerim’de felaketten sadece bir ev halki kadar insanin
yani Hz. LGt ve ailesinin (kizlarinin) Allah’in inayetiyle kurtuldugu ifade edilmektedir.5¢ Hz.
Lat'un, kendisine inanmayan hanimi da helak edilmistir.57 Nitekim insanlar soylari ile degil,
kendi amelleriyle karsilik goriirler. Peygamberin esi olmak, hatta soyundan gelen biri olmak
insanlar1 kurtarmamaktadir. Zira insani kurtaracak olan, inanci ve amelidir.

Kaynaklarda Hz. Lit ile birlikte on dort kisinin daha kurtuldugu da ifade edilmektedir.
Helak hadisesi gerceklesmeden o6nce sehirden ayrilan Hz. Lit'un helak hadisesi
gerceklestikten ve giin aydinlandiktan sonra beraberindeki ailesi ile birlikte Filistin’e dogru
hareket ettigi ve oradaki amcas1 Hz. ibrahim’in yanina gidip yerlestigi, Hz. ibrAhim’in de
malinin yarisint Hz. Lat’a verdigi ve o6liinceye kadar o bolgede birlikte yasadiklar ifade
edilmektedir.58

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok kissada oldugu gibi ge¢miste yasanan olaylardan
insanoglunun ibret almasi icin Hz. Lit kavminden de ornekler vermektedir. Allah Teala
insanoglunun aklini kullanarak kendisine karsi kulluk gorevlerini eksiksiz yerine
getirmesini, aksi takdirde ge¢mis kavimlerin basina gelen musibetlerden uzak
kalamayacagini haber vererek onu uyarmaktadir.>?

2.Degerler Egitimi

Yiice Allah, dlemi ve insami bosu bosuna yaratmadiginmi acik bir sekilde ifade
etmektedir.6? O halde varlik dleminin yaratilis gayesi nedir? Yaptiklarindan sorumlu olarak
yaratilmis tek varlik olan insan bu gayeye uygun hareket etmekte midir? Bu gayeyi
gerceklestirmek icin insanin ne yapmasi gerekmektedir? Nitekim bu sorularin cevabi varlik
aleminin yaratilis gayesini ortaya koymaktadir. Hi¢ siiphesiz burada devreye tarihte yasamis
kavimler, tevhid miicadelesi veren peygamberler ve bazi mithim tarihi hadiseleri anlatan
Kur'an kissalar1 girmektedir. icerik yoniiyle kissalar bir kisim miifessirlere gore Kur'an-i
Kerim’in ii¢te birini, diger bir kisma gore ise tigte ikisini olusturmaktadir.6!

Sozleriyle ve yasantilariyla insanlara 6rnek olan peygamberler insanlara Yiice Allah’a
nasil kulluk etmeleri gerektigini 6gretmektedirler. Helal ve haramlarin siirlarini ¢izerek
insanin yapmasi ve yapmamasi gereken davranislar1 ortaya koyan Kur’an-1 Kerim, 6rnek
olarak peygamber kissalarini c¢ok¢a kullanmaktadir. Nitekim glinah islememis olan
peygamberler, toplumlarin 6nderleri ve 6rnek alinmasi gereken yegane kimseleridirler. Bu
bakimdan Kur’an kissalarinda peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunularak onlarin
distiin ahlaklarinin 6rnek alinmasmin istenmesi Kur’an kissalarinin degerler egitimi
acisindan 6nemini ortaya koymaktadir. Zira degerler egitimi hususunda hangi metotlardan
istifade edilebilecegi konusunda pek ¢ok arastirma yapilmistir. Bu metotlardan biri de hig
stiphesiz kissa/hikaye ile egitim metodudur.

Hikayeler en etkili anlatim usullerinden biridir. Hikdye yontemi sayesinde en zor
konular rahatga anlatilir, akilda kalacak bir etkiye kavusur. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim'deki
kissalar ¢ok daha biiytik etkiye sahiptirler. Ciinkii yasanmuis tarihi hakikatler olan Kur’an

53 el-Hicr 15/73, 83; Had 11/81; el-Kamer 54/38.

5¢  Ebii's-Sena $ihabiiddin Mahm@d b. Abdilldh b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Aldisi, Rithu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-
‘azim ve’s-sebi’l-messani (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1985), 22/112.

55 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/182.

56 el-A'raf 7/83.

57 Had 11/81.

58 Taberd, Tarihu’l-limem, 1/156; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/183.

59 el-Hicr 15/75-77; el-Ankeb(t 29/35; Had 11/89.

60 el-Enbiya 21/16; ez-Zariyat 51/56.

61 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2
(2002), 36.
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kissalary, insanlara 6giit vermek ve onlara kurtulus yolunu gostermek icin tarihteki dnemli
olaylar1 konu edinirler. Ayni sekilde Kur’an kissalar iyi, dogru, giizel, helal vb. degerlerin Hz.
Adem’den beri var oldugunun sahitleridir. Ciinkii kissalar insanlk tarihi kadar eskidir. Bu
dogrultuda kissalar hikaye dinleyerek eglenmek ya da hos vakit gecirmek diisiincesiyle
meydana gelmis bir anlatim bicimi degillerdir. Bir amaca yonelik olmalar1 hasebiyle kissalar
vermek istedigi ders veya mesaji ¢ogunlukla dolayli olarak vermektedirler.62

Nihai hedefi, insanlara bireysel ve toplumsal yonden diinya ve ahiret saadetini
kazandirmak olan ve bu konuda onlari en miikemmel bir sekilde egiten Kur’an-1 Kerim,
peygamber kissalarini sunarken de ayni amaci gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Kissalarin
Kur'an’da yer almasinin inananlara yénelik iki temel gayesi oldugu séylenmektedir. ilki,
kissalarin inancli kimselere moral verip onlar1 diinyada yasanan sikintilara ve zulme karsi
teselli etmesidir. Ikincisi ise insanlig1 nefsin ve seytanin yolundan uzak tutmak ve onun
kurdugu tuzaklardan korumaktir.63 Nitekim indigi donemde Kur’an’in, kiz ¢ocuklarini diri
diri gomecek hale gelen insanlar1 egiterek onlar1 kiyamete kadar biitiin insanligin 6rnek
alabilecegi birer yildiz haline getirmesi, tizerinde ¢okga tefekkiir edilmesi gereken 6nemli bir
husustur.

Kissalarin degerler egitimi acisindan 6nemli hale gelmesi insanda dogal olarak
bulunan baz1 Ozelliklerden de kaynaklanmaktadir. Clnkii insan her tirli davranis
ediniminde taklide ve etkilesim kurmaya meyilli bir varliktir. Bu bakimdan Kur’an
kissalarindaki anlatimlar her seviyedeki insanin kendine yonelik hisseler ¢ikarmasina imkan
olusturmaktadir.6* Bu minvalde miimin birinin hafizasinda yer eden kissalar siirekli olarak
zihindeki canlihi@im siirdiiriir ve hayatin her aninda insana yol gosterir. Uziildiigii anlarda
ona moral kaynagi olur, kararsiz kaldiginda da ona rehberlik eder. Sabirli ve sogukkanl bir
sekilde hareket etmesine yardimci olur. Kur'dn’da peygamberlerin yasadigi hadiseler,
katlandiklar sikintilar, her tiirlii zorluga ragmen yilmadan sabirla dik durarak miicadele
etmeleri hak yolun davetcisi her miimini derinden etkiler. Miimin, hayatin her safhasinda
peygamberleri ve verdikleri zorlu miicadeleyi diisiinerek moral bulur; onlardan gii¢, kuvvet
ve heyecan alir. Ayni sekilde kendisinin karsi karsiya kaldigi hadiseleri peygamberlerin ve
biiyiik dava adamlarinin basina gelenlerle kiyaslayarak daha agir imtihanlara maruz
kalmadigi icin siikreder. Kendine daima peygamberlerin ve onlarin yolundan giden salih
dava adamlarinin hayatlarini rol model olarak secen miimin, daima o ulvi gayelerin pesinden
giderek Rabb’inin razi oldugu bir hayat siirer.

Netice itibariyle kissalarin da icinde oldugu hikaye yoluyla egitim metodu, din ve
ahlak egitimi icin var olan metotlarin en énemlilerindendir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ge¢cmis
peygamberlerin kavimleriyle olan miicadelelerini anlatan kissalar1 aktarirken bir¢ok agidan
onlarin 6rnek alinmasini ve kissalarda sakinilmasi gereken tutum ve davranislar olarak
zikredilen hallerden de uzak durulmasini istemektedir. Hi¢ stiphesiz kissalarda zikredilen
degerler insanligin huzura kavusmasinda bugiine kadar oldugu gibi kiyamete kadar da biitiin
insanlik icin birer kilavuz mesabesindedirler. Dolayisiyla bu makalede Hz. Liit'un kissasinda
zikredilen olumsuz tutum ve davranislar incelenerek Kur’anin bu davranislardan
sakindirmak suretiyle Hz. LGt'un kissasiyla degerler egitimine nasil katki sundugu
belirlenecektir.

3. Hz. Lat Kissasinda Zikredilen Olumsuz Tutum ve Davranislar

Insanlarin dikkatini ¢ekmeye calisan, onlar diisiinmeye, tefekkiir etmeye ve 6giit
almaya c¢agiran Kur’an-1 Kerim,%> muhataplarindan peygamber kissalarini okurken kendi
hisselerine ne diistiiglinii diisiinmelerini ve bu mesajlarin insanlarin hayatlarinda ne gibi

62 Hatice Kelpetin Arpagus, “Kissanin Ahlaki Fonksiyonu”, Diyanet Dergisi 160 (2004), 5-16.

63 Kara, Giincel Degeri A¢isindan Kur’dn Kissalari, 127.

64+ Muhiddin Okumuglar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 21 (2006), 237.

65 Yasuf12/111.
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degisiklikler ortaya koydugunu tasavvur etmelerini istemektedir. Bu baglamda Hz. L{t'un
kavminin topluca helak edilmesine sebep olan olumsuz tutum ve davranislarin tespit
edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle Hz. Liit kissasinda tespit edilen zina yapmak,
livata yapmak, cahil olmak, hayasizlik yapmak, miisriflik yapmak, fasiklik yapmak, ihtiras
sahibi olmak, kibirlenmek, hiyanet etmek, nankérliikk yapmak, bozgunculuk cikarmak,
eskiyalik yapmak, zulmetmek ve hile yapmak seklindeki olumsuz tutum ve davranislar
asagida ayrintili olarak incelenecektir.

3.1. Zina Yapmak

Tarihten beri gerek ilahi dinlerde ve gerekse insanligin ortak kiiltiiriinde ¢irkin bir fiil
olarak kabul edilen zina,®¢ sozlikkte “nikdh akdi olmaksizin birisiyle cinsel iliskide
bulunmak”¢” anlamina gelmektedir. “Bir seyin haddi asmas1”¢® manasina gelen fahsd kelimesi
de zina anlaminda kullanilmaktadir.6®

Zinay1 haram kilan Kur’an-1 Kerim, ona yaklasilmasinmi dahi yasaklayarak meselenin
ciddiyetini su sekilde ifade etmektedir: “Zina etmek soyle dursun, zinaya vesile olacak her
seyden uzak durun. Clinkii zina ¢ok ¢irkin bir is, cok kétii bir yoldur.”70 Burada insani zinaya
yaklastiracak olan her seyden uzak durulmasi gerektigi emredilmektedir. Clinkii ¢irkin bir is
olan bu fiile insan1 sevk edebilecek seyler de en az o is kadar ¢irkin ve kerih goriilmelidir ki
zinaya yol agmasin. Aksi takdirde bu yola giren kimsenin kendini muhafaza etmesi zor bir
durumdur.

Hz. Lit'un kavminin kendilerinden 6nce hi¢ kimsenin yapmadig: erkekler arasindaki
escinsel iliski fiilini isledikleri ve bu sebeple de haddi asan bir toplum haline geldikleri
Kur’an-1 Kerim'de su sekilde anlatilmaktadir:

“Lat, kavmine soyle dedi: “Siz nasil insanlarsimiz? Diinyada sizden o6nce hi¢bir milletin

yapmadigl cirkin bir isi nasil yapabiliyorsunuz? Siz kadinlar1 birakip sehvetinizi tatmin etmek

icin erkeklerle iliskiye giriyorsunuz. Boylesine igreng bir isi nasil yapabiliyorsunuz? Olacak is
degil bu! Siz gergekten azip yoldan ¢ikmis bir topluluksunuz.”71

3.2. Livata Yapmak

Escinsel iliski ahlaksizligina karsi miicadele etmis bir peygamberin ismi olan Liit
kelimesinden tiiretilen livdta, bu ahlaksiz fiile verilen isimdir. Liitf ise, s6zi edilen ahlaksizlig
yapan kisi demektir.”2 Nitekim Hz. LGt'un kavminin en belirgin 6zelliginin, “cinsel iliski
acisindan erkegin erkekle birlikte olmasi”73 manasina gelen livata/homoseksiiellik oldugu
bircok ayet-i kerimede ifade edilmektedir. Bu 6zellik s6z konusu kavmin helak olmasina
neden olan ¢irkin bir istir. Bu konuda Kur’an’da Hz. Lt'un kavminin daha 6énceden higbir
milletin islemedigi bir hayasizlig: isledikleri, kadinlar1 birakip sehevi arzularla erkeklere
yaklastiklar1 ve bu sebeple de haddi asan bir kavim olduklar1 anlatilmaktadir.’4 Bu baglamda
escinsel iligkinin ilk defa Hz. Lit'un kavminde ortaya ¢iktig1 sdylenmektedir. Miifessirlerden
Fahrettin Razi'ye (6l. 606/1210) gore ise bu cinsel sapiklik daha 6nce bireysel olarak
islenmis olabilir; fakat toplumsal olarak islenip haddi asan bir noktaya gelmesi ilk defa Hz.
LGt'un kavminde vuku bulmustur.”> Ayrica Hz. LGt'un kavminin bu kadariyla da

66 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/440.

67 Eb{’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, nsr. Safvan ‘Adnan ed-
Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 463.

68 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 782.

69 Ydasuf12/24.

70 el-Isra 17/32.

71 el-A'raf 7/80-81.

72 Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2005), 721-724.

73 Mehmet Kamil Yasaroglu, “Livata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/198; Dogan, Dogan Biiytik Tiirkce Sozliik, 721-724.

74 el-A'raf 7/80-81; el-Ankebiit 29/28; en-Neml 27/54.

75 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10/496.
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yetinmeyerek erkek erkege nikahlandiklar1 da ifade edilmektedir.’¢ Netice itibariyle
livata/homoseksiiellik fiili Hz. LGit'un kavminin en belirgin karakteri olmus ve bu cinsel
sapiklik bu kavimle 6zdeslesmistir.

Insan fitratina uygun olan iliskinin disina ¢ikilmasinin bircok olumsuz davranisin
tetikleyicisi oldugunu anlatan Hz. Lt kissas1 bir bakima bu haram olan iliski sebebiyle
toplum yapisinin bozuldugunu da vurgulamaktadir. Neticede bu kavim, dustiikleri sapiklik
nedeniyle yoldan gelip gecen insanlara bile satasip zarar verir hale gelmislerdir.””

Hz. Lat'un fitrata mugayir olan escinsellik yolunu tercih eden kavmi,
peygamberlerinin uyarilarina aldirmamis hatta onun misafirlerine (gen¢ erkekler
suretindeki meleklere) saldirmaya varincaya kadar azginlikta hat sathaya ulasmislardir. Bu
nedenle sonraki nesillere ibret olacak bir bicimde helak edilmislerdir.

“Melekler Lat'a soyle dediler: “Cani sag olasical Bu adamlara laf anlatacagim diye kendini
yorma. Ciinkii sehvet bunlarin goéziinii dondiirmiis, ne yaptiklarin1 bilmiyorlar.” Nihayet, giin
dogarken korkung bir deprem onlar1 yakalayiverdi. Biz o milletin yasadig1 sehrin istiini altina
getirdik. Onlarin tlizerine pismis sert taslar yagdirdik. Hi¢ stiphesiz Lt kavminin akibetinden
cikarilacak dersler var. Fakat bundan ders c¢ikaracaklar, ibret nazariyla bakip arastiran
kimselerdir. Iste o sehre ait kalintilar islek bir yol giizergdhinda hala duruyor. Siiphesiz bu
kalintilar da birer ibret vesikasidir; ne var ki bundan ibret alacak olanlar, inanan ve inanmaya
niyetli olan kimselerdir.”78

Yiice Allah’in insanlar1 helak etmesine neden olan escinsellik sapikligini isleyenlere ne
tiir cezai yaptirnm uygulanacagina dair kaynaklarda farkli goriisler mevcuttur. Bu sapikligi
isleyenleri lanetleyen Hz. Peygamber”? her iki kisinin de recmedilerek oldiiriilmesini
emretmektedir.80 Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ali bu cirkin isi isleyen kisilerin kilicla 6ldiiriiliip
cesetlerinin yakilarak kiil haline getirilmesi gerektigi gériisiindedirler. Hz. Omer ve Hz.
Osman ise bu kimselerin yikilmak iizere olan bir bina i¢ine koyularak binanin onlarin tizerine
yikilmas1 gerektigi gorisiindedirler. Hz. ibn-i Abbas ise bu fiili isleyenlerin yiiksek bir
binanin ¢atisindan bas asagiya atilmalar1 gerektigi kanaatindedir.8! Neticede bu sapkinlig
isleyenlere uygulanacak ceza tiirlerine dair rivayetlerden de bu isin ne kadar c¢irkin ve kerih
gortlen bir is oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica “cinsel iliski agisindan erkegin erkekle birlikte olmasi1”82 anlamina gelen livdta
kelimesinin, hayatini insanlar1 ahlakl bir hayat yasamaya davet etme konusunda miicadele
ederek geciren bir peygamber olan Hz. Liit'un ismine izafe edilerek olumsuz degerler i¢in
kullanilmasinin dogru bir yaklasim olmadigini ifade etmek gerekmektedir.

3.3. Cahil Olmak

Sozliikte “bilginin zidd1” olarak tarif edilen cehalet “bir kimsenin bilgiden yoksun
olmasi, dogru veya yanlis sahip olunan bilginin aksinin yapilmasi” seklinde tarif
edilmektedir.83 Bu bakimdan cehalet, tarihte kalmis bir donemi ifade etmesinden ziyade bir
zihniyeti ortaya koymasi sebebiyle her déonemde yasanmasi muhtemel olan sapkin bir
yoldur. Zira peygamberlerin davetine kulak asmayip aldiris etmeyen ve onlarla alay eden
kavimler cahiliye toplumu olarak nitelendirilmislerdir.84 Nitekim Hz. LGt'un cinsel sapiklik

76 Atik, Kur’dn’da Lut Kavmi ve Diistindiirdiikleri, 296.

77 el-Ankebiit 29/28-29.

78 el-Hicr 15/72-77.

79 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybdni Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebli Hacir
Muhammed Said Besy(ini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 1/317.

8  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/300; Eb(i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen
(Kahire: Daru ihyai's-Siinneti'n-Nebeviyye, ts.), 4/158; Ebii Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-
Stinen (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1998), 2/856.

81 Mevdadi, Tefhimul-Kur’an, 2/63-64.

82 Yasaroglu, “Livata”, 27/198; Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, 721-724.

83 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 249.

84 Had 11/29; el-Ahkaf 46/22-23; el-A'raf 7/138.
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icinde bulunan kavmi de Kur’an-1 Kerim’de cahil bir toplum olarak anlatilmaktadir: “Siz nasil
oluyor da kadinlar birakip erkeklerle iliskiye girebiliyorsunuz. Yoo! Siz hakikaten cahil bir
milletsiniz.”8%> Bu ayette; Hz. LGit'un kavminin cinsel iliski konusunda neyin dogru ve fitrata
uygun oldugunu dusiinemedikleri ve bu nedenle de kadinlar1 birakip erkeklerle iliskiye
girecek kadar cahil bir toplum olduklari ifade edilmektedir.

3.4. Hayasizlik Yapmak

Hayd kelimesi sozliikte “insanin kotiiliikklerden sakinmasi, onlari terk etmesi”
anlamina gelmektedir.8¢ “Kisinin, yiiziiniin kizarmasi, basini 6ne egmesi, gézlerini kagirmasi,
saskin davranislar sergilemesi gibi hallerle disa yansiyan davranis tiiri” seklinde de tarif
edilmistir.8” Bu bakimdan haydsizlik, kisinin yiizii kizarmadan rahat bir sekilde koétultikleri
isler hale gelmesi demektir. Hz. Lt kissas1 haydsizlik kavramin i¢sellestirmis bir kavmi ve
bu hayasizlik nedeniyle insanin siiriiklendigi hazin sonu anlatmaktadir. “Fakat onlar
kiistahlasip, “biz seni el dlemin isine karigsmaktan, otekini berikini kollayip gézetmeye
calismaktan menetmemis miydik?” diye karsilik verdiler.”88 Bu dyet-i kerimeden anlasildigi
tizere Hz. LOt'un tam anlamiyla hayasiz bir toplum haline gelen kavmi, yapilan biitiin
uyarilara ragmen c¢ok rahat bir sekilde bu hayasizligi islemeye devam etmekle kalmamis, bu
konuda 6nlerine ¢ikan engelleri bertaraf etmeye ¢alismislardir. Hayasizliklariin bir neticesi
olarak ugradiklar1 azap, Kur’an-1 Kerim’'de su sekilde ifade edilmektedir: “Nihayet, giin
dogarken korkung bir deprem onlar1 yakalayiverdi.”8°

3.5. Miisriflik Yapmak

Sozliikte “haddi asmak, 6l¢iiyii gecmek, 6lciisiiz yapmak”?? gibi anlamlara gelen israf
kelimesi “bir seyi maksadinin disinda degerlendirmek, bosa harcamak” gibi anlamlara da
gelmektedir.?! Olgii ve sinir tanimaksizin hareket etme tarzi olarak tamimlanan israf; insanin
bazen ekonomik yasantisinda, bazen aile hayatinda ve bazen de dini yasayisinda ortaya
cikmaktadir. Yiice Allah, hayatinin her aninda israfa diismesi muhtemel olan insam
rahmetine sigindirarak uyarmis ve israf edenleri hele de bu israfi toplumsal hale getirenleri
helak edecegini buyurmustur.®2 Bu nedenle israf ile helak arasinda yakin bir iliski vardir.
Nitekim Hz. Lit'un kavmi de toplumsal olarak israf ¢ukuruna diismiis ve biitiin uyarilara
ragmen bu israfta israr ederek helak edilmislerdir.

“Siz kadinlar birakip sehvetinizi tatmin etmek i¢in erkeklerle iligkiye giriyorsunuz. Boylesine

igreng bir isi nasil yapabiliyorsunuz? Olacak is degil bu! Siz gercekten azip yoldan ¢ikmis miisrif

bir topluluksunuz.”93

3.6. Fasiklik Yapmak

Sozliikte “bir seyi terk etmek, asmak ve disari ¢ikmak”?4 gibi manalara gelen fisk
kelimesi dinf bir terim olarak “Yiice Allah’in emirlerini terk edip isyan ederek dogru yoldan
sapmalk, itaatsizlik etmek” gibi manalarda kullanilmaktadir. Bu kelimenin ism-i faili olan
fasik ise “dinl ahkdmi kabul edip onaylayan, ardindan da ihlal eden kisi” olarak
tanimlanmaktadir.?> Helak edilen kavimlerin en belirgin 6zelliklerinden bir tanesi de Yiice
Allah’in emirlerine karsi gelmeleri yani fasik bir toplum olmalaridir. Hz. Lit'un kavminin de
fasikliklar1 nedeniyle helak edildigi beyan edilmektedir.

85 en-Neml 27/55.

86 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 324.

87 Mehmet Emin Ozafsar vd., Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Yayinlari, 2014), 3/219.

88  el-Hicr 15/70; el-A'raf 7/82; Had 11/79.

89 el-Hicr 15/72-73.

9  Ragib el-Isfehani, el-Miifredadt, 493.

91 Mehmet Okuyan, Cok Anlamhiltk Baglaminda Kur’dn Sézligii (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), 423-424.

92 el-Enbiya 21/9.

93 el-A'raf 7/81.

9 Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’klb b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit (Misir: el-
Matba‘atu’l-Emiriyye, 1301), 3/268.

9  Ragb el-Isfehani, el-Miifreddt, 796.
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“(Ey Muhammed!) Lit'tan da bahset. Zira biz LGt'a hikmet ve ilim verdik. Ayrica onu ¢irkin isler
yapan bir toplumdan kurtardik. O toplum gercekten giinaha batmis, dalalete saplanmis fasik bir
milletti.”96

3.7. ihtiras Sahibi Olmak

Sozliikte “asir1 bicimde arzu etmek ve istemek”9” anlamlarina gelen hirs kelimesinin
tiirevi olan ihtiras “siddetli bir hirs ve tamah ile bir seyi yapmaya ¢alismak”?8 seklinde tarif
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise “israrla istemek”?? ve “diiskiin olmak”1%0 gibi manalarda
kullanilmaktadir. Hz. Lt kissasi ihtiras kavraminin en belirgin bir sekilde miisahede edildigi
kissalarin basinda gelmektedir. Ciinkii diistiikleri fuhsiyattan kendilerini kurtarmak isteyen
peygamberlerinin dahi helal olan tekliflerini gormezden gelmislerdir.101

Lat kavminin yaptiklari bu ¢irkin iste nihai ihtiras noktasina ulastiklarini ortaya koyan
diger bir delil ise bu ihtiras karsisinda Hz. LGt'un diistiigli ¢aresizligi ifade eden su ayet-i
kerimedir: “Lit, ‘keske’ dedi, ‘size karsi koyacak bir giiciim olsa ya da sarp ve saglam bir
kaleye siginma imkanim olsaydi.”102

3.8. Kibirlenmek

Sozliikte “buyiik olmak, clisseli olmak” gibi anlamlara gelen kibir “kisinin kendini
biiyiik ve tistiin gormesi, gercekleri kabul etmeyip hakka karsi inatla direnmesi” seklinde
tarif edilmektedir.103 Kibir toplumsal ac¢idan insanlar arasinda sogukluk yasanmasina
dolayisiyla da gecimsizliklere ve diismanliklara sebep olmaktadir. Yiice Allah'in kerih goriip
insanlar1 siddetle sakindirdig1 kibir Kur’an’da bir¢ok yerde kisinin hidayete ermesine engel
bir tavir olarak konu edilmektedir.1%¢ Nitekim Kur’dn-1 Kerim'i anlamak ve ona tabi
olabilmek icin de kibirden uzak durulmasi gerektigi aksi halde onu anlamanin miimkiin
olmayacagi acik bir sekilde beyan edilmektedir. Zira kibir, insan aklinin saglikli diistinmesine
engel olarak en acik delillere ragmen hakki reddetmesine sebep olmaktadir.1% Bu bakimdan
Hz. LGt'un kavmine bakildiginda kibri gérmek miimkiindiir. Zira Hz. Lit'un kavmi kibirleri
nedeniyle peygamberlerinin hakka davetine kulak asmamis, dogru yolun farkinda olmalarina
ragmen gormezlikten gelmislerdir. “Onlar soyle dediler: ‘Ey Lft, bize ahlak dersi vermekten
vazgecmezsen bu memleketten siirgiin edilip kovulacaksin.”106

Sonug olarak insanin toplumsal hayatini olumsuz yonde etkileyen kibir ayn1 zamanda
ahiret hayatin1 da ¢ikmaza siiriiklemektedir. Nitekim Hz. Lt kissasindan da anlasilacagi
uizere kibir, toplumlar1 felakete siiriikleyen bir hastalik olarak tarihin her déneminde
sakinilmasi gereken olumsuz bir davranis olarak goriilmiistiir.

3.9. Hiyanet Etmek

Hz. Lat kissasinda olumsuzluk ifade eden bir baska kavram da hiydnet kavramidir.
Hiydnet kelimesi sozliikte “verilen s6zii ve glivenceyi gizliden bozmak suretiyle hakka aykiri
davranmak” seklinde tanimlanmaktadir.107 Kur’an’da hiydnet kavrami insanin Yiice Allah’a,
peygambere, kendi nefsine, yapilan bir anlasmaya, verilen bir séze ve duyulan giivene
hiyanet seklinde farkli kullanimlara sahiptir.198

%  el-Enbiya 21/74.

97 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 324.

98 Mehmed Salahi, Kdmiis-1 Osmdnf (istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1895), 244.

99 en-Nahl 16/37; Yasuf 12/103.

100 e]-Bakara 2/96.

101 H{d 11/78-79.

102 Hid 11/80.

103 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, 886.

104 Lokman 31/18-19; el-isra 17/37; el-Hadid 57/23.

105 es-Secde 32/15; el-A’'raf 7/146.

106 eg-Suard 26/165-167.

107 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, 370.

108 e]-Enfal 8/27, 58; YGsuf 12/52; el-Bakara 2/187; el-Mi'min 40/19; Burhan Stimertas, “Kur’an’da Hiyanet
Kavrami”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2010), 213.
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Kavmini dogru yola davet eden Hz. Liit da Hz. Nh gibi karisinin ihanetine
ugramistir.10% Yiice Allah’in salih kullarindan olan Hz. Lit'un kendisine verilen risalet
gorevini bihakkin yerine getirirken ihanetlerin en biiyligiine ugramasi ve bu ihanete ragmen
miicadeleden yilmamasi, kiyamete kadar hakka davet eden biitiin davetgilerin tiirli
hiyanetler karsisinda vermeleri beklenen miicadeleye 6rnek olacak sekilde Kur’an’da kissa
edilmektedir.

Buradaki ihanetin genel goriise gore zina ihaneti olmadigim1 vurgulayan miifessirler
Yiice Allah’in  hi¢cbir peygamberi esinin zina etmesiyle imtihan etmedigini
soylemektedirler.110

3.10. Nankorliik Yapmak

“Bir seyi ortmek, nimeti inkdr etmek” anlamindaki kiifiir'! kelimesinden tiiretilen
nankérliik Kelimesi, stikiir teriminin ziddi olarak kullanilmaktadir.'2 Nankérliik Kur’an-1
Kerim’'de de giikriin ziddi anlaminda kullanilmaktal!’3 ve “nankorlitkte asir1 giden”
anlamindaki kefiir kelimesiyle ifade edilmektedir.11* En biiyiik nankérliik hi¢ siiphesiz Yiice
Allah’t ve Resuliinii dolayisiyla risdlet miiessesesini kabul etmemek ve risaletin ortaya
koydugu hayati tanimamaktir. Bu bakimdan Hz. Lit'un kendilerini davet ettigi selim fitrat
nimetini kabul etmeyen kavmi de nankorliik kavrami ve aci neticeleri agisindan ibret
alinmas1 gereken tarihl bir vakia olarak bilinmektedir. “Lt, siddetli azabimiza
carptirilacaklar1 hususunda onlar1 uyardi, ama onlar bu uyarilar siipheyle karsilayip hic
umursamadilar.”115

3.11. Bozgunculuk Cikarmak

Bozgunculuk, “ister az ister ¢ok olsun bir seyin itidalden ¢ikmasi1” anlamina gelen fesad
kelimesinin bir tiirevidir.11¢ Zira fesad Kur’an-1 Kerim’de de “bozgunculuk yapmak” seklinde
terciime edilmektedir.117 Nitekim helak edilen kavimler yeryiiziinde fitrati ve toplumsal
hayati ifsat edip bozgunculuk yapmalari nedeniyle helak edilmislerdir.118

Tarih her zaman bozguncu kavimlere ve bu bozgunculara karsi miicadele veren
davetgilere sahne olmustur. Bu davetgiler toplu bir sekilde helak edilmemek igin
bozguncular1 1slah etmeye c¢alismislardir. Nitekim bozgunculuktan uzak duran akil
sahiplerinin toplumun fesadina engel olmadiklar1 siirece onlarla helak olmaktan
kurtulmalart miimkiin degildir.11°

Helak edilen kavimlerin ortak 6zelligi olan bozgunculuk, ahlaki ve insani bakimdan
cokiintli icerisinde olan Hz. LGt'un kavminde had safhaya ulasmistir. Nitekim bu
bozgunculuk, peygamberlerinin her tiirlii alikoyma miicadelesine ragmen Hz. Liit'un kavmini
azabi talep edecek bir noktaya getirmistir.

“LGt'un uyarilarina kavminin cevabi, “Mademki sen 6zl s6zli dogru bir kimsesin, o halde bizi

tehdit edip durdugun su Allah’in azabini getir de gorelim!” demekten ibaret oldu. Bunun {izerine

Lat, “Rabb’im! Fesada ugramis bu halka karsi sen yardim eyle bana!” diye dua etti.”120

109 et-Tahrim 66/10.

110 Kurtubfi, el-Cami” li-ahkami’l-Kur’dn, 21/103; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amill] et-Taberi el-
Bagdadi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Hicr, 2001),
28/112; EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil
(Riyad: Daru Taybe, 1409), 8/170.

111 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/533.

112 Mustafa Cagrici, “Nankérliik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/382.

113 e]-Bakara 2/152; ibrahim 14/7.

114 ez-Zuhruf 43/15; Sebe’ 34/17; Ragib el-Isfehanti, el-Miifreddt, 920.

115 e]-Kamer 54/33-36.

116 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, 795.

117 e]-Bakara 2/11, 205.

118 e]-Fecr 89/6-13.

119 Hid 11/116-117.

120 e]-Ankebiit 29/28-30.
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3.12. Eskiyalik Yapmak

Sozliikte “bedbaht, talihsiz, giinahkar, asi” gibi anlamlara gelen sakf kelimesinin cogulu
olan eskiya “yol kesen, haydut ve harami” anlamlarinda kullanilmaktadir. Genel anlamda
eskiyalik, “silah vb. zorlamalarla yol kesip veya baskin yaparak mala ve cana tecaviiz etmek
ve kamusal huzuru bozmak” seklinde tarif edilmektedir.12! Eskiyalik Kur’an-1 Kerim’de “yol
kesmek” ve “toplantilarda edebe aykiri fiiller islemek” anlaminda kullanilmaktadir.122 Ayrica
Kur'an-1 Kerim’'de yol kesip baskin yapmak suretiyle eskiyalik yapmak Yiice Allah ve
peygamberine savas agmakla es tutulmaktadir.123

Hz. LGt'un kavminin diger bir karakteri de egkiyaliktir. Nitekim bu eskiyalik
karakterinin, insanlarin gelip gectikleri yollar tlizerinde bahgeleri bulunan Hz. LGt'un
kavminin helakine sebep olacak olan s6z konusu c¢irkin ise yol actif1 da sdylenmektedir. Bu
durum su sekilde anlatilmaktadir:

“Sodom ve cevre illerde yasayan Hz. LGt'un kavminin, insanlarin gelip gegtikleri yollar tizerinde
bahgeleri bulunmaktaydi. Kuraklik ve kitlik zamanlarinda bahgelerini koruyabilmek i¢in bir
yontem gelistirme karari alarak yoldan gecenlerin dniinii kesip elbiselerini soymus ve mallarin
gasp etmislerdi. Hatta kadin erkek demeden 1rzlarina gecip dldiirmiisler ve zamanla bunu adet
haline getirmislerdi. Bununla da yetinmeyerek Hz. Lit'un kavminin erkekleri yol kenarlarinda
oturup yoldan gecenlere tas atiyor ve tasin isabet ettigi kisiyi fuhus yapilmaya daha layik
goriiyorlardi. Bu zorbaligin yaninda onlar1 kendilerine karsi borglu ¢ikartiyorlardi. Bu ¢irkin isi
yaptiklar1 kisinin sikayetci olmasi halinde ise kavmin s6zde hakimleri kendi lehlerinde karar
veriyordu.”124

3.13. Zulmetmek

Sozliikte “eziyet etmek, sapmak, haddi asmak, hakka tecaviiz etmek” gibi anlamlara
gelen zuliim kelimesi genel olarak “bir seyi ait oldugu yerden baska yere koyma” seklinde
tarif edilmektedir.12> Bu bakimdan bir esyay1 veya bir olay1 Yiice Allah’in belirlemis oldugu
sinirlar haricinde kullanmak veya degerlendirmek de zuliim sayilmaktadir.126 Zuliim Kur’an-1
Kerim’'de cezasi en hizli, en siddetli ve heniiz diinyada iken verilen suglarin basinda
zikredilmektedir.12? Kur’an-1 Kerim’deki bircok kavmin helak edilis sebeplerinden biri de
el¢ilerin uyarilarina aldiris etmeyip zuliim ve azginlikta asir1 gitmeleri veya zulme seyirci
kalmalaridir. Nitekim Hz. Lit'a gitmeden 6nce Hz. ibrahim’e Hz. ishak’i miijjdelemek igin
ugrayan melekler, zalimliklerinden dolay1r Hz. Lat'un kavmini helak etmek igin
gonderildiklerini soylemektedirler. “Elgilerimiz/Melekler Ibrahim’e evladi olacagina dair
miijde vermeye geldiklerinde: ‘Bilgin olsun’ dediler, ‘biz su memleketi yok etmekle
vazifelendirildik; ¢iinkii orda yasayan halk zalim kimselerdir.”128

Hz. LGt'un yaptiklar1 zuliim nedeniyle helak edilen kavmi lizerinden kiyamete kadar
gelecek olan biitiin toplumlara mesaj veren Kur’an-1 Kerim, zuliimden vazge¢meyen
zalimlerin de mutlaka helak edilecegini haber vermektedir.12°

121 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 11/463.
122 el-Ankebfit 29/29.

123 e]-Maide 5/33.

124 Taberd, Tarfhu’l-imem, 1/151-152; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 1/178; Koksal, Peygamberler Tarihi, 279.
125 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, 462.

126 et-Talak 65/1.

127 eg-Suard 26/227.

128 el-Ankebit 29/31.

129 H{id 11/82-83.
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3.14. Hile Yapmak

Son olarak hile/mekr de Hz. Lit kissasinda degerler egitimi acisindan olumsuzluk
ifade eden bir diger kavram olarak giin yiiziine ¢ikmaktadir. Hile kelimesi sozliikte “bir
kimseyi yanlis bir diisiince uyandirmak yolu ile amacindan saptirmak, baskasinin yapacagi
ise engel olmak” seklinde tanimlanmaktadir.13¢ Kur’an-1 Kerim’de ise hem Allah’in hem de
insanlarin tuzak kurmasi seklinde kullanilmaktadir.13! Hile Hz. Peygamber’in ifadesiyle
insanlar1 aldatmak ve dogru s6zlii olmamak gibi bircok olumsuzluk ifade eden davranislar
icin de kullanilmaktadir.132

Hz. LGt'un kavmi peygamberlerine karsi ¢cikmakla birlikte onu ve ailesini yurtlarindan
¢ikarmanin planlarini yapmis ve Hz. Liit'u davasindan vazgecirip yildirmaya calismislardir.
“Kavminin verdigi cevap ise: ‘LGt'un ailesini memleketimizden kovalim. Giiya onlar pek
namuslu insanlarmis(!) diyerek Lit'a Kkarsi ¢ikmaktan ibaret oldu.”133 Ayetteki “Liit'u
ailesiyle birlikte yurdunuzdan cikartin” ve “onlar temiz kalmak isteyen kimselermis”
seklindeki ifadelerin Hz. Lit'un giyabinda soylendigi anlasilmaktadir. Bu da
peygamberlerinin aleyhinde plan yapan Hz. LGt'un kavminin hileye basvurduklarini ortaya
koymaktadir. Siiphesiz bu hile onlarin korkung¢ helak ile karsilasmalarindan o6nceki son
kozlar1 olmustur. “Uyarildiklar1 halde dogru yola gelmeyen o toplulugun iizerine yagan tas
yagmuru gercekten ¢cok korkunctu.”134

Sonug olarak su séylenebilir ki Islam’1 dava edinmis bir davetci, en yakimindaki
kimseler tarafindan kurulmus olsa bile biitiin tuzaklara ragmen miicadelesine yilmadan
devam etmelidir. Nitekim Hz. Lit'un peygamberlik hayati bu miicadelenin en giizel
orneklerindendir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Lit Kissasinda Zikredilen Olumsuz Tutum ve Davranislarin
Degerler Egitimi Acisindan Tahlili baslikli bu makalede 06zetle asagidaki sonuclara
ulasiimistir.

1. Kur’an-1 Kerim’in anlattig1 tevhid, ahiret inanci, takva vb. tstiin ahlak prensipleri
kissalarda tarihi gerceklerle dile getirilerek daha dikkat ¢ekici bir bigcimde anlatilmaktadir.
Bu nedenle Kur’an kissalari tarihte yasanmis hakikatlerdir ve kaynagi ilahi vahiydir. Amaci,
Kur'an’in da amaci olan insanliga ibret vermek, nefis ve seytandan sakindirmak, insanlari
diistindtirmektir. Asil gaye Kur’an'in ve hiikiimlerinin daha iyi bir sekilde anlasilmasini
saglamak ve insanlara Kur’an’t hayatlarina tatbik etmeleri i¢cin yardimci olmaktir. Bu nedenle
kissalar soyut diisiinceleri somutlastirarak akilda kolayca yer etmekte ve hayati
sekillendirmede insana yol gostermektedirler.

2. Kur’an-1 Kerim, ge¢mis kavimlerin cinsel konularda diismiis oldugu ifsadi ve bundan
dolay1 ugramis olduklari azab1 Hz. Liit kissasinda drnek vererek gerek cahiliye donemindeki
insanlardan gerekse kiyamete kadar ilahi vahye muhatap olacak olan tiim toplumlardan, bu
konudaki davranislarinda kendilerine ¢ekidiizen vermelerini istemektedir.

3. Yiice Allah ge¢miste yasanan olaylardan ibret alinmasi icin Hz. Lt kissasinda
oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok peygamberin kavimlerinden 6rnekler vermektedir.
Benzer durumlardan, benzer sonuglar dogabilecegi bildirilerek kiyamete kadar sakinilmasi
gereken tutum ve davranislar defaatle ifade edilmektedir.

4. Diinyada huzurun, barisin ve iyiligin hakim olabilmesi, insanlarin yasantilariyla
mutlu olabilmesi i¢in birtakim degerlerin var olmasi kagimlmazdir. Insan hak ve hukukunun

130 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt, 1007.

131 Al-i imran 3/54.

132 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), “iman”, 43.

133 en-Neml 27/56.

134 en-Neml 27/57-58.
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korunmasi, haksizliklarin yasanmamasi icin bazi degerlerin insanlar tarafindan kabul
gormesi sarttir. Nitekim degerler insanlarin hayatini kolaylastirmakla birlikte insan
iliskilerini de saglamlastiran birer mihenk tasi mesabesinedirler. Degerlerini yitirmis
insanlarin ve bu insanlardan meydana gelen toplumlarin birlik ve beraberlik icerisinde
huzur ve refaha ulasmalari miimkiin degildir. Bu baglamda sozleriyle ve yasantilariyla
insanlara 6rnek olan peygamberler, insanlara Yiice Allah’a nasil kulluk etmeleri gerektigini
o6gretmektedirler. Bu dogrultuda emir ve yasaklarin sinirlarini ¢izerek insanin yapmasi ve
yapmamasi gereken davranislari ortaya koyan Kur'an-1 Kerim, peygamber kissalarini ¢okca
ornek olarak vermektedir. Nitekim iisve-i hasene olan peygamberler her bir ferdin ve
toplumun 6rnek almasi gereken yegane kimselerdir. Bu bakimdan Kur’an kissalarinda
peygamberlerin hayatlarindan kesitler sunularak onlarin istin ahlaklarinin 6rnek
alinmasinin istenmesi, Kur’an kissalarini degerler egitimi agisindan 6nemli kilmaktadir.

5. Kissalarin da icinde oldugu hikaye ile egitim metodu, din ve ahlak egitimi icin
bilinen metotlarin en 6nemlilerindendir. Zira Kur’an-1 Kerim de ge¢mis peygamberlerin,
kavimleriyle olan miicadelelerini anlatan kissalar1 aktarirken bir¢ok a¢idan onlarin 6rnek
alinmasini istemektedir. Bu minvalde miimin bir kimseden beklenen vahiy ile desteklenen
peygamberlerden ortaya c¢ikan dini ve ahlaki degerlere tabi olmasidir. Hi¢ siiphesiz bu
degerler, insanligin huzura kavusmasinda bugiine kadar oldugu gibi kiyamete kadar da
biitlin insanlik icin birer kilavuz mesabesindedirler.

6. insanlarin dikkatini cekmeye calisan, onlar1 diisiinmeye, tefekkiir etmeye ve 6giit
almaya c¢agiran Kur’an-1 Kerim, muhataplarindan peygamber kissalarini okurken kendi
hisselerine ne diistiiglinii ve bu mesajlarin insanlarin hayatlarini ne sekilde degistirdigini
diisinmelerini istemektedir. Bu bakimdan Hz. Lit kissasinda bir kavmin topluca helak
edilmesine sebep olan olumsuz tutum ve davranislarin sonuglariyla birlikte iyice tasavvur
edilmesi gerekmektedir.

7. Hz. LGt'un kavmi zina etmekle kalmayip kendilerinden dnce hi¢ kimsenin yapmadigi
erkekler arasindaki escinsel iliski fiilini islemislerdir. Bu nedenle de haddi asan bir toplum
haline gelmisler ve neticede helak edilmislerdir. Nitekim ge¢mis kavimler, bircok giinah
islemelerinden ziyade bir giinahi 1srarla islemeleri nedeniyle helak edilmislerdir. Giinlimiiz
toplumunda ise ge¢cmiste heldka sebep olan pek ¢ok giinahin 1srarla islenmesi, icerisinde
olunan vahim durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Hi¢ siiphesiz ahirette insan1 helak
olmaktan kurtaracak yegane ¢6zlim, bu giinahlara karsi durup toplumun islahi icin
calismaktir.

8. Yiice Allah’in salih kullarindan olan Hz. Lt, kendisine toplumun 1slahi i¢in verilen
risdlet gorevini bihakkin yerine getirmistir. Nitekim tirlii entrikalara ragmen miicadeleden
yllmamasi kiyamete kadar hakka davet eden biitiin davetgilerin tiirlii zorluklara karsi
verecekleri miicadele bakimindan 6rnek bir hayat olarak Kur’an’da kissa edilmektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur. / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Roman Bireylerde Tanr1 Algis1*

Oz

Insanlar icin kutsal bir varliga inanma ve ona baglanma psikolojik bir egilimdir. Her dinin
kendi teolojisine dayali bir Tanr1 algis1 vardir. Tanr1 imgesi ¢ok boyutlu bir yapiya sahiptir ve
farkl niteliklerle ifade edilebilir. Tanr1 imgesinin bireyin yetistirilme tarzi, tabi oldugu dini
inanc ve geleneklerden etkilenerek olustugu bilinmektedir. Alinan egitim, aile yasantisi, cevre
ve kisisel ilgi gibi etkenlerden hareketle kendi zihnimizde bir Tanr algisi olustururuz. Bu alg1
calismamizda olumlu ve olumsuz Tanr1 algisi olarak ele alinmistir. Bir toplumu anlayabilmek
icin o toplumda hakim olan sosyo-kiiltiirel yapiy1 ve Tanr1 algisini bilmek gerekir. Romanlar
yasadiklar1 toplum igerisinde kendilerine has o6zellikleri ile dikkat ¢eken bir topluluktur.
Egitim, istihdam, karar alma mekanizmalarina katihim ve dislanma Romanlarin temel
sorunlari arasinda yer almaktadir. Romanlara karsi dinf ve ahlaki 6nyargilarin oldugu bilinen
gercekler arasindadir. Romanlara yapilan ayrimcilik ve irkeilik maalesef her cografyada
devam etmistir. Romanlar diinyanin bir¢cok yerinde yasamis farkli bolgelere goc etmislerdir.
Cogu toplum gog ettikleri yerlerde hakim olan kiiltiirel yapiy1 benimseyip kendi 6zelliklerini
kaybeder ve asimile olur. Romanlar gég ettikleri yerlere uyum saglayan ve kendi kiltiirlerini
devam ettirmeyi basaran bir topluluktur. Tiirkiye, dini gruplar ve etnik kimlik agisindan
olduk¢a zengin bir cografyaya sahiptir. Toplum mozagimizin bir pargasini Roman kiiltiirt
olusturmaktadir. Toplumumuzun 6nemli bir kesimini olusturan Romanlar hakkinda mevcut
bilgiler genellikle rivayet ve hurafelere dayanir. Arastirmamiz Bursa ili, Yildirim ilcesinde
yasayan Miisliiman Romanlarin sosyo-demografik yapilarini goriiniir kilarak, Tanr1'ya ve dine
yukledikleri anlami incelemektedir. Her toplumda, her dénemde, her insanda yani her zaman
ve her yerde Tanri fikri varligini korumustur. Roman bireylerin Tanr1 algilarini belirlemek ve
bu Tanri algisini demografik veriler dogrultusunda ortaya c¢ikarmak arastirmamizin
amaglarindan biridir. Arastirmamizda, Tanr1 algisinda sevgi ve korku duygularindan
hangisinin baskin oldugu ortaya konulmaya calisildi. Arastirmaya 18 yas ve listli olan Bursa
ili, Yildirim ilgesi sinirlari igerisinde yer alan Beyazit ve Selimzade Mahallelerinde ikamet eden
122 Roman birey katilim saglamistir. Romanlar burada sehrin merkezinde, yerli halkla hem i¢
ice hem de onlardan farkli 6zgilin bir halde toplu olarak yasamaktadirlar. Calismanin giris
boliimiinde alanda yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi verilmekte, birinci boliimde teorik
cerceve yer almaktadir. Bunun yaninda Romanlarin tarihsel siirecine ve sosyo-kiiltiirel
ozelliklerine deginilmistir. ikinci béliimde arastirmanin problemi, amaci, nemi, 6rneklemi ve
yontemine dair bilgi verilmistir. Ugiincii béliim érneklem grubunun Tann Algisi Olcegi ve
Sosyo-Demografik Bilgi Formu’'na verdikleri cevaplardan elde edilen verilerden olusmaktadir.
Sonug¢ boliimiinde 6l¢ek sonuglarindan elde edilen veriler yer almaktadir. Calismamizin
sonucunda drneklem grubumuzdaki Roman bireylerin sevgi yonelimli Tanr1 algisina sahip
oldugu tespit edilmistir. Roman bireylerin Tanr1 algisi ile yas ve ekonomik diizeyleri arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir iligki tespit edilmemistir. Egitim diizeyi ile Tanr1 algis1 arasinda
istatistiksel olarak anlamli ve pozitif bir iligki tespit edilmistir. Roman bireylerin cinsiyet ve
medeni durumu ile Tanr algisi arasinda anlaml bir farkliik bulunmamistir. Elde edilen
sonuglarin Roman bireyler ve Tanr algisi ile yapilacak olan alan yazin ¢alismalarina fayda
saglayacag diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Tanr1 Algisi, Sevgi, Korku, Roman Bireyler.

Bu makale, sorumlu yazar Beyza Atan'in Prof. Dr. Naci Kula danismanliginda iizerinde ¢alistigl "Roman Bireylerde
Tann Algisi, Dini Yénelim ve Umut Diizeyleri Arasindaki iliski Uzerine Karsilastirmali Bir Saha Arastirmasi”
baslikli doktora tezinin verilerinden yararlanilarak hazirlanmistir. Bursa Uludag Universitesi, Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirma ve Yayin Etik Kurulu'nun 27 Agustos 2021 tarihli, 2021-07 oturum sayili, 17 karar numarasi
ile etik kurul onay1 ahnmigtir.
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Perception of God in Gypsy Individuals®
Abstract
It is a psychological tendency for people to believe in and adherence to a sacred being. Based
on its own theology, every religion has a perception of God. The image of God has a
multidimensional structure and can be expressed with different features. It is known that the
image of God is formed by being influenced by the individual's upbringing, religious beliefs
and traditions. We create a perception of God in our own minds based on factors such as
education, family life, environment and personal interest. This perception is discussed in our
study as positive and negative perception of God. In order to understand a society, it is
necessary to know the socio-cultural structure and perception of God that prevail in that
society. Gypsies are a community that attracts attention with their unique characteristics
within the society they live in. Education, employment, participation in decision-making
mechanisms and exclusion are among the main problems of gypsies. It is a known fact that
there are religious and moral prejudices against gypsies. Unfortunately, discrimination and
racism against gypsies continued in every geography. Gypsies have lived in many parts of the
world and migrated to different regions. Most societies lose their own characteristics and
assimilate by adopting the cultural structure that prevails in places they have migrated to.
Gypsies are a community that adapts to the places where they migrated to and manages to
maintain their own culture. Tiirkiye has a very rich geography in terms of religious groups and
ethnic identity. Gypsy culture forms a part of our social mosaic. Existing information about
gypsies that are an important part of our society is generally based on rumors and
superstitions. Our research examines the meaning they attribute to God and religion by
making visible the socio-demographic structure of Muslim gypsies living in Yildirim district of
Bursa city. The idea of God has preserved its existence in every society, in every period, in
every person, which means in every time and place. One of the aims of our research is to
determine the perception of God of gypsy individuals and reveal this perception of God in line
with demographic data. In our research, we tried to reveal which of the emotions love or fear
is dominant in the perception of God. A total of 122 gypsy individuals aged 18 and over,
residing in Beyazit and Selimzade neighborhoods of Yildirim district of Bursa city ,
participated in the study. Gypsies live collectively in the center of the city, both intertwined
with and distinctly different from the local people. In the introduction part of the study,
information is given about studies carried out in the field, and the theoretical framework is
presented in the first section. In addition, the historical course and socio-cultural
characteristics of gypsies are mentioned. In the second section, information on the problem,
purpose, importance, sample and method of the research is given. The third section consists
of the data obtained from the sample group's answers to the God Perception Scale and socio-
demographic information form. In the conclusion section, the data obtained from the scale
results are presented. As a result of our study, it was determined that the gypsy individuals in
our sample group had a love-oriented perception of God. No statistically significant
relationship was found between the age and economic levels of Gypsy individuals and their
Perception of God. A statistically significant and positive relationship was determined
between education level and Perception of God. There was no significant difference between
the gender and marital status of Gypsy individuals and their Perception of God. It is thought
that the results obtained will benefit literature studies on gypsy individuals are their
perception of God.
Keywords: Psychology of Religion, Perception of God, Love, Fear, Gypsy Individuals.

This article was written by It was produced using the data of the doctoral thesis titled "A Comparative Field Study
on the Relationship Between Gypsy People’s Perception of God, Religious Orientation and Hope Levels ", on which
the responsible author, Beyza Atan, is working under the supervision of Prof. Dr.Naci Kula. Ethics committee
approval was received from Bursa Uludag University, Social and Humanities Research and Publication Ethics
Committee, dated 27 August 2021, session number 2021-07, decision number 17.
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Giris

Tarih boyunca Tanr1 kavrami filozoflarin, bilim insanlarinin ve tiim insanlarin kendine
0zgl cevaplar aradigi bir kavram olagelmistir. Tanri fikrinin inanan veya inanmayan herkesin
zihninde bir sema olarak yer aldig1 disiiniilmektedir. Fakat her insanin zihnindeki Tanr
algisinin ayni olmasi da miimkiin degildir.

Tanri'ya inang, insanlar i¢in tek diize bir yapiya sahip degildir. Ayni1 Tanr1'ya inananlar
hem imanlar1 ac¢isindan hem de Tanri'ya inanmanin niteligi agisindan birbirlerinden
farklilasmaktadir. Bu farkliligin nedeni insanlarin bizzat kendisidir. Tanr1 algisi, insanin
algilama sekline gore farklihk gosterebilmektedir. inananlar kendi kiiltiirel kodlar1 ve
inanglarinin 6gretileri dogrultusunda Tanr1 algisina sahip olurlar.

Insanlik tarihi dinin tarihiyle baslamaktadir. Dinin varhg: aslinda Tanri’nin varhgidir.
Tanr1 ve din kavramindan bagimsiz bir insanlik tarihinden bahsetmemiz miimkiin
goziikmemektedir. Insani zihnen ve davramissal anlamda etkileyen en énemli unsurlar din ve
Tanrr’dir. Tanr1 kavrami insanlarin hayatini sekillendiren en 6nemli fenomenlerden biridir.

Sevgi egilimli yaratilan kalp insanin 6ziidiir. Sevgi, biitiin glizellikleri kapsar; korku ise
dislar. Allah’;, kendini ve diger yaratilanlari seven insanin korkular1 azalir. Yasamda bir anlam
bulmaya calismak sevgi temelinde daha kolay gerceklesebilir. Korku duygusunun hakim
oldugu kisiler icin diinya giivensiz bir yer olarak algilanabilir. Din psikolojisinde Tanr1 algisi
genellikle olumlu (sevgi) ve olumsuz (korku) olarak iki kategoride ele alinmaktadir. Temel
duygularimizdan biri olan sevgi ve korku yasamimiz boyunca vardir. Sevgi pozitif bir
duygudur, Kisiye veya nesneye yonelik ilgi ve baglilik gostergesidir. Korku ise olumsuz bir
duygudur tehlike aninda veya diistincede hissedilen kaygi durumudur.!

Tanr1 algisi bireyin diisiincelerine, tutumlarina ve davranislarina yansimaktadir. Tanri
algis1 kendimizi algillamamiza, diger insanlarla iliskilerimize, tutumlarimiza kisaca tiim
yasamimiza etki edebilmektedir. Romanlarin Tanr1 algisi da yasantilarina yansimaktadir.
Romanlarin dini inanglariyla ilgili toplumda bir 6nyarginin oldugu gozlenmektedir.
Romanlarin Miisliiman olmadiklar1 veya olamayacaklarina dair goriis bile toplum tarafindan
kabul edilegelmistir. Oysa Islamiyet’te imanin ve inancin kisinin icinde oldugu kimseye ayrim
gozetmeksizin herkesin esit yaratildig: diistincesi hakimdir.

Toplum, pargalarinin toplamindan daha biiyiik bir yapi teskil eder. Bu pargalardan biri
dezavantajli gruplardir. Romanlar, hem insanlik tarihi icerisinde hem de kendi toplumsal
tarihimizde 6nemli bir yer teskil eder. Kendilerine has yasam tarzlariyla bilinen Romanlar
hem dislanip hem de hosgoriilen topluluklardan biridir. Diger topluluklar tarafindan
dislandiklarini diisiinen Roman bireyler kendilerini korumak amaciyla ice kapali bir topluluk
olma o6zelligi gelistirmislerdir. Bu ylizden Romanlarla iletisime girip onlarla birlikte olabilmek
oldukga zordur.

Halk arasinda cingene kelimesi asagilayici bir anlam ifade etmektedir, Calismamizda
sozliiklerin yeni baskilar1 dikkate alinarak Roman kelimesi kullanilmistir. Ancak kaynak
isimlerinde c¢ingene kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. Roman bireylerle goriisme
yapilirken kendilerini Roman olarak adlandirmislardir. Arastirmamizin basligi olan ‘Roman
Bireylerde Tanr1 Algisi’ konusunda yapilmis dogrudan bir c¢alisma tarafimizca
bulunamamistir. Tanri algis1 ve Roman bireylerle ilgili yapilan cesitli calismalar ise literatiirde
bulunmaktadir. Ornegin Bacanl’nin? Selguk Universitesi’nde égrenci olan 76 katiimciyla
gerceklestirdigi calismasinda tim oOgrenciler Allah'in “merhametli (affedici)” sifatimi
isaretlemislerdir. Bunu sirasiyla “yaratict”, kiz 6grencilerde “glivenilir” erkek 6grencilerde
“giclii” sifatlar1 takip etmistir. Arastirmada hicbir 6grenci “cezalandirict” sifatini
isaretlememistir. Bacanli’'nin arastirma sonucuna gore; gencler “Tanr1” hakkinda konusmaya

1 (zlem Giiler, “Tanr1 Algis1 Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
48/1 (Temmuz 2007), 125.
2 Hasan Bacanly, Psikolojik Kavram Analizleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2002), 119.
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cekinmekte, Tanr1'y1 genel anlamda korkulan degil “sevilen” olarak gérmektedir. Yapici'nin3
Cukurova Universitesi 6grencileriyle yaptig1 arastirmasinda da égrenciler Tanr1 tasavvurunu
olumlu ve olumsuz smiflama yapacak sekilde ayirmistir. Baz1 6grenciler Tanri’ya ydnelik
verilen sifat listesinde “korkulan, cezalandiran, yok eden, dldiiren, cehennem gibi” olumsuz
Tanri tasavvurlarini 6n plana ¢gikarsa bile genclerin biiyiik cogunlugu Allah’1 olumlu sifatlariyla
nitelendirmistir. Giiler yetiskinlerde Tanr1 algisinin, benlik algis1 ve giinahkarlik duygusu ile
olan iliskisini incelemistir. Gliler’in calismasinda sevgi yonelimli Tanr1 algisi ile olumlu benlik
algis1 arasinda; korku yonelimli Tanr1 algisi ile olumsuz benlik algis1 arasinda iliskisellik
oldugu gorilmiistir. Bu arastirmanin sonuglari ile yurt disinda bu konu kapsaminda yapilan
arastirmalarin sonuglar: paralellik gostermektedir. Calisma sonucuna gore korku yonelimli
Tanri algisina sahip bireylerde giinahkarlik duygusunun daha fazla oldugu gorilmiistir.

Kuzu® “Diizce’deki Roman Vatandaslarimizin Dini Tutum ve Davranislari” konulu
calismasiyla Roman mahallelerinde ikamet eden Romanlarin dini tutum ve davranislarin
miilakat ve anket tekniginden faydalanarak incelemistir. Arastirma sonucunda Romanlarin
dini inang ve ritiiellerinin Siinni inang sistemi ile paralel oldugu, dini egitim ve 6grenim
faaliyetlerinden ise yeterince faydalanamadiklari gériilmistiir. Benzer sekilde Demirbozan®
“Roman Vatandaslarda Dindarlik, Gelenekler ve Dislanmanin izdiisiimleri” ¢alismasinda
goriisme yaptigi Romanlarin isldm inancina ve Siinni gelenege baghliklarini 1srarla
vurguladiklarini, goriismecilerin tamaminin iman esaslarina inandiklarini belirtmistir. Tim
goriismeciler dini pratiklerden olan dua, namaz, oru¢ gibi ibadetleri en az bir kere
uyguladiklarini ifade etmislerdir. Tasyiirek? ise “Roman Ailesinde Cocugun Din Egitimi”
konulu ¢alismasinda Romanlarin, islAm inang esaslan icin yeterli bilgiye sahip olmadigini
gozlemlemistir.

Kendi calismamizdaki Roman bireylerin egitim diizeyi ve Tanr1 algisinin, literatiirdeki
calismalarin sonuglariyla paralel oldugunu ifade edebiliriz. Calismamiz kapsaminda elde
edilen sonuglarin Roman bireyler ve Tanri algisi ile yapilacak olan alan yazini ¢alismalarina
fayda saglayacag disiiniilmektedir. Calismamizin ileride yapilabilecek calismalara érnek
teskil etmesi arzu edilmektedir.

1. Arastirmanin Teorik Cercevesi
1.1. Roman Kavrami

Roman kelimesinin kokii olan Rom; adam, insan anlamlarina gelmekle birlikte Dom’dan
kaynaklandigi bilinmektedir. Dom ise Hindistan’da kullanilan Sanskrit¢e’den gelmektedir.8 Bu
gorlisic Roman adini kullananlar savunmaktadir. Israrla ¢ingene isminin kullanilmasini
isteyenler tarihsel ve kiiltiirel birligi vurgulamak amaci tasimaktadirlar.

Londra’da 1971 yilinda “Birinci Diinya Roman Kongresi” diizenlenmistir. Bu kongrede
tliim Cingene topluluklarinin tanimi i¢in “Roman” kelimesi sec¢ilmistir.? Cingene, Roman
halkinin kabul etmedigi genel anlamda olumsuzluk iceren ifadelerle doldurulan bir kelimedir.
Romanlar toplumumuzdaki “Cingene” algisim1 dizeltmek icin kendilerine “Roman”
denilmesini istemektedir. Roman kelimesini Avrupa siyasi mercileri de benimsemistir.

3 Asim Yapicy, “Allah ve Kutsal Kavramlarinin Cagristirdiklar1 Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir Bakis: Cukurova
Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi 2/7 (2004), 185.

+  Ozlem Giiler, Tanri’ya Yénelik Atiflar, Benlik Algist ve Giinahkdrlik Duygusu (Yetiskin Orneklem) (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 138.

5 Necmettin Kuzu, Diizce’deki Roman Vatandaslarimizin Dini Tutum ve Davranislar (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 2010), 68.

6  Emirhan Demirbozan, Roman Vatandagslarda Dindarlik, Gelenekler ve Dislanmanin Izdiisiimleri (Ganakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 85.

7 Ayse Kirez Tagyiirek Roman Ailesinde Cocugun Din Egitimi (Yalova Ornegi) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2015), 96.

8 Ali Rafet Ozkan, Tiirkiye Cingeneleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 2000), 5.

°  Basak Akgiil, “Tiirkiye Cingenelerinin Politiklesmesi ve Orgiitlenme Deneyimleri”, Oneri Dergisi 9/34 (2010), 214.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 121-144



|126| Beyza ATAN - M. Naci KULA

1.1.1. Romanlarin Tarihsel Siireci

Romanlar hakkinda bilgi veren az sayida tarihi belge bulunmaktadir. Filolojik analizler
yapan dilbilimcilerinin ¢alismalar1 neticesinde Romanlarin kékenleri bulunabilmigtir.
Romanlarin go¢ hareketine nereden basladig, nasil ve neden oldugu Romanlar kapsaminda
yapilan arastirmalarin temel problemlerinden biridir. Hindistan’in Romanlarin anayurdu
oldugu goriisii en popiller savdir. Hindistan’dan ne zaman ve neden go¢ hareketine
basladiklarina dair farkli goriisler ortaya atilmaktadir. Hindistan‘dan baslayan gog
hareketlerinin tarihi hakkinda bir uzlasi mevcut degildir.1°

Genel kabule gore Romanlar, Kuzeybati Hindistan'dan ¢ikip diinyanin c¢esitli
bolgelerine yayilmis etnik bir gruptur. 7. ve 10. yiizyillar1 arasinda Kuzey Hindistan’in farkl
bélge ve kabilelerinden gelen gécmenler, iran’da evlilik yoluyla birbirine karisarak burada
Dom (daha sonra Rom) ad1 altinda bir halk olusturmuslardir.! Bu halkin ¢ogunlugu iran’dan
diinyanin farkl bélgelerine giderek yayilmistir. Giinlimiiz Romanlarinin onlarin soyundan
geldigi diisiiniilmektedir.

Romanlarin ana yurdu oldugu diisiiniilen Hindistan’dan ayrildiktan sonra iran, ilk
konakladiklan yer olarak diistiniiliir. Hindistan’dan go¢ etmeye basladiklar tarih gibi iran’a
gitme tarihleri konusunda arastirmacilar uzlasamamaistir.

Duygulu’ya gore Romanlarin Hindistan’dan kitleler halinde go¢ etmesinin
nedenlerinden bazilari sunlardir:

1. Gog, kiiciik gruplar halinde farkli1 zamanlarda gergeklestirilmistir.
2. Goge ozellikle savaslar, tehcir, tarimsal ve takip gibi dis etkenler sebep olmustur.

3. 11k go¢ hareketi MS V. ve VII. yiizyillari arasinda Hindistan’dan iran’a gergeklesmistir.
VIL ve XIII. yiizyillarda Miisliimanlar iran ve Hindistan’1 fethetmistir. Bu dénemde Gazneli
Mahmut ve onun halefleri iktidardadir.

4. Romanlarin iran, Ermenistan, Anadolu, Yunanistan ve Giiney Slovak Bélgesi
iizerinden Avrupa’ya goc ettikleri diisiiniilmektedir. Bunun nedeni Avrupa’daki Romanlarin
dillerinde Ermenice, Tiirkce, Yunanca ve Slovak¢adan alinan kelimeler bulunmasidir.

5.Romanlarin iran’in VII. yiizyilda Miisliiman Araplar tarafindan fethedilmesinden kisa
bir zaman 6nce veya sonra Iran’dan gé¢ ettikleri diisiiniilmektedir. Bu sonuca Avrupa
Romanlarinin lehgelerinde Arapga kelimelere rastlanmasi neticesinde ulagilmistir.12

Bizansh tarihci Nichephoros Gregoras (6. 1360), Anadolu’ya ilk geldikleri tarih net
olmamakla birlikte Roman akrobatlarin 1322’de Konstantinapol’e ulastigini kaydeder.
Romanlarin bu tarihten 6nce X. yiizyilda demirci ve seyis olarak Konstantinapol’e geldigi de
kaydedilmistir.13 Bu bilgilerden yola ¢ikarak Romanlarin Anadolu’ya IX. ve XIV. yiizyillar
arasinda gelmeye basladiklar1 séylenebilir. Anadolu’ya gelirken Afganistan ve Iran
topraklarindan ge¢mislerdir. Anadolu’ya gé¢ eden Romanlarin bir kismi burada kalirken diger
kismi XI. ve XIII. yiizyillar arasinda Balkan iilkelerine istanbul {izerinden goc¢ etmislerdir. 14

Romanlarin Bizans’a go¢ etme nedeni olarak Selcuklularin Ermenistan dolaylarina
yaptig1 akinlar gosterilmektedir. Gazne ordusundaki Hintliler, Selcuklular’a katilarak
Anadolu’ya yerlesmislerdir. Kalaydzhieva gore; Bizans'taki Romanlar MS 1200°li yillar
itibariyle Avrupa’ya goc¢ etmeye baslamistir. Goclerin askeri sebepleri oldugu gibi sosyal
sebepleri de vardir. 1347 yilinda Bat1 Anadolu’ya “Kara Veba” ulagsmistir. Bu salgin biiytik bir
yikima yol agmistir. Kara Veba’'nin sebebi olarak Romanlar diistintilmiis, dolayisiyla goce

10 Donald Kenrick, Cingeneler Ganj'dan Thames'e, cev. Bahar Tirnakgi (Istanbul: Homer Kitapevi, 2006), 17-20.
11 Suat Kolukirik, Diinden Bugiine Cingeneler, (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2009), 2-3.

12 Melih Duygulu, Tiirkiye’de Cingene Miizigi, (Istanbul: Pan Yayinlari, 2006), 16.

13 Ali Aktas, Kiiltiirel Renkleriyle Sakarya (Sakarya: Adapazar1 Merkez Belediyesi Kiiltiir Yayin, 2008), 960.

14 Ali Arayicl, Cingeneler (istanbul: Ceylan Yayinlari, 1999), 270.
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zorlanmiglardir.> Bu yillardan sonra Romanlar, Gliney Yunanistan’da goriilmeye baslanmistir.
Osmanli Tiirklerinin Bizans’a yaptig1 fetih hareketleri ve baskisi sonucunda etki alam
Balkanlar’a kadar genislemistir. Go¢ hareketinin askeri sebebi olarak gdsterilen bu durum,
Romanlar giivenli yurt arayisina sevk etmistir. Bizans'tan Avrupa'ya yapilan Roman gog¢
hareketleri, Hindistan’dan ayrilma tarihlerine benzer sekilde uzun bir zaman araliginda
olmustur.16

Diinya cografyasinin farkli yerlerine farkli nedenlerle yayillan Romanlarin kdkeni s6z
konusu oldugunda bu alandaki ¢alismalar Roman olmayan arastirmacilar tarafindan
yapilmakta ve onlarin goézlemlerine, dil bilimsel calismalarina dayanmaktadir. Bu teoriler
halen dogrulanmamustir.

1.1.2. Romanlarin Sosyo-Kiiltiirel Ozellikleri

Romanlar hakkinda bilgilerin az olmasi sonucu onlar hakkinda yapilan anlatilar, 6n
yargillardan olusmus hatta nefret soylemlerine doniismiistiir. Her toplum kendi icinde
orgiitlenir ve yabancisi oldugu otekini kurgular. Romanlar “yabancilik” tzerine kendi
kimliklerini korumuslardir.

Bilim insanlarina gére Romanlarin kullandiklari dil Hint-Avrupa dil grubuna aittir. Bu
dile Romani veya Romans denilmektedir. Romani, dzellikle eski Hint Sanskrit¢esi'nin
ozelliklerini tasimaktadir.l? Karsilastirmali dil arastirmalar1 géstermektedir ki Romanlarin
ana vatani Hindistan’dir. Yapilan biitiin ¢alismalar Roman dilinin Hint dil yapisina uygun
oldugunu ifade etmektedir. Yaptiklar: gécler sonucu Romanlar; Avrupa, Iran, Misir, ispanya
giizergahlarinda karsilastiklar1 halklarin dillerinden etkilendikleri i¢in bunlar1 sivelerine
yansitmiglardir. Tirkiye’deki yerli Romanlarin dilleri Tirkge kelimelerden olusurken,
Yunanistan, Bulgaristan ve Romanya’dan tllkemize go¢ eden Romanlarin dillerinde gog
ettikleri iilkelerin dillerinden kelimeler bulunmaktadir.18

Romanlarin diger toplumlar tarafindan o6tekilestirilmesi, bazi toplumsal normlardan
kendilerini bilerek uzak tutmak istemeleri, gocebe hayat tarzinin sagladigi rahatlik serbestligi
beraberinden getirmektedir. Romanlar dislanarak toplumsallasmadan uzak kalmis, kendi
iclerine kapanarak 6zglin yasam tarzlarini olusturmuslardir. Romanlar 6zlerini bu sekilde
korurken diger toplumlar tarafindan dislanmanin 6niine gegememislerdir. Giliniimiizde
Romanlarin kii¢iik bir kismi gdgebe hayata devam ederken biiyiik bir kismi yerlesik diizene
gecmistir. Gocebe tarzda yasayan Romanlar ¢cogunlukla mevsimsel go¢ etmektedir. Mevsimsel
isci ihtiyaci, iliman iklim arayisi Romanlar1 gégebe yasama sevk etmektedir. Yerlesik hayata
gecen Romanlar gocebe yasamin izlerini beraberlerinde tasirlar. Serbest yasam tarzlari, sosyal
normlara olan kayitsizliklar1 gogebe kiiltiirden arda kalanlardir. Bu durum yerlesik hayatta
birlikte yasadiklar1 diger toplumlar tarafindan problem olarak goriilmektedir.!® Yerlesik
yapiya sahip olan Romanlar, sehirlerin ¢ogunlukla kenar mahallelerinde yasamaktadir.
Romanlar yasadiklar1 bu bolgelerde yerli halka pek karismadan o bélgenin ayr1 bir yerinde
toplu sekilde ikamet eder. Yerlesik sekilde yasayanlar kendilerine 6zgii yasam standartlarini
ve gocebelikten kalan o6zglir yasam seklini yerlesik diizenlerine de yansitmaktadir.
Romanlarin 6zellikle ¢adir kiiltiirii yerlesik hayatin 6nemli bir parcasi olan ev diizenini de
etkilemistir.20

Gocebe yapilarindan dolayr bircok toplulukla birlikte bir arada yasayan Romanlar
cesitli kiiltiir ve dinle karsilasmis; yasadiklar toplumlarin kiiltiirel, sosyal ve dini yapilarini
benimsemislerdir. Her ne kadar iginde yasadiklari toplumun genel yapisina uyum saglamaya

15 Demirbozan, Roman Vatandaslarda Dindarlik, Gelenekler ve Dislanmanin Izdiisiimleri, 21.

16 Kenrick, Cingeneler Ganj'dan Thames'e, 29-52.

17 Ali Rafet Ozkan, Tiirkiye Cingeneleri (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 69.

18 Suat Kolukirik, Yeryiiziiniin Yabancilar: (istanbul: Simurg Yayinlari, 2008), 49.

19 Kuzu, Diizce’deki Roman Vatandaglarimizin Dinf Tutum ve Davranislari, 1.

20 Haluk Abbasoglu vd.,”’Cingene”, AnaBritanika Genel Kiiltiir Ansiklopedisi (Istanbul: Ana Yayincilik, 2005) 6/477.
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caligsalar bile tam olarak onlar gibi olmamislardir. Bundan dolay1 Romanlar hem toplum igi
hem de toplum dis1 bir unsur olarak goriilmis, onlarin dini inanglar1 ve yasayislart merak
uyandirmistir. Romanlar yerlesik hayata gectikten sonra yasadiklar: tlkelerin dini inang
sistemine uygun davraniglar sergilemeye baslamislardir.?! Avrupa iizerinden Balkanlara
oradan da Anadolu topraklarina gelen Romanlar Bati Trakya’'daki Miisliimanlardan
etkilenerek Islam inancini kabul etmislerdir, Misir'dan da Anadolu topraklarina goé¢ eden
Romanlarin Kipti olarak isimlendirilen Hiristiyan inancina sahip olduklari bilinmektedir.22
Dinl kurallar1 tam olarak yerine getirdikleri sdylenemese de iilkemizdeki Romanlarin
tamaminin Miisliman oldugu soylenebilir. Dini bayramlar ve cenaze isleri Romanlar
tarafindan ilgiyle takip edilir.23 Dini giin ve geceler Romanlar i¢in olduk¢a dnemlidir. Bu
giinlerde 6zel hazirliklar yapmak Romanlar tarafindan 6nemsenir.2+

Romanlar igerisinde endogami (grup ici evlilik) yaygindir. Endogami, Romanlarin
geleneklerini ve degerlerini korumay1 saglar. Roman olmayan birisiyle evlenmek tercih
edilmemektedir. Otekilestirildigini hisseden, baskalari tarafindan dislanan Romanlarin
kendileri gibi Roman olanlarla evlenmek istemeleri olduk¢a normaldir. Resmi ve dini nikdhin
birlikte oldugu iilkelerde Romanlar arasinda daha ¢ok dini nikah uygulanmaktadir.2s
Romanlarda erken yasta evlilik olduk¢a yaygindir. Aile kurumu, Romanlar i¢in hayat okuludur.
Romanlar i¢in ¢ocuk ise hayatin merkezidir. Cocuk sayisinin fazla olmasi Romanlar igin ytk
olarak goriilmez. Romanlar, ailelerine ve geleneklerine olduk¢a bagli bir topluluktur.
Zamaninda bir¢ok siddete maruz kalmalarina ragmen yine de geleneklerini korumay:
basarmislardir.26

Romanlar, maalesef egitim acisindan kendilerini ihmal eden topluluklardan biridir.
Okul ¢agindaki Roman c¢ocuklarinin devamsizlik ve okulu terk etme orani yiiksek olmakla
birlikte {ist siniflardaki cocuklar arasinda okuma yazmanin iyi olmadig1 goézlenmistir.
Ekonomik sikintilar ¢ocuklari calismak zorunda birakirken okula devami da etkilemektedir.
Ayrica okul ortamindaki Roman c¢ocuklar; diger 6grenciler, 6gretmenler ve idareciler
tarafindan zaman zaman otekilestirilebilmektedir.2?” Romanlar arasinda yaygin olan erken
evlilikler de kiz ¢ocuklarinin okullasma oranini olduk¢a diisiirmektedir. Hem ekonomik
yetersizlikler hem de egitimsizlik erken evliliklerin nedenlerinden bazilaridir.

Roman bireylerin egitim diizeylerinin diisiik olmasi, toplum tarafindan dislanmalar:
onlarin belli meslek gruplarina yoénlenmesini zorunlu kilmistir. Toplumsal dislanma nedeniyle
baskalariyla birlikte calisamamaktadirlar. Karakteristik 6zelliklerinin basinda yer alan 6zgiir
olma durumu Romanlari serbest yapilan isleri segmelerine sebep olmustur. Aile ekonomisi s6z
konusu oldugunda cocuklar da dahil olmaktadir. Cocuklar simit satarak, ayakkabi boyayarak
ev gecimine katkida bulunurlar. Bundan dolay1 bir¢ok ¢ocuk egitim 6gretimine ara vermekte
hatta birakmaktadir. Romanlarin geg¢mis yillarda sepet, elek, kalay gibi islerle ugrasip
tirettiklerini tarim ve hayvancilikla ugrasan diger toplumlara satarak gecimlerini sagladig
bilinmektedir. Veterinerlik meslegi olmadan 6nce, ciftgiler besicilik ve hayvan saghgi so6z
konusu oldugunda Romanlara giivenirlerdi.?8 Romanlarin geleneksel meslegi sayilan
demircilik onlarin 6teki topluluklarla iliski kurmalarinda 6nemli bir ara¢ olmustur. Diger
toplumlar, tarihin ilk dénemlerinde itibaren yerlesik hayat bi¢imini tercih etseler bile ¢esitli
nedenlerden dolayr Romanlar gdocebe zanaatgilikla yasamlarimi idam ettirmeye devam

21 Henriette Asseo, Cingeneler Bir Avrupa Yazgisi (Istanbul: Yapi Kredi Yayincilik, 2003), 14-18.

22 Kenrick, Cingeneler Ganj'dan Thames'e, 72.

23 Kolukirik, Yeryiiziiniin Yabancilari, 77.

24 Demirbozan, Roman Vatandaslarda Dindarlik, Gelenekler ve Dislanmanin Izdiisiimleri: Balikesir Altieyliil Ilcesi
Ornegi, 94.

25 Jean-Pierre Liegeois, Roms en Europe (Avrupa’nin Romanlari), ¢ev. Dis Politika Enstitiisii (Ankara: Bilkent
Universitesi, 2008), 49.

26 Ali Arayic, Cingeneler (Istanbul: Ceylan Yayinlari, 1999), 60-61.

27 Bagak Ekim Akkan vd., Sosyal Dislamanin Roman Halleri (Istanbul: Simurg Yayinlari, 2011).

28 Abbasoglu, "Cingene”, 6/477.
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etmislerdir. Kirillan kap kacak, bakir esyalar, tava gibi metal aletler Romanlar tarafindan
onarilirdl. Ayni zamanda birg¢ok kisinin ilgi duydugu ama yadirganan falcilik, biyticiiliik gibi
ugraslarla da anilmislardir. Ulkemizde Roman kadinlar; temizlik, gundelikgilik, dilencilik,
cicekgilik, falcilik gibi gecimlerini saglayacak faaliyetlerde bulunmaktadir. Sanatta dzellikle
miizik ve dans alaninda basarili olduklar1 kabul edilmektedir. Bu alandaki yetenekleri
sayesinde kendi kiiltiirlerini sonraki nesle aktarabilmislerdir. Zamansal degisim ve
gelismelerden etkilenen Romanlar is sahasinda da déniisiime ayak uydurmusladir. Onceleri
kalaycilikla ugrasan Romanlar daha sonra makine ve oto tamircisi olarak is doniislimi
yasamislardir.2?

Romanlar kendilerine 6zgii yasam stillerinden dolay1 ve gocebe yasam siirmelerinden
kaynakli genellikle toplum tarafindan dislanarak baski gérmiislerdir. Romanlar sosyo-
kiltiirel, dini ve ahlaki olarak diger toplumlar tarafindan yadirgansa da onlar kendi i¢lerinde
tutarh bir tavir takinmaktadir.3°

1.1.3. Toplumsal On Yarg: ve Romanlarin Sorunlari

Irkeilik; yabancist oldugu toplumun 6tekisini yaratan ve ayrimciligi rasyonalize eden
bir aractir. Irk sorunu oldukea tartismali bir konu olmakla birlikte biyoloji bilimi tarafindan
clritilmistir. Giniimiizde irk kavrami insanlardaki farkliliklari, esitsizligi rasyonalize etme
amaciyla ideolojik olarak kullanilmaktadir.3! Irkeilik giiniimiizde kabul géren bir tutum
degildir. Bundan dolayi irkei fikirler giiniimiiz insaninca agik bir sekilde ifade edilemez. Ama
takinilan tavir, bakis ve imalarla fark edilir.32 Romanlarin maruz kaldig1 ayrimciligin temel
sebebi renkleri, kiiltiirleri, irka yonelik oldugu diisiiniilen toplumun kotii atfettigi seylerdir.

Romanlarin en 6nemli sorunlarindan birisi issizliktir. Sadece Roman olduklari i¢in ise
alinmayan dolayisiyla is giicii piyasasina katilamayan Romanlarin sayisi oldukca fazladir.
Bundan dolayi fazla gelir getirmeyen; ayakkabi boyaciligl, sokak miizisyenligi, kagit ve hurda
toplayicilig, seyyar saticilik gibi islerle ugrasmaktadirlar. Toplumumuzda Romanlar hakkinda
beden, kiyafet ve ¢evre temizligine dnem vermedikleri konusunda bir 6én yargi hakimdir.
Romanlarin ekonomik durum yetersizligi ve yaptiklari isler dolayisiyla kiyafetleri 6zensizdir.
Fakat zannedildigi kadar temiz olmadiklarini sdylemek miimkiin degildir. Hatta Romanlar
arasinda evlere temizlige giden, hali yikayan kadinlar ge¢cimlerini bu sekilde saglamaktadir.33

Her toplumda olumlu ve olumsuz davranislar bir arada bulunur. Romanlarin hirsizlik
yaparak hayatlarim siirdiirdiikleri bilinen ¢ok yaygin bir diisiincedir. Roman toplulugunda
alkol ve madde bagimlilar1 oldugu gibi bunlarin hig¢birini kullanmayan bir kesim de vardir.
Romanlar hakkinda yapilan olumsuz yargilardan biri de zinadir. Romanlar arasinda erken
yasta evlilik yaygindir. Romanlar resmi nikdh kiymasalar bile dinl nikdhi1 olduk¢a
onemsemektedir. Diger toplumlar, Romanlarin esini aldattigi, ayni anda farkl kisilerle iliski
yasadig1 ve evlilik dis1 cocuk sahibi olduklarina yonelik 6n yargilar gelistirmistir.

Romanlar, toplumumuzda su¢ kaynagi olarak goériilmeye devam etmektedir. Yazili
basinda oldugu gibi gorsel basinda da bu durum peKkistirilmektedir. Medyada gosterilen
dizilerde Romanlar alkol kullanan, eglenceye diiskiin ve eglence sektoriinde rol alan, hirsizlik
ve dolandiricilikla mesgul bir topluluk olarak yansitilmaktadir.34

Roman bireylerin egitim diizeyinin diisiik olmasi, ekonomik diizeylerinin iyi olmamasi
etnik kiiltirlerinin bir gériinlimi haline gelmistir. Siyasette goriiniir olmamalar1 ve medya
araciligiyla marjinallestirilmeleri Romanlarin sosyal dislanma yasama sebeplerindendir.

29 Liegeois, Roms en Europe (Avrupa’nin Romanlari), 78-81.

30 Kuzu, Diizce’deki Roman Vatandaslarimizin Dini Tutum ve Davranislari, 48.

31 Elif Gezgin, Canakkale Fevzipasa Mahallesi'nde Roman Kimliginin Olusumu Uzerine Bir Saha Calismas (Eskisehir:
Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 30.

32 Gezgin, Canakkale Fevzipasa Mahallesi'nde Roman Kimliginin Olusumu Uzerine Bir Saha Calismast, 197.

33 Elena Marushiakova - Vesselin Popov, Osmanli Imparatorlugu’nda Cingeneler (istanbul: Homer Kitabevi, 2009),
49-50.

3¢ Demirbozan, Roman Vatandaglarda Dindarlik, Gelenekler ve Dislanmanin Izdiisiimleri, 44.
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Sosyal dislanma; sivil, politik, ekonomik ve vatandaslik haklarindan yoksun kalma-birakilma
halinin c¢esitli bicimlerde yasanmasidir. Sosyal dislanma kavrami ilk olarak Fransa’da
kullanilmistir.35 Giinlimiizde Romanlara karsi ayrimci tutumlarin kaynagi zamaninda onlara
yonelik yapilan somut uygulamalardan daha ¢ok resmi ve sivil diizeyde onlara karsi uygulanan
dislayici tutum ve zihniyetten kaynaklandig1 bilinmektedir. Romanlar kamu kurumlarinda,
toplu tasimada, is sahasinda kisaca insanin oldugu egitim, is, hizmet gibi bircok sektorel alanda
dislanmaya maruz kalmaktadir. Romanlar tzerlerine yapisan olumsuz nitelendirmeleri
cingene kelimesini kullanmayarak atmaya calismaktadir. Roman kelimesini tercih ederek
gecmisten gelen 6n yargilardan kurtulmay: istemektedirler.

Her toplumda oldugu gibi Romanlar arasinda da ahlak kurallarina uyanlar oldugu gibi
uymayanlar da vardir. Yasamin gercegi olan bu durum iyi ile kott, sevap ile giinahin diyalektik
yansimasidir. Allah’a inananlar oldugu gibi inanmayanlar da vardir. Allah’a inanmis oldugu
hilde onun emir ve yasaklarina uymayan veya keyfi uyan bireylerin varligi da normal bir
durumdur. Normal olmayan durum ise olumsuz bir tutumu grubun tamamina vasiflandirarak
o toplumun etiketi haline getirmek olacaktir.

1.2. Tanr Algis1

Tanr1 kavrami; Tanr1 kelimesinin zihinsel, sézliik tanimidir. Kisinin Tanr1 hakkinda
6grendikleri ve diistindiiklerinden olusan bilingli bir diisiincenin konusudur.3¢ Tanr1 kavrami
mevcut dini kiiltiir tarafindan sekillendirilir ve entelektiiel bir siireci kapsar. Tanr1 imgesi ise
kisinin gecmisten gelen duygusal gelisimiyle bicimlendirdigi Tanri’'nin duygusal
goriintisidir. Dini 6greti kitaplarinda, dini térenlerde teolojik, soyut, kavramsal olarak Tanri
hakkinda bilgiler verilir. Tanr1 kelimesi, bir¢ok insan i¢in edinilen duygu ve tecriibe
sonrasinda zihinsel tatminsizligi ve boslugu dolduran bir anlam referansina sahiptir.3”

Tanr1 kavrami/algisi bilissel diizeyde kisinin Tanr1 hakkinda ne diisiindiigii ve ne
6grendigi ile ilgilidir. Giiler'e gore: ‘Tanr1 algisi bireyin Tanri'y1 nasil algilayip, nasil gérdigi
ile alakalidir. Bireyin zihninde olusturdugu Tanr1 imgesidir. Tanr1 algis1 bireyin Tanri'ya
yoénelik tiim atiflari, duygu ve diisiinceleridir. inanan veya inanmayan her insanin zihninde
Tanri ile ilgili bir semanin oldugu disiiniilebilir’.38 Tanri algis1 bireyin Tanr1’ya yonelik duygu
ve diisiincelerinin biitiiniinden olusmaktadir. Zihinde meydana gelen bu algl kisinin
cevresinden, Kkisiliginden, sahip oldugu inancindan, kisiye aktarilan bilgilerden olumlu veya
olumsuz olacak sekilde etkilenebilir.

Tanri’'nin daha ¢ok sevilen mi yoksa korkulan bir varlik mi1 oldugu diisiincesi bireylerin
cocukluk hatta bebeklik yasanmisliklarina kadar geriye gitmektedir. Tanr1 algis1 ¢ocukluk
doéneminde ebeveyn ve yakin ¢evrenin rol-model alinmasiyla yani taklit yoluyla gelisir.
Yetiskinlikte ise Tanr1 algis1 daha kompleks bir hal almaktadir. Yetiskin bireyin hayatindaki
olaylar, dini otoriteler ve mezhepsel 6gretiler, dini uygulama ve davramslar Tanr1 algisinin
gelisimine yon verir.39

Inang sahibi kisiler mensup olduklari dinf inanglar ¢ercevesinde kendi dinlerinin diger
inanglara gore daha bagislayic1 ve sevgi icerikli oldugunu diisiiniirler. Tanri, tiim dinlerde
inananlar icin sonsuz sevgi ve giiven kaynagi oldugu gibi giinah isleyenleri cezalandiran gii¢
ve otorite kaynagidir. I1ahi dinlerin ortak kabullerinin basinda Tanri’nin insanlar1 sevdigi ve
onlara karsi ¢ok bagislayici oldugu, onlar kétiiliiklere karsi korudugu gelmektedir. Kisinin
inandig1 en ytlice varlik olan Tanri, sevginin asil kaynagidir. Bunun yaninda Tanr1’nin kétiiliik
yapan ve buyruklarini yerine getirmeyenler icin adaleti tesis etmek amaciyla onlara hak

35 Sinem Yildirimalp, “Sosyal Dislanma ve Avrupa Birligi Yaklasim1”, Siyaset, Ekonomi ve Yénetim Arastirmalari
Dergisi 2/2 (2014), 91.

36 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 116.

37 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Rey Yayincilik, 1995), 31.

38 Giiler, “Tanr1 Algis1 Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Galismasi”, 123-124.

39 Murat Yildiz - Vehbi Unal, “Tanr1 Tasavvuru ile Engellilige Yonelik Tutumlar Arasindaki iliski”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6 /4 (Temmuz 2017), 9-10.
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ettikleri cezay1 veren yonii de bulunur. Tanri’'nin bu 6zelligi de yine neredeyse tiim dinlerin
ortak kabullerindendir. Tanr1’nin seven, cezalandiran, koruyan, korkutan boyutu dinden dine
farklilasmaktadir. Yasayan dinler icinde Tanr1 algisinin sevgi ve korku boyutundan
soyutlanmis bir sekilde oldugunu séylemek miimkiin gozilkmemektedir.40

1.2.1. Din ve Tanr1 Algisi

Tanriy, inananlar i¢in neredeyse her dinde sonsuz sevgi ve giiven kaynagi ayn1 zamanda
da sonsuz gii¢ ve otoritedir. Tanri’'nin insanlar1 sevdigi ve onlar1 her zaman koruduguy,
merhametli ve ¢ok bagislayic1 oldugu ilahi dinlerin ortak kabulleri arasinda yer alir. Tim
dinlerde inandiklar1 varligin yani Tanri'nin emirlere uymayan ve kotiiliikk yapanlara karsi
adaleti tesis edip hak edilen cezay1 verecegine dair ortak kabuller bulunur.

Tanri algis1 bizzat Tanri’'nin kendisi degildir. Tanr1 algis1 hem vahyin bildirdigi, bize
Ogretilen bir inangcken hem de psikolojimizde kurguladigimiz yasantimiza gore
sekillendirdigimiz bir olgudur. Her insan sevgi, korku, sorun, arzu ve isteklerini bir sekilde
Tanr1 algisina yansitmaktadir.4

Islamiyette Tanr1’nin sevgi ve merhamet sifatlar1 6n plandadir. Kuran’da sevgi ve korku
boyutu bulunmakla birlikte bunlarin dengesi sevgi iizerine kurulmustur. Islam 6gretisinin en
temel 6gretilerinden birisi Allah'in sevgi ve rahmet 6zellikleridir. Kur'an’da Allah’a “el-hubb
(sevgi)” kavrami atfedilir. Tanr’'nin emirlerine uymayanlar1 bile affetmesi onun sevgisinin
gostergesidir. Sevgi, insan-Allah arasindaki iliskiyi belirleyen bir kavramdir.42

Hristiyanlarin Tanri imgesi babaya baglanmanin bir yansimasi olarak goriilmektedir.43
Hiristiyan bireyin Tanr1 algis1 baba imgesinde kavramlastirilmaktadir. Tanri, Hiristiyan
kiiltiiriinde Ogul s4 olarak Tanri ve insan seklinde tasavvur edilmektedir. islam’in Allah algis
sonsuz sevgi imgesi veya otoritesini her zaman kullarini cezalandirmak i¢in kullanan bir Tanr1
anlayisindan olusmamaktadir. Yahudi ve Hiristiyan Tanr algisindan farkl olarak Islamiyette
Allah, kaygi ve sevgi boyutlarinin dengeli bir bilesimi olarak diigtniiliir.44

Her insanda az ¢ok sevgi ve korku boyutuna ait 6zellikler bulunmaktadir. Insan, Allah
sevgisi sayesinde arzu ve isteklerini dengelemeye, dogru olandan sasmamaya c¢alisir. Temel
kaynaklarinin gésterdigi iizere islim dinindeki Allah algis1 sevgi ve imit temellidir.

1.2.2. Psikoloji ve Din Psikolojisi A¢isindan Tanri Algisi

Insanlik her dénem ve her mekidnda din ve Tann inanciyla karsilasmigtir.
Hayatlarimizin anlamina paralel olarak farkli Tanri algisi gelistirmekteyiz. Psikoloji biliminde
Tanri algisina iliskin ilk kavramsallastirma ve en ¢ok tartisilan goriis Freud'un yaklasimi kabul
edilir. Freud’a (6. 1939) gore din ve Tanr1 bir yanilsamadir. Freud, din ve Tanr gériislerini;
“diirtii teorisi ve Oedipus karmasas1” olarak a¢iklamaktadir. Diirtii teorisine gére davranislar
arzu ve heyecanlardan beslenmektedir. Freud, ¢ocugun zihnindeki baba figiiriiyle Tanr1’y1
bagdastirir ve yansitma teorisini kullanir. Ona gore birey cocukken korkup aciz hissettiginde
giiclii bir baba figliriine ihtiya¢ duyar, bu figlir cocuga korkularini1 yenmesi icin yardim eder.
Cocukluk doneminde caresizligi gideren giiclii baba imgesi yetiskinlik déneminde bir
yanilsama olan Tanr1 olarak devam ettirilmektedir. Freud’a gére her dinin Tanris1 ilk babanin
suretinde olugmaktadir. Yani Tanri, ytceltilen babadir.4> Freud’'a gore din ve Tanri imgesi,

40 Erich Fromm, Cagdas Toplumlarin Gelecegi (Istanbul: Aritan Yayinevi, 2004), 33.

41 Mehmet Evkuran, Cagdas Sorunlar ve Kelam (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 30-34.

42 Imam-1 Gazali, Esma’iil Hiisna Serhi, cev. Merve Fersat (istanbul: Merve Yayinlari, 1968), 72-76.

43 Alicia Limke, - Patrick B. Mayfield, “Attachment to God: Differentiating the Contributions of Fathers and Mothers
Using the Experiences in Parental Relationships Scale”, Journal of Psychology and Theology 39/2 (2011), 122-129.

4 Shelley C. Taylor, Exploring God Concepts of Christians, Muslims, and New Age Participants (Kanada: Carleton
University, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 66-80.

45 Sigmund Freud, Totem ve Tabu (istanbul: Say Yayinlari, 2021), 200.
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cocukluk irtini ve sugluluk duygumuzdan kaynaklanan bir yanilsamadir. Yetigkinlik
déneminde ise terk edilir.46

Jung (6. 1961), arketip kavramindan yararlanarak Tanri kavramina yonelik 6nermesini
olusturur.4” Arketip; sonradan elde edilemeyen, bireylerin psisik yapisinda kalitsal olarak yer
alan, her insanda var olan psisik organ ve bilin¢dis1 psisik igeriktir. Jung i¢cin Tanr1 “kollektif
bilingdisi”ndan gelen bir arketiptir. Jung kolektif bilingdisini “6nceki nesillerin deneyimlerini
kapsayacak sekilde tiim insanlarda ortak olan bireysel olmayan bolge” seklinde ifade eder.
Kolektif bilingdisinda yer alan Tanr1 algist bazi semboller kullanarak kendisini biling alanina
ulastirir. Bu sekilde biling alanini kontrol eden Tanr1 algis1 kendisini kabul ettirir. Ona gore
Tanr1 arketipi bilincdisindan bilince ulasarak kendini kabul ettirir ve insanin davranislarina
yOn verir.48

Psikanaliz ekolii icinde yer alan “Nesne iliskileri Kurami”, Tanr1 algisina dair farkl bir
aciklama getirmistir. Ana-maria Rizzuto (6. 1979) Tanri inancinin ortaya c¢ikmasi ve
sekillenmesinde bebeklik déneminde temel bakim saglayan anne ve diger bakic kisilerle
iliskinin 6nemli ve etkili oldugunu ifade etmektedir. Freud'un goriisiinii eksik olarak diisiinen
kuram savunuculari, Tanr ile kurulan iliskinin ve sonraki iliskilerin tamaminin ebeveyn
iliskisi ile ilgili oldugunu diisiiniir. Rizzuto’ya gére Tanr1 imgesi dogustan gelir ve duygusal
yaplilar iizerine insa edilir.4?

Bowlby (6. 1990) tarafindan gelistirilen “Baglanma Kurami”; bebeklik doneminde
birincil bakicilarla 6zellikle anne ile kurulan iliski, yasamin ileriki dénemlerinde kurulacak
olan iliskilere zemin hazirladig1 fikrine dayanir. Bowlby ve diger baglanma kuramcilari
sikintili zamanlarda giivenli bir iis, s1iginip korunacagimiz, yakinlik bulacagimiz bir baglanma
figliri aramamizin psiko-biyolojik oldugundan bahsederler. Arastirmalara gore dini tecriibe
ve Tanrr'ya baglanmak bu psikolojik fonksiyonu yerine getirir.5? Baglanma teorisine gore
baglilik ve Tanr1 inanci kisiye duygusal giivenlik hissi verir. Tanri’nin koruyucu ve gliven veren
fonksiyonunu bilen, hisseden kisi kendisini emniyetli bulur. Bu bilin¢ bireylerde korku ve
kaygilar1 yatistirir, psikolojik saghigi iyilestirir.

Psikologlar, din ve Tanr1 hakkinda insan hayatina yansimasi ile ilgili farkl goriisler ileri
stirmiislerdir. Din Psikolojisi insan-Tanr1 iligkisi ¢cercevesinde Tanri algisini1 degerlendirmis,
insanin Tanrr'yla olan iliskisine yogunlasmistir.

1.2.2.1. Sevgi Yonelimli Tanr Algisi

Inang sahibi olsun ya da olmasin her bireyin zihninde onun tecriibe ve algisini yansitan
birbirinden farkli Tanr1 imajlar1 yer almaktadir.5! Birey, bulundugu toplumun Tanri
tasavvuruna kendi duygu ve diisiincelerini ekleyerek, kisilik, sosyo-kiiltiirel ¢evre, anne-baba
imaj1 ve baglanma stillerinin de etkisiyle 6zgiin bir Tanr1 algis1 olusturmaktadir. i¢sel yasanti,
sosyal uyum, basa ¢ikma stilleri gibi bir¢cok etken tarafindan bu algi olumlu ya da olumsuz
yonde sekillenmektedir.52

Bir¢ok arastirmanin ifade ettigi gibi bireyler Tanri’y1 farkl yollarla tecriibe eder.
Olumlu Tanr algisina sahip bireyler Tanr1’y1 seven, koruyan, merhametli, affedici gibi olumlu
atiflarla algilar. Bu bakis agisi ise bireyin iyi olma halini kolaylastirir, problemlerle bas etme
giiciine katki saglar. insan1 seven, merhamet eden, 6nemseyen, onu anlayan bir Tanr1 algisi

4 Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi (Ankara: Alter Yayincilik, 2012), 72.

47 Cihad Kisa, Carl Gustav Jung’da Din ve Bireylesme Siireci (Izmir: ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2005), 50.

48 Carl Gustav Jung, Dért Arketip (istanbul: Metis Yayinlari, 2019), 68.

49 Ana-Maria Rizzuto, The Birth of the Living God: A Psychoanalytic Study (Chicago: University of Chicago Press,
1979), 41-53.

50 Andrew B. Starky, “A Theological Application of John Bowlby’s Psychoanalytic Theories of Attachment”, American
Journal of Pastoral Counseling 2/1 (1999), 27.

51 Phil Benson - Bernard Spilka, “God Image as a Function of Self-Esteem and Locus of Control”, Journal for the
Scientific Study of Religion 12/3 (1973), 297.

52 Giiler, Tanriya Yénelik Atiflar, Benlik Algist ve Giinahkdrlik Duygusu (Yetiskin Orneklem), 6.
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olumsuzluk ve sikintili siireglerin kabul edilip akisa birakilmasini, psiko-sosyal uyumu ve pes
etmeyip umutlu bir bekleyisi kolaylastirir. Olumsuz diistince ve sikintilarla bas edebilmek igin
bireyler manevi arayisa girebilir, destege ihtiya¢ duyabilirler. Zor anlarda siginilarak giiven
hissi veren dini inanglar ve Tanr1 kavrami rahatlama duygusu veren manevi anlamda gii¢
kaynaklaridir. Manevi destek sayesinde bireyler yasami daha kolay siirdiiriilebilir, sorunlari
¢oziilebilir gormeye baslar.s3

Sevgi ve giiven duygusu, her seye giicii yeten ve Kkisiyi kotiiliiklerden koruyacagina
inanilan Tanr algisinin olusmasina dayanak saglar. Tanri algisi olumlu y6nde olan bireyler,
olumsuz ve sikintili bir durum karsisinda Tanri’'nin merhametine siginir. Bireyin yasadigi
sikint1 veya stres durumuyla basa ¢ikmada Tanr1’'y1 giivenilir bir liman olarak algilayip onun
merhametine siginmasi olumlu diisiinmesini saglar. Olumlu ve sevgi yonelimli Tanr1 algisi,
bize yalmiz olmadigimiz1 farkettirip endisemizi dindirir.>* Tanr1 sevgisi, inanan bireyleri
Tanrr’'ya yaklastirir. Tanri’'nin merhametli ve bagislayici olduguna inanan kisilerde Tanri
sevgisi hakimdir. Tanr1 algisi sevgi ve giiven yonelimli olan bireylerin yasami siirdiirme,
inanglara baghlik, hayatta anlam ve amag¢ bulma, huzur ve rahatlik hissetme, kolay insan
iliskileri kurma, kisisel gelisimini siirdiirme gibi 6zelliklere sahip oldugu sdylenebilir. Saglikl
bir gelisim i¢in olumlu Tanr1 algis1 6nemli isleve sahiptir.55

1.2.2.2. Korku Yoénelimli Tanri Algisi

Tanri algisi; bireyin tutum, davranis ve ruhsal dinamiklerine yansimaktadir. Korku
yonelimli Tanr algisinda Tanri siirekli cezalandiran, bagislamayan, azabindan korkulmasi
gereken bir varlik olarak tasvir edilir. Olumsuz bir Tanr1 algisina sahip olan bireyler sugluluk
duygusu hissedebilir ve kendisiyle iliskili olumsuz algilara sahip olabilir. Bu algiya sahip
bireyler Tanriy1 “affetmeyen ve cezalandiran” olarak algilayabilir.>¢

Tanri'y1 korkulan, cezalandiran sekilde algilayan bireyin yasamini ve Kkendini
yorumlamasi olumsuz olacaktir. Clinkii bu kisinin bakis a¢is1 olumsuzdur. Tanr1’ya korkuyla
baglanan bireylerin ahlaki gelisimi de olumsuz etkilenmekte kotii aliskanlik, saldirganlik gibi
davranislara meyil daha kolay olabilmektedir. Kisinin sahip oldugu korku y6nelimli Tanr1
algisy, bireyin hayatini zorlastirip onu suglu ve aciz hissettiriyorsa sorun yaratmaktadir. Tanr1
algis1 olumsuz ise birey Tanr1 tarafindan cezalandirildigini disiiniip umutsuzluga,
karamsarliga kapilir. Negatif Tanr1 algisina sahipsek kendimizi mutsuz ve huzursuz hisseder,
anlamsizlik duygusu yasayabiliriz. Bu durum hem kendimizle hem de baskalariyla olan
iliskilerimizde kaygily, giivensiz ve stipheci olmamiza neden olabilir.57

Bireyin istekleri ve hedefleri gerceklestikce Tanri'ya daha fazla olumlu atiflarda
bulunabilir. insanlarin istekleri gerceklesmediginde veya onu tatmin etmediginde Tanrr’ya
yonelik 6fke ve nefret duygular1 agiga c¢ikabilir. Hastalik, kaza, savas, deprem gibi olumsuz
yasam olaylarinda inang¢ diizeyi yiiksek kisiler dua ve ibadet etmek i¢cin daha fazla istekli
olmaktadir. Fakat bunun tam tersinin yasandigi bireyler de olabilir. Insanlarin, Tanri’nin
onlar artik sevmedigi ve terk ettigini hissettigi icin isyan ve Uzilintii duyduklar1 anlar da
vardir.>8 Yasanilan travmatik olayin tiiriine gore Tanr1 algisi da degisim gosterebilmektedir.

53 Ayse Burcu Géren, “Down Sendromlu Cocuga Sahip Annelerin Destek [htiyaglarinin ve Destek Kaynaklarimin
Belirlenmesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/3 (2015), 666.

5+ Nurhan Naz - Onur Yilmaz, “Tanrisal Otorite iligkileri ve Oliim Kaygisi Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Beykent
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/2 (2023), 62.

55 Ali Ulvi Mehmedoglu, Tanrt’yt Tasavvur Etmek (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 42.

56 Beyazit Yasar Seyhan, “Universite Ogrencilerinde Tanr1 Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki
lliskiler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2014), 85.

57 Mehmedoglu, Tanrt’yt Tasavvur Etmek, 43.

58 Miner Maureen vd. “Spiritual Attachment in Islam and Christianity: Similarities and Differences”, Mental Health,
Religion & Culture 17/11 (2014), 81.
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Yalnizca giice dayanan, istedigini yapan ve cezalandiran bir Tanri algisi bireyin kendini
gerceklestirme arzusunu engeller.>® Olumsuz Tanri algisi, endiseyi artirarak giivensizlik
duygusunu artirabilir. Elestirel, cezalandirici bir Tanr algis1 bireylerde yetersizlik hissi
uyandirabilir. Olumsuz Tanr1 algisi, negatif yansitmada bulundugu i¢in negatif sonugclara yol
acar. Olumsuz Tanr1 algisina sahip olan kisilerin giivensiz ve tatminsiz iliskiler kurmasi daha
kolaydir.69 Kutsal bilinmezlikleri de icinde tasir. Bundan dolay kisi kendisini aciz hisseder.
Tanr1 korkusu ve bilinmezlik olumsuz Tanr1 algisi olusmasina neden olabilmektedir.6! Tanr1
algis1 yasami anlama ve anlamlandirmada olduk¢a 6nemli bir etken olarak karsimiza
cikmaktadir.

2. Konu, Amag ve Hipotezler

Arastirmamizda Bursa’daki Roman bireylerin sosyo-demografik 6zellikleri ile Tanri
algis1 arasindaki iliski tespit edilmeye calisilarak Roman bireylerde Tanri algisinin hangi
yonelime sahip oldugunu ortaya ¢ikarmak amaglanmaktadir. Toplumsal 6n yargiya maruz
kalan topluluk hakkinda bilgi sahibi olunmasinin, toplumsal uyum ve otekilestirilme
problemlerine ¢6ziim saglayabilecegi diisiiniilmektedir. Tanr1 algisi, inanan insanlarin
psikolojisi i¢in 6nemli bir yer teskil eder. Toplumumuzu farkliliklarimiza ragmen bir biitiin
olarak inceleyerek baskin olan sosyo-kiiltiirel cercevede Miisliman Romanlarin maruz kaldigi
otekilestirmeyi azaltmay1 ummaktayiz.

Arastirmanin konusu ve amaci goz oOniinde bulundurularak asagidaki hipotezler
belirlenmistir:

H1. Roman bireylerin Tanr1 algis1 sevgi yonelimdir.

H2. Demografik o6zelliklerin Tanr1 Algis1 iizerindeki etkisi anlamlilik derecesinde
farklilagsmaktadir.

H2a. Roman kadinlarin, Tanri algisi diizeyi Roman erkeklerden daha yiiksektir.

H2b. Roman bireylerde yas ile Tanr1 Algisi puani arasinda herhangi bir farklilhik
olmayacaktir. Her yastan birey icin sevgi yonelimli Tanri algisi olacaktir.

H2c. Evli bireylerin sevgi yonelimli Tanr1 algisi, bekar bireylerden daha fazla ytiksektir.
Bekar bireylerin sevgi yonelimli Tanr1 algisi, bogsanmis bireylerden daha ytiksektir.

H2¢. Roman bireylerin egitim durumu arttik¢a Tanr1 Algis1 puani artacaktir.

H2d. Roman bireylerin sosyo-ekonomik seviyesi arttik¢a Tanr1 Algisi puani azalacaktir.

2.1.Yontem

Arastirmanin modeli ortaya konurken dokiiman inceleme ve tarama yonteminden
yararlanilmistir. Arastirma verileri anket teknigi kullanilarak elde edilmistir. Bu boliimde
arastirmanin o6rneklemi, 6l¢gme araglari, verilerin toplanmasi ve analizi ile ilgili bilgiler
verilmistir.

2.1.1. Arastirmanin Orneklemi

Arastirmanin genel evreni Tiirkiye’deki Roman bireyler iken ¢alisma evreni ise Bursa
ili, Yildirim ilgesi sinirlari igerisinde yer alan Beyazit ve Selimzade Mahallelerinde ikamet eden
Roman bireylerdir. Arastirmanin ¢alisma grubunu ise bu iki mahallede arastirmaya goniilli
olarak katilmay1 kabul eden 49 kadin, 73 erkek toplam 122 Roman birey olusturmaktadir.
Roman bireyler 18 yas ve 80 yas arasindaki katilimcilardan olusurken yas ortalamasi 37°dir.

59 [smail Bulut, “Kader-Engellilik iliskisine Kelami Bir Yaklasim”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43
(Temmuz 2015), 39.

60 AKif Hayta, “Anneden Allah'a: Baglanma Teorisi ve islam'da Allah Tasavvuru”, Degerler Egitimi Dergisi 4/12
(2006), 56; Mehmedoglu, Tanri’yt Tasavvur Etmek, 43.

61 Giiler, “Tanr1 Algis1 Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, 123-124.
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2.1.2. Olgme Araclar
Rastlantisal olarak seg¢ilen 122 katilimciya arastirmaci tarafindan hazirlanan “Sosyo-

wn

Demografik Bilgi Formu” ve Ozlem Giiler’in gelistirdigi “Tanr Algis1 Olcegi” uygulanmstir.
2.1.2.1. Sosyo-Demografik Bilgi Formu

Veri elde etmek icin hazirlanan anket formunda hangi demografik degiskenlerin
farklilik yarattiginin tespit edilebilmesi amaciyla “Sosyo-Demografik Bilgi Formu”
diizenlenmistir. Formda cinsiyet, yas, medeni durum, egitim durumu, sosyo-ekonomik durum
gibi demografik degiskenler yer almaktadir.

2.1.2.2. Tann Algis1 Olcegi

Bireyin Tanrr'ya yonelik duygu ve diislincelerini dl¢mek amaciyla 2007°'de Giiler
tarafindan hazirlanan “Tann Algisi Olgegi” 22 maddeden olusmaktadir. Olcek 5'li likert tipi
derecelendirmeden olusmaktadir. Olgeklerin giivenirligi Cronbach alpha giivenirlik katsayisi
ile incelenmistir. Olcek giivenirlik katsayis1 .82'dir, Olgek, giivenilir olarak
degerlendirilmektedir. Bu sonuclara gére “Tann Algis1 Olgegi” calismamizda kullanilmaya
uygun bir élgektir. Olcekten en fazla 110, en az 22 puan alinmaktadir. Olgekten elde edilen
yuksek puan, sevgi yonelimli Tanr1 algisini, diisiik puan korku yonelimli Tanri algisini temsil
etmektedir. “Tanrn Algis1 Olgegi” ile sevgi yonelimli ve korku yénelimli Tanr algisina sahip
bireylerin ayrimina varilmistir.

2.1.3. Verilerin Toplanmasi ve Istatistiksel Analiz

Arastirmanin 6rneklemini olusturan Bursa ili, Yildirim ilgesi, Selimzade ve Beyazit
Mahallelerinde ikamet eden Roman bireylere 6ncelikle anket hakkinda bilgi verilmis ve ankete
katilim goniillilik esasina gore yapilmistir. Anketler 06/09/2021-31/12/2021 tarihleri
arasinda uygulanmistir. Sorularin cevaplama stiresi kisilere gore degismekle birlikte 15-20
dakika zaman almistir. istatistiksel analizler SPSS v25 paket programi ile yapilmistir.

Verilerin normal dagilima uygunlugu Shapiro-Wilk testi ile incelenmistir. Verilerin
normal dagilim gostermesi durumunda t testi ile iki grup arasi karsilastirmalar yapilmistir.
Verilerin normal dagilim gostermemesi durumunda ise iki grup karsilastirmalar1 Mann-
Whitney U testiyle, ikiden fazla grup karsilastirmalari Kruskal Wallis testiyle ve Kruskal Wallis
testi sonucunda farklilik bulunmasi durumunda ise ¢oklu karsilastirmalar Dunn-Bonferroni
testi ile yapilmistir. Verilerin normal dagilim géstermesi ve parametrik testler uygulanmasi
durumunda betimleyici istatistikler ortalama+standart sapma olarak verilerin normal dagilim
gostermemesi ve non-parametrik testler uygulanmasi durumunda ise medyan (min-max)
verilmigtir. Kategorik veriler frekans ve yiizde olarak verilmistir. Olgeklerin giivenirligi
Cronbach alpha giivenirlik katsayisi ile incelenmistir. Istatistiksel analizlerde anlamlilik
diizeyi olarak p<0,05 kabul edilmistir.

3. BULGULAR
3.1.Tanr Algis1 Bulgularinin Analizi
Arastirmaya katilan Roman bireylerin Tanr1 algisinin tespit edilmesi amaciyla “Tanri

wn

Algisi Olgegi” uygulanmigtir. Roman bireylerin Tanri algisi Tablo 1'de verilmistir.
Tablo 1. Tanri Algis1 Olgek Puam

Tanr Algis1 Olgegi Roman Birey (n=122)

Medyan (min-max)/Ort+Std.Sap

99,5  (60-110)

Roman bireylerin Tanr1 Algis1 Olgek puan ortalamasi 99,5'tir. Orneklem grubunun sevgi
yonelimli Tanr algina sahip oldugu sdylenebilir. Tann Algis1 Olgegi'nden en diisiik 60, en
yliksek 110 puan alindig1 bulgulanmistir.
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3.2. Sosyo-Demografik Degisenlere Gore Tanri Algisi
Katilimcilara ait yas, cinsiyet, medeni durum, egitim ve ekonomik durum

wip

degiskenlerine ait veriler ve bu degiskenlerin “Tanr Algis1 Olcegi” ile olan iliskisi asagidaki
tablolarda verilmistir.

3.2.1. Cinsiyet Degiskenine Gore Tanr1 Algisi
Cinsiyet degiskenine ait veriler Tablo 2’de verilmistir.
Tablo 2. Cinsiyet Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Roman Kadin (n=49) Roman Erkek (n=73) p
Medyan(min-max) Medyan(min-max)
/Ort+Std.Sap /Ort+Std.Sap

Tann Algis1 Olgegi 100 (69-110) 99 (60-110) 0,728

Romanlarda Tann Algis1 Olcegi ile cinsiyet degiskeni arasinda istatistiksel agidan
anlamh bir farklilik yoktur (p=0,728). Roman kadinlarin Tanr Algis1 Olgek puan ortalamasi
100’diir. Orneklem grubunun sevgi yénelimli Tanr1 algina sahip oldugu soéylenebilir. Roman
kadinlarin Tann Algis1 Olcegi'nden en diisiik 69, en yiiksek 110 puan aldig1 bulgulanmustr.
Roman erkeklerin Tanri Algis1 Olcek puan ortalamasi 99’dur. Orneklem grubunun sevgi
yénelimli Tanr1 algisina sahip oldugu sdylenebilir. Roman erkeklerin Tanr1 Algisi Olgegi’nden
en diisiik 60, en yliksek 110 puan aldig1 bulgulanmistir. Bulgulara gore istatistiksel acidan
anlaml bir farklilik olmamakla birlikte kadin Romanlarin erkeklerden daha ytiksek sevgi
yonelimli Tanri algisina sahip oldugu hipotezimiz desteklenmektedir.

3.2.2. Medeni Durum Degiskenine Gére Tanr1 Algisi

Katihmcilarin medeni durumlari ve medeni durum degiskeni ile Tanr1 Algis1 Olgegi
arasindaki farklilik Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3. Medeni Durum Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Bosanmis Evli Bekar p
(n=10) (n=92) (n=20)
Medyan(min- Medyan(min- Medyan(min-

max)/Ort+Std.Sap max)/Ort+Std.Sap max)/Ort+Std.Sap

Tanr1 Algisi 98 (60-108) 100 (71-110) 96,5 (69-108) 0,674
Olcegi

Tanr1 algisi ile medeni durum degiskeni arasinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilik
yoktur (p=0,674). Bosanmis Roman bireylerde Tanri Algis1 Olcek puan ortalamasi 98;
evlilerde 100; bekarlar da ise 96,5 olarak bulgulanmistir. Sevgi yonelimli Tanr1 algisi
istatistiksel olarak anlaml bir farklilik olmamakla birlikte evli bireylerde en yliksek, bekar
bireylerde ise en diisiik oldugu ifade edilebilir. Bosanmis Roman bireyler Tanr1 Algisi
Olcegi'nden en diisiik 60, en yiiksek 108 puan alirken; evliler en diisiik 71, en yiiksek 110 puan;
bekar Romanlar Tanr1 Algis1 Olgeginden en diisiik 69 en yiiksek 108 puan aldif1 tespit
edilmistir. Bulgulara gore istatistiksel acidan anlamli bir farklilik olmamakla birlikte evli
Roman bireylerin bekar Romanlardan daha yiiksek sevgi yonelimli Tanr1 algisina sahip oldugu
hipotezimiz desteklenmektedir. Bekar Roman bireylerin, bosanmis Roman bireylerden daha
yuksek sevgi yonelimli Tanri algisina sahip oldugu hipotezimiz ise desteklenmemektedir.
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3.2.3. Yas Degiskenine Gore Tanr1 Algisi
Tanr Algis1 Olgegi ile yas degiskeni arasindaki iliski Tablo 4’te verilmistir.
Tablo 4. Yas Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Yas n Medyan(min-max) r p

122 37 (18-80) 0,009 0,919

Orneklem grubumuzdaki Roman bireyler 18 yas ve 80 yas arasindaki katilimcilardan
olusmakta olup, yas ortalamasi 37 olarak tespit edilmistir. Roman bireylerde yas ile 6l¢cek
puanlari arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski tespit edilememistir (r=0,009 p=0,919).

3.2.4. Egitim Degiskenine Gore Tanr1 Algis1

Katilimcilarin egitim diizeylerine ait dagilim ve Tanr1 Algisi Olcegi ile egitim diizeyi
arasindaki iliski Tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5. Egitim Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Egitim Frekans Gecerli Yiizde r p
Okula Gitmemis 32 26,2

OKkur Yazar 17 13,9

ilkokul 42 34,4

Ortaokul 24 19,7

Lise 5 41

Onlisans 1 0,8

Lisans 1 0,8

Genel 122 100 0.277 0.002

Roman bireyler arasinda %26,2 oraninda hi¢ okula gitmeyen bireyler oldugu gibi
%13,9 oraninda yalnizca okuryazar olan bireyler de bulunmaktadir. Orneklem grubunun
icerisinde %34,4 ilkokul, %19,7 ortaokul, %4,1 lise, %0,8 Onlisans, %0,8 lisans mezunu
bireyler bulunmaktadir. Elde edilen sonuglar gostermektedir ki egitim diizeyi Roman
bireylerde oldukca diisiik kalmaktadir.

Roman bireylerde egitim diizeyi ile Tanr1 Algis1 Olcegi arasinda istatistiksel olarak
anlaml ve pozitif bir iliski tespit edilmistir (r=0,277; p= 0,002). Yani Roman bireylerde egitim
diizeyi ylikseldikce sevgi yonelimli Tanr1 algis1 artmaktadir. Bulgulara gére egitim durumunun
ylikselmesiyle birlikte sevgi yonelimli Tanri algisinin artacagina dair hipotezimiz
dogrulanmistir.

3.2.5. Sosyo-Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Katihmcilarin sosyo-ekonomik diizeylerine ait dagilim ve Tanri Algis1 Olgegi ile sosyo-
ekonomik diizey arasindaki iliski Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6. Sosyo-Ekonomik Diizey Degiskenine Gore Tanr1 Algisi

Sosyo-Ekonomik Frekans Gegerli Yiizde r p
Diizey

Cok Kotii 18 14,8

Kotii 20 16,4

Orta 70 57,4

fyi 12 9,8
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Cok Iyi 2 1,6

Genel 122 100 0,007 0,943

Roman katilimcilar sosyo-ekonomik diizeylerini %14,8 ¢ok koti, %16,4 koti, %57,4
orta, %9,8 iyi, %1,6 ¢ok iyi olarak belirtmislerdir. Genel olarak Roman katilimcilar arasinda
sosyo-ekonomik diizey orta olmakla birlikte iyi ve ¢ok iyi olarak belirtenlerin orani olduk¢a
diisiiktiir. Roman bireylerde sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile Tanr1 Algisi Olcegi arasinda
istatistiksel olarak anlaml bir iliski yoktur (r=0,007; p=0,943).

Degerlendirme ve Tartisma

Diinyanin bir¢ok yerinde oldugu gibi iilkemizde de Romanlar, tarihin neredeyse her
doéneminde dislanmis ve o6tekilestirilmis bir toplumdur. Uydurulan ve uydurularak yayilan
yanlis bilgilerle kendileri hakkinda olusturulan olumsuz yargilar hala devam etmektedir.
Dogrulugu tespit edilmemis yanlis bilgilerle veya bilinmezliklerle anilan, kapali bir toplum
olan Romanlar medyanin da bize yansittig1 kadariyla anlamlandirilmistir. Calismamizda bu
toplulugun bizzat icine girerek onlarin demografik yapisi ve Tanri algis1 hakkinda bulgular
elde edilmistir.

Tanrr’'y1 nasil algilayip goérdiigiimiiz, Tanr1’ya yonelik duygu, diisiince ve goriislerimiz
Tanr1 algimizi olusturur. Inansin ya da inanmasin her insanin zihninde Tanri ile ilgili bir sema
bulunur. Bu sema bireyin kisiligi, cevresi, inandig1 dinin deger yargilariyla sekillenen bir
yapidir. Tanri algisini olusturan etmenler bu alginin olumlu veya olumsuz yoénde gelismesini
etkilemektedir.

Orneklem grubumuzdaki Roman bireylerin Tanr1 Algisi Olgek puan ortalamasi 99,5'tir.
Tanr1 Algis1 Olceginden en fazla 110 en az 22 puan alinmaktadir. Bulgulardan anlasildigi iizere
orneklem grubunun sevgi yonelimli Tanr1 algisina sahip oldugu soéylenebilir. Arastirmamizin
bulgularina paralel olarak Dalfidan¢?, Tanrt Tasavvuru ve Mutluluk Iliskisi isimli yiiksek lisans
calismasinda goriismecilerin tamaminin Allah’t ¢ok sevdigini, sevgi yonelimli Tanr algisina
sahip olduklarini tespit etmistir. Maton’in arastirma sonucunda da olumlu Tanr1 algisi ile
psikolojik saglik arasinda pozitif, kaygi ile negatif yonde iliski oldugundan bahsedilmektedir.63
Tanri algisi dini inang ve tutum basta olmak iizere kiiltiirel, sosyal, psikolojik ve kisisel bir¢ok
etkenle etkilesim icerisindedir. Orneklem grubumuzdaki bireylerde daha ¢cok olumlu ve sevgi
yonelimli Tanri algisinin hakim olmasi, Miisliiman bir toplumda yasamamiz, aldigimiz egitim,
sahip oldugumuz kiiltiirel miras sonucu ortaya ¢ikmis olabilir.

Bulgularimiza gore istatistiksel agidan anlaml bir farklilik olmamakla birlikte kadin
Romanlarin erkeklerden daha yliksek sevgi yonelimli Tanr algisina sahip oldugu tespit
edilmistir. Literatiire bakildiginda Erdogan; Tanr1 Algisi, Dini Yénelim Bicimleri ve Dindarligin
Psikolojik Dayamikhilikla Iligkisi ¢alismasinda cinsiyet degiskeni ile Tanr algis1 arasinda
herhangi bir farklilasma olmadig1 sonucuna ulagmistir.6* Literatiirde cinsiyet ile Tanr1 algisi
arasinda anlamli farklilik bulgulayan ¢alismalar da vardir. Ornegin Seyhan calismasinda kiz
6grencilerin olumsuz Tanr tasavvuru puanini erkek dgrencilere gore daha diisiik, olumlu
Tanr1 tasavvurunun ise kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore daha yiiksek oldugu tespit
etmistir.6> Reinert ve Edwards, geng yetiskinlerde Tanri algisi ve dini inanisi cinsiyet
degiskenine gore ele aldig1 calismasinda geng yetiskinlerde Tanri algisinin hemcinsi oldugu

62 Biisra Dalfidan, Tanri Tasavvuru ve Mutluluk Iliskisi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.

63 Kenneth Maton, “The Stress-Buffering Role of Spiritual Support: Cross-Sectional and Prospective investigations”,
Journal for the Scientific Study of Religion 28/3 (1989), 321.

6¢  Emine Erdogan, “Tanr1 Algisi, Dini Yénelim Bicimleri ve Oznel Dindarligin Psikolojik Dayaniklilikla iliskisi:
Universite Orneklemi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 12/29 (2015), 235.

65 Seyhan, “Universite Ogrencilerinde Tanr1 Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iligkiler”, 82.
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ebeveyni ile olan baglanma stiliyle iligkili oldugunu tespit etmislerdir.6¢ Yani erkek
katilimcilarin babalar ile giivenli baglanmasi sonucu, kadin katilimcilarin ise anneleri ile
givenli baglanmasi sonucu olumlu Tanr algisina sahip oldugu belirlenmistir. Toplumsal
cinsiyet rollerinden ve geleneksel 6gretiden kaynakli cinsiyetler arasi farkliliklarin Tanri
algisina yansimasi beklenen bir durum olmasina ragmen ¢alismamizda Tanr1 algisi ile cinsiyet
degiskeni arasinda istatistiksel acidan anlamli bir farklilik bulunamamaistir.

Orneklem grubumuzdaki Roman bireyler 18 yas ve 80 yas arasindaki katilimcilardan
olusurken yas ortalamasi 37 olarak tespit edilmistir. Calismamiz sonucu elde edilen verilerde
cinsiyet ve yasa gore farklilasma goriilmeme durumu, literatiirdeki bulgularla paralellik
gostermektedir. Giiler'in Tanri Algisi Olgegi Gegerlik ve Giivenirlik Calismasr’'nda da cinsiyet ve
yas degiskenine gore bir farklilasma tespit edilmemistir.6? Diger arastirma bulgulariyla
beraber arastirmamiz bulgular1 degerlendirildiginde yas ile Tanr1 algis1 arasinda anlamli bir
iliski tespit edilememe nedeni olarak Tanri kavraminin kapsayici 6zelliginin yasla birlikte
degisen bir anlam tasimamasi olarak yorumlanabilir.

Bulgularimiza gore Tanri algisi ile medeni durum degiskeni arasinda istatistiksel acidan
anlamh bir farklilik bulunamamis ama sevgi yonelimli Tanri algisinin sirasiyla bekar,
bosanmis ve evlilerde ¢cok az bir farkla da olsa arttig1 bulgulanmistir. Buna gore sevgi yonelimli
Tanr1 algisinin evli bireylerde en yiiksek, bekar bireylerde ise en diistik oldugu ifade edilebilir.
Literatiire bakildiginda Karaca; evli bireylerin bekarlara gore daha dindar ve dini pratikleri
yerine getirmeye daha fazla 6zen gosterdigini arastirmasinda tespit etmistir.68 Ceylan'nin
calismasinda evli katilimcilarin sevgi yonelimli Tanri algisi 6l¢eginden aldiklar: toplam puan,
bekar katilimcilara gore daha yliksek goriilmektedir.®® Parvaneh Ebrahimi Dinvar'in Travma
Sonrasi Stres, Diinyaya Iliskin Varsayimlar ve Tanr1 Algist Arasindaki [liski isimli yiiksek lisans
calismasinda bekar bireylerin olumsuz Tanri imgesi puani, evlilerden anlamh olarak daha
yliksek olarak tespit edilmistir.”? Diger arastirma bulgulariyla beraber arastirmamiz bulgulari
degerlendirildiginde evli bireylerin bekarlara gére daha yiiksek sevgi yonelimli Tanr1 algisina
sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Romanlar arasinda en biiylik problemlerden birisi egitim seviyelerinin diisiik
olmasidir. Gériismecilerimizden 1 Kkisi lisans, 1 kisi on lisans, 5 kisi lise, 24 kisi ortaokul, 42
kisi ilkokul mezunu, 17 kisi sadece okuryazar, 32 kisi ise okuma yazma bilmemektedir.
Romanlarin gerek konargdcer yasam sekli gerek ekonomik imkansizlik dolayisiyla ¢ocuk yasta
calismak zorunda kalmalari, diger toplumlar tarafindan 6tekilestirilmeleri egitim hakkindan
yararlanamamalarinin baslica sebeplerindendir. Roman ¢ocuklar1 daha kiigiik yaslardan
itibaren aile ekonomisinin bir parcasi haline gelmektedir. Okulda arkadaslar1 tarafindan
dislanan Roman ¢ocuklari okula gitmeyi tercih etmemektedir. Bundan dolay1 Roman ¢ocuklar
okuldan sogumakta ve okula devami 6nemsememektedir. Okuma yazma bilmeyen bireyler bu
durumu bir yetersizlik olarak algilamayip ¢ocuklarini da egitim konusunda tesvik etmeyebilir.
Roman bireylerde egitim diizeyi ile Tanr1 Algis1 Olcegi arasinda istatistiksel olarak anlamli ve
pozitif bir iliski tespit edilmistir. Yani Roman bireylerde egitim diizeyi yiikseldikce sevgi
yonelimli Tanri algis1 artmaktadir. Cinar calismasinda egitim diizeyi yiiksek kisilerin Tanri'ya
kaygili baglanma puanlarinin azaldigini tespit etmistir.”! Calismamizdan farkli olarak
Oliimliiliik Bilincinin Dini Basa Ctkma, Tanri Algisi, Oliim Kaygisi ve Psikolojik Iyi Olma ile Iliskisi

66 Duane Reinert - Carla Edwards, “Sex Differences in Religiosity: The Role of Attachment to Parents and Social
Learning”. Pastoral Psychology 61 (2012), 266-267.

67 Giiler, “Tanr1 Algis1 Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, 126.

68 Faruk Karaca, Psiko-Sosyal Acidan Yabancilasma ve Dini Hayat (Istanbul: Bil Yayinlari, 2001).

6 Ummahan Esra Ceylan, Oliimliiliik Bilincinin Dint Basa Citkma, Tanri Algisi, Oliim Kaygist ve Psikolojik Iyi Olma ile
Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 93.

70 Parvaneh Ebrahimi Dinvar, Travma Sonrasi Stres, Diinyaya lliskin Varsayimlar ve Tanri Algist Arasindaki iliski
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 60.

71 Mehmet Cinar, “Tanrr’ya Baglanma Tarzi ve Oliim Kaygis: iligkisi Uzerine Bir Aragtirma”, flahiyat Tetkikleri Dergisi
45 (2016), 330.
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adli doktora g¢alismasinda Ceylan egitim diizeyi arttikca korku yonelimli Tanri algisinin
arttigini, sevgi yonelimli Tanri algisinin ise azaldig1 bulgulanmistir.”2 Giiler’in ¢alismasinda ise
yas, cinsiyet ve egitim diizeyine gore Tanr1 algisinda bir farklilasma olmadigi sonucuna
ulasilmistir.”® Bulgulardan anlasildigi iizere literatiirde birbirinden farkli sonuglara ulasan
calismalar mevcuttur.

Roman bireylerde sosyo-ekonomik diizey degiskeni ile Tanr Algis1 Olgegi arasinda
istatistiksel olarak bir farklilik bulunamamistir. Calisma sonucumuza benzer sekilde
Mehmedoglu’'nun arastirmasina gore sosyo-ekonomik diizey ile Allah tasavvuru arasinda
anlamh bir farklilik yoktur.’+ Yani ekonomik diizey Tanr1 algis1 iizerinde etkili bir faktor
degildir. Kis'in ¢alismasinda sosyo-ekonomik durumu orta ve diisiik olan kisilerin Tanr1 algisi
puanlari, sosyo-ekonomik durumu yiiksek ve orta olan kisilere gore daha diisiik ama
istatistiksel olarak anlaml olmadig1 gozlenmistir.”> Elde edilen sonuglardan hareketle sevgi
yonelimli Tanr algisinin maddi imkan ve olanaklardan etkilenmedigi sdylenebilir. Orneklem
grubumuzun ekonomik yapisi incelendiginde; Romanlarin diizenli ve sigortali bir isi olmadigi,
serbest zamanli ve diisiik tUcretli isleri genellikle tercih ettikleri gézlemlenmistir. Genel
anlamda her doénem ekonomik sikinti yasadigi bilinen Romanlar gecimlerini glinliik
kazanclarla saglamaya calismaktadir. Meslekleri devamlilik arz etmemekle birlikte mevsimsel
olarak ¢alistiklar1 islerden elde ettikleri kazanglari olduk¢a diisiiktiir.

Sonug

Arastirmamizda oncelikle Roman bireylerin Tanr1 algis1 tespit edilmistir. Ayrica
orneklem grubunun demografik degiskenlerle Tanri algis1 arasindaki iliski incelenmistir.
Arastirmamiz sonucu elde edilen bulgular:

- Roman bireylerde Tanr1 algisi puani ortalamanin tizerinde olacak sekilde 99,5 olarak
tespit edilmistir. Roman bireylerin sevgi yonelimli Tanri algisina sahip oldugu sdylenebilir.

- Roman bireylerde yasa gore 6lcek puani arasinda istatistiksel olarak anlaml bir iliski
tespit edilememistir.

- Roman bireylerde cinsiyete gore 6l¢ek puani arasinda istatistiksel olarak anlaml bir
farklilik tespit edilememistir. Istatistiksel olarak anlamli olmasa da kadin Romanlarin Tanri
algis1 puan ortalamasi erkeklerden daha ytiksektir.

- Roman bireylerde medeni duruma gore 6lgek puani arasinda istatistiksel olarak
anlamh bir farklilik tespit edilememistir. Istatistiksel olarak anlamh olmasa da Tanr1 algisi
puan ortalamasi en yiliksek evli bireylerde (100), en diisiik bekar bireylerde (96,5)
bulgulanmistir.

- Egitim diizeyi ile Tanr algis1 arasinda istatistiksel olarak anlamli ve pozitif bir iligki
tespit edilmistir. Roman bireylerde egitim diizeyi ylikseldikce sevgi yonelimli Tanr algisi
artmaktadir.

- Roman bireylerde ekonomik diizeye gére 6l¢ek puanlari arasinda istatistiksel olarak
anlaml bir iliski tespit edilememistir. Istatistiksel olarak anlamli olmasa da diisiik ekonomik
diizeye sahip Roman bireylerin Tanri algisi sevgi yonelimlidir.

Roman bireylerde Tanri algis1 hakkinda bir alan arastirmasi olan ¢alismamiz Bursa
ilinde yasayan Roman birey 6rneklemine dayali bir ¢alismadir. Arastirma alamimizdaki
Romanlarin en biiyiik sorununun egitim ve issizlik oldugu séylenebilir. Tiim sorunlarin temel
dayanaginin dislanma oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii sirf Roman oldugu icin is bulamayan,
Roman oldugu i¢in akran zorbaligina ugrayan bircok Roman bireyle karsilastik. Bu durumun

72 Ceylan, Oliimliiliik Bilincinin Dinf Basa Citkma, Tanri Algis, Oliim Kaygisi ve Psikolojik Iyi Olma ile Iliskisi, 91.

73 Giiler, Tanri’ya Yénelik Atiflar, Benlik Algist ve Giinahkdrlik Duygusu (Yetiskin Orneklem), 139.

74 Mehmedoglu, Tanri’yt Tasavvur Etmek, 242.

75 Betiil Kis, Miisliimanlarda Baglanma ve Tanri Algist (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 41.
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Romanlar hakkindaki yanls bilgi veya bilgi eksikliginden kaynaklandigini diistinmekteyiz.
Arastirmamizdan elde edilen gostergeler baglaminda katilimcilarin Tanri algisi genel anlamda
pozitif tutum ve algl cergevesinde sekillenmekte, geleneksel oOgretiyle de tutarhlik
gostermektedir. Bilimsel nitelikli ¢calismalar ne kadar artarsa Roman toplumunun kapali
toplum olma 6zelligi de seffaflagsmaya baslayacaktir. Elde edilen sonug¢larin Roman bireyler ve
Tanri algisi ile yapilacak olan alan yazin ¢alismalarina fayda saglayacagi diistintilmektedir.
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Tiiketici S6zlesmelerinde Yer Alan Gecikme Bedeli Kosulunun Miisteri Sorumluluguna
Etkisi
0z
Insanoglunun giindelik hayat icerisinde ihtiya¢c duydugu gereksinimleri karsilayabilmesini
miimkiin kilan mesru yollardan biri de mali s6zlesmelerdir. Karsilikli riza ve diristlik
temeline dayali bor¢ s6zlesmeleri yoluyla insanlar, ihtiya¢ duyulan seylere bizzat miilk yoluyla
sahip olabilir veya menfaatle sinirl siireli miilkiyet tesis edebilirler. Bunlar malf karsilig1 olan
veya teberru nitelikli sézlesmeler olabilir. Islam, insanlarin birbirlerine ait olan mal ve
hizmetlerden faydalanmasini mutlaka bedel sartina baglamamistir. Bilakis inan¢ temeline
bagl karsiliksiz olarak sunulacak her tiirli fayday: kendi katindan 6dillendirmeyi vaat
etmistir. Bununla birlikte bireyin kazan¢ saglama amach s6zlesme iligkilerinde bulunmasi da
kendisine taninan en temel haklardan biri olarak goriilmiistiir. Buradaki temel 6l¢, taraflar
arasi karsilikli riza ve s6zlesmelerin haksiz kazang saglamaya sebep olabilecek unsurlardan
arindirilmis olmasidir. Nitekim Islam’da dokunulmaz kabul edilen malin muhafazasi ve
zaruret ya da ihtiyac diizeyindeki gereksinimlerin mesru bir zeminde elde edilmesi, islami
olciilere uygun iktisadi iliskilerin tesis edilmesi ve yasaklanan yollardan uzak kalinmasi ile
miimkiindiir. Genel hukuk diizeni ve temel ahlak sinirlar1 ¢cergevesinde bireylerin diledigi
taraflarla diledigi kosullarda sézlesme yapmasi, kendilerine taninan en temel haklardan
biridir. Bu kapsamda insanlar arasi borg iligkilerini diizenleyen sdzlesmelerde taraflari
yukiimliiliik altina sokan her bir hiikkmiin serbestce belirlenmesi esastir. Ancak giiniimiizde
sosyal ve ekonomik alanda meydana gelen gelismeler, hiikiim ve kosullarin standart olarak
belirlendigi yeni tip sozlesmeler ortaya ¢cikarmistir. Yaygin olarak tek tarafli genel islem
kosullarinin belirlenmesi esasina dayali diizenlenen bu tiir sézlesmelerde hukuki agidan
gozetilmesi gereken bir takim genel 6l¢ii ve sinirlar olmakla birlikte mer’t hukuka uygun kabul
edilen bazi kosullar Islam hukuku agisindan problem olarak gériilebilmektedir. Sézlesmelerde
borglarin ifasina yonelik ileri siiriilen ceza kosulu uygulamasi bunlardan biridir. Taraflarin
anlasmasina bagh olarak gecerlilik kazanan ve bor¢ s6zlesmelerinde alacagin geregi gibi ya da
hi¢ ifa edilmemesi durumunda borg¢luya karsi ileri siiriilebilen ceza kosulu, asil borg ve
zarardan bagimsiz bir edimdir. islAm’in faiz konusundaki ilkesel durusu, sézlesmelerde yer
alan ceza kosulunun mesruiyeti noktasinda zihinlerde siiphe birakabilmektedir. Bu ¢alismada,
giindelik hayatin olagan akisi igerisinde birey veya kurumlarin ihtiya¢ duydugu mal, hizmet ya
da finansmanin temininde, taraflar arasi akdedilen s6zlesmelerde standart olarak ileri siiriilen
gecikme bedeli kosulunun miisteri sorumluluguna etkisi islam hukuku agisindan ele
alinmaktadir. Calismada o6ncelikle standart sézlesmeler ve gecikme bedeli uygulamasinin
hukuki zeminine islam borglar hukuku ile mukayeseli sekilde yer verilmistir. Daha sonra
sozlesmelerde gecikme bedeli ileri siiriilmesinin hiikkmiine dair 6ne ¢ikan yaklasimlara ve
gerekcelerine genel olarak deginilmistir. Son olarak gilinlimiiz sartlarinda borg
sozlesmelerinin ayrilmaz bir parcasi seklinde uygulanan ceza kosulunun bu konuda se¢im
hakkina sahip olamayan miisterinin sorumluluguna etkisi, sézlesmenin sihhati ve toplumun
icerisinde bulundugu genel ihtiyac¢ ve zorunluluk hali agisindan tartisiimistir. Calismada sonug
itibariyla; s6zlesme iliskisine dayali ve zimmette para olarak tayin edilen bor¢larin ifasinda
kasith geciktirme ve istismarin 6énlenmesi amaciyla da olsa sézlesmeye eklenen gecikme
bedeli uygulamalarinin faiz gibi bir sakinca icermesi bakimindan problemsiz goriilemeyecegi
diistiniilmektedir. Bununla birlikte bu tiir sartlar, dogrudan akdin konusunu olusturmadig:
gibi, glinimiiz sartlarinda pek ¢ok temel ihtiyacin giderilmesinde taraflara bu kosullarda
sézlesme yapmak disinda baska bir imkin da sunulmamaktadir. islam hukukunun toplumun
ihtiyaclarini gozeten dinamik yapisi ve metodolojisinin sundugu imkénlar incelendiginde, bu
tiir kosullarda mal/hizmet alan tarafin umimu’l-belvj, genel ihtiya¢ ve zaruret kapsaminda
fikhen muaf kabul edilmesinin miimkiin olabilecegi diisiiniilmektedir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Borg, Ceza Kosulu, Gecikme Cezasi, Faiz.
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The Effect of the Delay Fee Condition in Consumer Contracts on Customer Liability
Abstract
One of the legitimate ways that enable human beings to fulfill the needs they need in daily life
is financial contracts. Through debt agreements based on mutual consent and honesty, people
can own the things they need through property themselves or establish limited-term
ownership through interest. These may be contracts with financial equivalents or donations.
Islam does not make people's use of goods and services belonging to each other conditional
on payment on the contrary, it has promised to reward from itself all kinds of benefits that will
be offered free of charge based on faith. In addition, it has been seen as one of the most
fundamental rights granted to the individual to enter into contractual relations for the purpose
of earning profit. The basic criterion here is mutual consent between the parties and that the
contracts are free of elements that may lead to unfair gain. As a matter of fact, preserving the
property that is considered untouchable in Islam and obtaining the necessities at the level of
necessity on a legitimate basis is possible by establishing economic relations in accordance
with Islamic standards and staying away from prohibited ways. It is one of the most
fundamental rights granted to individuals to make contracts with any party they wish, under
any conditions they wish, within the framework of the general legal order and basic morality.
In this context, it is essential that each provision that puts the parties under obligation in
contracts regulating debt relations between people is determined freely. However, today's
developments in the social and economic fields have created new types of contracts in which
terms and conditions are determined as standard. Although there are some general criteria
and limits that must be observed from a legal perspective in such contracts, which are
commonly prepared on the basis of unilateral determination of general transaction conditions,
some conditions that are considered to be in accordance with the valid law may be seen as
problems in terms of Islamic law. The application of penalty clauses for the performance of
debts in contracts is one of them. The penalty clause, which is effective depending on the
agreement of the parties and which can be claimed against the debtor in case the receivable is
not fulfilled properly or at all in debt contracts, represents an action independent of the actual
debt and damage. Islam's principled stance on interest may leave doubts about the legitimacy
of the penalty clause in contracts. In this study, the effect of the delay fee condition, which is
put forward as a standard in contracts concluded between the parties in the supply of goods,
services or financing needed by individuals or institutions in the ordinary course of daily life,
on customer liability is discussed from the perspective of Islamic Jurisprudence. In this study,
first of all, the legal basis of standard contracts and delay fee application are included in
comparison with Islamiclaw of obligations. Then, the prominent approaches and justifications
regarding the provision of late payment fees in contracts are generally included. Finally, the
effect of the penalty clause, which is applied as an integral part of debt contracts in today's
conditions, on the responsibility of the customer who does not have the right to choose in this
regard, is discussed in terms of the soundness of the contract and the general state of need and
obligation in the society. As a result, in this study, it is evaluated that the application of delay
fees added to the contract, even for the purpose of preventing intentional delay and abuse in
the performance of debts based on contractual relationship and assigned as money in
embezzlement cannot be seen as problem-free, as it contains a drawback such as interest risk.
However, it is also a clear reality that such conditions do not directly constitute the subject of
the contract and that in today's conditions, the parties are not offered any other opportunity
other than making a contract under these conditions in order to meet many basic needs. When
the opportunities offered by the dynamic structure and methodology of Islamic law, which
takes into account the needs of the society, are examined, it is thought that in such conditions,
it may be possible for the party receiving goods/services to be considered exempt from the
law within the scope of umum al-belwa, general need and necessity.
Keywords: Islamic Jurisprudence, Debt, Penalty Clause, Delay Penalty, Interest.
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Giris

Allah Teald Miisliimanlara, kendisine karsi son derece saygili bir hayat tarzinm
benimsemelerini ve yasaklanan eylemlerden sakinmalarini emretmistir.! islam’da bireyin en
temel sorumlulugunu ifade eden kulluk kavrami sadece Yiice Yaratici'ya yonelik belli
gorevlerle sinirli olmayan, bireyler arasi iligkileri de kapsayan genis bir muhtevaya sahiptir.
Bu cercevede islam, getirmis oldugu hiikiimler ve olusturdugu degerler sistemi ile bireylerin
sosyal ve iktisadi iliskilerini sekillendirerek insanlar arasinda zuliim ve haksizliga zemin
olusturabilecek muamelelerin 6niine ge¢meyi hedeflemistir.

iktisad1 faaliyetleri islami ilke ve hiikiimlere uygun olarak gerceklestirmek ve buna dair
asgari gerekli bilgiyi edinmenin her Misliimanin goérevi oldugu kuskusuzdur.2 Ne var ki
zamana ve zemine bagl degisim ve gelismeler bireyleri iradesinin ve giiciiniin iizerinde
birtakim sartlara uymaya mecbur birakabilmektedir. Bu baglamda giiniimiizde Islami
hassasiyetle hareket etmeye calisan taraflar 6zellikle kurum ve kuruluslarla girmis olduklari
borg iligkilerinde uygulanan standart/tip sozlesmeler geregi gecikme cezasi gibi dinen
problem olarak goriilen bazi engellenemez sartlarla karsi karsiya gelebilmektedir. Tek tarafli
herhangi bir miidahalenin miimkiin olmadig1 ve insanlarin ihtiyaclar1 sebebiyle uzak
kalamadigr bu tir sozlesme iliskilerinde miisteri konumundaki taraflarin sorumlulugu
meselesi zihinleri kurcalayan bir problem olarak varligini korumaktadir.

Elektrik, su, dogalgaz, iletisim, ulasim vb. ihtiyaclar ya da diger temel yasam
gereksinimlerinin karsilanabilmesi i¢cin kurumlarla yapilan s6zlesmelerde, borcun vadesinde
6denmemesi durumuna karsi 6ngoriilen ceza kosulunun faiz sebebiyle dinen caiz olmayacagi
seklindeki fetvalar® bu tiir s6zlesmelere taraf olmak zorunda kalan her Miisliiman bireyde
hakl olarak tedirginlik olusturabilmektedir. Ayni sekilde sadece Tiirkiye’de 2023 Ekim ay1
itibariyla sayist 113 milyon 948 bin 320 civarinda olan* kredi kartlar1 hakkinda; “vaktinde
borcunu 6demek tizere bile olsa, gecikme faizi iceren kredi kartlarini kullanmak caiz degildir”>
hiitkmiiyle toplumun bu tiir s6zlesmelerden kaginmasini beklemenin yaygin bir sikinti
olusturacagini tahmin etmek zor degildir. Bu nedenle giiniimiiz sartlarindaki gecikme bedeli
olgusunu, sozlesmelerin hukuki cercevesi ve mevcut ekonomik sartlar agisindan ele alarak
degerlendirmek gerekmektedir.

Ulkemizde ve islam diinyasinda cezai sart konusunda bazi calismalar yapilmis olmakla
birlikte bu ¢alismalarda® glinlimiiz tip s6zlesmelerinde yer verilen cezai sartlar karsisinda
misterinin sorumlulugu tlizerinde miistakil bir problem olarak durulmamistir. Bununla
birlikte bazi Miisliman {ilkelerde gerceklestirilen ilmi toplantilarda sunulan bildiri ve
miizakere diizeyindeki ¢alismalarda bir kismi genel olarak, bir kismi ise islami finans
kuruluslarinin taraf olmasi agisindan borg¢luya karsi ileri siiriilen gecikme faizinin hiikmiine

1 Kur’an Yolu Medli, gev. Heyet (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2023), Al-i imran 3/102.

2 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, [hydu ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1402/1982), 2/64;
Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Meyyare el-Fasi, el-itkdn ve’l-ihkdm serhu Tuhfeti’l-hiikkdm,
thk. Muhammed Abdiisselam Muhammed Salim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1432/2011), 1/520.

3 “Karar: el-Bey' bi't-taksid”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islimfi 6/1 (1410/1990), 447-448; “Karar: es-Selem ve
tatbikatiihu’l-muasira”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 9/1 (1417/1996), 663-665; “Karar: es-Sartu’l-cezaf”,
Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 12/2 (1421/2000), 305-306.

4 Bankalararasi Kart Merkezi (BKM), “Kart Sayilar1” (Erisim 19 Aralik 2023).

5 Ornek olarak bk. “Karar: Bitakati'l-'timan gayrul-mugaddat’, Mecelletii Mecmai’l-fikhi'l-Islami 12/3
(1421/2000), 675-676; Orhan Ceker, Fetvalarim - 1 (Konya: Damla Ofset, 2014), 233.

6 Mesela bk. Muhamed b. Abdiilaziz b. Sa’d el-Yemeni, es-Sartu’l-cezdi ve eseruhil fi'l-‘ukiidi’l-mudsira (Riyad:
Camiatii el-Melik es-Sufid, Doktora Tezi, 2005/1426), 1-438; Pekdemir, Isldm Hukukunda Sézlesmelerde Cezai
Sart, 1-305; Metin Erbay, Islam Hukukunda Kaparo ve Cezai Sart (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 1-34; Usame el-Hamevi, es-Sartu’l-cezat fi'l-fikhi’l-Islami (Dimagk: Daru’n-
Nevadir, 1433/2012), 1-515; Mahmut Samar, Akitlerde Sart Hiirriyeti (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢li
imam Universitesi Siyer-i Nebi Aragtirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2020), 1-150. Ayrica islam Isbirligi
Orgiitiine bagh Fikih Akademisinin 12. dénem toplantisinda “cezai sart” 6zelinde sunulan teblig ve miizakereler
icin bk. Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Isldmi 12/2 (1421/2000), 7-301.
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temas edilmistir. Anilan ¢alismalarda sonug olarak dnerilen kanaatlerin genel olarak ihtiyac,
zaruret ve umimu’l-belvd gerekcesi ile miisteri konumundaki taraflarin gecikmeye
diismemek iizere bu tiir s6zlesmelere girmesinin miisamaha ile karsilanabilecegi ya da soz
konusu sartlarin etkisiz kabul edilecegi noktasinda yogunlastigi sdylenebilir.”

U¢ kisimdan olusan bu calismada, éncelikle giiniimiizde yaygin olarak kullanilan
standart/tip s6zlesmelerin hukuki niteligi ortaya konulacaktir. Ardindan s6zlesmelerde ileri
striilen gecikme bedeli uygulamalarinin fikhi boyutu devlet ve sahis/tiizel kisilik ayrimi
iizerinden incelenecektir. Son olarak gecikme bedeli kosulunun miisteri sorumluluguna etkisi
meselesi, fikhin sundugu 6l¢t ve imkanlar ¢ercevesinde tetkik edilecektir.

Makale bashigi icin tercih edilen “gecikme bedeli” ifadesinin karsilig1 olarak doktrinde
“cezal sart”, “ceza kosulu” ve “gecikme cezas1” gibi kavramlar yer almaktadir. Cezai sart ya da
kanundaki yeni ismiyle ceza kosulu ile gecikme cezasi bazen birbirinin yerine
kullanilabilmektedir.®8 Ancak konuya dair bazi ¢alismalarda da vurgulandig {izere gecikme
zammi1 daha ¢ok zamaninda édenmeyen parasal kamu alacaklarina karsi devlet tarafindan
yasal diizenlemeye bagl olarak uygulanan ve ceza niteligi agir basan 6zel bir anlama sahiptir.®
Makale; genel olarak birey, tiizel kisilikler ve devlet arasinda yapilan sozlesmelerde ileri
strilen gecikme bedeli kosulunu igerdiginden, her iki kavramin da ortak alanina
girebilmektedir. Bu ylizden calismanin bashginda “gecikme bedeli” ifadesi bilingli olarak

tercih edilmistir.
1. Standart S6zlesmeler ve Gecikme Bedeli Kosulunun Hukuki Temelleri

Anayasal bir hak olan soézlesme o6zgiirliigiil® ¢ercevesinde taraflar, hukuk diizeni
sinirlart icerisinde kalmak kaydiyla diledigi kisi ile diledigi kosullarda sézlesme akdetme
serbestisine sahiptir.!! Sozlesmelerin gecerliligi, kanunda aksi 6ngériilmedigi siirece herhangi
bir sekle bagh degildir.12 Dolayisiyla borg¢ s6zlesmelerinde muhtevanin imkansizligi, hukukun
emredici normlari ile gelisme, kisilik haklarina ve genel ahlaka aykirilik s6z konusu olmadikga
akitlerin tip ve icerigini belirleme konusunda taraflar1 yasal olarak kisitlayici bir durum séz
konusu degildir.13

Kanunun emredici hiikiimlerine, ahlaka, kamu diizenine ve kisilik haklarina aykiri veya
konu itibariyla ifas1 imkansiz s6zlesmeler hiikiimsiiz kabul edilir. S6zlesme hiikiimlerinden bir
kisminin hiikiimsiiz olmasi kural olarak diger hiikiimlerin gegerliligini etkilemez. Ancak s6z
konusu bu hiikiimler olmaksizin sdzlesme yapilamayacaksa, yani anilan bu hikiimler

7 8-9 Aralik 2019’da Kiveyt'te diizenlenen 8. Fikih Strasinda “Hiikmi’'d-duhili bi-ukidi’l-bey‘ evi'l-icare elletl
tiifrazu fiha garametii te’hir vela yakbelii't-tarafu’l-mesritu leh hazfeha” isimli oturumda sunulan dort adet bildiri
icin bk. el-Buhtis ve evrdku’l-amel (Mu’temeru Stira’l-Fikhi es-Sdmin / 8-9 Aralik 2019) (Kiiveyt: y.y., 1441/2019),
97-177. Ayrica bk. Abdiissettar Ebii Gudde, “Bitakati’l-i'timan ve tekyifuha’s-ser?”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-
Islami 7/1 (1412/1993), 371; Muhammed Taki el-Osmani, “el-Miinakasa”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi'l-Islami 7 /1
(1412/1993), 674-675.

8  Cezal sart (ceza kosulu); borg sézlesmelerinde alacagin geregi gibi ya da hig ifa edilmemesi durumunda borgluya
karsi ileri stirtilen, asil bor¢tan bagimsiz ekonomik bir edimi ifade etmektedir. Cezal sart s6zlesmeden kaynakli
zarardan bagimsiz bir edimdir. Alacakl hi¢bir zarara ugramamis olsa bile kararlastirilan cezanin ifas1 gerekir
(Tirk Borglar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (4 Subat 2011), Kanun No. 6098, md. 180). Borcun ifasini
saglamaya yonelik bu sart, emredici nitelikte olmayip, taraflarin anlagmasina bagh olarak hiikiim ifade
etmektedir. Fikret Eren, Borclar Hukuku - Genel Hiikiimler (istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 1994), 3/365-
367.

9  Siddik Muhammed el-Emin ed-Darfr, “es-Sartu’l-cezai”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 12/2 (1421/2000), 74;
Nact Sefik Acem, “es-Sartu’l-cezai fi'l-fikhi’l-islami”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 12/2 (1421/2000), 208;
Sevket Pekdemir, Sézlesmelerde Cezai Sart (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2013), 54-55; Didem Bagar, “ifaya Eklenen Cezai Sart”, Dicle Universitesi Adalet Meslek Yiiksekokulu
Dicle Adalet Dergisi 2 /4 (Aralik 2018), 72-73.

10 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Resmi Gazete 17863 (9 Kasim 1982), Kanun No. 2709, md. 48.

11 TBK, md. 26. Ayrica bk. Ercan Akyigit, Bor¢lar Hukuku-Genel Hiikiimler (Sakarya: Sakarya Yayincilik, 2015), 46.

12 TBK, md. 12.

13 Eren, Bor¢lar Hukuku, 1/386-387; Fatih Bilgili - Ertan Demirkapi, Bor¢lar Hukuku-Genel Hiikiimler (Bursa: Bora
Basim Yayin Dagitim, 2022), 53.
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s6zlesmenin olmazsa olmaz bir parcasi ise bu durumda s6zlesmenin tamami hiikiimsiiz kabul
edilir.14

Cagimizin sosyal ve ekonomik kosullar1 sézlesmelerin karakterini énemli odlciide
etkilemis, 6zellikle kamu ya da 6zel hukuk tiizel kisiligi statiisiindeki taraflarca kitlelere
yonelik diizenlenen sozlesmeler standart bir sekle biiriinmiigtiir. iltihaki/katilmal akitler
olarak da adlandirilabilen!® standart/tip sozlesmelerde, kosullar tamamen ya da kismen
taraflardan sadece biri veya li¢lincii tarafca belirlenmekte, diger tarafin sdzlesmeyi kendisine
teklif edilen sekliyle kabul etme veya etmeme disinda bir secim hakki olmamaktadir.16
Giiniimiizde kurum ya da kurumsal firmalarla yapilan s6zlesmeler “genel islem kogullari”1”
iceren bu tiir tip s6zlesmelerden olusmaktadir.

Standart sozlesmelerin, modern hayat icerisinde pek ¢ok tarafla ayn1 amaca ydnelik
gerceklestirilen islemlerin muhteva bakimindan standardizasyonu ve esit kosullarda daha
hizli hizmet sunulmasi gibi 6zellikleri bakimindan pratik faydalar icerdigi soylenebilir.
Bununla birlikte bu tiir s6zlesmeler tiiketicilerin zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu hizmetleri
elde etmesinde gii¢lii tarafin kendi sartlarini istedigi gibi kabul ettirmesi gibi bir sonucu da
beraberinde getirmektedir.18

Giintimiizde kurum veya kuruluslar tarafindan diizenlenen sézlesmelerin yaygin olarak
genel islem kosullar1 igeren tip sézlesmelerden olustugu dikkate alindiginda cezaf sartlar1 da
bu cercevede ele almak gerekmektedir. Tiirk Borg¢lar Kanunu'nda alacaklinin haklar
kapsaminda sozlesmelerde ileri siiriilen cezai sartlar prensip olarak hukuka uygun kabul
edilmektedir. Buna gore, borcun belirlenen sartlara uygun olarak ifa edilmemesi durumuna
bagl bir ceza kararlastirilmissa alacaklinin asil borgla birlikte cezanin ifasini talep etme hakki
bulunmaktadir.’® Bu husus doktrinde “ifaya eklenen ceza kosulu” seklinde ifade
edilmektedir.20 Bu cezanin miktarini taraflarin serbestce belirlemesi genel kuraldir. Ne var ki
hakimin asir1 gordiigii ceza miktarinda indirime gitme hakki saklidir.2!

Tiirk hukukunda s6zlesme igeriginin belirlenmesinde s6z konusu olan genel hukuki
cerceve, kamu diizeni, kisi haklar1 ve genel ahlak dikkate alinarak getirilen sinirlamalar Islam
bor¢lar hukukunda da s6z konusudur. Bu durum, dinin fert ve toplum maslahati arasindaki
dengeyi gézetmesinin zorunlu bir sonucudur.?? islam hukukunda, sézlesmelerde yer alan ve
akdin doguracag1 hukuki neticelere etki eden kayitlardan, akdin dogasina uygun veya bunu
pekistiren tiirden kabul edilenlerde genel olarak serbestligin hakim oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bunun disinda kalan sartlarda ise s6zlesmenin tiiri de dikkate alinarak;
nassa/hukuka uygunluk, taraflara sagladigi menfaatin niteligi, amaci, 6rf vb. pek ¢ok acidan
genis bir tasnif s6z konusudur.23

14 TBK, md. 27.

15 Birbiri yerine kullanilabilen “standart sozlesme” ve “iltihaki s6zlesme” kavramlar1 hakkinda daha farkli bir
degerlendirme icin bk. Murat Aydogdu, “6098 Sayih Tiirk Borg¢lar Kanununda Diizenlenen Genel Islem
Kosullarimin Konu Bakimindan Uygulama Alan1”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2011), 6-
7.

16 Eren, Borclar Hukuku, 1/277; Basak Gérgeg, “Genel Islem Kosullarimin Kisilik Hakki Kapsaminda
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi 19/1 (2013), 411.

17 Tiirk Borglar Kanununda “Genel islem Kosullar1”; “bir sézlesme yapilirken diizenleyenin, ileride ok sayidaki
benzer sozlesmede kullanmak amaciyla, dnceden, tek basina hazirlayarak karsi tarafa sundugu sézlesme
hiikiimleri” olarak tanimlanmistir (TBK, md. 20).

18 Eren, Bor¢lar Hukuku, 1/278-279. Bu konuda ayrica bk. Abdiirrezzak Ahmed es-Senhtri, Mesddiru’l-hak fi’l-fikhi’l-
Islamf (Beyrut: Mensiiratii'l-Halebi’l-Hukikiyye, 1998), 2/74-77.

19 TBK, md. 179.

20 Bilgili - Demirkapi, Borglar Hukuku, 227-228.

21 TBK, md. 182.

22 Halit Galis, “Islam Borglar Hukukunda AKkit Serbestisi ve Genel Olarak Sinirlamalar1”, Dinf Arastirmalar 7/19
(2004), 271-272.

23 Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuku Agisindan Akit Serbestisi Prensibi”, Dini
Arastirmalar 5/13 (2002), 119-136; Hasan Ali es-Sazeli, Nazariyyetii’s-sart fi'l-fikhi’l-Islami (Riyad: Daru KiinGzi
isbilya, 1430/2009), 1-743; Samar, Akitlerde Sart Hiirriyeti, 19-140.
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Para borg¢larinda cezai sart meselesi modern doneme ait yeni bir olgudur.24 Klasik fikih
eserlerinde, sartlarin sozlesmelere etkisi tartismasinin yapildigr kissmda gecikme kosulu
meselesi yer almamaktadir. Bu durumu, borglarda fazlalik sarti ileri siiriilmesinin énemli
olciide faiz bashgi altinda islenmis olmasiyla agiklamak miimkiindiir. Bu sebeple ¢alismanin
bu béliimiinde, fikih doktrini igerisinde tartisilan sart nazariyesinin taksimine ve buna dair
detaylara girilmeyecektir. Ancak makalenin kapsami hem faiz hem de sart nazariyesi ile iliskili
oldugundan, calismanin bundan sonraki kisminda hem sarth akitlerde genel olarak
benimsenen ol¢ililer hem de faize dair ilkeler dikkate alinarak giiniimiiz bor¢ sézlesmelerinde
taraflarca iizerinde mutabik kalinan gecikme bedeli kosulunun miisteri sorumluluguna
etkisinin tespitine c¢alisilacaktir.

2. Sozlesmelerde Gecikme Bedeli ileri Siiriilmesinin Fikhi Hiikmii

Sozlesmelerde borcun zamaninda ifasini saglamaya yonelik bir miieyyide olarak
gecikme bedeli ileri siiriilmesi, devlete karsi olan alacaklarda olabildigi gibi sahis veya tiizel
kisiliklerin alacaklar1 i¢in de s6z konusudur. Bu kisimda devlet tarafindan ileri stiriilen
gecikme zammi/cezasli ile sahis ya da tiizel kisilik statiistindeki taraflarin ileri siirdiigii ceza
kosulunun hiikiim bakimindan farkli bir mahiyete sahip olup olmadigini tespit agisindan ikili
taksim tercih edilmistir.

2.1. Gecikme Bedelinin Devlet Tarafindan Uygulanmasi

[slam hukukunda devletin, toplumun genel diizenini saglama gérev ve yetkisi
kapsaminda hukuka aykir1 eylemlere karsi miieyyide uygulama hakk: vardir. Nas yoluyla
dogrudan takdir edilmemis cezalar prensip olarak devletin takdirine birakilmistir.25 Bu
kapsamda klasik fikih eserlerinde suglara karsi caydiriciligl temin etme ve toplum diizeninin
korunmasi kapsaminda ihtar, tehdit, teshir, darp, stirgiin, hapis vb. bedeni ya da psikolojik pek
cok ceza tiiriinden s6z edilmektedir.26 Devletin suglara para cezasi uygulamasi ise Islam
hukukgulari arasinda gerekce bakimindan daha farkl bir ihtilafin konusudur.?”

Hanefilerden imam Eb{ Ydsufa (6l. 182/798) nispet edilen bir goriis ve mezhep ici
diger bazi nakillere gore; devletin bir secenek olarak mali tazir cezasi uygulamasi prensip
olarak caizdir. Bazi fakihler bunu; devletin sugluya ait bir mali, caydirma amagh baski unsuru
olarak bir miiddet elinde tutmasi ve daha sonra iade etmesi seklinde yorumlamisken diger
bazilari, suglunun isledigi hatadan vazge¢gmeye yanasmamasi durumunda el konulan bu malin
nihayetinde devletin hazinesine dahil edilebilecegini ifade etmislerdir. Bunun yani sira Hanefi
kaynaklarda mali tazir cezasinin Islam’in ilk dénemlerinde séz konusu olup daha sonra bu
hiitkmiin neshedildigi goriisii de yer almaktadir.28

Devletin mali ceza uygulamasi konusunda 6ne ¢ikan ¢ekimser tavrin agirlikli olarak, bir
Miislimanin malinin ser? bir sebebe bagli olmaksizin elinden alinmasi endisesinden
kaynaklandigin1 burada belirtmek gerekir. Fakat zamanla Maveralinnehir Hanefilerinin
devlete para cezasi uygulama yetkisi taniyan goriisleri dogrultusunda, hazineye intikal
ettirilecek bir para cezasi uygulamasinin devletin takdirine baglanarak kabul goérdigi
anlasilmaktadir.2®

Fikih tarihinde imam Ebi Ydsuf disinda ibn Teymiyye (61. 728/1328) ve ibn Kayyim el-
Cevziyye (6l. 751/1350), gecmiste Hulefa-i Rasidin ve daha sonra gelen devlet idarecilerinin

24 Yemeni, es-Sartu’l-cezdt, 340.

25 Abdiilkadir Avde, et-Tesriu’l-cindi’l-Islamf (Beyrut: Daru'l-Katibi’l-Arabf, ts.), 2/633.

26 Abdullah Colak, Islam Ceza Hukuku (Gorum: Kitap Diinyasi, 2018), 150-170.

27 Avde, et-Tesriu’l-cindi’l-Islami, 2/705.

28 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed (ibn Niiceym), el-Esbdh ve’n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1999), 5/44; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz b. Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1412/1992), 4/61-62.

29 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 128-131.
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bu tir uygulamalari oldugu temelinden hareketle, devletin maslahat geregi mali tazir
tiirlinden cezalar uygulayabilecegi goriisiinii benimsemislerdir.30

Devletin mali ceza uygulamasi konusunda miispet goriise sahip alimlerin bu husustaki
kanaatleri ilkesel olup miinhasiran para borglari i¢in s6z konusu degildir. Ayrica mali tazir
cezasl; bu kanaati benimseyen alimlere gore de yegane ceza degil, kisilerin durumuna gore
hakimin tercihsel olarak uygulayabilecegi cezalandirma yollarindan sadece biri olarak
tartisiimistir.3! Bu bakimdan devletin kendisine ya da bir baskasina ait para borcunu
6demeyen kimseye yaptirim olarak para cezasi uygulamasi klasik dénem eserlerinde hususen
tartisilmis bir konu degildir.

Muasir alimlerden Vehbe ez-Zihayll (6l. 1436/2015), mali tazir cezasina cevaz
verenlerin, bunu para borglar1 disindaki gayri hukuki kabahatler icin s6z konusu ettiklerini
belirtmektedir.32 Mali tazir cezalarinin ashi para borcu olmayan yiikiimliliiklerin yerine
getirilmemesi sebebiyle uygulanabilecegi diisiincesi baz1 glinlimiiz arastirmacilari tarafindan
da paylasilmakta ve devletin ya da ilgili kurumlarinin aligveris ve tiiketim 6diincii (karz) gibi
para borclarinda kendisi veya sahis/6zel kurulus lehine mali ceza uygulamasinin faiz olacagi
degerlendirilmektedir.33

2.2. Gecikme Bedelinin Sahis veya Tiizel Kisilikler Tarafindan ileri Siiriilmesi

Imalat, insaat, tedarik vb. is-hizmet s6zlesmelerinin zamaninda yerine getirilmemesine
bagli olarak hizmeti yiiklenen taraflara yonelik belirlenen cezai sartlarda giiniimiiz alimlerince
genel olarak herhangi bir sakinca goriilmemektedir.3* Ancak karz, alisveris ya da hizmet
alimindan kaynakli vadeli borg vb. taraflardan birinin zimmetinde bedel olarak tayin edilmis
borglara karsi1 gecikme bedeli uygulanmasi hususunda muasir alimlerin farkli kanaatleri s6z
konusudur.

2.2.1. Gecikme Bedeli Kosulunun Mutlak Olarak Caiz Olmadig1 Goriisii

Muasir fakihlerin ¢ogunlugu, zamaninda 6denmemis para borglari icin gecikme cezasi
kararlastirilmasinin haram oldugu kanaatindedir.3> Bu goriisiin temel gerekgesi, bastan ileri
stiriilen boyle bir fazlah@n Islim’in haram kildig1 vade (nesie) faizi ile birebir értiistiigii
diistincesidir.36

30 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-
Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1987), 5/530; Semsiiddin Ebu Abdillah
Muhammed b. Ebibekr (ibn Kayyim el-Cevziyye), I'lému’l-muvakkiin an-Rabbi’l-dlemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1417/1996), 2/75.

31 Avde, et-Tesriu’l-cindi’l-Islami, 2 /708.

32 Vehbe ez-Ziihayli, el-Muamelatii’l-mdliyye el-mudsira (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1427/2006), 179-180.

33 Hiiseyin Esen, “Islam Hukuku Acisindan Borcun Geciktirilmesi Halinde Uygulanabilecek islemler”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (2012), 42. Suudi Arabistan Daimi ilmi Arastirmalar ve Fetva
Kurulunun (el-Lecnetii’d-ddime 1i’l-Buhdsi’l-ilmiyye ve’l-iftd), geciken su borglar1 karsisinda ilgili devlet
kurumunun gecikme cezasi uygulamasinda alimlerin sahih goriilen goriisiine gore ve kamu maslahati geregi bir
sakinca olmayacagini beyan etmesi, bu konudaki genel kabule gére farkl sayilabilecek bir fetva 6rnegi olarak
goriilebilir (Fetvdva'l-Lecneti’d-ddime Ii’l-buhtisi’l-ilmiyye ve’l-iftd, haz. Ahmed b. Abdiirrezzak ed-Dervis (Riyad:
Daru’l-Miieyyed, 1424/2003), 22/216-217). Benzer bir kanaat i¢in bk. Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dinf
Konular (Samsun: Etiit Yayinlari, 2010), 479.

3¢ Ebhdsu Hey'eti kibari’l-ulema (Riyad: er-Ridsetii’l-Amme 1i’l-Buhiisi’l-ilmiyye, 1434/2013), 1/293-296; “Karar: bi-
se’ni mevdii’s-sarti’l-cezai”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islami 12/2 (1421/2000), 305-306; Accounting and
Auditing Organization for Islamic Financial Institutions (AAOIFI), el-Medyiru’s-seriyye (Riyad: Darii'l-Meyman,
1437/2015), Standart no: 3-2/3; Vehbe ez-Ziihayli, “et-Ta’kib ve’l-Miinakaga”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Islimi
12/2 (1421/2000), 265-266; Hamevi, es-Sartu’l-cezdt, 379.

35 Pekdemir, [sldm Hukukunda Sézlesmelerde Cezai Sart, 160.

36 Zithayli, el-Mudmelatii’l-maliyye, 180; Ali Ahmed es-Salis, es-Sartu’l-cezai”, Mecelletii Mecmai’l-fikhi’l-Isldmi 12 /2
(1421/2000), 165; Acem, “es-Sartu’l-cezai”, 206, 223; Kardratii'l-Mecmai’l-Fikhiyyi’l-Islimi (Rabitatii’'l-Alemi’l-
islami) (el-Mekketir'l-Miikerreme: Rabitatii’'l-Alemi’l-Islams, ts.), 297; Yemeni, es-Sartu’l-cezdi, 210; Hamevi, es-
Sartu’l-cezdi, 228, 473-474.
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Islam Isbirligi Orgiitiine bagh Fikih Akademisi, XII. dénem toplantisi neticesinde aldig1
kararda, asli yiikiimliligiin para borcu oldugu sézlesmelerde ileri siiriilen cezal sartin dinen
haram kilinan faiz kapsaminda oldugu goriisiinii kabul etmistir.3”

2.2.2. Gecikmeden Kaynakl Fiili Zararin Talep Edilebilecegi Goriisii

Geciken borc¢lar karsisinda bastan belirlenen sabit gecikme bedeli 6denmesini caiz
gormeyen alimler, sonug itibariyla gecikmeden kaynakli ugranilan maddi zararlarin tahsilinde
sakinca gormemektedirler.

Islam isbirligi Orgiitiine bagh Fikih Akademisi cezai sart ile ilgili kararinda, gecikmeden
kaynakli ugranilan maddi gergek zararlarin tahsil ettirilebilecegini karara baglamistir. Ancak
anilan kararda, gecikmeden kaynakli maddi herhangi bir zararin olusmamasi veya gecikmenin
gayri iradil sebeplerden kaynaklanmasi durumunda ceza kosulunun isletilmeyecegine de
dikkat ¢ekilmistir.3® Bu kanaatin esas olarak islam’in, zarar vermeyi yasaklayan ve zararin
ortadan kaldirilmasini 6giitleyen genel ilkelerine dayanmakta oldugu sdylenebilir.3°

Odemenin geciktirilmesi sebebiyle borcun tahsili icin isletilen hukuki siirecin
dogurdugu masraflarin, olusan zarar kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi de bu
baglamda merak edilen hususlardan biridir. Vehbe ez-Ziihayli, borcun tahsili i¢in katlanilan
mahkeme masraflari veya diger fiill masraflarin alinabilecegi kanaatindedir.*® AAOIFI de bu
yonde bir kanaate sahip olup, 6deme giicli olmasina ragmen 6deme yapmayan bor¢ludan, dava
ve diger takip masraflarinin tahsil edilmesinin caiz oldugu goriisiinii standartlastirmigtir.*!

2.2.3. Hayir Cihetine Bagislanmak Uzere Mali Ceza ileri Siiriilebilecegi Goriisii

AAOIFI ve islami finans kuruluslarinin ézel bazi fetva komiteleri, édeme giicii olmasina
ragmen borcunu vadesinde 6demeyen miisterilere karsi, hayir cihetinde harcanmak iizere
belli miktar ya da oranda mali cezanin ileri siiriilebilecegini kabul etmistir.#2 Bu kanaat diger
bazi muasir alimler tarafindan da benimsenmistir.*3

Islami finans kurumlarinin faiz hassasiyetinin istismar edilmemesi adina zaruri bir
mileyyide sekli olarak** benimsenen bu kanaat, bazi Maliki kaynaklarda yer alan ve genel
olarak bir kimsenin muhatabina verdigi s6zli yerine getirmemesi veya bu séze aykiri
davranmasi durumunda kendisini tasadduk yikiimliligii altina sokmasini caiz géren
orneklere dayandirilmaktadir.*> Fakat isaret edilen meselelerde, 6zel olarak herhangi bir
alisveris ya da kredi iliskisinden kaynakli bir gecikme i¢in ilave fazlalik 6demeyi iceren ve

37 “Karar: es-Sartu’l-cezail”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 12/2 (1421/2000), 305-306.

38 “Karar: es-Sartu’l-cezail”, Mecelletii Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 12 /2 (1421/2000), 305-306.

39 Mustafa ez-Zerk3, Fetdvd (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1431/2010), 441.

40 Ziithayli, el-Mudmelatii’l-maliyye, 180.

41 AAOIF], Standart no: 3-2/1/4. Bu goriise dayanak olarak klasik fikih miiktesebatinda bazi1 Maliki ve Hanbell
kaynaklarda, bor¢glunun alacaklisin1 oyalamasi ve hak sahibinin ondan alacagini ancak masraf gerektirecek
sekilde almak zorunda kalmasi halinde tahakkuk eden bu masrafin bor¢ludan alinabilecegini ifade eden hiikiimler
mevcuttur. Mesela bk. Burhaniiddin Ebu’l-Vefd Muhammed b. Ferhiin, Tabsiratii'l-hiikkdm fi usiili'l-akdiye ve
mendhici'l-ahkdm (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 1/371 Alauddin Ebii'l-Hasen Ali b. Siileyman b.
Ahmed el-Merdavi, el-insaf i ma’rifeti’r-rdcihi mine’l-hilaf, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (b.y.: y.y., 1375/1956),
5/276.

42 AAOIFI, Standart no: 3-2/1/8, 34-5/2/8; Kararat ve tavsiyatii Nedevati'l-bereke li'l-iktisadi’l-Islami, haz.
Abdiissettair Ebi Gudde-izziiddin Muhammed Hiice (Cidde: el-Emaneti’l-Amme 1i'l-Hey eti’s-Ser‘iyye,
1422/2001), 91, 209; Fetdva Hey’eti’r-rekabeti’s-ser’iyye li-Benki’l-Bahreyn el-Islémi (Manama: Benk el-Bahreyn
el-islami, 1437/2016), 352.

43 Muhammed Taki el-Osmani, “Ahkamu’l-bey’ bi't-taksid - Vesailuhu’l-muasira fi dav’i’l-fikhi’l-Islami”, Mecelletii
Mecmai’l-Fikhi’l-Islami 7/2 (1412/1992), 60-61; Vehbe ez-Ziihayli, Fetdvd mudsira (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1429/2008), 110; Muhammed ez-Ziihayli, Mevsiatii kaddyd Islimiyye muasira (Dimask: Daru’l-Mektebi,
1430/2009), 5/217-218, 220.

4 Hiiseyin Tung, Katilim Bankaciligi (istanbul: Nesil Yayinlari, 2010), 225.

4 Ebl Abdilldh Muhammed b. Muhammed el-Hattab, Tahriru’l-keldm fi mesdili’l-iltizdm, thk. Abdiisselam
Muhammed es-Serif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1404/1984), 170-171.
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meseleye dogrudan kiyas/asil olabilecek bir 6rnek bulamamis oldugumuzu burada
belirtmeliyiz.

2.2.4. Mahrum Kalinan Karin Talep Edilebilecegi Goriisi

Muasir alimlerin bir kismi, kasith olarak geciktirilen para borglari sebebiyle alacaklinin
mahrum kaldig1 kazanci tazmin ettirilebilecegi kanaatindedir. Ancak bunun bastan bir ceza
kosulu olarak ileri stiriilmesi ile gecikme sonrasinda takdir edilerek tazmin ettirilmesi
konusunda farkli kanaatler s6z konusudur.

Suudi Arabistan Kidemli Alimler Heyeti, 1974 yilinda aldig1 kararda, sézlesmelerde ileri
sliriilen cezal sarti, prensip olarak dinen gecerli bir 6ziir olmadik¢a baglayici/muteber bir sart
olarak gérmekle birlikte bu tiir sartlarin, ugranilan zarar ve mahrum kalinan fayda ile dengeli,
adil ve insafli olmasi gerektigine dikkat cekmistir.4¢ Muasir alimlerden Abdullah b. Siilleyman
el-Meni*’ ve Siddik Muhammed el-Emin ed-Darir*® de borcunu ddeme imkanina sahip
olmasina ragmen geciktiren kimsenin, bundan kaynakli alacaklinin ugradig zarari ve kagirdigi
mali faydayi tazmin etmesine yonelik s6zlesmeye konulan cezai sartin sahih bir sart oldugunu
savunmaktadir.

1985 yilinda [stanbul’da diizenlenen Albaraka 3. islam iktisadi Zirve Toplantisinda;
alacaklinin 6ziirsiiz gecikmelerden kaynakli kar kaybu ile ytikiimlii tutulabilecegi cogunlugun
goriisi olarak benimsenmis ancak kar kaybi miktarinin sézlesme esnasinda belirlenmesi faize
yol acabilecegi endisesiyle caiz goriilmemistir.4?

Borcunu 6deme imkani olmasina ragmen sahsi ¢ikarini 6nceleyerek gecikmeye diisen
kimseden bankanin o dénem icerisindeki kdri1 dikkate alinarak tespit edilen oranin talep
edilebilecegi goriisii prensip olarak diger bazi muasir alimler tarafindan da benimsenmistir.50

Klasik fikih literatiirinde para borglari icin muhtemel Karin tazmini s6z konusu
degildir.>! Mahrum kalinan karin tazmin ettirilebilecegi goriisiinii benimseyen muasir alimler,
borcunu 6deme hususunda temerriide diisen kisinin bu durumunu daha ¢ok gasp sebebiyle
olusan kazang¢ kaybina benzetmektedirler.52 Gasp edilen varliklara ait menfaatlerin tazmini
meselesi ise klasik fikih ekolleri igerisinde tartismalidir.

Hanefi mezhebinin erken donem diisiincesinde gasp edilen malin menfaatinin tazmine
konu olamayacagi genel kural olmakla birlikte sonraki donem Hanefileri, 6zellikle vakif, yetim
mal1 ve kiraya vermek iizere hazir bulundurulan (mu‘addiin li'l-istiglal) mallarin gasp edilen
menfaatlerinin tazminine cevaz vermislerdir.53 Ote yandan Hanefilerden ibnii’l-Hiimam (6l.
861/1457), sonraki Hanefilerin haksiz yere jurnal (sidye) sebebiyle Kkisileri zarara
ugratanlarin tazminle ylikiimli tutulmasi gorilisiinden hareketle menfaatlerin tazmininde de

4 Ebhdsu Hey'eti kibdri’l-ulemd, 1/293-296.

47 Abdullah b. Siileyman el-Meni, bu kanaatini ayrica kaporali satis 6rneginde miisterinin kaparo vererek yapmis
oldugu aligveris so6zlesmesinden caymasi durumunda saticinin, bu siire zarfinda kagirmis oldugu satis firsatinin
bir karsiligi olarak hak ettigi bedel ile de temellendirmektedir. Bk. Abdullah b. Siileyman el-Meni, Buhils fi’'l-
iktisadi’l-Islamf (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1416/1996), 412-415.

48 Siddik Muahmmed el-Emin ed-Darir, “el-ittifak ala ilzAmi’l-medini’l-msir bi-ta’vidi zarari’'l-muméitele”, Mecelletii
Ebhasi’l-Iktisadi’l-Islami 3/1 (1405/1985), 118.

4 Kararat ve tavsiyatii Nedevati'l-bereke li’l-iktisadi’l-Islami, 55-56.

50 Mesela bk. Zerka, “Hel yukbelii seran el-hiikmii ale’l-medini’l-miimatil bi’t-ta’vidi ale’d-dain?”, 110-111;
Hayreddin Karaman, Hayatimizdaki Islam (istanbul: iz Yaymncilik, 2006), 1/390-391; Rahmi Yaran, Islam
Hukukunda Borcun Gecikmesi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlari, 1997), 238; Yunus Araz,
“Katihm Bankalarinda Geri Odenmeyen Borg islemlerinde Cezal Sart mi1, Yoksa Muhtemel Karin (Menfaatin)
Tazmini mi?”, Tevilat 4/1 (Haziran 2023), 272.

51 Araz, “Katilim Bankalarinda Geri Odenmeyen Borg islemlerinde Cezai Sart mi1, Yoksa Muhtemel Karin (Menfaatin)
Tazmini mi?”, 265.

52 Kararat ve tavsiyatii Nedevati’l-bereke 1i’l-iktisadi’l-islami, 55; Mustafa Ahmed ez-Zerka, “Hel yukbelii ser‘an el-
hiikmii ale’l-medini’l-miimatil bi’t-ta’vidi ale’d-dain?”, Mecelletii Ebhasi’l-Iktisadi’l-Islamf 2/2 (1405/1985), 109;
Yaran, [slam Hukukunda Borcun Gecikmesi, 164, 174, 238; Karaman, Hayatimizdaki Islam, 392.

53 ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 6/206; Gatalcall Ali Efendi, Fetdva-y1 Ali Efendi (Seyhiilislam Feyzullah Efendi’nin
Fetdvd’si ile birlikte), (Dersaadet: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye Matbaasi, 1224/1809), 2/192.
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bu kanaat iizerinden gidilebilecegini ifade eder. Bu konuda &égrencisi ibn Emiru Hac (6l
879/1474) da onunla ayni goriisii paylasarak, bu konudaki fesadin 6niiniin alinmasi
bakimindan sonraki Hanefllerce kayitlanan ti¢ sinif disinda mutlak olarak bu goriisle fetva
vermekte bir beis olmayacagini soyler.>* Bunun disinda Hanefilerde gasp edilen paranin
menfaatinin tazmin edilmesi kaynaklarda mevzubahis degildir.

Safiilere gore; menfaati tazmin edilecek mallar, kiraya konu olabilen ve karsiliginda
iicret alinabilen mallar olmalidir. Dolayisiyla para gibi kiralamaya konu olamayan mallarin
gasbinda menfaat tazmini s6z konusu olmaz.55

Hanbeliler, prensip olarak menfaatleri mal mesabesinde gordiiklerinden bunlarin
gasba konu olmasi halinde tazmin edilecegini benimserler.5¢ Hanbeli mezhebine gore bir
kimse, gasp ettigi para ile ticaret yapacak olsa elde edecegi kar o paranin sahibine ait olur.
Clinkl bu kar, paranin nemasidir ve gasp edenin bunda bir hakki bulunmamaktadir. Ahmed b.
Hanbel’den (61. 241/855) rivayet edilen bir goriise gore ihtilaftan kurtulmak adina bu karin
tasadduk edilmesi gerekir.5>7 Konunun bir diger boyutu olan, gasp edilen paranin ticarete konu
edilmemesi halinde muhtemel kirin tazmin edilip edilmeyecegi meselesine ise temas
edilmemektedir.

Gasp edilen varligin para olmasi durumunda zamana bagh kaybedilen menfaatin
tazmin edilebilecegi goriisiine en agik sekilde bazi Maliki kaynaklarda rastlanmaktadir. Buna
gore bir kimsenin parasini gasp eden kisinin, bu paranin aslina ilaveten, sahibinin bununla
ticaret yapmakla elde edecegi asgari kazanci da tazmin etmesi gerekir.>8 Maliki fakih Karafi
(6l. 684/1285), konumuzla ilgili bu kismi1 6zetle su sekilde tahlil etmistir:

a) Paranin sahibi parayi ticaret i¢in kullanmiyordu ise ve gasp eden de ticaret i¢in
kullanmamis, sadece harcamis veya borcunu 6demisse, geri 6demesi gereken anaparadir.
Cinkii burada kaybedilen karin tespiti miimkiin degildir.

b) Paranin sahibi bu paray: ticarette kullaniyor olmasina ragmen gasp eden bunu
ticarette kullanmamissa, burada gasp miiddetince paranin sahibinin elde edecek oldugu ve
gasp sebebiyle mahrum kaldigi kar alinabilir. Ancak bu siire icerisinde ticaretin kar
getirmeyecegi biliniyorsa bu durumda bir sey alinamaz.5°

Gecikme cezasini gasp edilen mala benzetmek kanaatimizce isabetli degildir. Zira malin
menfaatini satmakla paranin menfaatini satmak birbirinden olduk¢a farkli seylerdir. Ote
yandan para gibi dogrudan ticaret riskine dahil edilmeyen bir sermaye iizerinden elde edilmis
gibi bir kar kaybi hesab1 yapilmasi da kanaatimizce islim’daki risk-kazang iliskisi bakimindan
haksiz kazang¢ stiphesinden uzak degildir. Bir baska agidan, geciken borg¢larda “paranin
mahrum kalinan kar1” anlayisindan hareket etmenin, Bati’daki klasik faiz nazariyelerinde bu
uygulamayr mesrulastirmak {izere ileri siiriilen, “sermayenin Kkirasi”¢® ya da “sermaye

54 Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi, et-Takrir ve’t-tahbir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1419/1999), 3/204.

55 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1994), 7/162.

56 Semsliiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesl, Serhu’z-Zerkesi ald Muhtasari’l-Hiraki, thk. Abdullah b.
Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1413/1993), 4/171.

57 Ebu’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed b. Ahmed ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ald metni’l-
Mukni‘ (Muvaffakuddin Ibn Kuddme’nin el-Mugnt’si ile birlikte), (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 5/440-441;
Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Kaff ff fikhi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Muhammed Hasen Muhammed ismail es-$afii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1421/2001), 2/220.

58 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temim{ el-Mazerd, Serhu’t-Telkin, thk. Muhammed el-Muhtar es-Selami
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 3(1)/95-96; Kasim b. Isa b. Naci et-Tentihi, Serhu ibn Ndci et-Tentihi ald
metni’r-Risdle (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1428/2007), 2/278.

59 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Hucci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamd,
1994),8/317.

60 Kanunla belirlenen faizin ser‘an yasak olmayip paranin kullandirilmasi siiresine karsilik alinan kira oldugu
seklinde bazi goriisler Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis doneminde Mansirizade Said (61. 1923) gibi diisiiniirler
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sahibinin bor¢lu lehine sermayesinden perhiz etmesi (tiiketmemesi)” gibi bir anlayisi
yesertebilecegi®! de gozden uzak tutulmamalidir.

Son olarak bazi giiniimiiz arastirmalarinda cezaf sarttan farkli olarak mahrum kalinan
kar payinin tazmininde bastan bir belirleme ile zihinlerin karistirilmayip gercekten olusan
zararin giderilmesinin saglandig1 yoniindeki tespité? de kanaatimizce tahkike muhtactir. Zira
prensip olarak faizsiz finans ilkeleri dogrultusunda hareket eden finans kuruluslarinin kredi
saglamaya yonelik tip sozlesmelerinde bu konuda alinacak gecikme bedelinin bastan oransal
olarak belirlenmis oldugu goriilmektedir:

“Taraflarin kesin ve doéniilemez mutabakatina gore temerriit halinde banka geciken borca,
taraflar arasinda yazili olarak mutabik kalinan gecikme cezasi oranlari esas alinarak yapilacak
kistelyevm hesaplamayla bulunacak tutari; gecikmenin basladig1 giin ile borcun fiilen 6dendigi
giin arasindaki siire icin gecikme cezasi olarak ilave etme hakkina sahiptir. Taraflar arasinda oran
konusunda yazili bir mutabakat yoksa hesaplamanin yapildig1 tarihte bankanin finansman
islemlerine (tiiketici islemleri dahil) uyguladig1 en ytliksek cari akdi kar pay1 (karlilik) oranlarinin
%50 fazlasina kadar bir oran esas alinir.”63

3. Gecikme Bedeli Kosulunun Miisteri Sorumlulugu A¢isindan Tahlili

Sozlesmelerde ileri siiriilen gecikme bedelini hakli bir kosul kabul eden ve dolayisiyla
bu konuda miispet yaklasima sahip olanlara gore boyle bir sartin fikhen akde olumsuz
etkisinden s6z edilemez. Ancak bu tiir sartlarin dinen mahzur icerdigi diisiiniildiigiinde o
zaman sozlesme ve taraflarin bundan nasil etkilenecegi giindeme gelir. Calismanin bu
kisminda gecikme bedeli kosulunun s6zlesmenin sihhatine etkisi ve miisterinin bu noktadaki
sorumlulugu ele alinacaktir.

3.1. Kosulun Sézlesmenin Sihhatine EtKisi

Islam hukukunda, dinin genel hiikiimlerine uygun olan sézlesme sartlarinda genel
itibariyla bir serbestlikten soz edilse de,®* dinin genel amaglarina aykir1 yasak kosullarin sart
serbestisini sinirlandiran hususlardan biri oldugunu kabul etmek gerekir.6> Taraflarin, akdin
hiikiim ve sonuglarini etkileyecek tarzda s6zlesmelere dahil ettikleri (takyidi) sartlarda akde
etkisi bakimindan sézlesmenin tiirii ve ileri siiriilen sartin mahiyeti belirleyici bir etkiye
sahiptir. Bu konuda fikih ekollerinin yerlesik metodolojileri birbirinden farkli tasnif ve
hiikiimler ortaya ¢ikarmistir.6¢ Konunun tiim detaylarini bir tarafta tutarak mesele 6zelinde
bir degerlendirme yapmak gerekirse; taraflarin zimmetine bor¢ yiikleyen s6zlesmelerde
dinen haram kilinan ve sonug itibariyla bir yasagin ihlalini gerektiren sartlarin akdin sihhatini
etkileyecegi hususunun genel olarak kabul edildigini séylemek miimkiindiir. Ancak bu
sonucun niteligi fakihler arasinda iki ana ayrima tabi tutulmustur.

Hanefilerin aksine fakihlerin cumhuru, muamelat alaninda -istisna olarak bazi
meselelerde ayrim gozetilmekle birlikte- fesat ve butlani sonuca etkisi bakimindan ayni kabul
ettiklerinden onlara gore fasit bir mali s6zlesme genel olarak tipki batil gibi hiikiimsiiz kabul
edilir.6” Bu ¢ercevede ribevi mallarin miibadelesinde herhangi bir fazlaligin ileri siiriilmesi

tarafindan da dile getirilmistir. Bk. Manstrizdde Said, “ictihad Hatalar”, Islam Mecmuasi 3/28 (14 Mayis
1331/1912), 650.

61 Abdullah Mesud Kiigiikkalay, [ktisadi Diisiincede Faiz - Antik Yunan'dan Monetarizme (Konya: Gizgi Kitabevi
Yayinlari, 2018), 121, 131.

62 Araz, “Katilim Bankalarinda Geri Odenmeyen Borg islemlerinde Cezai Sart mi, Yoksa Muhtemel Karin (Menfaatin)
Tazmini mi?”, 271.

63 Bankacilik Hizmetleri Sozlesmesi (BHS), Kuveyttiirk (2023), md. 9/9/1. Benzer bir baska 6rnek i¢in bk. Genel
Bankacilik S6zlesmesi (GBS), Ziraat Katilim (2022), md. 17/3.

64 Senhri, Mesddiru’l-hak, 1/80.

65 Hackall, “Islam Hukuku Acisindan Akit Serbestisi Prensibi”, 136.

66 Genis bilgi icin bk. Samar, Akitlerde Sart Hiirriyeti, 79-135; Ali Bardakoglu, “Isliam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve
AKkdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Sinir1” Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 13-26.

67 “Fesad”, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye (Kiiveyt: Vizaratii'l-EvKaf ve’s-Suiini'l-islamiyye, 1415/1995), 32/120.
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gibi®® dinen haram olan ve mahzurlu bir sonuca goétiiren sartlarin akdi hiikiimsiiz kilacagi
Malik1,6? Safil70 ve Hanbeliler’! tarafindan genel olarak benimsenmistir.72

Hanefilere gore; akdin muktezasina aykiri, faiz ya da faiz siiphesi gibi ziyade iceren
sartlar, alisveris ve kira gibi karsilikli ivaz iceren mali s6zlesmeleri fasit kilar. Nitekim faizin
kendisi fasit bir akittir.”?> Ancak her ne kadar fasit alisveris Hanefilerce batil sézlesmelerin
aksine hukuken kurulmus kabul edilip kabzla miilkiyet ifade etse de, taraflarin bu tiir bir
sozlesme hiikiimlerinden rahat¢a faydalanmasina imkan tanimamaktadir. Sozlesmeye giren
fesat unsurunun olusan miilkiyeti sorunlu (habis) hale getirmesi sebebiyle taraflarin hukuken
varlik kazanmis bu tiir bir sézlesmeyi feshetmeleri dinen vacip gériiliir.7¢ Ote yandan
Hanefilerin ayrimina gore fasit sartlarin akdi fesada ugratmasi, karsilikli miibadele iceren
aligveris, kira vb. ivazli mali sézlesmelere 6zgii bir durumdur. Dolayisiyla bu kapsamda
olmayan teberru (iyilik/bagis) nitelikli sézlesmelerde ileri siiriilen sartin kendisi batil olup
akde tesir etmez. Bu sebeple, s6z gelimi karsiliginda menfaat ileri siiriilen bir tiiketim 6diincii
(karz) sozlesmesinde boyle bir sartin ileri siirtilmesi haram olmakla birlikte, akdi fesada
gotliirmez. Hatta bazi Hanefi kaynaklarda da ifade edildigi iizere bdyle bir sart taraflar
acisindan baglayici da degildir.”s

Gilinimiizde temel ihtiyaglar kapsaminda insanlarin bir bakima zorunlu olarak almak
durumunda oldugu enerji, 1sinma, iletisim vb. hizmetlerden tiiketilebilir olanlar alisveris
hiikiimlerine tabidir. Dogrudan tiiketilmeyip hizmet sunumu ya da varliklarin menfaatinin
tahsis edildigi s6zlesmeler de genel olarak kira kapsaminda degerlendirilir. Her iki s6zlesme
icerisinde faiz sayilabilecek sartlarin ileri siiriilmesi, sonug olarak yukarida bahsi gecen fikhi
ilkeler agisindan fesat ya da butlan riski ile karsi karsiya kalmaktadir. Nakit finansman ya da
kredi kartlar1 gibi temelde bankanin miisterisine limitli kredi tahsisi mahiyeti tasiyan
sozlesmeler ise Hanefllerin ayrimina gore teberru nitelikli sézlesmeler kapsamina dahil
olmasi bakimindan, bu konuda ileri siirtilen hukuka aykiri/haksiz sartlardan etkilenmemekte,
bir diger ifadeyle sozlesme fesada ugramamaktadir.

Hemen her doénemde insanlarin sézlesme iliskilerinde karsilikli riza yoluyla
belirlenmeyip taraflardan birinin israrla kendi lehine ileri siirdiigii kars1 konulamaz bazi
sartlarla karsilastiklar1 bir vakiadir. Bu noktada bizzat Hz. Peygamber déneminde yasanmis
ve fikihtaki sart nazariyelerinin sekillenmesinde etkisi bulunan bir olay érnegini incelemekte
fayda vardir.

Rivayete gore; Berire (61. 60/680) isimli sahabi, hiirriyetini satin almak iizere kendisine
yardimci olmasi icin Hz. Aise’ye (61. 58/678) gelir. Hz. Aise, Berire’ye, vela’¢ hakki kendisinde

68 Ali b. Ahmed b. Miikerrem es-Saidi el-Adevi, Hdsiyetii'l-Adevi (Serhu Muhtasart Halil icerisinde) (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 2/161; Semstiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti medni
elfazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1421/2000), 2/378.

69 Meyyare, el-itkdn, 1/524-526.

70 imamu’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdiilazim Mahmid ed-Dib (Cidde: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 5/376; Ebu’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr Salim
el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-imam es-Sdfif (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1421/2000), 5/137.

71 ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 11/230.

72 Aligveris, hizmet ya da krediden kaynakli para borcunun édenmesinde gecikme bedeli ileri siiriilmesinin akdi
fasit kilacagi goriisii bazi muasir arastirmacilar tarafindan da aynen benimsenmistir. Konu ile ilgili 6rnek olarak
bk. Yemeni, es-Sartu’l-cezdti, 299, 304, 315, 341.

73 Alauddin EbG Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Beddi’u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1406/1986), 5/169; Abdullah b. Mahmud b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiydr li-ta’lilil-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-iimiyye, ts.), 2/30; Ebt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi'd-
dekdik (Hasiyetii’s-Silbi ile birlikte) (Kahire: y.y., 1313/1895), 4/58; Abdullah b. es-Seyh Muhammed b. Siileyman
(Seyhizade), Mecmau’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (istanbul: Matbaa-i Amire, 1317/1899), 2/111.

7+ Mevslli, el-Ihtiydr, 2/22.

75 Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 2/113; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/241.

76 Azad olmak ya da muvalat sozlesmesi dogrultusunda olusan hiikmi akrabalig1 ifade eden fikih terimi. Genis bilgi
icin bk. Siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Aralik 2023).

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 145-167



|158| Mustafa CAKIR

olmak iizere borcunu 6deyebilecegini ve bunu efendisi ile istisare etmesini sdyler. Berire bu
teklifi efendisi ile paylasir ancak efendisi, vela hakkinin kendisinde kalmasi sartiyla bu islemi
kabul edebilecegini belirtir. Restilullah (s.a.s.) gelince Hz. Aise bu meseleyi kendisine anlatir.
Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Sen Berire’yi satin al, sonra da azat et. Vela hakki azat edene
dittir” buyururlar. Daha sonra Resfilullah minbere ¢ikip sunlari soyler: “Birtakim kimselere ne
oluyor ki Allah'in Kitabi’'nda bulunmayan bir takim sartlar ileri siiriiyorlar! Kim Allah'in
Kitabi’'nda bulunmayan bir sartileri siirerse bdyle bir hakk: yoktur; velev ki bu sekilde yiiz sart
kosmus olsun.”77

Rivayette goriildiigii lizere alisverisin miisteriye sundugu haklardan bir kisminin
siirlandirildigr veya saticinin burada sahip olmadigi bir hak ileri siiriilmektedir. ileri siiriilen
bu sartin haksiz bir talep icerdigi a¢ik olmakla birlikte s6zlesmeye etki etme boyutu hakkinda
bir hayli farkl yorum ileri siirilmistiir.

ibn Ebi Leyla (61. 83/702) sarth alisverisler hakkinda ¢ogu fakihin aksine “alisveris caiz,
sart batildir” derken bu rivayeti dayanak gostermektedir.’8 ibn Abdilber (61. 463/1071): “Bu
hadiste fasit sartin, alisverisi fasit kilmayacagi ancak sartin kendisinin batil olup diisecegine
ve alisverisin de sahih olacagina dair delil vardir” demektedir.”? Rivayetin fikih ekolleri
tarafindan nasil degerlendirildigini ise asagida takip edelim.

Hanefiler, Berire hadisini onceden sabit olan 6zel bir delil olarak gérmekte ve
sonrasinda umum ifade eden sarth satis yasagiyla8® bu hiilkmiin kalktigin1 kabul etmektedir.
Dolayisiyla bu konuda yasaklayici umumi deliller, mubah kilan 6zel delillere takdim
edildiginden®! Hanefiler bu olay izerinden baska bir degerlendirme yapmay1 gerekli
gérmemislerdir. Ancak Hanefilerden ibnii’l-Hiimam bu rivayetten hareketle, bir kimsenin
misterisine, “sattifl koleyi azad ettigi takdirde azadinin gerceklesmeyecegi” seklinde
miisterinin takati disinda kalan ve ser‘an helal olmayan sart ileri siirmesi halinde bu sartin
hiikiimsiiz olup alisverisin sthhatine etki etmeyecegi kanaatindedir.82 Burada 6zellikle “takati
asan” ifadesinin konumuz a¢isindan 6nemli oldugunu disiinmekteyiz.

Hanefiler, s6zlesmelerde ileri stiriilen sartlari fesada sebep olmasi bakimindan giiglii ve
zaylf olmak iizere de ayrica taksim etmislerdir. Buna gore gii¢li fesat, alim satimin konusu
veya ona karsilik olan bedel gibi akdin esasi (sulbii’l-akd) ile iliskili olan fesat tiirtidiir. Bu
baglamda mesela; bir dirhemi iki dirhem karsilifinda satmak giiclii bir fesattir ve akit
sonrasinda sadece o fesadi izale etmekle akit sahih hale donmez. Zayif fesat ise, bunun disinda
kalan ve dogrudan akdin esasi ile ilgili olmayan sartlarin gerektirdigi fesattir. Odeme
zamaninin tam belli olmamasi veya taraflardan birinin ilave bir menfaat sart kosmas1 bu
tiirdendir. Bu tiir zaid sartlar1 akdin sonrasinda da olsa ortadan kaldirmakla sézlesmeye
devam edilebilir.83

Maliki mezhebinde saticinin, azad edilmesi halinde vela hakkinin kendisine ait olacagini
miisteriye sart kosarak satis yapmasi gibi malin miisterinin miilkiyetinden ¢cikmasi sonrasiicin

77 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 2010), “Salat”, 70 (No.
456); Miislim b. el-Haccac, el-Cdmiu’s-sahih (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 2009), “Itk”, 6 (No. 1504).

78 Ebii Omer Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-Istizkdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Iimiyye, 1423/2002),
7/356.

79 ibn Abdilber, el-Istizkdr, 7/356.

80 Hz. Peygamber, Attab b. Esid’i (61. 13/634) Mekke’ye gonderirken ondan halk: dért seyden sakindirmasini istedi:
1- Kabzedilmeyen malin satis1. 2- Riski listlenilmemis mal tizerinden kar elde edilmesi. 3- Bir aligveriste iki sart
ileri siiriilmesi. 4- Sartli satis. Bk. Ebii Nuaym Ahmed b. Abdullah el-isbehani, Miisnedii’l-imdm Ebi Hanife, thk.
Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1415/1994), 267.

81 ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Muhammed et-Tir{’nin Tekmilesi ve Ibn
Abidin’in Hasiyesi ile birlikte) (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.), 6,/92.

82 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid (ibni’'l-Hiimam), Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6,/442.

83 Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn el-Kerhi, Risdle fi'l-usiil (Ebii Zeyd ed-Debiisi'nin “Te’sisii'n-nazar” adl
eserinin sonunda Ebil Hafs en-Nesefi'nin orneklendirdigi sekliyle birlikte), nsr. Zekeriyya Ali Yasuf (Kahire:
Matbaatii’l-imam, ts.), 112; ibn Niiceym, el-Bahr, 6 /6.
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ileri siiriilen sartlarin satisin sihhatini engellemeyip sadece kendilerinin fasit olacag1 gorisii
mevcuttur.8

Safiller, Berire rivayetinde gecen sartla ilgili olarak; a) Aligveris aninda zikri
ge¢mediginden, sozlesmeye etkisi olmadig b) Rivayetin bazi varyantlarinda yer alan “ L i

(;.gj/Onlar lehinde sart kos (sart1 onayla)” ifadesinin "H_;i; @%/Onlar aleyhinde...” seklinde

yorumlanabilecegi c) Bu akit ve sartin -yerlesik adeti ortadan kaldirmak tizere- sadece bu
olaya 6zgii oldugu seklinde farkh degerlendirmelerde bulunmuslardir.85 Ote yandan mezhep
icerisinde Imami’'l-Haremeyn el-Ciiveyni (6l. 478/1085) gibi Hz. Peygamber’in béyle bir
sozlesmeyi tecviz etmesinden hareketle bu tiir bir sartin akdi fasit kilmayacagini belirten
alimler de vardir.8¢

Hanbelilerdeki bir goriise gore; saticinin azat halinde veld hakkini sart kosmasi gibi
akdin muktezasina aykiri sartlar akdi fasit kilmaz.87 Dolayisiyla bu tiir fasit sartlarla alisverisin
sahih oldugu goriisii, Ahmed b. Hanbel’e ve daha éncesinde ibn Ebi Leyla, Nehat (61. 96/714),
Sa‘’bi (6l. 104/722), Hasan-1 Basri (6l. 110/728) ve Ebl Sevr'e (6l. 240/854) nispet
edilmektedir.88 Hanbeli gelenek icerisinde yetismis ibn Teymiyye de bu goriistedir.8
Hanbelilerde bu sartin hiilkme etki etmemesi meselesinde, rivayetteki “a‘ijj\ (,.G.S u.b,..:l

ifadesinin hakiki anlamda emir (viicib) olmayip, “ileri siirtilen sart1 kabul et veya etme, fark
etmez” anlaminda (tesviye) oldugu yorumunun énemli bir yeri bulunmaktadir.?® Ayrica
Hanbeliler, Hanefl ve Safiilerin dayanak aldigi, “Hz. Peygamber sartli satis1 yasaklad1” hadisini
sahih kabul etmemektedirler.??

Buraya kadar verilen bilgi ve degerlendirmelerden hareketle sarth satis1 mutlak olarak
yasaklayan rivayetlerle, Berire hadisi gibi rivayetlerin senet ve metin tenkidi yoniinden tahlili
ve delil olma keyfiyeti konusunda ileri siiriilen biitiin yorumlarin kendi usuliince makul bir
degeri vardir. Dolayisiyla burada dogru ve yanlis seklinde bir tercihte bulunmak yerine, bu
goris ve degerlendirmeleri konumuza dair problemin ¢6ziimiine ne sekilde katki sunabilecegi
acisindan ele almak gerekir. Ozellikle giiniimiiz standart/tip sézlesme sartlar1 baglaminda bu
tir ictihadl ihtilaflar1 rahmet olma boyutu agisindan dikkate almak miimkiindir. Bu
kapsamda, miictehidlerin konumuza 1sik tutan benzer meselelere dair yorumlarindan
beslenerek, akdin esasi ile dogrudan iliskili olmayip ileride gerceklesmesi muhtemel bir
durum icin tedbir olarak sézlesmeye eklenen ve miisterinin takatini asan bu tiir sartlarin
akdin sihhatine etkisini daha esnek degerlendirmek miimkiin gériinmektedir.

3.2. ihtiyac¢ ve Zorunluluk Hali

Giliniimiiz sartlarinda o6zellikle kurumsal yapilarin mal ve hizmet talebinde bulunan
taraflara yonelik hazirladig: tip s6zlesmeler, esit kosullarda hizmet ve islemlerde hizlilig
saglamak bakimindan bir takim avantajlar icermekle birlikte s6zlesme 6zgiirliigiini belli
o6lciide sinirlandiran ve misteri tarafindan karsi konulamaz niteliktedir.

Toplumun vazgecilmez temel ihtiyaglarin1 karsilayabilmesi i¢in mesru kilinan borg
sozlesmelerinde bireyin iradesini asan ve akdin konusuyla dogrudan baglantili olmayan bir

84 Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktasid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 3/179.

85 Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb (Takiyyiiddin es-Siibki’'nin
Tekmile’si ile birlikte) (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 9/377-378.

86 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 5/380. Bu goriis Nevevi (6l. 676/1277) tarafindan mezhepte zayif ve garip bir goriis
olarak nitelendirilmistir. Bk. Nevevi, el-Mecmil’, 9/369.

87 ibn Kudame, el-Kaff, 2/22-23.

88 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni (b.y.: Mektebetii’l-Kahire,
1388/1968),4/171.

89 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd (el-Medinetii’l-Miinevvere: Miicemma‘i’l-Melik
Fahd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1425/2004), 29/339.

% ibn Kudame, el-Mugni, 4/172.

o1 [bn Kudame, el-Mugni, 4/73, 172.
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kosuldan dolay1 insanlarin bu tiir sézlesmelere girmesinin caiz olmayacagini sdéylemek
toplumu ciddi bir sikintinin icerisine siiriikleyebilecektir. insanlarin sahip olduklar1 mal ve
menfaatleri karsilikli degistirmesi hayatin en temel gereksinimleri arasinda yer alir ve hayatin
normal diizende seyredebilmesi bu tir muamelelerin serbestce gerceklestirilebilmesine
baghdir. Bu kapsamda, islam hukukunda mal veya menfaatlerin mutlak miibadelesi zarurf
maslahatlar arasinda degerlendirilir.?2 Zira insanlarin ellerindeki mallar1 karsilikli olarak
degistirmekten mahrum kalmalar1 onlar1 acik bir zarurete iter.?3 Normal sartlarda ihtiyag
kategorisinde degerlendirilen®* mali s6zlesmeler engellendigi takdirde insanlarin genel olarak
maruz kalacagi kacinilmaz zarar da zaruret mertebesinde degerlendirilir.%>

Islam hukukunda prensip olarak, bir meselede insanlarin geneli i¢in s6z konusu olup
insan takatini asan konularda sorumlulugun disecegi hukukgular tarafindan ifade
edilmistir.”¢ Bu durum; miikellefin yaygin olarak karsilastigi, kaginilmasi gii¢ ya da imkansiz
durumlar ifade eden “umiimul-belva” kavramiyla da ifade edilir.®” Bu dogrultuda yaygin
olarak Kkarsilasilan ve kaginilmasi zor olan durumlar (umimu’l-belva), hiikiimlerde hafifletici
bir sebep olarak goriiliir.?8

Fikih tarihinde fahis fiyatla gida maddesi satan kisiden zorunlu ihtiyac¢lar kapsaminda
alisveris yapmak (bey‘ul-muzdar) gibi, zaruret sebebiyle fasit akde yonelmenin caiz gorildigi
ornek durumlar vardir.?® Hatta Safiilerdeki bir goriise gére boyle bir durumda haksiz olarak
(gtinah1 mucip bir sekilde)00 talep edilen emsal {icretin iizerini 6demek miisteriye gerekli bile
olmaz.101

Bir diger érnekte ibn Teymiyye, “Alic1 ve saticl, aralarinda gerceklesen islemden dolay1
haksiz vergi (meks) 6demek zorunda kalacaklarini bilse, yapacaklari bu islemden dolay:
kazanglarinda hicbir siiphe meydana gelmez” demektedir.102 Zira Ibn Teymiyye'ye gore
insanlarin yapmak zorunda olduklari mesru muamelelere bir tigiincii taraf¢a konulan haksiz
sartlarin bu tiir sozlesmelerin hiilkmiini etkilememesi gerekir. Dolayisiyla bir tarafin iradesini
asan muameleler i¢in de ayni hiikiim gecerli olmalidir.103

Giiniimiizde kurum ya da kurumsal firmalarla gerceklestirilen alisveris, kredi (kart1) ya
da is/hizmet sozlesmelerinde standart bir teamiil olarak gecikme bedeli ileri siiriilmesini
misteri sorumlulugu acisindan degerlendiren pek ¢ok muasir alim, gecikmeye diismeme azim
ve kararliliginda olunmasi kaydiyla bu durumun zaruret, yaygin ihtiya¢ ve ummu’l-belva
kapsaminda mazur kabul edilebilecegini belirtmistir.104

92 Ebi [shak ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvdfakat (Sutid: Daru Ibn Affan, 1417,/1997), 2/20.

9 Imamu’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Burhdn ff usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1418/1997), 2/83.

9 Tiiriine gore sozlesmelerin zaruret veya hacet diizeyinde degerlendirilmesi konusunda detayl bilgi icin bk. Ali
Pekcan, Isldm Hukukunda Gdye Problemi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 216 vd.

95 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/83.

9%  Satibi, el-Muvdfakdt, 2/273. “Um0mi hacet her bir birey hakkindaki husisi zaruret makamindadir.” seklinde
formiile edilen killi kural da bu yargiy1 destekler niteliktedir (Cliveyni, el-Burhdn, 2/82; Bedruddin Muhammed
b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavdid, thk. Teysir Faik Ahmed Mahmid (Kiiveyt: Vizaretii’l-Evkaf,
1405/1985), 2/24).

97 Miislim b. Muhammed b. Macid ed-Diseri, Umiimul-belvd-Dirdse nazariyye tatbikiyye (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1420/2000), 56, 61-62.

% [bn Niiceym, el-Esbdh, 65.

99 Zerkesi, el-Mensiir, 1/354-355.

100 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 15/172.

101 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/378.

102 jbn Teymiyye, Mecmil‘u fetdvd, 29/252-253.

103 jbn Teymiyye, Mecmil‘u fetdva, 29/258.

104 Muhammed Avd el-Fezi’, “Mevkifu'l-miiessesati’l-maliyyeti’l-islamiyye min ukiidi’l-bey‘i’l-acil evi'l-icare elleti
ylstaratii fiha fevaidii te’hir ale’l-medin”, el-Buhiis ve evrdku’l-amel (Mu'temeru Stira’l-Fikhi es-Sdmin / 8-9 Aralik
2019) (Kiveyt: y.y., 1441/2019), 168; Abdiilaziz Halife el-Kassar, “Ahkdmu’l-amel bi-ukiidi’l-bey‘ evi'l-icare elleti
tifrazu filha garametii te’hir ‘inde’t-teahhur fi sedadi’s-semen evi'l-licre vela yekbeli’t-tarafu’l-mesritu leh
hazfeha”, el-Buhiis ve evrdku’l-amel (Mu’temeru Siira’l-Fikhi es-Sdmin / 8-9 Aralik 2019) (Kiiveyt: y.y., 1441/2019),
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Bu bilgilerden hareketle insanlarin ihtiya¢ duyduklari mal ve hizmet alimlarinda
standart sozlesmeler geregi ileri stiriilen gecikme bedeli kosulunun miisteri agisindan umumi
ihtiya¢ (dolayisiyla zaruret) sebebiyle sorumluluk gerektirmeyecegini sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Ancak bu tiir kars1 konulamaz durumlar karsisinda miisterinin muaf kabul
edilmesi, sartin kendisinin mesru goriilmesi anlamina gelmemektedir. Zira bizzat haramin
elde edilmesine sebep olacak bir durumun ruhsata konu edilmesinin mevzubahis olamayacagi
fikhen aciktir.105

Sonug

Gecikme bedeli kosulu, kurum ya da kurumsal firmalarla akdedilen borg
sozlesmelerinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmis durumdadir. Bu tiir sézlesmelere taraf olan
birey ya da kurumlarin ihtiya¢ duyduklar ticari ve finansal hizmet iliskilerinde degistirilemez
nitelikte olan bu kosulu kabul etmek ya da sézlesmeden c¢ekilmek disinda bir tercihi s6z
konusu degildir. Yasal olarak stzlesmenin geregini ifa ve alacaklinin hakkinin korunmasi
kapsaminda hukuka uygun kabul edilen bu durumun isldm borglar hukuku ac¢isindan aym
sekilde hukuki kabul edildigini séylemek zordur.

Islam hukukunda tartismal da olsa devletin, genel vatandaglik yiikiimliiliiklerinin ihlali
gibi kabahatler karsisinda miieyyide olarak mall ceza uygulamasi doktrinde kismen de olsa
kabul gormiistiir. Ancak sahis veya 6zel hukuk tiizel kisiliklerinin bu tiir ceza uygulama yetkisi
bulunmamaktadir. Para borcu olusturan mali sézlesmeler disinda taraflarin tstlendikleri
yuktmliliikleri zamaninda yerine getirmemesi sebebiyle karsi tarafa belli bir bedel 6demeyi
taahhiit etmeleri ise faiz iliskisi olusturmamaktadir. Para bor¢larinda alacakh taraflarin,
borcun kasith olarak geciktirilmesinden kaynakli ugranilan reel deger kaybi, bu sebeple
katlanilan fiili zarar ve tahsil masrafi gibi mali kiilfetleri anaparaya ilaveten alacaklidan talep
etme hakki vardir. Bunun 6tesinde bastan sabit bir bedel olarak belirlenen ve bor¢luyu
cezalandirma amaci tasiyan uygulamalar1 saglam bir fikhi zeminde izah etmek kanaatimizce
zordur.

Ginimiz so6zlesme sartlar1 dikkate alindiginda, akdin dogrudan konusu olmayip
yuktmliliiklerin ifasinda karsilasilmasi muhtemel istismarlarin 6nlenmesi amaciyla bir tedbir
olarak sozlesmeye eklenen ve miisterinin iradesini asan bu tiir kosullar, hizmet sunan tarafin
kazanilmis hakki olarak goriilmedigi siirece masum kabul edilemez. Zira hukuki a¢idan asil
bor¢ ve zarardan bagimsiz ilave fazlalig1 6ngérmesi, ceza kosulunu fikhi yénden tartismali hale
getirmektedir. Bununla birlikte; ileri siiriilen sartin dogrudan akdin esasina iligkin olmamasi
ve mal/hizmet aliminda bulunacak taraflara bu kosullarda s6zlesme yapmak disinda bir baska
imkanin taninmamasi sebebiyle miisteri pozisyonundaki kisilerin fikhen bundan sorumlu
olmayacagi kanaatindeyiz.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing
this study and that all the sources used have been properly cited.

126; Muhammed Ali el-Karf, “Hiikmii’d-duhil bi-ukddi’'l-bey’ evi’l-icare elleti tiifrazu fiha garametii te’hir, vela
yekbelii't-tarafu’l-mesritu leh hazfeha”, el-Buhils ve evrdku’l-amel (Mu’temeru Sira’l-Fikhi es-Sdmin / 8-9 Aralik
2019) (Kiiveyt: y.y., 1441/2019), 111; Nezih Kemal Hammad, “Kaidetii um@imi’l-belva mefhimuha ve meda sihhati
tatbikatihe’l-mudsir ald ukidi’l-miidayenati’l-miitezammine li-garamati’t-te’hir”, el-Buhiis ve evrdku’l-amel
(Mu’temeru Siira’l-Fikhi es-Samin / 8-9 Aralik 2019) (Kiiveyt: y.y., 1441/2019), 138-139; Taki el-Osmani, “el-
Miinakasa”, 674-675; Ebl Gudde, “Bitadkati’l-i'timan ve tekyifuha’s-ser?”, 371; Osman Giiman-Soner Duman (ed.),
Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru (istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 234-236. islam Kalkinma Bankasi
Ser‘i Danisma Heyeti tarafindan kabul edilen benzer bir goris i¢in ayrica bk. Muhammed Ali el-Kari, “Hiilkmii’d-
duhil bi-uktdi’l-bey* evi'l-icare elleti tiifrazu fiha garametii te’hir, veld yekbeli’'t-tarafu’l-mesritu leh hazfeha”,
111.

105 Zerkesi, el-Menstir, 2/170. Ayrica bk. Diseri, Umiimul-belvd, 494.
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ibrahim en-Nehat’ye (61. 96/714) Yoneltilen Tenkitler Hakkinda Miilahazalar*

0z

Hicri I. asrin ikinci yarisinda Kife’de fikih ekoliiniin en biiyiik temsilcilerinden olan Ibrahim
en-Nehai, gerek kendi déoneminde gerekse sonraki dénem alimleri arasinda muteber ve sika
kabul edilse de 6zellikle bir kisim ehl-i hadisin tenkitlerine maruz kalmistir. Bu tenkitlerden
onemli bir kisminin Nehai’nin fikih¢1 kimliginden ¢ok hadis¢i yoniine déntik oldugu dikkat
cekmektedir. Ornegin Nehat'nin hadisleri reddettigi ve semainin az oldugu seklinde kendisine
yonelik iddialar incelendiginde, aslinda onun ravilerde aradigi bazi sartlarin yani sira
rivayetlerin Kife ameline uygunlugu gibi birtakim kriterler aradigi s6ylenebilir. Dolayisiyla bu
iddialar herhangi bir veri ile desteklenmedigi gibi aksine Nehal'nin hadis alma metodunun
saglam temellere dayandigin1 géstermektedir. Ayrica bu durum, Kiife ekoliiniin hadisleri
degerlendirme noktasinda meseleye literal bakan ehl-i hadisten farkli bir yaklasim
sergiledigini gostermektedir. Nehai'nin mana ile hadis rivayet etmesinin nedenleri, fikih¢i
yoni ve hadis yazimina Kkarsi olmasidir. Bu, onun fikhi bir metodolojiye dayali olarak hadis
naklettigini ve daha sonralar1 Hanefiler olarak anilan ve hadislere ehl-i hadisten farkl bir
yontemle yaklasan ekoliin hicri . asirdaki 6nciisii oldugunu gosterir. Nehai'nin hadisleri kabul
noktasinda fikhi kisimlara odaklanmasi ve naklederken yaziy1 kullanmamasi, onun mana ile
rivayete ydnelmesinin temel sebepleri arasinda yer alirken, Ibn Sirin (81. 110/729) rivayeti
disinda Nehai'ye yonelik elestiri bulunmamasi, Ibn Avn’in (61. 151/768) tenkidinin kisisel bir
goriisten oteye gegcmedigi anlamini tasimaktadir. Nehal’nin miirsel rivayetlerde bulunmasiyla
ilgili olarak sahihlik-zayiflik degerlendirmesi disinda ag¢ik bir elestiri bulunmamakla birlikte,
Ibn Hacer'in (61. 852/1449) “Sikadir, ancak ¢ok irsl yapard1.” seklindeki ifadesi harig elegtiri
iceren bir yorum tespit edilememistir. Ibrahim en-Nehai'nin miirsellerini tenkit eden ehl-i
hadisin  degerlendirmelerinde, miirsel rivayetlere yaklasim tarzlarinin etkisi
gozlemlenebilmektedir. Nehai'nin Arap dilinde hatalar yaptig1 séylenmisse de ismi en sahih
isnadlarda yer alan ve mana ile yaptig1 rivayetleri hadis alimleri tarafindan kabul edilen
birinin Arapgaya hakim olmadigim séylemek dogru degildir. Ustelik Nehal nesep agisindan da
Araptir. Onun Eb{l Hiireyre (6l. 58/678) hakkindaki: “O, fakih degildir.” s6zii, Zehebi (ol
748/1348) tarafindan aktarilan bir nakilde dne ¢ikmaktadir. Ancak diger kaynaklarda bu
tenkitler genel ifadelerle sunulmus ve Kiife ekoliiniin genel bir temayiilii olarak gériilmustiir.
Nehat'nin ifadeleri, genel olarak Kiife ekoliiniin goriislerini yansitmakta ve elestirinin odak
noktasin1 Nehai’'nin sahsindan ziyade Kifeliler olusturmaktadir. Eb( Hiireyre'nin
rivayetlerindeki elestiriler sadece Hanefilerle sinirli kalmamis, ehl-i hadis alimleri tarafindan
da benzer gerekcelerle yapilmistir. Bu nedenle eger bir elestiri yapilacaksa bu elestiri
Nehal’'nin sahsina indirgenerek degil, genel bir cerceve icinde ele alinmalidir. Nehai'nin Siilikle
iliskilendirilmesine dair birka¢ 6rnek verilmis olsa da bunun, genel olarak Sii mezhebiyle
uyumlu olmadig1 gorilmektedir. Zehebi'nin tanimlamalari, Nehat’nin daha ¢ok Ehl-i siinnet
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini géstermektedir. ibn Kuteybe’'nin (6l. 276,/889)
Nehat'yi Sil olarak siniflandirmasi, daha sonraki donemlerin Sif anlayisiyla 6rtiismemekte ve
yanlis bir ¢ikarima yol agmaktadir. Nehal'nin Sii olarak kabul edilmesi i¢in yeterli delil
bulunmamaktadir, bu nedenle onu bu mezhebe nispet etmek dogru degildir. Nehai, fikhi
meselelerde re’y kullanmistir, ancak inangla ilgili konularda bu yéntemi reddetmis ve hatta
re’yin bid'at oldugunu savunmustur. O, re’y kelimesini genellikle inangla ilgili konularda bid‘at
firkalar icin kullanirken amell meselelerde ise re’y kullanmis ve hakkinda agik hiikiim
bulunmayan konularda kiyas yaparak ¢éziimler iiretmistir. Ancak hakkinda hiikiim bulunan
konularda ise nakle bagl kalmistir. Neha’'nin rivayetlere olan baghligi ve hiikiim bulunmayan
konularda kiyas yapma egilimi, Kife'deki fikih ekoliiniin sekillenmesinde biiyiik bir rol
oynamistir. Sonug olarak, Nehat'nin fikhi ¢alismalarda re’y ve kiyasi kullandig1 ancak inangla
ilgili konularda bu yontemleri reddettigi ve nakle baglh kaldig1 sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiife, Nehai, Ehl-i Re’y, Rivayet.

Bu makale “Rivayetleri Baglaminda [brahim en-Nehat” isimli yayimlanmamis doktora tezinden iiretilmistir.
(Doktora Tezi, Yalova Universitesi, Yalova/Tiirkiye, 2023).
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Reflections on the Criticisms of Ibrahim al-Nakha‘i (d. 96/714)*
Abstract
Although Ibrahim al-Nakha‘i, one of the greatest representatives of the school of jurisprudence
in Kifah in the second half of the first century A.H., was considered reliable and reputable both
in his own time and among the scholars of later periods, he was subjected to the criticisms of
some Ahl al-Hadith scholars. It noteworthy that a significant portion of these criticisms is
directed towards al-Nakha7's orientation as a hadith scholar rather than his identity as a jurist.
For example, when the allegations against al-Naha’t that he rejected hadiths and that he had
little sema’ are examined, it can be said that he actually sought some criteria such as the
conformity of the narrations to the practice of Kiifah in addation to some of the conditions he
sought in the narrators. Therefore, these allegations are not supported by any data; on the
contrary, they show that al-Nakhals method of receiving hadith was based on solid
foundations. In addition, this situation shows that the school of Kufah took a different
approach to the evaluation of hadiths than the Ahl al-Hadith, who took a literal view of the
issue. The reasons for al-Nakha‘i's narration of hadith in the sense of the meaing are his
jurisprudential orientation and his opposition to the writing of hadith. This shows that he
narrated hadith based on a jurisprudential methodology and that he was the pioneer of the
school later known as the Hanafites in the first century of the Hijr, who approached hadith in
a different way than the Ahl al-Hadith. The fact that al-Nakha'l focused on the jurisprudential
parts of the hadith and did not use writing in narrating the hadith is among the main reasons
for his tendency towards narration by meaning, while the absence of any criticism against al-
Nakha‘l except for the narration of Ibn Sirin (d. 110/729) shows that Ibn 'Awn's (d. 151/768)
criticism did not go beyond a personal opinion. There is no explicit criticism of al-Nakha‘T's
mursal narrations other than the evaluation of their authenticity and weakness, and no critical
commentary has been identified except Ibn Hajar's (d. 852/1449) statement that "he was a
sika, but he used to mursal a lot". In the evaluations of the Ahl al-Hadith who criticized Ibrahim
al-Nakha‘T's mursal narrations, the influence of their approach to mursal narrations can be
observed. Although it has been said that al-Nakha'T made mistakes in the Arabic language, it is
not correct to say that someone whose name is included in the most authentic isnads and
whose narrations with meaning are accepted by hadith scholars does not have a good
command of Arabic. Moreover, al-Nakha' is also Arab in terms of ancestry. His statement
about Abu Hurayra (d. 58/678), "He is not a jurist," is prominent in a report quoted by al-
Dhahabi (d. 748/1348). However, in other sources, these criticisms are presented in general
terms and seen as a general tendency of the school of Kiifah. al-Nakha‘T's statements generally
reflect the views of the school of Kiifah and the focus of criticism is on the people of Kifah
rather than al-Nakha‘T himself. The criticisms of AbQi Hurayra's narrations were not limited to
Hanafis, but were also made by Ahl al-Hadith scholars on similar grounds. Therefore, if a
criticism is to be made, it should be addressed within a general framework, not by reducing it
to al-NakhaT's person. Although there are a few examples of al-Nakha‘T's association with
Shi‘ism, it is not compatible with the Shi‘ite sect in general. Dhahabi 's definitions show that
al-Nakha‘l should rather be evaluated within the framework of Ahl al-Sunnah. Ibn Qutayba's
(d. 276/889) categorization of al-Nakha7l as a ShiT does not coincide with the Shi1
understanding of later periods and leads to a wrong conclusion. There is not enough evidence
for al-Nakha1 to be considered a Shi‘, so it is not correct to attribute him to this sect. al-Nakha‘1l
used ra'y in matters of jurisprudence, but he rejected this method in matters of faith and even
argued that ra'y was bid'ah. While he generally used the word 'ra'y' for the bid'ah sects in
matters of belief, he used ra’y in practical matters and produced solutions by making giyas in
matters about which there was no clear ruling. However, he adhered to the narrations in
matters where there was a hadith. al-Nakha‘l's devotion to narrations and his tendency to
make qgiyas in matters where there was no hadith played a major role in shaping the school of
figh in Kifah. In conclusion, it can be said that al-Nakhal used ra'y and qiyas in figh, but he
rejected these methods in matters of faith and adhered to the narrations.
Keywords: Hadith, Kiifah, al-Nakha‘i, Ahl al-Ra’y, Narration.

This article was produced from unpublished doctoral thesis titled " Ibrahim al-Nakha'i and His Transmission of
Hadith ". (PhD Dissertation, Yalova University, Yalova/Tiirkiye, 2023).
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Giris

I./VIL asir bolgesel ilim ekollerinin ortaya ¢iktig1 ve her bolgede belirli alimlerin 6n
planda oldugu bir dénemdir. Sahdbenin Kur’an-1 Kerim ve siinnet birikiminin ve bu asillara
dontik yaklasimlarinin farkliik gosterebilmesi gibi nedenlerle, gittikleri yerlerde
olusturduklar ilim halkalarinin karakteristik 6zellikleri de diger yerlere gore farklilik arz
edebilmekteydi. Bu baglamda Abdullah b. Mes‘Gd'un (6l. 32/652-653) Kiife’'ye gelisini ve
orada kurdugu ilim meclisini érnek vermek miimkiindiir. ibn Mes‘id’un ilmi faaliyetleri
neticesinde Alkame b. Kays (6l. 62/682), Esved b. Yezid (6l. 75/694), Mesrik b. el-Ecda‘ (6l
63/683) ve Amr b. Surahbil (6l. 63/683) gibi bircok biiytik tabiin dlimi yetismis ve bu alimler
bolgede mevcut siinnet ve hadis malzemesinin bir sonraki nesle aktarilmasinda ¢ok dnemli
gorevler tistlenmislerdir.

Sahabe asrinda yolundan gidilen ve fetvalarina itibar edilen ii¢ kisinin Abdullah b.
Mes‘ld, Zeyd b. Sabit (61. 45/665) ve Abdullah b. Abbas (61. 68/688) oldugu belirtilmistir.! Bu
lic sahabi icerisinde Ibn Mes‘id’un fikih ilmine olan yatkinligi talebelerine de yansimis ve Kiife
ulemas1 zamanla fakihler olarak anilmaya baslanmistir. Kiife’deki bu biiyiik tabiin neslinin
ilmi mirasin1 elde eden en énemli isim ise siiphesiz Ibrahim en-Nehaf'dir (61. 96/714). Nehai,
sahabeye dogrudan talebeligi bulunmasa da Alkame ve Esved gibi 6nde gelen tabiiin ulemasi
yaninda blyiimiis; sadece fikih ve hadis alaninda degil, kiraat egitimi noktasinda da onlarin
tedrisatindan gecmistir.2 Amir b. Serahil es-Sa‘bi (61.104/722), Nehai'nin fikih ile istigal eden
bir evde yetistigini, onlardan (hane halkindan) bu ilmi aldiktan sonra kendi meclislerine
(Sa‘bi'nin meclisine) katilip en seckin hadislerini aldigini sonra bu hadisleri 6grendigi fikih
ilmi ile birlestirdigini s6yleyerek: “Kim onun gibi olabildi.” demektedir.?

ibrahim en-Nehai, bir¢ok alimin gerek o hayattayken gerekse sonraki donemlerde,
bulundugu ¢evrede ve diger muhitlerde hakkinda konustugu énemli bir sahsiyet olagelmistir.
Hakkinda dile getirilen goriislerden biyiik ¢ogunlugu olumlu, bir kismi ise elestirel
mahiyettedir. Sahsi itibariyle takva ehli bir zat, fikhi agidan ise zamaninin en biiyiiklerinden
biri olmasinin yaninda hadis ilmindeki derecesi de en az fikih ilmindeki kadar iist seviyede
gozikmektedir. Nitekim Nehai “esahhu’l-esinid” olarak bilinen en saglam isnadlarda
zikredilmis,* cerh ve ta‘dil alimlerinin onun adaleti ve zabt1 lizerinde icma (ittifak) ettikleri
belirtilmistir.5> Daha ¢ok fakihligi ile s6hret bulmasina karsin hakkindaki degerlendirmeler ve
naklettigi rivayetler dikkate alindiginda hadiste de otorite oldugu goriilmektedir.

{limdeki otoritesi hemen her alim tarafindan teslim edilen Nehai, bazi yonlerden ise
tenkide ugramistir. Muhammed Revvas Kal‘act’nin (61. 2014) tespitine gére bunlar: 1. Asarn
reddetmesi ve bu hususta sermayesinin az olmasi, 2. Hadisleri mana ile rivayet etmesi, 3. rsal
yapmasl, 4. Arap dilinde hatalar yapmasi, 5. Ebl Hiireyre hakkindaki: “O fakih degildir.”
s6ziidiir.6 Bunlara ibn Kuteybe (61. 276,/889) tarafindan $ia’ya nispet edilmesi ve re’y meselesi
de eklenebilir. Ancak belirtmek gerekir ki Kal‘act’'nin tespit ettigi bu basliklarin bazilarinin
elestiriye medar olacak bir boyuta ulasmadig1 goriilse de miistakil baslhikta ele alinmak
suretiyle meselenin agikliga kavusturulmasi amaglanmistir. Re’y meselesi ile ilgili spesifik bir

1 Ebu'l-Hasen Ali b. Abdillah b. Ca‘fer b. Necth es-Sa‘di el-Medint, el-flel, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Beyrut:
el-Mektebetii’l-islami, 1400/1980), 41-42.

2 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islim ve vefeyatii'l-mesdhiru ve’l-
a‘'lém, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1424/2003), 2/1054.

3 Eb( ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yiisuf es-Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’r-Raid
el-Arabi, 1390/1970), 82. Buradaki en sec¢kin hadisler ifadesinden sihhat bakimindan en st diizeyde olanlarin
kastedildigi soylenebilir.

4+ Eb0( Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. M{sa es-Sehreziri, Ullimii’l-hadis, thk. Nureddin Itr
(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1406/1886), 16.

5 Muhammed Revvas Kal‘aci, Mevsilatii fikhi Ibrahim en-Nehat (Kahire: Matabiu’l-Hey eti’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-
Kiitiib, 1399/1979), 1/106.

6 Kal‘aci, Mevstia, 1/109.
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elestiri olmasa da ehl-i hadisin bu yondeki genel tutumu dikkate alinarak bu konu hakkinda
da gereKli bilgiler elestiri baslig1 altinda verilmistir.

1. Asar1 Reddettigi iddiasi

Nehai'nin birtakim hadisleri kabul etmemesi hususunda Hammad b. Zeyd (61. 179/795)
soyle demektedir: “Asar1 reddetme konusunda Kiife’de ibrahim’den daha asir1 gideni yoktu.
Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerini semainin azlig1 nedeniyleydi”.” Halbuki hadis eserleri
incelendigi zaman Nehal’'nin rivayetlerinin hi¢ de az olmadig1 gériilecektir. Bununla beraber
bazi haberleri kabul etmedigi dogrudur, ancak bunun Hammad'in iddia ettigi gibi sema
azligindan kaynaklandigi sdylemi ispata muhtag bir iddiadir. Nitekim Nehai'nin, haberi ancak
kiyas-1 usiile muhalif oldugunda kabul etmedigi,® bir kisim hadislerle bu sebeple amel
etmedigi,® garib ve saz rivayetlerden kaginip daha ¢ok ma‘riif ve meshur hadisleri tercih ettigi
belirtilmistir.1® Ayrica Nehal: “Onlar garib hadisi hos karsilamazlardi.”!1 diyerek hem
kendisinin hem de hocalarinin tavrini ortaya koymustur.

Nehai'nin bazi rivayetleri reddetmesinin birtakim sebepleri bulunmaktadir. Bunlari iki
ana baslik altinda toplamak mimkiindir. Birincisi ravinin, ikincisi ise rivayetin durumuna
bagli sebeplerdir. i1k neden olarak Nehatf; ravilerde birtakim 6zellikler aramakta, bu kriterlere
uymayan Kisilerin rivayetlerini kabul etmemektedir. Ornegin; Mugire (b. Miksem) kendisine:
“Hadis rivayet eden bir seyhin yanindaydik.” deyince: “Biz ancak bir hadisin farkl vecihlerini
bilen kisilerden hadis aliriz. O seyh haram ile helali birbirine karistiriyor.”12 diyerek raviler
arasinda bir ayrima gittigini belirtip hadisin kabulii i¢in farkli vecihleri bilmeyi sart olarak 6ne
stirmektedir. Buradaki vecihten maksat hadislerin farkl tarikleri olabilecegi gibi rivayetin
farkli mana ve tevilleri de olabilir. Nitekim hakkinda konustugu seyh i¢cin Nehai'nin
soyledikleri ikinci ihtimali kuvvetlendirmektedir. Bu rivayete dikkat edildiginde semainin az
olmadig1 bilakis isittigi ¢ok sayidaki rivayet icinden ancak belli yetkinlige sahip kisilerin
hadislerini aldig1 anlagilmaktadir. Bu manada imam Safii (61. 204/820) séyle demektedir: “Ibn
Sirin, Urve b. Ziibeyr (61. 94/713), ibrahim (en-Nehai), Tavis (ibn Keysan) (6l. 106/725) ve
tabilindan bircok Kkisi, ne rivayet ettigini bilen sika ve hafiz ravilerin hadislerini kabul etme
goriisiindedirler. Hadis ehlinden buna karsi ¢cikani géormedim”.13 Nitekim Nehai de: “Bu
hadisler dindir, o halde dininizi kimden aldiginiza iyi bakin.”1# diyerek bu husustaki
hassasiyetini dile getirmektedir. Yani o, ravilerde giivenilir ve adil olmay1 sart kosmustur ki
ona gore adil kisi Mislimanlar arasinda kendisi hakkinda bir tohmet bulunmayan kisiye
denir.15 Bu manada kendisine: “Nicin Abdullah b. Mes‘(id’'un ashabindan nakilde bulunuyorsun
da (Hz.) Ali'nin (61. 40/661) ashabini terk ediyorsun?” diye sorulunca Nehaf: “Ciinkii Ali'nin

7 Ebi Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1424/2003), 5/347.

8  Burada kiyas-1 usiile muhalefet ile kastedilen bir rivayetin, kat' serl ilkelere yapilan kiyasa veya bizzat bu ilkelere
aykir1 dismesidir.

9  Kal‘aci, Mevstia, 1/132-133.

10 Mehmet Ozsenel, [Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalart Seybdni Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 2015), 117.

11 Eb{ Dav(d Siileyman b. Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezd, Risdle Ebf Daviid ila ehli Mekke fi vasfi Siinenihi, thk.
Muhammed b. Liitfi es-Sebbag (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami, 1317/1997), 73. Buradaki garib hadis terkibini,
Ebl Daviid’'un meshur, muttasil ve sahih hadisin mukabili olarak zikretmesinden, ulema arasinda bilinmeyen,
senedi acisindan sorunlu goriilen dolayisiyla sahihlik vasfi tasimayan rivayet olarak anlamak daha dogru
gozitkmektedir.

12 Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdilldsh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid limd fi’l-Muvatta’
mine’l-me‘dni ve’l-esdnid, thk. Besar Avvad Ma‘rf vd. (Londra: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-islamd,
1439/2017), 1/220.

13 Eb( Sald Salahtiddin Halil b. Keykeldi el-Alai, Cdmiu’t-tahsil fi ahkdmi’l-merdsil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi
(Beyrut: Mektebetii'l-Nehdiyeti’l-Arabiyye, 1407/1986), 69-70.

14 [bn Abdilber, et-Temhid, 1/240.

15 Ebl Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfehani, Hilyetiil-evliya ve tabakatii’l-esfiyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1409/1988), 4/229.
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ashabini (yalancilikla) ithdm ediyorum.”1¢ seklinde cevap vererek sadece hakkinda tohmet
bulunmayan kimselerden nakilde bulundugunu belirtmistir.

Yukaridaki rivayetlerden anlasilan bir baska husus ise, 6zellikle modern dénemde daha
cok dile getirilen Hanefllerin daha 6zelde ise Nehai'nin sened tenkidinden ziyade metin
tenkidine daha fazla 6nem atfettigi iddiasinin dogru olmadigidir.l” Dénemin Kife’sinin sosyo-
politik durumu, birgok itikadi firkanin orada ortaya ¢ikmasi ve hadis uydurma faaliyetlerinin
yogun olarak meydana geldigi bir yer olmasi dikkate alindiginda Hanefilerin ve 6ncesinde ise
Nehat'nin sened tenkidini ihmal etmesi olasi goziikkmemektedir.1®8 Nitekim ibn Adi (6l
365/976) ravi degerlendirmesinde bulunan Kisileri siraladigi listesinde Nehai'nin de ismini
zikretmektedir.1® Son dénem arastirmacilarindan Halil ibrahim Turhan da tabilin déneminde
rical tenkidinde bulunan alimler listesinde Nehal'ye yedi ravi degerlendiren bir alim olarak
yer vermistir.20 Ayrica bizzat Nehai “Muhtar zamaninda isnad soruluyordu.”2! diyerek hem
senede verdigi dnemi vurgulamis, hem de isnadin baslangiciyla alakali olarak dnemli bir tarih
vermistir.

Talebelerine “Yalancilardan sakinin.”?2 diyen Nehal’nin hadisin sadece metni ile
ilgilendigini 6ne siirmek vakia ile mutabik degildir. Ornegin Nehai, Haris b. Abdillah el-A‘ver’in
(6l. 65/684) yalancilikla itham edildigini bildirmis, Mugire b. Said (6l. ?) gibi birtakim ravilerin
yalana olduklarim ve onlardan sakinilmasi gerektigini sdylemis,?3 ibn Ebi Leyla’y1 (6l
83/702) ise devlet idaresine yakin olmasindan dolay1 tenkit etmistir.?* Yine A‘mes,
bid‘atcilerin giybeti hususunda Nehai’nin bir beis gormedigini nakletmektedir.?2> Bu
tenkitlerin ravilerin daha ¢ok adalet vafsina doniik oldugu dikkat ¢ekmektedir. Zira bu asirda
ravinin zaptina yonelik ithamlarin az sayida oldugu belirtilmistir.26 Ayrica bu konu, Hanefi
mezhebi kitaplarinda rivayetlerin kabulii i¢in 6ne siiriilen sartlardan biri olan fakih ravinin
rivayetinin tercih edilmesi?’” prensibinin Nehal tarafindan da benimsendigini
gostermektedir.28 Elbette bu durum, Nehal’den nakledilen bu gibi rivayetlerden ve ilk donem
Hanefilerinin konu hakkindaki tutumlarindan ¢ikarilmis, sonraki donem Hanefi literatiiriinde
ise bir 1stilah olarak yerini almistir. Biitiin bu durumlar Nehai'nin hadis ravilerini iyi tanidigini,
kendisine ulasan rivayetlerde bu ravilerin durumlarini dikkate aldigini goéstermektedir. Yoksa
bir kisim rivayetleri kabul etmemesinin nedeni ne Hammad b. Zeyd'in iddia ettigi gibi
semaiin azligindan ne de bazi yakin donem c¢alismalarinda dile getirildigi gibi sened

16 EbG Ydsuf Ya'kib b. Siifyan b. Ciivvan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tdrih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Medine:
Mektebetii’d-Dar, 1410/1990), 3/117.

17 Bu yéndeki birtakim degerlendirmeler icin bk. ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islém Hukukgularinin Siinnet
Anlayisi (istanbul: insan Yayinlar1 2008), 99; Hiiseyin Kahraman, Kiife’de Hadis (Bursa: Emin Yayinlari, 2006),
2009.

18 Bu konudaki bir degerlendirme icin bk. Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalari, 114-116.

19 EbG Ahmed Abdulldh b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fT duafdi’r-ricdl, thk. Yahya Muhtar Gazzavi (Beyrut:
Daru’l-Fikir, 1409/1988), 1/55.

20 Halil Ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi (Hicri Ilk Iki Asir) (istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 62.

21 0 donemde isnad sorulmasinin gerekgesi olarak Hz. Ali adina birgok rivayetin uydurulmasi gosterilmistir. Bk.
Ebu’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi,
thk. Nureddin Itr (Dimagk: Daru’l-Meldh, 1398/1978), 1/52.

22 Eb0 Nuaym, Hilye, 4/222.

23 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Missa el-Ukayli, Kitdbu'd-Duafdi’l-kebir, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1404/1984), 1/208; 4/178.

24  Eb0 Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Kitdbii'l-ilel ve ma'rifeti’r-ricdl, thk.
Vasiyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001), 1/429.

25 Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-
Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1420/2000), 1/388.

26 Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu (Hicri [lk Ug Asir) (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 113-114.

27 Meseleye dair bir 6rnekicin bk. Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i‘'u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i'
(Beyrut: Darw'l-Kiitiibi’l-limiyye, 1406,/1986), 2/310.

28 Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukgularinin Siinnet Anlayisi, 101.
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tenkidine 6nem vermeyip, metin tenkidi ile mesgul olmasindandir. Bilakis her iki tenkit
tiirlinii de tatbik ettigini soylemek miimkiindiir.

Nehal’'nin haberleri kabul veya red noktasinda iizerinde durdugu ikinci husus, rivayetin
metni yani icerigiyle ilgili gozettigi birtakim kriterlere iliskindir. Bu kriterlerin belki de en
onemlisi, rivayetin Kiife ehlinin ameline muvafik olup olmadig1 meselesidir. Burada amelden
kastedilen ise ¢esitli bolgelere yerlesen sahabenin, sahip oldugu siinnet bilgisini ve yasantisini
oradaki tabilin nesline gerek rivayet gerekse ameli olarak aktarmasi neticesinde ortaya ¢ikan
genel dini anlayis ve yasanti bicimidir.

Kiife ehlinin amelini de basta orada ikamet eden sahabe belirlemistir. Bu pratikteki en
biiyiik pay sahibi Abdullah b. Mes‘ld, genis ilim halkasi vesilesiyle ilmini 6grencilerine
aktarirken, 6grencileri vasitasiyla onun ilminin mirasgisi da Nehai olmustur. Dolasiyla kendi
doéneminde Kiife amelini en iyi bilen de Nehat’'dir.2° Bunun neticesinde Nehai'nin, bir rivayetle
karsilastiginda bunu Kiife ameline arz etmesi ve ilgili haber hakkinda ona gore bir hiikiim
vermesi beklenen bir durumdur ve o, ¢cogu defa bu uygulamaya basvurmustur.

Nehai'nin kendisine ulasan rivayetleri Kiife ameline arz ettigini gdsteren misallerden
birisi Vail b. Hucr’dan (61. 51/671) nakledilen hadistir. Buna gore o, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
namaz kildig1 esnada riikkGia giderken ve kalkarken ellerini kaldirdigina dair bir rivayet
nakletmektedir.39 Bu hadis kendisine ulasinca Nehai, Vail'in Hz. Peygamber’le (s.a.v) birlikte
namaz kilmadigini veya sadece o giin namazina sahit oldugunu belirtip: “O, Abdullah (b.
Mes‘id) ve ashabindan daha mu iyi biliyor ki o bunu ezberledi de onlar ezberleyemedi?”31
diyerek hadisin metnini Abdullah b. Mes‘id ve ¢evresindeki ilim halkasinin ameline arz
etmektedir. Bu durumda amele muhalif olarak gelen bu rivayeti “saz” kabul ederek Kife’deki
yerlesik uygulamay1 esas almistir. Buradaki sazdan maksat miiteahhir dénem hadis ustli
eserlerinde yer alan tanimdan farkli olarak fukahai'l-emsarin3? bilmedigi, yayginhk
kazanmayan, kabul edilmedigi i¢cin nakledilmeyen veya uygulama agisindan ma‘rif olmayan
rivayetlerdir.33 Dolayisiyla Nehai bir hadisin tashihinde amele basvurmakta; muvafik olmasi
durumunda kabul, olmamasi halinde ise rivayetle ameli terk etmektedir.34

Ismi en sahih isnadlarda yer almis, hakkinda hadis sarrafi ifadesi kullanilmig35 ve fikihta
oldugu gibi hadis ilminde de otoritesi kabul edilmis olan ibrahim en-Nehatf icin semamin az
oldugu tespiti Hammad b. Zeyd’'in kisisel goriisii olarak kalmakta, vakiaya mutabik
diismemektedir. Nitekim Kal‘aci, Eb Hanife'nin (61. 150/767) 522 hadisten olusan Miisned'ini
inceledigini, onun Neha’den merfii olarak rivayet ettigi hadis sayisinin seksen alt1 oldugunu,
boylesi kiiciik bir kitapta bile merfii rivayet sayis1 bu rakama ulasan birisi icin semainin az
oldugunun séylenemeyecegini, ayrica ibn Ebi Seybe (6l. 235/849) ve Abdiirrezzak'in (6l.
211/826-827) Musanneflerine goz gezdiren birisinin neredeyse her yerde ibrahim’e ait
rivayetler gorebilecegini belirtmektedir.3¢ Dolayisiyla sadece Hammad b. Zeyd tarafindan dile
getirilen bu gorisii Nehai hakkinda bir elestiri olarak kabul etmek dogru gozilkmemektedir.

29 QOzsenel, ilk Dénem Hadis-Rey Tartismalari, 110.

30 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Merkezii'l-Buhlis ve Takniyyeti'l-
Ma‘ltimat (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2014), “Kitabu’s-Salat”, 396.

3t Eb@ Ydsuf Ya'kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi, Kitdbu’l-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1355/1936) 21.

32 Fukahaii'l-emsar tabirinin tammini Halit Ozkan; “Fukahiii’l-emsar denilince, sahabilerin egitiminden ge¢mis
biiytik ve kii¢lik tabilin tabakasi ile bunlarin dgrencileri olan etbau’t-tabiine mensup alimleri anlamak lazimdir.”
seklinde yapmaktadir. Bk. Halit Ozkan, Hicrf i1k Iki Asirda Farkl Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Stinnet ve
Hadisin Yeri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 14.

33 QOzsenel, Tk Dénem Hadis-Rey Tartismalari, 33.

3 Konuyla ilgili olarak bk. Haydar Hasan Han, “Risale fi hiicciyyeti’l-ameli’l-miitevares”, el-imdm Ibn Mdce ve
kitabuhu’s-Siinen, ed. Muhammed Abdiirresid en-Nu‘mani (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1419/1998), 86-
90. Nehai'nin Kafe amelini bir hadis degerlendirme kriteri olarak kabul ettigine dair daha fazla 6rnek icin bk.
Ozkan, Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri, 194-203.

35 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 2/1053.

36 Kal‘aci, Mevstia, 1/111.
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Nitekim bu konuda Hammad’1 destekleyecek baska hi¢bir nakil bulunmamaktadir. Hammad'in
bu tavrinin, onun ehl-i hadise olan aidiyetinden kaynaklandig1 soylenebilir. Zira Irak, daha
ozelde ise Kife ehli genellikle re’y ekolii olarak goriilmiis ve ehl-i hadisin birtakim
elestirilerine hedef olmuslardir. Nitekim Hammad benzer bir tavri Ebl Hanife igin de
gostermistir.3”

Netice itibariyle; Nehail ve temsil ettigi K{ife ekolii acisindan, ehl-i hadis tarafindan sahih
kabul edilen bir hadis ile yukarida sayilan sebeplerle amel edilmez iken Kevseri’nin de
belirttigi lizere sartlarini tasiyan bir zayif hadisin kiyasa tercih edilecegi noktasinda biitiin Irak
fakihleri icma (ittifak) etmislerdir.3®8 Bu da meselenin, hadisleri reddetme veya sema
azligindan kaynaklanmadigini; Kiife alimlerinin rivayetleri degerlendirme hususunda ehl-i
hadis alimlerinden farkli bir metot uyguladiklarini gostermektedir.

2. Hadisleri Mana ile Rivayet Etmesi Meselesi

Nehat'nin hadisleri manayla rivayet etmesi meselesinde ibn Avn’dan (6l. 151/768)
gelen bir nakil disinda herhangi bir elestiri tespit edilememis olup, mezk{r nakilde de Nehai
disinda iki tAbiln imaminin daha ismi ge¢gmektedir. S6z konusu rivayet su sekildedir: “ibn Avn
dedi ki: ‘Ibrahim, Hasan (Basri) ve Sa‘bi hadisin lafzina tabi olmazlardi.’ ibn Sirin’e: ‘Falanca,
lafza tabi olmuyor.’ dedigimde: ‘Eger tabi olsaydi onun i¢in daha hayirli olurdu.’ seklinde cevap
verdi.”3® Ibn Sirin’in bu séziinde dogrudan bir elestiri bulunmayip mesele evleviyet babinda
ele alinmistir. Kaldi ki —eger bir ayrim yapilmasi gerekiyorsa- meslekten hadisci olan Sa‘bi bile
mana ile rivayete cevaz vermektedir. Yine aralarinda Hasan, Sa‘bi ve Nehai'nin de bulundugu
cumhur ulemaya gore lafza ridyet etmek evla olmakla birlikte rivayetin zabtinin iyi olmasi
sartiyla mana ile de rivayet caizdir.*0

Mana naklini daha ¢ok fikih¢ilarin caiz gordiigii, bununla birlikte sahabe, tabiiin ve hatta
muhaddislerden bunu kaginilmaz bir durum olarak gérenlerin de bulundugu belirtilmistir.4!
Ornegin ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742) manen rivayeti cdiz gormiis ve manaya isabet
edildigi stirece bunda bir beis olmadigini s6ylemistir.#? Yine Abdullah b. Mes‘id’'un hadis
naklinden kac¢indigl, ancak buna mecbur kalinca da: “Restlullah (s.a.v.) buna yakin veya buna
benzer bir sey soyledi.” dedigi nakledilmistir.43 Bunu da hadisi birinci agizdan alan sahabe
tabakasinin bile hadislerde zaman zaman mana ile rivayette bulundugu seklinde okumak
miimkindtr. Gazzall de (61. 505/1111) konuyla alakali sunlar1 kaydetmistir:

“Mana ile rivayete, Safii, Malik, EbG Hanife ve cuIAnhur ulema, ravinin naklettigi manay: bilen alim

bir kimse olmasi kaydiyla cevaz vermislerdir... Alim bir kimse i¢in mana ile naklin caiz olmasina

su husus delalet eder; Arap olmayanlara seriati kendi dillerinde agiklama hususunda icma vardir.

Arapgcanin baska dillere es anlamlilariyla doniistimii caiz olunca, Arapganin kendi icindeki

miradifi (es anlamlis1) evleviyetle ciiz olur... Sahabenin farkli lafizlarla naklettikleri ayni olaylar

da bunun caiz olduguna delalet eder” 44

Ayrica Ibn Avn'in séziinden Neha?'nin lafizlara énem vermedigi sonucunu ¢ikarmak
dogru goziikmemektedir. Zira bizzat kendisinin lafizlara dikkat eden kisilerden hadis aldigina

37 Tayyar Altikulag, “Hammad b. Zeyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/489.

38 Muhammed Zahid el-Kevseri, Te’nibu’l-Hatib ald md sdkahu fT tercemeti Ebf Hanife mine’l-Ekdzib (y.y. 1410/1990),
314.

39 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cifi el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, (Beyrut: Dﬁru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye,
1407/1986), 1/334.

40 Eb{ Bekir Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebl Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani
(Haydarabad: Lecnetii ihyaii'l-Maarif, 1372-1373/1953-1954), 1/355.

41 Selman Basaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1 (Ocak 1991), 61.

42 Eb( Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi’li ahldki’r-rdvi ve dddabi’s-sdmi’, thk. Muhammed Acac el-
Hatib (Beyrut: Miiessesetli'r-Risile, 1416/1996), 2/22.

43 Hatib el-Bagdadyi, el-Cami’, 26.

#  Hiiccetii'l-Islam Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi, el-Miistasfd
min ilmi’l-ustl, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine: y.y. 1413/1993), 2/278-280.
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dair Siinen-i Darimf'nin mukaddimesinde gecen sozleri son derece dikkat cekicidir. O, Umare
b. Ka’ka‘ya (6l. ?): “Bana hadis nakledecegin zaman Ebl Ziir‘a’dan (el-Beceli) (6l. ?) naklet.
Clnkii o, bana bir hadis rivayet etmisti de bir sene sonra ona ayni hadisi sorunca bir harfinde
bile noksanlik yapmadi.”45 diyerek bu husustaki hassasiyetini ortaya koymustur.

Nehat'nin -en azindan bir kisim hadisleri- mana ile rivayet etmesinin iki sebebinin
bulundugu séylenebilir. Bunlardan birincisi onun fikih¢1 yoni, ikincisi ise hadis yazimina karsi
olmasidir. Fikih¢1 yonii ile kastedilen, Nehat'nin rivayetlerin belli yerlerini alip kalan kismim
ise terk etmesine yonelik gosterdigi tavirdir. Nitekim onun: “Ben bir hadisi dinlerim, alinacak
kismini alir gerisini birakirim.”46 dedigi ve hadisin belli kisimlarin1 alma hususunda bir beis
gormedigi nakledilmistir. Bu rivayetler onun nakle doniik metodunun fikhi bir zemine
oturdugunu gostermektedir. Bu da, sonralar1 ehl-i re’y ve Hanefiler olarak anilacak olan
ekoliin, ehl-i hadisten farkli olarak daha [. asirda rivayetlere bir fakih mantigiyla
yaklastiklarin1 gdstermesi acisindan 6énemlidir. Zira onlarin amaci, bir hadis ravisi gibi salt
sened ve metinler nakletmek degil, bununla birlikte hadislerdeki hiikiimleri ve bu rivayetlere
kiyas edilebilecek diger baska meseleleri ortaya koymaktir. Nitekim manen rivayette bulunan
tabiln alimleri arasinda en ¢ok 6n plana ¢ikanlarin ehl-i re’y olarak bilinen Kife fakihleri ve
Ibn Abbas’in 6grencileri oldugu sdylenmistir.*?

Nehai'nin hadis naklederken de bazi rivayetlerde hazfde bulundugu yani belli
kisimlarini nakletmedigi belirtilmistir. Nitekim talebesi Mansir (61. 132/750): “Ibrahim
hadisleri hazfederdi. Ona: ‘Salim b. Ebi’l-Ca‘d (6l. 100/718-719) hadisleri tam olarak
naklediyor.” deyince: ‘Salim yazdi ben ise yazmadim.” cevabini verdi.”#8 seklinde bir nakilde
bulunmaktadir ki bu durum da Nehai’'nin mana ile rivayette bulunmasinin sebeplerinden
ikincisinin hadis yazimina karsi takindig1 tavri oldugunu géstermektedir. Bununla beraber ibn
Abdilber (6l. 463/1071), Nehai'nin bu sodziiyle hadis yaziminin faziletini kabul ettigini
belirtmektedir.*?

Nehai’den hadis yazimu ile ilgili farkli rivayetler nakledilmektedir. Bunlardan bir
kisminda o, hadis yazimini hos gérmezken; bazisinda ise kendisinin de yaziy1 kullandigi
aktarilmaktadir. Rivayetlerin geneline bakildiginda ise menfi tarafin daha agir bastigl
goriilmektedir. Ornegin o, kendisinin hicbir sey yazmadigim soylemekte,>° hadis naklinde
hazifta bulundugu belirtilip, kendisine: “Salim b. Ebi'l-Ca‘d hadis konusunda senden daha mi
tam?” diye soruldugunda: “O (hadisleri) yazardi, ben ise yazmadim.” seklinde cevap
vermektedir.5! Yine onun, yazi malzemesini sevmedigi>? ve ilmi yazmay1 kerih gordiigi
nakledilmistir.>3 Nehai'nin yaziy1 kerih gérmesinin sebebi; ilimde esas olanin hafiza olmasi,
yazinin ise bunu ikinci plana diisiirme tehlikesi bulunmasidir. Nitekim o: “(ilmi) yazmayin,
sonra yazdiklariniza giivenirsiniz (bdylelikle ilim hafizalardan silinir).”5# diyerek bu konudaki
endisesini dile getirmistir.

Nehal’'nin yaziy1 kerih gérmesine benzer bir tavri hocalarinda da gérmek miimkiindiir.
Nitekim Nehal: “Onlar (hocalari) yazmayi kerih goriirlerdi.” diyerek hocalarinin konu
hakkindaki tutumlarini nakletmistir.5> Bu baglamda Abdullah b. Mes‘td, Alkame ve Mesrtk'un

4 Darimi, Miisned, 1/397.

4 Eb0 Nuaym, Hilye, 4/225.

47 Mustafa Tatly, Tdbiin Doneminde Hadis Rivayeti (Ankara: TDV Yayilnari, 2023), 422.

48 [bn Abdilber, Cdmi‘u beyani’l-ilm ve fazlihi, thk. EbG Esbal ez-Ziiheyri (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414/1994),
1/297.

49 [bn Abdilber, Cdmi‘u beydni’l-‘ilm ve fazlihi, 1/297.

50 Eb{ Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 8/388.

51 ibn Abdilber, Cdmi‘u beydni’l-ilm ve fadlihi, 1/298.

52 Ahmed b. Hanbel, flel, 1/217-218.

53 Darimi, Miisned, 1/414.

st [bn Abdilber, Cdmi‘u beyani’l-ilm ve fadlihi, 1/291.

55 Hatib el-Bagdadi, Takyidu'l-ilm, thk. Said Abdulgaffar Ali (Kahire: Daru’l-istikdme, 1429/2008), 45.
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da yaziy1 kerih gordiikleri nakledilmistir. Yine Nehai, Abide’'nin (61. 72/691) yaninda yaziy1
kullandigin1 ancak onun: “Benden yazmayir devamli hale getirme.”s¢ diyerek kendisini
uyardigin bildirmistir. Nehal’nin bu konuda talebelerini de etkiledigi sdylenebilir ki Mansiir,
Mugire ve A‘mes’in de yaziy1 kerih gordikleri aktarilmistir.57 Hatta bir keresinde o, yaninda
yazan talebesi Hammad b. Eb{ Siileyman’a (61. 120/738): “Seni bundan men etmedim mi?”
seklinde uyarida bulunmustur.58 Kal‘aci de bu durumu: “Nehai, hadis nakledecegi zaman
hafizasindan nakleder, herhangi bir sey yazmaz, talebelerine de bu konuda izin vermezdi.”
seklinde belirtmistir.>? Neticede yaziya karsi olan bu tavrin Kiife ekoliiniin énciileri sayilan Hz.
Omer (6l. 23/644) ve Abdullah b. Mesid’'un konu hakkindaki olumsuz gériislerinden
kaynaklandig1 sdylenebilir. Nitekim Hz. Omer’in siinnetleri yazmak isteyip ashab ile istisare
ettiZi ancak daha sonra Kur’an’in ihmal edilmesi endisesiyle bundan vazgectigi
nakledilmistir.6® Yine Alkame ve Esved'in icinde hadisler bulunan bir sahife ile Ibn Mes‘id’a
geldikleri ancak onun: “Kur’an disinda bir seyle mesgul olmayin.” diyerek o sahifeyi imha ettigi
rivayet edilmektedir.6? Her iki rivayette de yaziya karsi tutumun Kur’anin ihmal edilme
ihtimalinden kaynaklandig1 gériilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlerden anlasilan yaziya karsi
asll bir muhalefetin bulunmadig, bu ihtimal ortadan kalktifi zaman yazinin
kullanilabilecegidir. Nitekim zamanla ve 6zellikle tedvin sonrasi yazi, ilmin vazgecilmez bir
unsuru haline gelmistir.

Nehat'nin yaziy1 kullandigini gésteren bir kisim rivayetler de vardir. Ornegin zikri gecen
Abide rivayetinde onun yaziy1 kullandig1 goriilmektedir. Yine Katade'nin (6l. 117/735) yazili
olarak kendisine emzirmekle alakali sorular sordugu, Nehai’'nin de buna ayni sekilde yazarak
cevap verdigi nakledilmistir.62 Nehai’nin: “llmi hifzederek aliyorlardi. Sonra tembellik
sebebiyle yazmak onlara miibah hale geldi.”¢3 séziinden yaziya karsi asli bir muhalefetinin
olmadigy, daha dnce belirtildigi iizere bunu, hafizanin dniine gegme endisesinden dolay1 kerih
gordiigii anlasilmaktadir. Netice itibabiyle Nehai, genel olarak hocalarinin da metodu iizere
yaziy1 hos karsilamamis ve ilmi sifaen aldigi gibi ayni sekilde aktarmayi tercih etmistir. Ancak
bu durum, onun yaziy1 hi¢ kullanmadig1 anlamina gelmemektedir.

Yukaridaki nakillerden; Nehat’nin hadisleri tahammiil ederken onlarin fikhi kisimlarina
odaklandigl, eda ederken ise onlari yazmamasi nedeniyle yine bazi kisimlarini nakletmedigi
anlasilmaktadir ki onu mana ile rivayete sevk eden ana sebeplerin bunlar oldugu
goriilmektedir. Ancak onun hadisleri mana ile rivayet etmesine yukarida zikredilen ibn Sirin
rivayeti disinda bir elestiri tespit edilememistir. Dolayisiyla Ibn Avn’in bu tenkidi kisisel bir
goriis olmaktan 6teye gegmemektedir.

Hiiseyin Kahraman, Kiife’de Hadis isimli eserinde Nehai’'nin senede 6nem vermekten
¢cok, metne ve muhtevaya 6nem verdigini, bu yiizden miirsel rivayetlerde bulunup hadisleri
mana ile rivayet ettigini belirtmistir ki bunun acele verilmis bir hiikiim oldugu
anlasilmaktadir.6 Zira mana ile rivayet meselesinde daha 6nce geg¢tigi gibi konu onun senede
6nem vermemesi olmadig1 gibi asagida gelecegi lizere miirsel rivayet mevzusunda da
meselenin sebebi bu degildir.

3. irsal Yapmasi Meselesi

Nehal’nin miirsel rivayetlerde bulunmasi konusuna gelince, rivayetlerinin sahihlik-
zayiflik agisindan degerlendirilmesi disinda acik bir elestiri tespit edilememistir. Sadece ibn

56 [bn Abdilber, Cdmi‘u beyani’l-ilm ve fadlihi, 1/276-284.

57 [bn Abdilber, Cdmi‘u beyani’l-ilm ve fadlihi, 1/290.

58 Darimi, Miisned, 1/415.

59 Kal‘aci, Mevstia, 1/145.

60 Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-ilm, 49.

61 Hatib el-Bagdadji, Takyidii’l-ilm, 49-56.

62 Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’s-siigrd, thk. Merkezii'l-Buhiis ve Takniyyeti’l-
Ma‘limat (Kahire: Daru’'t-Te’sil, 1433/2012), “Kitabu’n-nikdh” 51, (No. 3336).

63 Serahsi, Usil, 1/357.

64 Kahraman, Kiife'de Hadis, 209.
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Hacer, onun hakkinda: “Sikadir ancak ¢ok irsal yapardi.”¢> seklinde elestiri cagristiran bir ifade
kullanmistir. Fakat Amidi'nin de (6l. 631/1233) belirttigi lizere irsal yapmak tabilin
tabakasinda sikga goriilen bir olgudur®® ki bunu yalnizca Nehai i¢in bir elestiri olarak gormek
isabetli olmayacaktir. Nitekim Taberi (61. 310/923), biitiin tabiiin tabakasinin miirselin kabulii
hususunda ittifak edip hicrf 200 y1lina kadar bunu inkar eden kimse olmadiginy, ilk defa Imam
Safi’nin miirsel rivayetleri kabul etmedigini belirtmektedir.6? Kevseri’'nin degerlendirmeleri
de konuya 151k tutacak niteliktedir:
“Hanefiler, irsal yapan kisinin sika olmasi1 durumunda miisned haberler gibi miirsel rivayetlerin
de kabul edilecegi goriisiindedir. Hicri II. ytizyilin basina kadar sahabe, tabilin ve tebeu‘t-tabiin
fukahasmin ¢ogunlugunun uygulamasi bu sekildedir. Siiphesiz miirselleri, dzellikle de biiyiik
tabiilerin miirsellerini kabul hususunda gevsek davranmak siinnetin yarisini terketmek anlamina
gelmektedir. Selef alimlerinden bir kisminin, irsal yapan bazi kimseleri agir bir sekilde
elestirmesi konu disi bir tartismadir. Ciinkii bu elestiriler irsal yapan ravinin sika olmayisindan
kaynaklanmaktadir ki bu tarz tenkitlerin miisned rivayetlerde bulunan bazilar1 hakkinda da
oldugunu goriirsin. O takdirde konu, isnad veya irsal konusu degil; ravinin sikalig1 meselesidir”.68

Nehai'nin ¢ok¢a miirsel rivayetlerde bulundugu dogru olmakla birlikte hem onu hem
de diger ravileri irsale sevk eden birtakim dmiller bulunmaktadir. Bunlarin raviden, hocadan
ve rivayetten kaynaklanan sebepler oldugu belirtilmis ve konu tafsilath olarak ele alinmistir.6?
Bu sebeplerden birinin rivayetin fetva, egitim veya miizdkere meclislerinde aktarilmasi
oldugu soylenmistir. Soyle ki ravinin amaci bu gibi yerlerde ¢ogu kere senedi degil metni
zikretmektir. Nitekim bu gibi durumlarda maksat rivayeti zikretmek oldugundan sened ya
tamamen ya da kismen hazfedilir.”® Yine ibn Abdilber, ravilerin irsal yapma nedenlerini
saydiktan sonra bu hususta asil olanin muhaddisin durumu oldugunu, eger o sadece
sikalardan rivayet eden sika bir kimse ise rivayetleri ister miisned ister miirsel olsun
kabuliiniin gerektigini, ancak zayif kimselerden rivayetleri varsa ve bu hususta miisamaha
gosteriyorsa o takdirde haberi naklettigi kimsenin ismini verene kadar irsalleri hakkinda
tevakkufun gerektigini belirtmektedir.”!

Nehal'nin irsal yapma sebebini talebesi A‘mes’in naklettigi bir haberde yine kendisi
bildirmektedir. Bu haber, A‘mes’in “IbrAhim’e: ‘Bana Abdullah b. Mes‘Gd’dan rivayette
bulunacagin zaman isnadi ile rivayet et’ dedim. O da cevaben: ‘Ben size falancadan o da
Abdullah’tan dedigim zaman o hadisi sadece o kisiden dinlemisimdir. Ancak Abdullah dedi ki
seklinde rivayet edersem o haberi Abdullah’tan rivayet eden bir¢ok kisiden almisimdir.” dedi.”
seklindedir.”? Bu nakilden anlasildig1 kadariyla Nehai'nin irsal yapmasinin sebebi seneddeki
kisi veya kisileri gizlemek degil bilakis ravi coklugu sebebiyledir ve bu da hadislerin isnadlari
acisindan aranilan bir husustur. Ayrica Nehal’nin fikithla meshur bir alim oldugu
diisiiniildiigiinde, ilim meclislerindeki rivayetlerinin yukarida gectigi iizere daha ¢ok fetva
veya miizakere amacli oldugunu ve dolayisiyla irsale bagvurdugunu séylemek miimkiindiir.

Miirsel rivayetlerinin kabul agisindan degerine gelince tespit edilebildigi kadariyla
sadece Zehebi, Nehai'nin ister Abdullah b. Mes‘id’dan ister baskasindan olsun bu tarz

65 Ebi'l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, thk. Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/1999), 35.

66 Ebu’l-Hasan Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidi, el-ihkdmﬁusﬁli’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzak
Afif (Riyad: Daru’s-Samii’, 1424,/2003), 2/150.

67 ibn Abdilber, Temhid, 1/195.

68  Kevseri, Fikhii ehli’l-Irak ve hadistihtim, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li't-Tiiras,
1422/2002), 32-33.

6 Konunun tafsilath bir anlatimi i¢cin bk. Abdiilkerim Ahmed el-Viireykat, “Ravilerin Hadisleri Miirsel Rivayet Etme
Sebepleri”, cev. Mehmet Turan, Hadis Tartismalarina Yeni Yaklasimlar, haz. Enbiya Yildirim (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2020), 11-35.

70 Vureykat, “Ravilerin Hadisleri Miirsel Rivayet Etme Sebepleri”, 30.

71 ibn Abdilber, Temhid, 1/208-209.

72 Ebu’l-Haccac Cemaliddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Begsar
Avvad Ma'rif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1403/1983), 2/239.
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rivayetlerinin tamamini delil olarak saymamaktadir.’3 Onun disinda ise Beyhaki (6L
468/1066), Nehat'nin irsallerinin sahih olmasimi sadece Abdullah b. Mes‘lid’dan yaptigi
rivayetlerle sinirlamis,”# ibn Receb el-Hanbeli de (61. 795/1393) bu goriisii paylasmis ve yine
Beyhaki’den, Nehai’nin bir kisim mechul kisilerden nakillerde bulundugunu aktararak bazi
isimleri 6rnek vermistir. Ancak muhakkik Nurettin Itr (61. 2020) dipnottaki agiklamasinda bu
kisilerin mechul sayillmasinin dogru olmadigini kaynaklariyla géstermistir.”> Ayrica Su‘be de
(6l. 160/766) Nehal’nin Hz. Ali'"den yaptig1 miirsel rivayetleri zayif saymaktadir.”6

ibrahim en-Nehai’nin miirsellerinin tamamim ya da bir kismini zayif sayan alimlere
dikkat edildiginde hepsinin ehl-i hadis oldugu ve Su‘be hari¢ digerlerinin hicri V. asir ve
sonrasl ulemadan olduklari goze ¢carpmaktadir. Nitekim Hanefllere gore ilk dénem miirselleri
hiiccettir. Hatta {sa b. Eban’a (6l. 221/836) gore miirsel miisnedden daha giigliidiir.””
Nehai’nin miirsellerini tenkid eden ehl-i hadisin bu degerlendirmelerinde, miirsel rivayetlere
yaklasim tarzlarinin etkilerini gormek miimkiindiir.

Biitiin ehl-i hadis Nehai’nin miirsellerine karsi ayni tavri takinmis degildir. Imam
Safi’nin Nehai ve emsali Kisiler hakkindaki “Onlar ancak sika kisilerden hadis alir.” s6zli daha
once aktarilmigti. Yine Yahya b. Main (6l. 233/848) “Ibrahim’in miirselleri bana Sa‘bi’'nin
miirsellerinden daha sevimlidir.”78 ve “ibrahim’in miirselleri Said b. Miiseyyeb (61. 94/713) ve
Hasan’in (6l. 110/728) miirsel rivayetlerinden daha sahihtir.” diyerek bu konudaki goriisiinii
ortaya koymaktadir.”® Ayrica ibn Abdilber, sadece sika ravilerden hadis almakla bilinen
kisilerin tedlis ve irsl yoluyla yaptigi rivayetlerin makbul oldugunu belirtip ibrahim en-
Nehal'nin miirsellerinin de muhaddisler nazarinda sahih oldugunu belirtmistir. Devaminda,
Nehat'nin miirsellerinin miisnedlerinden daha kavi oldugunu belirtmekte ancak ibrahim’in bu
konuda baskalart i¢in bir 6l¢ii olmadigini vurgulamaktadir.8? Son dénem arastirmacilarindan
Metin Yigit de, mursel hadislerle ilgili a¢cti81 baslik altinda sunlar1 sdylemektedir:

“Eb{ Hanife, 6zellikle ibrahim en-Nehai’den aktardig1 miirsel hadislere dayamir. Eba Hanife'nin

istidlallerinde Nehai'ye ait rivayetlerin 6zel bir agirligi bulunmaktadir. Muhtemelen bu da

Ibrahim’in ilm1 kisiliginden ve rivayetlerinin sahip oldugu genel itibardan kaynaklanmaktadir.

Neha?’nin miirselleri konusunda ulema arasinda yaygin bir kabul vardir”.81

Yine Nasiriiddin el-Elbani de (6l. 1999) calgl aletleri ¢almanin haram olusunun
hikmetiyle ilgili rivayetleri siralarken Nehai’den miirsel olarak gelen bir nakil hakkinda
sunlar1 zikretmektedir:

“Malumdur ki ibrahim en-Nehai kadri yiice, sika bir tabiidir. Bu sebeple yas olarak kendisinden

bliylik olmasalar da hocalarindan bir¢ok kisiden rivayet ettiginde en azindan kendisi gibi

tabiilerden rivayet eder. Dolayisiyla Nehai'nin boyle kimselerden rivayeti, o kisilerin bir topluluk
olmalar1 sebebiyle nakillerine karsi bir giiven hasil eder. Zira agik¢a goriilecegi lizere onlar,
tabiilerden olduklar1 ve Nehal’nin kendilerinden rivayette bulunduklar1 hocalar: olduklar i¢in
ibn Mes‘(id’dan yaptlklarlu rivayetlerde yalan {izere ittifak etmeleri s6yle dursun, hata etmeleri
bile uzak bir ihtimaldir. Ozellikle de o, biyografisinde gectigi lizere A‘mes’in dedigi gibi hadis
sarrafidir. Dolayisiyla Neha'nin, onlarin sidkindan ve hifzindan emin olmadig: halde onlardan
rivayet etmesi asla makul degildir ki onlar bize gére Nehal vesilesiyle mechulliikleri telafi olan
bir topluluktur... Bu sebeple hadis imamlarindan bir¢ogu Neha’nin miirsellerini sahih kabul

73 Zehebi, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-iimiyye, 1416/1995), 1/204.

74 ibn Hacer, Tehzib, 1/93.

75 ibn Receb, Serhu lleli’t-Tirmizi, 1/294-295.

76 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Kitdbii’l-merdsil, thk. Siikrullah b. Ni‘metillah el-
Kicani (Beyrut: Miiessesetli'r-Risile, 1418/1998), 6.

77 Serahsi, Ustil, 1/360-361.

78 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Me’'mun es-Sagarci (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1402/1982), 4/522.

79 Ebi Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi, Marifetii’r-ricdl, thk. Muhammed Muti‘ el-Hafiz - Gazve
Biider (Dimagk: Matbiatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 1405/1985), 1/120.

80 ibn Abdirber, Temhid, 1/220-230.

81 Metin Yigit, [lk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebi Hanife'nin Usal Anlayisinda Siinnet (Istanbul: 1z Yaymcilik,
2009), 169.
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etmislerdir... Bu hiikiim (Neha’nin miirsellerine itimat edilmesi) Ibrahim’in sadece “kale

Abdullah” demesine miinhasir degildir. “An Abdillah” demesi de ayni sekildedir ki iki ibare

arasinda acik bir fark olmamasi da bunu teyit eder. Yine o, sorumlulugunu yerine getirmek adina

her iki durumda da “an raciilin” dememektedir. Bu sebeple hiikiimde esittirler”.82

Buraya kadar zikredilen nakillerde goriilecegi tizere Nehal'nin miirselleri genelde sahih
kabul edilmekle beraber bazi ehl-i hadis dlimlerince bir kisim rivayetleri zayif sayilmistir.
Esasinda bu konu tabilin tabakasinda yaygin oldugu i¢in miirselleri hakkinda konusulan tek
kisi Nehal degildir. Ustelik onun miirselleri diger tabi(in alimlerine gére daha iist bir
konumdadir. Dolayisiyla irsal mevzusunu Nehal i¢in bir elestiri unsuru olarak kabul etmek
yerine sadece bir rivayet degerlendirmesi olarak géormek daha dogru goziikmektedir ki
alimlerin genel gorisii de bu yondedir.

Burada Nehai hakkindaki tedlis ithamini da zikretmek gerekir. Hikim en-Nisaburi (61.
405/1014), midellis ravileri tanitirken Nehai'yi, cerh edilen ravilerden tedlis yoluyla hadis
nakleden kimseler basligi altinda zikretmektedir. Hakim, ilgili boliimde Nehai'nin Abdullah b.
Mes‘ld ile kendi arasina bazen Hiineyy b. Niiveyra (6. 80/699), Sehm b. Mincab (6l. 7) ve
Hizame et-Taf'yi (61. 7) koydugunu ve ara sira bu ravilerden tedlis yoluyla hadis rivayet ettigini
sdylemektedir.83 Tespit edilebildigi kadariyla Nehai, Ibn Niiveyra’dan metin olarak sadece bir
hadis nakletmis ve bu rivayet de Siinen-i Ebf David, Siinen-i Ibn Mdce, Musannef-i Ibn Ebi Seybe
ve Miisned-i Imdm Ahmed gibi eserlerde yer almistir.84 flgili senedle alakali yapilan
arastirmada Nehai'nin tedlis yaptigina dair herhangi bir aciklama ya da imaya rastlanmamis,
bilakis Bedriiddin el-Ayni (6l. 855/1451) hadisin isnadiyla ilgili olarak ceyyid ve hasen
tabirlerini kullanmis, Ibn Hazm'in (61. 456/1064) Hiineyy’in mechul bir ravi oldugu yéniindeki
beyanina itiraz ederek onun megshur bir ravi oldugunu belirtmistir.85 Rical ve cerh-ta‘dil
literatiiriinde Hiineyy’den hadis nakledenler arasinda Nehai’'nin de ismi gegmekte, boylelikle
hem hadis metinleri ve serhleri hem de rical ve cerh-ta‘dil eserleri agisindan Hakim'in bu
beyani dogru goziitkmemektedir.8¢

Nehaf’nin Sehm b. Mincab’dan rivayetleri Sahih-i Miislim, Siinen-i Nesdi, Siinen-i Ibn
Mdce, Miisned-i Imdm Ahmed ve daha bir¢ok kaynakta yer almaktadir.8” Hadis serhlerinde ise
Nehai’'nin Sehm’den tedlis yaptigina dair bir agiklama bulunamamistir. Rical ve cerh-ta‘dil
eserlerinde Nehdi'nin Sehm’den rivayette bulunan Kkisiler arasinda yer almasi da géz 6niine
alindiginda Hakim'in Nehai hakkindaki tedlis iddiasinin dogru olmadig1 goriilmektedir.88
Devaminda yapilan arastirma neticesinde Nehai'nin kendisinden tedlis yaptigi ileri siirtilen bir
diger isim olan Hizame et-Tal'den ise hi¢bir rivayetine rastlanmamistir.

4. Arap Dilinde Hatalar Yapmasi Meselesi

brahim en-Nehat'nin Arap dilinde hatalar yapmasi ile ilgili olarak ilk dénemlerden
tespit edilebildigi kadariyla Halid b. Seleme el-Mahzim1i'den (61. 132/749-750) gelen bir nakil

82 Nasiriiddin el-Elbani, Tahrimu dldti’d-darb (b.y:, Mektebetii'd-Delil, 1418/1997), 145-146.

83 Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, Marifetii uliimi’l-hadis ve kemmiyyeti
ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Sellam (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1424/2003), 349.

8  Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaviid vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1416/1996), 6/274 (No. 3728); Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef li [bn Ebf Seybe, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Kible, 1427/2006), 14/304-305, (No. 28506); Ebl David es-Sicistani, Siinen-
i Ebf David, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1419/1998), “Kitabu’l-Cihad”, 110 (No.
2659); Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnaviid vd. (Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2009), “ed-Diyat”, 30 (No. 2681).

85 Eb(i Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, Nuhabii’l-efkdr fi tenkihi mebdni’l-ahbdr
fi serhi Medni’l-dsar, thk. Ebli Temim Yasir b. ibrahim (Dimask: Vizaratii'l-EvKaf ve’s-Suiini’l-islamiyye,
1429/2008), 15/271-272.

86 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1371/1952), 4(2)/111; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl,
30/317-318.

87 Miislim, “Kitabu’l-Hac”, 1358; Nesai, “Kitabu’l-Cenaiz”, 21 (No. 1883); ibn Mace, “Ebvabu ikAmeti’s-salavati ve’s-
siinneti fiha”, 105 (No. 1157); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/136 (No. 11592).

88 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 2/939; ibn Hacer, Tehzib, 2/127.
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vardir. O, Ibrahim’i konusmasinda hatalar yapan birisi olarak gérdiigiinii séylemektedir.8°
Daha sonraki asirlarda ise Zehebi, Nehat’nin Arapg¢a’ya tam vakif olmadigini ve zaman zaman
hatalar yaptigini belirtmistir.?0 Konuyla ilgili olarak Kal‘aci’nin su degerlendirmeleri dikkat
cekicidir:

“Ibrahim, hadisleri mana ile nakletmekte ve alimler de onun rivayetlerini kabul etmekte ve

bazilar1 onun ismini en sahih isnadlarda saymaktadirlar. Ulema, Arap¢a’y1 iyi bilmeyen

kimselerin rivayetlerinin kabul edilmemesi hususunda ittifak etmislerdir. Dolayisiyla alimlerin

onu sika olarak gormesi ve rivayetlerini kabul etmesi liigat hususundaki hakimiyetine ve

lisaninin hatadan korunmus olmasina bir delildir. Yoksa nasil olur da onun mana ile rivayetleri

kabul edilebilir?”91

Zehebi muhtemelen bu goriisiinii Halid’den almis, o ise Nehal hakkindaki bu
degerlendirmesinde tek kalmistir. Dolayisiyla ondan gelen bu nakli saz bir goriis olarak
degerlendirmek gerekmektedir ve esasinda bunu da bir elestiri olarak kabul etmek isabetli
degildir. Zira gerek neseben gerekse -ayrintilari yukarida zikredildigi izere- ilmen Nehai’nin
Arap diline olan vukiifiyetini kabul etmek lazim gelir. Ayrica onun bu husustaki hatalarina dair
ornekler de sunulmus degildir.

5. Ebi Hiireyre Hakkindaki “Fakih Degildir” Sozii

Tespit edilebildigi kadariyla Nehai'nin, EbG Hiireyre'nin fakih olmadigini séyledigi ve
bu ylizden de tenkide ugradig: bilgisini nakleden ilk kisi yine Zehebi'dir.92 Ondan 6nceki
kaynaklarda Nehat’nin boyle sdyledigine dair bir bilgiye rastlanmamistir. Diger kaynaklarda
ise bu mesele genel ifadelerle “bazilar1 dedi ki’ veya “Hanefiler dediler ki” seklinde
sunulmaktadir.?3 Serahsi’nin (6l. 483/1090), Nehai’den naklettigine gore ise meselenin
Nehai'ye 6zel bir durum olmadig1 genel olarak Kiife ekoliiniin bdyle bir temayiilde oldugu
anlasilmaktadir ki buna gore Nehail soyle demektedir: “Onlar (Kfife ehli), Eb( Hiireyre'nin bir
kisim hadislerini alir, diger bir kismini ise birakirlardi”.?* Nehal’den benzer bir s6zii de yine
Zehebl nakletmektedir. Buna gore Nehal: “Onlar (Kife ehli) Eb(i Hiireyre’nin hadislerinin
¢ogunu mensih goriiyorlardi.” demistir.?s

Ilgili rivayetlerden anlagildig kadariyla Eb( Hiireyre hakkindaki kanaat Nehai'nin sahsi
gorisi olmayip ilk donem Kife ekoliiniin genel fikriyatin1 yansitmakta dolayisiyla elestirinin
odak noktasin1 Nehai degil, onun da mirascisi oldugu Kifeli dlimler olusturmaktadir. Zira
Nehai sadece Irak ekoliiniin s6z konusu Kkanaatlerini aktaran bir kisi durumundadir.
Zehebi'nin meseleyi Nehai’'nin sahsina indirgemesi ise isabetli bir tutum degildir. Kaldi ki konu
Eb(l Hiireyre’nin biitiin rivayetleri degil sadece usfile yani Kur’an ve siinnetin genel fikhi
biitlinltigiine aykir1 olarak gordiikleri birtakim nakilleridir ki bunu yapanlar sadece ilk dénem
Hanefileri degil ayn1 zamanda Hz. Aise (61. 58/678) gibi sahabe tabakasindan olan kisilerdir.9
Eb(i Hiireyre’'nin adil olmasindan dolayr isd b. Eban, bir vehim durumu olmadik¢a
rivayetlerinin kabul edilecegini vurguladiktan sonra sunlari séylemektedir:

“Kiyasa ve ma‘rif siinnete muhalif olmadik¢a Eb{i Hiireyre'nin rivayetleri kabul edilir. Ebl

Hiireyre adil, s6zil ve rivayetleri makbul ve Resilullah (s.a.v) adina yalan ithamindan uzaktir.

Ancak su kadar var ki insanoglunun vehim ve hataya diismekten yana bir pay1 vardir. Dolayisiyla

8 Ahmed b. Hanbel, flel, 1/348.

9  Zehebi, Mizdn, 1/204.

91 Kal‘acl, Mevstia, 1/116.

92 Zehebi, Mizdn, 1/204.

93 Meseleye dair bir 6rnek i¢in bk. Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mubarekpiri, Tuhfetii’l-
ahvezt bi serh-i Cami‘T’t-Tirmizi, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Kahire: Daru’l-Fikr, 1349-1353/1930-1934), 1/32.

94 Serahsi, Ustil, 1/341.

9 Zehebi, Siyer, 4/528.

9% Meseleye dair bir drnek i¢in bk. Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki ez-Zerkesi,
el-Icabe li-irddi me’stedrekethii ‘Aise ale’s-sahdbe, thk. Said el-Afgani (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1390/1970),
112-128.
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seleften her kim bir rivayet hakkinda sorusturma (tesebbiit) ortaya koyarsa biz de o rivayeti
arastiririz ve durumunu belirledigimiz 6l¢lide ona itibar ederiz”.97

{sa b. Eban'in sozlerinden anlasildig1 iizere tenkit konusu olan Ebii Hiireyre rivayetleri,
sadece dinin genel prensiplerine ve ma‘rif siinnete muhalif, vehim ve hata igeren haberler
olup onun, bunun disinda kalan ve ¢ogunlugu teskil eden nakillerini kapsamamaktadir.
Konuyla ilgili bir ¢alisma kaleme alan Ufuk Daglioglu, Hanefilerin, Eb{i Hiireyre'nin naklettigi
on bir rivayeti tartisma konusu yaptiklarini belirtip bunlar1 siraladiktan sonra sunlari
kaydetmektedir:

“Hanefi fukahasimin Ebl Hiireyre’ye yonelik herhangi bir ithamda bulunmadiklari, ravilerin

siniflandirilmasinda ittifakla onu ikinci grup, yani adalet ve zabtiyla maruf raviler arasinda

zikrettikleri goriilmektedir. Agirlikli goriis EbG Hiireyre'nin fakih olmadigi yoniindedir. Genel
olarak onun kiyasla celisen rivayetleri, fakih sahabl olmamasi ve selef alimlerinin de ilgili

rivayetle amel etmemesi gerekeesiyle kabul edilmemistir. Fakat bu mevzuda basta Kerhi (6l.
340/952) olmak tizere farkli diisiinen fakihler de bulunmaktadir”.98

Serahsi de ma‘rGf ravileri iki kisma ayirmis; birincisini fikih ve ictihddiyla, ikincisini ise
adalet ve hifziyla bilinenler seklinde taksim ederek Ebl Hiireyre'yi bu kisimda sayip bunun
sebeplerini aciklamistir. Bununla beraber onun adalet ve hifzda en 6nde gelenlerden oldugunu
belirterek hadislerinin genelinin kabul edildigini sadece kiyasa muhalif olan az bir kisminin
bunun disinda kaldigini séylemistir.®?

Netice itibariyle Eb(i Hiireyre meselesinde sadece Nehalyi tenkit etmek dogru bir
tutum degildir. Eger bir elestiri getirilecekse bunun Hanefllerin mirascisi oldugu ilk donem
Kifelilerinin tamamini kapsamasi gerektigi géz dniinde tutulmalhdir. Ayrica Kifelilerin kiyasa
muhalif gordiikleri Eb(i Hiireyre hadisleri, genel rivayetleri icinde sayica son derece azdir.

Burada Eb{ Hiireyre'nin bazi rivayetlerine ehl-i hadis dlimleri tarafindan da birtakim
elestiriler getirildigi zikredilmelidir. Ornegin ibn Receb, kendi goriisiine muhalif bir rivayet
nakleden ravinin hadisinin zayif sayilmasi ile ilgili actig1 bir baslik altinda bu tarz rivayetlerin
basta Imam Ahmed (61. 241/855) olmak iizere hadis hafizlarimin ¢cogunlugu tarafindan zayif
gorildigiinii belirtmis ve buna 6rnek olarak da Ebli Hiireyre'nin mestler iizerine mesh
edilmesiyle alakal olan rivayetini getirmistir. Bu hadis, imAm Ahmed, Miislim (61. 261/875)
ve daha bir¢ok hadis alimi tarafindan zayif goriilmiis, sebeb olarak ise Ebli Hiireyre'nin
mestler lizerine mesh etmeyi reddetmesi gosterilmis, dolayisiyla bu konudaki rivayetinin
sahih olamayacag belirtilmistir.100 Bu nakilden de anlasilacag tizere mesele Nehai'nin sahsi
veya Kife ehliyle aldkali olmayip ehl-i hadis icinden de benzer gerekgelerle bir kisim
itirazlarin yapilmasidir.

6. Sia’ya Nispeti Meselesi

Ibn Kuteybe el-Madrif isimli kitabinda Nehat'nin ismini Sia’'ya mensup kisiler arasinda
zikretmektedir.191 O, ayni yerde daha bir¢ok ilk donem alimini Sia’ya, Miircie’ye ve Kaderiyye
mezhebine nispet ederek adeta bir cesit fislemede bulunmustur. Ancak onun bu isimler
hakkindaki iddias1 ispata muhtacgtir. Kald1 ki kendisi de bu hususlarda herhangi bir delil 6ne
slirmeyip sadece pes pese isimleri siralamakla yetinmistir.

Bir raviyi herhangi bir mezhebe nispet etmeden 6nce onun itikadi goriislerini belirtmek
gerekse de Ibn Kuteybe bunu yapmamigtir. Diger kaynaklarda ise onun Sif egilimleri olup
olmadigi ile alakal olan itikad1i gériisleriyle ilgili birtakim bilgiler bulunmaktadir. Ornegin bir

97 Eb{ Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusiil fi’l-ustil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi (Kiiveyt: et-Tiirasii’l-islami,
1414/1994), 4/127-130.

98 Ufuk Daghoglu, “Hanefi Fukahasinin Ebi Hureyre ve Rivayetlerine Bakist”, Islami Ilimler Arastirmalari Dergisi 2/8
(Ekim 2020), 7-19.

99 Serahsi, Ustil, 1/340-341.

100 jbn Receb, Serhu [leli’t-Tirmizi, 2/796-797.

101 Eb{i Muhammed Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Ma‘arif,
1412-1413/1992), 624.
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adam Nehaf’ye “Ben Ali'yi Eb{i Bekir (61. 13/634) ve Omer’den daha ¢ok seviyorum.” deyince
Ibrahim ona: “Eger Ali senin bu séziinii duysaydi elbette sirtina vururdu (seni cezalandirirdi).
Eger siz bu gorislerle bizim meclisimize katiliyorsanmiz artik gelmeyin.” seklinde karsilik
vermistir. Burada acikga ilk iki halifeyi tafdil ettigi gorilmektedir.102 Yine o: “(Hz.) Ali bana
(Hz.) Osman’dan (6l. 35/656) daha sevgilidir ancak (Hz.) Osman’1 kétii bir sekilde anmaktansa
gokten yere diismeyi tercih ederim.” demektedir ki Ibn Kuteybe muhtemelen bu sbzii {izerine
onu Sifler arasinda saymistir.103 Ancak bir baska habere gére bir adam Ibrahim’in yaninda Hz.
Ali'yi Hz. Osman’dan iistiin tutmus, bunun iizerine Nehai ona: “Eger bu senin goriisiin ise bir
daha meclisimize katilma.” diyerek mukabelede bulunmustur.1%4 Bu nakiller géz o6niine
alindiginda Nehaf'yi klasik Sii ekoliine nispet etmek dogru goziikmemektedir. Zira Zehebi ilk
donem itikadl mezhepleri tanimlarken su bilgileri vermektedir:
“Ilk asirda Siffin vakasindan sonra insanlar bir kisim gruplara ayrildilar. (Bunlardan) Ehl-i siinnet,
ilim ehli olup sahabeyi sevenler ve onlar arasindaki tartismalara girmekten kaginanlardir. Sifler
Hz. Ali’ye kars1 savasanlar hakkinda kotii konusmakla beraber onlarin Miisliiman ancak asi ve
zalim olduklarini sdyleyenlerdir. Ndsibiler ise Siffin’de Hz. Ali'ye karsi savasip ancak onun
Miisltimanhigini ve Islam’daki onceligini kabul edenler fakat Hz. Osman’i yalniz biraktigini
savunanlardir. O zamanda herhangi bir Si’'nin Hz. Muaviye (6l. 60/680) ve taraftarlarini tekfir
ettigini bilmiyorum. Ayni sekilde bir nasibinin de Hz. Ali ve taraftarlarini kiifre nispet ettigini
bilmiyorum. Ancak birbirleri hakkinda kotii konusmus ve bugz etmislerdir. Bugiin ise Sia -Allah
onlar1 kahretsin- sahabeyi tekfirin yani sira cehalet ve diismanlikla onlardan teberri edip isi EbQi
Bekir es-Siddik’a kadar vardiriyorlar. Nasibiler ise zamanimizda ¢ok azdir ve ben onlardan Hz.
Ali’yi ve bagka bir sahablyi tekfir edeni bilmiyorum”.105

Zehebi'nin bu tanimlamalarina bakildiginda Nehai’'nin Sia’dan ziyade Ehl-i siinnete
nispeti daha dogru goriinmektedir. Ancak Hz. Ali'yi Hz. Osman’dan daha ¢ok sevmesi
yoniindeki nakilden yola ¢ikarak onun hakkinda bir Siilik ithamindan -ki Ibn Kuteybe’nin
tercihi bu yondedir- ziyade Mehmet Erdogan’in su tespitleri cercevesinde durumunu bir cesit
teseyyQ‘ seklinde degerlendirmek daha yerinde olacaktir:

“Onun (Nehai) Sia yanlisi olmasinin, daha sonraki dénemlerde sekillenmis olan Siilikle pek ilgisi

yoktu; ¢iinkii o, halifeler arasindaki siralamayi, ayni zamanda fazilet siralamasi olarak da kabul

eder ve hi¢cbir zaman imamlarin masumiyeti, ric‘at gibi Sil inanglar1 benimsemezdi. Ehl-i Beyt
sevgisi ve taraftarligi olarak niteleyebilecegimiz bir durusu vardi”.106

Sit alimlerinden Ebi Ca‘fer et-Tasi'nin (6l. 460/1067), Nehal'yi Hz. Ali ashabi icinde
saymasl ise elestiri konusu olmustur.197 ibn Kuteybe’nin Siilikle Rafiziligi ayr1 tuttugu, bircok
biiyiik ehl-i hadis imamini Siflerden saymasi gozoniine alinarak onun S$fa’dan kastinin Hz.
Ali'nin Hz. Osman’dan istiinliiglinii veya Hz. Muaviye ile savasinda onun hakliligin1 kabul
edenler oldugu da sdylenmistir.19 Dolayisiyla Nehal'yi sonraki dénemlerdeki yerlesik
anlamiyla bir Sii saymak yanlis bir ¢ikarim olacaktir. Hoca ve talebe silsilesine bakarak da
bunun yanhsligini gérmek miimkiindiir. Zira onlar iginde Sii oldugu bilinen kimseler
bulunmamaktadir.

7.Re’y Meselesi

Nehai, Kiife ekoliiniin 6ncii isimlerinden olmasi hasebiyle tevariis ettigi ilmi birikim
vasitasiyla naslardan hiikiim ¢ikarma noktasinda fikhi anlamda re’ye basvurmus, ancak inang
sahasina giren konularda ise bundan sakinmistir. Hatta boylesi hususlarda re’y belirtmenin

12 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 8/393.

103 Eb( Nuaym, Hilye, 4/224.

104 Eb( Nuaym, Hilye, 4/224.

105 Zehebi, Siyer, 5/374. Vurgular tarafimizdan yapilmigtir.

106 Mehmet Erdogan, “Ibn Mes‘(id’dan Eb{i Hanife'ye Rey Mektebi”, Imdm-1 Azan Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi, ed.
ibrahim Hatiboglu (Bursa: Kur’an Arastirmalarn Vakfi, 2005), 1/327.

107 Muhammed Enes Topgiil, Hadis Rdvilerinde Siflik Egilimi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 195-196.

108 (zen, “Nehal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/536.
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bid‘at olacagini savunarak bunu sert bir dille elestirmis ve bundan sakindirmistir. Bu manada
onun, re’yi birisi itikadi digeri ameli olmak tizere iki farkli anlamda kullandig1 gériilmektedir.

Nehal'den nakledilen: “Re’y ashabi, stinnet ehlinin diismanidir.” s6zii onun bu kavrami
itikadi olarak kullandigini1 géstermekte ve din adina naslardan bagimsiz olarak fikir beyan
etmeyi Kkastetmektedir.10® Zira o, Miircie hakkinda: “Bu sonradan tiiremis re’y ehlinden
sakinin.” diyerek acikca bu kelimeyi bid‘at anlaminda kullanmistir.110 Yine heva, re’y ve kiyas
ehlini kastederek: “Yemin olsun ki bunlarin ortaya ¢ikardiklari seylerde zerre kadar hayir
gormiiyorum.” demekte ve: “Is ancak ilk neslin iizerinde oldugu durumdur.” séziiyle itikadda
re’ye karsi oldugunu acgikea belirtmektedir.111

Yukaridaki rivayetlere dikkat edildiginde Nehat’nin re’y kelimesini stinnetin ziddi
olarak ve sonradan ortaya ¢ikan seyler manasinda kullandig1 gériilmektedir. Bu da kelimenin
ilgili donem ve baglamda, 6zellikle de Kife gibi kozmopolit bir cografyada, inanclarda
meydana gelen nevzuhur fikirler hakkinda yapilan bir elestiri oldugunu géstermektedir. Yani
buradaki ehl-i re’y aslinda ehl-i hevd manasindadir ve Kife'deki fikhi anlayisla bir ilgisi
bulunmamaktdir. ifade daha ¢ok Haricller ve Miircie gibi bid‘at firkalar i¢in kullanilmistir.112

Nehal’nin amelf hususlarda ise mensubu bulundugu Kifife ekoliiniin yolunu takip ederek
re’y kullandig1 bilinen bir husustur. O, hocalarindan tevariis ettigi genel fikih mantig
cercevesinde re’ye basvurmus, hakkinda naslarda agik hiikiim bulunmayan konulari,
bulunanlar ile kiyas ederek ilgili hususlar1 ¢dziime kavusturmaya calismistir. Nitekim Hasan
b. Ubeydillah en-Nehati (6l. 139/756-757) kendisine: “Senden duydugum her fetvayi isittin
mi?” diye sorunca: “Hayir.” cevabini vermis, bunun iizerine: “Isitmedigin seyler ile mi fetva
veriyorsun?” denilince: “Isitecegimi isittim. Duymadigim bir konu gelince onu daha énce
duyduklarima kiyas ediyorum.” diyerek amell noktada kendi re'y metodunu ortaya
koymustur.113

Nehaf’nin: “Re’y ancak rivayet ile, rivayet de re’y ile miistakim olur.” s6zii onun islami
ilimlere ve ortaya ¢ikan meselelere bakis acisini tam olarak ortaya koymaktadir.11# Zira o,
ozellikle sonraki donem ehl-i hadisin re’ye yikledigi anlam gibi sadece kendi fikir ve
diisiinceleri ile ortaya bir hiikiim koymayip, kendisine ulasan rivayetlere de salt metinler
olarak bakmamis, onlar1 Kur’an, siinnet ve amel-i Kife gibi genel prensipler 1siginda
degerlendirerek biitlinctil bir bakis agis1 ortaya koymaya c¢alismistir. Nitekim A‘mes:
“Ibrahim’i hi¢cbir zaman bir konu hakkinda kendi re’yi ile konusurken gérmedim.” derken de
bu duruma isaret etmis, Nehai'nin rivayetlerden bagimsiz olarak kiyas yiirtitmedigini ortaya
koymustur.115

Nehal'ye bir hadis ulastig1 zaman kendi re’yini terk ettigi nakledilmistir. Bu da onun
esas itibariyle naslara bagh kaldigini ancak hiikiim bulunmadig1 zaman kiyas: tercih ettigini
gostermektedir. Nitekim A‘mes: “Ibrahim, bir kisi imdma uydugu zaman onun solunda
durmas1 gerekir diyordu. Ona Semi’ ez-Zeyyatn (6l. ?) ibn Abbas’tan naklettigi Hz.

109 EbG Nuaym, Hilye, 4/222. Kevseri bu nakil ile aldkal yaptigi agciklamada Nehai'nin bu soéziiyle fiiru fikihtaki
ictihadi degil, Hariciyye, Kaderiyye, Miisebbihe ve benzeri firkalardan itikadda miitevares siinnete muhalif olan
rey ehlini kastettigini belirtmektedir. Bk. Kevseri, Fikhii ehli’l-Irak ve hadistihtim, 23-24.

110 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 8/391. Ayni yerde Nehai'nin “Irca bid‘attir.” sézii de nakledilmektedir. Ancak
burada irca goriisiiniin ilk ortaya ¢ikisi ile zaman igerisinde evrildigi siire¢ birbirinden ayrilmaldir. Zira Miircie
ilk olarak Harici ve Sif gruplarin sahabe hakkindaki asir1 tutumlarina bir tepki olarak ortaya ¢ikmis, daha sonralari
giinah isleyen ehl-i kiblenin dinden ¢ikmayacag) goriisiinii savunmus, ilerleyen zaman dilimlerinde ise iman ile
birlikte hi¢bir glinahin zarar vermeyecegi fikrini benimsemistir. Tenkit edilen ve bid‘at sayilan irca goriisiiniin bu
son gbriis oldugu belirtilmektedir. Bk. Kahraman, Kiife’de Hadis, 359-360. Ayrica ibn Receb Miircie’yi agir, orta ve
hafif olarak siniflandirdig1 bid‘at gesitleri icerisinde hafif olanlar arasinda zikretmistir. Bk. ibn Receb, Serhu Ileli’t-
Tirmizi, 1/56.

111 EbG Nuaym, Hilye, 4/222.

112 Mansur Kocinkag, Erken Dénem Islam Hukuk Diisiincesinde Re’y ve Hadis (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 65.

113 Kevseri, Fikhii ehli’l-Irak ve hadistihtim, 48.

114 Eb{i Nuaym, Hilye, 4/225.

115 Darimi, Miisned, 1/234.
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Peygamber’in (s.a.v) namazdayken onu saginda durdurdugu hadisini naklettim. Kendi
goriisiini birakarak hadise uydu.” diyerek Nehai’nin hadislere baghhigin1 gostermistir.116
Ancak onun her hadisi kabul etmedigi, bunun icin birtakim sartlar ileri siirdigii yukarida
zikredilmisti. Esasinda Nehal’nin rivayetleri gerek sened gerekse metin acisindan
degerlendirmesi de re’y meselesi i¢ine dahil edilebilir. Dénemin Kife sehri géz oniine
alindiginda sadece Nehai'nin degil, hocalar1 ve akranlari konumundaki diger alimlerin de ayni
faaliyeti yirittiigiini soylemek miimkiindiir.

Netice itibariyle Nehai'nin re’yi kiyas ve ictihad manasinda kullandigi, hakkinda hiikiim
bulunmayan konularda re’ye basvurdugu, rivayetleri degerlendirirken yine kiyas-1 usili
dikkate aldig1 goriilmektedir. Ancak o, hakkinda nas bulunan konularda re’yden sakinmis ve
nakle tabi olmus, 6zellikle itikadl mevzularda re’y kullanimini kesinlikle tasvip etmeyerek
bunu son derece agir bir dille elestirmistir. Son olarak Hiiseyin Kahraman, Nehat'nin Kiife
ekolti tizerindeki etkisi baglaminda sunlar1 kaydetmektedir:

“Kife’de fikih ¢alismalarinin kendine has 6zellikler tasiyan bir ekol haline gelmesinde ve Ebl

Hanife'nin fikth mantiginin olusmasinda Ibrahim en-Nehai'nin biiyiik bir etkisi vardir. Zira en-

Nehaf hocalarindan 6grendigi fetvalar: taklid etmemis, bunlarin mantigin1 kavramaya ve ilkeler

elde etmeye ¢alismistir... Dolayisiyla onun, rey ve kiyasi ger¢ek anlamda varlik alanina ¢ikarip

belli bir ydontem kazandiran ve benimsedigi bu anlayisin “Irak fikhi” seklinde 6zel bir isim
kazanmasini saglayan ilk alim oldugunu séylemek miimkiindiir”.117

Sonug

Nehai hakkinda dile getirilen ve yukarida maddeler halinde sayilan elestirilerin
birtakim kisisel goriisler olmaktan oteye ge¢medigi tespit edilmistir. Ulasilan sonuglar
maddeler halinde yazmak gerekirse:

a. Asari red meselesinde Nehat'nin hadislerin kabulii noktasinda sadece sened tenkidi
ile yetinmeyip ravinin fakih olmasi ve Kiife ehlinin ameline uygunluk gibi sartlar aradig
gorilmektedir. Dolayisiyla o, sened ve metnin durumunu birlikte degerlendirmis ve bu
sebeple ehl-i hadisin kabul ettigi bir kisim rivayetlere mesafeli durmustur.

b. Mana ile rivayet konusunda ise Nehat’nin bu tarz rivayetlerde bulunmasinin hem
yazlya karsi olan tutumundan hem de rivayetlere bir fakih mantigiyla yaklasmis olmasindan
kaynaklandigi tespit edilmistir. Ayrica ehl-i hadis tarafindan bile Nehal konumundaki raviler
icin mana ile rivayete cevaz verildigi de bilinen bir husustur.

c. Mirsel rivayet hususunda ehl-i hadisten bir kisim Aalimlerin farkl
degerlendirmelerine ragmen, yapilan incelemeler ve ilgili kaynaklardaki bilgiler Nehai’'nin
miirsel rivayetlerine olan giiveni gostermektedir.

d. Arapgada hatalar yapmasi ile ilgili yalnizca bir kisiden nakledilen tek bir rivayet
mevcut olup, bunun da saz oldugu goériilmektedir.

e. Eb( Hiireyre konusunda da Kife ehlinin genel temayiiliinii siirdiiren Nehai,
nihayetinde sahsi bir tutum sergilememistir. Dolayisiyla meseleyi Nehai'ye indirgemek
isabetli gozilkmemektedir.

f. Onun, Sia’ya nispeti ise ibn Kuteybe’nin bir tasnifinden kaynaklanmaktadir. Ancak
bunu sonraki dénemlerde viicut bulan Sia mezhebinden farkl olarak, diger sahabileri de
sevmek kaydiyla ehl-i beyt sevgisi ve taraftarligi seklinde anlamak daha dogrudur.

g. Re’y meselesine gelince Nehat'nin itikat alanindaki re’yden kac¢indig1 ve etrafini da
bundan sakindirdig1 gériilmektedir. Ancak ameli hususlarda hakkinda a¢ik nas bulunmayan
meselelerde yine Kur’an, stinnet ve amel-i Kiife gibi usiiller cer¢evesinde re’ye basvurdugu da
bir gercektir.

116 Eb{i Abdilaziz Kutbuddin $ah Veliyyulldih Ahmed b. Abdirrahman ed-Dihlevi el-Faruki, el-insdf fi beydni esbabi’l-
ihtildf, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1403/1983), 52-53.
117 Kahraman, Kiife'de Hadis, 208-209.
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Makale boyunca ele alinan basliklarda genel bir elestiri tespitinden ziyade sadece bazi
indl nakiller yer almistir ki bunlar hakkinda yapilan degerlendirmeler de séz konusu
tenkitlerin buiyiik 6l¢iide isabetsiz olduklarin1 gostermektedir. Neticede meselenin 6zii, ehl-i
re’y ve ehl-i hadisin rivayetlerin kabulii noktasinda ortaya koymus olduklar1 metot farkliligina
dayanmaktadir. Bu farklilik da her iki grubun yer yer birbirlerini tenkit etmelerine sebep
olarak ortada derin fikir ayriliklar1 varmis izlenimini vermektedir.
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Cok Zayif Hadis: Bir Mefhumun Ge¢misten Giiniimiize Gelisim Seyri”
Oz
Hadis metodolojisinde sahih, hasen ve zayif diye yapilan temel siniflandirmalarda, zayif olarak
nitelenen hadislerin kapsadigi alan genis bir ¢esitliligi barindirmaktadir. S6z konusu taksimde
isnad zincirindeki kopukluklar nedeniyle zayif olduguna hitkkmedilen rivayetler ile sik sik hata
yapan, dini sorumluluklarini ihmal etmesinden o6tiirii fasik oldugu belirtilen ve hatta hadis
uydurma faaliyetleriyle bilinen kisilerce aktarilan nakiller, teorik olarak ayni smiflandirma
icerisinde yer almaktadir. Bu durum ise tek kategori altinda yer alan rivayetlerin ayni
derecede zayif olup olmadig1 ve daha da onemlisi, islami ilimler geleneginde zayifligina
hiitkmedilen nakillerin ayni degere sahip olup olmadig1 meselesini ortaya ¢ikarmaktadir. Sahih
ve hasen hadisler icin gelistirilmis olan sahth li-zatihi, sahth li-gayrihi gibi isimlendirmelerle
detaylandirilmis terminolojiye karsin, zayif hadisler icin benzer bir derecelendirmenin
bulunmamasi, sorunu daha da belirginlestirmektedir. Makalede terimsel diizeyde boyle bir
kategorizeye ayrilmamasina ragmen bir anlayis/mefthum olarak zayif hadisler arasinda bir
siiflandirmanin erken dénemlerde var olup olmadigini, varsa bu anlayisin hangi baglamda
ortaya ciktigini, ¢cok zayif olarak goriilen rivayetlerin niteliklerinin hangi kriterler tizerinden
belirlendigini, ilkelerle ilgili gorts ayriliklarinin bulunup bulunmadigini sebep sonug iliskisi
icerisinde incelenmesi hedeflenmektedir. Genel kabul gérmemekle birlikte zayif hadislerin
kendi icerisinde derecelendirilmesine gerek olmadigini savunan bazi saz goriisler mevcut olsa
da hadis rivayetinin 6nemli 6l¢iide sistemlestigi hicri ikinci asirdan itibaren zayif hadislerin
ayn1 degerde miitalaa edilmedigini gosteren oOnemli Kkarineler bulunmaktadir. Fezail
konularinda bazi zayif hadislerle ve bazi miirsel rivayetlerin takviye edilmesi durumunda
amel edilebilecegine dair agiklamalar boyle bir anlayisin yansimasidir. Zira s6z konusu
doénemde bazi niteliklere sahip zayif rivayetler tamamen terk edilirken bir kisminin belli
konularda amel edilebilecegine dair yayginlasan kanaat, uygulama alaninda zayif rivayetlerin
derecelendirildiginin gdstergesidir. Yine isnadinda inkitd bulunan rivayet grubu igerisinde
sadece belli vasiflara sahip miirsel rivayetlerin takviye edilerek delil olarak kullanilabilecegine
dair bir yaklasimin ardinda zayif rivayetlerin esit diizeyde olmadigi fikri yatmaktadir. Mezkr
donemde gelistirilen bu anlayis miiteahhir dénemin diisiincesini sekillendiren temel veriler
olmustur. Ayrica ¢alismada erken donemde rical tenkit meclislerinde hangi ravinin
rivayetlerinin terk edilecegi sorusuna verilen cevaplar, ¢ok zayif rivayetlerin teorik
cercevesini belirleyen ilk agiklamalar olarak degerlendirilmistir. Tartismanin “Hangi rivayet
terk edilir?” sorusundan hareketle degil de “Hangi ravinin rivayeti terk edilir?” sorusu
tizerinden yuritiilmesinin sebebi ehl-i hadis tarafindan gelistirilen tashih-taz‘if sisteminin
temelinde rical tenkidinin bulunmasina baglanmistir. Hattabi'nin (6. 388/998), muhtemelen
onceki alimlerin yorumlarina dayanarak formiile ettigi sahih, hasen, zayif seklindeki ii¢lii
taksim, Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) basta olmak iizere bircok usiil alimi iizerinde etkili
olmustur. Klasik donemde, cogunluk tarafindan ¢ok zayif rivayetler i¢cin dordiincii bir kategori
olusturma ihtiyaci hissedilmemis, bu durumun sahih ve hasen tanimlariyla iligkili oldugu
disiiniilmistir. Zehebi (6. 748/1348), geleneksel yaklasimin disina ¢ikarak, asir1 zayif
rivayetler icin iki farkli kategori tanimlamis; fakat agilimi beklenen ilgiyi gérmemistir.
Giniimiiz hadis arastirmalarinda rical tenkit terminolojisinden ve zayif hadis tiirlerinden
hareketle farkl zayif hadis taksimleri yapilmaktadir. Cerh-ta‘dil lafizlari esas alinarak yapilan
siiflandirma kisa yoldan ¢oéziime kavusturma niteligi olmakla birlikte bazi sorunlar1 da
barindirmaktadir. En 6nemli eksikligi tenkit lafizlarinin ravi hakkinda kiilli birer yargi olmasi
sebebiyle spesifik rivayetlerinin kategori dis1 birakilmasidir. Bu nedenle sika olarak nitelenen
bir raviye ait hatali rivayetler simiflandirmada kendisine yer bulamamistir. Yine aymni
gerekceden dolay1 isnadinda kopukluk bulunan rivayetlerin zayif hadis smiflandirmasinda
nerede durdugu netlestirilmemistir. Melibari (6. 991/1583) ise kapsamlilig1 ve 6zgiinligii
nedeniyle yapilan siniflandirmanin tercih edilebilir oldugu vurgulanmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Zayif, Cok Zayif, Metriik, Merdad.

Bu caligma Halil Ibrahim Turhan damismanhginda Kadir Zeki tarafindan hazirlanmakta olan “ibn Kudame’nin el-
Mugni Adl Eseri Ozelinde Hanbeli Mezhebinde Cok Zayif Rivayetlerle Amel” bashkh yiiksek lisans tezi (Kayseri:
Kayseri Universitesi) verilerinden {iretilmistir.
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Very Weak Hadith: The Development of A Concept From the Past to the Present*
Abstract

In the methodology of Hadith, the basic classification into authentic (sahih), good/fair (hasan),
and weak (da’if) encompasses a wide and diverse range of narrations within the weak
category. In this classification, narrations deemed weak due to breaks in the chain of
transmission, as well as those transmitted by individuals frequently making mistakes,
considered dissolute due to neglecting religious duties, or even known for fabricating hadiths,
are theoretically placed in the same category. This raises the question of whether these
narrations under a single category are equally weak and, more importantly, whether they
judged to be weak have the same value within the tradition of Islamic sciences. Unlike the
detailed terminology developed for sahih and hasen hadiths, such as sahih li-dhatihi (sound in
itself) and sahih li-ghayrihi (sound due to external factors), the absence of a similar detailed
classification for weak hadiths further highlights this issue. This article aims to examine
whether there was a categorization of weak hadiths as a concept/meaning in the early periods
despite the lack of such a categorization at the terminological level, and if so, in which context
this understanding emerged, on the basis of which criteria the qualities of the narrations
considered very weak were determined, and whether there were differences of opinion
regarding the principles in a cause and effect relationship.. Although some minority views
argue that there is no need to grade weak hadiths within themselves, there are important
presumptions that show that weak hadiths were not considered at the same value since the
second century of Hijri, when hadith narration was systematized to a great extent. . The
explanations that some weak hadiths and some mursal narrations can be acted upon in
matters of deeds of virtue if they are reinforced are reflections of such an understanding.
Indeed, during that period, the widespread belief that certain weak narrations with specific
qualities could be acted upon in certain matters, while others were completely abandoned, is
indicative of a grading system for weak narrations in practice. The idea that weak narrations
are not of equal level also underlies the approach that only mursal narrations with certain
qualities can be strengthened and used as evidence. This understanding developed during that
period has been fundamental in shaping the thought of later generations. Additionally, this
study considers the responses given in early scholarly circles regarding which narrator’s
reports should be abandoned as the first explanations that define the theoretical framework
for very weak narrations. The discussion is based not on the question ‘Which narration should
be abandoned? but on ‘Whose narration should be abandoned?’ because the foundation of the
tashih-taz‘if (authentication-weakness) system developed by hadith scholars is based on
narrator criticism. The triple division of sahih, hasen, and da’if formulated by Al-KHattabi (d.
388/998), likely based on the interpretations of earlier scholars, has influenced many scholars
of usul (principles), including Ibn al-Salah (d. 643/1245). In the classical period, the majority
did not feel the need to create a fourth category for very weak narrations, considering it
related to the definitions of sahih and hasen. Al-Dhahabi (d. 748/1348), stepping outside the
traditional approach, defined two different categories for extremely weak narrations, but this
expansion did not receive the expected attention. In contemporary hadith research, different
classifications of weak hadiths are made based on the terminology of narrator criticism and
types of weak hadiths. Classifications based on the terms of cerh (criticism) and ta’dil
(accreditation) provide a quick solution but they also contain some problems. The most
significant deficiency is that the critical terms represent a general judgment about the
narrator, leaving specific narrations unclassified. Therefore, erroneous narrations attributed
to a narrator considered trustworthy have not found a place in the classification. Similarly, the
exact position of narrations with breaks in their chains within the weak hadith classification
has not been clarified. The classification made by Al-Malibari (d. 991/1583) has been
emphasized as preferable due to its comprehensiveness and originality.

Keywords: Hadith, Week Hadith, Very Weak Hadith, Discarded Hadith, Rejected Hadith.

This study was produced from the data of the master’s thesis titled "Acting on Very Weak Narrations in Hanbali
Figh Books Specifically in Ibn Qudamah's Work Al-Mughni,’ which is currently being prepared by Kadir Zeki under
the supervision of Halil [brahim Turhan (Kayseri: Kayseri University).
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Giris

Hadis ilminde zayif terimi; hem ravi hem de merviyi nitelemek tizere kullanilir.
Mervinin sithhat durumunu nitelemek iizere kullanilan zayif terimi, ilk donemlerde sahih
olmayan rivayetler i¢in kullanilmistir. Ayni terim hasen 1stilahinin kullanilmasiyla birlikte
sahih ve hasenin disindaki hadisler i¢in tercih edilmeye baslanmistir. S6z konusu istilahin, kirk
ikil ile iki ytliz elli2 arasinda degisen bir aralikta zayif rivayet tiirtinii icerdiginin belirtilmesi
genis bir rivayet grubunu temsil etmek amaciyla kullanildigini1 gésterir.3 Dolayisiyla merviyi
betimlemek amaciyla istimal edilen zayif 1stilahinin hadis usuliinde noktasal/tek bir rivayet
formunu tanimlamaktan 6te bir rivayet kiimesine delalet etmek iizere kullanilan bir iist terim
oldugu vurgulanmalidir. Bu durum, zayif kategorisinde yer alan rivayetlerin esit derecede
zayif olup olmadig1 veya benzer bir degere sahip olup olmadig1 sorusunu giindeme getirir.

Zayif teriminin, cerh-ta’dil terminolojisinde raviler hakkindaki kullanimina dair de
benzer bir yorum yapmak miimkiindiir. Hicri ikinci asirda ortaya c¢iktig1 anlasilan mezkir
kullanim, s6z konusu dénemde hem zayif hem de metr{ik ravileri nitelemek amaciyla tercih
edilmistir. Ornegin Siifyan es-Sevri (6. 161/778), zayif 1stilahim zayif raviler icin tercih
ederken, ibnii’l-Miibarek (6. 181/797) hem zayif hem de metrik ravileri tavsif etmek icin
kullanmaktadir. Ayrica Yahya el-Kattan (6. 198/814) ve ibn Mehdi (6. 198/813-14) tarafindan
iiretilen “zaifii’'l-hadis” tabiriyle de metrik ile zayif ravilerin durumu belirtilmektedir. Bu
tespitler, bahsedilen terimin hem zayif hem de metr{ik ravilerin ehliyet durumlarini belirtmek

amaciyla genis bir yelpazede tercih edildigini gdostermektedir.

Zayif teriminin bir dizi rivayet ve ravi tiiriine delalet etmesi, islam ilim geleneginde soz
konusu kategoride yer alan biitiin rivayetlerin ayn1 degerde goriiliip goriilmedigi meselesini
giindeme getirmektedir. Ornegin isnadinda kopukluk bulunmasi nedeniyle zayif sayilan bir
rivayetle uydurma bir naklin ne teorik olarak ne de uygulama sahasinda ayni muameleye tabi
tutulmas1 miimkiindiir. Bu ise zayif hadisleri kendi icerisinde siniflandirmay1 zorunlu
kilmaktadir. Bu ¢alisma; zayif rivayetler arasinda bdyle bir ayrimin ne zaman ve hangi
baglamda tartisilmaya baslandigini, ¢ok zayif rivayetlerin niteliklerini belirlemeye yonelik
teorik agiklamalardaki tartisma alanlarinin nereler oldugunu, ¢ok zayif hadisler icin 6zel bir
terminolojinin gelistirilip gelistirilmedigini, modern dénem arastirmalarinin ¢ok zayif hadis
siniflandirmalarinin eksikliklerini ve getirdigi yenilikleri incelemeyi hedeflemektedir.

Ulkemizde miistakil olarak bu konuyu inceleyen tek calisma, tespit edebildigimiz
kadariyla “Asiri/Cok Zayif Hadis: Tarihsel Bir Kavram Analizi” adiyla yayimlanmistir.*
Elinizdeki ¢alisma, adi gecen makaleden farkli olarak erken dénemde ¢ok zayif hadis
anlayisinin ¢iktigr baglami ve s6z konusu devirde bahsedilen hadisin nitelikleriyle ilgili
tartismali ilkeleri ele alir. Klasik hadis metodolojisinde ¢ok zayif rivayete tekabiil eden bir
terimin kullanilip kullanilmadig1 konusunda da s6z konusu eserden farkli sonuglara ulasir.

1 Iraki, kirk iki zayif hadisi tek tek sayar. Ebii’'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-IraKi, et-Takyid ve’l-iddh lima iitlika
ve uglika min Mukaddimeti Ibni’s-Saldh, nsr. Muhammed Ragib et-Tabbah el-Halebi (Haleb: el-Matba‘atii’l-
‘Ilmiyye, 1350), 1/177 vd.

2 Hicrl on ikinci asir alimlerinden olan Demenhiri (6. 1192/ 1778) ve Garyani (6. 1195/1781) zayif hadis
kisimlariyla ilgili risdleler kaleme almasi da konuya olan ilgiyi géstermektedir. Demenhiiri, bazi matematiksel
hesaplamalarla iki yiiz elli bes zayif hadis tiiriinden bahseder. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilmiin‘im ed-Demenhiri,
“Nihayeti't-ta‘’rif bi aksami’l-hadisi’d-da‘if’, Mecelletii’t-Ttirdsi’n-Nebevi 1/9 (2021 1443), 258. Garyani'nin
risalesi i¢cin bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali el-Garyani, “er-Risale fi aksami’l-hadisi'd-da‘if’, Mecelletii’d-
Dirdseti’t-Terbeviyye ve'l-Ilmiyye 6 (2015), 267. ki miiellif de zayif hadis tiirlerini derece bakimindan
siniflandirmamaktadir.

3 Zayif hadis siniflandirmalariyla ilgili bk. Eb&i Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin ibnii’s-Salah, Mukaddimetii
Ibni’s-Saldh, ngr. Aise Abdurrahman (Kahire: Darii'l-Me'‘arif, 1411/1990), 188-189; Ebiil-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman es-Siiytti, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, nsr. Muhammed Avvame (Cidde: Dari’l-Yiisr, ts.),
3/81-83.

4 Fatma Betiil Altintas, “Asir1/Gok Zayif Hadis: Tarihsel Bir Kavram Analizi”, Diyanet [Imi Dergi LV/4 (2019), 1047-
1063. Yazar bu makalesini “Hanefl ve $afii Fikih Kitaplarindaki Za‘fi $iddetli Rivayetler (el-Hidaye ve es-Serhu’l-
Kebir Ornegi)” (Kayseri: Erciyes Universitesi) isimli yiiksek lisans tezinden tiretmistir.
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Ayrica Zehebi'nin 6zgiin hadis siniflandirmasinin 6énemi, etkisi ve tasnifine getirdigimiz
elestiriler de galismamizi 6zgiin kilan yonlerdir. Cagdas donemde zayif hadis taksimlerinde
hangi esaslarin temel alindig1 ve siniflandirmalarin elestirel degerlendirilmesi de bu ¢alismay1
digerinden ayiran 6nemli yonudiir.

1. Erken Dénemde Cok Zayif Hadis Anlayisi

Hicr{ ilk iki yiizy1l, baz1 hadis terimlerinin ortaya ¢ikisina sahne olsa da tanimlarin
yapilmadigi ve alt kategorilerinin ayrintili bir sekilde tasnif edilmedigi bir donemdir. Ancak bu
periyotta, ileride mantik bilimi ¢ergevesinde tanimlanacak terimlerin igerik ve kapsaminin
temellendirilmesine kaynaklik eden birikim olusmustur. ilk dénem miiktesebatinin
yorumlanip anlamlandirilmasinda miiteahhir devrin terminolojisi ve kurumsal anlayisi temel
alinarak geriye doniik bir okuma yapilmasi, erken donemin karakteristik 6zelliklerinin goz
ardi edilme riskini beraberinde getirir. Dolayisiyla arastirma, erken dénem anlayisi tizerinden
ge¢ donemi anlamlandirmaya yonelik bir yaklasimla yiiriitiilecektir. Bu yontem, erken
doénemin o6zgiin niteliklerini ve ge¢ dénem anlayisinin bu nitelikler {izerinden nasil
sekillendiginin daha dogru bir sekilde analiz edilmesini de temin edecektir.

Hicri ikinci yiizyilda, zayif hadislerin derecesi agisindan teorik bir ayrima tabi
tutulduguna dair acik ifadelere rastlanmamaktadir. Ancak mezkiir dénemde lisanda ifade
edilmese de zihinlerde bdyle bir ayrimin var oldugunu séylemek miimkiin mii? sorusuna yanit
aranmas! gerekmektedir. Teorik olarak ifade edilmemesi sebebiyle doénemin diisiince
yapisinda boyle bir anlayisin mevcut olup olmadigi ancak karine ve satir arasi okumalarla
ortaya konulabilir. Bu dogrultuda lizerinde durulmasi gereken ilk ifadeler, bazi ravilerden
rivayet alirken tesahiille hareket edildigine dair agiklamalardir. Bunlardan biri Siifyan es-
Sevri'nin su ifadeleridir: “Helal ve haram konularindaki hadisleri, ziyade ve noksani bilen,
hadis ilminin taninmis 6nde gelenleri disinda kimseden almayiniz. Diger konularda ise
seyhlerden hadis almanizda bir sakinca yoktur.”s Alintilanan metne gore Sevri, ravileri
“kendilerinden helal ve harama dair nakillerin alinabilecegi yeterlilikte olan ve olmayanlar”
seklinde iki gruba ayirir. Bu durumda s6z konusu ayrimin merviden ziyade raviye dair oldugu;
dolayisiyla metnin, ¢ok zayif hadisle ilintili olmadigi disiintlebilir. Ancak boéyle bir
degerlendirmenin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Ilk olarak aralarinda bulunan sebep-sonug
iliskisinden otirti ravi ile ilgili bir siniflandirmanin dogrudan mervi ile ilgili oldugu
vurgulanmalidir. Nitekim ravinin durumu sihhatin durumunu dogrudan etkileyen bir
unsurdur. Dolayisiyla s6z konusu iktibasin, ravilerin tasnifine dair oldugu gerekgesiyle
konumuzla ilgili olmadig1 disiincesi dogru degildir. Yer verilen metnin analizinde dikkat
edilmesi gereken ikinci nokta, Sevri’'nin biitiin ravileri degil de kendisinden hadis alinabilecek
ravileri kategorize etmesidir. Dolayisiyla metinde gecen gruba kendisinden hadis alinmamasi
gereken simnif da dahil edildiginde ona gore raviler “helal ve harama dair rivayetlerin
alinabilecegi raviler”; “tergib, terhib, fezail gibi ahkam disindaki konulara dair rivayetlerin
alinabilecegi raviler” ve “rivayetleri terk edilmesi gereken raviler” olmak tzere ii¢ sinifa
ayrilmaktadir. Nakilleri terk edilmesi gereken ravilere dair yaptig1 agiklamalar da bunu
gostermektedir.6 Bdyle bir kategorize de ¢ok =zayif nakillerin ayr1 bir sekilde
degerlendirildigini gosteren 6nemli bir karinedir. Bahsedilen taksimin mervi sahasina
yansimasi ise soyledir: Ahkam alaninda delil olarak kullanilabilen rivayetler; yalnizca tergib,
terhib ve fezdilde kullanilabilen rivayetler ve hi¢bir alanda kullanilmamasi gereken, terk
edilmesi gereken rivayetler. Konumuz olan ¢ok zayif rivayetler ise iiciincii gruba tekabiil
etmektedir. Bahsedilen aciklama gercevesinde dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir nokta, zayif
hadis derecelendirmesinin amel kapsaminda gliindeme gelmesidir. Daha acik bir ifadeyle ¢ok
zaylf disinda kalan zayif rivayetlerle hangi alanda amel edilip edilemeyecegi tartismalari
baglaminda mesele giindeme gelmistir. Bu yéniiyle ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) gibi

5 Eb( Bekr Ahmed el-Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye fi ma'rifeti usili ilmi’r-rivdye, nsr. Ebi Abdillah es-Stireki, Ibrahim
Hamdi el-Medeni (Medine: Mektebeti'l-‘[Imiyye, ts.), 134.
6 Sevri'ye gore metriik ravilerin niteliklerine ileriki sayfalarda yer verilecektir.
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alimlerce savunulacak olan za‘fi siddetli olmayan rivayetlerle belli sartlar altinda fezail
konularinda amel edilebilecegine dair anlayisin hicrl ikinci asirda giindemde oldugu
soylenebilir.”

Hicri ikinci asir miinekkitlerinden Ibnii’l-Miibarek, ibn Uyeyne (6. 198/814) ve Ibn
Mehdi gibi isimlerden de Sevrinin acgiklamalariyla benzer muhtevaya sahip ifadelerin
aktarilmasi® bir¢ok alimin s6z konusu bakis a¢isina sahip olduguna delalet etmektedir.

Hicri ikinci asirda zayif hadislerin kendi igerisinde farkli derecelere ayrildigini gosteren
bir diger karine ise biitiin zayif rivayetler icerisinden yalnizca belli bir kisminin takviye
edilerek delil olarak kullanilabilir seviyeye c¢ikabilecegine dair nazarl acgiklamalardir.
Bulgularimiza gore takviye konusunda bazi kaideler vazederek meselenin kismen de olsa
teorik cercevesini ¢izen ilk alimler arasinda imam Safif (6. 204/820) yer alir. Zira o, “Miinkat’
hadis delil olur mu? Miinkati‘ cesit cesit midir?” sorularina su cevabi verir:

“Miinkat1’ gesitlidir. Rastilullah’in (s.a.v.) ashibini géren tabiiler, Hz. Peygamber’den miinkat1 bir
hadis naklederlerse yani aradaki sahabinin ismini zikretmezlerse bu rivayetin kabulii i¢in bazi
takviye edici seyler aranir... Rasilullah’in (s.a.v.) ashdbindan bazilariyla ¢ok goriisen biiyiik
tabiiler disindakilerin yaptig1 miirsel rivayetleri kabul eden birini bilmiyorum.”?

Yer verilen metnin konuyu ilgilendiren yonii, belli zayif hadis tiiriiniin takviye edilerek
delil olma seviyesine ¢ikmasi konusunda diger zayif tiirlerinden farkl bir konumda miitalaa
edilmesidir. Hatta: “Rastlullah’in (s.a.v.) ashabindan bazilariyla ¢ok goriisen biiyiik tabiiler
disindakilerin yaptig1 miirsel rivayetleri kabul eden birini bilmiyorum.” seklindeki bir ifade
Safi’'nin anlayisinda miirsel rivayetlerin bile kendi icerisinde derecelendirildigini
gostermektedir. Ayrica bu bakis agisinin takviye sonucunda hiiccet seviyesine rivayet
grubunun kapsamini oldukea daralttigi da vurgulanmalidir.

Tesahiil ve zayif hadislerin takviyesi konusunda yukarida nakledilen agiklamalar,
siddetli zayif hadisin her ne kadar bir terim seklinde olmasa da diisiince olarak zihinlerde
bulundugunu gosteren 6nemli karinelerdir.

1.1. Hicri ikinci Asirda Gok Zayif Hadisin Nitelikleri

Yukarida da vurgulandigi iizere hicri ikinci asirdan itibaren kullanilmaya baslanan zayif
hadis teriminin tanimi ve net bir seklinde derecelendirmesi s6z konusu donemde
gorilmemektedir. Ancak bu devirde ¢ok zayif olan rivayetlerin niteliklerini belirlemeyi
saglayan bazi veriler bulunmaktadir. Ornegin Su‘be b. Haccac'in (6. 160/776) ilim meclisinde
gecen bir diyalog, ¢cok zayif nakillerin nitelikleri konusunda yapilan ilk detayh agiklamalardan
biridir. ibn Mehdi’nin aktardigina gére, hangi kosullarda bir raviden hadis nakletmekten
sakindigini sorusunal? Su‘be’nin verdigi yanit soyledir:

“Ma‘ruf kisilerden ¢ok sayida ma‘ruf olmayan rivayetler nakleden, sikga hata yapan, yanhs oldugu
konusunda ittifak bulunan bir hatada 1srar eden ve digerlerinin fikir birligine ragmen kendini s6z
konusu hatadan o6tiirii suclamayan ve yalancilikla itham edilen kimselerin hadisi terk edilir.
Bunlar disindakilerden rivayet ederim.”11

7 Ebil'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, Tebyinii’l-‘aceb bima verede fi sehri receb, nsr. Tarik b.
Avadillah b. Muhammed (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 23. Zayif hadisle fezail konusunda amel edilebilecegini
savunan diger alimlerle ilgili detayh bilgi i¢cin bk. Abdiilkerim b. Abdillah b. Abdirrahman, el-Hadisii’d-da‘if ve
hiikmii’l-ihticdc bih (Cami‘ati’l-imam Muhammed b. Su‘dd el-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1402), 235-237.

8 Eb{ AbdillsAh Muhammed el-Hakim en-Neysabiiri, el-Medhal ild Kitabi’l-ikiil (Iskenderiye: Darii’d-Da‘ve, 1403),
29; es-Suyiti, Tedribii’r-ravi, 3/522-523.

9  Eb{ Abdilldh Muhammed es-$ifii, er-Risdle, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1358), 461-
462.

10 jbn Mehdi, bu soruyu kendisinin mi yoksa bir bagkasiin mi sordugunu ammsayamamaktadir. Ebii Ca‘fer
Muhammed b. Amr el-Ukayli, Kitdbii’d-Du‘afd’i’l-kebir, nsr. Abdiilmii‘tl Emin Kal‘aci (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1404), 1/13.

1t el-Ukayli, Kitabii’d-Du‘af@’, 1/13; Ebt Muhammed Abdurrahman er-Razi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye ~ (Haydardbad: Matba‘atii Meclisi  DA‘irati’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1371/1952-
1373/1953'lin ofseti), 1371), 2/32.
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Alintiy1 konumuzla ilintili hale getiren “terk” ifadesidir. Bilindigi gibi ¢ok zayif
rivayetlerin ayirici niteligi zayifliklarinin giderilemez olmasi ve nihayetinde terk edilmeleridir.
Alintida tasvir edilen kimselerin bulundugu senedler, nakledilmesi uygun olmayan rivayetler
sinifina girmektedir.

Diyalogda dikkat ¢eken baska bir nokta ise meselenin ravi lizerinden tartisilmasidir.
Zira konusmanin odag zayif hadislerin nitelikleri veya nakledilmesi mahzurlu olan rivayetler
olmadigindan mervi lizerinde degildir. Boyle bir tercihin nedeni, muhaddislerce gelistirilen
tashih-taz‘if sisteminde rical tenkidinin 6nemli bir yere sahip olmasidir. Zira onlara gore
ravilerin giivenilirligi naklin sihhatinin temel sartlar1 arasinda yer alir. Bu nedenle erken
donemde siddetli zayif hadisin niteliklerini belirlemeyi saglayacak verilerin, ravilerin
niteliklerine dair beyanatlardan olusmasi bahsedilen anlayisin tabii bir neticesi olarak
degerlendirilmelidir.

Soruyu yanitlayan Su‘be, cerh-ta‘dilin bir ilim olarak tesis edilmesini saglayan kisidir;
cevabl duyup aktaran ise Su‘be’nin 06grencisi ve bir sonraki neslin 6nde gelen
miinekkitlerinden olan ibn Mehd?'dir. Aciklamanin 6nemi, bu baglamda daha da artmaktadir.
Su‘be’nin yaninda yetisen ibn Mehdi,'2 mezkir cevabi onun tesis ettigi rical tenkit meclisinde
duymus olmalidir. Dolayisiyla s6z konusu soru, rical tenkit faaliyetlerinin yeni bilimsel nitelik
kazandig1 bir zaman diliminde, metrik ravilerin belirlenmesine dair kapsamli cevap
arayisinin yansimasli olarak ortaya ¢cikmistir.

Rical tenkit ilminde ravileri “hatali rivayetleri disindaki hadisleriyle ihticac edilen
sikalar”, “teferriid ettikleri degil de sikalarin rivayetlerine muvafik hadisleriyle ihticac
edilenler” ve “her haliikdrda rivayetleri alinmayanlar” seklindeki ti¢li bir kategoriye ayirmak
miimkiindiir.13 Su‘be {i¢ciincii grubun rivayetlerinin terk edilme nedenlerini belirtmektedir.
Terkedilen/reddedilen rivayetler de siddetli zayif hadis oldugu i¢in yukarida alintilanan
aciklama konumuzla ilgili olmaktadir. “Ma‘ruf kisilerden ¢cok sayida ma‘ruf olmayan rivayetler
nakleden” diyerek Su‘be, hadis naklinde meshur kisilerden baskalarinin nakletmedigi ferd
rivayetleri aktarmayi, kisiyi itham altina sokan bir olgu olarak degerlendirmekte ve o kisiden
hadis nakletmemektedir. Yine Su‘be’nin baska bir yerde “meshur ravilerden meshur rivayetler
nakleden kisilerden hadis alinmasini” tavsiye etmesi de ayni dogrultuda koydugu bir
kuraldir.1# Nakilde sik sik hata eden kisinin zabt vasfina; muaraza sonucunda hatali oldugu
kesin olan ve hatasini kabul etmemekte 1srar eden kisi ile yalancilikla itham edilen kimselerin
ise adalet vasiflarina halel geldigi i¢in rivayetleri alinmamaktadir.

Yukarida alintilanan metinde, hangi kosullarda bir raviden hadis nakletmekten
sakindigl sorusuna cevaben, terk edilen ravilerin o6zellikleri agiklanmistir. Dolayisiyla
zikredilen agiklamayi, tiim ¢ok zayif rivayetleri kapsayan bir aciklama olarak degil de metriik
ravilerle ilgili killl bir kaide vaz’ etmeye yonelik bir degerlendirme seklinde gérmek daha
dogru olacaktir. Esasinda bu durum erken dénemin bir 6zelligidir. Zira erken dénemde
meselelerin biitiin boyutlariyla ele alindig1 séylenemez. Bu nedenle Su‘be’ye gore ¢ok zayif
olarak kabul edilmesi gereken baska rivayet tiirlerinin olup olmadiginin da incelenmesi
gerekir. Tedlis yapmay bir tiir yalan addederek?!® bu konuda sert bir tavir benimseyen Su‘be,
ravilerin tedlis yaptigi rivayetleri reddeder.16 Hatta 6grencilerini bir rivayeti alirken hocalarinm

12 fbn Mehd’nin Su‘be’nin yaminda yetistigiyle ilgili detayli bilgi igin bk. Halil ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin
Dogusu ve Gelisimi: Hicri [Ik ki Asir (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 391.

13 Benzer bir kategorize icin bk. Humiid Naif ed-Debbls, “Mustalahu’l-hadisi’l-metrik inde’l-muhaddisin ve
alakatuhii bi’r-ravi’l-metrk”, Mecelletii’l-Uliimi’l-Isldmiyyeti’d-Diiveliyye 5/3 (2021), 275.

14 Eb{ Hafs Omer ibn Sahin, Tarfhu esma‘i’s-sikat mimmen nukile anhiimii’l-‘ilm (Kiiveyt: ed-Darii’s-Selefiyye, 1404),
112.

15 Eb(i Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kamil ft du‘afd’i’r-ricdl, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevc(d - Ali Muhammed Mu‘avviz
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418), 1/107.

16 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, Telhisii’l-habir fi tahrici’l ehddisi’r-rdfil-kebir (Darii’l-
Kiitiibi’'l- Timiyye, 1419), 2/432. Tedlisle ilgili agir ifadeleri igin bk. Ebll Y@isuf Ya'k(b el-Fesevi, Kitabii'l-Ma'rife
ve't-tarih, ngr. Ekrem Ziya el-Omeri (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1410), 2/780.
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durdurup (ikaf) sema edip etmediklerini sormalarin1 tembihler.!? Ihtilat gibi nedenlerle hata
bulunan nakilleri de almaz.'® Kaydedilen bilgilerden, Su‘be’nin nakledilmemesi gereken
rivayetlere hata bulundugu kesin olan nakilleri de dahil ettigi anlasilmaktadir.

Etbaii’'t-tabiin doneminin kurucu miinekkitleri arasinda yer alan diger bir isim olan
Siifyan es-Sevri ise, hadis uydurma ve ¢ok hata yapmanin rivayetin terkine sebep oldugunu
vurgulamistir.’® Ayrica hatadan kimsenin kurtulamadigini belirten Sevri: “Kiside hifz baskin
ise hafizdir; (ravide) baskin olan hata ise terk edilir.”20 diyerek Su‘be’nin dile getirdigi sikca
hata etme meselesini “baskin olma” dl¢iisiiyle netlestirmistir. Boéylece hatasi dogrusundan
fazla olan ravilere ait nakiller terk edilecek, bir diger ifadeyle siddetli zayif kategorisine dahil
edilebilecektir.?!

Malik b. Enes’ten (6. 179/795) rivayetleri metriik olan kisilere dair nakledilen aciklama,
tespit edebildigimiz kadariyla, en kapsaml ikinci agiklamadir:

“Su dort kisiden hadis alinmaz: Raviler arasinda en ¢ok rivayet eden olsa da sefahatini ilan eden

sefthin, bid‘atinin propagandasini yapan bid‘at¢inin, her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) adina

yalan uydurmasa da insanlarla konusurken yalan sdyleyenin ve ne rivayet ettigini bilmeyen

ibadet ve fazilet sahibi bir kimsenin.”22

Ayrica Malik b. Enes’in: “Ehli bid‘atin hi¢cbirinden ilim alinmaz, hadis 6grenciligiyle ve
ilim ehlinin meclislerine istirakle taninmayan kisiden ilim alinmaz.” seklindeki ifadeleriyle
kimlerden hadis alinmayacagina dair ilavelerde bulunmaktadir.23 Zikredilen nazari izahlar;
sefihe, dai olan bid‘atciye,?* giindelik hayatta yalan sdyleyene, adalet sahibi olmakla birlikte ne
naklettigini bilmeyene ve hadis talebeligiyle bilinmeyen kimseye ait hadislerin de alinmamasi
gerektigini gostermektedir.

Donemin rical tenkit alimlerinden olan Abdullah b. Miibarek; rivayetinde hata yapan ve
hatasindan ddnmeyen, yalan sdyleyen, bid‘atinin propagandasini yapan ve rivayetini
ezberlemedigi halde hafizasindan rivayete kalkisan ravilerden hadis alinmayacagini
belirtmektedir.25 Bu agiklamada diger miinekKitlerin izahlarina ek olarak; ezberlemedigi
halde hafizasindan rivayete kalkisan Kkisiye ait hadislerin alinmamasi gerektiginden
bahsedilmistir.

Etbaii't-tAbiln déneminin ikinci kusak miinekkitlerinden ibn Mehdi’nin: “U¢ kisiden
hadis alinmaz: Yalancilikla itham olunan, bid‘atinin dailigini yapan, rivayetlerindeki hatasi
dogrusundan fazla olan.”2¢ seklindeki ifadesi, metrik rivayetlerle ilgili miinekkitler aras1 bazi
gorls ayriliklarina dair bilgiler icermesi sebebiyle irdelenmesi gerekmektedir. Su‘be’nin
konuyla ilgili anlayisina hakim olan Ibn Mehdi, ondan farkl olarak bid‘at¢i ravi konusunu

17 EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnafit, Hiiseyin el-Esed
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 7/216.

18 ibn Hacer, Telhisii’l-habir, 2/432. Ornegin Osman b. Umeyr’in ihtilt ettigini (6. yk. 150) gériince rivayetlerini
almamaktadir. Ebi Hitim Muhammed ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecriihin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afa’ ve’l-metriikin,
nsr. Mahmd ibrahim Zayed (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1412), 2/95.

19 ibn Hibban, Kitdbii'l-Mecrtihin, 1/21; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 1/144.

20 el-Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye, 1/143.

2t ifadede gegen “hafiz” teriminin yorumlanmasi gerekmektedir. Ciinkii mutlak kullammindan hareketle hifzin
baskin olmasi yani isabet oraninin hatadan fazla olmasi ravinin mutlak manada zabt sahibi olmasi i¢in yeterli
degildir. Ornegin dogru orani yiizde elli bes olan bir ravide her ne kadar dogruluk orani baskin olsa da mutlak
manada zabtin saglam oldugu iddia edilemez. Bu nedenle “hafiz” diyerek zabt vasfini tamamen kaybetmedigini
ifade etmis olmalidir.

22 ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 2/32; ibn Adj, el-Kamil, 1/93.

23 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, nsr. Abdiilfettah Eb( Gudde (Beyrut: Darii’l-
Besa'iri’l-Islamiyye, 1423), 1/12; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed el-Makkari, Nefhii’t-tib min gusni’l-Endeliisi’r-
ratib ve zikru vezirihd Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, nsr. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Darii Sadir, 1388), 2/507.

24 imam Malik’in mutlak olarak bid‘at¢iden rivayet alinmaz ifadesiyle dai olan bid‘at¢iden hadis alinmaz ifadeleri
arasinda tenakuz bulunmaktadir. Malik'in bu konudaki goriisii uygulamadan hareketle daf olan bid‘atciden hadis
alinmayacag seklinde tespit edilmistir. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu, 228.

25 {bn Adi, el-Kamil, 1/154.

26 el-Ukayli, Kitdbii’d-Du‘afd’, 1/13.
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giindeme getirmis ve daf olan bid‘atgilerin rivayetinin alinmamasina yonelik bir yaklasim
benimsemistir. Mezkiir kanaatiyle de hocasi Su‘be’den ayrilmistir.2” Bahsi gegen ayriliklar
bid‘at¢i bir ravinin rivayetinin terk edilip edilmeyecegiyle ilgili hicri ikinci asirda yogun bir
tartismanin yasandigini gostermektedir.

Yukaridaki bilgilere gore hangi miinekkidin hangi sart veya sartlarn dile getirdigini
gormek amaciyla asagidaki tablo hazirlanmistir:

Tablo 1: Miinekkitler ve rivayetlerin terk edilmesiyle ilgili dile getirdikleri kriterleri

Rivayetin Terkine Dair Sube  Sevri = Malik | ibnii'l- ibn Yahya @ Safii
Kriterler Miibarek Mehdi el-

Kattan
Ma‘ruf/bilinen

sahislardan ma‘ruf

kisilerin bilmediklerini

aktaranin

Hadis talebeligiyle v

bilinmeyen Kisinin

Cok hata yapan v v
Cok hata yapan ve hatasi v v
dogrusundan fazla olan

Cok hata yapmakla

birlikte hatasi v
dogrusundan fazla

olmayan

Yalancilikla itham v v v v v
edilenin

Giindelik hayatta yalan v

soyleyen

Hatasindan dénmeyen

ve hatasinda israr 4 v

edenin

Sefahatini ilan eden v

sefihin

Bid‘atinin

propagandasini yapan v v v
bid‘at¢inin

Ne rivayet ettigini v

bilmeyen salih kimsenin

Rivayetini

ezberlemedigi halde v

ezberden rivayet edenin

Usul kaidelerinin vaz‘ edilmesinde kilit bir donem olan hicri ikinci asirla ilgili 6nemli bir
hususun dile getirilmesi gerekmektedir. Donemin karakteristik yonlerinden biri yukarida da
deginildigi gibi uygulanan kurallarin efradini cami bir sekilde ifade edilmemesidir. Bahsedilen
hususiyetinden dolay1 bir alim tarafindan belirtilen bir kuralin bir diger miinekkit tarafindan
dile getirilmemesini, s6z konusu goriisiin ona gére makbill olmadig1 yoniinde yorumlamada
acele edilmemelidir. Nitekim bdyle bir yorum yapabilmek i¢in ya ilgili dlimin agik bir ifadesi
ya da onun uygulamasindan ¢ikarilmis bir kanit tespit edilmelidir. Dolayisiyla yukarida
belirtilen metrik ravilerle ilgili kusurlari, aksine bir delil bulunmadik¢a ve konuyla ilgili bir
goris ayrilig1 olmadik¢a dénemin bir anlayisi olarak yorumlamanin daha isabetli oldugunu
diisiinmekteyiz. Ornegin, yukaridaki tabloya dayanarak Yahya el-Kattin'in yalancilikla
sug¢lanan bir kisiden hadis almay1 kabul ettigi sonucuna varmak yaniltici olur. Zira Yahya el-

27 Su‘be’nin Ehl-i bid‘at olan ravilerin rivayeti hakkinda; dogru so6zlii olmalar1 durumunda Ehl-i bid‘atten hadis
nakledilmesinde bir sakinca olmayacag gortstidiir. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu, 158-159.
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Kattan’'in bu tiir ravileri elestirmesi, yalanciligin bir cerh nedeni olarak kabul ettiginin
kanitidir.28 Dahasi, yalancilikla su¢glamanin cerh nedeni oldugu hususunda miinekkitler
arasinda bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Yukarida verilen bilgilere gore hicri ikinci asirda
hadis uyduran, hadis uydurmakla itham edilen, giindelik hayatta yalan soyleyen, sefih olan,
hadis alaninda taninan kisilere ait oldugu bilinmeyen rivayetleri nakleden, hatali oldugu kesin
olan ve hatasini kabul etmeyen, sik¢a hata yapan, kelimelerin anlamina vakif olmadigi icin hata
yapan, -ihtilafli1 olmakla birlikte- bid‘at ehline mensup olan kisilerin rivayetleriyle tedlis, ihtilat
gibi nedenlerle kusur bulunan rivayetlerin terk edilmesi gerektigi, bir diger ifadeyle siddetli
zayif oldugu konusunda teorik bir cerceve ¢izilmistir. Zikredilen kusurlarin ¢ogu adalet kriteri
icerisinde gorilebilecek niteliktedir. Adaletle ilgili sartlar ya bulunur ya da bulunmaz;
dolayisiyla adaletle ilgili kriterler icin ara bir seviye, diger bir deyisle gri ton belirlenemez. Bu
nedenle adalet kriterini tasimayan bir ravinin rivayeti dogrudan siddetli zayif rivayet grubuna
dahil edilir. Yine hatali oldugu tespit edilen bir nakil de ¢ok zayif hadis grubunda yer alir.

Ehl-i bid‘at raviye ilaveten tartismali olan bir diger husus ¢ok¢a hata yapan raviyle
ilgilidir. Yukarida da deginildigi iizere Sevri ve Ibn Mehdi gibi bazi miinekkitlerce sik¢a hata
yapan ravinin rivayetinin ne zaman terk edilecegiyle ilgili “hatas1 dogrusundan fazla olma”
Olciisii getirilmistir. Ancak bu o6l¢iiniin s6z konusu donemde herkes tarafindan kabul
edilmedigi anlasilmaktadir. Her ne kadar konuyla ilgili aciklamasina rastlanamasa da yaptig
rical degerlendirmelerinden hareketle Yahya el-Kattdn'in ¢ok hata yapmakla birlikte hatasi
dogrusunu asmayan Kkisileri de metriik olarak degerlendirdigi ¢ikariminda bulunulmustur.2°
Mezkir bilgiye gore, Yahya el-Kattan “cok hata yapmakla birlikte hatas1 dogrusunu asmayan
kisilerin” rivayetlerini ¢ok zayif olarak goriirken; Sevri ve ibn Mehdl béyle bir kisinin
rivayetini dogru sayisini asmadig i¢in za‘fi siddetli olarak degerlendirmemektedir. Bu ise
Yahya el-Kattan’'in en azindan bu konuda miiteseddid bir alim olarak telakki edilmesini
gerektirmektedir.3° Tartismanin bir diger tarafinda ise ibn Ebi Hatim (6. 327/938) yer alir. O,
hatadaki oran konusunda daha ileri bir asamaya gitmistir. Onun yaklasimina gére hatasi
dogrusundan fazla olan ravinin rivayetleri her ne kadar helal ve haram konularinda delil
olarak kullanilmasa da tergib, terhib, ziihd ve adab konularinda yazilabilir. Bu agiklamasina
gore hatasi, dogrusundan fazla olan raviye ait rivayetlere yapilacak muamele igerik merkezli
belirlenmekte ve isimleri gecen miinekkitlerce ¢ok zayif olarak degerlendirilen rivayetler
fezail konusunda kullamlabilir alana cekilmektedir. Hatta o, ibn Mehdi’den alintilanan
hatasinin baskin olmasi halinde ravinin rivayetinin alinmayacagina dair so6zii, “Yani
rivayetleriyle ihticic edilmez.” diyerek kendi anlayisina uygun bir sekilde yorumlamaktadir.3!
Ancak so6z konusu naklin ilk gectigi kaynaklarda ve diger eserlerde bdyle bir yoruma
rastlanmamaktadir.32 Netice itibariyle erken donemde ¢ok hata yapma dl¢tsiiyle ilgili ti¢ fark:
yaklasim bulunmaktadir: Yahya el-Kattdn'in hata orani dogru oranini gegmemekle birlikte
fazla olan kisilerin rivayetlerinin terk edilmesi gerektigi kanaatinde oldugu séylenmistir. Sevri
ve Ibn Mehdi tarafindan bahsedilen oran daha yukari ¢ekilmis ve hatasi dogrusundan baskin
olan ravinin rivayetinin terk edilmesi gerektigi goriisii savunulmustur. ibn Ebi Hatim ise hatasi
baskin olan ravilerin bile rivayetlerinin fezail konusunda alinabilecegini sdyleyerek bu tir
ravilere ait rivayetleri ¢ok zayif hadis kategorisinde goérmemistir. Zikredilen ii¢ goriisii
somutlastirmak icin sdyle bir drnek verilebilir: Hata oram yiizde kirk bes olan bir ravinin
rivayeti ilk goriise gore siddetli zayif iken ikincisine gore siddetli zayif hadis kategorisinde yer
almaz. Yine hata orani yiizde altmis olan bir raviye ait rivayet ikinci goriise gore siddetli zayif

28 Bu tiir degerlendirmeleri i¢in bk. Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu, 359 vd.

29 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman el-Hanbeli ibn Receb, Serhu Ileli’t-Tirmizi, nsr. Hemmam Abdurrahim Said
(Urdiin: Mektebetii'l-Menar, 1407), 1,105.

30 Eb{’'l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed Semsuddin es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-
hadis Ii’l-Irdki, ngr. Ali Huseyn All (Misir: Mektebetu’s-Siinne, 1424/2003), 1/112.

31 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/38.

32 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Mislim, Kitdbii't-Temyiz (Menhecii’n-nakd inde’l-muhaddisin nesetiihti ve
tdrfhuhi ile birlikte), nsr. Muhammed Mustafa el-Azami (Riyad: Mektebetii'l-Kevser, 1410), 15.
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iken; G¢iincili gorise gore boyle bir ravinin rivayeti sayet fezail konusunda ise kabul edilir. S6z
konusu goriisiiyle Ibn Ebi Hatim’in oldukca miitesahil bir tavir sergiledigi vurgulanmalidir.

1.2. Erken Dénemde Hadis Siniflandirmasinda Bir Tiir Olarak Cok Zayif Hadis

Cok zayif hadisler hakkinda ilgi ¢eken bir baska nokta, s6z konusu grubun hadis
siniflandirmasinda bir tiir olarak ne zaman belirtildigi meselesidir. EbG David'un (6.
275/889) es-Siinen adli eserinde yer alan hadis c¢esitleri konusundaki ifadeleri
birlestirildiginde, onun siniflandirmasinda ¢ok zayif hadisin bir kategori olarak yer aldig
soylenebilir. Nitekim o, eserinde sahih, sahihe benzeyen (sibhuhii), sahihe yakin (yukaribihi),
salih ve siddetli zayif rivayetlerin bulundugunu belirtir.33 Terminolojinin net bir sekilde
yerlesmediginin belirgin bir 6rnegi olan mezkiir siniflandirmada, zayif hadisin iki gruba
ayrildigi ve za‘fi siddetli hadislerin durumlarinin agiklanmasi yoluyla 6zel bir muameleye tabi
tutuldugu acikc¢a goriilmektedir.34 Ayrica “bu hadis bize gore batildir” diyerek3> hiitkmiinii
acikladig1 hadisler arasinda uydurma olduguna hiikmettigi rivayetin de yer almasi; mevzii
nakilleri za‘fi siddetli hadisler kategorisinde degerlendirdigi seklinde yorumlanabilir. Bu
yoruma gore mevzi rivayetler zayifin icerisinde yer alir.

Hadis taksiminde siddetli zayif hadisin nerede durdugunu goérmek amaciyla
arastirilmasi gereken bir diger siniflandirma Hattabi'ye aittir. Zira onun: “Hadis; sahih, hasen
ve sakim (zayif) olmak iizere iige ayrilir.” s6zii3® hadis usuli literatiriinde sik¢a atifta
bulunulan ve eserlerin muhtevasinin seyrini tayin eden bir ifade olmustur.37 “Sakim’e (zayifa)
gelince bunlar kendi icerisinde derece derecedir ve en serlisi mevzudur...”38 ifadesi ise onun
uydurma rivayetleri zayif kavraminin icerisine dahil ettigini ve en zayif rivayet olarak
degerlendirdigini gosterir. Hattabi'nin bir hadisin sahih olabilmesi i¢in ravilerin adil olmasini
sart kostugu hatirlandiginda3® mevzi hadisin zayif icerisinde sayilmasi teorik olarak bir ¢eliski
degildir. Bir diger ifadeyle mevzi hadis, sahih hadis sart1 olan adalet kriterinin bulunmamasi
nedeniyle zayif hadis grubuna dahil olmaktadir. Kendi ifadesiyle en serli zayif olarak gérdigi
ikinci grup ise maklib diye adlandirdigi tirdir. O mezkdr tabirle isnadi kalb edilen nakilleri
kastettigini belirtir. Bagka bir eserinde ise s6z konusu lafzi, bir hadise ait senedin baska bir

33 [bn Dase’den nakledilen: “[es-Siinen’de] sahih, sahihe benzeyen ve sahihe yakin hadisleri naklettim.” ifadesi igin
bk. Eb(i Bekr Ahmed el-Hatib el-Bagdadi, Tdarihu medineti’s-seldm ve ahbdru muhaddisihd ve zikru kuttdniha’l-
‘ulemd’ min gayri ehlihd ve vdridihd, ngr. Bessar Avvad Ma‘rf (Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-islami, 1422), 10/75.
Eserinde sahih, siddetli zayif (vehen sedid) zayif ve salih hadislerin bulunduguna dair agiklamasi i¢in bk.
Siileyman b. el- Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb David, Risdletii Ebi David ila ehli Mekke f7 vasfi Stinenihi,
nsr. Muhammed es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1417), 27. Bukai'ye gore sahih ile sahth li-zatihi, sahthe
benzeyen ile sahth li-gayrihi, sahihe yakin ile hasen li-zatihi; salih ile de hafif zayif hadis kastedilmistir. Haci Halife
Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat
Bilge (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi’l-'Arabf, ts.), 2/1005.

3 EbQ Davld'un es-Siinen’ine aldig1 hadis tiirleriyle ilgili agiklamalarimin yorumlari igin bk. Ismail Liitfi Gakan,
Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar1 (Muhtelifii’l-hadis [Imi) (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 114-115.

35 Ebi David, “Icare”, 13 (No. 3450). Hattabi’nin batil olarak nitelendirdigi rivayet, Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728)
gercekte soylemedigi halde ona atfedilen bir nakildir. Detayl bilgi icin bk. Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’'l-Hak
b. Emir Alf el-Azimabadi, Avnii’l-ma‘biid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-iImiyye, 1415), 9/226.

36 Eb Sileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti, Me‘alimii’s-Siinen, nsr.
Muhammed Ragib et-Tabbah (Haleb: Matba‘atii’l-{lmiyye, 1351), 1/6.

37 Nitekim hadis usulii eserlerine yén veren ibnii’s-Salah’in kitabinin giristen sonra ilk ciimlesi bu ifadedir ve eserde
sirasiyla sahih, hasen ve zayif hadis konular ele alinir. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 151.

38 Metnin Arapgasi su sekildedir: J ygzeall o3 ssti] (5 Lo 2ol O pladl 3 £ 50 5all ba 3 lib b e idi L. Veysel Ozdemir
tarafindan bu ifade su sekilde terciime edilmistir: “Sakim (zayif) ise {i¢ siniftir; bunlarin en kétiisii Mevz{l', sonra
Maklib - ki bununla isndddaki (ravilerin yerlerinin) degistirilmesini (takdim-te’hir) kastediyorum - daha sonra
ise Mech@l'diir.” Veysel Ozdemir, “Hadislerin Sihhat Agisindan Taksimi ve Hasen Hadis Istildhinin Ortaya Cikis1”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (2013), 69. Orijinal ifadede de “ii¢ sinif’ ibaresinin
gecmemesi; “ala tabakat” ifadesinin terciime edilmemesi sebebiyle s6z konusu ¢eviri hatalidir.

39 el-Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen, 1/6.
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metnin isnadi olarak gosterilmesi seklinde aciklar.49 Esasinda bu da bir tiir isnad uydurma
olarak degerlendirilir. Son olarak bahsettigi rivayetler ise mec¢hul ravilerden gelen nakillerdir.
Onun mechulden kastinin da mechili’'l-addle ve mechali’l-ayn oldugu belirtilmistir.4
Hattabi’ye gore siddetli zayif rivayetlerin yalnizca zikredilenlerden ibaret olup olmadigi
konusunda kesin bir sey séylemek miimkiin degildir. Uclii hadis simiflandirmasina dair ilk
teorik aciklamalarindan kabul edilen bu yaklasima gore cok zayif hadisler, zayif icerisinde
miitalaa edilmis ve zayif hadis kategorisine ilk sirada mevz{i, maklibii'l-isnad ve mechul
ravilere ait nakiller dahil edilmistir. Onun “en serli zayif” diye ifade ettigi mezk{r grupta isnadi
muttasil olmayan zayif hadis ¢esitlerinden birini kaydetmemesi bu tiir rivayetleri ¢ok zayif
hadis kategorisinde gormedigine isaret etmektedir. Bu husus goz oniine alindiginda
Melibar?’'nin, Hattab1’ye gore isnadi kopuk olan hadislerin bagka tariklerden mahreci bilinmesi
durumunda#*? hasen hadis kategorisine girecegi; 6te yandan metriik ve mechul ravilerin
rivayetlerinin desteklenerek hasen seviyesine cikamayacag1 seklindeki tespitinin yerinde
oldugu belirtilmelidir.*3

Netice itibariyle miitekaddim doénemde zayif hadislerin kendi icerisinde farkl
derecelere ayrildigina; ¢ok zayif grubun icerisinde mevzii, maklub ve mechul gibi nakillerin
yer aldigina dair bazi ifadeler tespit edilmistir. Ancak EbG David ve Hattabi'nin
aciklamalarinda za‘fi siddetli rivayet grubunun cercevesini net olarak cizen ifadelere
rastlanmamistir. Ayrica “en serlisi” gibi tabirle ifade edilen s6z konusu sinif icin 6zel bir
terimin gelistirilmedigi anlasilmaktadir.

2. Klasik Dénem Hadis Usulii Literatiiriinde Cok Zayif Hadis Mefhumu

Ibnii’s-Salah 6ncesindeki hadis usulii calismalarinda, ok zayif hadislerle ilgili rivayetler
ve bunlarin 6zellikleri lizerine baz1 agiklamalar bulunsa da zayif hadis ve derecelendirilmesi
konusu sistematik bir sekilde islenmemistir.#¢ Bahsedilen konulara mevcut usul eserinde ilk
yer veren Kisi Ibnii’s-Salah’tir.

Hadis usulii eserlerinde hakim olan yaklasima gore ¢ok zayif hadis, zayif hadisin
icerisinde miitalaa edilmistir. Bu baglamda, ¢ok zayif hadisi anlamak, zayif hadisi bilmeye
baglidir. Hadis terminolojisinin mantik kurallar1 ¢ergevesinde tanimlanmasina 6nciiliik eden
Ibnii’s-Salah: “Sahih ve hasen hadisler icin gerekli 6zellikleri/sartlar1 tasimayan her bir hadis
zayiftir.” diyerek s6z konusu terimi ilk tanimlayan usulciiler arasinda yer almistir.4> Zayif
hadis tanim1 hakkinda Nevevi*6 (6. 676/1277), ibn Cemaa*” (6. 733/1333), Zerkesi*8 (6.

40 Eb{ Sileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti, A‘ldmii’l-hadis fi serhi
Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al-i Su‘tid (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1409-1988),
1/111.

41 Detayl bilgi icin bk. Mustafa Ammar Muhammed, el-imdm el-Hattdbi ve eseruhu fi uliimi’l-hadis (Cami‘atii Ummi’l-
Kurd, 1410), 641.

42 Hattabi, hasen hadisi; mahreci bilinen, ravileri meshur olan, hadislerin ¢ogunu teskil eden, alimlerin ¢ogu
tarafindan kabul edilen, fukahdnin geneli tarafindan kullanilan hadis seklinde tanimlar. el-Hattabi, Me‘alim, 1/6.
S6z konusu tanima goére miinkati’ bir senedin, baska tariklerden mahrecinin bilinmesi hasen olarak
degerlendirilmesini saglar.

43 Hamza Abdullah el-Melibari, Ultimii’l-hadis fi'd-dav’i tatbikdti’l-muhaddisine’n-nukkdd (Beyrut: Darii Ibn Hazm,
1423-2003), 205.

#  (Ornegin bk. Ebt Muhammed ibn Hallad el-Hasen el-Farisi er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-
vaT, ngr. Muhammed Accac el-Hatib (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1404), 410; EbG Abdilldh Muhammed el-Hakim en-
Neysabiiri, Ma'rifetii uliimi’l-hadis, nsr. Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1397), 62; el-
Hatib el-Bagdadji, el-Kifdye, 115, 135-137, 143-144, 148-151.

45 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 188.

4 Eb0 Zekeriyya Yahya en-Nevevi, Irsddii tulldabi’l-hakd’ik ild ma'rifeti siineni hayri’l-hald’ik, nsr. Nireddin ‘Itr
(Dimagk: Darii'l-Yemame, 1413), 153.

4 Ebil Abdillah Bedreddin Muhammed ibn Cemaa, el-Menhelii'r-revi fi muhtasar ultimi’l-hadisi’n-nebevi, nsr.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Darii’l-Fikr, 1406), 1/38.

48 Eb{ Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, en-Niiket ala Mukaddimeti Ibni’s-Salah, nsr. Zeyniilabidin b.
Muhammed (Riyad: Edvaii's-Selef, 1419), 1/389.
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772/1370), Ibn Kesir# (6. 774/1373) ve ibnii'l-Miilakkin5° (6. 804/1401) gibi alimler de soz
konusu goriisii benimsemektedirler. ibn Dakikul‘id5! (6. 702/1302), ibn Hacer el-Askalanis?
ve Sehavi®3 (6. 902/1497) gibi bazi usul alimleri ise zayif hadisi, hasen hadis sartlarini
tasimayan rivayetler diye tanimlamaktadirlar. Onlarin tariflerinde daha titiz davrandiklar
belirtilmelidir. Zira hasen hadis sartlarini tasimayan bir naklin sahihlik kriterlerini tasimasi
miimkiin degildir.

Her iki tanmimin da ortak noktasi, Hattdbi tarafindan yapilan icli hadis
siiflandirmasinin etkisinde kalinarak sihhat sartlarini tasimayan bitiin rivayetlerin zayif
kategorisinin igerisinde degerlendirilmesidir. Ancak Zehebil sihhat sartlarini tasimayan
hadisleri zayif, matrih ve mevzil diye lice ayirarak>* zayif hadis kavraminin kapsamini
daraltmis ve genel yaklasimin disina ¢ikmistir.

Kaydedilen bilgilere gore hadis usulciileri, zayif terimini her tiirli zayifligi icine alacak
sekilde kullanmislar ve siniflandirmalarinda za‘fi siddetli olan nakiller icin 6zel bir kategori
olusturmamuglardir. ittihAmii'r-rAvi bi’l-kizb, ¢ok hata etme gibi nedenlerle zayif sayilan
rivayetlerle irsal, inkita‘ gibi gerekcelerle taz‘if edilen hadislerin ayni grupta ele alinmasi bazi
riskleri icermektedir. Bu durumun, rivayetlerin desteklenerek bir iist kategoriye
¢ikabilecegini kabul eden metodolojide bazi yanilgilara neden olmasi, zayif olan her rivayetin
takviye edilerek hasen li-gayrihi seviyesine ytikseltilebilecegi seklindeki yanlis yorumlara
sevk etmesi kagimilmazdir. ibnii’s-Salah’in, ¢ok zayif rivayetler konusunu zayif hadisler yerine
hasen hadisler kisminda ele almasinin ana sebebi, bu tiir yanilgilar1 engellemek amaci
tasimaktadir.>>

Ibnii’s-Salah’in ¢ok zayif hadislerle ilgili goriigiinii kavramak igin Tirmizi'nin (6.
279/892) hasen hadis tanmimina veya ilgili ifadelerine odaklanmak gerekmektedir.
Kanaatimizce onun ifadeleri, Ibnii’s-Salah’in ¢ok zayif hadis anlayisinin kapsamini belirleyen
aciklamalardan biri olmustur. Ona gore hasen, isnadinda yalancilikla itham edilen bir
kimsenin bulunmadig), saz olmayan ve baska tariklerden de nakledilen hadistir.5¢ Dikkat
ceken ilk nokta Tirmizi'nin, bir hadisin hasen olabilmesi i¢in tasimamasi gereken vasiflari
oncelemesidir. Bu baglamda ittihAmt'r-ravi bi’l-kizb ve saz olma gibi bir rivayetin
reddedilmesini gerektiren agir kusurlarin altin1 ¢cizmektedir. Uzerinde durmamiz gereken bir
diger husus ise daha sonralar1 hasen li-gayrihi diye ifade edilecek olan hasen tiirtiyle ilgili
teorik degerlendirmelerin hasen li-zatihiden daha evvel yapilmasidir. Kanaatimizce bunun
ana sebebi; 6zglin vasiflan itibariyle degil, ancak diger rivayetlerin destegiyle5” hasen
diizeyine ylikselebilecek rivayetler hakkinda yanilgiya diisme ihtimalinin bulunmasidir.

[bnii’s-Salah’in Tirmizi’nin tanimina dayanarak yaptigi su izahlar onun agiklamalarin
efradini cami agyarini mani tam bir tanim olarak kabul etmedigini gostermektedir:

49 Ebil'l-Fidd Imamiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bd‘isii’l-hasis serhu Ihtisdri Ulimi’l-hadis, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1433), 1/44.

50 Ebi Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed ibnii’l-Miilakkin, el-Mukni‘ff ilmi’l-hadis, nsr. Abdullah b. Y@suf el-Ciidey*
(Su‘ad: Darii’l-Fevvaz li'n-Nesr, 1413/1992), 1/103.

51 Ebil'l-Feth Takiyyiiddin Muhammed ibn Dakikuld, el-iktirdh f beydni’l-istildh, nsr. Kahtan Abdurrahman ed-D{rf
(Urdiin: Darir'l-‘Ulim, 1428), 1/11.

52 Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitdbi Ibni’s-Saldh, nsr. Rebi’ b. Hadi Umeyr
(Riyad: Darii'r-Raye, 1417), 1/491.

53 es-Sehawvi, Fethu’l-mugfs, 1/126.

54 Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, el-Milkida fi ilmi mustalahi-hadis, thk. Abdiilfettdh EbG Gudde
(Haleb: Mektebetii’l-Matbii‘ati’'l-Islamiyye, 1405), 33, 34, 36.

55 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 178.

56 Tirmizi hasen hadisi; senedinde miittehem bi’l-kizb ravi yer almamasi ve saz hadis olmamasinin yaninda baska
tariklerden de benzerinin rivayet edilmesi olarak tamimlar. Tirmizi, “ilel” (el-ilelu’s-sagir), 5/758.

57 ibn Hacer bu durumu “li-sey haric” diyerek ifade eder. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer,
Serhu’n-Nuhbe Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, nsr. Nreddin ‘Itr (Dimask:
Matba‘atii’s-Sabah, 1421), 65.
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“Arastirma sonucunda hasen hadisin ikiye ayrildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi: Senedinin
ravileri arasinda rivayet ehliyeti/yeterliligi tespit edilmeyen mestdr bir ravi yer alir. Ancak o,
gaflet sahibi ve rivayetlerinde ¢ok hatasi olan, hadiste yalan sdylemekle itham edilen biri de
degildir; yani onunla ilgili bile bile hadiste yalan s6yledigi ve fasik olmasina sebep olan bir husus
belirlenmemistir. Ayrica hadisin metni bilinmektedir; ¢iinkii aynis1 veya yakin anlamdaki bir
hadis bir veya daha fazla tarikten rivayet edilmis, boylece bu ravinin nakli, miitabi‘ rivayet
sayesinde kuvvetlenmistir. Bu sayede de saz ve miinker olmaktan ¢ikmigtir.”58

ibnii’s-Salah, Tirmizi’nin zikrettigi yalancilikla itham edilme kusuruna ilaveten gaflet
sahibi olup ¢ok hata yapma, fasik olma gibi kusurlar1 da zikretmekte, boylece diger metrik
ravilere ait rivayetlerin de desteklenerek hasen konumuna ytikselemeyecegini belirtmektedir.
Ibnii’s-Salah’in ¢ok zayif hadisle ilgili ortaya koydugu yaklasimin erken dénemin anlayisiyla
ortistigi de vurgulanmalidir.

Ibnii’s-Salah, zayif hadisin iki mertebede oldugunu belirtmekle birlikte bu iki grubu
adlandirmak iizere kavramlastirma yoluna gitmemektedir.5° Ayrica Ibnii’s-Saldh’in kullandig
“Canall 3,4)” ifadesinden hareketle rivayetlerin zayiflik dereceleri ile ilgili 1stilahlarin, hadis

usuliine dair eserlerde ilk olarak hicrl VII. yiizyillda goriildiigiine dair tespit de isabetli
degildir.6® Zira zikredilen ifadenin bir terim olarak degerlendirilmesi miimkiin
gorinmemektedir. Netice itibariyle cok zayif rivayet grubunu ifade etmek {izere bir terimin
Ibnii’s-Salah tarafindan kullanilmadig1 miisahede edilmektedir.

Zehebi, cok zayif rivayetleri ifade etmek lizere terim gelistiren ilk usul alimleri arasinda
yer alir. O, Hattabi’nin t¢li siniflandirmasini asarak hadisleri sahih, hasen, zayif, matrih ve
mevzi olmak lizere bes ayr1 kategoriye ayirir.6! Boylece Zehebi, Hattabl'nin zayif diye ifade
ettigi rivayet grubu ii¢ gruba ayirarak erken donemde bir iist terim olarak kullanilan zayifin
kapsami daraltilmistir. Yaptig1 su izahla da zayif hadisin hangi noktalardan matrth ve
mevzildan ayrildigina belirtmistir:

“Zayif hadis, hasen hadisten biraz daha diisiik derecededir. Bu sebeple bazi ravilerin hadislerinin
hasen derecesine ulasip ulasmadiklar1 hususunda tereddiit edilir. Siiphesiz [giivenilirlik
acisindan] orta seviyede (miitevassit) olan bir¢ok ravi[nin rivayetleri] bu mesabededir. Hasen’in
son derece:si, zaylifin ilk mertebesidir. [Mezkr tiirle] Siinen’lerde ve fakihlerin kitaplarinda gegen
ve ravileri Ibn Lehi‘a, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, Ebi Bekir b. Eb{i Meryem el-Himsi, Ferecb.
Fedale, Risdin gibi metriik olmayan kimselerin rivayetlerini kastediyorum.”62
Alintilan metin, zayif hadisin kapsaminin belirlenmesinde ravinin rivayet ehliyetinin
tayin edici oldugunu gostermektedir. Yine Zehebinin zayif hadis derecesinden diisiik
rivayetler oldugunu séyledigi matrith nakillerin ravilerinin, metriik oldugunu belirtmesi;3
mevzlyu da Islam kaidelerine aykiri olan ve ravileri kezzab olan rivayetler diye tanimlamasi¢4
da diger iki tiirtin belirlenmesinde ravilerin merkezi bir konuma sahip olduguna isaret
etmektedir. Tanimlamada yalnizca ravilerin eksene alinmasi, glivenilir raviler tarafindan
nakledilen ve saz olarak adlandirilan hatali rivayetlerin, zayif hadisler icinde hangi kategoriye
gireceginin belirlenmesini zorlastirmaktadir. Bu durum, Zehebinin sihhat sartlarim
karsilamayan rivayetleri titizlikle ayirma amaci tasiyan siniflandirmasinin elestirilebilir
yonlerinden biridir.

Zehebi tarafindan ¢ok zayif sayilan hadislerden ilk grubu belirtmek iizere kullanilan
matrith aslen hicri tiglincii ylzyilda kullanilmaya baslanmistir.6®> Ancak séz konusu lafzin

58 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 178.

59 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 178.

60 Altintas, “Asir1/Cok Zayif Hadis”, 1054-1055, 1061.

61 ez-Zehebi, el-Milkida, 33, 34, 36.

62 ez-Zehebi, el-Miikida, 33, 34.

63 ez-Zehebi, el-Miikida, 34, 35.

64 ez-Zehebi, el-Miikida, 34.

65 Ahmed b. Hanbel'in ma’'muliin bih olmayan hadisler hakkinda kullanimu i¢in bk. Halid er-Rabat vd., el-Cdmi‘ li
uldmi’l-imém Ahmed (Feyy(m: Dari’l-Felah, 1430), 15/68. Miislim’in mutarrah seklindeki kullanimi i¢in bk.
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kullanimi, bir degerlendirme lafz1 olarak sinirli kalmistir. Zehebi ise matrith terimini
hadislerin sihhatine gore siniflandirmasinda bir tiirii belirtmek tizere kullanmistir. Ancak
Zehebi'nin siiflandirmasi ¢ok kabul géormemis ve daha ziyade onun kisisel metodolojisini
yansitan bir ayrim olarak kalmistir.

Nevevi ve ibn Kesir gibi klasik dénem hadis usulciilerinin genel itibariyle ibnii’s-
Salah’in izahlan cercevesinde meseleyi ele aldiklar1 goriilmektedir. Ote yandan ibn Hacer,
hadisleri sthhati agisindan makbil ve merdid diye ikiye ayirarak sahih ve haseni de zayif gibi
tek bir kategoriye indirmistir.6¢ Rivayetlerin sihhat acisindan taksiminde Ibn Hacer’in
yaklasimini benimsedigi anlasilan Siy{ti'nin (6. 911/1505) Tedribii’r-rdvi isimli eserinde yer
alan ve birbirine zit gibi goriinen ifadelerin, zayif rivayetlerin taksiminde nasil bir anlayisi
benimsedigi konusunda bazi belirsizliklere neden oldugu anlasilmaktadir. Eserinin girisinde
Hattabi'nin, hadisin tice ayrilmasi baglaminda kullandig1 su ifadeler, bu cercevede dncelikle
incelenmesi gereken ilk metindir:

“Ciinkii o [yani hadis], ya makbildiir ya da merdddur. Makbil [hadis] kabul edilme sartlarini ya

en iist diizeyde tasir ya da tasimaz. ilki sahihtir, ikincisi ise hasendir. Merdad [hadisi] taksim

etmeye gerek yoktur, zira [bu kategorideki hadislerin farkli] tiirleri arasinda bir tercih sz

konusu degildir.”67

Alimtiladigimiz agiklamalariyla Siiy(ti, aslinda Hattab?'nin hadisi tige ayirma gerekgesini
ortaya koymay1 amaglamaktadir. ilk olarak makbl hadislerin iki ayr1 kategoriye ayrilma
sebebini izah eder. Ardindan merdGd hadisin neden benzer bir smiflandirmaya tabi
tutulmadig1 konusuna gecer ve buna gerekce olarak; s6z konusu rivayetler arasinda tercih
yapilmasini gerektirecek bir durumun olmamasini gdsterir. SiyGti'nin yukarida iktibas
ettigimiz ifadelerine M. Avvame: “Bilakis Hattabi, [t¢li hadis taksiminin] ardindan ‘Zayiflar
derece derecedir ve en serlisi uydurmadir...” diyerek itiraz ettigi anlasilmaktadir. Ayrica M.
Avvame, SiiyGti'nin zayif hadisin kendi icerisinde derecelere ayrildigin1 ifade eden
aciklamalarinin gectigi yerlere bakilmasim ister.68 Esasinda SiiyGti'nin yukaridaki metnin
devamindaki su ifadeleri de M. Avvame’nin itirazini destekler niteliktedir:

“Bu goriise soyle itiraz edilmistir: [Merdidun] farkli mertebeleri vardir. Nitekim onlar arasinda -

digerinden ayrilmasi gerekir.

Buna séyle cevap verilmistir: itibar icin elverisli olan [rivayet], makbl [hadis] kismina d4hildir;
clinkli o, hasen li-gayrihi sinifindandir. Eger bu hadise zati itibariyle bakilacaksa o, zayif
derecelerinin en tist kisminda yer alir.”69

M. Avvame’nin bakilmasini istedigi Tedribii’r-ravi'deki yerlerin ilkinde Siiy(ti, Ibnii’s-
Salah’in zayif hadisin farkli dereceleri olduguna dair ifadesini: “Zayif hadisin dereceleri
ravilerinin zayifliginin siddeti ya da azlig1 dolayisiyla sahth hadisi sihhatinde oldugu gibi
farklilik gostermektedir.” seklinde izah eder.’® Bu ifade hem zayif hadisleri kendi igerisinde
derecelere ayirdigini net bir sekilde gostermesi hem de kategorizenin ravilerin zayiflik
durumuna gore yapildigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu durumda Tedribii’r-rdvi'nin
mukaddimesindeki ifadelerle sonraki sayfalardaki sézler arasinda nasil bir uzlasma
saglanacagl sorusunu giindeme getirir. Yazarin el-Bahrii’llezi zehar adli eserinde kullandig:
ifadeler, aslinda bu ibareler arasinda bir c¢eliski olmadigini gostermektedir. Yukarida
zikrettigimiz itirazin s6z konusu eserde daha ac¢ik bir ifadeyle yer verilmesi sayesinde mesele

Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Haydarabad: Matba‘atii’l-Meclis D&’iratii’l-
Me‘arifin-Nizamiyye, 1325), 9/148. Ibn Mak{la'nin kullanimu icin bk. Ebii Nasr Ali b. Hibetillah el-icli Ibn Makila,
el-lkmal fi refil-irtiyab ani’l-mii’telif ve’l-muhtelif mine’l-esmd’ ve’l-kiind ve’l-ensdb (Beyrut - Liibnan: Darii’l-
Kiitiibi'l-IImiyye, 1411), 1/34

66 ibn Hacer, Serhu’n-Nuhbe, 51.

67 es-Siiyuti, Tedribii'r-ravi, 2/126.

68 es-Siiylti, Tedribii'r-ravi, 2/126, dp. 1.

69 es-Siyiti, Tedribii’r-ravi, 2/126.

70 es-Siyiti, Tedribii'r-ravi, 3/84.
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vuzuha kavusmaktadr. itiraz eden kisi, makbiil hadis sahih ve hasen diye ikiye ayrildig gibi
merd(d hadisin de i’tibar i¢in elverisli olan ve olmayan rivayetler seklinde siniflandirilmasini
istemektedir. Stiytti ise zayif hadisin kendi icerisinde derecelendirilmesine degil de boyle bir
taksime karsi ¢ikmaktadir.”1

Sonug olarak klasik dénem usul eserlerinde ¢ok zayif hadisle ilgili tartigmalar ibnii’s-
Saldh tarafindan hasen hadis konusunda ele alinmistir. Ancak o, s6z konusu rivayet grubunu
ifade etmek lizere 6zel bir terminoloji gelistirmemis, bu gérevi Zehebi iistlenmistir. Zehebi’nin
tasnifinde ¢cok zayif rivayetler, zayif hadislerden farkli kategorilerde ele alinmis ve boylelikle,
o giine dek var olan ii¢lii hadis taksimine yeni bir boyut kazandirilmistir. Ancak ibn Hacer ve
onu takip eden Siiyuti gibi usulciiler, sthhatine gore hadisleri makbiil ve merdiid seklinde ikiye
aywrarak terimlerin kapsamini daha da genisletmislerdir. Kanaatimizce zayif hadislerin
tasidiklarn kusurlara gore o6zel isimlerinin olmasi onlar1 ayrica 6zel bir kavram altinda
birlestirmeye gerek birakmamustir.

3.Cagdas Dénem Hadis Arastirmalarinda Zayif Hadis Siniflandirmasinda Siddetli
Zayif Rivayet

Modern dénem hadis arastirmalarinda ¢ok zayif hadis grubunun kapsaminin nasil
belirlendigi, bu grubu ifade etmek iizere 6zel bir terimde karar kilinip kilinmadigini tespit
etmek amaciyla Muhammed EbG Sehbe (6. 1983), Mahmiid et-Tahhan'in (6. 2022),
Muhammed Avvame, Abdiilaziz el-Useym, Mahmiid Sald Memdiih ve Melibari gibi isimlerin
taksimleri incelenmistir.

Muhammed EbG Sehbe, zayif hadisle amel konusunda klasik dénem ulemasina ait
goruslerden hareketle’? zayif hadisleri, zayiflig1 giderilebilen ve giderilemeyen olmak iizere
iki temel kategoriye ayirmaktadir.”3 Esasinda ayiriminin temelinde, makbil veya hasen li-
gayrihl seviyesine yiikseltilebilecek rivayetlerin belirlenmesi amaci yer almakta; bu da sz
konusu siniflandirmanin islevsel bir nitelige sahip oldugunu gostermektedir. Ebi Sehbe’nin
siniflandirmasinda ¢ok zayif hadisin, ikinci kategoride yer aldig1 aciktir. Ancak hangi tir
zayiflik sebeplerinin s6z konusu kategoriye dahil oldugundan bahsedilmemesi, Eb{i Sehbe’'nin
yaklasiminda kapali alani teskil etmektedir.

Muhammed Avvame'nin rical tenkit terminolojisine dayali siniflandirmasi, hadis
ilmindeki ¢alismalarda dikkate deger bir konumda bulunmaktadir. Onun dortli
kategorizasyonu iki farkli eserde tespit edilmistir. Bunlardan ilki, Abdiilfettdh Eb(i Gudde (0.
1997) tarafindan aktarilan su simiflandirmadir:

1. Miitabi‘ veya Sahidin Destegiyle Zayiflig1 Giderilebilen Rivayetler: Bunlar, “leyyinii’l-
hadis” veya “fihi leyyin” (hadisinde gevseklik vardir) gibi lafizlarla cerh edilen ravilerin
naklettigi hadislerdir ve “miisebbeh” lafziyla da ifade edilir. Clinkii bu tiir nakiller bir agidan
zayif, bir yonden de hasen hadise benzer; ancak hasen hadise daha yakindir.

N

2. Orta Derecede Zayif Rivayetler: Bu tiir nakillerin isnadinda “zaifii’l-hadis” (hadisleri
zayiftir), “merd(di’l-hadis” (hadisleri reddedilmistir) ve “miinkerii’l-hadis” (hadisleri
miinkerdir) gibi ifadelerle cerh edilen raviler bulunur.

3. Siddetli Zayif Rivayetler: Bu gruptaki rivayetlerin senedinde miittehem bi’l-kizb ve
metrikii’l-hadis olan raviler yer alir.

71 Tedribii’r-rdavi adl eserinde zayiflar1 asir1 zayifindan baslamak tlizere su sekilde siralar: Mevz{, metrik, miinker,
mu'‘allel, miidrec, makliib, muztarib. Aslinda bu simflandirmanin ibn Hacer’e ait oldugunu belirtir. es-Siiyiiti,
Tedribii’'r-ravi, 2 /126.

72 Zayif hadislerle amel konusunda ulema tarafindan ileri siirtilen goriisler icin bk. Muhammed Avvame, Hiikmii’l-
amel bi’l-hadisi’d-da‘if beyne’n-nazariyye ve't-tatbikiyye ve’d-da‘vd (Medine: Dari’l-Yiisra, 1438/2017), 32 vd,;
Fatih Cimen, Klasik-Modern Tartismalar Ekseninde Zayif Hadis (Ankara: ilahiyat, 2022), 93 vd.

73 Muhammed b. Muhammed Ebi Sehbe, el-Vasit fi uliim ve mustalahi’l-hadis (Mekke: Alemii’l-Ma‘rife, 1403,/1982),
279.
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4. Mevzi Rivayetler.74

M. Avvame, kendi eserinde Eb{i Gudde’nin naklettigi siniflandirmay1 bazi degisikliklerle
yeniden diizenlemistir. ilk kategorinin ismini “az zayiflik iceren rivayetler’ seklinde
giincellemis, ikinci grup icin “zaifii’'l-hadis”, “merdiidii’l-hadis” ve “miinkerii’l-hadis” yerine
“zaylf” ve “kesiru’l-galat” terimlerini tercih etmis; li¢lincii kategori i¢in “talif” ve “halik”
terimlerini zikretmistir.”> En 6nemlisi de zikredilen siniflandirmay1 cerh-ta‘dil lafizlarina gore
yaptigini belirtmistir. Ancak ikinci ve iiclincii kategorideki zayif rivayetlerin uygulamadaki
etkileri hakkinda agiklama yapmamistir. Taksimatinda tartisilmasi gereken en 6nemli nokta,
orta dereceli zayif raviler i¢in zikrettigi cerh lafizlardir. Ebli Gudde’'nin Avvame’den naklettigi
ilk smiflandirmada gecen “merddi’'l-hadis” ve “miinkerii’l-hadis”; kendi eserinde gecen
“kesiru’l-galat” gibi terimler agir cerh lafizlaridir ve zikredilen kavramlarla nitelenen ravilere
ait rivayetler ¢ok zayif olarak degerlendirilmektedir. Nitekim M. Avvame'nin kendisi de
“kesiru’l-galat”in “fahisii’'l-galat”la ayni anlama geldigini belirtmistir.”¢ Fahisti’l-galat olan bir
ravinin rivayetleri de terk edilir. Yine Avvame’'nin siniflandirmasinda elestiriye a¢ik baska bir
husus, saz gibi sika ravilere ait rivayetlerin hangi kategoriye dahil edileceginin belirtilmemis
olmasidir. Bunun nedeni ise cerh lafizlarindan hareketle s6z konusu taksimin yapilmasidir.
Yine ravilerin adalet ve zabt hususlarindaki kusurlarini esas alan bir siniflandirma oldugu i¢cin

de isnadinda kopukluk bulanan zayif hadisler bu kategoride kendisine yer bulamamistir.

Abdiilaziz el-Useym'’in tasnifi ise daha yalin goériinmektedir. Ilk kategori, en zayif tiir
olarak kabul edilen ve kezzab, vadda‘ gibi ravilerin yer aldig1 nakillerdir; bunlar mevzi olarak
adlandirilir. ikinci béliim, isnadinda yalancilikla itham edilmis veya zayif ya da metrik oldugu
konusunda ittifak bulunan ravileri igerir. S6z konusu grupta ayrica “zahibii’l-hadis” (hadis terk
edilmistir), “halik” (helak olmustur), “miinker”, “sakit” (rivayeti terk edilmistir), leyse bi-sey
(rivayette hicbir degeri yoktur), za‘if cidden (¢ok zayiftir) gibi ifadelerle tanimlanan kimseler
bulunur. Bahsedilen gruptaki hadislerin zayiflig), ilkinden bir derece daha hafif olmakla
birlikte, hala asir1 zayif olarak kabul edilir. Son b6liim ise senedinde “seyyiii’l-hifz” (hafizasi iyi
degildir), “lehi evham” (rivayetlerinde hatalar bulunmaktadir), “yehimii” (rivayetlerinde
yanilmaktadir), “miidellis”, “muhtelit” gibi ravilerin yer aldig1 nakilleri igerir. Mezkir kategori,
digerlerinden farkli olarak desteklenmesi halinde zayiflig1 giderilebilecek rivayetleri
barindirir.”? Abdiilaziz'in siniflandirmasinda, cerh terimlerinin belirleyici oldugu goriiliir ve
M. Avvame’nin siniflandirmasina yonelik elestirilerin bir kisminin onun i¢in de gegerli oldugu
soylenebilir. Nitekim isnad1 kopuk hadislerle saz gibi sika ravilere ait olmakla birlikte hatali

bulunan rivayetlerin hangi gruba dahil edilmesi gerektigi agiklanmamaistir.

Zayiflar ticlii siniflandirmaya tabi tutan bir diger kisi Mahmid Said Memdiih’tur. O zayif
hadisleri, cerh lafizlar1 ve muhalefet durumuna dayanarak ii¢ ana kategoriye ayirmaktadir: ilk
grup zayif, muzaaf, leyyini kapsarken ikincisi orta derece zayifligi (miitevassitu’d-da‘f) temsil
eder. Isnadinda seyyii'l-hifz, muztaribii'l-hadis ravisi bulunan rivayetler séz konusu gruba
dahildir. Sonuncusu ise talif, isnadinda miittehem bi’l-kizb bir ravinin yer aldig1 vahi ve mevzii
rivayetten olusur.’8 ik grupta zabt1 kismen daha hafif kusurlu raviler yer alirken ikinci grupta
isabet orani ile dogruluk orani birbirine yakin olan veya rivayetlerini ¢okca geliskili nakleden
raviler yer alir. Bu gruptaki ravilerin zabti kusurludur. M. Avvame gibi Memdih da
simiflandirmasinda “miitevassitu’d-da‘f” olarak adlandirilan ikinci grubun islevselligi ve
siddetli zayifliktan ayrisma noktalarini agiklamaz. Yine ilk ve sonuncu grubu ifade etmek iizere
6zel bir kavram kullanmamasi da taksimin bir diger noksanligi olarak gorilmelidir.

74 Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi, Kavd ‘id fi uliimi’l-hadis, nsr. Abdilfettdh Eb( Gudde, thk. Abdiilfettah Eb{i Gudde
(Beyrut: Dart’'l-Kalem, 1392), 100-101, dp. 2; Avvame, Hiikmii’l-amel bi’l-hadisi’d-da‘if, 33.

75 Avvame, Hiikmii’l-amel bi’l-hadisi’d-da‘if, 32.

76 es-Siylti, Tedribii’r-ravi, 3/306, dp. 4.

77 Abdiilaziz b. Abdirrahman b. Muhammed el-Useym, “Tahkiku’l-kavl bi’l-‘amel bi’l-hadisi’d-da‘if’, Mecelletii’d-
Dirdseti’l-Islimiyye 67, 68 (1405), 22.

78 Mahmd Said Memdih, et-Ta'rif bi evhdmi men kasseme’s-siinen ild sahih ve da‘if (Diibey [Dubai]: Darii’'l-Buhtis
1i’d-Dirasati’l-islamiyye ve Thyai't-Tiiras, 1421/2000), 1/ 75.
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Gruplandirmanin temeline cerh lafizlari yerlestirildigi icin de isnadi kopuk rivayetlerle
sikalarin hatali rivayetleri sistemde kendisine yer bulamamistir.

Zay1if hadis tiirlerini mervi isimlendirmesinden hareketle ayiran alimler arasinda
Mahmiid et-Tahhan'in meseleye yaklasimini ortaya koyan ifadeleri su sekildedir:

“Sahih hadisin farkli dereceleri oldugu gibi zayif rivayetin de kendi iginde farkhi seviyeleri

bulunmaktadir. Zayiflik seviyeleri, ravilerinin siddetli ve hafif zayif olmasina bagh olarak

degiskenlik gosterir. Bunlar arasinda zayif, zayif cidden (asir1 zayif), vahi, miinker vb. yer
almaktadir. Zayif tiirlerinin en kotiisii mevzi olandir.”79

Zikredilen ifadeleriyle zayif hadislerin derecelendirilmesi konusunda bir cerceve sunan
M. Tahhan, kategorize isleminin odagina ravilerdeki kusur diizeyini yerlestirir. Zayifliklarinin
derecelerini belirtmek iizere bir smiflandirma yapmayi tercih etmez. Ancak c¢ok zayif
rivayetler arasinda vahi, miinker ve mevzi tiirlerin yer aldigini ima eder. Béylece Tahhan zayif
hadislerin tamamini siniflandiracak, ayrim noktalarini belirgin bir sekilde ortaya koyacak bir
yontemle meseleyi vaz‘ etmek yerine verdigi bazi 6rneklerle konuya deginmeyi tercih
etmektedir. Isnadinda inkitd‘ bulanan zayif rivayetlerin zayiflik seviyesine ise temas
etmemektedir.

Zayif hadisleri siniflandiran bir diger usul alimi Melibar'dir. O, zayif rivayetleri zayiflig1
giderilebilenler ve giderilemeyenler diye sade bir ayrima tabi tutar. ilk grupta hatali ve dogru
oldugu heniiz belirlenmeyen zayif nakilleri sayar.8® Zikredilen gruba, isnadinda kopukluk
nedeniyle zayif addedilen mu‘allak, miidelles, miirsel, miinkat1* ve mu‘dal hadisler dahildir.
Ancak miinkati’ rivayetlerin, muttasil senedle gelen bir rivayetle celismemesi veya ferd/garib
olmamasi sarttir. Ayrica s6z konusu kategoride, metriik olmayan ancak zayif kabul edilen
raviler tarafindan nakledilen hadisler de bulunur; fakat bu ravinin ilgili nakilde hatali ve dogru
naklettiginin belirlenmemis olmasi gerekir. Bu tiir nakiller, hatali oldugu tespit edildigi anda
bahsedilen kategorinin disina ¢ikar. Esasinda baska tariklerden desteginin bulunmasi
durumunda da rivayetin hatasiz oldugu ortaya c¢ikar ki boyle bir durumda zay:f kategorisinden
cikar. Zayiflig1 giderilemeyen grupta ise hatali bulunan illetli (kusurlu) rivayet yer alir. Bu
rivayetlerin isnadinin muttasil veya minkati‘ olusu; sika veya zayif raviler tarafindan
aktarilmis olmasi dnemsenmez. Ayrica mezkir kategoride hadis uydurdugu tespit edilen
ravilerin aktardigi rivayetler de yer alir.81

Melibar?'nin zayiflik derecesini; zayiflig: hafif, orta ve siddetli olanlar seklinde degil de
zayiflig1 giderilebilenler ve giderilemeyenler seklinde ayirmasi islevsel bir siniflandirmay:
onceledigini gostermektedir. Taksiminde dikkat ¢eken 6nemli detaylardan biri muttasil
senedle sika ravilerce aktarilsa bile hatali oldugu belirlenen rivayetlerin ikinci gruba dahil
edilmesidir. Vurgulanmasi gereken bir diger husus ise isnadinda kopukluk bulunan zayif
tiirlerine de gruplandirmasinda yer vererek kapsamli bir tasnif yapmasidir. Kapsamlilig1 ve
islevselliginin yani sira sika ravilere ait hatali rivayetleri bile konu edinmesi sebebiyle
Melibar?’nin siniflandirmasin 6zellikle dikkate deger kilmaktadir.

Sonug olarak giinlimiiz hadis arastirmalarinda zayif hadisler, genel itibariyle rical tenkit
terminolojisi ve zayiflik nedenleri dikkate alinarak siniflandirilmistir. Arastirmacilar arasinda
herkesin ittifak ettigi bir terminolojiden bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. Ozellikle
rical tenkit lafizlar1 merkeze alinarak yapilan ayrim birgok eksiklikleri barindirmasi nedeniyle
tercih edilebilir konumda degildir.

79 Mahmd et-Tahhan, Teysiru mustaldhi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1417), 32.
80  Rivayetin bagka bir nakille desteklenmesi durumunda rivayetin hatali olmadig tespit edilmis olur.
81 el-Melibari, Uliimii’l-hadis, 190.
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Sonug¢

Hicri ikinci ylzyilda zayif hadislerin derecelendirilmesine dair agik bir teorik ayirim
bulunmamakla birlikte dénemin diislince yapisinda boyle bir siniflandirmanin var oldugunu
kanitlayan bazi karineler tespit edilmistir. Bazi miinekkitlerce rivayetleri fikhi konularda delil
olabilecek yeterlilikte olmayan ravilerin ikiye ayrilmasi, bazi miirsel rivayetlerin takviye
edilerek delil olarak kullanilmasina ydnelik metodolojinin gelistirilmesi zayif rivayetlerin
derece agisindan tek bir kategoride miitalaa edilmedigini gosteren onemli bulgulardir.
Dolayisiyla erken dénemde zayif hadislerin kendi icerisinde derecelendirilmesi meselesinin,
tesahiil ve zayif hadislerin takviyesi baglaminda giindeme geldigi anlasilmaktadir. Bu tespit
ise cagdas donemde zayif rivayetlerin, zayiflig1 giderilebilen ve giderilemeyenler diye ikiye
ayiran diisiincenin temellerinin aslinda hicrf ikinci yiizyilda atildig1 sonucuna goétiirmektedir.
Zira zayiflig1 giderilebilen nakiller diye ifade edilenler, en genel anlamiyla bazi niteliklere
sahip rivayetlerin desteklenerek zayifligimin ortadan kalkmasindan ibarettir. ibn Hacer gibi
alimlerce savunulacak olan za‘fi siddetli olmayan rivayetlerle belli sartlar altinda fezail
konularinda amel edilebilecegine dair anlayisin temelinin de yine hicr{ ikinci asirda atildig
gorilmistiir.

“Cok zayif hadislerin nitelikleri nedir?” sorusunun cevabim hicri ikinci asirda belli
o6lciide verildigi belirtilmelidir. Ancak s6z konusu donemin karakteristik yonlerinden biri olan
efradini cami bir sekilde uygulanan kurallarin ifade edilmemesinden dolay1 bazi
yorumlamalarda acele edilmemesi gerektigi vurgulanmalidir. Bununla birlikte zikredilen
devirde hadis uyduran, hadis uydurmakla itham edilen, giindelik hayatta yalan séyleyen, sefih
olan, hadis alaninda taninan kisilere ait oldugu bilinmeyen rivayetleri nakleden, hatali oldugu
kesin olan ama hatasini kabul etmeyen, sik¢a hata yapan, kelimelerin anlamina vakif olmadigi
icin hata yapan, -ihtilafli olmakla birlikte- bid‘at ehline mensup olan Kkisilerin rivayetleriyle
tedlis, ihtilat gibi nedenlerle kusur bulunan rivayetlerin terk edilmesi gerektigi genel olarak
dile getirilmistir. Baska bir ifadeyle yukarida siralanan kusurlar1 siddetli zayifin sebepleri
oldugu konusunda teorik bir ¢erceve cizilmistir. Bahsedilen kurallarin “cok zayif rivayetlerin
nitelikleri nedir?” sorusu tlizerinden degil de “hangi ravilerin rivayetleri alinmaz?” sorusu
tizerinden tartisildigl gérilmiistiir. Bu durum, muhaddisler tarafindan gelistirilen tashih-taz‘if
sisteminde rical tenkidinin belirleyici bir konumda bulunmasiyla iliskilendirilmistir. S6z
konusu devirde bir ravinin yaptig1 hata miktarinin ne orana ulastiginda cok zayif olarak
degerlendirilecegi konusunda 6nemli goriis ayriliklar: yasanmistir.

Klasik hadis usulii eserlerinde hakim olan yaklasima gore ¢ok zayif hadis, zayif hadisin
icerisinde miitalaa edilmistir. Bunun temel nedenlerinden biri, Hattabl gibi miitekaddim
donem TUgli hadis anlayisinin etkisinde kalinarak sihhat sartlarimi tasimayan biitiin
rivayetlerin zayif kategorisinin icerisinde degerlendirilmesidir. S6z konusu yaklagim
istisnalarindan biri; sithhat sartlarini tagimayan hadisleri zayif, matriih ve mevzl diye tlige
ayirarak zayif hadis kavraminin kapsamini daraltan Zeheb?'dir. Sonraki dénemde ¢ok ragbet
gormeyen Zehebl'nin sisteminde ravilerin merkeze alinarak terimlerin tanimlanmasi, saz
rivayetlerle miinkati’ hadislerin hangi grupta yer almasi gerektigine dair agiklamalarinin
bulunmamasi siiflandirmasinin eksik taraflaridir.

Modern doénem hadis arastirmalarinda ise zayif hadislerin cerh lafizlar ve zayiflik
nedenleri dikkate alinarak yapilan zayif hadis adlandirmalari temelinde simiflandirildig
belirlenmistir. Rical tenkit lafizlarini dikkate alarak yapilan siniflandirmalarda sika ravilere ait
hatal rivayetlerle isnadi1 kopuk olan zayif nakillerin hangi kategoriye dahil edilmesi gerektigi
konusunda bilgi yer almamasi en 6nemli eksikliktir. Kapsamlilig1 ve islevselliginin yani sira
sika ravilere ait hatal rivayetleri bile konu edinmesi sebebiyle Melibari'nin siniflandirmasi
tercihe sayan bulunmustur.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 190-212



|209]| Kadir ZEKI - Halil ibrahim TURHAN

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing
this study and that all the sources used have been properly cited.

Finansman/Funding: Yazarlar, bu arastirmay1 desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadiklarini kabul ederler / The authors acknowledge that they received no external funding
in support of this research.

Yazar Katkilar1 / Author Contributions: Calismanin Tasarlanmasi / Conceiving the Study:
KZ (%50), HIT (%50), Veri toplanmasi / Data collection: KZ (%50), HIT (%50), Veri Analizi /
Data Analysis: KZ (%20), HIT (%80), Makalenin Yazimi / Writing up: KZ (%40), HIT (%60),
Makale Génderimi ve Revizyonu / Submission and Revision: KZ (%40), HIT (%60).

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazarlar, ¢ikar catismasi olmadigini beyan ederler /
The authors declare that have no competing interests.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 190-212



Cok Zayif Hadis: Bir Mefhumun Ge¢misten Glintimiize Gelisim Seyri [210|

Kaynakc¢a

Abdiilkerim b. Abdillah b. Abdirrahman. el-Hadisti’d-da‘if ve hiikmii’l-ihticdc bih. Cami‘ati’l-
Imam Muhammed b. Su‘Qid el-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1402.

Altintas, Fatma Betiil. “Asir1/Cok Zayif Hadis: Tarihsel Bir Kavram Analizi”. Diyanet [Imi Dergi
LV, 4 (2019): 1047-63.

Avvame, Muhammed. Hiikmii’l-amel bi’l-hadisi’d-da‘if beyne’n-nazariyye ve't-tatbikiyye ve'd-
da‘vd. Medine: Dari’l-Yiisra, 1438/2017.

Azimabadi, Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali. Avnii’l-ma‘biid. 15 Cilt. Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’'l-iImiyye, 1415.

Bagdadi, Ebli Bekr Ahmed el-Hatib. el-Kifdye fi ma rifeti usiili ilmi’r-rivdye. nsr. Eb(i Abdillah es-
Stireki, Ibrahim Hamdi el-Medeni. Medine: Mektebetii’l- [lmiyye, ts.

Bagdadi, Eb Bekr Ahmed el-Hatib. Tarihu medineti’s-seldm ve ahbdru muhaddisiha ve zikru
kuttdniha’l-‘ulemd’ min gayri ehlihd ve vdridihd. nsr. Bessar Avvad Ma'‘rif. 16 Cilt.
Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1422.

Cakan, Ismail Liitfi. Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar1 (Muhtelifii’l-hadis IImi).
[stanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016.

Cimen, Fatih. Klasik-Modern Tartismalar Ekseninde Zayif Hadis. Ankara: ilahiyat, 2022.

Debbiis, Humid Naif. “Mustalahu’l-hadisi’l-metriik inde’l-muhaddisin ve aldkatuh bi'r-ravi’l-
metrik”. Mecelletii’l-Uliimi’l-[slamiyyeti’d-Diiveliyye 5/3 (2021), 270-290.

Demenhfiri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilmiin’im. “Nihayetii’'t-ta‘rif bi aksami’l-hadisi’d-da‘if”.
Mecelletii’t-Tiirdsi’'n-Nebevi 1/9 (2021 1443), 253-280.

Eb{i David, Siileyman b. el- Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Risdletii Ebi David ild ehli Mekke
fT vasfi Siinenihi. nsr. Muhammed es-Sabbag. Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1417.

Eb(i Sehbe, Muhammed b. Muhammed. el-Vasit fi uliim ve mustalahi’l-hadis. Mekke: Alemii’l-
Ma'rife, 1403/1982.

Fesevi, Ebl Yasuf Ya‘’kdb. Kitabii'l-Ma'rife ve’t-tarih. ngr. Ekrem Ziya el-Omeri. 4 Cilt. Medine:
Mektebetii’d-Dar, 1410.

Garyani, Eb Abdillah Muhammed b. Ali. “er-Risale fi aksami’l-hadisi’'d-da‘if”. Mecelletii'd-
Dirdseti’t-Terbeviyye ve'l-Iimiyye 6 (2015), 253-280.

Hattabi, Ebd Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti. A‘lamii’l-
hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri. nsr. Muhammed b. Sa’d b. Abdurrahman Al-i Su‘ad. Mekke:
Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1409-1988.

Hattabi, Ebii Silleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti. Me‘alimii’s-
Siinen. nsr. Muhammed Ragib et-Tabbah. 4 Cilt. Haleb: Matba‘atii'l-ilmiyye, 1351.

Iraki, Ebi'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim. et-Takyid ve’l-iddh lima liitlika ve uglika min
Mukaddimeti [bni’s-Saléh. nsr. Muhammed RAagib et-Tabbah el-Halebi. Haleb: el-
Matba‘atii’l-‘ilmiyye, 1350.

ibn Adi, Ebi Ahmed Abdullah. el-Kamil f du‘afd’i’r-rical. nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Mu‘avviz. 9 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1418.

ibn Cemaa, Eb(i Abdillah Bedreddin Muhammed. el-Menhelii'r-revi fi muhtasar uliimi’l-hadisi’n-
nebevi. nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan. Dimagsk: Darii’'l-Fikr, 1406.

ibn Dakikulid, Ebii'l-Feth Takiyyiiddin Muhammed. el-Iktirdh fi beydni’l-istildh. nsr. Kahtan
Abdurrahman ed-Diiri. Urdiin: Darii’l-‘Ultim, 1428.

ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman er-Razi. el-Cerh ve’t-ta‘dil. 9 Cilt. Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye (Haydarabad: Matba‘atii Meclisi Da’irati’l-Me'arifi’l-Osmaniyye,
1371/1952-1373/1953"(in ofseti), 1371.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. en-Niiket alé Kitabi Ibni’s-Saldh. nsr. Rebi*
b. Had1 Umeyr. 2 Cilt. Riyad: Darii'r-Raye, 1417.

ibn Hacer el-Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. Lisdnii’l-Mizédn. nsr. Abdiilfettdh Ebd
Gudde. 10 Cilt. Beyrut: Darii’'l-Besa’iri’l-islamiyye, 1423.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 190-212



|211] Kadir ZEKI - Halil ibrahim TURHAN

ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. Serhu’n-Nuhbe Niizhetii’'n-nazar fi tavdihi
Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser. nsr. Nireddin ‘Itr. Dimask: Matba‘atii’s-Sabah,
1421.

Ibn Hacer el-Askalant, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. Tebyinii’l-‘aceb bima verede fi sehri receb.
nsr. Tarik b. Avadillah b. Muhammed. Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.

ibn Hacer el-Askalani, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. Tehzibii’t-Tehzib. 12 Cilt. Haydarabad:
Matba‘atii’l-Meclis Da’iratii’'l-Me‘arifin-Nizamiyye, 1325.

ibn Hacer el-Askalant, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed. Telhisii’l-habir fi tahrici’l ehddisi’r-rdfi‘l-
kebir. 4 Cilt. Dérl’j'l-Kijtijbi'l-‘ilmiyye, 14109.

ibn Hibban, Eb(i Hatim Muhammed. Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afa’ ve’l-
metritkin. nsr. Mahmd ibrahim Zayed. 3 Cilt. Beyrut: Darii'l-Ma'‘rife, 1412.

ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imamiiddin ismail b. Omer. el-Ba‘isii’l-hasis serhu Ihtisdri Ulimi’l-hadis.
nsr. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1433.

ibn Makla, Ebd Nasr Alf b. Hibetillah el-icli. el-Tkmal fi refi’l-irtiyab ani’l-mii‘telif ve’l-muhtelif
mine’l-esma’ ve'l-kiind ve’l-ensab. 7 Cilt. Beyrut - Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1411.

ibn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman el-Hanbell. Serhu leli’t-Tirmizi. nsr. Hemmam
Abdurrahim Said. 2 Cilt. Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1407.

ibn Sahin, EbG Hafs Omer. Tdarfhu esmd‘i’s-sikdt mimmen nukile anhiimii’l-ilm. Kiiveyt: ed-
Darii’s-Selefiyye, 1404.

[bnii’l-Miilakkin, EbQi Hafs Sirdceddin Omer b. Ali b. Ahmed. el-Mukni’ fi ilmi’l-hadis. nsr.
Abdullah b. Yisuf el-Ctudey. 2 Cilt. Su‘Gd: Darii’'l-Fevvaz li'n-Nesr, 1413/1992.

Ibnii’s-Salah, Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin. Mukaddimetii Ibni’s-Saldh. nsr. Aise
Abdurrahman. Kahire: Darii’l-Me‘arif, 1411/1990.

Katib Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdillah. Kesfii’z-zuntin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin. nsr. M.
Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge. 2 Cilt. Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Makkari, Ebi'l-Abbas Sehdbeddin Ahmed. Nefhii't-ttb min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru
vezirihd Lisani’d-din Ibni’l-Hatib. nsr. Ihsn Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Darii Sadir, 1388.

Melibari, Hamza Abdullah. Uliimii’l-hadis fi'd-dav’i tatbikdati’l-muhaddisine’n-nukkdd. Beyrut:
Darii Ibn Hazm, 1423/2003.

Memdiih, Mahmd Said. et-Ta Trif bi evh@mi men kasseme’s-stinen ild sahih ve da'if. 7 Cilt. Diibey
[Dubai]: Dari’'l-Buhiis li’d-Dirasati’l-islamiyye ve Ihyai’t-Tiiras, 1421/2000.

Mustafa Ammar Muhammed. el-fmam el-Hattdbi ve eseruhu fT ultimi’l-hadis. Cami‘atii Ummi’l-
Kurj, 1410.

Miislim, Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. Kitdbii't-Temyiz (Menhecii'n-nakd inde’l-
muhaddisin neg'etiihii ve tdrihuhii ile birlikte). nsr. Muhammed Mustafa el-Azam1. Riyad:
Mektebetii’l-Kevser, 1410.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya. Irsddii tullabi’l-haka'ik ild ma'rifeti siineni hayri’l-hal@’ik. nsr.
Nireddin ‘Itr. Dimagk: Darii'l-Yemame, 1413.

Neysabiri, EbG Abdillah Muhammed el-Hakim. Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis. nsr. Seyyid Muazzam
Hiiseyin. Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1397.

Neysabri, Ebi Abdillah Muhammed el-Hakim. el-Medhal ilé Kitabi’l-Iklil. iskenderiye: Darii’d-
Da‘ve, 1403.

Ozdemir, Veysel. “Hadislerin Sthhat Acisindan Taksimi ve Hasen Hadis Istildhinin Ortaya
Cikis1”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (2013), 67-110.

Rabat, Halid vd. el-Camili uliimi’l-imdm Ahmed. 22 Cilt. Feyy(im: Dari'l-Felah, 1430.

Ramhiirmiizi, Ebt Muhammed ibn Hallad el-Hasen el-Farisi. el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi
ve’l-vaT. nsr. Muhammed Accac el-Hatib. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1404.

Sehavi, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed. Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis Ii’l-Irdki. nsr.
Ali Hiiseyin Ali. 4 Cilt. Misir: Mektebetu’s-Siinne, 1424 /2003.

Siydati, Ebi’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman. Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevevi. nsr.
Muhammed Avvame. 5 Cilt. Cidde: Dari’l-Yisr, ts.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 190-212



Cok Zayif Hadis: Bir Mefhumun Ge¢misten Glinlimiize Gelisim Seyri [212]

Safif, Ebli Abdillah Muhammed. er-Risdle. nsr. Ahmed Muhammed Sakir. Misir: Mektebetii'l-
Halebi, 1358.

Tahhan, Mahmd. Teysiru mustaldhi’l-hadis. Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1417.

Tehanevi, Zafer Ahmed b. Latif. Kava‘id ff uliimi’l-hadis. nsr. Abdiilfettah Ebli Gudde. Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1392.

Tirmizi, Ebt s Muhammed. Siinenii’t-Tirmizi. 4 Cilt. istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Turhan, Halil ibrahim. Ricdl Tenkidinin Dogugsu ve Gelisimi: Hicri [lk Iki Asir. Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015.

Ukayli, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Amr. Kitabti’d-Du‘afd’i’l-kebir. nsr. Abdilmii‘tl Emin Kal‘aci. 4
Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1404.

Useym, Abdiilaziz b. Abdirrahman b. Muhammed. “Tahkiku’l-kavl bi’'l-‘amel bi'l-hadisi’d-da‘if”.
Mecelletii’d-Dirdseti’l-Islimiyye 67, 68 (1405), 9-72.

Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed. Siyeru a‘ldmi’n-niibeld. thk. Su‘ayb el-Arnafit,
Hiiseyin el-Esed. 23 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985.

Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed. el-Miikida fi ilmi mustalahi-hadis. thk.
Abdiilfettah Eb(i Gudde. Haleb: Mektebetii'l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 1405.

Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed. en-Niiket ala Mukaddimeti [bni’s-Saldh. nsr.
Zeyniilabidin b. Muhammed. 3 Cilt. Riyad: Edvaii’s-Selef, 1419.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 190-212



\NDEXED /3

EMERGING
SOURCES
CITATION

(Web of Science)

<, &,
& SN
Ware "

Kocatepe Islami Ilimler Dergisi

Journal of Kocatepe Islamic Sciences
e-ISSN: 2757-8399
cilt/volume: 7 « sayi/issue 1 e (Haziran/June): 213-237

Ignaz Goldziher’in Hadislerin Kitabetiyle Ilgili
iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme

An Evaluation on Ignaz Goldziher’s Claims About the
Composition of Hadiths

Ahmet Emin SEYHAN

Doc. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
Assoc. Prof., Afyon Kocatepe University, Faculty of Theology, Department of Hadith
Afyonkarahisar/Tirkiye
(= ahmeteminseyhan@gmail.com ®© orcid.org/0000-0002-5740-487X

Makale Bilgisi / Article Information
Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 28.02.2024
Kabul Tarihi / Accepted: 26.05.2024
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2024

Atif: Seyhan, Ahmet Emin. “Ignaz Goldziher’in Hadislerin Kitabetiyle ilgili iddialar1 Uzerine
Bir Degerlendirme”. Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024), 213-237.
https://doi.org/10.52637/kiid. 1444713
Cite as: Seyhan, Ahmet Emin. “An Evaluation on Ignaz Goldziher’s Claims About the
Composition of Hadiths”. Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2023), 213-237.
https://doi.org/10.52637/kiid. 1444713

Intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi/This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software.

Yayinci/Publisher: Afyon Kocatepe University e https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiide
kiild@aku.edu.tr

© Ahmet Emin SEYHAN | Creative Commons Attribution-Noncommercial
4.0 (CC BY-NC) International License



mailto:ahmeteminseyhan@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5740-487X
https://doi.org/10.52637/kiid.1444713
https://doi.org/10.52637/kiid.1444713
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kiid
mailto:kiid@aku.edu.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
mailto:ahmeteminseyhan@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5740-487X
http://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

|214| Ahmet Emin SEYHAN

Ignaz Goldziher’in Hadislerin Kitabetiyle ilgili iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme
Oz
Sozli kiiltirlerin vazgecilmez malzemesi hafizadir, ancak bellegi takviye eden ve bilgileri
unutulmaz kilanlar da yazili kayitlardir. Zira hafiza-i beser nisyan ile maluldiir. Sahabeden
bazilar1 hadisleri Hz. Peygamber doneminde, bazilar1 da onun vefatindan sonra kayit altina
almis, ezberle beraber yaziy1 da kullanarak ondan dinledikleri ve gordiiklerini kendi
aralarinda miizakere etmek i¢in yazmislardir. Baz1 sahabiler, Kur'an'in ihmal edilecegi
gerekcesiyle hadis kitabetine karsi ¢ikarken c¢ogunluk, Hz. Peygamber’in sdzlerinin
yazilmasiyla ilgili yasagin umumi olmadigini, hadislerin ayetlerle karistirilmasi ihtimali
nedeniyle alinmis “gecici bir yasak” oldugunu disiinmiis ve hadisleri yazmislardir. Tabiin
doneminde de ciiz ve sahifelerde hadisleri kayit altina alma ¢abalar1 devam etmis, resmi
tedvin faaliyeti gerceklestirilmis, tedvinden sonra tasnif donemine gecilmis, temel hadis
kaynaklart telif edilmis, boylece hadislerin giivenilir bir sekilde gelecek nesillere ulastirilmasi
saglanmistir. Hadisler, iddia edildigi gibi ilk bir asir boyunca sadece sifidhen rivayet
edilmemis, s6zlii naklin yaninda gittikge artan oranda yazili nakle de basvurulmustur. Hz.
Peygamber’in s6zlerini Kur’an-1 Kerim gibi tedvin ettirmedigi ve bunun i¢in de herhangi bir
emir vermedigi bilinmektedir. Ancak bu durum, Hz. Muhammed’in hi¢ hadis yazdirmadig:
veya soOzlerinin yazilmasina miisaade etmedigi manasina da gelmemektedir. Zira hadislerin
yazimina izin veren sahih ve zayif rivayetler, Resilullah’in bir kisim soézlerini bizzat
kendisinin yazdirdigini ve bazi sahabilerin hadis yazma taleplerine olumlu cevap verdigini
gostermektedir. Hz. Peygamber, Kur’an ile karistirilmasini 6nleme ve biitiin gayretlerin
Kur’an’a yonelmesini temin etme amaciyla ilk zamanlarda sézlerinin yazilmasini gecici bir
tedbir olarak yasaklamissa da bu sebepler ortadan kalkinca bazi sahabilere o&zel izin
vermistir. Islam’a yonelik ve &zellikle de hadis alaminda yaptig1 arastirmalarla taninan
Yahudi oryantalist Ignaz Goldziher (6l. 1921) ise Hz. Peygamber’den “sozlerinin yazilmamasi
yoniinde nakledilen hadisleri” gerekge gostererek hadislerin ilk donemlerde yazilmadigini ve
sadece sifahen rivayet edildigini savunmustur. Bu makalenin yazilma nedeni Goldziher’in
1907 yilinda yayinlanan “Kampfe um die Stellung des Hadit im Islam (isldm’da Hadisin Yeri
Etrafinda Miicadeleler)” isimli makalesindeki hadislerin Kkitabetine dair iddialarim
degerlendirmektir. Arastirmalarimiz neticesinde daha o6nce Goldziher'in s6z konusu
makalesinde ileri siirdiigii goriisleri miistakil olarak inceleyen baska bir ¢alismanin
bulunmadig1 gorilmis, bu boslugu doldurmak amaciyla makale yazilmistir. Arastirma,
Goldziher'in adi1 gegen c¢alismasindaki iddialarim tahlil etmekle sinirlandirilmis, makalede
veri toplama ve analiz yontemi kullanilmistir. Arastirmanin sonunda Goldziher’in hadis
rivayet etmekten sakinan sahabiler olmasina ragmen miisnedlerde sahabeden nakledilen bol
miktarda hadis bulunmasim geliski gibi gdsterip hadis koleksiyonlarina duyulan giiveni
sarsmaya calistigl kanaatine varilmistir. Aymi sekilde Hz. Omer’in (6. 23/644) hadislere
aykir1 yaptig islerin bilinmesini istemedigi i¢in hadis rivayetine sicak bakmadig1 seklindeki
ithaminin da ciddi delile dayanmayan, menfl algi olusturma amacl siibjektif analizler oldugu
sonucuna ulasilmistir. Hz. Peygamber’e emniyet icinde ulasabilen ¢ok az rivayet bulundugu
seklindeki iddiasinin ise hadislerin giivenilirligine golge diisiirmeyi amaglayan indi ve keyfi
yorumlar oldugu, Hz. Omer’in Kur'an terk edecekleri endisesiyle hadislerin yazildig
sahifeleri yaktirmasindan bahseden rivayeti de tezini destekleyecek sekilde tevil ettigi tespit
edilmistir. Goldziher’in hadislerin sifdhen rivayetinde tereddiit gosterenlerin yaziyla kayit
altina alinmasina da olumlu bakmadiklar seklindeki iddiasinin ise tespitlerinden ziyade
temennilerini yansittigi, hadislerin yazilmasim yasaklayan rivayetlere miispet yaklasirken
yazilmasina izin verenlere karsi menfi bir tutum sergiledigi goriilmiistiir. Bununla birlikte
Goldziher'in Hz. Muhammed’e Kur’an’dan ayri vahiy verildigini savunanlara tepki
gosterenlerin bulundugu, Kur’an ile slinneti ayni degerde goriip siinnetin Kur’an't nesh
edebilecegini sdyleyen ilahiyatcilar1 elestirenlerin oldugu ve ikili vahiy goriisiine karsi
cikanlarin oldugu seklindeki tespitlerinin ise kismen haklilik payr tasidigi neticesine
ulasilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Ignaz Goldziher, Kitabet, Tedvin, Tasnif, Oryantalizm.
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An Evaluation on Ignaz Goldziher’s Claims About the Composition of Hadiths
Abstract
The essential material of oral cultures is memory; however, written records consolidate
memory and make information unforgettable. Because the memory of human beings is
subject to forgetfulness. Some of the companions recorded hadiths during the period of the
Prophet Muhammad, and some others recorded them after his death. They used writing as
well as memorization to discuss among themselves what they had heard and seen from him.
While some of the companions opposed the writing of hadith on the grounds that the Qur'an
would be neglected, the majority thought that the prohibition on writing down the Prophet's
sayings was not general, but a temporary prohibition due to the possibility of mixing hadiths
with verses, and they wrote down the hadiths. The efforts for recording hadiths in parts and
pages also continued during the period of successors; a collection activity was carried out
with the support of the state; the tasnif period started after the tadvin; main hadith sources
were copyrighted; and thus, it was ensured that hadiths were reliably transmitted to future
generations. Hadiths, as claimed, were not narrated only verbally during the first century,
but written narration was also increasingly applied along with oral narration. It is known
that the Prophet Muhammad did not get his words collected as the Qur’an and did not give
any instructions for this. However, this does not mean that the Prophet Muhammad never
dictated hadith or did not allow his words to be written down. The accurate and weak
narrations that writing of hadiths that the Messenger of Allah got some of his words written
himself and responded positively to the requests of some of his companions to the write
hadiths. Although the Prophet Muhammad forbade writing his words as a temporary
precaution in the beginning in order to prevent his words from being confused with the
Qur'an and to ensure that all efforts were directed towards the Qur’an, he gave special
permission to some companions when these reasons were eliminated. Ignaz Goldziher (d.
1921), a Jewish orientalist known for his research on Islam, especially in the field of hadith,
argued that hadiths were not written down in the early periods and were only narrated
orally, citing “hadiths transmitted from the Prophet Muhammad (pbuh) that his words
should not be written down”. The reason for writing this article is to evaluate Goldziher’s
claims related to the composition of hadiths in his article “Kampfe um die Stellung des Hadit
im Islam (Struggles around the Place of Hadith in Islam)” published in 1907. As a
consequence of the research, it was seen that there was no other research independently
analyzing the opinions that Goldziher put forward in his mentioned article before, and the
present article was written to fill this gap. The research was limited to analysing Goldziher’s
claims in his mentioned study, and the data collection and analysis method was used in the
article. At the end of the research, it was concluded that Goldziher attempted to undermine
trust in hadith collections by showing the presence of abundant hadiths narrated from the
companions musnads as a discrepancy even though there were companions avoiding from
narrating hadith. Similarly, it was concluded that his accusation that Hz. Omar (d. 23/644)
did not incline toward hadith narration since he did not want his actions against the hadiths
to be known were also a subjective analyzes which were not based on serious proof and
aimed at creating negative perception. It was detected that his claim that there were very
few narrations the truth/originality of which could reach the Prophet Muhammad in safety
was arbitrary and discretionary comments that aims to undermine the reliability of hadiths.
It was also detected that he interpreted the narration mentioning that Hz. Omar had the
pages on which the hadiths were written, burnt with the concern that they would abandon
the Qur’an in a way that supported his thesis. It was seen that Goldziher’s claim that those
who hesitated in the verbal narration of hadiths did not also positively view their recording
in writing reflected his desires rather than his detections. It was also seen that he had a
positive attitude towards the narrations that prohibited the writing of hadiths, while he had
a negative attitude towards those who allowed it. Additionally, it was concluded that
Goldziher’s claim that there were people who reacted to those claiming that revelation
separate from the Qur'an was given to the Prophet Muhammad, there were people who
criticised the theologists considering the Qur’an and sunnah equivalent and remarking that
sunnah could abrogate the Qur’an, and there were people who opposed the view of dual
revelation were partially justified.
Keywords: Hadith, Ignaz Goldziher, Kitabah, Tadvin, Tasnif, Orientalism.
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Giris

Ignaz Goldziher (1850-1921), Stuhlweissenburg’da diinyaya gelen, Macar Kiiltiir
Bakani Jozsef Eo6tvos’iin (1813-1871) destegiyle Budapeste, Berlin, Leipzig ve Leiden’de
egitimini tamamlayan, 1873 yilinda Macar Hiikiimeti'nin destegiyle Suriye, Filistin ve
Misir’da arastirmalarda bulunan, oradaki Islam alimlerinden dersler alan bir oryantalisttir.!
Macar Hiikiimetini ve Macar Bilimler Akademisi'ni bir¢ok uluslararasi kongrede temsil eden
Goldziher, Abraham Geiger (1810-1874), Reinhart Dozy (1820-1883), Heinrich Leberecht
Fleischer (1801-1888), Aloys Sprenger (1813-1893), Heymann Steinthal (1823-1899),
Moritz Steinschneider (1816-1907), Michael Jan de Goeje (1836-1909) ve Arminius Vambéry
(1832-1913) gibi pek ¢ok oryantalist ve filologla ¢alisma imkani bulan bir arastirmacidir.
Islam ve 6zellikle de hadislerle ilgili yaptig1 arastirmalarla taninan Goldziher, kendisinden
sonra gelen pek cok sarkiyat¢1 ve bazi Miisliiman arastirmacilari etkileyen bir mistesriktir.

Goldziher, hadislerin biiyiik bir kisminin Hz. Peygamber’e ait olmadigini, sonraki
nesillerin gorisleri oldugunu iddia eder ve hadislere asir1 siipheyle yaklasir. Yazar,
genellemeci tavrini terk etmemesi nedeniyle bazi miistesrik ve Misliman arastirmacilar
tarafindan tenkit edilir.2 O, hadislerin ¢ok az bir kisminin Hz. Muhammed’e ait olabilecegini,
ancak kahir ekseriyetinin sonraki siirecte tretildigini ileri siirer.3 Goldziher, hadisleri
Islam’in genglik devrinin belgeleri degil, birka¢ asir devam eden olusum siirecine katilan
politik, sosyal, ekonomik vb. bircok faktériin vesikalar: olarak goriir.4 Islam’in ilk yillarinda
hadislerin yazildigini kabul eden Goldziher,5 sonra bu goriisiinden vazgeger ve hadislerin
hicrl tlgilincii asirda yazilmaya baslandigini iddia eder.® Ancak tekrar bu gorisiinii de
degistirir, hadislerin tedvin ile tasnif tarihini Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-
Miisned’inden elde ettigi yeni verilere dayanarak one c¢eker ve bazi hadislerin sahabe
doneminde de yazildigim1 kabul eder. Sistematik tedvinin ilk donemde olmadigini belirten
yazar, tedvinin baslangi¢ tarihi konusunda agik bilgi vermez, tasnifin ne zaman basladigi
konusundaki belirsizligi gerekce gostererek bunun en erken hicri liglincii asrin baslarinda
olabilecegini ileri siirer.” Goldziher, bilimsel arastirmalarda gegerli bir yéntem olan “metodik
stiphecilikten” ziyade “hadisler hakkinda siiphe uyandirmay1” amaclar,® devaml surette
hadislere giivenilemeyecegi yoniinde negatif algi olusturur.® Nitekim Goldziher’in hadislerle
ilgili olusturdugu siiphe Bati’daki hadis arastirmalarinin seyrini 6énemli dl¢iide etkilemistir.10

1 Goldziher'in hayatiyla ilgili bk. Mehmet Said Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz’, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/102; Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arasgtirma
Yayinlari, 2019), 31, 35-40, 56.

2 Ignaz Goldziher, Hadis Kiiltiirii Arastirmalari, ed. Hiiseyin Akgiin (Ankara: Otto Yayinlari, 2020); Tahsin Gorgiin,
“Goldziher, Ignaz (Metodu)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/105,
107.

3 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 168, 304-306.

4 Ignaz Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, cev. Cihad Tung - Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Otto Yaynlari,
2019), 2/20; Gorgiin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/108-109; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 196-198.

5 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, 2/24; M. Fuad Sezgin, Buhdrf’nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar
(Ankara: Kitabiyat, 2000), 24.

6 Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar, 24.

7 Goldziher, Hadis Kiiltiirii Arastirmalari, (Giris), 17, 29; Ayrica bk. Akglin, Goldziher ve Hadis, 293.

8 M. Fuad Sezgin, “Islam Tarihinin Kaynagi Olmak Bakimindan Hadis'in Ehemmiyeti”, Isldm Tetkikleri Enstitiisti
Dergisi 2/1 (1956-1957), 25.

9 flyas Canikli, “Ignaz Goldziher’in ‘islam Kiiltiirii ve Aragtirmalar1 I-II' Eseri Baglaminda Hz. Peygamber ve
Hadisler Hakkindaki Gériislerine Yeniden Bakis”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020),
356. Hafize Yazici, “A Study on the Historical Foundations of Jewish Orientalism: Ignaz Goldziher
Example/Yahudi Oryantalizminin Tarihi Temelleri Uzerine Bir Arastirma: Ignaz Goldziher Ornegi”, HADITH 5
(2020), 136-137.

10 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2021), 33; Yazici, “A Study on the Historical Foundations of Jewish Orientalism: Ignaz Goldziher
Example”, 136-137. Mesela Goldziher, hadislere duyulan stipheyi artmistir. Joseph Schacht (1902-1969) onun
teorisini daha da ileri gotiirerek hi¢bir hadisin aslinin olmadigini ileri siirmiistiir. Bk. Hiiseyin Akgiin,
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Fuad Sezgin, (6. 1439/2018), Goldziher’in hadislerin kitabetiyle ilgili Islami kaynaklarin ne
dedigine bakmadan konuyla ilgili rivayetleri “Ehl-i hadis-Ehl-i re’y arasindaki tartismalarin
bir tiriinii” kabul etmesini ve hadis koleksiyonlarinin yaziminin baslangicini hicri ikinci asrin
ilk yarisina yerlestirme cabasini elestirir. Sezgin, bu iddianin ilmi ve tarihi gerceklerle
ortiismedigini delilleriyle ortaya koyar ve reddeder.11

Goldziher, zihninde kurguladigi tezlerin ¢dkmesine neden olan tarihi verileri
gormezden gelen, tikel drneklerden hareketle genelleme yapan, gercekleri tahrif eden ve
hadislere itimat edilemeyecegi algis1 olusturan bir sarkiyatcidir. O, hadislerin kitdbetine de
boyle bir zihniyetle yaklasmis, 1srarla hadislerin yazili olarak muhafaza edilip nakledildigi
gerceginin lizerini 6rtmeye calismistir. Arastirmalarimiz neticesinde daha 6nce Goldziher’in
hadislerin kitabetiyle ilgili iddialarini miistakil olarak inceleyen bir calisma yahut arastirma
makalesine rastlanilmamistir. Ahmet Yiicel, 1999 yilinda yazdigi “Hadislerin Yazilmasiyla
Ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”1? baslikl makalesinde bazi miistesrik ve
cagdas Miusliiman arastirmacilarin konuyla ilgili goriislerini tenkit etse de Goldziher 6zelinde
meseleyi incelememistir. Cemal Agirman 2001'de yazdifi “Hadis Edebiyatinin intikal
Safhalar1 ve Kitdbet Meselesi”,13 Muhittin Diizenli ise 2023’de yayinlanan “Kitabetii’'l-Hadis’e
lliskin Miistesriklerin Gériigleri”* adhi makalesinde baz1 oryantalistlerin iddialarim
cevaplandirmislarsa da her ikisi de Goldziher o6zelinde konuyu tahlil etmemistir. Bu
arastirma ise Goldziher'in mezkir iddialarim1 muhtevi “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda
Miicadeleler”> isimli makalesini esas almasi, oryantalist hadis anlayisina yonelik tenkit
literattiriine katki sunmasi ve bu alandaki boslugu doldurmasi agisindan 6zgiin ve énemlidir.

Calisma iki bashiktan olusmaktadir. Birinci baslikta Goldziher’'in hadislerin
yazilmasiyla ilgili tezlerini iceren makalesi dipnotlarda gerekli atiflar yapilmak suretiyle
kisaca 6zetlenmis, ikinci baslikta ise buradaki iddialar1 ayrintili sekilde degerlendirilmistir.

1. Goldziher’in Hadislerin Kitabetine Yaklasimi

Goldziher, makalesine islam’in ilk devirlerinde pek ¢ok sahabinin yanlis yapma ve
dogru metni tahrif etme endisesiyle hadis rivayetine sicak bakmadigini ifade ederek baslar,
arkasindan “Eb@ Hureyre'nin (6. 58/678) hi¢ de onlar gibi diisiinmedigini” belirten imal1 bir
cimle kurar. Miiteakiben yazar, “bununla birlikte bu kabil rivayetler ile pek hacimli
miisnedlerde sahabilerden nakledilen bol miktarda hadis bulunmasinin apagik bir ¢eliski
oldugunu” ileri stirer.16 Miiellif, ortada bir tenakuz olduguna dikkat ¢ekip hadisler hakkinda
negatif algi olusturduktan sonra makalesine kaldig1 yerden devam eder. O, hadislerin umuma
bildirilmesine karsi hissedilen endisenin sadece hadislerin anlaminin degistirilmesi
korkusundan kaynaklanmadigini, érnegin Hz. Omer’in de yaptig1 bir fiili yasaklayan hadisi
herkesin bilmesini istemedigi i¢in hadis rivayetine karsi ¢iktigini iddia eder.1” Boylece yazar,
asilsiz bir habere dayanarak Hz. Omer’i zan ve tohmet altinda birakir. Goldziher; “Hz.

“Hadislerin Otantikligi Hususunda Bazi Oryantalistlerin Gériisleri ve ‘Hadisin Ozii’ (Kern, Core) Kavrami”,
Hikmet Yurdu 8/15 (2015), 75-81, 94.

11 Ayrintih bilgi icin bk. Ahmet Emin Seyhan, “Fuad Sezgin’in Goldziher’in iddialarina Reddiyesi (Buhari'nin
Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar Adh Eseri Ozelinde)”, Ill. Uluslararast Ahmed Hani Sempozyumu (Isldm Bilim
ve Kiiltiir Tarihcisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin) Bildiriler Kitabi, ed. Adem Yerinde (Agri: Agr1 ibrahim Cecen
Universitesi Yayinlari, 2019), 99-112.

12 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”’, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999), 108.

13 Cemal Agirman, “Hadis Edebiyatinin intikal Safhalari ve Kitabet Meselesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 157-162.

14 Muhittin Diizenli, “Kitabetii’l-Hadis’e iliskin Miistesriklerin Goriisleri”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 54 (Haziran 2023), 100.

15 Goldziher’'in bu makalesi 1907 yilinda ZDMG'nin 860-872 sayfalar1 arasinda nesredilmistir. Ignaz Goldziher,
“Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, cev. Cihad Tung, Hadis Kiiltiirii Arastirmalari, ed. Hiiseyin Akgiin
(Ankara: Otto 2020), 91-93.

16 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 91-93.

17 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 93.
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Peygamber’in sozlerinin sifahl olarak rivayetinde bile tereddiit gosterenlerin kim bilir bu
hadislerin yaziyla tespitinden ne kadar ¢ok c¢ekinmis olabileceklerinin hayal edilmesi
gerektigi...” seklinde imali bir ciimle daha kurarak!® yine okuyucuyu negatif anlamda
yonlendirir. Yazar, daha sonra “6zen ve dikkat sahibi birinin aslini az buguk bir emniyetle Hz.
Peygamber’e gotiirebildigi c¢ok az malzeme” oldugunu ileri siirer ve hadislere
giivenilemeyecegi yoniinde menfl algi olusturmaya devam eder. Diyetle ilgili kurallarin
hadisle konuldugunu, Hz. Muhammed’in bu ihtiyaci hissettigini, kan davasi ve diyete dair
konularda Kur’an’in smirli hikmiinii tamamlamak i¢in o giiniin ihtiyac¢larina kendi
uygulamalariyla cevap verdigini ifade eder. Goldziher, sadece diyet ve kan davasiyla ilgili
hadislerin otantik oldugunu, bu eski hadis (das alte historische hadith) hiikiimlerinin hadis
literattiriiniin orijinal kisimlarini olusturdugunu ve sihhati herkesce kabul edilen bu yazil
vesikalara da karsi ¢ikilmadigini kaydeder. Buna karsilik muhtevalar1 muttasil bir tatbikata
erismemis bazi hadislerin yazilmasinin muhakkik kimseleri telaslandirdigini, mesela Ebi
Miisa el-Es’art’nin (6. 42/662-663) bir adamin elinde kendi rivayetlerinden derlenmis hadis
mecmuasinl goriince onu bizzat kendisinin yok ettigini, bu hususta baska misallerin de
bulundugunu ve bu tiir yazili hadislerin stirekli arttigini, boylece miitereddit kimselerin eline
daha fazla malzeme verildigini ileri siirer.1°

Miiteakiben vahy-i gayri metliiv konusuna ge¢en Goldziher, Kur’an ile birlikte Hz.
Muhammed’e onun mana ve hacimce bir benzerinin verildigi rivayetini kabul edenler
oldugunu, bunlarin Hz. Peygamber’e 6liim anina kadar vahyin gelmeye devam ettigine
inandigini, oysa bu hususun Kur’an’da olmadigini, vahy-i gayri metliv ile kastedilenin kutsi
hadisler/ilahi hadislerden baskasi oldugunu, bu gibi kimselerin akide ve ibadete dair Hz.
Peygamber’in bildirdigi her seyi vahiy kabul ettiklerini kaydeder.20 Miiellif, baz1 alimlerin
hadislerin biiyiik kisminin ilahi vahye dayandigi diisiincesini savundugunu, pek ¢ok konuda
peygamberin soziine degil de gercek Allah kelaminin isitildigine inanildigini ifade eder.
Yaziyla tespite karsi ¢ikan kimselerin gosterdigi bu ihtimami hakl ¢ikartacak tiim sebeplerin
mevcut oldugunu, c¢iinkii bitiin siipheli durumlarla ilgili tevsik edilmemis konular1 “ilahi
vahiy haline getirme” tehlikesine mani olma zaruretinin bulundugunu ileri strer.2!
Goldziher, bu gibi gerekcelerle hadislerin yaziyla kayit altina alinmasina karsi ¢cikan Mu'‘tezile
akilcilarinin, serbest diisiinenlerin, seriati Kur’an’dan ibaret sayanlarin, hadisten ¢ikartilan
dinf ahkdma kars:1 muhalif cephede yer alan bazi Haricllerin, ayrica biiyiik islAm cemaatinin
muttaki imamlarindan bazilarinin “yaziyla tespit edilen ve Kur’an'in otoritesiyle esit kilinan
hadise kars1” gercekten dehset duyduklarini ifade eder.22

Daha sonra miiellif, “ilahi menseli olarak zuhir eden hadislerin ret edilmesinde ve
bunlarin yaziyla tespitine karsi cikista Yahudiligin tesril tekdmiiliiniin uyarici bir 6rnek
olarak goz oniinde bulunduruldugunu ve Hz. Muhammed'’in Al-i imran stresi’nde yaptig
sikayetle23 Miisliimanlar1 buna benzer yanlis bir adim atmaktan sakindirdigini” ileri stirer.24
Yazar, bu varsayimim temellendirmek icin Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) et-Tabakatinda gegen bir
rivayeti delil olarak kullanir ve Hz. Omer’in siinnetleri yazmak istedigini, ancak Kur’an’i terk
edecekleri endisesiyle bundan vazgectigini2s ifade eder. O, yine ayni kaynaktaki bir baska
rivayete dayanarak Hz. Omer’in yazih hadis miktarinin ¢ogaldigim gériince bunlari yanina

18 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 94.

19 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 94-95.

20 Goldziher, “islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 95.

21 Goldziher, “islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 96.

22 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 96.

23 “Ehl-i kitaptan bir grup okuduklarini kitaptan sanasiniz diye kitab1 (Tevrat'l) okurken (kendi uydurduklar:
sozleri dyetler arasina karistirir, ilaht Gslibu taklit etmeye ¢alisarak) dillerini egip biikerler (ibareye, orijinal
olarak kastedilen anlamdan baska bir anlam ytiklerler. Boylece, batil teviller yaparak ilahi hiikiimleri carpitirlar.
0 uydurduklari sozler) Allah katindan olmadigi hilde, ‘Bunlar Allah katindandir!” diyerek Allah adina bile bile
yalan soylerler.” Al-i imran 3/78.

24 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 97.

25 Eb{ Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 3/287.
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getirtip yaktirdigin1 ve “Siz Yahudilerin Misna’s1 gibi bir Misna mu istiyorsunuz?" dedigini
haber veren rivayeti2® kanit olarak gésterir ve Hz. Omer’in de hadislerin yazilmasina kars1
ciktigini iddia eder.?” Goldziher, Misna ile ilgili biitiin bu rivayetleri naklettikten sonra bu
endiselerin sebebinin “yazili olarak tespit edilmis hadislerle alakal1” oldugunu, hadislerin de
Kur’an’in yaninda Misna gibi olacagi kaygisini tasiyanlarin bulundugunu, bu gibi kimselerin
hadislerin kitabetine karsi ¢iktiklarini, ilahi otoriteye sahip bir baska kanun kitabinin ortaya
¢ikmasini istemediklerini, ancak onlarin bu ¢aba ve endiselerinin hi¢bir ise yaramadigini,
Misna ile ilgili bu rivayetlerin kabule sayan goriilmedigini, hadis koleksiyonlarinin
¢ogaldigini ve hadislerin yazilmasina karsi ¢ikanlarin hakli oldugunu ileri siirer.28

Goldziher, hicri ikinci ve iiclincii asirda yasayan Miisliiman ilahiyatgilarin Kur’an ile
hadisi ayn1 degerde gordiigiinii, gerektiginde Kur’an’in hiikmiiniin siinnetle kaldirilmasi
imkanini tasdik ve teslim ettiklerini ve her ikisini de “ilahi vahiy” olarak degerlendirdiklerini
ifade eder.2? Miiteakiben Goldziher, daha sonralar1 Kur'dn’da yer alan “kitap ve hikmet
ikiliginin” sebep oldugu “ikili vahiy nazariyesinin (vahy-i metliv-vahy-i gayri metliv)”
umumun tasvibini kazandigini belirtir. O, Kur’an’in yaninda hadise en biiyiik 6nemi veren ve
re'yin seviyesini her zaman ve her sekilde reddetmese bile olabildigince asagi c¢eken
cevrelerin hadisin ilahi sultasina ayetlerden bir kanit bulma gayretini kavramanin kolay
oldugunu ve kendisini sagirtmadigini ileri siirer.30 Daha sonra yazar, ayetlerde gecen hikmeti
“stinnet ve hadis” seklinde yorumlayanlarin oldugunu, bu g¢evrelerin bilhassa hadise aleni
olarak diisiik mevki veren Ehl-i re’y’e karsi hadisin degerini yiikseltmeye giristiklerini, bu
halin hadisin ilahl menseini onaylamaya kadar gittigini ve bu disiincenin dogrulugunu
Kur'an ile ispatlamay1 denediklerini iddia eder.3! Bununla beraber islim’in en evvelki
tekamil safthalarinda “ikili vahiy goriisiiniin” her yerde kabul edilmekten ¢ok uzak oldugunu
belirten yazar, islim’da Yahudi Mesnat'ina (Matinita/Misna) benzeyecek Kur’an’dan ayr bir
seriat kaynaginin katiyetle reddedildiginin de goriildiigiinii ifade ederek3? hadis ve siinnete
gilivenilemeyecegi yoniinde negatif bir alg1 daha olustur, boylece makalesini tamamlar.

Gorildigi tzere Goldziher, kaynaklarda rastladigi her tiirli rivayeti tezini
destekleyecek sekilde kullanmakta, mezkir rivayetlerin soylendigi sosyo-kiiltiirel sartlar1 ve
ortami dikkate almamakta, Hz. Peygamber devrinde hadisleri yazan sahabilerin varligindan
hi¢ s6z etmemektedir. Miiellif, ilk zamanlarda hadislerin yazimina karsi ¢ikan sahabe ve
tabilnden pek c¢cok kimsenin sonraki donemlerde fitnenin yayginlasmasiyla birlikte bu
gorislerini degistirdiklerini, artik hadislerin yazilmasina olumlu baktiklarini, bu hususta bir
mutabakatin olustugunu, onlarin da hadislerin kayit altina alinmasi ve yok olmaktan
kurtarilmasi ¢abalarini desteklediklerini bilerek goz ardi etmekte, bu konulardan bahseden
rivayetleri ikinci baslkta ayrintilariyla ele alacagimiz tizere 1srarla gérmezden gelmektedir.

Asagida Goldziher’in hadislerin kitabetiyle ilgili iddia ve tespitlerinin tarihi gerceklerle
ortlsiip ortismedigi, ad1 gecen miistesrikin meseleye objektif bakip bakmadigi, s6z konusu
makalesinde neleri amag¢ladig1 degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

2. Goldziher’in Hadislerin Kitabetiyle ilgili iddialarinin Degerlendirilmesi

Hadislerin yaziyla kayit altina alinma cabalarina siipheyle yaklasan, bu konudaki
rivayetleri ya gormezden gelen ya da isine gelecek sekilde yorumlayan miiellif, inceledigimiz
bu makalesinde de ayni bakis acisini siirdiirmektedir. Yazar, meseleye yine asir1 siipheyle
yaklasmakta ve benzer savlarini tekrarlamaktadir. O, bazi sahabilerin hadislerin yazilmasina
karsi ¢iktiklarini bildiren rivayetleri kanit gostererek yazili hadis malzemesinin yok denecek

26 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/140.

27 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 97.

28 Goldziher, “islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 100.

29 Goldziher, “islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 100-101.
30 Goldziher, “islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 102.

31 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 102.

32 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 103.
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kadar az oldugunu, rivayetlerin biiyiik bir kisminin sifahen nakledildigini ve sadece sozlii
olarak nakledilen hadislere ise giivenilemeyecegini iddia etmektedir.

2.1. Sahabenin Hadis Rivayetinden Cekindigi Halde Miisnedlerde Bol Miktarda
Hadis Oldugu iddias1

Hadislere ve hadis ilimlerine giiveni sarsmaya yonelik kurgular yapmakta basarili olan
Goldziher, bir¢ok sahabinin; “Hata yapariz ve Restilullah’in séylemedigini ona nispet ederiz.”
endisesiyle hadis rivayetinden cekinmelerini maksath bir sekilde yorumlar ve onlarin bu
sozlerini iddiasini ispat i¢in kullanir. Bilindigi iizere Hz. Muhammed, s6zlerini Kur’an-1 Kerim
gibi bizzat oturup tedvin ettirmemis ve bunun icin de ashdbina herhangi bir talimat
vermemistir. Ancak onun bodyle yapmasi hi¢ hadis yazdirmadig: veya sozlerinin yazilmasina
miisaade etmedigi manasina da gelmemektedir. Nitekim sahih rivayetler, Restlullah’in bir
kisim soézlerini kendisinin yazdirdigini, bazi sahabilerin hadis yazma isteklerine olumlu
cevap verdigini de gdstermektedir.33 Hadislerin yazilmasina izin veren sahih rivayetlerin
yani sira bu konudaki zayif hadislerin varligi, ayrica hadis kitdbetiyle ilgili delillerin
coklugu3* “hadisleri yazma yasaginin genel olmadigim1” teyit etmektedir.3> Kaldi ki Hz.
Peygamber, Kur’dn ile karistirilmasini 6nleme ve biitiin gayretlerin Kur’an’a yonelmesini
temin etme amaciyla hadislerin yazimini gegici bir tedbir olarak yasaklamissa da s6z konusu
sebepler ortadan kalkinca bazi sahibilere 6zel izin vermistir.3¢ Sahibeden hadislerin
yazilmasina Kkarsi c¢ikanlar olsa da hadis yazan ¢ok sayida sahabinin varligi3’” Hz.
Peygamber’in s6zlerinin yazilmasina miisaade ettiginin bir diger kanitidir. Ayrica hadislerin
yazilmasina karsi ¢ikan sahabilerin “yasaklayan hadisi delil gostermemeleri” de bu durumu
desteklemektedir.3® Cemal Agirman, Hz. Peygamber’in s6zlerinin yazilmasina onay verdigini,
bunu gosteren pek cok delil oldugunu, hadisleri yazan bir¢cok sahabinin bulundugunu, baz
sahabilere yazma yasagl getirmesinin sebebinin “dyetlerle hadisleri ayni sayfaya yazarak
karisikliga meydan vermelerini engelleme ¢abas1”3® oldugunu kaydeder. Agirman, eger Hz.
Muhammed, Kur’an hakkinda ileride saibeye yol acacak boyle bir durum i¢in ¢cok dnceden bu
etkin tedbiri almasaydi belki de bugiin; “Hadislerin yaziya gecirilisini degil de Kur'an’in ne
kadarinin Allah’in ne kadarinin Hz. Muhammed’in s6zi oldugunu tartisiyor olacaktik.”
seklinde hakli bir tespitte bulunur.4°

Hz. Peygamber’in Eb{ Said el-Hudri (6. 74/693-94) ve Zeyd b. Sabit (6. 45/665) gibi
sahabilere hadis yazma yasag1 getirmesinin sebebi bu sahabilerin o zamanlar heniiz on beg
yasina basmamis cocuklar olmalar1 nedeniyledir. Hz. Peygamber yaslarinin kiigiikligi
sebebiyle onlar1 hadis yazmaktan men etmis olabilir. Fakat ayni kimseler belli bir yasa
gelince hadis yazmaya baslamislardir.4! Dolayisiyla bu sahabilere hadis yazma yasagindan

33 Eb( David Siileyman b. Es‘as, Siinenu Ebi David (istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), “ilim”, 3; Abdullah b.
Abdirrahman es-Semerkandi ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mukaddime”, 43.

3¢ Ebii Davad, “ilim”, 3, 10; Muhammed b. {sa et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “ilim”,
7, 12; Ebi’'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii'l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi.
(Kahire: Mektebii ibn Teymiyye, 1994), 4/276.

35 Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla {lgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, 108.

3 Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla {lgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, 110-117.

37 Hadis yazan sahabilerle ilgili bk. Muhammed Mustafa el-A‘zami, Ik Devir Hadis Edebiyati ve Peygamberimiz'in
Hadisleri'nin Tedvin Tarihi, trc. Hulusi Yavuz (Istanbul: iz Yayincilik, 1993), 34-40; Ali Kaya, “Osman b. Said ed-
Darimf’ye Gore Hz. Peygamber Déneminde Hadislerin Yazilmas1 Meselesi”, Ustil Islam Arastirmalar 23 (Haziran
2015),134-151.

38 Yiicel, “Hadislerin Yazilmasiyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, 118. Ayrica Bk. Zisan Tiircan,
“Sahabenin Hadis Tasavvurunda Vahiy-Kitabet iliskisinin Yeri”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 4 (2019),
455-474, 463.

39 Talat Kogyigit, yasak kararinin sebeplerinden birisinin Kur’an ile karigsma tehlikesi olduguna dikkat ceker. Bk.
Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 29-30.

40 Agirman, “Hadis Edebiyatimin Intikal Safhalari ve Kitabet Meselesi”, 159.

41 Muhammed Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, cev. Nafiz Danisman, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/3-4 (1955), 4.
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bahseden rivayetleri maksath yorumlayan Goldziher’in yanildig1 ve “ bu yasagi genele tesmil
etmesinin” isabetli olmadig ifade edilebilir.

Muhammed Hamidullah (1908-2002), hadislerin sifahen nakledildigi ve iki asir sonra
yazildig1 iddiasini ortaya atan miistesriklere hadislerin nesilden nesile nasil giivenli bir
sekilde aktarildigini verdigi bir misalle aciklar. Hamidullah, eger imam Buhari (6. 256/870)
naklettigi rivayetlerin isnadlarin1 vermeseydi onun hadis uydurdugundan siiphe edenlerin
hakli olabilecegini, ama Buhar?’nin naklettigi hadislerin isnadlarin1 verdigini, bu nedenle de
artik boyle bir seyin miimkiin olmadigini, bu isnad zincirlerini (dipnotlar1) her zaman
kontrol etme imkaninin bulundugunu ifade eder. Hamidullah, 6rnek olarak Buhari’'nin
Sahih’inde yer alan hadislerden birinin senedini alir ve rivayetlerin giivenilir bir sekilde nasil
nakledildigini bu isnad iizerinden agiklar. O, Buhar?’nin bu hadisi Ahmed b. Hanbel’den, onun
Abdurrezzak es-San‘ani’den (6. 211/826-27), onun Ma‘mer b. Rasid es-San‘dni’den (0.
153/770), onun Hemmam b. Miinebbih es-San‘dni’den (6. 132/750), onun da Ebii
Hiireyre’den aldigin1  belirtir. Hamidullah, el-Miisned'e bakinca Buhari’nin yalan
soylemedigini ve ayni hadisin el-Miisned’de de oldugunun gorildigiini, el-Musannefe
bakinca Buharf ve Ibn Hanbel’in yalan séylemedigini ve ayn1 hadisin orada da bulundugunun
gorildigiini ifade eder. Daha sonra o, Abdurrezzak'in el-Musannefine bakinca ayni hadisi
onun Ma‘mer b. Rasid’den aldiginin goriildigiinii, Ma‘mer’in el-Cdmi“ine bakinca ayni hadisin
orada da oldugunu, o halde Buhari, ibn Hanbel ve Abdurrezzak’in yalan séylemedigini, bu
durumda acaba Ma‘mer mi yalan soylemistir, diye bakildiginda ise Ma‘mer’in de ayni hadisi
Hemmam’dan aldiginin goérildigini kaydeder. Hamidullah, Hemmam'in es-Sahifetii’s-
sahtha’sina bakinca ayni hadisin orada da mevcut oldugunu, Hemmam’in da hadisi hocasi
Eb( Hiireyre’den aldigini, onun da hadisleri hicrl birinci asrin baslarinda yazdig1 veya
yazdirdigini, bu sahifesini 6grencisi Hemmam’a 6lmeden 6nce rivayet etmek iizere verdigini
kaydeder. Hamidullah, temel hadis kaynaklarindaki hadislerin miidekkikleri dehsete
disiirecek sekilde birbiriyle ¢ok uyumlu oldugunu, bu uyumun baslica amilinin
Miislimanlarin Hz. Peygamber’in hadislerini toplamada gosterdikleri dikkat ve titizlik
oldugunu belirtir. Zira onlar hem yaziya hem de ezbere gereken 6nemi vermis ve ilk
donemlerden itibaren hadisleri yazarak vazifelerini ifa etmislerdir.#?2 Kanaatimizce
Hamidullah’in verdigi bu 6rnek, hadislerin ¢ok erken donemde yazilmaya baslandigini, bu
faaliyetin artarak devam ettigini, tedvin ve tasnif silirecleriyle temel hadis kaynaklarinin
olusturuldugunu stipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim
Hamidullah, daha énce de Hemmam b. Miinebbih’in es-Sahifetii’s-sahitha’sinin tenkitli nesrini
yapmis, hadislerin sadece sifahen aktarilmadigini, yazili olarak da nakledildigini ispatlamis,
boylece Goldziher’in ortaya attig1 rivayetlerin sonradan uydurulup sifahen nakledildigi tezini
cliriitmiis, Islam geleneginde yazili rivayetten de destek alan hadis nakil yénteminin
bulundugunu miidellel bir sekilde ortaya koymustur.43

Hz. Peygamber zamaninda hadislerin yazildigini haber veren rivayetlere karsi menfi
tutum takindig1 anlasilan Goldziher, her ne kadar yumusak tislubuyla biliniyor olsa da bu tir
rivayetlerle karsilastiginda sert tepkiler verebilmistir. Mesela o, Abdullah b. Ahmed’in (6.
290/903) Hz. Peygamber’'in Mekke'nin fethinin ikinci giiniinde irad ettigi hutbenin Yemenli
sahabi Eb( Sah’in talebi iizerine yazilmasini emrettigini haber veren rivayete#* yaptig
“hadislerin yazilabilecegini gdsteren en saglam vesika”4> seklindeki yoruma sert tepki

42 Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 5-6.

43 Salih Tug - M. Kamil Yasaroglu, “Muhammed Hamidullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/532. Hicri ikinci ortasinda “belag” sigasiyla hadis nakletme yontemini Mu‘afa b.
‘Imran’in Vasiyeti dzelinde ortaya koyan ve eserdeki 259 rivayeti dokiiman analiz metoduyla inceleyen bir
calisma icin bk. Halil ibrahim Dogan, “Hicri II. Asirda Hadis Rivayeti: Mu‘afd b. ‘Imran’in (6l. 185/801)
Vasiyet'indeki Belag Rivayetler”, Kocatepe Islami ilimler Dergisi 6/1 (Haziran 2023), 280-307.

44 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Diyat", 15; “Lukata”, 7; EbQ
David, “Ilim”, 3.

45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/238.
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gostermistir. Goldziher, Abdullah b. Ahmed’in bu serhini “el-Miisned’deki hadislerin yazimini
yasaklayan diger rivayetlere karsi denge unsuru olusturmak”4¢ ve “el-Miisned tiirii derleme
eserlerin varlik sebeplerini mesrulastirmak”4? seklinde maksath ve tarafli yorumlamistir.
Kanaatimizce hadislerin kitabeti meselesine dnyargiyla yaklasan ve hadislerin cogunlugunun
ilk dénemlerde yazilmadigini ileri siiren Goldziher yanilmaktadir. Zira Nabia Abbott (1897-
1981), Emeviler doneminden kalma on doért papiriis parcasina ulasarak erken dénemlerden
itibaren hadislerin yaziyla kayit alina alindigini, Hz. Muhammed zamanindan beri hem yazili
hem de sifahi rivayetin birlikte yiiritiildiigiini ve Goldziher’in iddiasinin asilsiz, temelsiz ve
gercek dis1 oldugunu ispatlamistir.4® Bu itibarla Goldziher’in hadis rivayetinden ¢ekinen bazi
sahabilerin sozlerini gerekce gostererek bircok sahabinin hadisleri yazarak tanikliklarinin
kayit altina alinmasi ve bildiklerinin kendileriyle birlikte yok olup gitmesini onleme
gayretlerini gdrmezden gelmesi isabetli degildir. Bu durum, Goldziher’in meseleye art niyetle
ve ideolojik baktigini, amacinin Hz. Peygamber déneminde yazili hadis malzemesinin yok
denecek kadar az oldugu savini ispat ¢abasi oldugunu, bu yénde negatif algi olusturmaya
calistigin ve miinferit hadiselerden hareketle genellemeler yaptigin1 gostermektedir. Bu
nedenle sahabenin dvgiiyll hak eden listiin gayretlerini gormezden gelen, hadis rivayetinden
cekinen sahabilerin sozlerini maksatli yorumlayan ve hadis kaynaklar1 hakkinda siiphe
uyandirmay1 hedefleyen Goldziher’in tarafsizligini yitirdigi ve objektif olamadig1 séylenebilir.

2.2. Hz. Muhammed’e Emniyet icinde Ulasabilen Cok Az Hadis Oldugu iddiasi

Goldziher'in bu iddias1 da hadisler hakkinda siiphe uyandirma amaghdir. Nitekim
yazar, arastirma konumuz olan bu makalesinde yine eski goriislerini tekrar etmekte, dnceki
calismalarinda yaptigr gibi hadislere asir1 silipheyle yaklasmakta, hadislerin sonraki
stireclerde iiretilip Hz. Muhammed’e nispet edildigi iddiasini tekrarlamaktadir. Ona gore
hadis metinlerinin sinirl sayidaki birka¢ 6rnegi hari¢ Hz. Peygamber ile dogrudan bir alakasi
yoktur. Kitaplarda hadis olarak nakledilenler, Miisliimanlar arasindaki politik kavgalar ve
firka ihtilaflarinda taraflarin kendi goriislerini Resdlullah’in otoritesiyle destekleme
¢abalarinin bir sonucudur.*® Goldziher, 6nceleri sahdbenin dine hizmet gayesiyle hadis
uydurdugunu iddia ederken daha sonra bu goriisiinii degistirip hadislerin onlara isnad
edilmis olma ihtimalinden sdz etmeye baslamis,50 ancak sahabenin Hz. Peygamber’den
isittikleri ve gordiiklerini rivayet ettikleri hakikatini bir tiirli kabul etmek istememistir.
Nitekim Goldziher, sahdbenin tamamini ya hadis uydurmakla ya da hadislere ilave yapmakla
itham etmistir.5! Ancak o, iddiasin1 ikna edici delillerle ispatlayamamistir.52 Goldziher,
tabifnin bu yéndeki gayretlerini de itibarsizlastirmaya calismistir. Ornegin o, ibn Sihab ez-
Ziuhr'den (6. 124/742) nakledilen; “Yoneticiler zorlayana kadar hadisleri yazmay1 dogru
bulmazdik.” ifadesini bilingli bir sekilde tahrif etmis, Ziihr'nin Emevi yoneticilerin emriyle
uydurma hadisler yazmak zorunda kaldigini, Emevilerin hadis uydurmak i¢in onu
gorevlendirdiklerini 6ne slirmiistiir. Oysa Ziihr'nin yukaridaki s6ziinde “uydurma hadis
yazmak veya yazdirmakla” ilgili herhangi bir ifade yoktur. Ayrica Emevi idarecilerinin hadis
yazma talepleri sahsa 6zeldir. Dolayisiyla Goldziher’in istedigi sonucu elde etmek icin
konuyla ilgili metnin tamamini degil de isine yarayan kismini almas, tstelik metni tahrif
ederek genel bir hilkme varmasi ilmi ve etik degildir.53 Nitekim Talat Kogyigit (6.

4 Ignaz Goldziher, “Miislimanlarda Rivayet Literatiiriine Dair Yeni Materyaller”, ¢ev. Hiiseyin Akgiin, Hadis
Kiiltiirti Arastirmalari, ed. Hiiseyin Akgiin (Ankara: Otto, 2020), 79.

47 Goldziher, “Miisliimanlarda Rivayet Literatiiriine Dair Yeni Materyaller”, 80.

48 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri, II: Qur’anic Commentary and Tradition, (Chicago: The University
of Chicago Press, 1967), 2/6-7.

49 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalar;, 2/20; Goérgiin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/108-109; Yiicel,
Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 46.

50 Goldziher, Hadis Kiiltiirii Arastirmalari, (Giris), 29.

51 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, 2/243.

52 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 128-129.

53 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi, 135-136.
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1432/2011), Goldziher’in Ziihr'nin Emevi halifeleri lehine hadis uydurdugu iddiasinin5*
tarihi gerceklerle ortiismedigini, tamamen hayal mahsulii oldugunu, bu kadar tnli bir
mistesrikin hakikatleri gormezden gelerek ilmini hayal, yalan ve iftira lizerine kurmasini
aklin kabul etmekte zorlandigini kaydetmistir.55 Goldziher’in bilingli tahrifine su husus da
ornek olarak verilebilir: Goldziher, kurgusunu temellendirmek icin yine bir baska hakikati
gizlemis, Ebti Daviid’'un (6. 275/889) Siinen’inde “hadislerin kitdbetini men eden rivayetlere”
kasith olarak yer vermedigini ileri stirmiis ve kaynak olarak da Siinen’deki bir sayfayi
gostermistir.>¢ Ancak onun isaret ettigi yere bakildiginda Eb{i Daviid'un “hadislerin kitabetini
yasaklayan rivayete yer verdigi”>? goriilmektedir.58 Dolayisiyla Goldziher’in iddiasini ispat
icin bu sekilde bilincli tahriflere basvurmasi “ortaya attig1 teze” ashinda kendisinin de
inanmadigini ve negatif algi faaliyeti icinde oldugunu gostermesi bakimindan kayda
degerdir. Oryantalistlerin hadislerle ilgili ¢alismalarin1 inceleyen Mubhittin Diizenli, onlar
arasindan hadis ilmine gercekten hizmet edenler olmakla birlikte pek cogunun kendi
goriislerini destekleyen bilgileri islami literatiirden secerek aldiklarini, tezlerini ciiriiten
rivayetleri gérmezden geldiklerini, metinleri tahrif ettiklerini, her ne kadar tarafsiz ve
objektif olduklarini iddia etseler de istisnalar disinda ekserisinin Hz. Peygamber s6z konusu
oldugunda objektif olamadiklarini ifade eder.>® Bekir Kuzudisli de Goldziher’in goriislerini
ispatlayabilmek icin her tiirlii vasitaya basvurdugunu, tezini destekleyen rivayetleri tevil
ederek aldigini, bazen de yanlis sekilde naklettigini kaydeder.¢® Nevzat Aydin da Goldziher’in
sahip oldugu ideolojiye hizmet amaciyla hadis tarihini yanlis okudugunu, bilimsellik ile
objektiflikten uzaklastigini belirtir.61

Goldziher’in; “Hz. Muhammed'’in sézlerinin sifahen rivayetinde tereddiit gdsterenlerin
yaziyla tespit edilip nakledilmesinden de ¢ok ¢ekinmis olabilecekleri...”¢2 seklindeki iddias1
da hadislere duyulan giiveni sarsmayl amaglayan art niyetli bir sdylemdir. Nitekim
Diizenli'nin tespitlerine gore hadislerin yazimina yonelik oryantalist iddianin temelinde
“rivayetlerin giivenilemezligini ispatlama gayreti” vardir. istisnalar hari¢ miistesriklerin
temel diisiincesi hadislerin Hz. Muhammed zamanindan beri sifahen rivayet edildigi, gec
donemlerde yaziya aktarildigi, dolayisiyla bircok mevz( hadisin temel kaynaklara girdigi
yontindedir.63

Netice olarak, Goldziher'in “emniyet icinde Hz. Peygamber’e kadar ulasan c¢ok az
malzeme”®* oldugu seklindeki iddias1 hadislere asir1 stipheci ve pesin hiikiimlii yaklasiminin
bir sonucudur. O, sahdbe ve tabiin déneminde hadislerin yaziyla kayit altina alinmasina karsi
cikan bazi kimselerin endise ve hassasiyetlerinin sebeplerini yeterince arastirmadan,
meseleyi ¢ok yonlii analiz etmeden ytizeysel bir sekilde degerlendirmis, duygulari onu
yaniltmis, boylece yanlis ve hatali sonuglara ulasmasi kaginilmaz olmustur.

5+ Mustafa el-A'zami, Goldziher’in bu iddiasimin temelsiz oldugunu delilleriyle ortaya koymustur. Bk. A'zami, ilk
Devir Hadis Edebiyati ve Peygamberimiz'in Hadisleri'nin Tedvin Tarihi, 261-263.

55 Talat Kocyigit, “Ibn Sihab ez-Zuhri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (1973), 76-84.

56 Ebi David, “Ilim”, 3.

57 Ebii David, “Ilim”, 3, (4/61), nr: 3647.

58 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalar, 2,/273, 20 nolu dipnot.

59 Diizenli, “Kitabetii’l-Hadis'e iliskin Miistesriklerin Gériisleri”, 100.

60 Bekir Kuzudisli, “Oryantalizm ve Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Darulfunun Ilahiyat] 7 (2003), 152.

61 Nevzat Aydin, “Hadislerin ilk Dénem Tasnif Siireci Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (May1s 2011), 204, 209, 216.

62 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 94.

63 Diizenli, “Kitabetii'l-Hadis’e iliskin Miistesriklerin Gériisleri”, 104. Dilek Tekin, Batih arastirmacilarin ilgi
gosterdikleri hadislerin yazili-sifahi rivayeti konusunu “sihhat ile iliskilendirmeksizin” hadis musannefatinin
yazili kaynaklar1 olup olmadigini “metin mukayeseleriyle tahlil etmek” gerektigini ifade eder. Bk. Dilek Tekin,
"Batil Arastirmacilarin Hadislerin Yazili-Sifahi Rivayeti Meselesine Bakislar1", Karadeniz Teknik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 60.

64 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 94-95.
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2.3. Hz. Omer’in Hadislere Aykir1 Yaptig1 islerin Bilinmesini istemedigi icin
Hadis Rivayetine Kars1 Ciktig iddiasi

Goldziher’in Hz. Omer’i itibarsizlastirmay1 hedefleyen mezk(r ithami gerceklerden
tamamen uzak hissi degerlendirmelerdir. Sil kaynaklardan etkilenen Goldziher'in temel
hadis kaynaklar1 yerine ravilerle ilgili bilgiler iceren ibn Sa‘din et-Tabakatnda gecen
problemli bir rivayete dayanarak Hz. Omer’in hadislere aykir1 yaptigi islerin bilinmesini
istemedigi icin hadis rivayetine sicak bakmadigini ileri siirmesi Onyargili ve tarafli
analizlerdir. Ibn Sa‘d, basta hocas1 Vakidi'nin (6. 207/823) kitap ve rivayetleri olmak iizere
kendinden onceki eserlerden ve ¢agdaslarindan sifahen topladigi hadisler ile ahbar ve
ensaba ait bilgilerden faydalanarak eserini yazmistir.65 ibn Sa‘d’'in et-Tabakat’ siddetli zayif,
asilsiz ve uydurma rivayetler de iceren bir kitap olup Hz. Omer’in ne Kur’dn’a ne de sahih
stinnete aykir1 davranislar icinde olmasi s6z konusudur. Goldziher’in giivenilir olmayan
haberlere dayanarak, diger kitaplarin ne dedigini hi¢ arastirmadan Hz. Omer hakkinda menfi
alg1 olusturmaya c¢alismasi bilimsel arastirma ilkelerine aykiridir. Ciinkii o dénemin iki
biiyiik imparatorlugundan birisi olan Sasini Imparatorlugu'nu yikan Islam Devleti'nin
basindaki lider Hz. Omer’den nefret eden Fars rkgisi agir Sif firkalarin tirettigi dedikodulari
delil olarak kullanmak, bu gibi yalan haberlere “giivenilir bilgi” muamelesi yapmak, kitaplara
girmeyi basarmis bu tiir rivayetlerin dogrulugunu sorgulamaksizin bunlar iizerine hiikiim
bina etmek ilm1 bir tavir degildir. Dolayisiyla Goldziher’in “et-Tabakdt gibi kaynagi belirsiz
anonim sehddetlere O6nem veren tarih ve terdcim kitaplarindaki asilsiz rivayetlere
dayanarak” Hz. Omer’i zan altinda birakmaya calismas1 meseleye bilimsel degil, ideolojik
yaklastigini gostermektedir. Kaldi ki Goldziher, Hz. Muhammed’e bile agir ithamlarda
bulunmaktan, onu da yalan ve iftiralarla itibarsizlastirmaktan ¢ekinmemis bir oryantalisttir.
Nitekim o, Hz. Muhammed’i bir hayalperest,®¢ peygamber olmay1 basaran bir siyasi deha,”
ayrimcilig1%® ve 1rkciligi/kabileciligi normal karsilayan,®® eslerini kiskanmayan,’® kendine
seksen deve kiymetinde miicevher satin alan,’! inzivaya cekildigi magarada yogunlasan
haliisinasyonlar goren’? ve epilepsi nobetleri geciren birisi’? olarak tanitmistir. Dolayisiyla
Hz. Muhammed’i béyle yanhis tanitan birinin Hz. Omer’e atilan iftiralari, tezini
temellendirmek i¢in kullanmasi pek de sasirtict gelmemektedir. Nitekim onun bu art niyetli
tutumunu ve maksath analizlerini fark eden ve kayitlara geciren pek ¢ok tarafsiz arastirmaci
vardir. Mesela M. Zahid el-Kevseri (1879-1952), Goldziher’i “begendigi kitaplardan tercih
ettigi metinlere onlarin tasimadiklari manalarn yiikleyen, gercekleri carpitip istedigi
neticeleri elde eden”,”* Mustafa es-Sibal (6. 1383/1964), “hadis alaninda arastirmacilari en
¢ok ifsat eden”,’> M. Tayyip Oki¢ (6. 1397/1977), “mimkiin mertebe kendini tarafsiz
gostermeye calisan”76 ve Talat Kogyigit, “Miisliimanlarin hadislere giivenini sarsma gayesiyle
kelimelerin anlamini tahrif eden”?7 biri olarak tanitmistir. Goldziher ile ilgili doktora tezi
yazan Talal Maloush da onu “gériislerini tali kaynaklara dayandiran, Emevi aleyhtarligiyla
maruf Siflerin kaleme aldif1 eserlere daha ¢ok itimat eden, bilimsel arastirmalarda

65 Mustafa Fayda, “Ibn Sa‘d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/296.

66 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, 1/47.

67 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, 1/51.

68 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, 1/125-126.

69 Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, 1/125-126, 162.

70 Talat Kogyigit, “I. Goldziher’'in Hadisle Ilgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 43-44.

7t Goldziher, Isldm Kiiltiirii Arastirmalari, 2/515-516.

72 Aysun Yasar Dilek, Oryantalist Ignaz Goldziher’in Hayati ve Hz. Muhammed Tasavvuru (istanbul: Sir ve Hikmet
Yayinlari, 2021), 96.

73 Yasar Dilek, Oryantalist Ignaz Goldziher’in Hayati ve Hz. Muhammed Tasavvuru, 117.

74 M. Zahid el-Kevseri, “Yarim Asir Oncesinden Oryantalizme Bir Bakis”, cev. Seyit Bahcivan, Selcuk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] 23 (2007), 191-192.

75 Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekdnetuha fi’t-tesrii’l-Islimi (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1398/1978), 189.

76 Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, 14/103.

77 Kogyigit, “I. Goldziher'in Hadisle ilgili Baz1 Goriiglerinin Tahlil ve Tenkidi”, 46-47.
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kullanilmasina miisaade edilmeyecek kaynaklar1 kullanan”,’8 Tahsin Gorgiin, “kafasinda
kurguladigi neticeyi elde etmek i¢cin amacina uygun malzemeyi Sii-Siinni tartismalarini
inceleyerek elde eden, onermesini destekleyecek rivayetler bulamadigi zaman indi
yorumlara bagvuran”,”® ibrahim Kutluay, “tezini destekleyen haberin tikel bir olayla alakal
olup olmamasina aldirmayan, saglam rivayetleri bile mevz{i sayan, hatta isine yariyorsa
ayetlere aykir1 hadisleri bile kanit olarak kullanan”,80 Harald Motzki (1948-2019), “bir
hadisin kokeni hakkinda delillerden ziyade sezgilerine dayanarak keyfl goriisler 6ne
stiren”,8! Johann Fick (1894-1974), “kaynaklar1 tek tarafli kullanan”,82 Abdiilmecit Okcu,
“meselelere kusur ve acik aramak amaciyla yaklasan, ¢iiriik rivayetler iizerine hiikiim bina
eden, konular1 6znel ve yanh olarak degerlendiren”,83 Ahmet Yiicel, “teorisine uymayan
haberleri gercek dis1 sayan, birka¢ misale dayanarak genellemeler yapan”,84 ilyas Canikli,
“hadis kiilliyatinin tamaminin mevz{ oldugu algisini olusturmak i¢in ¢abalayan”8s ve Hiiseyin
Akgiin de “genellemeci ve asir1 siipheci yaklasim icinde olan”8é biri olarak tanitmistir.

Sonug olarak, tim bu arastirmacilarin miisterek tespitlerinden de anlasilacag: lizere
Goldziher, her ne kadar tarafsiz oldugunu iddia etse, objektif goriinmeye calissa ve gergek
niyetini ustalikla gizlemeyi basarsa da tahrifleri, bilingli carpitmalar1 ve menfi algi olusturma
faaliyetleri hem bir kisim insafli sarkiyat¢1 hem de bazi Islam arastirmacilar tarafindan
tespit edilmis ve kayitlara gecirilmistir. Bu bakimdan onun Hz. Omer’i itibarsizlastirmay:
hedefleyen mezkiir ithaminin asilsiz haberlere dayandig, gerceklerden tamamen uzak, hissi
ve maksatli degerlendirmeler oldugu ve ciddiye alinir tarafinin bulunmadigi ifade edilebilir.

2.4. Hz. Omer’in Kur’an’1 Terk Edecekleri Endisesiyle Hadislerin Yazili Oldugu
Sahifeleri Yaktirdig: iddiasi

Hz. Muhammed’in yol ve dava arkadaslarinin biiyiik bir kism1 Hz. Peygamber’e yanlis
seyler nispet etme, onun sozlerini azaltma veya artirma korkusuyla hadis rivayet etmekten
cekinmis, ancak bazilari, immeti aydinlatma mesuliyeti geregi duyduklari, gordiikleri ve
diger sahabilerden isittikleri ve 6grendiklerini Misliimanlara anlatmak icin gayret sarf
etmislerdir. Hz. Omer’in o dénemin sartlarinda sahabilerden hadis rivayet ederken dikkatli
olmalarimi ve hadis rivayetini ve kitabetini azaltmalarini istemesini dogru anlamak gerekir.8”
Zira onun bu tavri hadisleri koruma ve dogru nakledilmesini temin hususunda ne kadar
hassas oldugunu gostermektedir.88 Nitekim; “Ilmi yaz ile tespit edin.”8? diyerek hadislerin
yaziya gegirilmesine olumlu yaklasan Hz. Omer, ashabin hadis rivayeti ve kitabeti konusunda
ihtiyath olmalarini, 6nceligi Kur'an’a vermelerini istemis, fakat hadis rivayetine ve kitabetine
de tamamen karsi cikmamistir.? O, ilk donemlerde yazi malzemesinin yetersizligi ve

78 Talal A. H. Maloush, Early Hadith Literature and the Theory of Ignaz Goldziher (Edinburgh: University of
Edinburgh, Doktora Tezi, 2000), 358-373.

79 Gorgiin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/105-106.

80 jbrahim Kutluay, “Miisliiman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Yonelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in Goldziher
Elestirisi Ozelinde”, III. Uluslararast Ahmed Hani Sempozyumu (Isldm Bilim ve Kiiltiir Tarihcisi Olarak Prof. Dr.
Fuat Sezgin) Bildiriler Kitabi, ed. Adem Yerinde (Agr1: Agr1 ibrahim Gegen Universitesi Yayinlari, 2019), 291-291.

81 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 277.

82 Hac1 Musa Bagci, Hadis Tarihi ve Usulii (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 440.

83 Abdiilmecit Okcu, “Ignace Goldziher’in Taberf’den Aktarimda Bulunarak Baz1 Kiraatleri Tenkidi ve Meselenin
Arka Plan”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), 139, 142-143.

8¢ Yiicel, Hadis Tarihi, 202.

85 Canikli, “Ignaz Goldziher'in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalari I-II' Eseri Baglaminda Hz. Peygamber ve Hadisler
Hakkindaki Gortislerine Yeniden Bakis”, 356.

86 Akgiin, Goldziher ve Hadis, 305.

87 Bu konuda ayrintil bilgi icin bk. Ebubekir Sifil, Hz. Omer'in Siinnet Anlayisi, (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 76-131.

88 Ayrintih bilgi icin bk. Ali Karakas, “Hz. Omer’in Hadis Rivayeti Acisindan Degerlendirilmesi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 12/63 (2019), 1233-1234.

89 DArimi, “Mukaddime”, 43.

% M. Yasar Kandemir, “Ebii Hiireyre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/164; Ali Celik, “Hz. Omer’in Hadisciligi”, Stileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1995),
260-261.
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hadislerin ayetlerle ayni sayfaya yazilarak karistirilmasi ihtimali nedeniyle hadis kitabetine
ihtiyath yaklasmis,”! mushafin sayfalari iizerine Kur’an disinda baska bir sey yazilmasini kati
surette yasaklamistir.?2 Hz. Osman (6. 35/656) zamaninda mushéflar ¢ogaltilmak iizere yedi
bolgeye gonderilince ve bu endise ortadan kalkinca sahabenin ¢ogunlugu hadis yazimina
mispet bakmis, hadisler ciiz ve sahifelere yazilarak kayit altina alinmaya baslanmistir.

Bes yiiz otuz dokuz kadar hadis rivayet eden ve bunlarin tamami Kiitiib-i Sitte’de yer
alan Hz. Omer’in® Eb( Hiireyre’den hadis rivayetini azaltmasim istemesini de maksath
yorumlayan bazi miistesrikler bulunmaktadir. Hz. Omer’in Eb(i Hiireyre’den bu talebinin
sebebi onun hadisleri baglamindan kopartarak dogru anlasilmasimi ve kavranmasini
engelleyecek tarzda pes pese rivayet etmesiyle ilgilidir.9¢ Hz. Omer’in bu uyarisim yanls
anlayarak “onu sanki hadis rivayetine tamamen karsiymis gibi” géstermek art niyetli bir
yaklasimdir. Zira Hz. Omer’in Eb Hiireyre’ye uyaris1 onun hadis rivayet usil, yontem ve
tarzina yoneliktir.9> Diger taraftan Hz. Eb( Bekir'in (6. 13/634) bes ylz hadis iceren
sahifesini yaktirmasinin sebebi, hadis aldig1 kimselerin Hz. Peygamber’in sdzlerini onun
agzindan ¢iktig1 sekilde nakledip nakletmediklerinden emin olamamasi ve bu sorumlulugu
lizerine almaktan ¢ekinmek istemesidir.¢ Nitekim Hz. Omer’in de hadisleri toplamak istedigi,
lakin daha sonra bundan vazgectigi iddia edilmistir.?” Hz. Omer’in fikir degisikliginin nedeni,
hadis yaziminin genel bir yasak olmasindan degil, Kur'an ile karistirllmasi endisesinden
kaynaklanmaktadir. Zira her iki halife de hadisleri yazma yasaginin umumi olmadigini, bu
yasagin belirli zaman ve belirli sahislara mahsus oldugunu diistinmiislerdir.?® Binaenaleyh
daha sonraki siirecte hadis yazan sahabilerin varligi ve ashdbin cogunlugunun hadis
yazanlara itiraz etmemesi bu goriisii dogrulamaktadir.?? Ote yandan hem Hz. Ebii Bekir hem
de Hz. Omer hadis ve siinnete ¢ok biiyilk énem veren, hayatlar1 boyunca ve hilafetleri
doneminde Kur’an’dan sonra siinnete miiracaat eden ve binlerce meselede “siinnet ve
hadisle” amel eden iki halifedir. Hz. EbG Bekir'in yazdirdigi bes yiiz hadisi 6lmeden 6nce
yaktirdigl, Hz. Omer’in bazi kimselere hadis rivayet etme yasag1 getirdigi'®® ve sahabeden

91 Ayrintih bilgi icin bk. Sifil, Hz. Omer'in Siinnet Anlayisi, 76-79; Celik, “Hz. Omer’in Hadisciligi”, 259-260.

92 Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 4. Muhittin Diizenli de “Kur’an disinda benden hi¢bir
sey yazmayiniz” rivayetiyle ilgili yaptig1 arastirmada bu rivayetin hadislerin Kur’an ile ayni sayfaya yazilmasinin
yasaklanmasiyla alakall oldugunu, ayrica yasagin genel olmadigini ve sahabenin de béyle anlamadigini ifade
eder. Bk. Muhittin Diizenli, “Kur'an disinda benden hig¢bir sey yazmayimiz” Rivayeti ile Hadislerin Yazilmasin
Yasaklayan Diger Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 7/1 (Nisan, 2023), 36.

9 Hz. Omer’in naklettigi 539 kadar hadis Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir. Bunlarin 81 tanesi Buhari ve Miislim’in
el-Camiti’s-sahfh adl eserlerindedir. Onun rivayet ettigi 26 hadis Sahihayn’de ortak olarak gecerken yalniz
Buhari’nin Sahih’inde 34, yalmiz Miislim’in Sahih’inde ise 21 hadisi vardir. Hz. Omer’den Kiitiib-i Sitte disinda da
rivayet edilen hadisler bulunmaktadir. Bk. Karakas, “Hz. Omer’in Hadis Rivayeti Acisindan Degerlendirilmesi”,
1234-1236, 1242.

% Ayrintilar icin bk. Abdulvahap Ozsoy, “Eb Hureyre'ye Yonelik iksaru’l-Hadis Elestirisine Farkli Bir Bakis”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 247-249.

%5 (Ozsoy, “Ebii Hureyre'ye Yonelik [ksaru’l-Hadis Elestirisine Farkli Bir Bakis”, 252-253. Ayrica bk. Sifil, Hz. Omer'in
Stinnet Anlayisi, 127-130.

% Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1418/1998), 1/5. Ayrica bk. Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 4.

97 Hz. Omer’e nispet edilen; “Ben siinnetleri yazmay: istiyordum, ama sonra sizden énce gesitli kitaplar yazan ve
akabinde de Allah’in Kitabi'ni terk ederek bunlara dalan kavimleri hatirladim. Allah’a yemin ederim ki, Allah’in
Kitabr'na ebediyen hicbir seyi karistirmayacagim” seklindeki rivayeti tahlil eden arastirmacilar, bu rivayetin
munkat’ bir senedle geldigi, senedde yer alan Yahya b. Ca’de ve Urve b. Ziibeyr'in Hz. Omer’den hadis
isitmedikleri, dolayisiyla isnadindaki inkita ve cerh edilmis raviler nedeniyle bu rivayetin “zayif ve illetli kabul
edilmesi gerektigi” sonucuna ulasmiglardir. Bk. Mutlu Giil - Hiiseyin Kahraman, “Hz. Eb{i Bekr ve Hz. Omer'in
Hadis Tedvinine Bakislar ile ilgili Rivayetlerin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/1
(2015), 144-150.

98 Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 4.

99 Hz. Omer’in hadis rivayeti konusundaki tutumunun ayrintilari icin bk. Sifil, Hz. Omer'in Siinnet Anlayisi, 80-106.

100 Hz, Omer'in tesri’ degeri olmayan, hiikiim ve siinnet ifade etmeyen hadislerin rivayetine sinirlama getirdigiyle
alakali baz1 tespitler i¢in bk. Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakis (Samsun, Etiit
Yayinlari, 2001), 107-148.
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bazilarini hadis rivayet ettikleri gerek¢esiyle hapse attirdig1”101 seklindeki ahbar: esas alan,
bunlar1 maksatl yorumlayan ve buradan hareketle hadis ve stinnet karsitlig1 yapanlar vardir.
Bu kimseler hadislerin hem ezber hem de yaziyla korunarak nakledildigi gerceginin tzerini
ortmeye ve zihinleri bulandirmaya ¢alisan Ehl-i Kur’an’dir. Mehmet Gérmez, hem Ehl-i
Kur'an'in hem de bazi oryantalistlerin her iki halifeyle ilgili bu tiir rivayetleri dillerine
dolamalarint ve onlarin “Kur’an’t merkeze alan slinnet anlayislarini, hadis rivayetlerini
Kur’an’a arz etme ¢abalarini ve bir hadisin Restilullah’a isnad edilmesinde ne kadar titiz ve
hassas davrandiklari gergegini” gormezden gelmelerini tenkit eder.102 Gormez, Kur’ancilarin
Miisliimanlarin Kur’an ile birlikte “stinnet ve hadis adim tasiyan” ikinci bir kaynak ihdas
etmekle yanlis bir din telakkisine saptig1 iddialarini haksiz ve mesnetsiz bulur. Gormez'e
gore bu tefrit diisiince bicimi boylesi bir neticeye Kur’an’in biitiinliigiinti, sahdbenin
sehadetini, immetin icmaini bir kenara itip “res(il” ve “nebi” kavramlarinin “s6zde linguistik
analizlerinden hareketle” ulasmistir.103

Ozetle, Goldziher’in Hz. Omer hakkindaki iddias1 pesin fikirli analizler olup gercekleri
yansitmamaktadir. Zira bes yiizden fazla hadis rivayet eden Hz. Omer’in hadislerin Kur'an
dyetleriyle ayni sayfaya yazilmamasi yoniindeki talimatin1 genellestirip onu hadis kitabetine
ve rivayetine tamamen karsi gibi gostermek tarafli ve maksath analizlerden baskasi degildir.

2.5. Hadislerin Yazimina Karsi Cikanlarin Hakl Oldugu iddias:

Goldziher'in hadislerin yazilmasini istemeyenlerin hakli oldugu iddiast ve bunu
temellendirmeye yonelik kurgusu da ciddi temelden yoksundur. Ciinkii ilk zamanlarda
Kur’an ayetleriyle karisir endisesiyle Hz. Peygamber tarafindan yasaklanan hadis yazimi104
daha sonralar1 bazi sahabilere verilen 6zel izinle zaten ortadan kaldirilmistir. Vahyin ilk
temsilcileri, hadislerin nakledilmesinde son derece dikkatli davranmis, ezberle beraber
yaziyl da kullanmis, Hz. Muhammed’in hadislerin yazilmasiyla ilgili yasaginin genel bir emir
olmadigini, bunun hadislerin ayetlerle karistirilmasi ihtimali nedeniyle alinmis “gecici bir
tedbir” oldugunu diisiinmislerdir. Bu itibarla hadisler ilk bir asir boyunca sadece sifahen
nakledilmemis, s6zlii naklin yaninda gittik¢e artan oranda yazili nakil de gergeklestirilmistir.
Sahabe nesli heniiz hayattayken Emevi Devleti kapsaml bir tedvin faaliyeti baslatmis, bu
tedvinden sonra da cesitli amaclarla degisik tasnif tiirii eserler viicuda getirilmistir.105
Muhammed Hamidullah, yaptigi bir arastirmada Hz. Peygamber zamaninda yazilan
hadislerin sayisinin yirmi bini,1%¢ hadisler disinda yazilan vesikalarin sayisinin ise ii¢ yiizii
gectigini kaydeder.107 Subhfi es-Salih (1926-1986) de, Goldziher’in ilk donemlerde hadislerin
yaziyla kayit altina alinmadig1 seklindeki iddiasini tenkit eder, sahabilere ait sahifeleri delil
gostererek hadislerin Restlullah hayattayken yazilmaya baslandigini, hadislerin hifz ve zabt
bakimindan da miiteselsil oldugunu ifade eder.1%8 Benzer sekilde Fuad Sezgin de, Buhari'nin
Sahih’inin yazili kaynaklarinin izini ararken onun eserini ciiz ve sahifeler basta olmak iizere
yazili miidevvenattan faydalanarak olusturdugu tespitini yapar.10? Sezgin, Goldziher’in hadis
edebiyatinin gelisim safhalarina dair verileri gérmezden gelmesini, hadis kaynaklarinin
baslangi¢larini hicr? ikinci ylizyilin ilk yarisina yerlestirme c¢abasini ve bu hadis

101 jbn Hazm (6. 456,/1064), Muhammed Ebii Sehbe (6. 1403/1983) ve Mustafa es-Sibal, Hz. Omer’in bazi sahabileri
hapse attirdigindan bahseden hadisin munkati’ oldugunu kaydetmislerdir. Bk. Celik, “Hz. Omer’in Hadisgiligi”,
262. Sifil de, Hz. Omer’in hadis rivayet eden bazi sahabileri géz hapsinde tuttugu ya da hapse attirdigindan
bahseden rivayetlerin tartismali oldugu sonucuna ulasmistir. Bk. Sifil, Hz. Omer'in Siinnet Anlayisi, 106-131.

102 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 49.

103 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 46.

104 Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiiri, Sahfhu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Ziihd”, 72; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/12, 21, 39, 56.

105 Agirman, “Hadis Edebiyatinin intikal Safhalar1 ve Kitabet Meselesi”, 167.

106 - Ayrintilar i¢in bk. Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 4.

107 Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Hadisin Tedvini”, 2.

108 Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, trc. M. Yasar Kandemir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 1986), 26-29.

109 Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar, 88, 126-127.
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koleksiyonlarinin mevcut bir literatiirden se¢ilmis hadis kitaplar1 olmayip uzun
yolculuklarda toplanan soézli rivayetlerden olustugu iddiasini reddeder. O, Goldziher’in
tedvin ve tasnif kavramlari arasindaki niiansi gézden kagirmasini ve tedvinin tasniften 6nce
geldigi hakikatini gdrmemekteki israrini elestirir, onun bu iddiasinin tamaminin ilmi ve
tarihi gerceklerle 6rtiismedigini kanitlariyla ortaya koyar.110

Goriildigi tzere tim dikkatler Kur'an-1 Kerim ve onun muhafazasina teksif edildigi
icin hadisleri yazma yasagi ilk zamanlarda vuku bulmus, Kur’an-1 Kerim'in muhafazasiyla
alakali hassas durum ortadan kalkinca 6nceki emir kaldirilmis ve hadislerin yazimina izin
verilmistir.111 Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ramhiirmiizi (6. 360/971), Hattabi (6. 388/998),
Ferra el-Begavi (6. 516/1122), ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449) gibi adlimler Hz. Muhammed’in bazi nedenlerle hadislerin kitabetini
gecici olarak yasakladigini, daha sonra bu yasag kaldirdigim ifade etmislerdir.!2 ismail
Cerrahoglu (6. 1443/2022) da; “kitabete miisaade rivayetinin miiteahhar olup nehy haberini
nesh ettigi” kanaatindedir.1?3 Nitekim kimi sahabiler, hadisleri Hz. Peygamber zamaninda
kimileri de onun vefatindan sonra yazmistir. Sahabiler arasindan Yahudilerin yaptig1 gibi
Tevrath bir tarafa birakip kendi elleriyle yazdiklar1 kitaba dalip helak olacaklarim
diisiinenler ve hadis kitabetine karsi ¢ikanlar bulunsa da Hz. Peygamber’den dinlediklerini
ve gordiiklerini mizakere edip hatirlamak!!# i¢in sahsi hatirlatici notlar tutanlar da olmus,
tutulan bu notlar gelistirilmis, tabiiln doneminde de bu gayretler artarak devam etmistir.115
Bu itibarla Goldziher'in “Hz. Peygamber'den sozlerinin yazilmamasi yoniinde nakledilen
mensihh rivayetleri” delil gosterip hadislerin ilk donemlerde yazilmadigini, sadece sifihen
nakledildigini iddia etmesi isabetli degildir. Zira mezkiir yasak genel olmayip Hz.
Peygamber’in “bazi sahabilere 6zel olarak hadis yazma izni verdigi” bilinmektedir.116

Hicri ikinci asrin sonlarina kadar devam eden hadislerin yazimina karsi ¢ikisin arka
planinda hala s6zli kiiltiirtin egemen olmasi, Arap yazisinin yazili belgelerden bilgi aktaracak
dizeye erismemesi, bu nedenle de sozlii kiiltiirtin daha giivenilir addedilmesi, liyakatsiz
kimselerin hadis kitabetiyle mesgul olup hadisleri aslina uygun aktaramayacaklar1 gibi

110 Ayrintih bilgi icin bk. Seyhan, “Fuad Sezgin'in Goldziher’in iddialarina Reddiyesi (Buhari'nin Kaynaklari
Hakkinda Aragtirmalar Adli Eseri Ozelinde)”, 99-112. Ayse Mutlu Ozgiir ise, Sezgin’in hicri birinci asirdaki simirh
saylda yazim Ornegini genellestirip yazili rivayet siirecinden bahsettigini, bunu yaygin bir uygulama olarak
gdsterdigini, oysa bunun savunmaci bir yaklasim olup ikna edici olmadigini iddia eder. Bk. Ayse Mutlu Ozgiir,
Hadise Oryantalist Yaklasimlar Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 109-110, 119. Kanaatimizce Ozgiir'iin iddiasi isabetli degildir. Ciinkii Sezgin'in
yaptigl nadir 6rneklere bakilarak yapilan bir genelleme degil, hicri birinci asirda sézlii rivayet esliginde gelisen
bir yazim gelenegi olduguna dikkat ¢ekmektir. Kald1 ki Sezgin'in tespit ettigi ciiz ve sahifelerin sinirh sayida
olmasinin nedeni, bu sahifelerin tedvin siirecinde hadis kaynaklarinda yerlerini almalariyla artik onlara ihtiyag
kalmamis olmasidir. Nitekim tasnif devrinde viicuda getirilen eserler iin kazaninca tedvin devrinde olusturulan
eserlere nasil ilgi azaldiysa tedvin devri eserlerine kaynaklik eden ciiz ve sahifeler bu kitaplarda yerlerini alinca
artik onlara ihtiya¢ kalmamistir. Bu, gayet tabii bir durumdur. Hadisleri yazan, bunlar1 ders halkalarinda
nakleden ve ilk bolgesel sistematik tedvini gerceklestiren miiellifler, gercek bir rivayet stireciyle bir hadisi hangi
tabiiden, onun da hangi sahabiden aldiklarim yazarak kayit altina almiglardir. Bu bakimdan sifahi kiiltiirden
yazil kiiltiire gecilirken hadis kitabetine gosterilen tepkilerden bahseden ahbar: esas alarak yazim karsithigini
genellestirmek ve o ddnemde ciiz ve sahifelerin yok denecek kadar az oldugunu iddia etmek resmin tek karesine
bakarak analiz yapmak ve biiyiik resmi gézden kagirmak demektir. Dolayisiyla Sezgin’in yaptig1 sinirl sayidaki
ornek tlzerinden bir genelleme degil, konuya biitiinciil bakarak o dénemin rivayet mantigina ve hadis
edebiyatinin erken dénem gelisim safhalarina dikkat ¢ekmek, hadis koleksiyonlarinin sadece sifahi nakle
dayanmadigini, tam tersine yazili miidevvenattan segilerek olusturuldugunu ortaya koymaktir.

111 Agirman, “Hadis Edebiyatinin intikal Safhalar1 ve Kitabet Meselesi”, 159.

112 Ahmet Yiicel, “Kitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/82.

113 fsmail Cerrahoglu, “Tefsir ve Hadis Kitabetine Kars1 Peygamber ve Sahabenin Durumu”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1961 ), 44.

114 jbn Abbas’'in hadisleri miizakere etmenin énemine yaptig1 vurguyla alakali bk. Darimi, “Mukaddime”, 51.

115 Mehmet Sait Toprak, “Hadislerin Rivayeti ve Korunmasinda Sahsi Kayitlar”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim] 8/2 (2008), 117-120.

116 Agirman, “Hadis Edebiyatinin intikal Safhalar1 ve Kitabet Meselesi”, 157-162; Yiicel, “Kitabet”, 26/82.
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endiseler gelmektedir.!’? Bu bakimdan hadislerin yazimina olumsuz bakisin nedeni
Goldziher’in iddia ettigi gibi sirf Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadisleri degildir. Ciinkii Hz.
Muhammed’in ahirete irtihali sonras1 hem sahibe hem de tabiin arasinda goriilen hadis
yazim karsithginin hicbirinde “Resiilullah’in sézlerini yazmay1 yasaklayan rivayetlere” atifta
bulunulmamis, aksine itirazlar “sahsi goriislere” veya “baska sosyolojik gerekcelere”
dayandirilmistir. Bu sosyolojik gerekgelerin en basinda da sézlii kiiltiiriin hakim oldugu Arap
toplumunda “ezberin bilgi nakli acisindan en saglam yol goriilmesi”, sifahi kiiltliriin yaygin
oldugu cemiyetlerde yazili olmayan hususlarin degerinin yazili olana gére cok daha fazla
olmasi ve yazilan hadislerin ehil olmayan kimselerin eline gecip tahrife ugramasi ihtimali
gelmektedir.l18 Bu nedenle erken donemde yaziya fazla itimat edilmemis, sozlii rivayet
esliginde gelisen bir yazim gelenegi olmus, yazi, sadece hafizaya yardimci olmak icin
kullanilmis,11? dolayisiyla ayetlerde ve hadislerde yazi tesvik edildigi halde sifahi kiiltiiriin
terk edilmesi yaklasik bir buguk asir siirmiistiir. Havaric ve Galiyye gibi politik gruplar ile
hicri birinci asrin sonlarindan itibaren Kaderiyye ve Miircie, daha sonra da Cehmiyye ve
reddedip kendi goriislerini desteklemek amaciyla hadis uydurmaya baslayinca
muhaddislerin de hadislerin kitabetine bakisi biiyiik dl¢tide degismistir. Bunun iizerine halife
Abdiilaziz b. Mervan'in (6. 86/705) gerceklestirmek isteyip de bir tiirlii yapamadigi hadisleri
tedvin fikrini oglu halife Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) hayata gecirmis, énde gelen
alimlerin hadis yazimina karsi ¢ikmayacaklarini anlayinca tedvin isini resmen baslatmis;
valilere, Medine halkina, taninmis alimlere yazi gondererek hadislerin yok olup gitmesinden
duydugu endiseyi dile getirmis, onlardan hadisleri yazmalarini talep etmistir.120 Nitekim
Nabia Abbott da bu tarihi hakikati tespit etmis, Hz. Omer’in vefat: ve Hz. Osman’in Kur’an’i
toplatmasindan sonra “hadis kitabetinin 6niindeki iki 6nemli engelin” ortadan kalktigini ileri
stirmistir. O, hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren hadis kitdbetinin hiz kazandigini,
hadislerin Mekke ve Medine basta olmak tizere belirli merkezlerde 6gretilmeye baslandigini,
bu siirece fakihlerin de dahil oldugunu ifade etmistir. Abbott, sadece Omer b. Abdiilaziz'in
degil, Muaviye’'den (6. 60/680) baslayarak Emevi halifeleri Mervan b. el-Hakem (6. 65/685)
ile Abdiilmelik b. Mervan'in da hadis rivayetiyle ilgilendigini, Omer b. Abdiilaziz'in bu ise 6zel
ihtimam gosterdigini, Zihri’'nin de, Ebu Bekir b. Hazm'm (6. 120/738) baslattig1 hadis
tedvinini biiyiik 6l¢lide tamamladigini belirtmistir. Ayrica Abbott, yazili ve sézli rivayetin
basindan itibaren beraber ilerledigini, sahdbe ve tabiin tarafindan nakledilen nebevi
hadislerin muhaddisler tarafindan titizlikle toplanip analiz edildigini kaydetmistir.12!

Goruldugi tizere Goldziher’'in en temel yanlisi, hadisleri olus halindeki bir dinin tarihi
verileri olarak gérmesi ve yontemini bu temel anlayis cercevesinde sekillendirmesidir. O, bu
anlayis1 esas alarak teorilerine uymayan haberleri gercekdisi saymis, bazi kaynaklari
gormezden gelmis, birkag o©rnege bakarak genelleme yapmistir. Yazar, bu anlayis
cercevesinde hadislerin yazilmasini yasaklayan rivayetleri Ehl-i re’y’in, izin verenleri ise Ehl-
i hadis’in uydurdugunu bile ileri stirmiistiir. Oysa Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071)
Takyidii’l-ilm adli eserinin tenkitli nesrini yapan Y{suf el-Is’in (6. 1387/1967) tespitine gore
s6z konusu donemde Ehl-i re’y’den olup hadislerin kitabetine taraftar olanlar oldugu gibi
Ehl-i hadis’ten olup hadislerin yazilmasina karsi ¢ikanlar bulunmaktadir.22 Dolayisiyla
miiellifin bu temel anlayis ve yonteminin hi¢bir ise yaramadigi ve onu ¢ok yanlis sonuglara

117 Muhittin Diizenli, “Hadis Kitabeti Karsithgimin Tarihi Arka Plan1”, Diyanet [Imi Dergi 59 (2023), 525-530, 541,
545-546. Sozli kiltiriin hakim oldugu toplumlarda genellikle yazili belgeye itimat edilmedigiyle alakali bazi
tespitler icin bk. Mutlu Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme, 103-106.

118 Diizenli, “Hadis Kitabeti Karsithiginin Tarihi Arka Plan1”, 545.

119 Mutlu Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme, 107-109.

120 Yiicel, “Kitabet”, 26/82.

121 Mutlu Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir inceleme, 111-112.

122 Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, 28-29.
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gotiirdiigl anlasilmaktadir.123 Nitekim Motzki, Goldziher’in hadisleri tarihlendirirken ¢ogu
zaman sezgilerine gore hareket ettigini ve 6nemli dlciide keyfi davrandigini kaydetmistir.124

Netice olarak, Goldziher’in “hadislerin yazimina karsi ¢ikan sahabi ve tabilnden bazi
kimselerin sozlerini gerekce gosterip” hadislerin ilk iki asir boyunca yazilmadig1 iddiasi
isabetsizdir. Zira tarihi veriler onun bu tezini yanlislamaktadir. Yazarin bu iddiay1 ortaya
atmasinin sebebi, hadislerin sahdbe doéneminden itibaren yazildigi, ciiz ve sahifelerde
toplandigy, hicri birinci asrin sonlarindan itibaren tedvin ve tasnif siirecleriyle temel hadis
musannefatinin olusturuldugu gergegini perdelemektir. Ayrica hadislerin ilk ii¢ asir boyunca
sifihen nakledildigi diisiincesini zihinlere yerlestirip yaziyla kaydedilmeyen ve asirlarca
so6zlii nakledilen hadislere giivenilemeyecegi algisini olusturmaktir. Zira ona gore sifahi nakil
kirilgandir ve bu naklin siiresi uzadikca orijinal lafizlar tahrif olur. Goldziher’in daha 6nceki
calismalarinda da benzer fikirleri savundugu, aynmi goriisii israrla bu makalesinde de
sturdiirdiigi, hadislerle ilgili negatif algi olusturma faaliyetinden hi¢bir zaman vazge¢cmedigi
anlasilmaktadir.

2.6. Hz. Muhammed’e Kur’an’dan Ayri Vahiy Verildigini Savunanlari Elestirenler
Oldugu Tespiti

Goldziher, Hz. Muhammed’in de tipki Hz. Miisa gibi Yiice Allah’in sectigi el¢ilerden bir
elci oldugunu kesinlikle kabul etmemis, Islim’in tevhid konusunda Yahudilikten, diger
konularda da Hiristiyanliktan etkilenen “dini bir reform hareketi” oldugunu ileri siirmiistiir.
Ona gore islam dini Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik'ten etkilenmis, inan¢ esaslarinin
olusumunda Yunan diisiincesi, fikhin tesekkiilinde Roma hukuku, politik diizenin
olusumunda Iran, tasavvufun sekillenmesinde ise Yeni Eflitunculuk ve Hint diisiincesi etkili
olmustur. Goldziher, islAim hukukgularinin hadis uydurduklarimi ve zamanla hukukun
kaynagi olarak stinneti Kur’an ile ayni seviyeye ¢ikarmaya ¢alistiklarini iddia etmistir.125

Goldziher, Hz. Muhammed’e Kur’dn'dan ayr1 vahiy verildigini savunanlara ydnelik
tepkiler oldugu tespitinde!2¢ kismen hakli olsa da hadislerin yazilmasina veya sifahen rivayet
edilmesine karsi ¢cikanlarin gerekgeleriyle onun ileri siirdiigii farkl seylerdir. Goldziher’in
ilerleyen donemlerde hadis ve siinneti vahy-i gayri metliv géren Ehl-i hadis’e tepki gosteren
Ehl-i re’y ekoliiniin baz1 séylemlerini esas alarak “bunu hadislerin sifihen nakledilmesine ve
kitabetine karsi cikanlarla iliskilendirmesi” isabetli degildir. Bu ikisi, birbirinden farklh
hususlardir. Hicrf ikinci asrin ortalarinda ve iiglincii asrin baslarinda yapilan tartismalarin
arglimanlarint hicri birinci asrin sonlarindaki tartismalar1 analiz ederken delil olarak
kullanmak anakronizme diismektir. Ayrica hadislerin hicrl tgiincii asrin ilk yarisinda
yazildig1 iddiasinin altyapisini olusturmak igin tarihi gercekleri bu sekilde tahrife kalkismak
bilimsel arastirma ilkelerine de aykiridir. Bununla birlikte Miislimanlarin zihninde
“yazilmamis vahiy fikrinin” olusmasinda “Hz. Mlisd’'ya Tevrat'tan ayr bir de sifahi Tevrat
verildigi seklindeki Yahudi goriisiiniin” tesiri olabilecegi tespitinde?” haklilik pay1 oldugu
soylenebilir. Nitekim yazar, daha onceki bir ¢alismasinda da siinnet malzemesiyle Yahudi
Misnasi arasinda benzerlik oldugunu ileri siirmiistiir.128 Sait Toprak da, hadislerin yaziya
gecirilmesi veyahut metinlesme siirecinin kismen Ibrani gelenekteki Talmud'un
derlenmesiyle benzerlik arz ettigi kanaatine ulagmistir.12?

123 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, 181-182.

12¢ Harald Motzki, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, cev. Bekir Kuzudisli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2011), 73.

125 Sabri Cap, “Goldziher ve Schacht'in Hadislerin Yazilmasi ve Tedvinine Dair Goriislerinin Kokenleri”, Modern
Dénemde Hadis ve Babanzdde Ahmed Naim, ed. Ibrahim Ozcosar vd. (istanbul: Divan Kitap, 2022), 248. Ozgiir,
Goldziher'in Roma hukukunun isldm hukukunu etkiledigi iddiasinin isabetli olmadig1 kanaatindedir. Bk. Mutlu
Ozgiir, Hadise Oryantalist Yaklasimlar Tek Ravili Tarikler Ozelinde Bir Inceleme, 136-137.

126 Goldziher, “Islaim’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 103.

127 Goldziher, “Islam’da Hadisin Yeri Etrafinda Miicadeleler”, 96-97.

128 Goldziher, Islam Kiiltiirti Arastirmalari, 2/287.

129 Toprak, “Hadislerin Rivayeti ve Korunmasinda $ahsi Kayitlar”, 111.
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Goldziher’den énce de baz1 miistesrikler, Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi diger
din veya Kkiiltiirlerden alinan unsurlardan olusturuldugunu, hadislerin de Talmud’'dan
alindigini, Kur’an ve siinnetin Yahudilikteki Mikra ve Misna’ya benzedigini iddia etmislerdir.
“Suna (Siinnet)” adiyla hadis ve siinnet mevzularina ve hadis kitaplarina yer veren Heinrich
Hottinger (1620-1667), hadislerle Yahudi kaynaklari1 arasinda benzerlik kuran, hadis ve
stinneti Yahudilikteki Misna’ya benzeten ilk kisidir. Hottinger’den 6nceki sarkiyatcilar sadece
“stinnet” kavramini kullanirken o, hadis ve siinnet kavramlarinin her ikisine de kullanmistir.
Ancak Hottinger, hadis ve siinnet ile Talmud arasinda bir benzerlikten veya iktibastan s6z
etmemistir. Hottinger, siinnet kavraminin Arap toplumlarinda istimalinin Yahudilerdeki
“Misna” gibi oldugunu ve “yazili olmayan s6zlii kanun” anlamina geldigini sdylemis, “Kur’an
ve siinnetin” Ibranice’deki “Miqra ve Misna” gibi oldugunu ileri siirmiistiir.13°

Kanaatimizce Goldziher'in bu mevzuyla alakali disiincesini dogru tespit etmek,
yaptig1 genellemenin yanlishgin ortaya koymak ve meseleyi vuziha kavusturmak igin
stinnetin mahiyetiyle ilgili tartismalara kisaca isaret etmemizde fayda vardir. Bilindigi tizere
stinnet ve hadisin vahy-i gayri metliv olup olmadigiyla alakal dyetlerde ve sahih hadislerde
acik ve net bir bilgi yoktur. Giiniimiizde de devam eden bu tartismalarda baslica li¢ goriis
mevcuttur. Birinci gruptakiler, “siinnetin tamaminin vahiy mahsuli” oldugunu, ikinci
gruptakiler “siinnette vahiy mahsulii hi¢bir sey olmadigin1”, tiglincii gruptakiler ise “siinnetin
bir kisminin vahiy mahsulii, biiyiik bir kisminin ise Hz. Muhammed’in ictihatlarinin iiriinii”
oldugunu ifade ederler. Bize gore iiciincii goriisii savunanlarin delilleri daha makul, mantikli
ve isabetlidir. Zira birinci gruptakilerin Hz. Peygamber’in her s6z ve davranisinin vahiyle
bildirildigini kabul etmeleri “siinneti biitiiniiyle ilahi kaynakl” hale getirmis, Kur’an
hiikiimlerinin siinnetle neshine onay veren bir anlayisi dogurmustur. Bu anlayis, Hz.
Peygamber’i insani 6zelliklerinden tamamen arindirmis ve onu iimmetine 6rnek/model olma
konumundan uzaklastirmistir.131 Oysa boyle bir yaklasim ifrat olup siinnetin tamaminin
vahiy mahsuli olmasi s6z konusu degildir. Zira Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in baz1 hatalar
yaptigini, bunlarin diizeltildigini, 32 onun da insan oldugunu, “gorevi disindaki konularda”
hata ettigini haber vermektedir.133 Eger onun tiim davranislar1 vahiy mahsulii olsaydi hi¢bir
konuda yanilmamasi gerekirdi. Bu bakimdan Kur’dn’da onun yanildiginin haber verilmesi
stinnetin tamaminin vahiy kaynakli olmadiginin en gii¢lii delilidir. Bu itibarla onu insani
ozelliklerinden soyutlayarak beser iistii bir varlik konumuna yiikseltmek nasil yanligsa her
s0z, karar ve davranisinin “vahiyle belirlendigini” iddia etmek, onu kendi iradesiyle hareket
edemeyen robot konumuna indirgemek de ayni sekilde yanlistir. Zira kiyamete kadar gelecek
tlim insanlara gonderilen,'3* miijdeci, uyaric1 ve sahit/model/tanik olan Hz. Peygamber’in
risalet gorevi haricindeki konularda yanilmasi normaldir. Nitekim bazi hadislerde de tipki
dyetlerin bildirdigi gibi Hz. Peygamber’in ictihatlarinda yanildig1 haber verilmektedir. Bu
rivayetler her ne kadar Kur’an kadar kesinlik arz etmese de onun her s6z veya davranisinin
vahiy liriinii olamayacaginin bir diger delilidir. Clinkii onun insan olarak yaptig1 bu tercihler
slinnetin tamaminin vahiy mahsulli olmadigini gésterir. Mesela Hz. Peygamber, Bedir Savasi
oncesi aldig1 karardan Hubdb b. Minzir'in (6. 20/641[?]) uyaris1 lizerine vazgecmis,

130 Cap, “Goldziher ve Schacht'in Hadislerin Yazilmasi ve Tedvinine Dair Gorislerinin Kékenleri”, 245-246.

131 Konuyla ilgili ayrintih bilgi icin bk. Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2005), 141-170; Faik Akcaoglu, Hz. Peygamber’in Kur'an Vahyi Disinda
Bilgilendirilmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 52-188; Hasan
Magin, “Kur’an Dis1 Vahyin imkan ve Vuku@ina Dair Farkh Bir Bakis”, Mecmua 6/12 (2021), 133-148; Cemil Cahit
Mollaibrahimoglu, Kur’an Dist Vahyin Imkdni/Zorunlulugu -Kur’ann Anlasiimas! icin Siinnetin Gerekliligi-
(istanbul: ilahiyat Yayinlari, 2023); Bagci, Hadis Tarihi ve Usulii, 401-403.

132 e]-Enfal 8/67.

133 Peygamberlerin gorevleri disindaki konularda hata ettiklerini haber veren bazi dyetler icin bk. et-Taha 20/115;
el-Enbiya 21/87; el-Kasas 28/15.

134 Hz. Muhammed’in tiim insanlara goénderilen son elgi olduguyla alakali bazi ayetler icin bk. en-Nisa 4/79; el-A’raf
7/158; el-Enbiya 21/107; es-Sebe’ 34/28; es-Stira 42/7. Ayrica bk. el-En‘am 6/19; Yasin 36/6.
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Hubab’in teklifini daha isabetli goriip uygulamistir.t35> Gorildiigi tizere Hz. Muhammed
vahiyle yonlendirilmedigi hususlarda sahsi goriisiiyle hareket etmektedir.13¢ Dolayisiyla
ictihatlarinda hata ihtimali nedeniyle Hz. Peygamber’in de diger insanlardan bir farki yoktur
ve bu, siinnetin tamaminin vahiy mahsulii olmadiginin bir diger kanitidir. Hz. Peygamber’in
ictihatlarinin mahiyeti ve niteligi tartisilsa da pek cok Islam alimi onun “ictihat ettigi
gercegini” kabul etmislerdir. Nitekim “Allah seni affetsin! Kimin dogru, kimin yalan
soyledigini iyice arastirip ortaya ¢cikarmadan onlara nigin (6yle kolayca) izin verdin?”137 ayeti
Hz. Peygamber’in zaman zaman igtihat ettigini, bazen bu ictihatlarinda yanildigini gosterir.
Bu nedenle Hz. Peygamber’in ictihat etmesi siinnetin tamaminin vahiy mahsulii
olamayacaginin bir diger giiclii delilidir. Bu bakimdan zikredilen tiim bu kanitlar “siinnetin
tamaminin vahiy mahsulil oldugu seklindeki goriisiin” isabetli olmadigini ortaya koyar.138

ikinci goriisii savunanlar ise siinnetin hicbir sekilde vahy-i gayri metliiv olmadigin
ileri siirer, Kur’an’t merkeze alir, hadis ve siinneti toptan reddederler. Bu kimselere gore
Kur’an agik ve anlasilir bir hitaptir, Kur’an’in Hz. Muhammed’in agiklamasina da ihtiyaci
yoktur. Hz. Muhammed’e Kur’an disinda hi¢bir vahiy gelmemistir, onun tek gérevi Kur’an’i
insanlara ulastirmaktir. Ayrica ona ittibd etmeye de gerek yoktur. Ciinkii Kur'an; “Size
indirilene (Kur’an’a) tabi olun!”13° demektedir. Ehl-i Kur’an’a gére Hz. Peygamber’e ictimail
mevzularda degil, dini fiillerinde ittiba etmek yeterlidir. Hz. Muhammed’'in agiklamalari
kendi devrine 6zeldir, bunlarla sadece o donemde amel edilebilir ve dliimiiyle de artik bu
uygulama tamamen sona ermistir. Goriildiigli lizere Ehl-i Kur'an, Hz. Peygamber’in soz ve
uygulamalarinin giivenilir bir sekilde nakledilmedigini iddia ederek hadisi ve siinneti devre
dis1 birakmis, Hz. Muhammed’e miinasip gérmedikleri Kur’an1 anlama ve agiklama yetkisini
kendi uhdelerine almakta tereddiit etmemis, Kur’an’t kendi arzularina gore te’vil etmekten
de cekinmemislerdir.14® Bu itibarla “siinnetin hi¢bir sekilde vahiy mahsulii olamayacag:
seklindeki bu tefrit goriis” meseleye biitiinciil degil parcaci/lafizc1 yaklasimin, muhakeme
noksanliginin ve olumsuz 6rneklere bakilarak yapilan genellemelerin tabii bir sonucudur.

Uglincii gériisii savunanlar ise Cenab-1 Hakk'in Peygamber’iyle Kur'an disinda baska
yollarla da iletisim kurabilecegini ifade etmis, baz1 dyet!4! ve hadisleril#? iddialarina delil
getirmislerdir. Onlar, Hz. Peygamber’in Allah Teald ile Kur'dn disinda baska yollarla da
iletisim kurabilecegini belirtmislerdir. Nitekim ilk Hanefl usulciilerinden Cessas (6. 370/981)
da Hz. Peygamber’in slinnetinin bir kisminin vahiy, bir kisminin ilham ve bir kisminin onun
ictihatlar (ilahi iradenin kesfi ¢abas1) oldugunu kaydetmistir.143 Dolayisiyla Yiice Allah, son
Peygamber’iyle Kur’an disinda baska yollarla da iletisim kurmus olup sadik riiya veya kalbe
gelen ilham bu iletisim yollarindan sadece ikisidir; ancak bizim bilmedigimiz baska iletisim
kanallarinin da olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu bakimdan siinnetin bir kisminin vahy-i
gayri metliv olmasi imkan dahilindedir. Ancak siinnetin tamaminin Kur’an dis1 vahiy
oldugunu soylemek de dogru degildir. Kanaatimizce Kur’an dis1 vahyi “belirli konularla
sinirhl kabul etmek” daha isabetli gériinmektedir.144 Stinnetin kii¢iik bir kism1 vahy-i gayri
metliv (sadik riiya, ilahi ilham, vs.) iken biiyiik bir kism1 Hz. Peygamber’in ictihatlarinin

135 M. Yagar Kandemir, “Hubab b. Miinzir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/264.

136 Eb0 Davad, “Akdiye”, 7.

137 et-Tevbe 9/43.

138 Bagcl, Hadis Tarihi ve Usulii, 403-404.

139 el-A'raf 7/3.

140 Ayrintilar i¢in bk. Enbiya Yildirim, Kur’dn Bize Yeter Séylemi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 17-28, 34-97.

141 e]-Bakara 2/144; el-Enfal 8/7; el-Fetih 48/27; et-Tahrim 66/3.

142 Buhari, “Sehadat”, 15; Ta’bir”, 39; “Menakib”, 25; Miislim, “Ri’'ya”, 20.

143 Eb( Bekr Ahmed b. All er-Razi el Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, nsr. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt, y.y., 1414/1994),
3/239-244.

144 Bagcl, Hadis Tarihi ve Usulii, 406-407. Daha ayrintih degerlendirmeler igin bk. Geng, Siinnet-Vahiy iliskisi, 169-
324; Akcaoglu, Hz. Peygamber'in Kur'an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi, 190-474.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 213-237



Ignaz Goldziher’in Hadislerin Kitabetiyle Ilgili iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme |233|

irtiniidir. Dolayisiyla Goldziher'in yaptigl tespit birinci gruptakiler i¢in gecerli olsa da
Miislimanlarin tamaminin diisincelerini yansitmadigi icin isabetli degildir.

Goldziher’'in vahy-i gayri metliiv diislincesinin olusumunda “hadislerin kitabetinin
etkili oldugu” iddias1 da isabetsizdir. Hadisler sifahen nakledilmeye devam edilseydi de zaten
onlarin tamaminin vahy-i gayri metlv oldugunu ileri siirenler olabilecekti. Kaldi ki kitap ve
hikmetten bahsedilen ayetlerde gecen hikmet ile kastedilenin “hadis ve siinnet” oldugunu
disiinen birisinin farkli davranmasini beklemek dogru olmazdi. Hz. Peygamber, 6zellikle
geceleri Kur’an lizerinde saglikl tefekkiir yaparak4®> ve Hz. Cebrail'in (a.s.) manevi destegi,
yardimi ve yonlendirmesiyle bdyle bir hikmeti elde etmistir. O, meseleleri ¢ok yonli
degerlendirmis, mantik kurallarina uygun davranmais, istisareyi elden birakmamais, ortak aklh
devreye sokmus, olaylar1 sebep ve sonuglariyla birlikte analiz ederek ictihatlar yapmis,
Kur’an’in hayata ac¢ilimi olan nebevi siinnetini Miisliimanlara miras birakmis ve onlarin da
“hikmet sahibi muttaki miiminler” olmalarini istemistir.

Goldziher'in Kur’an ile siinneti ayn1 degerde goriip Kur’an'in hiilkmiiniin stinnetle
kaldirilabilecegini s6yleyen Miisliiman ilahiyatcilar oldugu tespiti malumu ilan kabilindendir.
Goldziher’in bu tespitinde haklilik pay1 olsa da bu duruma hadislerin kitabetinin yol actig1
disiincesi isabetsizdir. Zira bunun nedeni Ehl-i hadis zihniyeti ve onlarin hadislere
yaklasimlaridir. Bu ekoliin temsilcilerinin biiytik bir kisminin hadislerin tamamini vahy-i
gayri metlliv gormelerinin nedeni hadislerin kitdbeti degil, onlarin hadise ve siinnete
yukledigi anlam ile Yahudiligin Misna geleneginden menfi anlamda etkilenmis olmalaridir.
Burada Goldziher’in “hadislerin kitabetinin vahy-i gayri metliiv diisiincesinin olusmasina
neden oldugu” seklindeki iddias1 ciddi temele dayanmayan yiizeysel analizlerdir. Zira bu
disiincenin olusmasinda etkin ve belirleyici olan Ehl-i hadis’in Kur’an’1 agiklarken akli ve
yorumu devre dis1 birakmalar1 ve rivayetlere 6nem ve oncelik vermeleridir. Onlarin bu
hatasina dikkat c¢ekerek hadislerin yazilmamasi gerektigini savunmak, bu yanlisa
diismelerine hadis kitabetinin yol actigini ileri siirmek Goldziher’in dogru, gercekgi ve tutarl
analizler yapamadigini gostermektedir. Bize gore Goldziher’in yanilmasinin en temel sebebi,
hadislerin asirlar boyunca sifahen nakledildigi ve yazilarak kayit altina alinmamis rivayetlere
giivenilemeyecegi seklindeki kurgusunun alt yapisini temellendirmeye c¢alisirken
duygularinin esiri olmasi, biitiinciil bir perspektifle meseleyi ele alamamasi, tikel
orneklerden hareketle genelleme yapmasi ve zoraki yorumlara yonelmesidir.

Sonu¢

Hz. Peygamber zamaninda ve sonrasinda bilgiyi korumada hafiza her zaman yazidan
once gelmis, Kur'dn'in muhafazasinda da ayni durum s6z konusu olmustur. Nitekim
noktalama isaretlerinin hentiz tesekkiil etmedigi bir dénemde ezber olmaksizin yazilar
tahrif etmek ve metni yanlis okumak mimkiindii. Bu nedenle hadisler sahdbe tarafindan
ezberlenerek muhafaza edilmis, bazi sahabiler de ilave olarak hadisleri yazmislardir. Sahabe
ve tabilnden bazilarinin halad hadislerin yazilmasina taraftar olamamalarinin en 6nemli
sebeplerinden birisi de onlarin bu hassasiyetleridir. Onlar, hadisleri korumak amaciyla
yazlya giivenenlerin ezberi ihmal edeceklerini diisiinmiis, bu yiizden de hadislerin kitabetine
sicak bakmamislardir. Ancak hadislerin yazilmasini onaylayan ve karsi ¢ikmayan pek ¢ok
sahabi de vardir. Dolayisiyla o dénemin sosyolojik sartlarini dikkate almadan yapilan
degerlendirmeler anakronizme diismekle sonuclanir ve anlasilan o ki, Yahudi oryantalist
Ignaz Goldziher anakronizme diismekten kurtulamamaistir.

Goldziher'in hadis ve stinnetle bu kadar ¢ok ilgilenmesinin nedeni, her ikisinin
Miisliimanlarin hayatlarim1 sekillendirmede belirleyici bir role sahip olmalaridir. Zira
Islam’in ti¢ kitada ¢ok kisa siirede yayillmasinin arkasindaki en biiyiik sir, Restilullah’in hayat:
hakkinda bilgiler veren hadisler ile Kur'an'in nebevi tefsiri olan sahih stinnettir. Goldziher,
hadis ve siinneti degersizlestirmek icin hadislerin Yahudiligin yazili-sézlii kaynaklarina
dayandiginy, her tiirlii mezhep, siyasi egilim ve firkaya mensup Miisliimanlarin Yahudilik ve

145 el-Miizzemmil 73/1-4, 20.
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Hiristiyanlik basta olmak iizere muhtelif din ve kiiltiirlerden aldiklar1 sézleri degistirip Hz.
Peygamber’e soylettigini ve bunu da hadis olarak rivayet ettiklerini iddia etmistir. Miiellifin
hadislerin yaziyla kayit altina alinmasi faaliyetlerine slipheyle yaklasmasinin, bu konudaki
rivayetleri gormezden gelmesinin veya isine yarayacak sekilde yorumlamasinin arkasindaki
temel saik de budur. Bu bakimdan onun birkag¢ 6rnek iizerinden hadisler ve hadis literatiirii
hakkinda genel bir hiilkme varmasi ilmi ve etik degildir. Yazar, kurgusal yaklasiminin bir
sonucu olarak meseleye 6n kabulle ve asir1 siipheyle yaklasmis, baz1 sahabilerin hadislerin
yazilmasina karsi ¢iktiklarini haber veren rivayetleri kalkan olarak kullanip yazili hadis
malzemesinin yok denecek kadar az oldugunu iddia etmis, bu yiizden de hadislerin biiytik bir
kisminin sonraki siirecte uydurulup sifahen nakledildigi tezini i1srarla savunmustur.

Goldziher, referans gosterdigi kisilerin goriislerine biitiinciil degil, parcaci yaklasmis,
isine yarayan rivayetleri tezini destekleyecek sekilde kullanmis, s6z konusu rivayetlerin
soylendigi toplumsal sartlar dikkate almamis ve Hz. Peygamber devrinde hadisleri yazan
sahabileri gormezden gelmistir. Bu nedenle o, hadislerin yazimina karsi ¢cikan sahabe ve
tabiinin ileri gelenlerinin o6zellikle fitnenin yayginlasmasiyla ve bir¢ok firkanin ortaya
cikmasiyla bu goriislerini degistirdiklerini, artik hadislerin kitabetine kars1 ¢ikmadiklarini,
hadislerin yazilmasi ¢abalarini desteklediklerini bilerek g6z ardi etmistir. Goldziher’in,
sahabenin 6vgiiyi hak eden bu gayretlerini gormezden gelmesi, hadis rivayetinden ¢ekinen
sahabilerin sozlerini maksathh yorumlamasi ve hadis kaynaklar1 hakkinda siiphe
uyandirmaya ¢alismasi ilmi tarafsizligini yitirdigini ve objektif olamadig1 gostermektedir.

Miiellifin, hadis rivayet etmekten ¢ekinen sahabiler olmasina ragmen miisnedlerde
sahabeden nakledilen bol miktarda hadis bulunmasini alayci bir dille ifade etmesi, hadis
koleksiyonlarina duyulan giiveni sarsmaya ¢alismasi ve bu iddiasini sanki tam bir tiimevarim
ve titiz bir ¢alisma sonucu elde edilmis genel bir hiikiim gibi sunmasi yanlistir. Ayni sekilde
Hz. Omer’in hadislere aykir1 yaptig1 islerin bilinmesini istemedigi icin hadis rivayetine karsi
ciktigini iddia etmesi ilmi degeri bulunmayan analizlerdir.

Goldziher'in Hz. Peygamber’e giivenilir bir sekilde ulasabilen ¢ok az rivayet
bulundugunu ileri siirmesi, Hz. Omer’in Kur’an’ terk edecekleri endisesiyle hadislerin yazil
oldugu sahifeleri yaktirdigindan bahseden asilsiz rivayetleri tezini destekleyecek sekilde
istimali de maksatlidir. Yazarin hadislerin yazilmasimi yasaklayan rivayetlere miispet
yaklasirken yazilmasina izin verenlere karsi menfi bir tutum takinmasi art niyetinin ve
onyargisinin bir sonucudur. Zira o, varsayimlarin 6n kabullere, eksik veya g6z ardi edilmis
verilere ve bilimsel olmayan analizlere dayandirmis ve yanilmistir.

Netice olarak, Hz. Peygamber’in Mekke'’yi fethettikten sonra yaptig1 konusmanin Eb{
Sah icin yazilmasini emrettigini haber veren rivayet “hadislerin yazilabilecegini gésteren” en
saglam delillerden sadece bir tanesidir. Vahyin ilk temsilcilerini takip eden kusaklarin
hadislerin kitdbetine izin veren bu tiir rivayetleri esas alarak ve meseleye biitiinciil
yaklasarak sifahi kiiltlirden yazili kiiltiire gecerken Hz. Muhammed’in siinnet ve hadislerini,
ashabin soz ve fiillerini gelecek nesillere aktaracak sekilde yaziyla kayit altina almalar sirf
kendi adlarina degil tiim insanlik adina takdiri ve alkisi hak eden iistiin ¢aba ve gayretlerdir.
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Taaddiid-i Zevcat Baglaminda Babanzade’'nin Mansiirizade’ye Usul A¢isindan
Yonelttigi Elestiriler

0z
Usil-i fikih, islam hukukunun kapsaminda yer alan konularin belli bir yéntem ve hiyerarsi
dogrultusunda incelenmesini hedefleyen bir bilim dalidir. Genel ve geleneksel kabule gore bu
hiyerarsi, edille-i ser‘iyye/ edille-i erba‘a olarak adlandirilan kitap, stinnet, icma ve kiyastan
olusmaktadir. Bu diisiincede olanlara gore huk{iki bir meseleye ¢dziim iiretilirken bu hiyerarsi
dikkate alinmalidir. Mezkir hiyerarsi Islam hukukunun epistemolojik anlayisini, yani bilginin
kaynagi ve kullanilma y6ntemini de yansitmaktadir. Buna gore bilginin kaynag: vahiy olup
akil, vahyin yansimasi olan ayet ve hadislerin anlasilmasinda bir yontem islevi gormektedir.
Vahiy statik, toplumsal talep ve ihtiyac¢lar degisken/dinamik olduguna gore bu yeni durumlara
¢ozlim iretilebilmesi icin akli kullanacak kisilere, yani miictehidlere/fakihlere 6nemli
gorevler diismektedir. On dort asirhik Islam hukuk tarihi dikkate alindiginda ortaya cikan yeni
durum, talep ve ihtiyaclara yonelik miictehidler tarafindan iiretilen ¢oéziimleri, ¢ézim
tiretirken kullanilan usuliin/yéntemin niteligini gosteren pek cok érnek goriilecektir. Islam
tarihi boyunca Miisliman toplumlar Hagli Seferleri ve Mogol istilas1 gibi toplumsal
kurumlarini ve dinamiklerini etkileyen pek ¢ok olay yasamis; bu olaylarin etkisiyle Miisliiman
toplumlarda degisim ve déniisiimler gerceklesmis; islam hukuku da bunlarin ortaya ¢ikardig
problemlere ¢éziim bulmaya calismistir. [slam toplumlarinin kars: karsiya kaldigi en biiyiik
dontstiiriicii (travmatik) giiclerden biri de Batililasma olgusu ve beraberinde getirdigi
toplumsal talep ve ihtiyaglardir. Osmanli’'nin son dénemlerinde -6zellikle I. ve II. Mesritiyet
donemlerinde- Batililasma'nin da etkisiyle hakkinda en fazla tartisma yapilan toplumsal
sorunlar arasinda “aile” ve “kadin” konular1 yer almaktadir. Huk{iki boyutu da bulunan bu
sorunun en fazla tartisilan, lehinde ve aleyhinde ciddi miktarda yazi kaleme alinan meselesi
“taaddiid-i zevcat” konusudur. Dénemin medeni kanunu mesabesinde kabul edilen Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye’de aile hukukuyla ilgili yasal diizenleme bulunmadig1 i¢in bu eksikligin
giderilmesi yoniinde beklenti ve talepler s6z konusu olmustur. Bu beklentilere cevap
mahiyetinde 1917 tarihinde Hukiik-1 Aile Kararnamesi hazirlamp yiiriirliige girmistir.
Kararname yiiriirliige girmeden 6nce aralarinda Babanzdde Ahmed Naim (1872-1934) ile
Mansirizdde Sa‘id Bey'in (1848-1921) de bulundugu Osmanli miitefekkirleri arasinda
ozellikle taaddiid-i zevcat konusunda ciddi tartismalar yasanmistir. Bu tartismalarda
cikartilacak bir kanun ile tek esle evliligin mecburi kilimip taaddiid-i zevcatin
yasaklanabilecegini savunanlar bulundugu gibi buna karsi ¢ikanlar da olmustur.
Babanzade’nin iddia ettigi sekliyle taaddiid-i zevcati medenilesmenin dniinde engel olarak
goren Mans(rizade; iilii’'l-emrin, tek esle evliligi yasal diizenleme ile mecburi tutarak taaddid-
i zevcati yasaklama hakkina sahip oldugunu savunmaktadir. Ona gore taaddiid-i zevcat konusu
cevaz kapsaminda yer almakta; iili'l-emrin de cevaz kapsamina giren bir konuyla ilgili yasal
diizenleme yapma yetkisi bulunmaktadir. Buna karsin Babanzidde bu konunun cevaz
kapsaminda degerlendirilemeyecegini; dolayisiyla tili'l-emrin taaddiid-i zevcatin kisitlanmasi
yonilinde yasal diizenlemede bulunamayacagini dile getirmektedir. Aslinda aralarindaki
tartisma bir usul, yontem tartismasidir. Her iki miitefekkirin de kendi goriislerini serdederken
kamuoyunu ikna ¢abasi i¢inde olduklar1 ve bu amagla kaleme aldiklar1 makalelerinde
gorislerini ispatlama noktasinda belli yontemler kullandiklar1 gorilmektedir. Manstrizade,
taaddiid-i zevcatin yasal diizenleme ile kisitlanmasi noktasinda yontem olarak mantik
ilmindeki kiyasi/kiyas-1 istisnalyi kullanmaktadir. Babanzade’ye gore boyle bir yontemin
kullanilmasi edille-i ser‘iyye hiyerarsisini ters yliz etmektir. Dolayisiyla Mans{irizade’'nin
ulastigr hiikiim, yani tek esle evliligin yasal diizenleme ile mecburi tutulacagr iddiasi
problemlidir. Ciinkii ona goére taaddiid-i zevcat; kitap, siinnet ve icma yoluyla belli bir
diizenlemeye tabi tutulmus olup Mansiirizade’'nin iddia ettigi sekliyle yeni bir diizenlemeye
tabi tutulabilecek bir konu degildir. Aksi halde tli'l-emr, yetkisini asarak seriat tarafindan
yasal olarak diizenlenen alana miidahil olacaktir. Bu ise kabul edilebilir bir durum degildir.
Mevcut ¢alismada Babanzade'nin, Mans(rizade'nin taaddiid-i zevcatin yasal diizenleme ile
kisitlanabilecegi yoniindeki iddiasi i¢in esas aldig1 argiimanlar1 kullanma ydntemine usil-i
fikih agisindan getirdigi elestirilere 151k tutulacaktir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulii, Taaddiid-i Zevcat, Babanzide Ahmed Naim,
Mansfrizade Sa‘id Bey.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 238-256



Taaddid-i Zevcat Baglaminda Babanzade'nin Manstrizade’ye Usul A¢isindan... |240|

Babanzada's Methodological Critique of Mansiirizada on the Subject of Polygamy
Abstract
Usul al-Fikh is a branch of science that aims to analyze the subjects within the scope of Islamic
law according to a certain method and hierarchy. According to general and traditional
acceptance, this hierarchy consists of the kitab, sunna, idjma‘ and kiyas, which are called al-
adilla al-shar‘iyya / al-adilla al-arba‘a. According to those who hold this view, this hierarchy
should be taken into account when finding a solution to a legal problem. The above hierarchy
also reflects the epistemological understanding of Islamic law, i.e., the source of knowledge
and the method of its application. Accordingly, the source of knowledge is revelation, and
reason functions as a method for understanding the verses and hadiths that reflect revelation.
Since revelation is static and social demands and needs are variable or dynamic, people who
will use reason, i.e. mudjtahids or jurists, have important tasks to perform in order to find
solutions to these new situations. If we look at the history of Islamic jurisprudence, we will see
many examples of the solutions that the mudjtahids developed for the new situations,
demands, and needs that arose, as well as the quality of the method they used to develop these
solutions. Throughout Islamic history, Muslim societies have experienced many events, such
as the Crusades and the Mongol invasion, which have affected their social institutions and
dynamics. These events have led to changes and transformations in Muslim societies, and
Islamic law has tried to find solutions to the problems arising from these events. One of the
greatest transformative (traumatic) forces facing Islamic societies is the phenomenon of
Westernization and the social demands and needs it brings with it. During the final decades of
the Ottoman Empire, particularly during the First and Second Constitutional Periods, the
topics of 'family' and 'women' constituted some of the most pressing social concerns of the
era. These issues, which were shaped by the process of Westernization, prompted
considerable debate within the social sphere. The issue of polygamy, which has a legal
dimension as well, is the most debated issue of this problem and has been the subject of a
considerable number of articles both for and against it. Given the absence of legal regulation
on family law in the Medjelle, which was regarded as the Civil Code of the period, there was a
clear expectation and demand for the elimination of this deficiency. In response to these
expectations, the Hukiik-i ‘A’ile Karar-namesi was prepared in 1917 and entered into force.
Prior to the decree's enactment, there were significant discussions among Ottoman
intellectuals, including Babanzada Ahmad Na‘im (1872-1934) and Mansirizada Sa‘ld Bey
(1848-1921), particularly regarding polygamy. In these debates, there were those who argued
that a law could be enacted to make monogamous marriage compulsory and prohibit
polygamy. Conversely, there were also those who opposed this. Mansiirizada, who considers
polygamy to be an impediment to societal advancement as Babanzada asserts, posits that the
legislative authority has the prerogative to prohibit polygamy by making monogamous
marriage obligatory through legal regulation. He posits that the issue of polygamy falls within
the purview of dja’iz, and that the legislator is thus empowered to enact legal regulations
pertaining to a subject that falls within the scope of dja’iz. On the contrary, Babanzada posits
that this matter is not within the purview of dja’iz, and thus the legislator is unable to enact
legislation to restrict polygamy. In essence, the debate between them is a debate of method. It
is evident that both intellectuals sought to persuade the public while presenting their views
and employed certain methods to substantiate their views in the articles they wrote for this
purpose. Mansitrizada employs the syllogism method in the science of logic as a means of
regulating polygamy through legal means. According to Babanzada, the use of such a method
is to reverse the hierarchy of the al-adilla al-shar‘iyya. Therefore, the assertion put forth by
Manstrizada, namely that marriage with one spouse would be legally mandated, is
problematic. He maintains that polygamy is subject to regulation through the kitab, sunna,
idjma‘, and that it cannot be subjected to a new regulation using the method employed by
Mansirizada. Otherwise, the legislator would be exceeding his authority and intervening in an
area that is legally regulated by the Shari‘ah. This is an untenable state of affairs. The present
study will elucidate Babanzada's critiques of Mansirizada's methodology, which was
predicated on the premise that polygamy could be constrained by legal regulation on the basis
of ustl al-fikh.
Keywords: Islamic Law, Usil al-Fikh, Polygamy, Babanzada Ahmad Na‘im, Mansiirizada Sa‘id
Bey.
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Giris

ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin hiikiimette bulundugu II. Mesritiyet déneminde
Batililagsma yéniindeki girisimlerin her alanda oldugu gibi fikih/isldm hukuku alaninda? da hiz
kazandig1 goriilmektedir. Cemiyet iiyeleri veya bu cemiyete miizahir aydinlar, Batililasma
oniindeki en biiylik engelin “ictihad kapisinin kapali oldugu” savinin toplum nezdinde baskin
olmasini gérmekteydiler. Donemin gazete ve dergilerinde bu konunun uzun uzadiya ele alinip
tartisiimasi bu durumu destekler mahiyettedir.

II. Mesritiyet Donemindeki? Osmanli aydinlarinin Batililasmaya/modernlesmeye
verdikleri tepkiye bakildiginda genel olarak ii¢ yaklasim gorilmektedir. Bunlardan biri
Bat’'nin tiim kurum ve degerlerinin aynen alinmasini, ikincisi tliimden reddedilmesini, tiglincii
grup ise bu kurum ve degerlerin giizel ve faydali olanlarinin alinmasini, olmayanlarinin ise
reddedilmesini savunmaktadir. Ozellikle iigiincii yaklasimin siirlarinin ¢izilmesi oldukca
zordur. Hangi kurum ve degerlerin faydali/zararli olacaginin tespiti kadar bunlardan
hangisinin/hangilerinin ne o&l¢ciide alinip alinmayacagina nasil karar verileceginin
belirlenmesi de giicliik barindirmaktadir.3

Bati'ya ait toplumsal kurum/degerlerin alinmasi yoniindeki beklentilere cevap
verenlere bakildiginda doénemin “belli bash fikir akimlari olan Baticilar, Tirkgiiler ve
Islamcilarin 6nemli rolii(niin)”4 bulundugu gériilmektedir. “Modernlesmenin, mesruiyet krizi
ile birlikte ortaya cikardigi islam’in yeniden yorumlanmasi ihtiyaci(na)”> cevap bulma
noktasinda bu ii¢ akimin ortak bir yonii de fitrf, akli ve tabif bir din olarak gérdiikleri islam’in
“icabat-1 asra muvafik bir sekilde” uygulanmasini saglamak icin ictihad miiessesesine islerlik
kazandirilmas:1 gerektigi fikrinde birlesmeleridir. Ancak esas kritik saftha burada
baslamaktadir. ictihada islerlik kazandirilmas: igin klasik fikth ve usul literatiiriindeki
metotlarin “yeniden” uygulanmasi yeterli midir? Yoksa bu literatiiriin kavramlarina elestirel
acidan yaklasarak “sosyolojik unsuru agir basan yeni anlamlar yiiklemek mi gereklidir?” Bu
iki soru etrafinda yasanan tartismalar entelektiiel degerini bugiin de koruyan bir diizeyde
cereyan etmistir.6 Calismamizdaki degerlendirmeleri baglaminda bakildiginda Babanzade
Ahmed Naim’in’ verdigi cevaplarin birinci soruya, Manstrizade Sa‘id Bey’in8 cevaplarinin ise
ikinci soruya denk diistiigii sdylenebilir.

1 Genel olarak hukuk alanindaki Batililasma nedenleri ve sonuglar1 hakkinda bilgi igin bk. Mehmet Akif Aydin,
“Batililasma (Hukuk)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
162-167

2 Niyazi Berkes, II. Mesriitiyet Donemi’'ni “1700’lerde baslamis olan ¢agdaslasma bunaliminin ¢éziimlenecek biitiin
sorunlari sanki 1908 ile 1918 arasindaki on yilin icine” sikistirildig1 dénem olarak nitelemektedir. bk. Niyazi
Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 429.

3 Bu giigliigii dile getirenlerden biri de Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'dir (6. 1865/1914). Konuyla ilgili
tedirginlikleri ve yaklagim tarzi hakkinda bk. ismail Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi 1 (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2020), 25.

4 Abdullah Kahraman, “Mansfirizade Said’in Klasik Fikihcilara Yénelttigi Baz1 Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 5.

5 Bedri Gencer, Isldim’da Modernlesme: 1839-1939 (Ankara: Lotus Yayinevi, 2008), 186.

6  Kasif Hamdi Okur, “Il. Mesrutiyet Dénemi {slam Hukuku Tartigmalarindan Bir Kesit (Mansurizade Said ve Seyid
Bey Ornegi)”, Dini Arastirmalar 2/5 (1999), 259.

7 1872 yiindan Bagdat'ta diinyaya gelen Babanzade Ahmed Naim, Bagdat Riisdiyesi'ni bitirdikten sonra
Galatasaray Sultanisi ve Miilkiye Mektebi’'nden 1894 yilinda mezun olmus, aym y1l Hariciye Nezareti Terciime
Kalemi’'nde ¢alismaya baslamistir. II. Mesriitiyet'in ilanindan hemen sonra yayina baslayan Sirdt-1 miistakim -
Sebiliirresdd mecmuasi yazarlari arasinda yer alan yazar donemindeki tartismalara katildi. 1911-1933 yillari
arasinda Dariilfinun Edebiyat Fakiiltesi'nde miiderrislik yapan yazar, burada felsefe, ruhiyat (psikoloji), ahlak,
mantik, metafizik derslerini okuttu. Bir siire Dartilfiinun’da rektorliik de yapan yazar 1934 yilinda vefat etti. Bazi
eserleri hakkinda detayh bilgi icin bk. Kara, Tiirkiye'de Isldimcilik Diistincesi 1, 321-364.

8 (Ogrenimini {zmir'in “Hat(iniye Medresesi’nde yapan, burada Arap ve iran dilleri ile islami bilimleri ¢ok iyi
égrenen Mansfrizade 6zellikle fikih (islam Hukuku) ve maani (dilbilgisinin bir kolu) iizerinde derinlesmis, bir
siire sonra da bu medresede ders okutmustur. izmir idadisinin acilmasinda biiyiik emegi gecen ve bu bilim
ocaginda ders veren Said Bey ayni dénemde {zmir Istinaf Mahkemesi iiyeliginde de bulunmustur. ittihat ve
Terakki Cemiyetinin {zmir subesinde de gorev alan Said Bey bu cemiyetin Saruhan (Manisa) milletvekili olarak
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Batililasma siirecinde yeni kurum ve degerlerin alinmasi hususunda Osmanl
miinevverlerini ¢6ziim arayislarina,® dolayisiyla imal-i fikre yonelten en 6nemli nedenlerden
biri ictihad kapisinin kapali olup olmadigi tartismasidir. Ozellikle yenilik taraftarlar1 ictihad
kapisinin kapali oldugu iddiasiyla mevcut fikhi birikim ve us@l anlayisinin, yani gelenegin,
Modernlesmenin 6niinde biiyiik bir engel olusturdugunu savunmaktaydilar. Onlara gore
Osmanl toplumunun karsi karsiya bulundugu yeni durumlara eski usul anlayisi ile yeni
¢oziimler sunulmasi1 miimkiin degildi. Ciinki usil-i fikihtaki yerlesik ictihad yapma sartlari10
onlara ¢ok agir ve ¢6ziim iiretmekten uzak goériiniiyordu. Ozellikle oryantalistlerin ictihad
kapisinin kapali oldugu iddiasini giindeme getirmeleri; hadislerin sahihligi, hatta Kur’an’in
mevstikiyeti konusunda siipheler ortaya atmalari; Cahiliye devri Arap kiltiiriine agirlik
vermeleri, Islam hukuku ve tasavvuf basta olmak iizere islami ilimlerin, kiiltiir unsurlarinin
orijinallik tasimadigini; Roma’dan, Bizans’tan, iran’dan veya Hint’ten alindigini ileri siirmeleri;
naslara bagh kalmasinmi séz konusu ederek Islam’in genel olarak statik bir yapiya sahip
oldugunu iddia etmeleril! gibi hususlar kimi Osmanl miinevverlerini boyle bir kabule sevk
eden nedenler arasinda sayilabilir. Buna karsin bu iddia ve s6ylemleri hatali ve eksik bulanlar
da -kaynaklarda “ulema”12 olarak adlandirilmaktadirlar- ictihad kapisinin kapali olmasindan
ziyade icinde bulunduklar1 donemde “ictihad yapma sartlarini haiz kimselerin bulunmadigi”13
gerekcesini savunmaktaydilar. Donemin toplumsal sorunlarinin hukiki ¢éziimlerine yonelik
farkli hiikiimlere ulagsmalarinin temel nedeni bu kesimlerin ictihad ydnteminin kullanilmasina
dair benimsedikleri metodolojik farkliliktir.

Ictihad kapisinin muhakkak acilmasi gerektigini savunanlara gore “ictihad ulemaya
verilmis bir hak, bir yetki idi ve islAm dini degisen zamanlar ve gelisen olaylar karsisinda
varligini, canliigini, gecerliligini ancak onunla koruyabilir, garanti altina alabilirdi.”1* Bu
kisiler islam’in kars:1 karsiya kaldigi yeni meselelere zamanin sartlarina uygun ¢oziimler
getirme niyetindeydiler.15 Clinkii onlara gore Bati medeniyetinden yeterince faydalanabilmek,
gerekenleri alabilmek ve Bati tarafindan yoneltilen tenkitleri bir dl¢iide karsilayabilmek icin
de ictihad kapisinin sonuna kadar ag¢ik olmasi gerekiyordu.1¢ Bunun yapilabilmesi ne yazik ki
geleneksel ictihad yontemi ile miimkin degildi, yeni bir yonteme ihtiya¢ vardi. Kendi ictihad
anlayislar1 ve yontemlerine bakildiginda “naslar1 olduklar: gibi kavramaya niyetli olmaktan
¢cok Kkafalarinda kurduklar1 veya kuracaklari diinyayi, fikirleri destekleyecek sekilde
algilamaktan, en azindan aklilestirmekten yana olduklar1”!? anlasilmaktadir. Yontemlerini
kullanirken “ge¢mis ulemay: ya devirlerine hapsederek veya cehaletle, dini anlamamakla,
hatta dini hiikiimleri saptirmakla itham ederek dista biraktilar.”!8 Aralarinda Babanzade’nin
de bulundugu “gelenekg¢i-muhafazakarlar”!? ise bu sekildeki bir ictihad anlayisi ve ydonteminin

secilmistir. Milletvekili olarak Istanbul’da bulundugu sirada istanbul Unversitesinde “Fikih Tarihi” dersi de
vermistir. bk. Mecdud Mansuroglu, “Mansurizade Sait Bey”, Is ve Diisiince Dergisi 27/233 (1961), 3-11 akt. Neset
Cagatay, “Mustafa Nuri Pasa ve Eseri”, Tiirk Tarih Kurumu 42/167 (Temmuz 1978), 447-448.

9  (oziim arayislan yolunda benimsedikleri tavir hakkinda bk. ismail Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 16.

10 jctihadda bulunma sartlar1 hakkinda bk. H. Yunus Apaydin, Isldm Hukuk Usulii (Ankara: Bilay Y, 2018), 327-333;
H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 432-445
ictihad yapma sartlariyla ilgili olarak Mansirizade ile aym donemde yasayan Iskilipli Mehmed Atifin
degerlendirmesi igin bk. Mehmet Atif iskilipli, “Serait-i ictihad ve Tabakat-1 Miictehidin”, Mahfel 2/19 (1340), 110-
111.

11 Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi 1, 21.

12 bk. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 449.

13 bk. Iskilipli, “Serait-i ictihad ve Tabakat-1 Miictehidin”, 111.

14 Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi 1, 55.

15 bk. Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi 1, 55.

16 bk. Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi 1, 55.

17 Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi 1, 53.

18 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi 1, 53.

19 Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi 1, 35.
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[slam’in umdelerine, ser hiikkiimlere zarar verecegi endisesi ile bu kesimle ciddi tartismalar
icine girmislerdir.

II. Mesritiyet doneminin dikkat ceken ve pek cok kisinin makaleleriyle20 veya
risaleleriyle?! istirak ettigi tartisma konularindan biri taaddid-i zevcattir. Bu tartismayi
hararetlendiren ilk c¢alismalardan biri Mansirizadde’nin kaleme aldigi makaledir.22
Mansirizdde bu makalesinde taaddiid-i zevcatin hiikiimet tarafindan bir kanun vasitasiyla
yasaklanabilecegini, boylece evliligin tek esle sinirlandirilabilecegini savunmaktadir. Konuyla
ilgili ictihadim1 temellendirmek i¢in wus@l-i fikhin cevaz bahsini esas almaktadir.
Mansfrizade’nin yaptig1 sekliyle meselenin cevaz kapsaminda degerlendirilmesinin imkam
noktasinda -yasadigl dénem icinde- MansiirizAde ile Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) ve
Babanzade gibi miitefekkirler arasinda ciddi polemikler?? yasanmistir. Mansirizade'nin,
tartismali cevaz teorisiyle ilgili aragtirmalari?¢ bulundugundan bu ¢alismada Babanzade'nin,
Mansirizdde'nin cevaz anlayisina yonelik elestirilerinden ziyade onun taaddiid-i zevcat
baglaminda ortaya koydugu ictihad ve istinbat anlayisi ve bu anlayisim1 temellendirme
noktasinda delilleri kullanma tarzina getirdigi elestiriler ele alinacaktir.

Hukiik-1 Aile Kararnamesi'nin yayimlanmasindan yaklasik dért yil énce Babanzade ile
Mansirizdde arasinda taaddiid-i zevcat konusunda yasanan tartismalarin asil nedeni
Batililasma/modernlesme tesebbiisiine yonelik benimsedikleri metodolojik tavirdir.
Tartismalarinda birbirlerine karsi kullandiklar1 kavramlarin niteligi bu tavirlarini izhar edici
ozelliktedir. Yazdig1 ilk makalesine yonelik Babanzade'nin yonelttigi elestiriler ve sorular2s
karsisinda Mans(rizade’'nin, kendisini: “Taaddiid-i zevcatin men‘ olunabilmesine miieddi
oluyor havf ve dehsetiyle cehl ve taassubun velvele-i inadd ve miikaberesi vardir.” sézleriyle
itham etmesi; Babanzade'nin de kendisini: “Taassuba gelince; eger ahkdam-1 seriyyeden
birinin tahrif olunmasindan korkmak, dinine fazlaca muhabbet etmek manasina ise beni en
koyu bir taassubla ithAm etmenizi ricd ederim.”2¢ sozleriyle savunmasi meseleyi hangi
bakimdan ele alip degerlendirdiklerini, yani metodolojik tavirlarini yansitmaktadir.
Manstrizade yenilik adina taaddiid-i zevcata yonelik bir teklif getirirken ve ictihadda
bulunurken; Babanzade konuyla ilgili ayet, hadis ve icma dikkate alinmadan bdéyle bir teklife
tesebbiis edilmesine karsi ¢ikmaktadir. Ona gére bu unsurlar dikkate alinmadan yapilan
teklifin -Manstrizade'nin tek esle evliligin mecbur kilinmasi yoniindeki teklifinin- usul
acgisindan gegerliligi bulunmamaktadir. Babanzade’nin su sozleri kullanarak metot agisindan
Mansirizade'yi elestirmesi dikkat cekicidir: “Ma‘a’t-teessif sizin hadis, fikih, mantik

20 bk. Mustafa Sabri, “Din-i islim’da Hedef-i Miindkasa Olan Mesailden Ta‘addiid-i Zevcat”, Beyanii’l-Hak 1/11
(1324), 226-231; Omer Nasuhi, “Ta‘addiid-i Zevcat Miiessese-i ictima‘iyyesi -1”, Sebfliirresdd 23 /590 (1340), 274-
277; Ahmed Hamdi Akseki, “Islamiyet ve Ta‘addiid-i Zevcat -1”, Sebiliirresdd 11/275 (1329), 226-228.

21 pk. Mahmud Esad b. Emin Seydisehri, Ta‘addiid-i Zevcdt (Konstantiniye, 1316), 1-60; Mahmud Esad b. Emin
Seydisehri - Fatma Aliye, Taaddiid-i Zevcdt: Zeyl (Konstantiniye, 1316), 1-81.

22 Mans(rizade Sa‘id, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men' Olunabilir”, isldm Mecmiiast 1/8 (1332), 233-238.
Berkes, Manstirizade'nin bu makalesini “Tiirk hukuk tarihinde seriatin sonunun basi olarak” nitelendirmektedir.
bk. Berkes, Ttirkiye'de Cagdaslasma, 448.

23 Mans(rizade ile Izmirli ismail Hakki arasinda yéntemsel olarak taaddiid-i zevcat konusunun cevaz kapsaminda
degerlendirilmesine yonelik yasanan polemikle ilgili bir ¢alisma hakkinda bk. Abdullah Kiiskii, “II. Mesrutiyet
Dénemi Taaddiid-i Zevcat Tartismalarimin Usiili Zemini Cevaz Meselesi: Mansiirizade Said ve izmirli ismail Hakk1
Polemigi”, [slam Hukuku Arastirmalart Dergisi 35 (2020), 361-388.

24 Okur, “Il. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit (Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi)”,
255-284; Kahraman, “Mansirizade Said’in Klasik Fikih¢ilara Yonelttigi Bazi Elestiriler”, 223-262; Aysegiil Yilmaz,
“Ustil-Furd’ Etkilesimine Son Dénemden Bir Ornek: Mansiirizade Sa‘id ve Cevaz Meselesi”, Dergiabant 3/6 (2015),
100-129; Aysegil Yilmaz, “Fer'i Meseleler Cercevesinde Mansirizade Sa‘ld Bey'in Fikih Anlayis1”, Dergiabant
6/12 (2018), 498-521; ibrahim Yilmaz, “Mubahin Ser’i Hiikiim Olup Olmamasi ile ilgili Yaklagimlar ve Bunun
Mubahin Sinirlandirilmast ile iliskilendirilmesi”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/24 (15 Haziran
2020), 206-239.

25 Bu sorular hakkinda bk. Ahmed Naim Babanzade, “Taaddiid-i Zevcat islamiyette Men’ Olunabilir mi imis? -
Mansirizade Sa‘id Beyefendi'ye-", Sebiliirresdd 11/298 (1332), 220-221.

26 Ahmed Naim Babanzade, “li'l-Batili Savletun Siimme Yezmahil -Yine Mansirizade Sa‘ld Beyefendi'ye-”,
Sebiliirresad 12/304 (1332), 310.
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ilimlerindeki nazariyyat ve miitala‘atiniz kimseninkine benzemedigi gibi usil-i fikih
hakkindaki tetebbu‘dtiniz (arastirmalariniz) da ulemadan higbirinin malimu olmayan
sahalarda vaki oluyor. Vacib, siinnet, mubah, mekruh, haram denilen ahkam-1 hamseyi
zitlarina nisbet ve izafetle tarife kalkisiyorsunuz.”2?

Mansf(rizade’nin bdyle bir ictihadda bulunmasi anlasilabilir bir husustur. Ciinkii
kendisi kararname statiisiinde kalan Huk(ik-1 Aile Kararnimesi'ni hazirlamakla gérevli
komisyonun iiyelerinden biridir ve yazdigi makale28 vasitasiyla “kodifikasyon sirasinda
yasama gliciinliin manevra kabiliyetini genisletebilmek icin kamuoyu olusturmaya”2° tesebbiis
etmistir. Buna karsin Babanzade ise: “Teklif ettiginiz kan{in nesh-i seri‘ata, tahrim-i helale,
men‘-i siinnete miieddi olur.”3° seklindeki itirazi ile onun bu tesebbiisiiniin eksiklerini ve
yanlislarini géstermeye calismistir.3! Bu calismada Babanzade’nin, benimsedigi usul anlayisi
ve kullandig1 ictihad yonteminden hareketle Mansirizade’ye yonelttigi elestiriler ele
alinacaktir.

1. ictihad Anlayisina Yonelik Elestiriler

Babanzade ile Mansirizadde arasindaki tartismanin odak noktasi taaddiid-i zevcatin
hangi kapsamda degerlendirilmesi gerektigidir. Bu mesele “seriat” kapsaminda mi1 yoksa
“siradan toplumsal gelenekler” kapsaminda mi1 goriilmelidir? Berkes’in iddiasina gore Islamci
yazarlar siradan toplumsal gelenekleri bile din kurallari olarak seriatin i¢ine doldururlarken
ve Misliman halka eylemlerinde higbir o6zgiirlik alan1 birakmamaya ¢alisirlarken;
Mansirizade Sa‘ld, geleneksel olarak seriatin kapsadigina inanilan bir¢ok sorunu bile seriatin
disina ¢ikarmistir.32 Bu iddiaya gére Babanzade gibi islamc yazarlar, taaddiid-i zevcat
meselesini Berkes’in algiladig1 sekliyle degismez nitelige sahip seriatin kapsamina dahil
ettikleri icin ¢dziim lretme yanlisi olmaktan uzaktirlar. Burada Manstrizade'nin yaptig
sekliyle tretilmek istenen ve gerekli olduguna inanilan ¢6ziim, taaddiid-i zevcatin
yasaklanmasidir. Bunun yapilabilmesi icin de bu meselenin seriat kapsaminda degil, siradan
toplumsal gelenekler kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi savunulmaktadir. C6ztiimiin

27 Ahmed Naim Babanzade, “Yine Ta‘addiid-i Zevcata Dair - Yine Mans(rizdde Sa‘ld Beyefendi'ye-", Sebiliirresad
12/308 (1332), 378.

28 Mansirizade Sa‘id, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men’ Olunabilir”, 233-238.

29 Okur, “Il. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit (Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi)”,
268.

30 Babanzide, “Yine Ta‘addud-i Zevcata Dair”, 378.

31 Mans(rizade’nin yanlslarin1 goéstermeye c¢alisan Babanzade’'nin, onun bdyle bir yasa teklifinde bulunmasini
“dinimizi -daha dogrusu kendisini- Frenklere begendirme arzusu” seklinde psikolojik bir nedene baglamasi
dikkate degerdir. Zira buradaki “Frenklere begendirme arzusu” ifadesi izaha muhtactir. Séyle ki; Huktik-1 Aile
Kararnamesini ortaya ¢ikartan pek ¢ok faktor vardir. Bunlar arasinda toplumsal, kiiltiirel, ekonomik faktorler
bulundugu gibi belki de en Onemlisi siyasal faktordiir. Bu noktada ozellikle Batili devletlerin Osmanlr’daki
kanunlastirma tesebbiislerine &ézel ilgi duyduklari gériilmektedir. "Ozellikle medeni kanunlarin alinmasi
konusunda (Sadrazam) Ali Pasa’ya (Fransiz) biiyiikel¢i Bourrée tarafindan siirekli telkin ve baskida” (Aydin,
“Batililasma (Hukuk)”, 5/165.) bulundugu bilinmektedir. Ali Pasa’min girisimlerine ragmen “Cevdet Pasa, Fuad
Pasa ve Miitercim Riisdii Pasa’nin 1srarlar1 sonucunda Bati’dan iktibas yerine milli bir medeni kanun hazirlanmasi
cihetine gidilmis” (Aydin, “Batillasma (Hukuk)”, 5/165.) ve bu amagla “medeni hukukun énemli bir kism1 Arazi
Kanunndmesi (1858) ve Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye ile (1868-1876) kanunlastirilmis, ancak aile hukukuna sira
gelmemisti.” (Mehmet Akif Aydin, “Huki{ik-1 Aile Kararnamesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 18/314.) Aile hukuku alaninda var oldugu diisiiniilen bu hukaki boslugun
doldurulmasi gerektigini diisiinenler bulunmaktaydi. Béyle bir siyasal ve toplumsal atmosferde Manstrizade’'nin
aile hukukuna yonelik kanunlastirma yapilmasini talep etmesi dogaldi. Ne var ki Babanzade’'nin 6zellikle karsi
ciktigl husus, taaddiid-i zevcat ile ilgili Mans{rizdde ¢ozliim Onerisi sunarken edille-i ser‘iyye hiyerarsisi yerine
mantiktaki kiyas delilini dikkate almasidir. Babanzade, onun bu tavrini “kendini Frenklere begendirme arzusu”
seklinde nitelendirmekte ve bu durumun olusturacag zararlari sdyle ifade etmektedir: “Ozetle Frenk’e yaranmak
serl bir maslahat olamaz. Aklimiz1 basimiza devsirip maslahat ve menfaatlerimizi Sari‘-i A’zam’in cizdigi daire
dahilinde arayalim. Diismanimizin dogru olmayan re’yi ile kendimizi diinyevi ve uhrevi hiisrana sokmak akil kar1
degildir.” Babanzade, “li’l-Batili Savletun Stimme Yezmahill”, 313.

32 BerKkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 450.
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ortaya konmasi adina Mans{rizade’'nin yaptigi1 da bu meseleyi cevaz alanina, béylece ictihad
yapilacak bir alana dahil etmek olmustur.

Babanzade’ye gore ise taaddiid-i zevcat, bir ictihad meselesi olmaktan ¢ok icma33
meselesidir ve “mevrid-i nassda ictihdda mesag yoktur”3% Berkes’in iddiasina gore
Mansfrizade bu anlayisa su sekilde karsi cikmaktadir:

“Basit mantik sorunlarini bir yana birakarak her konunun hadislerle yorumlanmasi yontemi
ylzilinden bir dizi ictihad yanlisinin seriat ve fikhin bastanbasa yanlis anlasilmasi gelenegini
yerlestirdigini iddia etmektedir. Ona gore bu, sadece ictihad kapisinin kapali olmasindan degil,
ictthadin geleneklere -burada muhtemelen geleneksel wusll anlayisini  kastediyor-
dayandirilmasindan, ictihad yetkisinin sadece ulema tabakasinin tekelinde olmasindan
dogmugtur.”35

Buna karsi Babanzade; ictihad kapisinin agik oldugunu, ancak harami helale
dontistiirecek olan bu gibi meselelere kiyamet giiniine kadar bu kapinin kapali oldugunu
savunmaktadir. Ona gore o rahmet kapisindan girebilecek meselelerin hangi tiirden ve
ozellikte olacagini bilenler de ictihad konusundaki uzmanlardan olmaldir.3¢

Babanzade, Manslrizadde'nin taaddiid-i zevcatin hiikiimet eliyle yasaklanmasinin
imkanina dair ileri stirdiigii gerekgelerin gecerliligini tartistig1 bir makalesinde onun ictihad
ve istidlal anlayis1 ve yontemini su sozlerle elestirmektedir:

“Tervic-i maksad igiin hakikatleri bi-pervi tagyir ve tahrif ve mevzu‘at kalb etmeyi ciiz
goriiyorsunuz. Netdyici mukaddimatina kiiskiin kiydsati mubah sayiyorsunuz... ‘iste, bizde béyle
bedihiyyata karsi mugalatalar, safsatalarla mukabele edilir de orta yerde hakayik-i ‘ilmiyye mahv
u zail olur.’37 diye sikayet ediyorsunuz da sonra yine mugalatalarin, safsatalarin a‘lasini miiselsel,
muttasil bir siirette yapmaktan ¢ekinmiyorsunuz. Maksadiniz ‘ilm-i safsatada izhar-1 hiiner ise
karileriniz olan timmet-i Muhammed’e aciyimiz. Giinahtir. Ciinkii mesele bir mesele-i ser‘iyyedir.
Bir mesele-i diniyyedir.”38

Yukaridaki sézleriyle Babanzade; Mansirizade'nin, gayesine3® ulasmak amaciyla
hakikatleri degistirme ve konuyla ilgili mevzuati ters yiiz etme tesebbiisiiniin ilmi bir yontem
olmayacagini vurgulamaktadir. Babanzade’'nin ilgili mevzuattan kastettigi sey ise taaddiid-i
zevcat konusunda kitap ve stinnetteki delillerin yani sira fukaha arasinda giiniimiize kadar
olusan icmadir.

Babanzide, dine ve seriata hasim olanlar tarafindan ileri striilen itirazlarin
Manstrizade’nin goziini yildirmis olma ihtimalini serdederek din konusundaki
gayretkesliginin kendisini boyle bir ictihada sevk eyledigini, ictihadini takviye amaciyla hayli
caba sarf ettigini, iddiasin1 desteklemek amaciyla da Nisa siiresinin 59. ayetini*® ve usul
kaidelerini kullanmak istedigini ancak meseleyi heniiz layikiyla tetkik etmedigi i¢in ictihadinin

33 bk. Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 298.
Mansirizade’'nin yaklasimini dogru bulan Berkes, her ikisinin yaklasimini séyle degerlendirmektedir: “Fikih
profesoriiniin (Manstrizade'yi kastediyor) fikihtan bu kadar radikal bir yarg: ¢ikarmasina karsin Sebili'r-resad
yazarlarinin hiddeti o dereceyi bulmustu ki bu yaziya karsilik veren bir yazar (Babanzade'yi kastediyor)
poligaminin fikih profesériiniin sandig1 gibi bir i¢tihat sorunu degil bir icma sorunu oldugunu iddia etmek hatasini
isledi. Islam fikih literatiiriiyle biraz tanigik olan herkes bilir ki, gercekte bu ne bir ictihad sorunu ne de bir icma
sorunu olmustur. Tartisma, fikihta cevazin bir seriat kurali olup olmadig: gibi teknik bir alana ¢ikti.” Berkes,
Tiirkiye'de Cagdaslasma, 449.

3+ Bu kaide icin bk. Mustafa Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kdideleri (izmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 58; Ali Haydar
Efendi Hocaeminefendizade, Diirerti’l-hiikkdm Serhu Mecelleti’l-ahkdm, g¢ev. Rasit Giindogdu - Osman Erdem
(istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2020), 1/70.

35 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 443.

36 bk. Babanzade, “li’l-Batili Savletun Siimme Yezmahil”, 311.

37 Mansirizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Miinasebetiyle -Cevaba Cevab-”, [slam Mecmiast 1/9 (1332), 280.

38 Babanzade, “li'l-Batili Savletun Siimme Yezmahil”, 310.

39 Kendisi hiikiimet tarafindan kanun marifetiyle ¢ok egliligin yasaklanabilecegini, tek egliligin mecbur
tutulabilecegini savunmaktadir. bk. Manstirizade Sa‘id, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir”, 233-238.

40 [lgili ayetin metni su sekildedir: (¢S oW1 Jsls J g I 1 pncly ath [pnl 1l 1 LT L)
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olgun sayilacak seviyeye ulasmadigini dile getirmektedir.#! Bu baglamda usil-i fikih
terminolojisine bir miktar asinaligi bulunuyorsa da Kur’an-1 Kerim ve siinnete dair ilimler ile
o kadar da tnsiyet kesbetmedigi icin Mansiirizade nin, sirtina pek agir bir yiik aldigini ifade
ettikten sonra soyle devam etmektedir: “Suriit-1 ictihad1 ustl kitiblarindan elbette nazari
olarak 6grenmis olacaksiniz. Lakin tatbilkatda ve ‘ameliydtda herhalde miisaheleyi vasi’
mikyasda tecviz ediyor gibi goériiniiyorsunuz.”42 Bu sézlerinden Babanzade’nin, ictihad sartlari
dikkate alinmadan yapilacak yorumun eksikligini/yanlishgini vurguladigi ve toplumsal bir
meselenin ¢6ziimiinde nasil bir yontem izlenmesi gerektigi yoniindeki tavri anlasilmaktadir.

Babanzade’'nin, Mansirizade’yi miisaheleyi genis oOl¢lide cdiz gérmekle elestirmesi
dikkat cekicidir. Clinkii ona gore, lafzinin delaletinden de anlasilacag tizere ictihad kolay bir
is degildir. Bir miictehidin ilk kez meydana gelen bir olay karsisinda kitap ve stinnete, naslarin
delaletlerine, ahval ve sartlarin muktezasina, Misliimanlarin durumlarina ve kabiliyetlerine
bakarak ictihad faaliyetinde bulunmak, her tiirlii olasilig1 dikkate almak zahmetine katlanmasi
gerektigi gibi; baska miictehitler tarafindan haklarinda hiikiim verilmis konularda da onlarin
gorislerini, gosterdikleri seri illetleri arastirmasi gerekmektedir. Durum boéyle iken o,
Mansirizade’'nin boyle bir zahmete katlanmak soéyle dursun makalesinde delil olarak
kullandig1 ayetin tefsir ve tevillerine, konuyla ilgili rivayet edilen hadislere, fukahanin
ictihadina hatta ayetin siyak ve sibakina bakmak gibi baslangig itibariyla yapilmasi gerekenleri
dahi dikkate almadigini séylemektedir.43

Babanzade; kitap, slinnet ve icma ile kesinligi ortaya konmus bir meseleyi
Mansfrizade’nin ictihad sermayesi edinmesine itiraz etmektedir. Ona gore kitap, siinnet ve on
i¢ bucuk asirdan beri karsi ¢ikilmamis bir icmain yani sira peygamberlik doneminden simdiye
kadar daimi bir miitevatir nakil ile kesinligi ortaya konmus meselede ictihad mesakkatini
tercih edecek miictehidin varligl diisiinilemeyecegi gibi icmaya karsi cikmak da hicbir
miictehidin kar1 degildir. Babanzade’'nin burada icma kavramiyla kastettigi, icma-1re’y** degil
icma-1 nakildir. Ona gore icma-1 nakil nassa dayali hiilkmiin miitevatir yolla aktarilmasi
anlamina geldigi icin icma-1 re’yden daha kuvvetli bir delildir. Dolayisiyla icma-1 nakle karsi
¢ikilmasi kitap ve stinneti reddetmeye varacaktir.4s

2. Kiyas Yontemine Yonelik Elestirileri

Mantikta kullanilan kiyas (mantiki kiyas) ile fikihta/usil-i fikihta kullanilan kiyas (fikhi
kiyas) delili/yéntemi arasinda pek ¢ok yonden farklilk bulunmaktadir.#6 Ozellikle
onciillerinin niteligi bakimindan mantiki kiyasin onciilleri tamamen akli olup, fikhi
kiyasinkiler ise dini metinlerdir. Mantiki kiyasin dnciilleri gercege/dis diinyadaki olgulara
aykir1 oldugunda sonuglar seklen dogru olsa bile igerik bakimindan gecersiz olacaktir. Halbuki
fikhi kiyasin onciilleri dini metinler4” oldugu icin gegerliligi dis diinyadaki olgularla
ortiismesinden c¢ok naslarin siiblit ve deldlet yoniinden kat‘ligine baghdir. Dolayisiyla
cikartilacak olan hiitkmiin mahiyeti de buna gore degiskenlik gdsterecektir. Babanzade’nin
Mansirizade'yi elestirdigi temel nokta, konuyla ilgili ser’l bir hiikme ulasirken onun asirlar
boyunca olusan fikhi literatiirii dikkate almadan mantiki kiyasi -6zellikle kiyas-1istisnaiyi- “tek
yontem/delil”#® olarak kullanmasidir. O, bu yontemi kullanirken ve kendisine yoneltilen
elestirilere karsi yazdig1 diger makalelerinde gerekgelerini ortaya koyarken Manstirizade nin

41 Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islémiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 216.

42 Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islémiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 216.

43 Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islémiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 216.

4 Babanzide “icma-1re’y” ile neyi kastettigini agik¢a belirtmemektedir. Muhtemelen re’y yoluyla ulasilan gorisler
lizerinde mezhep i¢i veya mezhepler arasinda olusan icmay1 kastetmektedir.

45 Babanzade, “il1-Batili Savletun Siimme Yezmahil”, 311; Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men'
Olunabilir mi imis?”, 216.

4 Bu farkliliklar hakkinda detayh bilgi icin bk. Hiiseyin Galdak, “Kiyas'in Mantikta ve islami ilimlerde Kullanim
Bicimi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2007), 235-262.

47 Caldak, “Kiyas'in Mantikta ve islami {limlerde Kullanim Bigimi”, 258.

48 Babanzade, “Yine Ta‘addud-i Zevcata Dair”, 377.
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tenakuza diistiiglinii belirtmekte ve “Bu gibi tendkuzlar acaba ‘ilm-i mantigin hangi babinda...
caiz ve mubadh kabil edildigini sorarim.”#® diyerek onun metodolojik tutarsizlik icinde
oldugunu, kendi mantiki delillerini kullanirken dahi celigkiler icinde bulundugunu iddia
etmektedir.

Mansirizade, taaddid-i zevcattan bahseden (gl,y &5 o sladl o (I Ol Lo 152556)
ayetinis birinci 6nctil, @li’'l-emre itaatin viicibundan bahsettigini iddia ettigi (1 bls al | pabi
¢S Y1 Jols J s M) Ayetini®t de ikinci onciil olarak kullanmaktadir.2 Bu dyetler baglaminda o

kiyas-1 istisnainin bitisik sartli kiyas tiiriinii>3 delil olarak kullanmak suretiyle: “Eger ili’l-
emr’in caiz olan seylerde saldhiyeti inkar edilirse... artik ser‘an tli’'l-emr’in hi¢bir seyde emr
ve nehyetmeye salahiyeti olmaz ve ayet-i celile-i mezk{renin hiikiim ve ma‘nasi kalmazdi.”54
demektedir. Babanzade ise caiz veya mubdh oldugu, serl nas ile sabit olan hususlar
yasaklama hakkinin yoneticilerde bulundugu iddiasin1 Manstrizade’den baska kimsenin ileri
stirmedigini belirtmekte; bu sekilde diistinmesini ise hiikiimet kavramindan ne anlasilmasi
gerektigi yoniindeki bilgisizligine baglamaktadir.>s

Mansirizade'nin kullandig: delillerden bir digeri (15sUaob o2l 13],) dyetidir.>¢ O, kendi
iddiasini ve yontemini savunmak adina séyle demektedir:

“Cendb-1 Hak Kur'an-1 Kerim'inde ( 15sUa0ls ol 13]5) dyet-i celilesiyle ihramda iken hardm olan

saydin, ihramdan ¢iktiktan sonra caiz oldugunu beyan buyuruyor. Halbuki hiikimet mevasimin

bircok kisimlarinda berri ve bahri saydi men‘ i¢cin nizdm ve kaniin vaz‘ ediyor. iste béyle nas ile

cevazi sabit olan bir fi‘li ili’'l-emr men‘ ediyor. Fikrinize gore Cenab-1 Hakk’in helal ettigi tayyibati
tahrim ediyor. (13>6) ve (153U20l) emirlerinin mahiyet i‘tibariyle ne farki vardir? Cevaz, her iki
dyet-i celllede aynidir. Hal boyle iken (1 55Ua.06) emrine karsi iili'l-emr kantn vaz’ ettigi halde buna
karsi lisan-1 seri‘at sakit ve ebkem kaliyor da ayni1 mahiyeti hdiz olan ta‘addiid-i zevcat hakkindaki
dyete kars1 bir miitala‘a-y1 ‘ilmiyye ve fikhiyyede bulunuldu mu buna baska bir renk verilerek
hiicum ediliyor, bilmem bu dogru mudur? 57

Mansirizade bu s6zlerinde her iki emir kipinin cevaz bildirdigini iddia ederek birbirine
kiyaslamaya ¢alismaktadir. Fakat bunu yaparken ustl-i fikhin emir kipiyle ilgili kurallarini,
yani emir kipinin hangi durumlarda viiclib hangi durumlarda ibaha ifade ettigine yonelik
kurallar1 dikkate almak yerine mantiki kiyas yontemini kullanmay tercih etmektedir.

Babanzade ise onun bu iddiasini ¢liriitmek icin hiikiimetin resmi vergileri artirmak

amaciyla belirledigi engelleyici kayitlarin bir seyi helal ya da haram kilma tesebbiisii ile hi¢bir
iliskisinin bulunmadigini sdylemektedir. Ona gore hiikiimetin baz1 mevsimlerde hapis veya

49 Babanzide, “Yine Ta‘addud-i Zevcata Dair”, 377.

50 en-Nisa 4/3.

51 en-Nisa 4/59.

52 Mansirizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Miindsebetiyle - Cevaba Cevab-”, 281.
Mans(rizade'nin, yetteki (1 ,56) emir kipinin cevaz anlami tasidiginy, (1) emir kipinin viicQibiyet ifade ettigini
iddia etmesi dikkat ¢ekicidir. Ne var ki o bu emir kiplerinin neden cevaz ya da viic(ib ifade ettigini gerekgeleriyle
birlikte izah etmemistir. Aksine siklikla kullandig1 kiyas-1 mantikiyi devreye sokarak (I ,~bf) emir kipinin viiclib
ifade ettigini su sozleriyle delillendirmeyi tercih etmektedir: “Yoksa (55}l 1575 s5Lall |5031) dyet-i celilesi bir emr-i
viicibi de (e Y g!,b J g JI | 4abls) Ayet-i kerimesi viiciibu ifide etmiyor mu? Bir emre itd‘at ser‘an vacib olur
da me'mirun bih vacib olmaz m1?” bk. Mansirizdde Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Miinasebetiyle -Efkar-1
‘Ummiyyeye-", [slém Mecmiiast 1/11 (1332), 328.

53 Bu kiyas tiirii hakkinda detayh bilgi icin bk. Eb(i Himid el-Gazzali, Miydru’l-ilm (IImin élgiitii), cev. Hasan Hacak -
Ali Durusoy (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 186.

5 Mans(rizade Sa‘id, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men' Olunabilir”, 236.

55 Hiikiimet kavramindan ne anlasilmasi gerektigi ve dolayisiyla Mansirizade'nin ¢ikariminin eksik yonleri
hakkindaki degerlendirmeleri icin bk. Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 219.

56 el-Maide 5/2.

57 Manslrizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Miinasebetiyle - Cevaba Cevab-”, 284.
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para cezast tiiriinden cezalarla avlanmay1 yasaklamasi, ilgili dyetin tazammun ettigi helallik ve
mubahlik hiikmiini takyid veya tahsis etmemektedir. Hiikiimetin bu yasaklamasi ile av
hayvani etinin haram veya mekruh olabilecegini tasavvur ya da tahayyiil etmek mimkiin
degildir. Dolayisiyla her haliikdrda MansGrizade'nin yapmaya calistigi kiyas, kiyas ma‘a’l-
fariktir. Ciinkii hazineye gelir bulmak amaciyla diistintilmiis bir tedbir ile Miislimanlarin nikah
ve taldk gibi hiikiimleri/konular1 arasinda vech-i sebeh, yani kiyas yapilmasini saglayacak
ortak illet bulunmamaktadir.>8

Mansirizade'nin kullandigi delillerden bir digeri ise taaddiid-i zevcati nikah konusu ile
mukayese etmesidir. Mansiirizade soyle demektedir:

e

Nikah yapmak siinnettir’ demek nakizi olan ‘nikdhin terkedilmesi, yani bekar bulunmak siinnet
degildir. Nikah yapilmasinin, nikahin terkedilmesi fi‘line riichani vardir.” demektir. Stiphe yoktur
ki ta‘addiid-i zevcatin karsit1 ‘adem-i ta‘addiid-i zevcattir ki (tek es evli olmak) demektir. Binden
‘aleyh ‘ta‘addiid-i zevcat stinnettir’ demek ‘tek esle evli olmak siinnet degildir. Ta‘addiid-i
zevcatin, tek esle evli olmak iizerine riichani vardir’ demek olur.”59
Goriildiigii tizere Manstrizade ispatta bulunurken bir seyin varligimi nakizi, yani

mefhiim-1 muhdlifi ile belirlemeye c¢alismakta, taaddid-i zevcatin siinnet olmasi
onermesinden “tek esle evli olmak stinnet degildir.” seklinde bir sonug elde etmektedir. “Tek
esle evlilik siinnet degildir.” 6nermesindeki “siinnet degildir” ifadesi ile tek esle evliligi cevaz
alanina tasiyarak hiikiimete bunu kanun haline getirme yetkisi tanimaktadir. Ona goére cevaz,
ustl-i fikihta genel kabul goren ve ahkdm-i hamse olarak da bilinen ser hiikiimler arasinda
degerlendirilemez. Ciinkl bir seyin “hikim” 6zelligi tasiyabilmesi (o seyin) “takyid” edip
edememesine baglidir. Cevaz da fiil ve hareketlerin serbestisinden ibaret olup takyide hizmet
edemedigi icin serT hilkimlerden degildir.¢® Bu noktada Mansitrizade soyle demektedir: “Ser‘1
hiikiimlerden olmayan cevaza dogal olarak seriat miidahale etmeyeceginden ta‘addiid-i
zevcat, nikah ve talak gibi caiz olan seyler hakkinda hiikiimet, milletin vicdanina ve ‘asra uygun
bir sekilde ahkam ve kaniinlar vaz' ve te’sis edebilir.”6?

Babanzade ve Mans{rizade'nin yaptig1 gibi bir meselenin “siinnet” veya “caiz/mubah”
kategorisinde degerlendirilmesi bir metottur ve dogal olarak sonuglar1 da farklilik
gosterebilmektedir. Hukiimetin taaddiid-i zevcati yasaklama/kisitlama yetkisinin
bulunmadigin1 séyleyen Babanzade, meseleyi “siinnet” kapsaminda degerlendirirken®2
Mansirizdde onu “cevaz” kapsamina dahil etmek suretiyle cevazin siinnet gibi “hikiim”
ozelligi tasimadigini iddia etmekte ve bu agidan hiikiimete yasaklama yetkisi tanimaktadir.

3. istidlal Yontemine Yoénelik Elestirileri

Babanzade’nin, Mansiirizade’'nin istidlal yontemine yonelik elestirileri asagidaki gibi iki
noktada toplanmaktadir. Elestirdigi meselelere gegmeden 6nce Babanzade; Mans{irizade’'nin
iddiasim ispat sadedinde asli delil olarak kullandifl (oo oY1 Jsls dpw )l 1pably @l 15abs)
dyetinde miikerrer olan (I,~bf,) ifadesinin kullanilmasindaki incelige soyle isaret etmektedir:

“Allah ‘azimii’s-san bi'l-asale muta‘dir. Vasita-i Resl ile emr-i ilahf oldugu sabit olan her emr ve

nehy bila i‘tirdiz muta’ ve miittebe'dir. Ikinci (1,-41) Resil'iin emr ve nehyi ile iili'l-emrin emr ve

nehyi beynindeki fark-1 ‘azimi miibeyyindir. (1 ,»b1) emrinin tekerriiriinden ve siga-i emrin tlii'l-

emr i¢iin tekerriir etmeyisinden anliyoruz ki Restil’tin emr ve nehyi, emr ve nehy-i ilahi gibi bi’l-
asale mutd’ ve miittebe‘dir... Hasili emr ve nehy-i Resil ‘ayniyle Allah ‘azimii’s-sanin emr ve nehyi

58 Ahmed Naim Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis? -Yine Mansirizade
Beyefendi'ye-”, Sebiliinnecdt 12 /300 (1332), 250.

59 Mans(rizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Meselesi Miinasebetiyle - Cevaba Cevab-”, [slim Mecmiiast 2/13 (1332),
399.

60 Mans(rizade Sa‘id, “Cevazin Ahkam-1 Ser'iyyeden Olmadigina Dair”, Isldm Mecmiiast 1/10 (1332), 296.

61 Mansfrizade Sa‘ld, “Cevazin Ahkdm-1 Ser‘iyyeden Olmadigina Dair”, 303.

62 Babanzade, “Yine Ta‘addud-i Zevcata Dair”, 378.
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gibidir. Uli'l-emr ise béyle degildir. Onlara ita‘at, Res(il’e itd‘at zimninda dahildir. Ya‘ni ‘Allah’a ve

Res(l'line ita‘ati emrederlerse ita‘at ediniz’ demektir.”63

Yukaridaki sozlerinde belirttigi incelikten hareketle Babanzade, ili’'l-emrin Hz.
Muhammed (s.a.s.) gibi re’sen hiikiim belirleme yetkisinin bulunmadigini belirtmektedir.
Dolayisiyla Mans(rizade’'nin iddia ettigi®* sekliyle ddbnemin kamu otoritesinin boyle bir yetkiyi
kullanarak o6zellikle taaddiid-i zevcat konusunda kisitlama yoluna gidemeyecegine dikkat
cekmektedir.6s

3.1. Uli'l-Emr Lafzinin Kapsami1 Baglaminda
Mansirizide, Nis sliresinin 59. dyetinde gecen (V! &,J,b) terkibini “hiikiimet”¢¢ olarak

yorumlamaktadir. Babanzade bdyle bir yorumda bulunmasini hatali gormemekle birlikte
ulema ve fukaha arasinda bu terkip ile kastedilenin Mansiirizide nin iddia ettigi gibi yonetim/
yasama erki oldugu yoniinde bir ittifak bulunmadigini ifade etmektedir. Bir bakima konuyla
ilgili ihtilaflar1 dikkate almadan boyle bir ¢ikarimda bulunmasini, dolayisiyla taaddiid-i zevcat
konusunda hiikiimetin kisitlama yetkisinin bulundugu savini ileri stirmesini yontemsel acidan
gecerli bulmamaktadir.6?

Babanzade ilk olarak ilii'l-emr lafzindan tam olarak kimlerin kastedildigini bir mesele
olarak ele almakta ve bu baglamda S$la disinda®® bes farkli goriisiin varligindan
bahsetmektedir. Ona gére Manstrizade’'nin arastirmaya gerek gérmedigi ve 6nemli sonuglari
bulunan bu farkli gértsler sunlardir:6°

a) Bu lafizdan maksat miifessir Ikrime’ye gore?° (6. 105/723) Hz. Eb( Bekir (6. 13/634)
ile Hz. Omer (6. 23/644) iken, miifessir Kelbi’ye gore’! (6. 146/763) dort halifeye ilave olarak
Ibn Mes‘0d’dur (6. 32/652-53).72

b) Ikinci goriise gére bu lafizdan maksat seriyye kumandanlar veya bugiinkii tabirle
ordu kumandanlaridir. Bu goriiste olanlar ilgili ayetin Abdullah b. Huzéafe (6. 35/655-56) veya
Halid b. Velid (6. 21/642) seriyyelerini miiteakip nazil oldugu hakkindaki rivayete?3
dayanmaktadirlar.74

c) Miicdhid (6. 103/721) ile Dahhak'in (6. 105/723) yorumuna gore uli’l-emr’den
maksat, Hz. Peygamber’in ashabidir. Miicihid’e gore burada zikredilen ashabdan maksat ehl-i
fikih ve’d-din olanlar, Dahhak’a gore ise ruvat-1 immet’s olanlardir.”¢

d) Aralarlndzi Ibn Abbas (6. 68/687-88), Miicahid, Ata (6. 114/732), Cabir b. Abdullah
(6. 78/697), Ebii'l-Aliye’nin (6. 90/709) bulundugu miifessirlere gore iilii'l-emr’'den maksat
ehl-i ilimdir, ulemi ve fukahidir. Yani miictehidlerdir. Uli‘l-emr’in ehl-i fikih ve’d-din

63 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.

64 Mans(rizade Sa‘id, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir”, 233-238.

65 Kamu otoritesinin mubahi siirlama yetkisiyle ilgili gortis ve degerlendirmeler hakkinda detayh bilgi i¢in bk.
ibrahim Yilmaz, isldm Hukukunda Kamu Otoritesinin Mubahi Sintrlandirmasi (Ankara: Fecr Yayin, 2020).

66 bk. Mansiirizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir”, 237. ilgili makalesinde séyle demektedir:
“Bind’en ‘aleyh uli’'l-emr ya‘ni hiiklimet bi’l-kiilliye ta‘addiid-i zevcati men‘ etmege veyahut ba‘zi kuytd ve surit
ile takyid etmege salahiyet-i tammesi vardir.”

67 Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islémiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 218.

68 Babanzade, $1a’ya gore ili’'l-emrin masum imamlar oldugunu belirttikten sonra Hz. Peygamber’den (s.a.s.) baska
masum imam olmayacag gerekeesiyle bu bahse girmemek gerektigini sdyler. bk. Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat
Islamiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 218.

69 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir mi imig?”, 219.

70 Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiiri Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn (Cidde:
Daru't-Tefsir, 1436/2015), 10/430.

71 Ebii'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, ed-Diirrii’l- mensiir (Beyrut:
Dari’'l-Fikr, ts.), 2/575.

72 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islaimiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.

73 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 2 /573.

7+ Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islaimiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.

75 Suyati, ed-Diirrii’l-mensiir, 2 /575.

76 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.
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oldugunu séyleyen ibn Abbas séyle demektedir: “Allah’a muti olup halka dinlerinin manasim
talim eden, ma‘raf ile emr, miinkerden nehyeden kimselerdir.”77 Ebij'l-Aliye ise: “Ehl-i ilimdir.
Gormez misin ki diger dyette: ‘Halbuki onu Resiilullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi iclerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi.’”8
buyrulmustur.”’® demektedir. Babanzade’ye gore ise kullandiklari lafizlar farkli olsa bile bu
goris sahipleri ile {liciincii goriis sahiplerinin agiklamalar1 benzerdir.80

e) Ebl Hireyre (6. 58/678), Mekhil (6. 112/730), Ubey (6. 33/654) gibi zevatin
benimsedigi bu goériise gore iili'l-emr tabirinden maksat mutlak anlamda islam
yoneticileridir.8! Babanzade, Mansf{irizdde’nin benimsedigi goriis ile bu son goriis arasinda
uyum bulundugunu belirtmektedir.82

Babanzide, bu goriisleri aktardiktan sonra (.Y qS,TJ) ifadesini dil bilgisi agisindan
analiz etmektedir. Ozellikle Ayette gecen (L) kelimesinin kapsamini tespit etmeye

calismaktadir. Bunu yapmaktaki amaci ise yukarida bahsi gecen farkli goriisler dikkate
alinmadan bunlar arasindan sadece biri esas alinarak ictihadda bulunulmasinin yanhsligin
ortaya koymaktir. Bu durumu da: “Arastirmadiginiz yahut arastirmaya liizum gérmediginiz bu
ihtilafata ...”83 sozleriyle dile getirmekte ve dolayl olarak Mansiirizade’nin yaklasimini tenkit
etmektedir. Dil bilgisi yoniinden analizine gelince séyle demektedir:
“e &;Jb) ifadesi ‘emrin ehli’ demektir. Bu emir nedir? Basta lam-1 ‘ahd8* oldugu i¢in ma‘na
‘ma‘hiid olan emrin ehli’ demek olup bu tarz ifadeye gore nede itd‘at olunmak lazim gelecegini
zikre de hacet kalmaz. Ma‘hiid olan emr sarahaten anlasilacag lizre taraf-1 ‘ali-i risaletten teblig
edilen emrden ‘ibarettir ki gerek (l,f) ve gerek (, »/)un miifredi olmasi beyninde fark yoktur. Ve
herhalde ‘umfir veya evamir-i ser‘iyyenin ehline itd‘at ediniz!” demek olur. Her iki takdire gore
(Js") kelimesinin (.f)’e izafeti taraf-1 risaletten teblig edilen umdr veya evamiri bilip istinbata
kadir veya icrda ile miikellef olanlara itdati miifid olmus olur ve baska tirli ma‘maya
hamledilemez.”85
Yukaridaki agciklamasinda Babanzade, iilii'l-emr terkibinin kapsamini Manstrizade’den
genis tutmaktadir. Ona gore bu terkipten hem yiiriitme erkinin hem de miictehitlerin
emirlerine uyulmasinin gerekliligi anlasilmalidir. Yoksa Manslrizade’'nin anladigl ve
yorumladig sekliyle sadece yiiriitme erki anlasilmamaldir.

77 Suy(ti, ed-Diirrii’'l-menstir, 2 /575.

78 Ilgili ayetin metni su sekildedir: (g 4 sty 5l aokad vgio o1 JoT Uy S H I 033, 5)- en-Nisa 4/83.
Babanzade’nin makalesinde ilgili yette bir yazim yanhsi mevcuttur. (¢ Y ;,QJT Js) olmasi gerekirken
makalede muhtemelen baski hatasi olarak yahut yanlighikla Nisa stiresinin 59. dyetindeki kisim esas alinarak ( |,
¢S 231 IS0 seklinde yer almaktadir.

79 Siy0ti, ed-Diirrii’l- mensir, 2 /575.

80  Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.

81 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensir, 2 /574.

82 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 218.

83 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 219.

84 (444~ JI): Nekre bir kelimenin 6niine gelen ve o kelimeyi bir nebze ma‘rife kilan harftir. Bu harf, kapsamli bir
belirsizligin ardindan nekre kelimenin medldliinii muayyen bir fert kilar. Ornegin (Les,; kel il 3he J3)
denildiginde (,k.) kelimesi ciimlede iki kez kullanilmistir. (3ks) seklindeki kullanimda nekrelik/belirsizlik aynen
devam etmektedir. Gorevi iki nekre kelime arasinda manevi bir bag kurmak olan (J1) harfinin basinda bulundugu
(51) kelimesinde ise mana bir fert ile sinirlanmis olmaktadir. ikinci kelimenin manasi ve medldlii ilk kelimenin
bizatihi kendisidir. Abbas Hasan, en-Nahvii’l-vdfi (Kahire: Dari’'l-Ma'rife, ts.), 1/423. Nisa 4/83. ayetinin ilk
kisminda (...3 e2¢lx 1315) seklinde kelime nekre olarak gelmis, delil olarak kullamlan kisimda ise (@] ‘.}JJT,)
seklinde basinda (J1) takis1 olmak suretiyle ma'rife olarak zikredilmistir. Babanzade de lam-1 ‘ahd ifadesiyle bunu

kastetmektedir.
85 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 219.
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Babanzade, Manstrizdde’nin yukaridaki yorumunu sakincali bulmaktadir. Séyle ki;
Mansirizdde'nin iddiasina gore ulid'l-emr, yani hiikiimet, taaddiid-i zevcati tamamen
yasaklama veya bazi kayit ve sartlarla takyid etme noktasinda tam yetkilidir. Islam seriatinda
bu konuda hi¢bir engel yoktur. Ciinkii genel olarak caiz olan seylerle ilgili emretme, yasaklama
ve kanun koyma konusunda ilii'l-emrin seriat nazarinda genis yetkisi bulunmaktadir.86
Mansrizade’'nin bu ifadelerinde ulemadan bahsedilmemesi bir yana, yonetim erkine genis bir
yetki alani taninmaktadir. Babanzade'nin itiraz ettigi temel noktalardan biri de budur.
Konuyla ilgili olarak soéyle demektedir:

“Nasil ki miictehid konumunda bulunanlar Res(lulldh'in (s.a.s.) ve seri‘atin emrini teblige me’mar
iseler, imera denilen ydnetim erki de ‘aynen bunlar1 icradya memurdurlar. Bu i‘tibarla her iki
tarafa itd‘at vacibdir. ‘Ulemaya olsun limerdya olsun itd‘at etmek dolayli olarak Resiilullah’in
(s.a.s.) emrine ita‘at demektir. Yoksa ayetten gerek ‘ulema gerek timera adi altindaki belli kisilere
her seyde itd‘at etme anlami anlagilmaz.”87

Boyle bir durumda maslahat-1 ser? kaydi ihmal edilerek “her seyde” itaatin gerekli
oldugu seklindeki bir diisiince dogru degildir.88 Oyle ki; Mans{irizAde’nin: “Seri‘at iilii'l-emre o
derece salahiyet bahsediyor ki onlarin emr ve nehyini kendi emr ve nehiyleri mesabesinde
‘addediyor.” seklindeki so6zlerini Babanzade “ciir’et ‘alallah” olarak kabul etmekte ve bu
baglamda onun miictehidligini tanimadigini beyan etmektedir. Ona gore bugiine kadar kendi
emir ve yasaklarini Allah'in emir ve yasaklari mesabesinde kabul eden hicbir Miisliiman
hiikiimet gelmemistir.8?

Babanzade, bu hakikate ragmen Mansirizade'nin hald kendi iddiasinda® israrci
olmasina sasirmakta ve bu fikrine karsi hi¢cbir muhalif goriis bulunmadigini séyleyerek bu
hususta icma-1 miisliminin kesin oldugunu iddia etmesine ve bunu ispatlamaya calismasina
kars1 ¢ikmaktadir.%! Ispat ederken iili'l-emr terkibiyle ilgili ilk donemdeki goriisleri dikkate
almadan “Mislimanlarin icméa1” bulundugu seklinde salt bir iddiada bulunmasini
elestirmektedir. Bu terkibi “ulema” seklinde tefsir eden pek ¢ok sahabi ve tabiin isimlerini
saymasina ragmen Mansirizade'nin: “Uli’'l-emrin ma‘nasindan gaflet ediyorsunuz. Ulii'l-emr
ta‘biri ma‘na-y1 liigavi ve hakikisi i‘tibariyle ‘ulema-y1 seri‘ata 1tlak olunamaz.”92? seklindeki
cevabina karsilik sdyle demektedir:

“Lisan-1 Kur’an’1 anlar ‘ulema-i miictehidinden ve ’imme-i metb{i‘inin eslafindan olan ibn ‘Abbas,
Miicahid, ‘At4, Dahhak, ‘Ikrime, Ebirl-Aliye, Cabir gibi kibar-1 iimmeti farz edelim ki tanimadiniz.
Selefin rivayet tefsirlerine bakmadiniz. Niisah-1 matbii‘as1 hemen herkesin elinde tedaviil eden
Razi, Kessaf, Beyzavi, Ebiissu‘lid tefsirlerine de mi muttali‘ olmadiniz?”93

3.2. Takyid ve Tahsis Anlayis1 Baglaminda

Babanzadde’'nin yonelttigi elestirilerden bir digeri, Manslrizade’nin ayetin nassini
mutlak bulmasi hatta mutlak dedigi ayeti 1tlakindan ¢ikartip ayete am hiikmiinii vermesidir.
Bununla da yetinmeyip ayeti, delalet-i akli ile takyid ve tahsis etmeye ¢alismasidir.®* Halbuki
tahsis edici delillere bakildiginda bu deliller muttasil ve munfasil olmak iizere iki kisma
ayrilmakta; delalet-i akll munfasil muhassislardan kabul edilmektedir.> Bdyle olmasina

86 Mansirizade Sa‘id, “Ta‘addid-i Zevcat islﬁmiyette Men' Olunabilir”, 237.

87 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir mi imig?”, 219.

88 Babanzade, “Yine Ta‘addud-i Zevcata Dair”, 377.

89 Babanzide, “Ta‘addiid-i Zevcat islémiyette Men' Olunabilir mi imis?”, 220.

%  Bu iddiasini re’y-i batil olarak nitelemektedir. bk. Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi
imis? -Yine Mansiirizade Beyefendi'ye-", 248.

91 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis? -Yine Mansfirizade Beyefendi'ye-", 248.

92 Manslrizide Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Miinasebetiyle - Cevaba Cevab-”, 283.

93 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis? -Yine Mansfirizade Beyefendi’ye-", 249.

% Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir mi imis?”, 219.

9  Muttasil ve munfasil tahsis edici delillerle ilgili detayli bilgi icin bk. Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde
Tahsis (Daraltict Yorum) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 197-346; Yavuz Gonan, isldm Hukukunda Istisna Kural
ile Istidlal (Haneff Mezhebi Ornegi) (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2023), 262-277.
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ragmen Mansirizade, taaddiid-i zevcatla ilgili muttasil tahsis ediciler varken bunlar1 dikkate
almaksizin dogrudan munfasil delil olan delalet-i akllyi kendi ictihadina dayanak
edinmektedir.

Babanzade, Mans(rizade'nin sadece delalet-i akli yontemini kullanarak ictihadda
bulunmasini ve ilgili ayeti de bu yontemi kullanarak yorumlama tesebbiisiinii dogru bir
yaklasim olarak gormemekte ve sdyle demektedir:

“Siz ayetin nassin1 mutlak buluyorsunuz. ita‘atin ser’t yasaklara kadar uzanamayacagini sadece
delalet-i ‘aklos ile isbat ediyorsunuz. Size gore takyid eden sadece ‘akldir. Nass1 takyid edecek
baska hicbir delil yok diyorsunuz. Halbuki ayetin sozlilk manasini inceleseydiniz bununla
yetinmezdiniz. Yahut lisenmeyip de ‘ayni mushafta aramis olsaydiniz yine o ayetin miitemmimi
olmak tizere (Sysb sty o 5 5310 oy il 05035 (25 O J g Js Al ) 0353 03 b o255 OB) Ayetini
bulurdunuz.”8

Yukaridaki elestirileriyle Babanzdde’nin, dolayli olarak usil-i fikhin en tartismal
alanlarindan birine, tercih®® bahsine temas ettigi soylenebilir. Tercih isleminin farklh
diizeylerdeki deliller arasinda gergeklesmeyecegi, sadece zanni deliller arasinda
gerceklesebilecegi yoniinde genel bir kabul mevcuttur.1%0 Buna ragmen Mansirizade, tli’l-
emre itdatin seri yasaklara kadar uzanamayacagl goriisiinii desteklemek amaciyla nakil
ozelligi tasiyan muttasil muhassislardan “yaklasik yirmi otuz kadar hadisi"10! géz ardi edip
yalniz akli istisnay1 esas aldigi goriilmektedir.102 Bu yontem, klasik ictihad metodolojisine
taban tabana zittir.

Babanzade, Mansiirizade’'nin konuyla ilgili ser? naslar1 goz ardi ederek sadece delalet-i
akli delil olarak kullanmasi konusunda oldukga serttir. “Siz galiba hill ve hiirmet i¢in yalniz
delalet-i ‘akl ile iktifa etmek istiyorsunuz.”103 dedikten sonra Mans{rizade’ye gore akil ile nas
arasinda bir karsitlik bulunup bulunmadigini sorgular ve séyle devam eder:

“‘Aklin giizel goriip onaylayacag seylerin delillerini kitib ve siinnette bulmak sizi neden bu kadar
huylandiriyor? Neden ser{ delilleri unutturmak icin bu kadar zahmete giriyorsunuz? Akil ile
seri‘ati birbirini destekler o6zellikte gormekte ne sakinca var? Seri‘ata layik oldugu payeyi
vermekle ‘akla ne ziyan gelir?”104

Bir bakima bu sorular1 yoneltmekle Babanzade, Mans{irizade’'nin taaddiid-i zevcat ile
ilgili goriislerini desteklemek amaciyla naslardan kendine destek bulamadigini; dolayisiyla
sadece akli kullanarak ictihadda bulunmaya ¢alistigini séylemektedir.

Ayrica Babanzade, Mansirizade’'nin ilgili dyete mutlak dedigi halde 1tlakindan ¢ikartip
ona am hiikmiini verip ardindan ayeti delalet-i akli ile tahsis etmesi hakkinda soyle
demektedir:

“Halbuki siz yine delalet-i ‘akli ile sabit diger bir seyi unutuyorsunuz. ‘Ulil-emre itd‘at ediniz.

demek ‘her seyde itd‘at ediniz’ demek degildir ki, emri dediginiz gibi ‘vacibat ve muharrematin

ma‘adasy’ ile tahsise hacet kalsin. ‘Uli’l-emre itd‘at ediniz.” demek ‘ili'l-emr ikdme ve nasbindan
maks{id olan husislarda iili’l-emr icin veldyet-i emr noktasindan matliib olmak lazim gelen

% Babanzade, goriisiinii desteklemek amaciyla Mansiirizade’nin kullandig tek ve en miihim delilinin delalet-i aklf
oldugunu belirtmektedir. bk. Babanzade, “Yine Ta‘addiid-i Zevcata Dair”, 377.

97 “Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug¢ bakimindan hem hayirhidir hem de en giizeldir.” en-Nisa, 4/59.

%  Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men‘ Olunabilir mi imig?”, 219.

9 Konuyla ilgili literatiirde pek ¢ok galismak bulunmaktadir. Ornek olarak bk. Rifat Yildiz, “Kiyas isleminde Tearuz
ve Tercih”, Mesned Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 12/1 (30 Haziran 2021), 9-36; Mehmet Selim Aslan, Isldm Hukuk
Metodolojisinde Delillerin Tedruzu ve Tercth Kaideleri (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2006).

100 bk. Apaydin, Isldm Hukuk Usulii, 298; Yildiz, “Kiyas Isleminde Tearuz ve Tercth”, 28.

101 Babanzade, “Yine Ta‘addiid-i Zevcata Dair”, 382.

102 pk. Babanzade, “Yine Ta‘addiid-i Zevcata Dair”, 377.

103 Babanzade, “li’l-Batili Savletun Simme Yezmahil”, 313.

104 Babanzade, “li’l-Batili Savletun Simme Yezmahil”, 313.
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seylerin kaffesinde ita‘at ediniz.” demektir. ‘Akl, orf, liigat bu emrin ma‘nasinin boyle olduguna
sehadet eder. Binden ‘aleyh dyle yeni bastan tahsise zaten hacet yok idi. Lafzin kendisi bu ma‘naya
hésdir.”105

Sonug

Batililagsma tesebbiislerinin yogun bir sekilde hissedildigi 1. Mesritiyet doneminde en
¢ok tartisilan meselelerden biri taaddiid-i zevcatin yasaklanip tek esle evliligin kanun ile
mecburi kilinmasi konusu olmustur. Meseleyi bu sekilde ilk giindeme tasiyan diistiniirlerden
biri Mans(irizdde Sa‘ld Bey'dir. Babanzidde Ahmed Naim ise bu goriisiinden otiiri
Manstrizade’'yi ciddi sekilde elestirmistir. Taraflarin konuyla ilgili elestiri ve Kkarsi
elestirilerinin temel dayanaginin, benimseyip uyguladiklari yéontem oldugu séylenebilir. Karsi
elestiri mahiyetinde yazdig1 yazilarina bakildiginda Babanzade’nin, mevcut ictihad metodunu
-yani edille-i seriyye hiyerarsisini- benimsedigi anlasilmaktadir. Aym1 dénemde bu
metodolojinin, Bati’daki gelismelerin Osmanli toplumuna aktarilmasinin éniindeki en biiyiik
engel oldugunu savunanlar da bulunmaktaydi. Nitekim makalelerine bakildiginda sundugu
fikirler itibariyla Manstrizade Sa‘id Bey’in bu ¢izgide oldugu séylenebilir.

Mevcut ictihad metodunu, yani edille-i ser‘iyye sistematigini Bati’'daki gelismelerin
aktarilmasinin 6niindeki en biiyiik engel olarak gorenlerin, baska bir metodolojiye ihtiyac
duymalar1 dogaldir. Mansurizade de bunu yapmis, konuyla ilgili 6nerdigi ¢6ziimiin dayanagi
edille-i ser‘iyye hiyerarsisi olmaktan ziyade kurallarini Aristoteles’in belirledigi mantik
ilmindeki kiyas yontemi olmustur. O, bu yontemi kullanarak taaddiid-i zevcat probleminin
kanun marifetiyle ¢oziilebilecegini iddia etmistir. Buna karsin bu meselenin dini hiviyete
sahip oldugunu savunan Babanzade'nin yazdiklarindan anlasildigl iizere bu mesele dini-
huk(ki bir mesele olup ustl-i fikhin kadim yoéntemi olan edille-i ser‘iyye hiyerarsisi
kullanilarak meseleye ¢6ziim iretilmelidir. Babanzade’'nin de tizerinde 1srarla durdugu
sekliyle dinl bir meselenin ¢6ziimiine yo6nelik mezhepler ve miictehidler tarafindan
olusturulup benimsenmis bir metodoloji varken -Mansirizade’'nin yaptig1 gibi- salt kiyas-1
istisnal yontemine bagh kalinarak bu meselelerin ¢6ziime kavusturulma talebi pek dogru ve
saglikli bir yontem olmayacaktir. Nitekim her bir bilimsel disiplinin yontem(ler)i farklilik arz
ettigi icin farkl alanlara 6zgili yontemlerin, sorgulanmadan aynen alinip kullanilmasi hatal
sonuclara varilmasina neden olabilir.

Hangi yontemin kullanilacagini belirleyen etkenlerden biri, belki de en 6nemlisi mevcut
problemin hangi alana dahil oldugunun tespitidir. Fikih s6z konusu oldugunda toplumsal bir
sorunun yasama erkinin yasal diizenlemede bulunma yetkisi kapsaminda yer alip almadig
yoniindeki degerlendirme ve tespit ister istemez kullanilacak yontemi de belirleyecektir.
Babanzade’ye gore taaddiid-i zevcat meselesi seriat alanina, yani iilii'l-emrin yasal diizenleme
yapma yetkisinin bulunmadig1 alana dahildir. Dolayisiyla taaddiid-i zevcat konusu, keyfl
ictihad yapilabilecek bir mesele olmayip geleneksel ictihad yontemleri dogrultusunda ¢6ziime
kavusturulmasi gereken bir konudur. Babanzade’ye gore taaddiid-i zevcat meselesi geleneksel
usul kurallar1 dikkate alinarak ¢ziime kavusturulduguna gore bu konu problematik bir alan
ozelligi tasimamaktadir. Dolayisiyla konu, ictihad sermayesi yapilmamalidir. Buna karsin
Mansirizdde bu meselenin cevaz alanina dahil oldugunu, dolayisiyla hakkinda ictihad
yapilabilecegini savunmustur.

Mansirizade'nin, tartismalara neden olan ilk makalesindel% ve daha sonra yazdigi
cevap niteligindeki makalelerinde taaddiid-i zevcat meselesini salt cevaz kapsamina dahil edip
konuyla ilgili -1400 yillik siirecte tesekkill eden- hukdki mevzuati gormezden gelmesi
Babanzade’'nin, kendisine yonelttigi elestirilerin en 6nemli nedenidir. Hukuk kapsaminda yer
alan bir meselenin ¢6ziimiinde sadece cevaz teorisini kullanip konuyla ilgili ayetlerin
delaletinin tespitinde us(l-i fikhin diger hiikiim, yéntem ve delillerini dikkate almamas;,

105 Babanzade, “Ta‘addiid-i Zevcat islamiyette Men' Olunabilir mi imig?”, 219.
106 Manstrizade Sa‘ld, “Ta‘addiid-i Zevcat Islamiyette Men‘ Olunabilir”.
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bunun yerine yontem olarak kiyas-1istisnaiyi kullanmasi Babanzade’ye gére Mans{irizade'nin
yaptig1 en ciddi yontemsel hatadir. Séyle ki; Mansirizade mevcut makalesinde taaddiid-i
zevcattan bahseden ayetin (en-Nisa 4/3) delaletini yerlesik ustl-i fikih kurallari ¢ercevesinde
ele almak yerine iilii'l-emre itaatten bahseden ayetin (en-Nisa 4/59) delaletinden hareketle
taaddiid-i zevcatin yasaklanabilecegi hiikmiine ulasmaya c¢alismaktadir. Bununla birlikte o,
taaddiid-i zevcattan bahseden ayeti Uli'l-emre itaatten bahseden ayet i¢in delil olarak
kullanmaktadir ki, bu da ciddi bir yéntemsel hatadir. Ciinkii tartisma taaddiid-i zevcatin
kisitlanmasinin imkanina dairdir. Dolayisiyla konu, ilgili ayetin delaleti ve yerlesik fikhi
hiikiimler dikkate alinarak ¢6ziime kavusturulmasi -Babanzide’ye gore- arzu edilen
yontemdir. Ne yazik ki Mansirizade bodyle yapmak yerine sorunun c¢oziimiinde Kkiyas-1
istisnalyi salt bir yontem olarak kullanmayi tercih etmektedir.

Babanzide ile Mansirizade arasinda tartismaya neden olan metodolojik tavrin,
glinimiizde ortaya ¢ikan yeni meselelerin -6rnegin kripto paralarin kullanimi, sa¢ ektirme,
gidalarda katki maddelerinin kullanimi vb. toplumsal hayatta 6nemli yer tutan meselelerin
dini hiikmiiniin belirlenmesi gibi- ¢6ziimi noktasinda aynen devam ettigi soylenebilir. Yani
giinimizde de Babanzdde'nin benimsedigi ¢izgiyi devam ettirenler oldugu gibi
Mansirizade'nin ¢izgisini devam ettirenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla toplumsal ve dini
bir soruna yonelik 6nerilen ¢dziimler arasinda da farkliliklar gériilmektedir. Ne yazik ki bu
farkliliklarin temel dinamikleri ve dayanaklar iyice a¢iklanmadig1 takdirde insanlarin akl
karisabilmekte ve karmasanin dinden kaynaklandigi seklinde yanlis bir alg1 ve diisiince ortaya
cikabilmektedir. Toplumsal bir sorunun ¢o6zliimiinde belli bir standart/metodoloji
olusturulmadig1 ve takip edilmedigi siirece hukuk giivenligi temin edilemeyecegi gibi
insanlarin hukuka/fikha olan giiveni de sarsilacaktir. Kanaatimizce edille-i ser‘iyye
hiyerarsisi, toplumsal sorun ve ihtiyaglara ¢6ziim iiretecek potansiyeli haizdir. Bununla
birlikte yeni yontemlerin 6nerilmesi ve kullanilmasina karsi ¢ikmak da miimkiin degildir.
Ancak 6nemli olan “yeni” veya “modern” olarak sunulan, gosterilmeye calisilan yontemin ilgili
alanda ne kadar islevsel ve kullanilabilir oldugunun ispat edilmesidir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur. / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing
this study and that all the sources used have been properly cited.
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Tiirk Din Misikisi Ornekleriyle Ses Egzersizleri ve Niianslarina Dair Bir Deneme
Oz
Misiki nagmelerin iletilmesinde sesi ara¢ olarak kullanir. Hatta musiki, varligin ses
sayesinde idame ettirir. Sese nagmeyi ve melodiyi misiki ilave eder. Bu baglamda musiki
melodilerle bir ahenk saglamay1 amaclar. Misikide icra edilen sesin egitimli olmasi gerekir.
Bu vesileyle sesin egitiminde egzersizlerin ve niianslarin ders materyali olarak nasil
olabilecegi ile ilgili bir deneme mahiyeti tasiyan bu arastirma, Tiirk Din Misikisi ile
siirlandirilmistir. Arastirma Tirk Din Misikisi 6zelinde cesitli tespitler, 6rnekler ve
egzersizler icermektedir. Ilk olarak giris béliimiinde tarihsel agidan mesk ve konservatuvar
egitim sistemlerinin tarih¢esine deginilmis, Darii’l-Elhdan’in kurulusundan bahsedilmis ve ilk
nota caligmalar hakkinda bilgi verilmistir. Devaminda Cumhuriyet déneminde Istanbul
Devlet Konservatuvarinin kurulusuna ve egitim sistemindeki degisimine vurgu yapilmistir.
Akabinde birinci boliimde ses unsurlarina yer verilmis, diyafram egzersizleri ve ses
egzersizleri 6rneklendirilerek aciklanmustir. ikinci béliimde ise icra unsurlarn olarak
belirledigimiz niians cesitleri, icra teknikleri, makam egzersizleri ve mesk basliklarina yer
verilmistir. Eserleri okurken dogru sesin ve icranin perdeler ve baski hakimiyetiyle de alakali
oldugu dusiiniilerek Tiirk Din Misikisi'nde siklikla kullanilan makamlardan bazilar1 olan
Rast, Nikriz, Hicazkdr, Mahur, Neva, Ussak, Bayati, Nihavend, Saba, Cargah, Hiiseyni,
Muhayyer, Karcigar, Biselik, Hicaz, Sehnaz, Acem-asiran, Segah, Hiizzam, Bestenigar ve Evc
olmak tlizere yirmi makamda egzersizler notaya alinmis ve calismada yer bulmustur. Yapilan
seyirlerin “ah” hecesi ile okunmasi saglanmis ve notada belirtilmistir. Bununla birlikte niians
terimlerinden ¢arpmalar, crescendo, decrescendo, glissando gibi kavramlarin icra esnasinda
kullanmimi hakkinda bilgi verilmis ve Tiirk Din Misikisi eserlerinde simgelerle nota lizerinde
gosterilmistir. Akabinde eser okurken dikkat edilmesi gereken icra tekniklerinden
bahsedilmis ve bunlar Tiirk Din Misikisi eserlerinde nota {lizerinde sembollerle
gosterilmistir. Bununla birlikte giifte-beste ve nagme uyumunun da ayri1 bir 6nem ifade ettigi
ve giiftenin anlamina gore icradaki teknik hususlara dikkat edilmesi gerekliligi iizerinde de
durulmustur. Devaminda ses egitiminde sesin gelisimi kadar telaffuzun da ayr1 bir dneminin
oldugu vurgulanmis ve bilhassa icra esnasinda kelimelerin daha net bir sekilde anlasilmasi
icin artikiilasyonun O6nemine vurgu yapilmistir. Arastirmanin devaminda Tiirk Din
Misikisinin ses egitiminde cokca istifade ettigi mesk sistemine deginilmis, hoca-6grenci
iliskisinin ses egitimindeki pozitif etkisi lzerinde durulmustur. Tirk Din Miusikisi
repertuvarindan sesin gelisimine katki saglayacak eserlerin icerisinde dikkat edilmesi
gereken ntianslara da vurgu yapilmistir. Tiirk Din Misikisi repertuvarindan érnek olarak;
rast makaminda Taceddin Efendi'nin giiftesi, Sebilci Hiiseyin Efendi’'nin bestesi: “Ey
Giizellerden Gilizel“, hicaz makaminda Yunus Emre’nin giiftesi, bestesi mechul: “Ah Nice Bir
Uyursun Uyanmaz misin?”, ve Aziz Mahmud Hiiday?nin giiftesi, Sehabettin Efendi’'nin
bestesi: “Buyrugun Tut Rahmanin”, nikriz makaminda Yunus Emre’nin giftesi, Ahmed
Hatiboglu'nun bestesi: “Hak Bir Goniil Verdi Bana”, hicazkar makaminda Kenan Rifai’nin
giiftesi, Izzettin Hiimayi Elgioglu’'nun bestesi: “Bir Nokta idim Kild1 Beni”, ussak makaminda
Yunus Emre’nin giiftesi, Kemal Glirses’in bestesi: “Ya Rabbend Yardim Eyle Kiyamette”,
nihdvend makaminda Seyyid Nizamoglu'nun giiftesi, bestesi mechul: “Bu Ask Bir Bahr-i
Ummandir”, saba makaminda Mehmet Orug’un giiftesi Tahir Karagéz'iin bestesi “Gel Seninle
Gidelim”, sehnaz makaminda Ebubekir Kani Efendi’nin giiftesi, izzettin Hiimayi Elgioglu’nun
bestesi: “Gubar-1 Payine Almam”, segdh makaminda Niyazi Misri'nin giiftesi, bestesi mechul:
“Tende Canim” eserleri bulunmaktadir. Bu eserlerde notanin iizerinde gosterilen niianslarin
uygulanmasi amaciyla okunan icra kayitlarinin linkleri dipnotlarda verilmistir. Ayrica Tiirk
Din Misikisi icrakarlarinin okumus oldugu kayitlarin linkleri de dipnotta verilmistir. Bu
linklerin, egitsel acidan nlianslarin uygulanabilmesi i¢in bir referans olabilecegi
distinilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Misikisi, Ses Egitimi, Niians, Mesk, Repertuvar.
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An Essay on Voice Exercises and Nuances with Examples of Turkish Religious Music
Abstract
Music uses sound as a tool to convey melodies. In fact, music maintains its existence thanks
to sound. Music adds tune and melody to the voice. In this context, music aims to provide
harmony with melodies. The voice performed in music must be trained. On this occasion, this
research, which is an experiment on how exercises and nuances in voice education can be
used as course material, is limited to Turkish Religious Music. In the research, various
findings, examples and exercises are included in Turkish Religious Music. First of all, in the
introduction, the history of meshk and conservatory education systems is mentioned in
historical terms, the establishment of Darii'l-Elhdn is mentioned and information is given
about the first musical notes works. Subsequently, the establishment of the Istanbul State
Conservatory in the Republican period and the changes in the education system are
emphasized. Then, in the first chapter, sound elements are included, diaphragm exercises
and voice exercises are explained with examples. In the second part, the titles of the nuance
types, performance techniques, makam exercises and mesk titles that we have determined as
performance elements are included. Considering that the correct voice and performance
while reading the works is also related to the control of pitches and pressure, some of the
makams frequently used in Turkish Religious Music are Rast, Nikriz, Hicazkar, Mahur, Nevj,
Ussak, Bayati, Nihavend, Sab3, Cargah, Hiiseyni, Muhayyer, Karcigar, exercises in twenty
makams, including Biselik, Hicaz, Sehnaz, Acemasiran, Segah, Hiizzam, Bestenigar and Evc,
were notated and included in the study. The performances were made to be read with the
syllable "ah" and were stated in the notes. In addition, concepts such as collisions, crescendo,
decrescendo, glissando, which are nuance terms, are included, information is given about
their use during performance, and they are shown on the notes with symbols in Turkish
Religious Music works. Subsequently, the performance techniques that should be taken into
consideration while reading the work were mentioned and the sections mentioned in
Turkish Religious Music works were shown with symbols on the notes. In addition, it was
also emphasized that the harmony of lyrics, composition and tune is of particular importance
and that technical issues in performance should be taken into consideration according to the
meaning of the lyrics. It was further emphasized that pronunciation has a special importance
in voice training as well as the development of the voice, and it was stated that articulation is
important for a clearer understanding of the words, especially during performance. In the
continuation of the research, the meshk system, which Turkish Religious Music makes use of
in voice training, was mentioned and the positive effect of the teacher-student relationship in
voice training was emphasized. The nuances that need to be taken into consideration in the
works that will contribute to the development of the voice from the Turkish Religious Music
repertoire are also emphasized. Examples from the Turkish Religious Music repertoire:
Taceddin Efendi's lyrics in the rast mode, Sebilci Hiiseyin Efendi's composition "O Beautiful
among the Beauties", Yunus Emre's lyrics in the hicaz mode, the unknown composition "Ah
Nice Bir Uyursun Uyanmazsin?", and Aziz Mahmud. Lyrics by Hiidayi, composition by
Sehabettin Efendi, "Buyrugun Tut Rahman", lyrics by Yunus Emre in the nikriz mode,
composition by Ahmed Hatiboglu, "Hak Bir Goniil Verdi Bana", lyrics by Kenan Rifai in the
mode of hicazkar, composition by Izzettin Hiimayi Elcioglu “Bir Nokta Idim Kuldu Beni”,
lyrics by Yunus Emre in ussak tone, composition by Kemal Giirses, “Ya Rabbena Yardim Eyle
Kiyamette”, in nihdvend makam, lyrics by Seyyid Nizamoglu, composition unknown, “This
Love is a Bahr-i Ummandir”, in saba tune Mehmet Orug's lyrics, Tahir Karag6z's composition
"Let's Go With You", Ebubekir Kani Efendi's lyrics in the shehnaz magam, izzettin Hiimayi
Elgioglu's composition "Gubar-1 Payine Almam", Niyazi Misri's lyrics in the segdh maqam,
"Tende Canim", the composition of which is unknown ” works are available. In these works,
the links to the performance recordings that were read in order to apply the nuances shown
on the notes are given in the footnotes. Additionally, links to the recordings read by Turkish
Religious Music performers are given in the footnote. These links can serve as a reference for
the application of nuances from an educational point of view.
Keywords: Turkish Religious Music, Voice Training, Nuance, Meshk, Repertoire.
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Giris

Ses, insanin dogadaki sesleri dinleyip anlamlandirdig, kendini ifade etme ve iletisim
kurmada kullandig bir arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte insan kelimelerle
seslerin arasinda da bag kurmus ve misiki araciligiyla da sesi etkili bir sekilde kullanmistir.
Insanoglunun misikiye olan ilgisi misikinin gelisimini hizlandirmus, sesin teknik ve egitim
modellerinde de gelisimini beraberinde getirmistir.!

Tiirk-Islam Medeniyeti'nin ses egitim modeli olarak misikide meski kullandig
bilinmektedir. Mesk sistemi, sesin ya da sazin 6gretimi ve aktarimi agisindan hoca tarafindan
talebeye kisim kisim ya da biitiinsel olarak tekrar ve taklit izerine kurulu bir sistem olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.2 Mesk geleneginin ¢ok eski yillara dayandig: bilinse de bu gelenegin
varligina dair on altinci ylizyilin ortalarindan itibaren devamlilik arz eden belgeler dizisinin
bulundugu bilinmektedir.3 1630’lu yillardan itibaren “meskhane”* denilen saraydaki 6zel bir
odada faaliyet gosterildigi ve mesk egitiminin yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar devam
ettigi belirtilmistir.5

Meskhanelerin son déonemlerinde kurulan ilk resmi miisiki mektebi olan Darw’l-Elhan
1917 yilinda kurulmustur.6 Dari'l-Elhan, nota yayinlayan ilk kurum olmasi agisindan da
onem arz etmektedir.” Nota nesriyatiyla birlikte eserlerin gelecek nesillere aktarimi ve
mevcut repertuvarin yaziya gegcirilmesi agisindan Dari’l-Elhan’in 6nemli bir hizmet oldugu
asikardir. Fakat megsk sisteminde hoca temelli bir egitim hakim iken notanin
yayginlasmasiyla nota temelli bir egitime gecilmis, repertuvarlar kayda alinirken islip ve
tavir gesitliliginin de silinmesi ve kaybolmasi sorunu ortaya ¢ikmistir.8

Cumhuriyet déneminde 1926’dan 1975’e kadar devlet politikalar1 geregi elli yil
slirecek bir yasaklama dénemine girilmis, Tiirk muzigi egitimi ve 6gretimi yapilamamistir.®
1976 yilinda Istanbul Devlet Konservatuvari kurulmus, nota egitim-6gretimde kullanilmaya
baslanmistir.

Konservatuvarlarda eserlerin yaziya yani notaya aktarilmasiyla eserlerin unutulmasi
engellenmistir. Fakat hafizalardaki eser sayisi da azalmistir. Ciinkii yazili bir notanin olmasi
biitiin detayiyla eserin ezberlenmesi yerine okuyarak yani gorsel olarak icrayr miimkiin
kilmistir. Bu da esere hakimiyetin nota tizerinden olmasina, perde ve baskilar basta olmak
lizere seyir ve gecki gibi icranin ana unsurlarinda eksiklikler meydana gelmesine zemin
hazirlamistir. Fakat megk, repertuvari hafizaya alirken miizik bilgisi (makam, usul, form vb.)
ve hocadan alinan Kisisel iislup, yorum ve icra tavrini da iletirdi.’® Bu baglamda Istanbul
Devlet Konservatuvarinda derslere giren Bekir Sidki Sezgin, Alaeddin Yavasca gibi isimler
mesk sisteminin yasamasi icin derslerde mesk usuliinii uygulasa da konservatuvar
egitiminde geleneksel yontemlerden farkl bir siireg isledigi belirtilmistir.11

1 Nuran Acar, Tiirkiye'de Ses Egitiminin (San) Gelisimi ve Uzman Gértisleri ile Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin

Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 1.

Cem Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2019), 16.

Cem Behar, Osmanli/Tiirk Milsikisinin Kisa Tarihi (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2015), 19.

Detayl bilgi icin bk. Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Misikisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 31.

Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz, 16.

Nuri Ozcan, “Dariilelhan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/518.

Detayl: ilgi i¢in bk. Kubilay Kolukirik, Tiirk Miizik Tarihinde Ddrii’l-Elhan ve Dari’l-Elhan Mecmuast (Kirsehir:

Baris Kitap, 2015).

8 Behar, Osmanli/Tiirk Misikisinin Kisa Tarihi, 21.

9  Yalgin Tura, Tiirk Musikisinin Meseleleri (Istanbul: Pan Yayincilik, 1998), 48.

10 Neslihan Yerli Kiiciiktiirk, Mesk Sistemi ve Konservatuvar Egitiminin Usta-Cirak liskisi Ozelinde Uslup ve Tavir
Acisindan Karsilastirmal Analizi (Istanbul: istanbul Okan Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 17.

11 Kiigiiktiirk, Mesk Sistemi ve Konservatuvar Egitiminin Usta-Cirak [liskisi Ozelinde Uslup ve Tavir Agisindan
Karsilastirmali Analizi, 18.
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Giiniimiizde konservatuvarlardaki ses egitimi sisteminde de eserin notasi, icrada yon
gosterici unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserin melodisinin usiil ile birlikte desifresi ve
giifte giydirilerek makamin 6zelliklerinin usul ile birlikte icra edilmesi bir metodoloji olarak
uygulanmaktadir. Eserin notasi olmasindan dolayi, hocanin eseri birka¢ defa tekrar etmesi
yeterli olmakta ve eserin daha hizli gecilmesi saglanmaktadir. Ciinkii konservatuvarlarda
ders saatinin sinmirh ve 0Ogrencilerin sayica fazlalifi sebebiyle birebir egitim miimkiin
olamamakta ve nota sisteminin egitimdeki islevsellifi 6nem arz etmektedir.l? Fakat
makamsal inceliklerin, baskilarin nota lizerinden geregince ifade edilemedigi de temel bir
sorun olarak ifade edilmektedir.13

Calismamda makam inceliklerinin seyir lizerinden, tislup ve tavrin ise niianslar ve ses
egzersizleri ilizerinden notaya alinarak gosterilmesi, ve bu baglamda Tiirk Din Musikisi
iislibuna uygun bir icraya katki saglamak maksadiyla Tiirk Din Miusikisi eser ornekleri
iizerinden niians simgeleriyle tavrin nota Tlzerinde gdsterilmesine katki saglanmasi
amaclanmistir.

1. Ses Unsurlar

Tiirk miizigi ses egitiminde bir¢ok unsur, egitimin merhalelerini olusturur. Bunlardan
diyafram ve ses egzersizleri, ses egitiminin icradan 6nceki merhalelerindendir. Bununla
birlikte Tirk miizigi icracilar tarafindan ses egitimi i¢in durus, dil, damak koordinasyonu,
rezonans kontrolii, nazal pozisyon ve hancere gibi ses unsurlari da ayrica 6nem arz
etmektedir.1* Bu calismada diyafram ve ses egzersizleri unsurlarina deginilecektir.

1.1. Diyafram

Konusabilme yetisi insanoglunun en énemli hayat fonksiyonlarindan birisidir. insan
bu 6zelligini nefes alabilme 6zelligiyle gerceklestirir. Insanoglu dogar dogmaz nefes alir ve
olimiine kadar nefes alip verme faaliyeti devam eder. Giinlik hayatta nefes almamizi
saglayan gogiis nefesidir. Gogls nefesi, ses icracilari yani hanendeler tarafindan nefes siiresi
kisa olmasi sebebiyle tercih edilmez. Bu sebeple daha uzun siire nefesin kullanilacag:
kaslardan ve zarlardan olusan go6gis boslugunun altinda bulunan diyaframa ihtiyag
duyulur.’> Diyafram nefesi, eser icra etmek i¢in gerekli olan nefesi, uzun ve daha diizenli
sekilde kullanabilmeyi saglar. Diyafram nefesini gelistirmek i¢cin nefes egzersizleri
yapilmalidir.

1.1.1. Diyafram Nefesi Calismalari
Diyafram ve nefes is birligini kurmaya yardimeci olan bu ¢alismalar sayesinde diyafram

aktif hale gelecek ve diyaframi kullanabilen icracilar daha uzun siire nefes tutabilme
becerisine sahip olacaklardir. Asagida gosterilen kiiciik (s) harfi “zayif” nefesi, biiyiik (S)

“«_n

harfi “orta” siddetli nefesi, daha biiyiik olan (S) harfi ise “kuvvetli” sesi temsil etmektedir.
isareti ise kesik nefesi ifade etmektedir. “-” isareti olmayan egzersizlerde kesik nefes yerine
uzun nefes yapilmaktadir:

1)s-s-5-5-5-5
2)S-S-S-S-S-S
3)S-S-S-S-S-S

12 Hasan Hiiseyin Poyraz, Tiirk Miizigi Nazariyati ve Solfej Dersinin Geleneksel Mesk Sistemi fle Uygulanabilirligine
Yénelik Egitimci Gériislerinin Incelenmesi (Afyon: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 24.

13 Kiiciiktiirk, Mesk Sistemi ve Konservatuvar Egitiminin Usta-Cirak Iliskisi Ozelinde Uslup ve Tavir Acisindan
Karsilastirmali Analizi, 19. Ayrica bk. Levent Kaya, Ses Egitimi Uygulamalarinin Cami Gérevlilerinin Ses Kullanma
Becerilerine Etkileri (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

14 Tanim icin bk. Ahmet Say, Miizik Sézltigti (Ankara: Miizik Ansiklopedisi Yayinlari, 2002), 243.

15 Can Dogan, “Ses Egitimi”, Tiirk Din Misikisi EI Kitabi, ed. Ahmet Hakki Turabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018),
136.
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4)s-s-5-5-5-5-5-5-5-5-S
5)S-S-S-S-S-S-S-S-S-S-S

6)S-S-S-S-5-S-S-S-S-S-S
7)s-s-s-s-S-5-5-5-5-S-S-S-S-S
8)S-S-S-§-§-§-§-5-S-S-S-S-s-5-5-5-5-5
9)S-S-S-S-S-S-s-5-5-5-5-5-5-5-5-5-S-S-S-S

10)SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS
11)SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS
12)SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS
13)Ss55555555SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS
14) SSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSssSsSSSSSSSSSSSSSSS
15) SSSSSSSSSSSSSSSssssssssssssssSSSSSSSSSSS
1.2. Ses Egzersizleri

Ses 1sitma ve ses agma egzersizleri olarak yazilmis asagidaki notalar, Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi Ogretim Gorevlisi Murat Demirhan'in ders notlarindan istifade edilerek
hazirlanmistir.

Sekil 1. Ses Egzersizleri-1
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Sekil 2. Ses Egzersizleri-2
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2. icra Unsurlari

Icra unsurlar, eserin iislup ve tavra gore okunmasini saglayan unsurlardir. Bunlardan
bazilar1 olan ntanslar, icra teknikleri, makamsal egzersizler ve mesk calismamizda yer
verecegimiz unsurlardir.

2.1. Niians ve Cesitleri

Klasik Tiirk misikisi basta olmak iizere Tiirk Din Misikisinde de icralarda niianslar
kullanilmaktadir. icray: siisleyen niianslar, eserin tavir ve iisliip agisindan olgunlasmasina da
yardimci olur. Nians tanim olarak; sesin kulagimizda kuvvetlilik ve zayifik bakimindan
yaptig1 etki olarak ifade edilmektedir.'® Bu terimler Bati miizigi terimi olarak karsimiza ciksa
da Tiirk masikisi icralarinda da kullanilmaktadir:17

*Piano: Yumusak ve hafif
*Pijanissimo: Piyanodan daha hafif
*Forte: Kuvvetli ve parlak
*Fortissimo: Forteden daha kuvvetli
*Mezzo-Forte: Orta kuvvette

*Carpma: Nota yazilarinda kiiglik yazilan siisleme notasidir. Geleneksel {islupla
hocadan megk edilerek giinlimiize ulasan ¢arpma tekniginin en ¢ok kullanilan gesidi,
kendinden sonraki notanin degerini alarak yapilan ¢arpma ¢esididir.1® Degerini kendinden

16 Feridun Darbaz, Tiirk ve Bati Miizigi (Istanbul: Musiki Kiiltiir Dernegi Yayinlari, 1973), 176.

17 Kiiciiktiirk, Mesk Sistemi ve Konservatuvar Egitiminin Usta-Cirak Iliskisi Ozelinde Uslup ve Tavir Acisindan
Karsilastirmali Analizi, 34.

18 Nuran Ayaz vd., “Tiirk Makam Miiziginde Stisleme Elemanlarinin Kullaniminin Ses Egitiminde Uygulanabilirligi”,
Ulakbilge 6/31 (2005), 1690.
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onceki notadan alan ¢arpma cesidinde ise asil nota vurgulu, ¢arpma notasi zayif zamanda
icra edilir.1® Carpmanin stiresi bagli oldugu notay1 asmaz.20

*Crescendo (Kuvvetlendirme): Sesi gittikce cogaltarak, kuvvetlendirmektir. Eser
icralarinda tiz meyanlarda kulagl tirmalamamasi icin daha ¢ok kullanilir. Crescendo “<”
semboliiyle gosterilir.

*Decrescendo (Kisma): Sesi gittikce azaltmak, hafifletmek anlamina gelir. Decrescendo
“>" semboliiyle gosterilir.

*Trilla (Titretim): Bir sesi yarim veya tam ses ¢ok hizli sekilde titretmektir. Trilla
ifadesi “tr” seklinde yazilmaktadir. Genelde ikilik ve birlik notalarda karsimiza ¢ikmaktadur.

*Glissando: Icra aninda iki perde arasinda kayarak okuma anlamina gelmektedir. Daha
cok saz aletlerinin uyguladigl bu terimi ses ve perde hakimiyeti kuvvetli icrakarlar da
uygulamaktadir.”! Asagidaki notalarda “gl” olarak gosterilmistir.

Bununla birlikte Tiirk miiziginde icra aninda vibrato, rubato, fortamento, staccato vb.

kavramlar da siisleme teknigi olarak kullanilmaktadir.22 Fakat ¢alismamizda daha ¢ok Tiirk
Din Msikisi'nde siklikla rastladigimiz niianslara yer verilmistir.

Asagida segilen eserlerin notasyonlarinda bu niianslarin yer aldig1 béliimler yukarida
ifade edilen sekillerle gosterilmis ve eserlerin kayitlar link olarak dipnotlarda verilmistir.
Her icracinin farkli bir ¢arpma tekniginin bulunmasi durumu goéze alinarak karsilastirma
yapilmasi icin Tirk Din Mdasikisi icrakarlarindan bazilarinin asagidaki eserlerle ilgili icra
kayitlari da link olarak dipnotta verilmistir:

Sekil 3. Rast ilahi (Ey Giizellerden Giizel)-123

1 Beste:Hiiseyin Sebilci
g Giifte:Taceddin Efendi

Ustl:Devr-i Hindi

Ey g zel ler den gi zel rd

kal bi me sen sin de va

her g6 nil bu lur sa fa

19 Nesibe Ozgiil Ozbilen, Fasil sarkiciligi agisindan Tiirk makam miiziginde siislemeler (istanbul: Istanbul Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 2007), 13.

20 Sami Dural, Tiirk Musikisi Mesk Geleneginde Bir Icra; Hafiz Sami (Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), xii.

21 Detayl bilgi icin bk. Ayse Meral Toreyin, Ses Egitiminde Metot ve Uygulama (Ankara: Akademisyen Yayincilik,
2021),175-194.

22 Goknil Bisak Ozdemir, Sézlii Tiirk Miizigi'nde Yorum (istanbul: Halic Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanatta Yeterlilik Tezi, 2013), 23-32.

23 Asim Akkus, “Ey Giizellerden Giizel (Rast [lahi)”, Youtube (05 Nisan 2024). Rufai Fm, “ Ey Giizellerden Giizel Hu
Ahmet 6zhan”, Youtube (25 Kasim 2012).
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Sekil 4. Rast ilahi (Ey Giizellerden Giizel)-2

9 1 gl B — e N | PF T —
% ? :. I %: } f. i —F o : :;F—“-‘—d e  — = |
Der di me der man o lan an
1 . + — %
@@ o ¢ 7 |
e o — s S=
cak ce ma lin nu ru dur

Ustl:Diiyek

Beste:Kemal Giirses
Giifte:Yunus Emre

Ey Hak ha bi bi Mus ta fa yar dim ey le ki yamet de

Sekil 6. Saba ilahi (Gel Seninle Gidelim)25-1
Usil:Diiyek

Beste:Tahir Karagoz
7 Giifte:Mehmet Orug
)+ { g T Y F i ]
s —— IF = ! ! R oI ]
—
Gel se nin le gi de lim
TR S
; — i !
yi rd mev la ya mev la ya

24 Asim Akkus, “Ya Rabbena Yardim Eyle (Ussak ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024).

25 Asim Akkus, “Gel Seninle Gidelim (Saba ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024), Diyanet Tv, “Gel Seninle Gidelim Yiirii
Mevlaya & Agla Goziim Agla Giilmezem Gayr1 - Dog. Dr. Fatih Koca”, Youtube (21 Kasim 2022).
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Sekil 7. Saba ilahi (Gel Seninle Gidelim)-2

r
SN g : tr | U . —
= | S e e 3 — ——— z ]
e S e == = |
r —_— f t
yi ri mev la ya mev la ya
yi ri mev la ya mev la ya

:E

-
1

ve da e de lim gaf le te ve da e de lim

19 s n—q —
0. 1] 1 1 H 1" FQ - E il o H_;‘t:
1 1 lil : 1 = I‘ 1 : 1
gaf le te san la hm Mu ham me de

Sekil 8. Hicaz ilahi (Ah Nice Bir Uyursun)26

Usil:Sofyan Giifte:Yunus Emre
Beste:Anonim
<
[} | [— | 5 e I ir
f = — t — o Fo—» [ » —]
1 2 1
1 1 !
Ah  ni ce bir u yur sun u yan maz mi
Cag n sir del lal lar i nan maz m
ip ,1
T S s s i e f—o—» — |
S ——— — — — i
sin Gog ti ker van kal dmn dag lar
sin
1 2.
7
0 | tr [— | !
 ——" e i f I 2 ]
e —— F A R : i A —
— — AKKUS
ba sin da Al lah Al lah da

26 Asim Akkus, “Ah Nice Bir Uyursun (Hicaz ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024), Necip Fazil Giinaydin,” Bekir Sitki
Sezgin - Goctii Kervan Kaldik Daglar Basinda”, Youtube (22 Kasim 2019).
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Sekil 9. Hicaz ilahi (Buyrugun Tut Rahmani1)?7-1-

Ustl:Sofyan Beste:Sehabettin Efendi
Giifte:Aziz Mahmud Hiidai

I X tr | X yaii) tr
e et = —]
" = e————— e — — ]
[—
Buy ru gun tut Rah ma nmn tev hi de gel

p— )
n ] T 1 1% 1 1 ]
EE===u——e=c0u 0
Ta ze len sin it ma nin

Hak La i la he il lal lah

Sekil 10. Nihavend ilahi (Bu Ask Bir Bahri Ummandir)28-1

Ustl:Diiyek Beste:Mechul
s g Giifte:Seyyid Nizamoglu

t@io
e
g
PN
111
T
T
: "
™
Ik

Bu ask bir bah i um man dir

i camitl > >
tr————Fr—~* e

\UV 1 1 1

Bu ask bir bah i um man dir

Sp & > bl
\._)V L 1 = 1 : L ’J ; il ! i |

Bu na had di ke nar ol maz

27 Asim Akkus ,“Buyrugun Tut Rahmanin (Hicaz ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024), Uzelli, “Buyrugun Tut Rahman -
Kani Karaca (ilahiler ve Kasideler Albiimii)”, Youtube (20 Haziran 2019).

28 Asim Akkus “Bu Ask Bir Bahri Ummandir (Nihavend ilahi)” ,Youtube (05 Nisan 2024), Poll Production, “Sami
Ozer - Bu Ask Bir Bahri Ummandir ( Official Audio )”, Youtube (13 Haziran 2016).
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Sekil 11. Nihavend ilahi (Bu Ask Bir Bahri Ummandir)-2

> <
7 9  § !’ 1 1 1 1 1 2
O =S
Bu na had di ke nar ol maz
Sekil 12. Segah ilahi (Tende Canim)-1-29
Usil:Sofyan Beste:Dinger Dalkilic
Giifte:Niyazi Misri Hz.
k | o 1 i ' "
\'_)V "" 1 1 1 1 1 i —— 1 s I 1 ! |
Ten de cd nim can da ca na nm dir Al lah
1. [2 — I
1p > 2
o —F—e—f—— ﬂ — — i —E— - i
\'_)V i |r1 T T T T g 1
HG di yen Ha di yen Dil de sr nm
e
: . T Pre e, 0
sir da sib ha mm dir Al lah HG di yen
= : == :
3 ———— S= T
Dil de sir nm sir da siib ha nm dir Al lah
3 L ’
3 =
Ha di yen
Sekil 13. Nikriz {lahi (Hak Bir Goniil Verdi Bana)-130
Ustil:Sofyan Beste:Ahmet Hatipoglu
Giifte:Yunus Emre
gl s >
—QTg % t —k— — 1 /]\i . — t T | i ,gl—.l
D) | 4L | 40!

Hak bir g6 niil ver di ba na ha de me den hay ran o lur

NN
a— - - v
o - =
o

Bir dem ge lir sa dan o lur Bir dem ge lir gir yan

29 Asim Akkus, “Tende Canim Canda Cananim (Segah ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024).
30 Asim Akkus, “Hak Bir Goniil Verdi Bana (Nikriz i]ahi)", Youtube (05 Nisan 2024), ilahi Sesler, “Fatih Koca - Hak
Bir Goniil Verdi Bana (Nikriz) (La Mekan)”, Youtube (23 Eyliil 2018).
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Sekil 14. Nikriz {lahi (Hak Bir Goniil Verdi Bana)-2

Ustil:Sofyan Beste:Ahmet Hatipoglu
Giifte:Yunus Emre

Hak bir g6 niil ver di ba na ha de me den hay ran o lur

T

» 4 0 0 D

D) 71 =
o

Bir dem ge lir sa dan o lur Bir dem ge lir gir yan

Bir dem sana sin kis gi bi sol zem he ri ol mus gi bi
13 il IAY 1 h ﬁ I, IL\ 2 1 > h i 1
ANI74 T T | - 1 ; i ; ; - ;" ! |F = r—d—i_"_i
D — 71 | I i
Bir dem be sa ret ten do gar hos ba gi le bos tan o lur
17_Hu 1 } T T T 2 ]
o e — ————— — - - € !
\é[ 1 i { 1 11 1 11 ]
Hey Hey
21_9_1'& Iy t t |k\ 2 T & ﬁ T T i—§ t 1
@ E H l 4 ® } F o 1 1 1 1 1 1 y 1
Dj i T ARKUS
hos ba g le bos tan o lur Dost
Sekil 15. Sehnaz [1ahi (Gubar-1 PAyine Almam)-131
Usil:Diiyek Beste:izzeddin Hiimayi
— —_— gl Giifte:Ebubekir Kani Efendi

10 o4 » T 2o o ﬁlﬁ#f e, ; - .y

L 13

1
Ty
5
1
N
EE

Re sul Al lah lah

31 Asim Akkus, “Gubar-1 Payine Almam (Sehnaz ilahi)”, Youtube (05 Nisan 2024), ilahi Sesler, “Gubar-1 Payine
Almam Cihan1 / Ramazan Manisi / On Kerre Demedim Mi Sana”, Youtube (06 Aralik 2015).
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Sekil 16. Sehnaz i1ahi (Gubar-1 PAyine Almam)-2

= i‘> 1. 2. ]
1 o4 = T oe, P L,e o o v - . ®
et 1 | T T r 1 | O T ]
E e
Re sul Al lah lah
$ >
7H s he o 0 o o 3 h.al h.'f\.' . . ’
LN | 1 1y 1 1 |l 117 1 1 1 .2 ' . T { = T " &
W Irl { I'I { } 1 1 T é Y N l'l I | 1 r l. r { }l\ 1 1 1 F T &9
Degis mem mu yi ne heft a sii ma nm ya
Degis ti  hab be ye ba & ci na n ya
1. 2. I
0y 4 4 ] | P |
o F U IAY 1 1 T T - = & = 1 = ﬂ % I. '. o5 » I. !
03 T o O 1V 1 8  : 1
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Sekil 17. Hicazkar Ilahi (Bir Nokta Idim)32
Ustl:Sofyan Beste:izzeddin Hiimayi
Giifte:Kenan Rifai
> < _ﬁ
Ql"l; o ‘: o F"!‘ £ T t : T r ——e- '—1.' : 1
/ e T e e e T g
3 = f 1 t i
Bir nok ta i dim ki &t be ni ka me t Tu ba
A - h T I X 2 ]
= S e e
T " =i
Giy dir d e lif ten beni ta va ye o Mev la
Rab bim be ni kil di ulu bir Ka be i Ul ya
o . — ..-p“f*.f- %
: =E===—=c=——r=c=c====-c=—-c= —— =
T — ' T ARKUS
A yan da i ken giz i ce bir gev he r yek ta

2.2. icra Teknikleri

Bir icra esnasinda sadece perde hakimiyeti ve seslerin diizgiin kullanimi yeterli

degildir. Bununla birlikte eserin giiftesi ile bestesi arasindaki iliskileri
yansimasi gerekmektedir. Bu baglamda asagida icra esnasinda dikkat ed
hususlari iceren maddeler yer almaktadir:

n de telaffuza
ilmesi gereken

1) Bir kelime ya da ulama yoluyla birlesmis kelimeler biitiinii veya tamlama bazen de

ctiimle tek nefeste icra edilir.

32

idim”, Youtube (25 Ekim 2017).
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Sekil 18. Gelin Ey Asiklar

e
'J \—/} } 1 } | EE— | } i 1 |
Ge lin ey a sik lar ge lin

Sekil 19. Gubar-1 Payine Almam

n s 4 N S S e ® o . F 2 o »
TR INY 1 1] 1 1 1 1) 1 1 | el
! 'V ! ! : I'I | r— | )
1
D)
Gu ba n pa yi ne al mam

2) Tekrar edilen boliimler her tekrarda niians degistirilerek icra edilmelidir.

Sekil 20. Giil Yiiziinii

Gil yu

3) Pest notalardan tiz notalara geg¢iste ya da tersi durumlarda pestlesme ve tizlesme
hissiyatini vermeden yumusak icra yapilmalidir.

Sekil 21. Dogmazdi Kalbe iman

yumusak
icra
- [ SR S— = & 3 £ r o
R T — by T / —= —
.) (& ) ¥ 1 ]
Lev la ke Ya Mu ham med

4) Tiz meyanlarda meyanin baslangi¢ notasi olduk¢a yumusak ve kontrolli icra
edilmelidir.

Sekil 22. Ey Garip Biilbiil Diyarin

yu}nu@ak
icra
; b
g P e rode o o fhe § ifr#r,g
1 { 174 1 —
Sen bu i de kim se ye yar

5) Guftede bulunan bazi kelimeler dramatize edilmelidir.
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Sekil 23. Ey Bizim Allah’'imiz

hh [2. |
5 !
f Z ]
= : —
D) - I
bi zi ris vay ey le me me

6) Artikiilasyona yani icradaki diksiyona ridyet etmek gerekir. Ornegin {insiiz
benzesmesi (sertlesmesi) icrada uygulanmamalidir.

Sekil 24. Ben Bu Yolu Bilmez Idim
0 ! I

e B G S

Ben bu yo Iu bil mez

TTY
|, AN
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™

T

_:;_
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T

1  ——

[ ‘[
1
1

dim agsk gon li  me dis di gi der

2.3. Makam Egzersizleri

Tirk misikisinin dogru icralarinin en 6nemli faktorlerinden birisi de perde ve
baskilarin saglamligidir. Bu saglamligi saglamak icin makama hakimiyet ve perde ve
baskilarin dogru olmasi gerekmektedir. Makamlarin seyirlerinin iyi bilinmesi perdelerin
saglamligini da saglamaktadir. Bu sebeple yapilan calisma vesilesiyle sik kullanilan yirmi
makamdan “ah” ifadesiyle notalandirilan melodiler hazirlanmis, notalarin sese hakimiyet
kurmaya yardimci olmasi amaglanmistir.

Sekil 25. Makam Egzersizleri-1
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Sekil 26. Makam Egzersizleri-2

NEVA

20p oy

NIHAVENT

HUSEYNI

MUHAYYER

i i )

- T L e &

»
i
I

T e,

. *

KARCIGAR

3p tu

$’ —""x:3

BUSELIK

»
T

.
T

)" M n
1y

SEHNAZ

o P he o

L
I

#.

65 p
&

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 257-277



|274| Mustafa Asim AKKUS

Sekil 27. Makam Egzersizleri-3
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2.4. Mesk

Mesk sistemi, hoca-talebe iliskisi olarak da ifade ettigimiz hocanin 6grenciye defalarca
tekrar ettirerek 6grettigi bir geleneksel metoddur.3® Rahle-i tedris olarak da nitelendirilen bu
sistem, ses egitiminde de yiizyillardir kullanilmistir. Bilhassa tavir agisindan bir¢ok
misikisinas, hocalarinin gelenegini devam ettirmis ve bu gelenek silsile olarak giiniimiize
kadar devam edegelmistir. Silsile olarak glinlimtize kadar ulasmasi bu sistemin tutarliligini
da ortaya koymaktadir.3* Mesk sistemi vesilesiyle bircok talebe, hocalarindan eser gecme
imkan1 bulmus, besteleri hafizaya almakla birlikte eserlerin igerisindeki perde-baski
hakimiyeti ve geckiler vesilesiyle makamlara olan vukifiyetlerini gelistirmislerdir. Hoca ile
birlikte eserlerin tatbikatinin yapilmasi sebebiyle repertuvar artmakta, eserler
saglamlagmakta ve bu baglamda mesk, icra kalitesinde 6nemli rol oynamaktadir. Cem Behar,
meski tanimlarken; eser repertuvarlarinin gelecege tasinmasinda nesiller boyu aktariminin
saglanmis oldugunu vurgulamaktadir.?® Sesin egitildigi, maziden atiye bir képrii vazifesi
olarak gordiiglimiiz megsk bir¢ok meshur icrakarin icralari vesilesiyle de ortaya konulmustur.
Ornegin Bekir Sidki Sezgin, Kani Karaca gibi isimler mesk silsilesinden yetismis 6nemli
isimler arasinda yer almaktadir. Tiirk Din Misikisi'nin 6nemli icrakarlar: sayilan bu isimler
ve benzerleri, hocalarinin tslup ve tavirlarindan yararlanmais, icralarina bu tavir ve tisluplari
da yansitmiglardir. Yukaridaki béliimlerde bahsi gegen niianslarin kullanimi, talebelerin
hocalarinin icralarindaki kullanis bigimini esas alarak gerceklestirmis, mesk silsilesinde o
silsilenin tavrinin ve sdyleyis tarzinin sekillenmesine katki saglamistir denilebilir. Bu durum
meskin ayri bir giiclii 6zelligini ortaya koymaktadir. Biitiin zikredilen hususlar neticesinde
mesk sisteminin bir tavra hizmet etme, gelenegi devam ettirme ve Tiirk misikisinin
unutulmamasini saglama konusunda 6nemli bir gorev iistlendigi kanaatindeyim.

33 Lokman Oztiirk, Ney'deki Perde Baski Karakterlerinin Tespiti ve Yorumlanmasi -Mesk Silsilesi Ozelinde- (Ankara:
Egitim Kitabevi, 2022), 19.

3+ Hatice Dogan Seving, Mesk Sistemi Baglaminda Taksim Formunda Usliib Uzerine Bir Calisma (Istanbul: Hali¢
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 2012), 4.

35 Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz, 14.
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Sonug¢

Yapilan bu arastirma neticesinde konservatuvarlarin kurulmasindan itibaren mesk
sistemi egitiminin temel kaideleri esas alinarak nota iizerinden egzersizler ve icra
esnasindaki niianslarin gosterimi yapilmistir. Ezberleme ve taklit tizerine kurulmus egitim
modeline sahip mesk; tavir, lislup ve repertuvar agisindan onemli bir sistem olarak
karsimiza ¢ikmakta ve misiki nazariyatini da eser iizerinden 6greterek aktarim sagladig
bilinmektedir. Ses, nefes egitimi egzersizleri konusunda pedagojik acidan eksikliklerin
oldugu da goriulmekte, yapilan bu ¢alismanin ¢esitlendirilmesi ile bu eksikliklerin daha da
azalacagl umulmakta ve bu ¢alismanin Tiirk Din Musikisi egitiminde ders materyali olarak
kullanilabilecegi diisiiniilmektedir. Calisma ile elde edilen sonuclar sunlardir;

1) Nota ilizerinde sadece melodilerin degil nianslarin da gosterilmesiyle nota
iizerinden icra tekniklerinin gosteriminin imkan dahilinde oldugu anlasilmaktadir.

2) Bu ¢alismada notasyonu yapilan ses agma egzersizleri sayesinde sesin agilmasi ve
1sinmasinin miimkiin olabilecegi gorilmiistr.

3) Sik kullanilan makamlardan olan rast, nikriz, hicazkar, mahur, neva, ussak, bayati,
nihavend, saba, ¢argah, hiiseyni, muhayyer, karcigar, buselik, hicaz, sehnaz, acemasiran,
segah, hiizzam, bestenigar ve evc seyirlerden farkli melodik alt yapilar olusturularak
notasyonunun yapilmasiyla makama ve perdelere hakimiyetin saglandig1 gozlemlenmistir.

4) Tiirk Din Mdsikisi repertuvarlarindan rast, nihavend, sehnaz, saba, hicaz, ussak,
hicazkar, nikriz ve segah makamlarindan se¢ilmis olan ilahilerin notasi diizenlenerek
yeniden alinmis ve niianslar nota iizerinde sekillerle Tiirk Din Musikisi iisliibuna gore
temellendirilerek gosterilmis ve bu eserlerin notada gosterilen niianslara gore calisilirsa
tavir ve Usliba uygun icraya daha yatkin olunacag diisiinilmuistiir.

5) Yapilan calismanin mesk sistemine alternatif c¢alisma olarak degil, aksine
konservatuvarlardaki ses egitimi derslerinde mesk sisteminin makam, usil, form vb.
unsurlarini besleyen bir ders materyali mahiyeti tasidig1 sdylenilebilir.

6) Bu calismanin Klasik Tirk misikisi ve Tiirk halk musikisi bdliimlerinde de
yapilabilecegi goriilmekte ve tavsiye edilmektedir.

7) Yapilan bu calismanin iyi bir icra icin yeterli olmadigi, bununla birlikte nazari
birikimin gerekli oldugu da ifade edilmelidir.

8) Yapilan bu ¢alismadaki eser ve egzersiz drneklerinin ¢esitlendirilebilecegi ve farkli
eserlerin daha farkli nlians ¢esitliligine vesile olacagi diisiiniilmektedir.

9) Eserin icrasinda melodiyle birlikte giiftesinin de énemli oldugu anlasilmis ve icra
tekniklerinde giifte-beste iliskisinin eserin belirleyici 6zelliklerinden oldugu ifade edilmistir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur. / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Finansman/Funding: Yazar, bu arastirmayi1 desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadigini kabul eder. / The author acknowledges that he received no external funding in
support of this research.

Cikar Catismasi / Competing Interests: Yazar, ¢ikar catismasi olmadigini beyan eder. / The
author declares that have no competing interests.
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Salih Re’fet’in Serh-i Kaside-i Mevldnd Cami Adl Eseri
Oz
Serh sozliikte; “bir seyi acip yaymak”, “kesip yarmak”, “kapali olan ifadeyi anlasilir kilmak”
gibi farkl sekillerde tarif edilmektedir. Istilahi olarak; “manay1 agmak suretiyle bir konuyu
anlagilir kilmak icin agiklamalarda bulunmak” anlamindadir. islami literatiirde zamanla her
ilim dalinin kendi serh gelenegi olusmus ve sarihler farkl ilim dallarindaki miithim -6zellikle
muhtasar- eserler iizerine serhler kaleme almistir. Sarihlerin amaci serh edilen eserdeki
kapali ifadeleri agmak, 6rneklerle izah etmek ve eserde noksan kalan yanlari tamamlamaktir.
Serh gelenegi; dini eserlerin anlasilmasi ¢abasi ile Arap cografyasinda baslamis, daha sonra
edebi eserleri de ihtiva ederek yayginlasmistir. Sonraki asirlarda Fars edebiyatinda da tercih
edilen bir faaliyet olmustur. Hz. Peygamber’in sozleri basta olmak tizere Miisliimanlar i¢in
ehemmiyet arz eden metinler daha iyi anlasilmalar i¢cin manzum, mensur veya manzum-
mensur olarak terciime ya da serh edilmistir. Hz. Ali (6l. 40/661), Ka'b b. Ziiheyr (6l
24/6457), Imam Basiri (6. 695/1296?) gibi genis halk kitlelerince sevilen isimlerin
eserlerine yapilan serhler basta olmak iizere pek ¢ok edebl eser bu gelenegin
yayginlasmasina zemin hazirlamistir. Serh gelenegi Tiirk edebiyatinda da miihim bir yere
sahiptir. Islamiyet'in kabulii ile baslayan yeni dini 6grenme ve anlama ihtiyac Tiirk
miiellifleri 6zellikle didaktik eserler vermeye sevk etmistir. Satir aras1 Kur’an terctimeleri ile
baslayan bu siire¢ tefsir, hadis, fikih gibi dini icerikli eserlerin terciime ve serhlerinin
yapilmasi ile devam etmistir. Bu cihetle zaman igerisinde Arap ve Iran cografyalarinda
mithim bir yer edinen serh gelenegi Tiirkler arasinda da revag¢ bulmustur. Tiirk edebiyatina
en ziyade tesiri bulunan Fars ve Arap edebiyatinin meshur isimlerinin eserleri iizerine
yapilan serhler ise bu gelenegin mahsulleri icinde o6nemli bir yer tutmaktadir. Arap
edebiyatindan yapilan terciime ve serhler sayica Fars edebiyatindan daha azdir. Feridiiddin
Attar (6l. 618/1221), Sa‘di-yi Sirazi (6l. 691/1292), Hafiz-1 $irazi (6l. 792/13907), Saib-i
Tebrizi (6. 1087/16767) gibi iran edebiyatinin meshur isimlerinin yani sira Anadolu
sahasinda yasamis olmakla birlikte eserlerini Farsca telif eden ve edebiyatimizi derinden
etkileyen Mevlana Celaleddin-i Rami'nin (6l. 1273) eserlerine yapilan serhler, serh
gelenegimizde Fars edebiyatinin daha ziyade miireccah olmasina zemin hazirlamistir. Fars¢a
eserlerin Tiirk serh gelenegi lizerindeki tesirini gostermek bakimindan 6éne ¢ikan bir diger
mithim isim de Molla Cami'dir (61. 898/1492). Asil adi Niriidddin Abdurrahman b.
Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-CAmi olan miiellif, iran edebiyatin en velid
isimlerindendir. Arapc¢a eser verecek kadar bu dile hakim olan Molla Cami, 6ne ¢ikan
eserlerini ise Fars¢a yazmis, toplamda kirk besin ilizerinde eser telif etmistir. Molla
Abdurrahman Cami, kendisi heniiz hayattayken Tiirk sair ve sarihlerin dikkatini ¢ekmis,
onun eserleri ve tislubu 6rnek alinarak eserler verilmis, bunun sonucu olarak onun tesiri pek
cok sairin manzumelerinde izhar olmustur. Ote yandan zamanla Anadolu sahasinda Molla
Cami'nin bir¢ok eseri Tirkgeye terciime edilmis ve bunlardan bazilari iizerine serhler de
kaleme alinmistir. Onun Tiirk edebiyatina tesirinin bir nisanesi de besmelenamelerdir. islami
eser tertip geleneginde miellifler eserlerine besmele, hamdele ve salvele ile baslarlar. Molla
Cami de eserlerine ve eserlerindeki bazi béliimlere besmele muhtevali siirler ile baslamay:
tercih etmistir. Bu kullanim zamanla besmelendme tiirii siirler yazilmasina zemin
hazirlamistir. Bu makalede Molla Cami’'nin besmelename tiiriinde kaleme almis oldugu bir
kasidesine, 20. ylizyillda yasamis Salih Re’fet Efendi (61. ?) adli bir sarih tarafindan yapilan
serh tanitilacaktir. Calismamizda oOncelikle sarih Salih Re’fet Efendi ile ilgili malumat
sunulacaktir. Ardindan Molla Cami'nin, besmelendme tiiriiniin Tirk edebiyatinda ortaya
¢ikmasi ve gelisimi siirecine etkisi bu serh baglaminda degerlendirilecektir. Son béliimde ise
Salih Re’fet Efendi’nin serh metnine geviri yazi olarak yer verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Serh, Molla Cami, Besmelename, Salih Re’fet
Efendi.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024): 278-292



Salih Re’fet’in Serh-i Kaside-i Mevlana Cami Adli Eseri |280|

Salih Re’fet's Work Named Serh-i Kaside-i Mevlana Cami

Abstract

In the dictionary, the commentary is defined in different ways, such as "opening and
spreading something," "cutting and splitting,"” and "making a closed expression
understandable." Technically, it means "making explanations to make a subject
comprehensible by opening the meaning”. In Islamic literature, each branch of science has
developed its commentary tradition over time, and commentators have written
commentaries on essential works in different branches of science. The commentators aim to
open and explain the closed expressions with examples and complete the works'
deficiencies. The commentary tradition started in Arabic geography with the effort of
understanding religious works and then became widespread by including literary works. It
also became a preferred activity in Persian literature in the following centuries. The critical
texts for Muslims and the words of the Prophet were translated or commented in poems and
prose to be better understood. Many literary works, especially the commentaries on the
works of names such as Hz. Ali (d. 40/661), Ka‘b b. Ziiheyr (d. 24/6457?), Imam Bisiri (d.
695/12967), prepared the ground for the spread of this tradition. The tradition of
commentary also has an essential place in Turkish literature. The need to learn and
understand the new religion that started with the acceptance of Islam led Turkish authors to
produce didactic works. This process, which began with the translation of the Qur'an,
continued with the translation and commentary of religious works such as tafsir, hadith, and
figh. In this respect, the tradition of commentary, which gained an important place in Arab
and Iranian geographies over time, also found favor among the Turks. Commentaries on the
famous names of Persian and Arabic literature that have the most influence on Turkish
literature take an essential place among the products of this tradition. Translations and
commentaries from Arabic literature are fewer in number than those from Persian literature.
Ferid al-Din Attar (d. 618/1221), Sa'di-yi Shirazi (d. 691/1292), Hafiz-i Shirazi (d.
792/13907), Saib-i Tabrizi (d. 1087/16767), as well as the commentaries on the works of
Mevlana Celadleddin-i Rimi (d. 1273), paved the way for Persian literature to be more
favored in our commentary tradition. Another important name that stands out in
showing the influence of Persian works on the Turkish commentary tradition is Molla Jami
(d. 898/1492). The author, whose real name was Nir al-Din Abdurrahman b. Nizamiddin
Ahmad b. Muhammad al-Jam1 was one of the most prolific figures of Persian literature. Molla
Jam1 wrote his most prominent works in Persian and composed over forty-five works. Molla
Abdurrahman Jami attracted the attention of Turkish poets and commentators. His works
and style were taken as an example, and his influence was reflected in many poets' poems.
Therefore, many of Molla Jam1's works were translated into Turkish, and some of them were
even interpreted. Another sign of his influence on Turkish literature is the besmelenames. In
the Islamic tradition, authors begin their books with the besmele, hamdala and salwala.
Molla Jami, on the other hand, preferred to start his books and some chapters with poems
containing besmele. This usage paved the way for writing besmelename type poems over
time. This article introduces a commentary in the genre of besmelename by a 20th-century
commentator named Salih Re'fet Efendi (d. ?) on one of Molla al-Jami's qasida. In this context,
it first presents information about Salih Re'fet Efendi. Then, it evaluates Molla Jami's
influence on the emergence and development of the besmelename genre in Turkish
literature. The last chapter includes the text of Salih Re'fet Efendi's commentary as a
translation.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Commentary, Molla Jami, Basmelename, Salih Re’fet
Efendi.
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Giris

Tiirklerin Islam ile miiserref olmasiyla baslayan Islami Tiirk edebiyati Anadolu
sahasinda kok salmis, bu minbit topraklarda c¢evre Kkiltiirlerden -Arap ve Fars
edebiyatindan- beslenerek vel(id caglar yasamistir. U¢ kadim kiiltiiriin zengin miras1 ve
verimli dilleri ile gelismis, diinya edebi hazinelerine binlerce degerli eser katmistir. Bu
eserlerde Arap ve Fars edebiyatlarimin katkisi yadsinamaz. Sairlerimiz 6zellikle iran
cografyasi sairlerinden etkilenmis, onlarin eser ve isluplarim1 6rnek alarak ilk eserlerini
olusturmuslardir. Farscadan yapilan terciimeler de bu tesirin bir sonucu olarak karsimiza
cikmaktadir. Feridiiddin Attar, Sa‘di-yi $irazi, Hafiz-1 Sirazl ve Molla Cami gibi meshurlarin
eserlerinin c¢evirileri bu terctimeler icinde mithim bir yek{n tutmaktadir. Terciimelerin yan
sira dikkat ceken bir diger faaliyet de yine bu isimlerin eserlerine yapilan serhler olmustur.
15. yuzyilda baslayan ve 18-19. yiizyilarda yogunlasan serh calismalarinda sarihler,
kendilerinden once kaleme alinan eserleri, zamanla gelenek halini alan bir tslup ile
yorumlayip Tiirk edebiyatina kazandirmislardir.!

Fars edebiyatinin en meshur simalarindan biri olan Molla Cami, bir kismi1 glintimiize
ulasmamis kirk besten ziyade eser kaleme almistir.2 Onun ilk olarak Terciime-i Hadis-i
Erbain’i Tirkgeye terciime edilmis ve Tiirk sairleri arasinda en ¢ok ilgi géren eserlerinden
biri olmustur. Yisuf u Ziileyha adli mesnevisi ise bu alanda eser veren bir¢ok saire drnek
olmus, eserin Tiirkceye terciimeleri yapilmis ve ona nazireler yazilmistir.

Molla Cam?'nin g ciltten olusan divan ise Tiirk miitercim ve sarihlerin ilgisine pek
mazhar olmamistir. {lhAmi3 ve Hasan Necati’nin* Fdtihatii’s-sebdb’dan yaptiklar1 kismi
terciimeleri saymazsak sairin divanlari Tiirkceye neredeyse aktarilmamistir. Bu durumun bir
istisnasi olarak Molla Cami’'nin divanlarindan segilen baz1 kaside ve gazeller iizerine yapilan
serhler gosterilebilir.5 Bu ¢alismada Salih Re’fet Efendi'nin Molla Cami'ye ait besmelendame
tiiriindeki kasideye yazdigi serh tanitilacaktir.

Besmelendme tiiriiniin ortaya ¢ikisi ve edebiyatimizda bu tiiriin serencami cesitli
calismalara konu olmustur. Miiberra Giirgendereli'nin Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri®
adl kitab1 ve Kadir Turgut'un Abdurrahman Cdmi, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina
Etkisi?7 bashikli doktora tezi ile Ahmet Sevgi'nin “Molla Cami'nin Besmele Serhi ve Tirk
Edebiyatina Tesirleri”8, Enes Yildiz'in “NGsi’'nin Tevsihu'l-Letd’if Adli Mesnevisinde Yer Alan
Besmelename”?, Emrah Bilgin’in “Tiirk islam Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve Besmele
icerikli Metinlerin Tasnifine Dair Bir Deneme”!® bashkli makaleleri, Molla Cami'nin
edebiyatimizdaki tesirleri ve besmelendme konularinda daha 6nce yapilmis ¢alismalardan
bazilar1 olarak zikredilebilir. Bu c¢alismada ise Salih Re’fet Efendi’'nin mezkar serhi
baglaminda Molla Cami’nin, besmelendme tiiriiniin Tiirk edebiyatinda ortaya c¢ikis1 ve
gelisim siireci lizerindeki etkisi degerlendirilecektir.

1 Omiir Ceylan, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 5 Mart 2023). Ayrica bk. Sadik Yazar,
Anadolu Sahast Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 32-56.

2 Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 5 Mart 2023). Asaf Halet
Celebi, Molla Cami’'nin eserlerinin biiyiik kismini tanittigi Molla Camf adl kitabinda bu eserlerden seckilere de
yer vermistir. Bk. Asaf Halet Celebi, Molla Cdmf (Ankara: Hece Yayinlari, 2002).

3 [Ihami, Terciime-i Divdn-1 Cdmf (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, 367).

4+ Hasan Necati, Divdn-1 Cdmi Terctimesi (Kiitahya: Zeytinoglu Kiitiiphanesi, 315).

5 Ornek olarak bk. Seyyid Mehmed Tevfik Efendi, Nes’e, Molla Camf Siirlerinin Serhi, haz. ismet Ipek (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, 2017).

6 Miiberra Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri (istanbul: Acar Bilgi Merkezi, 2010).

7 Kadir Turgut, Abdurrahman Cami, Diistince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina Etkisi (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013).

8 Ahmet Sevgi, “Molla CAmi'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalari Dergisi 5 (1999), 1-50.

9  Enes Yildiz, "Nisl'nin Tevsihu’l-Letaif Adli Mesnevisinde Yer Alan Besmelename", Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature 6/3 (Agustos 2020), 615-635.

10 Emrah Bilgin, "Tiirk-islam Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve Besmele Igerikli Metinlerin Tasnifine Dair Bir
Deneme". Trabzon [lahiyat Dergisi 7/2 (Arahik 2020), 87-117.
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Makalenin sonunda mezkir eserin transkripsiyonlu metni verilecektir. Eserin ¢eviri
yaz1 metni olusturulurken metnin orijinal haline miimkiin mertebe miidahale edilmemistir.
Bununla birlikte 6zel isimlerin yaziminda biiytik harf kullanimina 6zen gdsterilmis, gerekli
yerlerde parantez ile 6rnek harf ve kelimeler verilmistir. Harf isimlerinin metne karismamasi
icin kokleri italik yazilmistir. Zarf fiillerin ve zamirlerin yaziminda giiniimiiz telaffuzu tercih
edilmis; metinde “olub”, "edib”, “anufi” seklinde gecen ifadeler “olup”, “edip”, “onun”
biciminde yazilmistir. Farsca orijinal metnin transkripsiyonlu hali kdseli parantez icinde ilgili
beytin altina eklenmistir.

1. Salih Re’fet Efendi

Salih Re’fet Efendi, gorece yakin bir asirda yasamis olmasina karsin hakkindaki
malumat sinirhdir. 19. ylizyilin basinda, 1229/1813-14 yilinda dogdugu bilinmekle beraber
olim tarihi belli degildir. Hatimetii’l-Es‘dr’da (Fatin Tezkiresi) Salih Re’fet hakkinda kisaca su
bilgiler verilmektedir:

“Nazim-1 mima-ileyh Salih Re’fet Efendi Dersaadet’de bin iki yiiz yirmi dokuz tarthinde kadem-
nihade-i saha-i viicid olup iki yiiz elli tarfhlerinde atik-i bab-1 defteride vaki metriik mevkufat
kalemine miidavemete miibaseretle iki yiiz elli sekiz tarihlerinde maliye hazinesinde vaki ceride
muhasebesine nakl-1 memiriyet eyleyiip derkar olan liyadkat u kabiliyeti iktizasinca iki yiiz
altmis iki senesi uhdesine hamise riitbesi tevcth buyrulmustur. Mima-ileyhin bir mikdar
tevarih-i giizide ve es‘ar-1 pesendidesi vardir.”11

Metinden anlasilacag tizere Salih Re’fet, tarih manzumeleri ve diger siirleri begenilen
bir sairdir. Bununla birlikte “bir miktar” ifadesi bizi, sairin ¢ok fazla siir yazmadigi
disiincesine sevk etmektedir. Nitekim ilerleyen boliimlerde lizerinde durulacak olan divani
72 sayfadan ibaret olup bunun miihim bir kismi tarih manzumelerinden miitesekkildir.

Sair ile ilgili Fatin Tezkiresi disinda iki farkli kaynakta bilgi mevcuttur. Bunlardan
Sicill-i Osmdni'de Fatin Tezkiresimne benzer bilgilere ek olarak Sultan Abdiilaziz devri
baslarinda vefat ettigi bilgisi yer almaktadir.!? Bu durumda sairin, Sultan Abdiilaziz’in tahta
ciktig1 1277/1861 tarihinden sonra vefat ettigi anlasilmaktadir. Onunla ilgili bilgi veren bir
diger kaynak olan Tuhfe-i Nailfde 1260/1844 yilinda hayatta olduguna dair bilgi
mevcuttur.’3 Bu bilgi, o tarihlerde otuzlu yaslarinda olan sair i¢in normal karsilanabilir bir
malumattir. Tarafimizca tespit edilen Sdlih Re’fet Divdni niishasinda yer alan tarih
manzumeleri incelendiginde ise sairin kaleme aldig1 en son tarih manzumesinin altinda
1289/1872 tarihine tesadiif edilmektedir. Bu tarihe ait siir sayisi tgtiir. Dolayisiyla Salih
Re'fet'in 1289/1872 tarihine kadar hayatta oldugunu sdylemek mimkiindir. Ad1 gecen
kaynaklardan Fatin Tezkiresi’'nde saire ait asagidaki siirinin tamami, Tuhfe-i Ndilf’'de ise bir
kismi 6rnek olarak verilmistir:

1 Dil-i ddnay1 seydd eyleyen gist-yi dilberdir

Beni her kdrdan hdlf koyan hal-i muanberdir

2 Degismem miilket-i fagfiira ¢in-i ebruvdnin ben
G6ziim niirudur ol ahii cemdli mdh-1 enverdir

3 Hilal ebrilari cesmani dil-ci hattidir sebbii
Kad-i zibas bir ter dilber-i ferhunde-ahterdir

4 Olur her bir séziimden sive-i diger zihi peydd
Cihdnda var ola yokdur misdli bende perverdir

5 Onun ta'rif-i hiisnii hayli miiskildir Hudd alim
Ne yapsin Re'fet-i nd¢dr kim kemter suhanverdirl4

11 Fatin Davud, Hatimetii’l-Es‘dr (Fatin Tezkiresi), haz. Omer (itf¢ci (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yayinlari,
2017),138.

12 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdnf, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 4/1370.

13 [nehanzade Mehmed Nail, Tuhfe-i Nalf (B.y.: y.y., 1949), 1/296.

14 [nehanzade Mehmed Nail, Tuhfe-i Nali, 1/296.
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Mezklir manzume, Salih Re'fet Divdni’'nda da mevcuttur.l> Sicill-i Osmdni'de
kendisinden “sair-i mahirdir” seklinde bahsedilmekle beraber onun herhangi bir eserinden
s6z edilmemektedir.1¢ Elimizdeki serh nilishasinda da sairle ilgili bilgi verilmemekte, eserin
sonunda yer alan: “Defter-hdne-i Hakani Ceride-i Niiftis Kalemi Ketebesinden Hafiz Salih
Re’fet Efendi'nin eser-i hameleridir.” ibaresinden baskaca bir malumat sunulmamaktadir.1”
1290/1874 yilinda Istanbul’da nesredilen eserin telif tarihi bulunmamaktadir.

Salih Re’fet’e ait oldugunu diisiindiigiimiiz bir diger eser Molla Cami'nin Yisuf ile
Ziileyha mesnevisinin terciimesidir. Calismamizin konusu olan serhte oldugu gibi burada da
sair, Molla Cam?’nin bir eseri lizerinde ¢alismis, serh yerine bu kez terciime faaliyetinde
bulunmustur. Her iki eserin nesir tarihi 1290/1873-74’tiir. Saire ait inceledigimiz son eser
onun Divdndir. Halen lizerinde ¢alisma yapmakta oldugumuz divanin sonunda yer alan hicri
1288 tarihi miladl 1871/72 yillarini isaret etmektedir. Her sayfasi numaralandirilmis olan
eser iki beyitlik bir miinacat ile baglamaktadir. Ardindan “Ibtida-y1 Gazeliyyat” bashg altinda
iki stitun halinde yer yer cetvellenmis sayfalarda gazeller siralanmaktadir. Gazellerin son
beyitleri ortalanmis olarak verilmistir. On altinc1 sayfaya kadar 36 adet gazel bu sekilde
siralanmistir. Gazellerin ardinda birer sayfada “Terciibend” ve “Tahmis-i Gazel-i Azmi”
basliklariyla iki adet siir mevcuttur. Pesinden “Ibtida-y1 Mukattaat” bagligi yer almaktadir. Bu
boliimi takiben devlet adamlarina ithaf edilen siirler ve ardindan “Ebyat” baslig1 vardir. Bu
boélimden sonra muamma ve lugazlar verilmis, ardindan divanin sonuna kadar devam
edecek olan “Tevarih” kismina gecilmistir.

Sairin yazmis oldugu tarih manzumelerinin tarih olarak en sonuncusu yukarida da
belirtildigi tizere hicrl 1289’a isaret etmektedir. Bu da miladi 1872/73 yillarina karsilik
gelmektedir. Bu tarih de yukarida zikredilen diger eserlerinin tarihleri ile yakinlik arz
etmekte ve sairin 1873 yilinda hala hayatta oldugunu gostermektedir. Bu ¢calismada iizerinde
duracagimiz eser miellifin vefatindan sonra nesredilmis olsa bile divaninda kaleme almis
oldugu mezkir tarih manzumesi 1873’te vefat etmemis oldugunun gdstergesidir.

Salih Re'fet’'in bilinen bu ii¢ eserinden hareketle iyi bir egitim aldigin1 séylemek
miimkiindiir. Molla Cam1'nin eserlerini terciime edecek ve siirine serh yazabilecek diizeyde
Farsca bilmesi bunun isareti olarak goriilebilir. “... cerlde muhasebesine nakl-1 memiriyet
eyleyiip derkar olan liyakat u kéabiliyeti iktizasinca iki yiiz altmis iki senesi uhdesine hamise
riitbesi'® tevcth buyrulmustur”!® ifadesi sairin mesleki hayatta da basarili oldugunun
gostergesidir. Salih Re'fet'in hayati ve eserleri ile ilgili yukarida zikredilenler ¢ikarimlar
disinda bir bilgiye ulasilamamistir.

2. Besmelename Tiirii ve Molla Cami

Tiirk edebiyatinin sozlii aktarim kiiltiirtinden yazili edebiyata gecis stireci bir anda
olmamustir. islim sonras1 dénemde kiiltiirel degisim ve doniisiimiin etkileri edebi sahada da
gorilmis; kulaktan kulaga aktarim aliskanlifi yerini yavas yavas yazili eser birakma
cabalarina terk etmistir. Gegis siireci olarak adlandirilan bu evrede Tiirk edebiyatinin
tesekkiiliinde Iran edebiyatinin katkis1 yadsinamaz. Bilhassa yeni kullanilmaya baglanan aruz
vezni ile mesnevi, kaside, gazel gibi nazim sekillerinin Tiirk sairlerce benimsenmesi ve bu
konuda ustalasilmasi zaman almistir. Sairlerimiz bu siirecte 6zellikle iran cografyas
sairlerinden etkilenmis, onlarin eser ve usluplarini 6rnek alarak ilk eserlerini
olusturmuslardir. Tevhid, miinacat, na‘t, mevlid gibi islami edebiyata ait tiirler ile bu tiirlerde
olusturulan manzumelerde yogun olarak kullanilan kavram ve mazmunlarin tercihinde iran

15 Hafiz Salih Re’fet Efendi, Divdn (Ankara: Milli Kiitiiphane, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz FB
338), 5.

16 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmadni, 4/1370.

17 Hafiz Salih Re’fet, Serh-i Kaside-i Mevlana Camf (istanbul: Hadika Matbaasi, 1290/1874).

18 Hamise riitbesi; “Miilki riitbelerden birinin adidir. MilKi riitbelerin ilk mertebesiydi. Askeri miildzima muadildi.
Bu riitbe sahipleri resmi giinlerde bu riitbeye mahsus sirmal esvap giyer, kilic da takardi. Yalniz ricalden
sayllmadiklari i¢in tesrifata dahil degildirler. Hamise riitbesini haiz olanlara ‘hamiyyetld’ elkab1 kulllanilird1.” M.
Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara: MEB Yayinlari, 1993), 1/350.

19 Fatin Davud, Hdtimetii’l-Es‘dr, 138.
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ediplerinin tesiri goriilmektedir. Feridiiddin Attar, Sa‘di-yi Sirazi, Hafiz, Senai ve Molla Cami
gibi Iran cografyasi sairleri Tiirk sairlerin dikkatini en ¢ok ¢eken isimler olmustur. Molla
Camt'nin Tiirk edebiyati lizerindeki tesiri ile ilgili ¢esitli ¢alismalarda pek ¢ok izahat
mevcuttur.2® Burada bu konu tizerinde uzun uzun durulmayacak, yalnizca besmelename tiiri
ve bu tiiriin Osmanli edebiyat sahasinda ortaya cikisi ve gelisimine Molla Cami'nin katkisi
hakkinda bilgiler verilecektir.

2.1. Besmele ve Besmelename

Besmele, Kur’an-1 Kerim'de 114 kez tekrarlanan “Bilmillahirrahmanirrahim”
ifadesinin adidir. “Rahmén ve Rahim olan Allah’'in (cc) adiyla” anlamina gelen bu ciimle
Tevbe siiresi hari¢ tiim slire baslarinda yer almakta, ayrica Neml siiresinde ayet olarak
gecmektedir.2! Kur’an’da bu kadar tekrar edilmesi, besmelenin 6nemine isaret olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte “Cibril-i Emin bana vahiy getirdigi zaman ilk 6nce
‘Bilmillahirrahmanirrahim’ derdi.”?? hadisi de besmelenin Islam dinindeki miihim yerine
isarettir. “Kovulmus seytanin serrinden Allah’a sigimirim.” anlamindaki “e‘0zii billahi mine’s-
seytani'r-racim” ifadesi ile birlikte okundugunda miiminlere, siginma ve emniyette olma
hissini vermesinin yani sira: “Besmele ile baslamayan is glduktiir/sonu¢suzdur.”?3
manasindaki hadis-i serife istinaden her ise besmele ile baslamak inananlara, yaptig1 isin
hayirla sonuclanacagi duygusu verir. Bu sebeple her ise besmele ile baslamak, Miisliimanlar
arasinda oldukga yaygin bir tutumdur. Nitekim Misliiman miiellifler, dini i¢erikli olsun ya da
olmasin, asirlar boyunca eserlerine besmele ile baslamislardir. Sairler divanlarina lafzen
besmele ile baslamazlarsa, dini bir vecibe olarak goriildiigii icin bunu manen yerine
getirirlerdi. Hz. Peygamber’in resmi ve husisi biitiin yazismalara besmele ile baslamasi da
sliphesiz bu davranisin siinnet bilinciyle yerine getirildiginin bir géstergesidir.24

Eserlere besmele ile baslamak yukaridaki saiklerle bir gelenek haline gelmistir. Bu
gelenekten baska besmelenin ehemmiyeti, faziletleri, tefsiri, gramer 6zellikleri gibi konulara
da her dénem Miislimanlarca énem verilmis, tefsirlerde -6zellikle Fatiha siresinin tefsiri
yapilirken- bu mevzular ayrintili olarak ele alinmistir. Besmele ile ilgili bu meseller zamanla
miistakil eserlere konu olmus; besmele risaleleri, besmele tefsirleri gibi mensur eserler telif
edilmistir. Arap cografyasinda besmele hakkindaki miistakil eserlerin bilinen ilk 6rnegi 10.
yuzyilda?> ortaya ¢ikarken Anadolu sahasinda bilinen ilk 6rnegi 13. yiizyilda Haci Bektas Veli
tarafindan yazilmistir.26 Ote yandan besmelenin faziletlerini anlatan manzumeler yazmak da
sairler arasinda zamanla yayginlik kazanmistir.2? Gerek divanlarda gerekse de mesnevilerde
besmele muhtevali manzumelere yer vermek zamanla besmelename tiiriniin ortaya
cikmasina vesile olmustur.

2.2. Tiirk Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve Molla Cimi’nin Tesiri

Tiirklerin Miisliiman olmasi ile edebiyatta baslayan Islami tesir; vezinden nazim
birimine, tiirlerden muhtevaya her cihetiyle Tiirk siirini doniistiirmiistiir. Her yo6nii ile yeni
dinin tesiri ile sekillenen Tiirk edebiyati, Arap ve Iran toplumlarinda olugan islam edebiyati
gelenegini benimsemis, 6rnek almis ve kendi islami edebiyat cizgisini kurmustur. Tiirler ve

20 Detayh bilgi i¢in bk. Muhsin Macit, “Molla Cami'nin Osmanl Edebiyatina Tesiri I”, Erdem Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Dergisi 7/20 (Ocak 1991), 519-529; Kadir Turgut, Abdurrahman Cdmi, Diisiince ve Eserlerinin Tiirk Edebiyatina
Etkisi; Celebi, Molla Cami, 49-66; Okumus, “Cami, Abdurrahman”.

21 en-Neml 27/30.

22 Ebiil-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayib el-Arnaiid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2004),2/72.

23 Eb({ Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayib el-Arnatd
(y.y: Miessesetii'r-Risile, 2001), 14/329 (No. 8712).

24 M. Ugur Derman - Mustafa ismet Uzun, “Besmele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 08.04.2023).

25 {brahim Yildiz, “EbQi ishak ez-ZeccAc'in Esma-i Hiisnd ve Besmele Hakkinda iki Eseri”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2015), 52-58.

26 Siileyman Giir, “Osmanl Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii”, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve
Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 408. Ayrica bk. Hamiye Duran, “Besmele Tefsiri”, Hact Bektas Velf Arastirma
Dergisi 33 (2005), 459-474.

27 Besmele muhteval siirler iceren mesneviler i¢in bk. Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri.
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muhtevalar1 s6z konusu oldugunda bu iki kiiltiirii model edinen Tiirk sairler zamanla kendi
6zgliin mecrasina ulasmis, klasik edebiyat olarak adlandirilan yiiksek soyleyis seviyesine
erismistir.

Tirk edebiyatinda besmelendame tiiriiniin ortaya ¢ikmasinda Molla Cami'nin tesiri
mithimdir. Molla Cami, divanlarina besmele muhteval siirler ile baslamay1 adeta ilke
edinmistir.28 Divanlarinin disinda Silsiletii’z-zeheb, Yiisuf u Ziileyhd, Tuhfetii’l-ahrdr, Sohbetii’l-
ebrdr?? gibi bircok eserinde besmelendme tiirlinde manzumeler en basta yahut bolim
baslarinda bulunmaktadir. Bu durum Kklasik Tiirk edebiyati sairlerine de tesir etmis All Sir
Nevai (61. 906/1501), Ahmed Pasa (61. 902/1496-97), Latifi (61. 990/1582), Lamil Celebi (6.
938/1532), Nahifi (6l. 1151/1738), Muhyi Celebi (8l. 1005/1596), Viicadi (61. 1021/1612),
Sezai-i Gulseni (0l. 1151/1738) gibi sairler de eserlerine besmele ile baslamislardir.3°

Molla Cami'nin tesiri yalnizca besmelendme tiirtinde 6rnek alinmasi ile kalmamis,
sairler ayni zamanda onun besmelename tiiriindeki eserlerini tanzir de etmislerdir. Ali Sir
Neval basta olmak tlizere Lamil Celebi, Hakdnl Mehmed (6l. 1015/1606), Celill (6l
977/1569), Yahya Bey (6l. 990/1582), Atai (6l. 1045/1635), Naili (6. 1077/1666) gibi
isimler Cami'nin Tuhfetii’l-ahrdr adli mesnevisinin basinda yer alan besmele manzumesine
nazireler yazmislardir. Bu manzumeden baska, Molla Cami'nin Fdtihatii’s-sebdb isimli
divaninda yer alan on dokuz beyitlik besmele muhteval siiri de ismail Hakki Bursevi’nin (61.
1137/1725) dikkatini celp etmis gibidir. Zira onun kaleme aldig1 Kaside-i Feride adli siiri
Cam?'nin mezkir manzumesine muhteva olarak benzemekte ve onun gibi -besmelenin harf
sayisina isaret olarak- on dokuz beyitten olusmaktadir. Yine ayn1 kasidenin Mehmed Tevfik
Efendi ve Rizdeddin Remzi er-Rifal tarafindan 19. yiizyilda yapilan serhleri de mevcuttur.
Mehmed Tevfik Efendi, Nes’e adli eserinde bu kasidenin disinda Molla Cami'nin sekiz
kasidesini daha serh etmistir.3! Calismamiza konu olan eser de yine bu manzumenin serhidir.

3. Serh-i Kaside-i Mevldna Cami

Salih Re’fet Efendi, Serh-i Kaside-i Mevldnd Camf adin1 verdigi bu eseri, Molla CAmi'nin
Fadtihatii’s-sebdb isimli divaninda yer alan on dokuz beyitlik besmele manzumesini serh
etmek tlizere kaleme almistir. Eser on iki sayfadan olusmaktadir. Sayfalara iistte ortada
olacak sekilde numaralar verilmistir. i¢c kapakta en iistte “Serh-i Kaside-i Mevldna Camt”
ibaresi yer almakta, sayfa ortasinda miellif ad1 “Hafiz Salih Re’fet” olarak kaydedilmekte ve
en altta “Istanbul Hadika Matbaasinda tab‘ olunmustur. 1290” ciimlesi bulunmaktadir.

1290/1874 yihinda istanbul’da nesredilen eserin sonunda yer alan “temmet"
ibaresinden sonra herhangi bir tarih kaydi olmadigindan telif tarihi bilinmemektedir. Burada
bulunan: “Defter-hane-i Hakani Ceride-i Niifis Kalemi ketebesinden Hafiz Salih Re’fet
Efendi'nin eser-i hameleridir.” ifadesi yazarin o tarihte halen hayatta olmasi ihtimaline
isarettir. Arka i¢ kapakta yer alan: “Tekrar tab‘1 sarihe mahs{is olup miihr-i mahsis ile
memhiir olmayan niishalara sahte nazariyla bakilacaktir.” ikazi da bu olasiigi
giiclendirmektedir.

Osmanl edebiyatinda sarihler, Arapga ve Farsca edebl metinlere yazdiklar: serhlerde
genel kabul gérmiis bir yol takip edegelmislerdir. Oncelikle kelime ve terkiplerin Tiirkce
karsiliklar1 ve terkiplerle kazandiklar: anlam ilgileri verilir. Terkip ve mazmunlarin izahati
yapilir, literatiirdeki -ozellikle ayet ve hadislerde yahut meshur sairlerde- kullanimlar
kaliplasmis ifadelerle okuyucuya sunulur. Bu izahatin ardindan metinden yahut beyitten
hasil olan anlam verilir.32 Takip edilen bu yol terciime ve serh kavramlarinin -6zellikle
Arapca ve Farsca eserlerin izahi ve yorumlanmasi mevzubahis oldugunda- edebi

28 Sevgi, “Molla Cami'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 5.

29 Molla Cami’'nin Tuhfetii’l-ahrdr ve Sohbetii’l-ebrdr adl1 eserlerine yapilan serhler icin bk. Yazar, Anadolu Sahasi
Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 477-478.

30 Yusuf Yildirim, "Seyh Rizdeddin Remzi ve Serh-i Rumiizat-1 CAm{i’si", Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
23/23 (Haziran 2023), 121-157.

31 Mezkr serhlerle ilgili bilgi i¢in bk. Yildirim, "Seyh Rizaeddin Remzi ve Serh-i Rumiizat-1 Cam1’si", 121-157.

32 Ceylan, “Serh” (Erisim 5 Mart 2023).
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faaliyetlerde siklikla birlikte anilmasina zemin hazirlamistir. Bu durum zamanla bu
kavramlarin bazen birbirlerinin yerine kullanilmalari sonucunu da dogurmustur.33 Salih
Re’fet ise mezk{ir manzumeyi serh ederken geleneksellesen tertibin aksine su yolu izlemistir;
once serh edilecek beyti yazmis, ardindan “mahsiil-i beyt” ifadesi ile kisa a¢iklamalara yer
vermistir. Sarihin, beyitlerin serhini ¢ogu zaman li¢-dort satirla sinirh tutmasi, eseri bilinen
serh usuliinden uzaklastirmaktadir. Zira sarih, serh geleneginde izlenen -yukarida da
zikredildigi gibi- 6nce manasini verme, sonra serhini yapma sonra da hasil olan mesaji verme
seklindeki metodu uygulamamistir. Bu durum eseri serhten ziyade terciime hiiviyetine
yaklastirmaktadir. Hatta denilebilir ki Salih Re’fet serh ve terciime kavramlarini bir arada
degerlendirmis, bazen kismen serh yapmis bazen beytin terciimesi ile yetinmistir. Ornegin 2,
6, 13, 16, 17, 18 ve 19. beyitler yalnizca terciime olarak degerlendirilebilir. Bu beyitlerde
sarih ya sadece beytin terciimesini yapmis ya da: “Sini bickiya tesbth buyurmuslardir.”
climlesinde oldugu gibi kisa bir a¢iklamaya yer vermistir. Ancak 5. beyte bakilinca sarihin
serh ve terclimeyi bir arada tek paragrafta yaptigi goriiliir. Benzer durum diger beyitler icin
de s6z konusudur. Salih Re’fet terciime, hasil-1 beyt ve serhe ayr1 baslik verme /paragraf
agma yoluna gitmemis, dizelerle ilgili biitiin islemleri tek paragraf igerisinde yerine
getirmistir.

Metnin geneline bakilarak Salih Re’fet Efendi'nin Farscgayi eser terciime edecek kadar
iyi bildigini s6ylemek mimkiindir. $arihin, serh boyunca sade ve anlasilir bir dil kullandig1
gorilmektedir. Beyitlerdeki s6z sanatlarini, 6zellikle tesbihleri agiklamaya gayret etmistir.
Beyitleri aciklarken teferruata girmeden; sozciliklerin manalarini agiklama, mazmunlarin
meshur sairlerce kullanimina érnekler verme, edebi sanatlari tek tek tespit etme, hasil olan
manay1 genisce izah etme gibi serh geleneklerini yerine getirmeden 6zet bilgi vermesi, az
kelam kullanmaya gayret ettigi izlenimi vermektedir. Ornegin; 12. beyti serh ederken: “Bu
cihetle dii ri ve diiride olan san‘at, ehlinin ma‘ldmudur.” diyerek buradaki cinas sanatini
vermeye ve genisce izahata gerek duymamis, hasil olacak manayr da okuyucuya havale
etmistir. Ayn1 tutumu 2, 6, 9, 13, 16, 17, 18, 19 numaral beyitlerde de gosteren Salih Re’fet
mezkir beyitlerde adeta “fazla s6ze gerek yok” demektedir.

Eserde eksik olarak kabul edilebilecek bir diger husus da sebeb-i te’lif yahut girizgah
gibi bir boliim olmadan dogrudan serhe baslanmasidir. Pek ¢ok eserin miiellifi hakkinda
muhtelif ipuclar1 -hatta bazen detayli bilgiler- barindiran bu bélimlerin noksanligi hem
yazarin eseri yazma gayesini anlamamiza hem de kendisi ile ilgili bilgilere ulasmamiza engel
olmaktadir. Burada noksan kalan bir diger husus da sarihin, Molla Cami ve eseri ile ilgili
dusiinceleridir. Zira sebeb-i te'liflerde sarihler genellikle serhe konu olan eser ve miiellifleri
ile ilgili fikirlerini de paylasmaktadirlar. Salih Re’fet tiim bunlar eksik birakarak dogrudan
beyitleri serh etmeye baslamistir. Burada sarih, Molla Cami ve eseri hakkinda okuyucularin
az-¢ok bilgi sahibi oldugunu diisiinerek s6zii uzatmadan konuya girmeyi tercih etmis olabilir.
Ancak bu durumda bile sebeb-i te’lifin eksikligi eseri tanimaya engel olmustur kanaatindeyiz.

33 Detayl bilgi icin bk. Yazar, Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 15-19.
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Sonug¢

franli mutasavvif sair Molla Cami, sadece diisiinceleriyle degil, ayn1 zamanda tasavvufi
siirin gelisimi ac¢isindan da Tiirk edebiyatini derinden etkilemistir. Yazdig1 hemen her eseri
Tirkceye terciime edilmis, iizerine serhler yazilmis, bazi sairlerce nazireler kaleme
alinmistir. Klasik Tiirk siirinde, divan veya mesnevilere besmele ile baslama geleneginin
zamanla besmele muhtevali manzumelere doniismesinde, hatta besmelename olarak tasnif
edilebilecek bir tiiriin ortaya cikip gelismesinde de yine Molla Cami'nin katkis1 yadsinamaz.
Molla Camfi'nin, kaleme aldigi mesnevilerin neredeyse tamamina besmele muhtevali bir
manzume ile baslamasi buna 6nemli 6l¢iide etki etmistir.

19. yiizyillda yasadigi kesin olarak bilinen Salih Re’fet isimli bir sarih tarafindan
kaleme alinan bu serh, Molla Cami’'nin Osmanl’nin son dénemlerinde dahi fikirleri ve
sanatiyla 6rnek alinan bir mutasavvif oldugunu goéstermesi agisindan 6nemlidir. Ancak
sarihin manzumeyi ele alirken -fazla s6ze gerek duymadan- oldukca kisa agiklamalarla
yetinmesi eserini klasik serh geleneginden uzaklastirmistir. Bu cihetiyle eser, serhten ziyade
terciime hiiviyetine biiriinmiistiir denilebilir. Eserine baslarken sebeb-i te’lif béliimiine yer
vermeyen Salih Re’fet Efendi, okuyucuyu Molla Cami ve eseri hakkindaki goriisleri, serh icin
bu kasideyi tercih etme sebebi, siir ve serh hakkindaki goriisleri gibi pek ¢ok miihim
malumattan mahrum birakmistir. Yine de bu calismasi ile sarih, Osmanli’'nin son demlerinde
bile iran edebiyatinin bu biiyiik tistadinin edebiyat diinyamiz i¢in 6nemini koruduguna isaret
etmektedir. Klasik edebiyatin eski ihtisamin yitirdigi ve yerini yeni arayislara biraktigi bu
donemde bile Molla Cam{ eserleri lizerinde ¢alismalar yapiliyor olmasi ve yeniligin nisanesi
kabul edilen matbaada basilarak yayimlanmasi onun edebiyatimizdaki tesirini gostermesi
acgisindan kiymetlidir.

SERH-i KASIDE-i MEVLANA CAMI
-‘Aleyhi Rahmetii’s-sami-

1. Beyt
("«’"f” el Al -

r.:i> 3 (,.:.L:« c«Lo.w‘ VL;‘
[Bismillahirrahmanirrahim]
[A‘zam esma-i ‘Alim G Hakim]
Mahsil-i Beyt: Bismilldhirrahmanirrahim manziime-i sencidesi ‘Alim ve Hakim olan
Cenab-1 vacibi'l-viiciidun a‘zam esma-i ildhiyyesindedir. Ya‘'ni manziime-i mezkiire ism-i
«
a‘zamdir.

2. Beyt
(..343 dee J ol i 030
[Muhtereman-1 harem-i insra]

[Taze hadisist zi-‘ahd-i kadim]
Mabhsiil-i Beyt: Unsiyet harem-i muhteremlerine ‘ahd-i kadimden bir taze hadisdir.

3. Beyt
Ol 2 odoen 4S5 Cud > 03 4
[Nazdeh harfest ki hecdeh hezar]
[‘Alem ez-0 yafte feyz-i ‘amim]
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Mahsl-i Beyt: Manzlime-i mezkire on tokuz harfdir ki on sekiz bifi ‘dlem andan feyz-i
‘amim bulmusdur. Ya'ni ‘ale’l-‘umim feyz-yab olmusdur. Misra‘-1 sanideki ‘alem ma‘na
cihetiyle misra‘-1 evvele merbttdur.

4. Beyt
(ot 255 S e A

23 ol abss 5o 55~
[Bismi se harfest ki gliyed besem]
[Hirz-i tG der-varta-i immid i bim]

Mahsl-i Beyt: Manztime-i mezkiirede olan bismi (("“{) lafz-1 serifi ti¢ harfdir ki havf ve
reca vartasinda safa kifayet eylerim, diye zeban-1 hal ile soyler ve ifade ve tebsir eyler.
ikincisi bismi (M) banifi ve sinifi fethi ve mimifi siiklinuyla ben safia kifayet eylerim

ma‘nasinadir. Bismi ile besemde olan san‘at ehliniii ma‘limudur.

5. Beyt
OS5 33 o 33 5 Sod 05 & iy
e 5l S 3 oo aba

[Bis ki kem nist zi-dii beyn-i dii kevn]
[Nokta-sifat der-kenef-i i mukim]|

Mahsil-i Beyt: Bismi (("”‘3) lafz-1 miinifinde olan bd (L) harfi ki ikiden noksan olmayip

bunuiila beraber dikkat ve nazar ile ki iki cihan onufi civarinda nokta-sifatdir ve mukimdir.
Ya‘ni bd-i serif-i mezkirufi zeberindeki nokta gibidir. Ya‘nl zikr olunan bd bir derya-y1

‘ummandir ki afia nisbetle iki cihan bir katre gibidir. Bis () bdyes ( ;L) demekdir. Ba

harfi hesabda ikidir. Bu cihetle ikiden noksan degildir, buyuruldu. Bis lafzinifi bir ma‘nasi da
ziyade demek olup bu cihetle noksan ma‘nasina olan kem lafz1 giizel vaki‘ olmusdur. Lakin
maksd-1 asli ma‘na-y1 evveldir.

6. Beyt
3,5 aldis 4w 4y w0yl
o 33 Sl gde 83

[Erre-i sines be-se dendane kerd]
[Fark-1 ‘adiiv-ra be-siyaset dii-nim]|

Mahstl-i Beyt: Bismi (("”'3) lafz-1 serifinifi sini () bigkisi l¢ dis ile ‘aduvvunufi
tepesini siyaset tariki ile iki pare eyledi. Sini bickiya tesbth buyurmuslardir.

7. Beyt
Sl V55 Sras el
oo pllas Ll ASs
[Cesme-i mimes zi ziilal-i hayat]
[Mi-koned ihya-y1 ‘izam-1 remim]
Mahsl-i Beyt: Bismi (("“”J lafz-1 serifinifi mimi (f) cesmesi zililal-i hayatindan c¢iiriik

kemikleri, ya‘'nl miirdeleri ihya eyler ve hayat-1 cavidan bahs eder. Harf-i mimi ¢cesmeye
tesbth ‘ayn-1 hikmetdir.
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8. Beyt
QL&-);AL?&}\ u:xﬂjds
v.:lS Sles jlxel ool

[Her elifes ez-pey-i cadl-vesan]
[Sive-ii‘caz-1 ‘asa-y1 Kelim]
Mahsil-i Beyt: Bismilldhirrahmdnirrahimde olan Allah ve er-Rahman ve er-Rahim

elfaz-1 serifesinin her bir elifi (\) cadii-vesler ve sehharlar izinde Miisa-y1 kelimullahif ‘asasi
mu'cizelerinifi sivesidir ve sahirlerifi sihrini ibtdlde manend-i ‘asa-y1 kelimullahdir. Harf-i
elifi ‘asaya tesbth pek giizel vaki‘ olmusdur.

9. Beyt
slg e s e dall
e % S S b e b
[Sahid-i ma‘na ¢l zi-lames nihad]
[Turre-i seb-reng be-riy ¢l sim]
Mahsil-i Beyt: Manzlime-i serife-i mezkdre harf-i ldmindan (J) sihid-i ma‘ni sim-

manend olan vechine turre-i seb-reng vaz‘ eyledi. Ve bu cihetle kendisine zinet-bahs oldu.

10. Beyt
ol dds ) aels aaile
ot e 0 ik O L
[Masita-i hame zi-tesdid saht]
[Sane-i an turre-i ‘anber-semim]
Mahsil-i Beyt: Hame messatas1 elfaz-1 serife-i mezkiire seddelerinden ol ‘anber-i

semim olan turre-i seb-renge sane tanzim eyledi. Sane tarak ma‘nasina olup seddeleri saneye
tesbth buyurmuslardir.

11. Beyt
Sy s la LS Sl
=& e gl 653 p—é—’
[Has ki ba-ha-y1 hiiviyyet yekist]
[Fehm-i zevi'n-niihyetii flha yehim]

Mahstl-i Beyt: Lafza-i celdlin hd (¢) harfi hiiviyyet hdsiyla birdir. Hiiviyyet Cenab-1
Hakk'ifi varlik sifat-1 serifesidir. Bunda erbab-1 ‘uk{iluii fehmi siibhede kalir ve miitehayyir ve
‘dciz olur. Bunu ‘akl-1 beser ihata edemez. Md ‘arafndke hakka ma‘rifetik.

12. Beyt
S22 U A 5 (550° S) 3 et

mﬁaui,sJ>)>jl¢3.>

[Hest dii ri der-vey vii her yek diir{]
[Hokka-i G der dil-i ‘ars-i ‘azim]
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Mahsil-i Beyt: er-Rahmdnirrahimde olan rd () harflerinifi her biri bir incidir ki ol
incileriii hokkasi ve diirc ve mahfazasi ‘ars-1 a‘laniii derinundadir. Ya'ni manziime-i serife-i

mezkire nivigte-i tak-1 ‘ars-1 mu‘alladir. Evvelki dii rf (s, 53) iki rd demekdir. ikincisi diirl

(¢59) bir inci demekdir. Bu cihetle dii ri ve diiride olan san‘at, ehlinifi ma‘limudur.

13. Beyt

Olas o:L.i..{' el ae
[Gonge-i hayes be-kiisdde dehan]
[Ba-th koned ‘arz-1riyaz-1 na‘im]

Mahsil-i Beyt: er-Rahmanirrahimiii ha (C) harfleri gonca-i dehanini kiisade edip safia

cennat-1 na‘imifi ravzalarini ta‘dad ve siimar ve beyan ve izhar eyler.

14. Beyt
v?)sijJJ?lb;;a

[Behr-i ti nlin damen-i rahmet girift]
[Mi-talebed rahmet t lutf-i Rahim]

Mahsil-i Beyt: er-Rahman lafz-1 serifinifi harf-i niinu (0) senif icin rahmet damenini

tutdu. Rahim olan Allah’1ii rahmet ve fazlini taleb eyler.

15. Beyt

V'"'L“ Jae odus Ol o>

[Yas ki ‘usrest der ‘ars u ser’]
[Dide ‘ayan dide-i ‘akl-1 selim]

Mahsil-i Beyt: er-Rahim lafz-1 serifinde olan yd () harfi ki ‘ars-1 mu‘alla ve ser-i

a‘lanifi nezdinde onda birdir. Bunu selimi’t-tab‘ olan zatii didesi ‘ayanen miisahede
eylemisdir. Dide-i evvel miisahede ma‘nasina olup dide-i sani ¢esm demekdir. Harf-i ydnin

kemal-i ‘azametifi beyan eder. Ya hesabda ondur, ‘ars ( » <) ve ser’ (CJJ«) lafz1 kalb olunsa

‘0sr (,ie) olur, onda bir demekdir. Fe’fhem.

16. Beyt
39 US.SLSJ?- C)Sﬁ )\
[Ez-berekat-1 harekates reved]
[Salik-i reh ber-nehc-i miistakim]

Mahstl-i Beyt: Manzlime-i serife-i mezk{renifi harekeleri berekatindan ehl-i stliik
tarik-i miistakime ‘4zim ve vasil olur.

17. Beyt
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oy B e 3gd aS a
[Resm-i siikiin ez-sekenanes bered]
[Her ki seved bezm-i beka-ra nedim]
Mahstl-i Beyt: Manziime-i mezkirede olan siik(inlarifi sekil ve resmi bezm-i bekaya
nedim olanlari, ya‘ni kabiliyet ashabindan bulunanlari ‘alem-i beka billaha i1sal eyler.

18. Beyt
Pleht aan i8S AERTN (2

=0 23 el ol &l e
[Necm-i hiida gest heme nuktehas]
[Her yek ez-an racim-i div-i racim]|
Mahstl-i Beyt: Manziime-i mezk{renifi cemi‘-i noktalar1 hidayet kevkebi olup anlarifi
her biri seytan-1 racimi recm edicilerdir.

19. Beyt
Cendlo= ) p V.:Z> ,5‘ ;?‘L>
[Cam1 eger hatm ne ber-rahmetest]
[Behr-i ¢i sod hatime-i an Rahim]

Mahstl-i Beyt: Ey Cimi manzime-i mezkirenifi nihayeti rahmet tizere olmasa idi anifi

hatimesi rahim olmaz idi.
Temmet

Defter-hane-i Hakani Ceride-i Niiflis Kalemi Ketebesinden Hafiz Salih Re’fet Efendi’nifi

eser-i hameleridir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim c¢alismalarin kaynakc¢ada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Ebii’'l-Esved ed-Diieli’nin el-Kasidetii’l-Mimiyyesi: Aidiyet Problemi, Muhteva ve Sekil
Ozellikleri

0z

Siir, sairin gorip duyduklarindan ve tecriibelerinden hareketle duygu ve diisiincelerini
sanatsal ve ahenkli ifadelerle yaziya ya da soze dokmesidir. Bu baglamda sekillenen Arap
siirinde pek ¢ok farkli muhtevaya sahip siirler yazilmis ve onlar Arap edebiyatinin 6nemli bir
par¢asini olusturmustur. Arap siirinin asli muhtevalarindan sayilan fahr, medih, gazel,
mersiye gibi konulara ek olarak sonradan ihvaniyat, hamriyat vb. tiirler de dahil edilmistir. Bu
tirlerde yazilan siirlerde sairin kendisini ya da kabilesini 6vmesi ya da bir dostundan,
hocasindan, devlet adamindan o6vgliyle bahsetmesi, sevdigine askini anlatmasi, 6len bir
yakininin ardindan agit yakmasi, bir dostuyla yazismasi gibi durumlar goriilmektedir.
Bunlarin yani sira s6z konusu muhtevalarda yazilan siirlerin belli beyitlerinde sairler yol
gostermek, rehberlik etmek gibi amaglarla hikmetli s6zler sdylemisler ya da bu minvaldeki
beyitlerden olusan miistakil siirler yazmislardir. Hikmetli sozleri iceren siirler, Cahiliye
déneminden beri Arap edebiyatinda yer almis ve énemini korumustur. Kus b. Saide (6l. HO
23/600) ve Eksem b. Sayfi (61. HO 10/612) gibi hatiplerin yaninda Ziiheyr b. Ebi Siilma (61. HO
13/609 [?]), Lebid b. Rebia (61. 39-40/660-61), Ebii’'l-Atahiye (61. 210/825 [?]), el-Miitenebbi
(6l. 354/965) ve Ebii’l-Ala el-Maarri (61. 449/1057) gibi 6nemli sairlerin hikmetli sdzleri konu
edindikleri ¢ok olmustur. Kur’an-1 Kerim’i harekeleyen bir nahiv alimi olarak sohret bulan
Ebt’'l-Esved ed-Diieli (61. 69/688) de hikmet kavrama1 igerisinde degerlendirilebilecek siirler
yazmistir. Arap edebiyatinda dnemli bir nahiv alimi olarak taninan Ebwi’l-Esved’in sairligi ve
siirleri de incelenmeye degerdir. Kendisine hacimce c¢ok biiyiik olmayan bir divan nispet
edilmekte ancak bu divanin giiniimiize ulasmadig1 bilinmektedir. Buna ragmen Ebii’l-Esved’in
ulasilabilen siirleri, Abdiilkerim ed-Diiceyli (6l. 1394/1974) tarafindan Divdnu Ebi’l-Esved ad1
altinda derlenmistir. Saire nispet edilen pek ¢cok siir olsa da ¢calismamizda ele alinan asil husus,
Ebt’'l-Esved’in hikmet siirleri igerisinde, icerdigi bir beyit nedeniyle en bilinen siiri haline
gelen 30 beyitlik el-Kasidetii’l-Mimiyye’si olmustur. Bahsi gecen en meshur beytin Tiirkce
karsilig1 “Aynisini kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Bdyle yaparsan eger bu,
senin lizerine biiyliik bir utanctir.” seklindedir. Bu beyit dilden dile aktarilarak o kadar meshur
olmustur ki Araplar arasinda darbimesel seklinde kullanilmistir. Oyle ki bu beytin, kadim
ulema ve edipler tarafindan farkl sairlere nispet edildigi goriilmekte ve buradan hareketle
kasidenin tamaminin Ebii'l-Esved’e aidiyeti meselesi ortaya g¢ikmaktadir. Ancak beytin
Araplar arasinda ne kadar yaygin oldugu diisiiniildiigiinde bu durum olduk¢a normal
goriilmektedir ve sadece bu beyit lizerine bir ihtilaf, siirin Ebii'l-Esved’e aidiyeti ihtimalini
zayiflatmamaktadir. Nitekim Celaleddin es-Sty(tl (6l. 911/1505) Serhu Sevdhidi’l-Mugni,
Abdiilkadir el-Bagdadi (6l. 1093/1682) ise Hizdnetii’l-Edeb adl1 eserlerinde kasidenin
tamamina yer vermekte ve kasideyi Ebi'l-Esved ed-Diieli’ye nispet etmektedirler. Kasidede
cimrilik, comertlik, kiskanclik, elestiri gibi hem bireysel hem de toplumsal tarafi olan olgular
konu edinilmekte ve sair, okuyucusuna hikmetli sozler araciligi ile yol gostererek onu iyilige
yonlendirmektedir. Sekil agisindan incelendiginde siirin geleneksel kaside yapisina uygun
olarak kaleme alindig1 goriilmektedir. Dil ve iislup 6zellikleri agisindan degerlendirmeye tabi
tutuldugunda ise kasidede kullanilan ingai climlelerde cogunlukla emir ve nehiy sigalari tercih
edildigi goriilmektedir. Ayrica kasidenin edebi sanatlar bakimindan zengin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Beyan iisluplarindan tesbih ve istiare; bedi‘ sanatlarindan da cinas,
tezat, tensiku’s-sifat, mura’atu’n-nazir, reddu’l-’aciiz ‘ale’s-sadr gibi sanatlar siirde kendine yer
bulmaktadir. Calismamizda 6ncelikle kasidenin baska sairlere nispeti konusu islenmekte,
sonrasinda ise kaside muhteva, sekil ve tslup 6zellikleri bakimindan irdelenerek Ebiw’l-
Esved’in sairlik yonii degerlendirilmektedir. Bu baglamda o6zet olarak verilen bilgilerin
detaylar ilgili bagliklar altinda 6rnekleriyle incelenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Hikmet, Siir, Ebii'l-Esved ed-Diieli, el-Kasidetii’l-
Mimiyye.
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Abu al-Aswad al-Du’ali’s al-Qasidatu al-Mimiyyah: Problem of Belonging, Contextual
and Formal Features

Abstract

Poetry is the poet’s artistic and harmonious expression of his feelings and thoughts based on
what he has seen, heard and experienced. In Arabic poetry, which was shaped in this context,
poems with many different contents were written and they formed an important part of Arabic
literature. In addition to the subjects such as fakhr, praise, ghazal, elegy, which are considered
to be the original contents of Arabic poetry, genres such as ikhwaniyat, khamriyyat, etc. were
also included later. In the poems written in these genres, there are situations such as the poet
praising himself or his tribe, or praising a friend, teacher, statesman, telling his love to his
beloved, lamenting after a deceased relative, correspondence with a friend. In addition to
these, in certain couplets of the poems written in the aforementioned content, poets said wise
words in order to guide, or they wrote detached poems consisting of such couplets. Poems
containing words of wisdom (hikma) have taken place in Arabic literature since the Jahiliyya
period and have maintained their importance. In addition to orators such as Qus b. Sa‘ida (d.
BH 23/600) and Aktham b. Sayfi (d. BH 10/612), the wise sayings of important poets such as
Zuhayr b. Ab1 Sulma (d. BH 13/609 [?]), Labid b. Rebia (d. BH 39 or 40/660 or 661), Ab al-
Atahiya (d. 210/825 [?7]), al-Mutanabbi (d. 354/965), and Abu’l-‘Ala al-Maarri (d. 449/1057),
among others, have often made wise sayings their subject. Abu al-Aswad al- Du’ali (d. 69/688),
who became famous as a grammarian who moved the Qur’an, also wrote poems that can be
considered within the concept of wisdom (hikma). Abii al-Aswad'’s poetry and poems, who is
known as an important grammar scholar in Arabic literature, are also worth analysing. A
divan, which is not very large in volume, is attributed to him, but it is known that this divan
has not survived to the present day. Nevertheless, the poems of Abu al-Aswad, which are
available, were compiled by Abd al-Karim al-Dujayli (d. 1394/1974) under the name Divan al-
Aswad. Although there are many poems attributed to the poet, the main issue dealt with in our
study is the 30 couplet al-Qasidatu al-Mimiyyah, which has become the most well-known poem
among Abu al-Aswad’s wisdom (hikma) poems due to a couplet it contains. The English
translation of the most famous couplet is: "Do not forbid a habit when you yourself exhibit the
same one; if you do so, it will be a great shame upon you. This couplet has become so famous
that it has even been used as an idiom among the Arabs. So much so that this couplet is
attributed to different poets by ancient scholars and writers, and from this point of view, the
issue of the entire qasida belonging to Abu al-Aswad arises. However, considering how
widespread the couplet was among the Arabs, this is quite normal, and a dispute over this
couplet alone does not weaken the possibility that the poem belongs to Abl al-Aswad.As a
matter of fact, Jalal al-Din al-Suyuti (d. 911/1505) in his Sharh Shawahid al-Mughni and Abd
al-Qadir al-Baghdadi (d. 1093/1682) in his Hizanat al-Adab include the entire ode and
attribute it to Abii al-Aswad al-Du’all. In the ode, both individual and social phenomena such
as stinginess, generosity, jealousy, and criticism are discussed and the poet guides the reader
to goodness by guiding him through wise words. When analysed in terms of form, it is seen
that the poem is written in accordance with the traditional ode structure. When evaluated in
terms of language and stylistic features, it is seen that in the constructive sentences used in
the qasida, mostly imperative and prohibitive phrases are preferred. It is also possible to say
that the qasida is rich in literary arts. Among the literary arts, the arts of metaphor, and simile,
and among the literary arts, the arts of paronomasia, antithesis, attributive composition,
parallelism, and the negation of an assertion find a place in the poem. In our study, firstly the
attribution of the qasida to other poets is discussed, then the qasida is analysed in terms of its
content, form and stylistic features and Abt al-Aswad’s poetry is evaluated. In this context, the
details of the summarised information are examined with examples under the relevant
headings.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Hikma, Poetry, Abu al-Aswad al-Du’alj, al-Qasidatu
al-Mimiyyah.
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Giris
Hikmet kelimesi; hiikiim vermek, yargida bulunmak manasina gelen “hiitkm” (‘&,)

mastarindan tiiremis bir isimdir. Sozliiklere bakildiginda hikmet kelimesinin engel olmak,
alikoymak, saglam olmak gibi anlamlara gelen “ihkdm” (¢\<~|) mastariyla da iliskilendirildigi

gorualir.! “Hikm” (,£>) ve “ihkdm” (¢$~|) mastarlarinin her ikisinin engel olmak anlaminda
birlestigine dikkat ceken baz dilciler ayrica “hiikkm” (,£~) mastariyla ilgili olarak bu kelimenin

adaletle yargida bulunmak, ilim ve bilgi sahibi olmak gibi manalara gelebilecegini isaret
etmislerdir.?2 Ayrica kelime ilk donem kaynaklarda cehalete sebep olacak seye engel olmak
anlaminda da kullanilmaktadir.3 Bu bilgilerden hareketle Kur'an ilimleri, felsefe, kelam,
tasavvuf, fikih, edebiyat gibi farkli ilim sahalarinda temayiiz etmis alimler hikmet kavramini
farkl boyutlariyla ele almislar ve ortaya sayisiz tanim koymuslardir.* Arap edebiyatgilari ise
hikmeti 6zetle “kisinin edindigi tecriibeleri veciz bir bicimde dile getirmesi” olarak tarif
etmislerdir.5

Aslinda hikmet; Araplar, Hintliler, Cinliler ve Misirlilar basta olmak tizere hemen hemen
tiim Dogu toplumlarinin ortak birikimi olarak goriilmekte ve bunlarin igerisinde Sami
topluluklarin 6zel bir yeri oldugu sdylenmektedir. O kadar ki bu cografyalarda kullanilan
hikmetli sozler incelendiginde hepsinin ortak bir fikri oldugu sonucuna varilmistir. Ahmed
Emin (6. 1373/1954) bir yazisinda Dogu toplumlarinin sentetik mizaca sahip olmasi
sebebiyle felsefe yerine hikmet diisiincesine daha meyilli olduklarini ifade etmistir. Her nasil
Bati toplumlarinda destanlar 6ne ¢ikiyorsa, Arap toplumu da hikmetle 6ne ¢ikmaktadir.®

Hikmet konusu, Cahiliye doneminden beri Arap edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir.
Unlii hatiplerden olan Kus b. Saide ve Eksem b. Sayfi'nin hutbeleri bol miktarda hikmetli sézler
icermektedir. Bunun yaninda halifelere ait hikmetli s6zlerin tarihi siirecte sohret kazandigi
gorilmektedir.”

Arap edebiyatinda hikmet ve ziiht konularn siirlerde de yerini almistir. Nitekim konu
olarak giinliik hayattan ve anlik yasanilan hislerden sik¢a beslenen siirin, yiice bir gaye ve
irsad maksatl olarak hikmet konulu sézlerden bahsetmesi kaginilmazdir. Sairlerin yasadiklari
zor hayat sartlar1 ve 6zel tecriibeleri adeta damitilarak hikmetli sozler seklinde dizelerinde
yer etmistir.8 Hz. Muhammed’in bu konuda soyledigi: “Baz1 siirler vardir ki hikmettir.”
mealindeki “Ls> -2 s 0”9 sézil buna tesvik edici bir etken olarak disiilebilir ki

Rasulullah’in; Abdullah b. Revaha (6l. 8/629), Ka‘b b. Zuheyr (6l. 24/645), Ka’b b. Malik (6l.
50/670), Hassan b. Sabit (6l. 60/680 [?]) gibi sairleri, siir sdylemeleri konusunda

1 Eb{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-'‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim es-Samerrai
(Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hilal, ts.), 4/69; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheratii’l-luga,
thk. Remzi Munir Ba’lebekki (Beyrut: Dari’l-'{lm 1i’1-Melayin, 1987), 12/140.

2 Eb( Manstr Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘Ivad Mur’ib (Beyrut: Dari
Thyai't-Tiirasi’l-’Arabi, 2001), 4/69; Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfi ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), 12/140.

3 Ahmed b. Muhammed el-Heravi Ebii Ubeyd, el-Garibeyn fi’l-Kur’'dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Mekke:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 2/477.

+  Detayl bilgi i¢in bk. ilhan Kutluer, “Hikmet,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998),17/503-511.

5 Ahmed Matltb, Mu'cemii mustalahdti’n-nakdi’l-'Arabbiyyi’l-kadim (Beyrut: Mektebetii Liibndn Nasir(n, ts.), 212.

6 Ahmed Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, cev. Zeynep Arkan, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 /2
(2012), 216.

7 Sultan Simsek, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine Bir Ornek Olarak Hikem-i Ataiyye ve Edebi Ozellikleri”, Tarih
Okulu Dergisi 31 (2017), 277.

8 Muhammed Abdurrahman Mahmud, “Si'ri‘l-hikme ve’z-ziihd fi asri't-Tavaif,” Mecelletii Kiilliyeti’l-Imami’l-
Azami’l-Cadmi'a 18 (2014), 109.

9 Ebi{i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr en-Nasir
(Beyrut: Darti Tavki'n-Necat, 1422), “Edeb,” 6145.
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cesaretlendirdigi bilinmektedir.1® Oyle ki miistakil bir eser olarak yalmzca hikmet siirlerini
ihtiva eden ¢alismalar dahi derlenmistir.1! Sonu¢ olarak hikmet konusunun Arap siirinde
olduke¢a sik islenen bir konu oldugu sdylenebilir. Nitekim hikmet temali siirde 6ne ¢ikmis
sairlerin sayisi az degildir. Ozellikle Cahiliye Dénemi sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Siilma ve Lebid
b. Rebila; Emevi donemi sairlerinden Ebii'l-Atahiye, el-Miitenebbi ve Ebii’l-Ala el-Maarri
bunlarin icerisinde en bilinenleridir.12

Nahiv alanindaki yetkinligi ile taninan Ebii’'l-Esved ed-Diieli de kendisine nispet edilen
siirleri arasinda hikmetli sozlerden olusan ve irsat gayesi giiden beyitlere yer vermis
sairlerden birisidir. Bu baglamda onun el-Kasidetii'l-Mimiyye’si icerisinde bulunan bir beytin
cok meshur olmasi nedeniyle Arap edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir. S6z konusu beytin
dilden dile aktarilmas ile baska sairlere nispeti s6z konusu olmus ve bu da genel olarak
kasidenin tamaminin Ebii’l-Esved’e aidiyetinin sorunlu olmasi algisina yol agmis ve konunun
incelenmesini gerekli kilmistir. Kasidenin nispeti noktasinda bir sonuca ulasildiktan sonra ise
kasidenin muhteva ve sekil 6zelliklerinin incelenmesi Ebii’'l-Esved’in hikmetli s6zlerini siiri
araciliflyla muhatabina aktarirken sairligini, edebfi dlgiitlere gére ne derece basarili sekilde
kullandig1 hususu incelenmistir. S6z konusu kaside dzelinde onun kelime segimleri, kullandig1
climle tiirleri, kasidesinde hangi bahri ve hangi ridf harflerini kullandig1 yine kasidesinde
edebl sanatlardan hangilerinden istifade ettigi gibi hususlar ortaya konmaya ¢alisiimistir.

Bu calisma esnasinda oncelikle nitel arastirma yontemlerinden literatiir taramasi
yontemi kullanilmistir. Bu baglamda iilkemizde Arap edebiyatinda bahsi gegcen hikmet sairleri
ve onlarin siirleri lizerine ¢ok sayida giincel inceleme ve arastirma yapildig: tespit edilmistir.
Ahmed Emin’in “Arap Edebiyatinda Hikmet” isimli makalesi Zeynep Arkan tarafindan tercime
edilerek yayimlanmistir.13 Bunun yaninda mubhtelif sairlerin hikmet temali siirlerini inceleyen
baskaca arastirmalar da yapilmistir.1* Ebii’l-Esved’in sairligine dair bir ¢calisma Muhammed
Recai Giindiiz tarafindan “Bir Ziiht Sairi Olarak Ebu’l-Esved ed-Diieli” ismiyle yayimlanmistir.
S6z konusu yayinda Ebw’l-Esved kisaca tanitilmakta ve onun farkli muhtevalardaki
siirlerinden 6rnekler sunulmaktadir. Ayrica ziiht konusunda kaleme aldig siirler alt basliklara
ayrilarak ornekler verilmektedir.!> Ebii'l-Esved’in nahivciligini ele alan bir diger giincel
arastirma ise Ebii'l-Esved ed-Diieli’nin “Arap Gramer Tarihindeki Yeri ve Onemi” bashkli
makaledir.’® Ayrica kasidenin nispeti noktasinda farkli bilgiler veren kaynaklar incelenerek
bu konuda bir sonuca ulasilmaya gayret edilmistir.

10 Muhammet Vehbi Dereli, “Mu’alldka Sahibi Miisliiman Sair Lebid B. Rab’a ve Divanindaki Fahr Temal: Siirleri”
Bilimname 41/1 (2020), 488.

11 Bk. Muhammed b. Salih es-Savi, Hikem muhtdrdt min ‘uytinu’s-si'r ve’l-edeb (Riyad: el-Allika, 2012); Sirdcuddin
Muhammed, “el-Hikme fi’s-si'ri’l-'Arabt” (Beyrut: Darii’'r-Ratibi’l-Camiiyye, ts.); Muhammed Uveys, el-Hikme fi’s-
si'ri’l-'Arabi fi'l-'asri’l-'Abbdst (Kahire: Mektebetii’l-Anglu’l-Misriyye, 1986); Macid b. Merziik b. Abdillah ed-Disiri,
el-Hikme fT’s-si’ri Sevki (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Edebiyat Béliimii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008); Yiisri Muhammed Selame, el-Hikme fi si'ri’l-Miitenebbi (iskenderiyye: Darii’l-Vefa li-Diinya’t-Tiba’a
ve’'n-Nesr, 2009); NGf bint Muhammed Ali Yemant, el-Hikme fi si'ri Ebi’l-Bekd er-Rundi el-biinye ve’d-deldle (Mekke:
Ummii’l-Kura Universitesi, Arap Dili ve Edebiyat: Fakiiltesi, Edebiyat Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 1437); Viirad
Velid Hamd Hiiseyn es-Sarraf, Es'drii’l-hikme fT divani’l-hamase li Ebf Temmdm (Kufe: Kufe Universitesi, Egitim
Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

12 Muhammed Selim Ipek, “Arap Siirinde Hikmet Esintileri,” Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/41 (2015),
174.

13 Bk. Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, 213-227.

14 Ornekler icin bk. Ipek, “Arap Siirinde Hikmet Esintileri”, 173-180; Simsek, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine Bir
Ornek Olarak Hikem-i Ataiyye ve Edebi Ozellikleri”, 275-295; Yakup Gégemen, “Ziiheyr b. Ebi Siilma'nin Hayat1 ve
Dénem Cercevesinde Muallakasinda Hikmet”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2016/2),
67-105; Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ebii Firas'in Siirlerinde Hikmet”, Trabzon [lahiyat Dergisi 10/1 (2023), 45-
60; Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ibnii’r-Rim1 Divaninda Ahlaki Tespit ve Tavsiyeler”, Akif 53/2 (Aralik 2023), 248-
260.

15 Bk. Muhammed Recai Giindiiz, “Bir Ziihd Sairi Olarak Ebu’l-Esved ed-Diieli”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /4 (2017), 226-243.

16 Bk. Zafer Kizikli, “Ebu’l-Esved ed-Dueli'nin Arap Gramer Tarihindeki Yeri ve Onemi”, Dini Arastirmalar Dergisi
9/25 (May1s-Agustos 2006), 265-280.
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Ebii'l-Esved’in  el-Kasideti’l-Mimiyye’si ise dokiiman incelemesi ydntemiyle
irdelenmistir. Bu baglamda ilgili kaside Arap edebiyat1 elestirmenlerinin ortaya koydugu
genel esaslara gore incelemeye tabi tutulmustur. Calismanin konusuna gegcmeden 6nce Ebi’l-
Esved hakkinda bazi bilgileri vermek yerinde olacaktir.

1. Ebi’l-Esved ed-Diieli’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Doneminin en 6nemli dlimlerden olan Ebi’'l-Esved’in asil adi Zalim b. Amr’dir.t?
Kaynaklarda Zalim b. Amr b. Zalim, Zalim b. Amr b. Stifyan, Osman b. Amr, Amr b. Stifyan, Amr
b. Zalim olarak farkl rivayetlerde ge¢mektedir.!® el-Buhari tam adimin Sarik b. Siifyan
olabilecegini de sdylemektedir.l® Semsiiddin ez-Zehebi ise babasinin adinin Amr b. Cendel
oldugunu sdylemektedir. Dl kabilesine mensuptur ancak nisbesiyle ilgili olarak da birden
fazla gortis bulunmaktadir. Kaynaklarda onun i¢in ed-Dili, ed-Du’li?® ya da ed-Deyli?! gibi
nisbeler kullanilmaktadir. Kabilesi Kindneogullarina mensup oldugu i¢in??2 zaman zaman
Ebii'l-Esved el-Kinani seklinde anilmaktadir. Dogum tarihi net bilinmemekle birlikte niibiivvet
doéneminde diinyaya geldigi aktarilmaktadir.23

Ebt’'l-Esved, Hz. Muhammed hayattayken Miisliiman olmustur. Cemel Savasi’'nda Hz.
Ali'yle (6l. 40/661) birlikte onun safinda savasmis ve Hz. Ali'nin 6ldiiriilmesinden sonra
Muaviye'ye (6l. 60/680) bir heyet gondermistir. Hicrl 69 yilindaZ* Basra’da?® bir veba salgini2é
sonucu vefat etmistir. Omer b. Hattab (8l. 23/644), Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Ka‘b (61. 33/654
[?1), Ebl Zer (6l. 32/653) ve Abdullah b. Mestd (6l. 32/652-53) gibi sahabilerden hadis
rivayetinde bulunmustur.

Ebii'l-Esved’in iinii, Kur’an-1 Kerim’e noktalama isaretlerini ilk koyan kisi olmasindan
kaynaklanmaktadir. Fiil, fail, mef'l, muzaf ve harfler konusundan ilk bahsedenin o oldugu ve
Yahya b. Ya‘mer’in (61. 89/708 [?]) bu konular1 Ebii'l-Esved’den aldig1 aktarilmaktadir. Ebi’l-
Esved’in Arapcaya dair bu bilgileri Hz. Ali’"den edindigi s6ylenmektedir. Ahmed el-‘Icli (6l.
261/875) onun nahiv hakkinda konusan ilk alim oldugunu belirtmektedir.2” Bundan dolay1
nahiv ilminin kurucusu olarak kabul edilmektedir.28 Farkli rivayetlerden gelen bilgilerde onun
nahiv ilmini ortaya koyusuyla ilgili hikdyeler anlatilsa da?® konunun sinirlilig1 sebebiyle
bunlara deginilmeyecektir.

Ebii'l-Esved, Hz. Omer déneminde Basra’da yasamis ve Hz. Ali sehit edilinceye kadar
buranin kadiligin1 yapmistir.3 Kaynaklarda Ebii'l-Esved’e, hacimce ¢ok biiyiik olmayan bir
divan nispet edilmektedir.3! Bu divan giiniimiize ulasmasa da Abdiilkerim ed-Diiceyli

17 Semsuddin ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessetu’r-Riséle, 1985), 4/81.

18 es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt (Beyrut: Darii ihyai't-Tiiras, 2000), 16/305.

19 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, thk. Muhammed b. Salih b. Muhammed ed-Debbasi
(Riyad: en-Nasir el-Miitemeyyiz li't-Tiba’a ve'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2019), 11/277.

20 Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, 4/85.

21 Zehebi, Siyerti a‘ldmi’'n-niibeld, 4/81.

22 Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, 4/85.

23 Zehebi, Siyertii a‘ldmi’'n-niibeld, 4/81.

24 Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeyadt, 16 /306.

25 Hayruddin ez-Zirikli, el-A7dm (Beyrut: Darii’l-'ilm 1i'l-Melayin, 2002), 3/237.

26 {bnu’s-S&’1, ed-Diirrii’s-semin fi esmdi’l-musannifin, thk. Ahmed Sevki Binbin - Muhammed Sa’id Hanesi (Tunus:
Darir'l-Garbi’l-islami, 2009), 403.

27 Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, 4/82.

28 Zirikli, el-aldm, 3/236.

29 Detayl bilgi icin bk. et-Tayyib Ba Mahrame, Kilddetii’n-nahr fi vefeydti ‘aydni’d-dehr (Cidde: Darir'l-Minhac, 2008),
1/507.

30 Zirikli, el-Aldm, 3/236.

31 Zirikli, el-Aldm, 3/237.
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tarafindan sairin siirleri Divdnu Ebi’l-Esved ismiyle derlenmistir.32 Ayrica Muhammed Hasan
Al-i Yasin (61. 1426/2006) de divan iizerine tahkik ¢alismasi yapmistir.33

ibn Hacer (6l. 852/1449), onun muhadram sairlerinden oldugunu aktarmaktadir.34
Sairin sohret kazandig1 pek ¢ok siiri vardir ancak bu calismada ele alinacak asil husus Ebii'l-
Esved’in hikmet sairligi yoniidir. Saire nispet edilen ¢ok sayida hikmet siiri vardir3s ve bunlar
icerisinde en meshur olani, ¢alismanin ana konusu olan el-Kasidetii’l-Mimiyye’sidir. Ebi’l-
Esved hikmetli sozleri siirinde kullanmis ve bu y6niiyle bazen mesel haline gelmis deyisleri
nakletmigtir. EbQ Hilal el-’Askeri, Araplar tarafindan kullanilagelmig darbimeselleri harf
sirasina gore diizenleyerek her birini acikladig1 Cemheratu’l-Emsdl isimli eserinde3¢ bunlardan
iki tanesini aktarmaktadir.

Araplarda rizik elde etme konusunda agirdan almamaya ve talepkar olmaya tesvik eden
kovani, kovalarin arasina at anlaminda “sYJi s 535 d)l meseli vardir. Bu deyim “bir olay veya
durum karsisinda sorunun ¢o6ziimi igin, sorumluluk alarak calismaya baslamak” veya
“sorunlarin ¢6zimi icin, Uzerine fedakdrca ve cesurca gitmek” gibi anlamlara gelir.

Tiirkgedeki “elini tasin altina koymak” deyimi buna denk olarak diisiiniilebilir. Ebii'l-Esved’in
bu konuda soyledigi iki beyit asagidaki gibidir37 (Vafir):

R PR P S JUR VY
fu/,,:}{’/;é*;: Wisas Lajs /i°/:;:::

Gegcim kaynagi arayisi yalnizca isteyerek olmaz, kovani diger kovalarin arasina at!
Bir giin sana dolu olarak gelir, bir tutam camur ve az miktarda su getirir.

Araplarda aldatici durumlar kastedilerek yagmur getirmeyen simsek anlaminda
kullamlan “Zlx gj meseli vardir. Ebii'l-Esved’in bu konu ile ilgili soyledigi beyitler ise
asagidaki gibidir38 (Ramel):

ieraigBle a3 L SRR
e PEN L s O Lls G 38 550 Y

Beni sevip deger verdikten sonra beni hor gérme. Zira en kot aliskanlik birakilandir.

Senin simgegin aldatict bir simsek olmasin. Ciinkii en hayirli simsek yagmurla birlikte
olandir.

32 Ebi'l-Esved ed-Diieli, Divanii Ebi’l-Esved, thk. Abdiilkerim ed-Diiceyli (Bagdad: Seriketii'n-Nesr ve't-Tiba’ati’l-
"Irakiyyeti’l-Mahdiide, 1954).

33 Detayh bilgi icin bk. Ebii'l-Esved Zalim b. Amr b. Siifyan b. Cendel ed-Diieli, Divanii Ebi’l-Esved ed-Diieli, thk.
Muhammed Hasan Al-i Yasin (Beyrut: Dar ve Mektebetiil-Hilal, 1998).

3¢ Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-’Askalani, Takribii't-tehzib, thk. Muhammed Avvame (Dimesk:
Darii'r-Resid, 1986), 619.

35 Ebi'l-Esved ed-Diieli’ye atfedilen diger hikmet siirleri i¢in bk. el-Kasim b. Sellam b. Miskin Ebl Ubeyd, Kitdbi'l-
emsdl, thk. Abdulmecid Kutamis (Dimesk: Darii’'l-Me’'min li't-Tiiras, 1980), 67, 200, 280, 287, 330, 354; Ayrica
diger siirleri icin bk. Ahmed Kabes, Mucemii’l-hikem ve’l-Emsal fi’s-si'ri’l-'Arabt (Dimesk: Dari’'r-Resid, 1985), 13,
20,22, 80,82, 191, 219, 308, 327, 337, 349, 366, 401, 462, 528, 539.

36 Sabriye Mohammadi, Ebii Hilal EI-'Askeri ve Esmdu Bakdye’l-Esyd Isimli Sézliigii (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 38.

37 Eb( Hilal el-'Askeri, Cemheratii’l-emsal, thk. Muhammed Ebi'l-Fadl Ibrahim - Abdu’l-Mecid Katamis (Beyrut:
Dari’l-Cil, 1988),1/73.

38 ‘Askeri, Cemheratii’l-emsal, 1/212.

39 Eb( Hilal el-’Askeri bu kelimeyi “uall” olarak aktarmaktadir. Ancak burada, baska kaynaklarda yer alan ve

anlamca daha uygun olan "&uall” kelimesi tercih edilmistir. Bk. Eb(i Mansir es-Sealibi, el-I'cdz ve’l-icdz (Kahire:
Mektebetii’l-Kur'an) 139.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 7/1 (June 2024): 293-315



|300] Sabriye MOHAMMADI - Abdullah Esat BAGCI

2. el-Kasidetii’l-Mimiyye'nin Aidiyet Problemi

Ebii'l-Esved ed-Diieli’ye ait olan el-Kasidetii'l-Mimiyye, Arap siirinin hikmet temali en
giizel ve en meshur siirlerinden birisidir. Igeriginde yer alan dini ve ahlaki égretiler asirlar
boyunca ilgi odag1 olmustur. Ozellikle kasidenin mihveri olarak gériilebilecek olan ve asagida
zikredilen dokuzuncu beyti dilden dile nakledilerek adeta bir darbimesel haline gelmistir:4°

it EASS 13 UL Sl e U5 Gls 2 sy

Aynisint kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Béyle yaparsan eger bu,
senin lizerine biiytik bir utanctir.

el-Kasidetli'l-Mimiyye'nin kime ait oldugu noktasinda kaynaklarda farkli bilgilere
rastlanmaktadir. Bu baglamda dil ve tarih kaynaklari incelendiginde kasidenin alti farkli isme
nispet edildigi goriilmektedir.

2.1. Ebii'l-Esved ed-Diieli’ye Nispet Edenler

Celaliiddin es-Suiytti Serhii sevdhidi’l-Mugni, Abdiilkadir el-Bagdadi ise Hizdnetii’l-edeb
adli eserlerinde kasidenin tamamina yer vermekte*! ve kasideyi Ebii'l-Esved ed-Dieli’ye
nispet etmektedirler.

Abdiilkadir el-Bagdadi, kasideyle ilgili ayrica agiklamalar yapmakta ve Serhii ebydti’l-
Ciimel isimli eserinde Ibn Hisdm el-Lahmi’nin (6l. 577/1181), kasidenin Ebi’l-Esved’e
aidiyetini savundugunu zikretmektedir. Buna ek olarak da el-Miitevekkil el-Leysi’den (6l. ?) de
benzer beyitlerin nakledilmesini beyitleri el-Miitevekkil'in Ebii'l-Esved’den almis olma
ihtimali olarak degerlendirir.#? Dolayisiyla el-Bagdadi, kasidenin Ebii'l-Esved ed-Diieli’ye ait
oldugu hususunda bir siiphe tasimamaktadir.

2.2. el-MiitevekkKil el-Leysi’ye Nispet Edenler

Kasideyi el-Miitevekkil el-Leysi’ye nispet edenlere gegmeden 6nce bu zat hakkinda
kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir. Tam adi el-Miitevekkil b. Abdillah b. Nehsel b. Musafi’ b.
Vehb b. ‘Amr b. Lukayt b. Ya’mer b. ‘Avf b. ‘Amir b. Leys b. Bekir b. Abdii Menat b. Kinani'dir.43
Hamase sairlerinden olup** vefat tarihi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

el-Halll b. Ahmed el-Ferahidi (el-Firhadi) (6. 175/791)45 el-Ciimel fi'n-nahv isimli
eserinde kasidenin tamamini zikretmemekle birlikte, meshur olan dokuzuncu beyti el-
Miitevekkil el-Leysi’ye nispetle aktarmaktadir.

Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6l. 224/838) Kitdbii’l-emsdl isimli eserinde,*¢ Buhturi
(6l. 284/897) el-Hamdse isimli eserinde,*’ ibn Abdirabbih el-Endeliisi (6. 328/940)8 el-
‘Ikdii’l-ferid isimli eserinde, yine yalnizca meshur beyti el-Miitevekkil el-Leysi’ye nispet ederek
aktarmaktadirlar.

40 Dueli, Divdnti Ebi’l-Esved ed-Diieli, 404.

41 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, Serhu Sevdhidi’l-Mugni
(Beyrut: Lecnetii't-Tiirasi’'l-’Arabi, 1966), 2/570-571; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb
ve liibbii ltibabi Lisdni’l-'Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Har@n (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1997), 8/567-569.

42 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb ve liibbii liibdbi lisdni’l-’Arab, 8/567.

4 Eb{i Ubeydillih Muhammed b. imran b. Masa b. Said el-Merziibani, Mu’cemu’s-su’ard (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
"[imiyye, 1982), 409.

4 Zirikli, el-Aldm, 5/275.

45 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidji, el-Ciimel fi'n-nahv, thk. Fahruddin Kabave (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 1985), 68.

46 el-Kasim b. Sellam b. Miskin Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-emsdl, thk. Abdulmecid Kutdmis (Dimegk: Dari’l-Me'mfiin li't-
Tiiras, 1980), 74.

4 Eb{ Ubade el-Velid el-Buhturi, Hamdse, thk. Muhammed ibrahim Huvver - Ahmed Muhammed Ubeyd (Abu Dabi:
Hey’etii Eb(i Dabfi li’s-Sekafe ve't-Tiiras, 2007), 247.

48 Eb( Omer Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubf el-Endeliisi ibn Abdirabbih, el-
‘Ikdii’l-ferid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1404), 2/229.
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Ebii'l-Ferec el-Isfehant (61. 356/967) de el-Egdni isimli eserinde Ahtal’dan (61. 92/710-
11) bir rivayetle el-Miitevekkil el-Leyst’den el-Kasideti'l-Mimiyye ile ayni kafiye ve ayni vezne
sahip dort beyit aktarmaktadir. Bu siirin yalnizca bir beyti, s6z konusu meshur beyittir. Eserde
gecen rivayet ise asagidaki gibidir4® (Kamil):

T o T b Sl sl Sl
bt s U s e o BN DA Ak
s Gl ) AL Sle il ol s ey
fih B i s i s 11 ) 485

Zenginlerin Zii'l-mecdz’da isaretleri, Mekke’'nin gobeginde ise eskiden verdikleri sozler
vardir.

Sismanlarin kolyeli bogazlarinda Mind’dan yildizlar gibi parlayan siisler vardir.

Aynisini kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Béyle yaparsan eger bu,
senin tizerine biiytik bir utanctir.

Eger derdi yoluna salivermezsen, kaburgalarini bile sarip sarmalayan kalici bir hastalik
olur.

el-Merzlibani (6l. 384/994) de Mu‘cemii’s-su‘ard isimli eserinde meshur beyte ilave

olarak kasidede ge¢cmeyen farkli bir beyitle birlikte el-Miitevekkil’e nispet etmektedir.>?
(Kéamil)

PSSO P R I TS e 5l le 2 ey
S 3R3 sadl d Jass i5h o aadl XN S AS

Aynisini kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Béyle yaparsan eger bu,
senin tizerine biiytik bir utanctir.

Soziinde durmayan ve ihmalkar kisi, kendi derdini azaltabilir. Kisi c6mertken de mali
azalabilir.

Zemahserl (6l. 538/1144) ayni sekilde el-Miistaksd isimli eserinde meshur beyti
kasidede yer almayan farkl iki beyitle beraber el-Miitevekkil’e nispet etmektedir.>! (Kamil)
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Kendi nefsinden basla ve onu sapmaktan menet. Eger bunu basarabilirsen, sen o zaman
bilgesin.

Iste, sen (bdyle) 64iit verirsen adaletli olursun, séziin 6rnek alinir ve verecegin ders de
kabul edilir.

Aynisini kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Béyle yaparsan eger bu,
senin lizerine biiytik bir utanctir.

49 Ebil'l-Ferec el-isfehant, el-E¢gani, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir, 2008), 12/111.

50 Merzlbani, Mu'cemii’s-su'ard, 410.

51 Ebi'l-Kdsim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Miistaksd fi emsali’l-’Arab (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
'[imiyye, 1987), 2/260.
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Yakut el-Hamevi (6l. 626/1229) Mu'cemii’l-biilddn isimli eserinde, Ebii'l-Ferec el-
isfehan?’nin zikrettigi dort beytin yalnizca iki beytini zikretmekle yetinmektedir.52 el-Amidi
(6l. 631/1233) ise el-Mu'telif ve’l-muhtelif isimli eserinde yalnizca meshur beyti el-Miitevekkil
el-Leysi’ye nispet etmektedir.

Goruldugi uzere Miitevekkil’e nispet edenler sadece meshur dokuzuncu beyti ya da
sonrasinda ve oncesinde farkli beyitlerle birlikte baska siirleri aktarmaktadirlar. Bu da
meshur beytin dilden dile ¢ok dolasmasi sebebiyle nispetinde bir problem ihtimalini
dogurmaktadir.

2.3. Ahtal’a Nispet Edenler

Kasideyi Ahtal’a nispet edenlere deginmeden 6nce bu sairden kisaca bahsetmek
gerekirse Ahtal, Emeviler ddineminde yasayan 6nemli sairlerden biri olup 92 /710 yilinda vefat
etmistir. Yine cagdasi olan Cerir (6l. 110/728 [?]) ile aralarindaki atismalar Arap edebiyati
tarihinde olduk¢a meshurdur.53

Sibeveyhi (61. 180/796) el-Kitdb'inda5*, ibn Ya'ls el-Halebi (6l. 643/1245) Serhii’l-
Mufassal''nda>s ve son olarak ibn Malik et-Taf (61. 672/1274) Serhii’t-Teshil5¢ isimli eserinde
meshur beyti Ahtal’a nispetle aktarmaktadirlar. Ancak verilen bilgilere gore tipki Miitevekkil’e
nispet edenler gibi Ahtal’a nispet edenler de yalnizca s6z konusu meshur beyti
zikretmektedirler.

2.4. Diger Nispetler

Ibnu’l-Muzaffer el-Hatimi (6. 388/998), Hilyetii’l-muhddara isimli eserinde yalnzca
meshur beyti Sabik el-Berberl'ye (6l. ?) nispet etmektedir.5? Sabik el-Berberi, Emeviler
déneminde yagamus ziiht sairlerindendir.58 ibn ‘Asakir (61. 571/1176) ise Tarihu Dimagk isimli
eserinde meshur beyti yine bir Emevi donemi sairi olan et-Tirirmmah’a (6. 125/743 [?]) nispet
etmektedir.>?

S6z konusu iddialar 6zelinde genel degerlendirme yapildiginda kasidenin diger sairlere
nispeti tutarli goriilmemektedir. Cliinkii bu iddialarin ¢ikis noktasi kasidenin dokuzuncu
beytinin farkl sairler tarafindan da kullanilmis olmasi ve onlara nispet edilmesidir. Ancak bu
durum hem ilgili beytin darbimesel olarak kullanilacak kadar meshur olmasindan hem de
sairlerin birbirlerinden tazmin yapmis olma ihtimalinden kaynaklanmaktadir. S6z konusu
beytin baska sairlere nispet edilmis olmasi kasidenin tamaminin baskasina nispetini gecerli
kilmamaktadir. Zira kaside tam haliyle Celdleddin es-Siiylti ve Abdilkadir el-Bagdadi
tarafindan Ebii’'l-Esved’e nispet edilmektedir.

52 Yakat el-Hamevi, Mu'cemii’l-bulddn (Beyrut: Darii Sadir, 1995), 5/55.

53 Azmi Yiiksel, “Ahtal,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/183.

54 Eb( Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3/41.

55 Ebii’l-Beka Muvaffakiiddin Ya's b. Ali b. Ya’is b. Muhammed el-Esedi el-Halebi Ibn Ya'is, Serhii’l-Mufassal (Beyrut:
Dariv'l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 2001), 4/236.

56 Eb{ Abdillah Cemaliiddin ibn Malik et-Tai, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman es-Seyyid - Muhammed Bedebi el-
Mahtiin (Kahire: Hicr 1i’t-Tiba’a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’ ve’l-I'lan, 1990), 4/36.

57 Muhammed b. el-Hasan ibnu’l-Muzaffer el-Hatimi, Hilyetii’l-muhddara fi sind'ati’s-si'r, thk. Cafer el-Kitani (Bagdat:
Darii’'r-Resid li'n-Nesr, 1979), 1/296.

58 Ahmet Aslan, “Sabik el-Berberi’nin Hayati1 ve Omer b. Abdiilaziz’e Yazdig1 Nasihat Icerikli Kasidesi,” Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (2016), 143.

59 Ebii'l-Kasim Alf b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ibn ‘Asakir, Tarthu Dimagk, thk. Muhibuddin Ebu
Said Omer b. Garame el-’Umravi (Dimesk: Darii'l-Fikr li't-Tib&’a ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1990), 24/467.
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3. Kasidenin Tam Metni ve Terciimesi

(Kamil)
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Yigidin gayretine erisemediklerinde ona haset ederler. (iinkii insanlar onun diismanlari
ve hastmlaridir.

[Onlar] bir dilberin kumalari gibidirler ki hasetlerinden ve kiskancliklarindan dolayi o
yigide cirkin derler.

[0 dilberin] yiizii, karanlikta 151tk sacan dolunay gibi parildar. Kadinlar ise [ancak o
dolunayin etrafindaki] yildizlardir.

[Sen], kendi itibar1 zedelenmesine ragmen insanlari karalamayan zeki kimseye haset
edildigini gériirstin.

Ayni sekilde kimin mali miilkii bol olursa hasetgileri ona karst keskin bir kilig [gibi] olur.

Birak ahmakla tartismayt! Zira bu pismanliktir. Sonrasi ise vahim bir sondur.

Ahmakla onun yoluna gidersen ikiniz de bu davranistan étiirii kinanirsiniz.

Benzeri sende olan bir ézelliginde[n dolayi] ahmagi kinayip ayipladiysan iste o zaman
[sen] zalimin énde gidenisin.

Aynisint kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir huyu yasaklama! Béyle yaparsan eger bu,
senin lizerine biiytik bir utanctir.

Nefsinden bagsla ve onun giinahina mdni ol! Nefsin ondan vazgecerse iste o zaman bilgesin
sen.

Ancak o zaman ettigin nasihat kabul gortir, ilmin érnek alinir ve verdigin dersin bir
faydast olur.

Dertsiz olan derdi olani anlamaz ki! Ctinkii yorgundur onun génlii, derdiyle kederlidir.

Dertsiz olani neseli ve umursamaz gériirstin. Dert sahibinin tlizerinde ise bir hiiziin, bir
tasa...

Sen de (dertsiz kisi) [tutmus bana] “neyin var da benim gibi a¢ik sézIii olmuyorsun ve icine
kapaniyorsun” diyorsun.

Zulmedip de kardesinin onurunu zedeleme. Zira bunu yaparsan [asil] senin onurun
zedelenir.

Onun kutsali senin kutsalindir. Onu koru ki onun tarafindan da senin bir kutsalin
satilmasin!

Kardesinden onu yaralayarak é¢ aldiginda, onun yaralari [aslinda] kendi yaralarindir.
Anlayabilirsen eger...

Comert kimseye bir ihtiyacini arz ettiginde onunla bulusup selam vermen sana yeter.

Senin selam verdigini gordiigiinde ona sdyledigini sanki bu konuda zorunlu olan oymus
gibi animsar.

Kemikleri toz oldugunda kendisini dvmenin ve yermenin sonuglarinin baki olacagina
inanir.

Oyleyse sen serefli kimseden rica et. Cefasini gériirsen eger [bil ki] onun ve [diger] serefli
kimselerin azarlamasi da sereftir.
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Mecbur isen [rica et ondan]! Yok, eGer mecbur degilsen korkmugs ve hezimete ugramissin
gibi kendine bir delik bul (bunu sakla).

Birak onu, sonsuza dek kapisina ugrama sakin! Bunu yapabilirsen eger onurun korunmus
olur.

Insanlarin tamami hayvanlara déniismiis sanki. Hayvanlardan da bir komutan bir lider-...

Kérdiir [o insanlar], dilsizdir. Bir fayda umulmaz onlardan. Liderleri ise felaket
zamanlarinda azart hak edendir.

Onursuz kimseden bir sey isteyecek olursan nazik bir sekilde, ara vermeksizin yalvar ona.

Alacaklinin bor¢luya yapismasindan da éte bir sekilde, evinin ve avlusunun karsisini yurt
edin.

Diinyaya ve aralarinda rizik zaten taksim edilmis olmasina ragmen diinya ehlinin
arzularina sasarim!

Diinya ehli icinde gérdiiklerimin en tuhafi ise bolluk icindeki ahmak kimse ve yokluk
icindeki akilli kimseydi.

Daha sonra vakti belli, verilmig bir rizik oldugunu fark ettigim icin bu saskinligim da gecip
gitti.
4. Kasidenin Muhteva A¢isindan incelenmesi

Siirin temas1 hikmet oldugundan o6tiiri Ebii'l-Esved’in bu kasidesinde kiskanglik,
arkadaslik, cimrilik ya da diinya malinin degersizligi gibi birbirinden farkli konulara degindigi
gorilmektedir. Bunlar bir tablo halinde 6zetlemek daha yerinde olacaktir.

Tablo 1: Kasidenin Muhteva Plani

Beyitler Konular

1-5 Haset ve Kiskanglik

6-7 Ahmakla Yola Cikmak

8-11 Elestiriye Kendinden Baslamak
12-14 Dertli ve Dertsiz Insanlarin Farki
15-17 Degerlere Saygl Duymak, O¢ Almak
18-23 Istenecek Bir Seyi Cémertten Istemek
24-25 Sosyal Elestiri
26-27 Cimri Kimselerden Uzak Durmak

Goriildiigi iizere sair, kasidenin mukaddimesinde agirlikli olarak haset ve kiskanglik
konular1 iizerinde durmus ve bunlarin olumsuz etkilerinden bahsetmistir. Caliskan bir genc,
giizel bir kadin, zeki bir kimse ya da zenginler gibi toplumda hangi tiir kisilere haset edildigine
deginmistir. Ayrica kiskangligin bir seye ulasmak ve ¢aba géstermek konusunda gayretsiz olan
kisiler tarafindan gosterildigini ifade etmistir. Bu agidan sairin toplumu iyi gézlemleyen bir
tarafi oldugu séylenebilir.

Devamindaki iki beyitte ise toplumda ahmak olarak degerlendirilebilecek sahislarla
tartisiimamasi ve onlarla yola ¢ikilmamasi gerektigini 6giitlemektedir. Eger bir kimse boyle
yaparsa toplumda kinanir ve onun gibi ahmak olarak vasiflanir demek istemektedir.

Bu beyitleri izleyen dort beyitte ise elestiri konusunun ilizerinde durmaktadir. Bu
boliim, Araplarda darbimesel haline gelmis olan “Aynisini kendin sergiliyor iken [kalkip da] bir
huyu yasaklama! Bdyle yaparsan eder bu, senin lizerine biiyiik bir utangtir.” beytini de
icermektedir. Yine ayni anlamda bdyle yapan kimsenin biiyiik bir zalim oldugunu
soylemektedir. Bundan dolay1 birini elestirmeye baslamadan 6énce kendimizden baslamamiz
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gerektigini tavsiye etmekte ve asil bunu yapabilen kisinin biiytik bir bilge olabilecegini ifade
etmektedir. Buna ilaveten asil o zaman yaptig1 elestirilerin ve verdigi nasihatlerin bir
mubhatabi olabilecegini séylemektedir.

Ardindan dertli ve dertsiz kimselerin karsilastirmasin1 yapmaktadir. Bu iki insanin
birbirine tamamen zit oldugunu belirtmektedir. Dertli kimsenin dertsiz bir kimseyi hi¢bir
zaman anlamadigindan, onunla empati kuramadigindan yakinmaktadir. Nitekim dertsiz kisi o
kadar vurdumduymazdir ki dertlinin sikintisini anlamaksizin ona “ni¢cin benim gibi
olmuyorsun?” demektedir.

Sairin uzerinde durdugu bir diger konu ise onurdur. Kisinin, karsisindaki sahsin
inandig1 degerlere saygi duymasi gerektigini vurgulamaktadir. Olur da kisi bunu yerine
getirmezse, kendi kutsal bildigi seylerin de zarar gorebilecegini ifade etmektedir. Ayrica
sevilen bir kimseye karsi hissedilen intikam duygusunun yine kisinin kendisine zarar
verecegini sdylemektedir.

Kisilerarasi iligkilerde dnemli bir yeri olan comertlik siirde ele alinan konulardan
biridir. Saire gore comert Kisi, etrafindakilerin ihtiyac¢larina karsi son derece duyarli olan
kisidir. O, bunu bir karsilik beklediginden degil, ahirette miikafatlandirilacag diisiincesinden
dolay1 yapmaktadir. Buna mukabil ihtiya¢ sahibi kimsenin sahip olmasi gereken hasletlerden
de bahsetmektedir. Muhtag¢ kisi yalmizca gercekten eksikligini hissettigi konularda ricada
bulunmali ve bir ihtiya¢ hissetmedigi takdirde bunu gizleme hususunda son derece titiz
davranmalidir.

Ebii'l-Esved, siirinde toplumsal bir elestiride de bulunmustur. Ona gére yasadigi toplum
ve ¢agdaki insanlar, sergiledikleri davranislar itibariyle sanki hayvanlara déniismiis gibidirler.
Hatta bu insanlarin liderleri son derece basiretsiz ve akilsiz kimselerdir ki bunlardan zor
zamanlarda topluma 6nder olmalari beklenemez, onlar hi¢ kimseye bir fayda da saglamazlar.

Ebii'l-Esved, hikmet temas1 baglaminda cimrilik konusuna deginmeden ge¢mez. Bu
boéliimde, on sekiz ila yirmi iiciincii beyitler arasinda isledigi comertlik konusunda
soylediklerinin tam tersini sdylemektedir. Comertten bir sey isteneceginde ona selam
vermesinin dahi yeterli olacagini séylemesine karsin cimri bir kimseden bir sey isteneceginde
bu konuda 1srar edilmesi ve hatta gerekirse kapisinda yatilmasi gerektigini ima etmektedir.

Son olarak siirin hatimesinde ele alinan konu ise diinya ve diinya nimetlerinin geciciligi
konusudur. Ahiret hayatinin bir son oldugu diisiiniildiigiinde siirin hatimesinde de bdyle bir
konunun islenmesi son derece dikkat cekicidir. Sair 6zellikle son beyitlerinde, insanlara
bahsedilen nimetlerin Allah katinda belirlendigini ve bu konudaki endiselerinin artik ortadan
kalktigini ifade etmektedir.
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Diinyaya ve aralarinda rizik zaten taksim edilmis olmasina ragmen diinya ehlinin
arzularina sasarim!

Diinya ehli icinde gérdiiklerimin en tuhafi ise bolluk icindeki ahmak kimse ve yokluk
icindeki akilll kimseydi.

Daha sonra vakti belli, verilmis bir rizik oldugunu fark ettigim icin bu saskinligim da gegip
gitti.

Sonug olarak sair hem kiskanglik ve cimrilik gibi bireysel konularin hem de elestiri ve
liderlik gibi toplumsal konularin {izerine egilmistir. Bu bakimdan kendisinin kisisel ve sosyal
hayatinda duyarl bir insan ve iyi bir gézlemci oldugu séylenebilir. Nitekim bunlarin tamami
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yasanmisliklar sonuncu kazanilan derin birikim ve tecriibelerden damitilmis ifadelerdir. Son
olarak kasidenin muhtevasiyla ilgili sunu da séylemek gerekir ki bazi Sii kaynaklarda bu
kasideyle Hz. Ali'ye isaret edildigi kaydedilmektedir.6® Ancak bunu gosteren baska bir serh ya
da agiklamayla karsilasilmamistir.

5. Kasidenin Sekil Agcisindan incelenmesi

Kasideler, Arap edebiyatinin en eski ve en 6énemli tiirlerinden biri olarak kabul edilir.
Kaside genellikle ask, medih, tabiat ve 61liim gibi konulari isleyen bir nazim tiirtidiir. Kasideler
cogunlukla uzun beyitler halinde, siislii bir dille, her beyitte ayni vezin ve kafiye diizeni
kullanilarak yazilir. Kasidede beyit sayis1 100’iin tizerine ¢ikabildigi gibi 40 ila 70 beyit arasi
olanlar1 daha kabul goéren kaside uzunluklaridir.6!

Ebii’'l-Esved’in bu siiri isminden de anlasilabilecegi izere mim kafiyesinde yazilmis 30
beyitlik bir kasidedir. Ridf harfleri olarak vav ya da ya tercih edilmistir. Aruz vezni ise kamil
bahrinde yazilmistir.

6. Kasidenin Dil ve Uslup Agisindan incelenmesi

Ortaya koyulan eserin diger yapitlar icerisinde ayirt edilebilmesi i¢in yazarin kullandigi
dil ve tslubun biiyiik bir 6nemi vardir. Dili, binay1 olusturan tuglalara; iislubu ise binanin
yapiminda izlenilen yonteme benzetmek miimkiindiir. Bu agidan yazarin kendi yapitini insa
ettigi bir edebi eserde dil ve iislup, birbirinden ayrilmaz iki temeldir. Burada el-Kasidetu'l-
Mimiyye'nin dil ve lislup acisindan incelenmesinde biri kelime tercihleri ve climle tiirleri,
digeri de edebi sanatlarin kullanimi olmak iizere iki konu tizerinde durulacaktir. Dolayisiyla
bu noktada Ebii'l-Esved’in belagat ilimlerinden ne derece istifade ettigi aciga kavusturulmus
olacaktir.

6.1. Kelime Tercihleri ve Ciimle Tiirleri

Belagat ilminde fesahat; kelimede, kelamda ve miitekellimde olmak iizere ti¢ kisma
ayrilmistir. Kelimenin fesahati harflerin fonetik olarak uyumsuz, garip ve kural dis1 olmamasi
iken®2 kelamin fesahati, onu olusturan kelimelerin fasih olmasiyla birlikte s6z ya da ciimlede
6gelerinin dizimine iliskin somut kusurdan (za‘f-1 te’lif), kelimelerin fonetik olarak uyumsuz
olmasindan (tenafiirii’'l-kelimat) ve s6ziin anlasilmayacak sekilde olusturulmasindan (ta’kid)
uzak olmasi olarak tanimlanmistir.63 Mitekellimin fesahati ise maksadin fasih lafizlarla ifade
edilmesi sayesinde gii¢ yetirilen meleke®* seklinde tanimlanmistir. Kisacasi fesahat, kelimenin
acik se¢ik olmasi anlamina gelmekte olup bu nitelige sahip olan lafza fasih denilmektedir.5 Bir
edebi metinde tercih edilen kelime ve ibarelerin herkes tarafindan kolaylikla anlasilabilen,
telaffuzu ¢ok zor olmayan tlirden fasih lafizlar olmasi beklenir. Bununla birlikte kelimelerin,
metnin temasina uygun olmasi da yine 6nemli bir husustur. Yazar, bu ikisini basarili bir sekilde
uygulayabildigi 6lciide nitelikli bir eser ortaya koymus kabul edilir.

Ebii'l-Esved’in kelime seciminde fasih kelimeleri tercih etmis oldugu goriilmektedir.
Kasidenin tamamina bakildiginda séylenmesi zor ya da nahiv ve sarf kurallarina aykiri bir
kelimeyle karsilasiimamaktadir. Bunun yaninda kelimelerin Arapga bilen kimseler tarafindan
rahatlikla anlasilabilecek tiirden oldugunu s6ylemek gerekmektedir. Buna binaen konunun
hikmet oldugu diistiniildiigiinde, siirin daha genis bir kitleye hitap etmesi muhtemeldir. Zira
okunmasi ve anlasilmasi zor kelimeler tercih edilmis olsaydi o zaman s6z, ulasmas1 gereken
yere ulasmamis olurdu.

60 Cevad Siibber, Edebii’t-Taff ev su’ardii’l-Hiiseyn mine’l-karni’l-evveli’l-hicri hatte’l-karni’r-rdbi’a ‘aser (Beyrut:
Muessesetl’l-A’lemi li’'l-Matb@’at, 1969), 1/103.

61 Hiiseyin Elmali, “Kaside,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/562.

62 Hatib el-Kazvini, el-fzdh (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-'{lmiyye, 1405/1985), 5.

63 Kazvini, el-izdh, 7.

64 Kazvini, el-fzah, 11.

65 Mustafa Guhadar, “Fesahat,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/423.
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el-Kasideti’l-Mimiyye’'nin igerdigi kelimelerin anlamlari da hikmet temali bir siir
olmasi1 bakimindan uygun dismektedir. Bu tiir siirlerde insani erdemlerin, toplumsal
degerlerin iizerinde durulur ve olumsuz davranislar nehyedilir. Caba (i), dismanlik ((i,.‘a,;'),
kiskanglik (125), namus (5 3¢), kotii kisiyle arkadaglik (4.22)1 55352), kinama (&), ahlak (éi;),
6rnek alinma (i), ilim (sls), kutsal (4 ~), intikam (&.2z81), 6vmek (455), yermek Gi),
comert (s, 1), cefa (i) ve nzik (&3 ,) gibi kelimelerin siirde hikmet temasina olduk¢a uygun
bir sekilde kullanildigini séylemek miimkunddr.

Kullanilan ctimle tiirleri incelendiginde hem haberi hem de insai climlelere yer verildigi
goriilmektedir. Ancak kasidenin biiyiik bir kismina haberi climlelerin hakim oldugu rahatlikla
soylenebilir. Haberl ciimleler kendi icerisinde incelendiginde ise bunlarin biyiik
cogunlugunun higbir te’kid ibaresi icermeyen ibtidai climleler oldugu gorilmektedir. Siirde
yalnizca iki beyitte te’kid unsurlarini iceren inkari haber ciimlesi bulunmaktadir ve drnekleri
su sekildedir:

R I W ST ) KU Leer 3 5 sl sl gl 58

[Onlar] bir dilberin kumalar: gibidirler ki hasetlerinden ve kiskangliklarindan dolay: o
yigide ¢irkin derler.

Beyitte yer alan “o)” harfi te’kid edatidir ve haberinin basinda da lamu’l-ibtida yer
almistir. Bu agidan beyit inkari haber climlesi olmaya uygundur.
33 I sl s 5 Bl e B AL
Insanlarin tamami hayvanlara déniismiis sanki. Hayvanlardan da bir komutan bir lider-...
Mazi fiilin basina gelecek “3” edat1 kesinlik bildiren bir te’kid edati olacagindan ve
ayrica ciimlede r@JS lafzi ile baska bir te’kid yapildigindan bu cimle inkari haber ciimlesi olarak
degerlendirilmektedir.

Kasidede yer alan insai ctimlelere bakildiginda ise ¢ogunun emir ciimlelerini, geri
kalanlarinin ise nehiy climlelerini icerdigi goriilmektedir. Emir climlesine bir 6rnek vermek
gerekirse bunlardan birisi basla anlamina gelen “I.\” fiili, digeri de mdni ol anlamina gelen “4\"

fiili olmak tizere iki tane emrin kullanildig1 onuncu beyit bunun i¢in uygundur.
FEESRUE S FETROUTEEHE Lzt o Leels ity T

Nefsinden basla ve onun giinahina mani ol! Nefsin vazgegerse ondan, iste o zaman bilgesin
sen.

Dokuz ve on besinci beyitler ise biri yasaklama anlaminda gelen “i% Y”, digeri de
yaralama anlamima gelen “::3 Y” nehiy fiillerini icermektedir. Emir ve nehiy iceren
climlelerin tamaminin nasihat ve irsat gayelerini tasidig1 hususu gézden kagirilmamalidir.

Kasidede kullanilan bir diger insat climle tiirii ise soru climlesidir. Kasidenin icerisinde
yer alan su beyit buna érnektir:

bl S s by g Lb 1 S Al U8 Y el L J 55

Sen de (dertsiz kisi) [tutmugs bana] “neyin var da benim gibi a¢ik sézlii olmuyorsun ve igine

kapantyorsun” diyorsun.

S6z konusu beyitte yer alan ve sairin kasidesine ekledigi muhayyel konusmada
karsidaki kisi ¢¢lj L ifadesini kullanmakta ve saire “neyin var?” diye sormaktadir. Bu sorunun
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amaci tehekkiimdiir. Tehekkiim iislubunda asil amag¢ istihza yani kiiciimseme ve alay
etmedir.¢ Sair bu beyitte muhatabin bir seyi olmadigini ifade etmekte ve acik sézlii olmasim
anlamlandiramadigin belirtmekte ve bir nevi onunla alayini soru iislubu ile ifade etmektedir.

Ayrica bu kaside, diger insai climle tiirlerinden olan temennfi, nid4, medih, zem, taacciib,
yemin ve teracci gibi unsurlar yer almamaktadir.

6.2. Edebi Sanatlar

Icerdigi edebi sanatlarin yogunlugu bakimindan diger edebi tiirlere kiyasla siirlerin
onemli bir yeri vardir. Bundan dolay1 ele alinan bir siirin edebi sanatlar bakimindan
incelenmesi kacinilmazdir. Edebi sanatlar denildiginde belagatin beyan ve bedi’ dallar1 6ne
c¢ikmaktadir. Bu baglamda Ebii'l-Esved’in el-Kasideti’'l-Mimiyye siiri incelenecektir. So6z
konusu inceleme yapilirken kullanilan sanat ve isluplarin tamamini incelemek makalenin
kapsam ve amacin asacagindan kasidede kullanilan sanatlarin bazilarina 6rnekler
verilecektir. Bunlardan ilki kasidenin iki ila besinci beyti arasinda farkl tesbih tiirlerinin
kullanimidir.

i ) Ly s Leer 3 5B sl sl 5,58
PN I S SR A SR W
fots h ey Jla Il e i o im o ot U s 3
boo el G ooBl_ck HEW U PRI VRN Ry

[Onlar] bir dilberin kumalari gibidirler ki hasetlerinden ve kiskancliklarindan dolayi o
yigide cirkin derler.

[0 dilberin] yiizii, karanlikta 151k sacan dolunay gibi parildar. Kadinlar ise [ancak o
dolunayin etrafindaki] yildizlardir.

[Sen], kendi itibar1 zedelenmesine ragmen insanlart karalamayan zeki kimseye haset
edildigini gériirstin.

Ayni sekilde kimin mali miilkii bol olursa hasetcileri ona karst keskin bir kili¢c [gibi] olur.

Ikinci beyitteki “st..sJl jl,é ifadesinde bir tesbih sanati bulunmaktadir. S6z sdyleyen
kadinlar miisebbeh, kumalar ise miisebbeh bih olarak getirilmistir. Gibi anlamina gelen “2”

edat1 ise tesbih edatidir. Bundan dolay1 bu 6rnek, edati zikredilmesine binden tesbih-i miirsel,
tesbih yoniiniin zikredilmemesine binaen tesbih-i miicmel tiiriine ddhil olmaktadir.

Uglincii beyitteki isik sagan dolunay gibi anlamindaki “;.:4 3. G d).mu 431" ifadesinde

yine tesbih sanati bulunmaktadir. Burada ytiz, karanlikta parlama bakimindan parlak bir aya
benzetilmistir. Tiim o6gelerinin bulunmasi bakimindan bu 6rnegi miirsel tesbih olarak

I

degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica rfu :L.JI” ifadesi de tesbih sanati icermektedir. Bu

ornek, tesbih edati ve benzeme yonii igermediginden dolay1 tesbih-i belig tiiriine dahil
olmaktadir.

Besinci beyitteki hasetcileri ona karst keskin bir kili¢ olur anlamindaki “ alé (s oSlas
¢s 2" ifadesi de tesbih icermektedir. Bu beyitte dismanlar misebbeh, kili¢ ise miisebbeh

bihtir. Keskinlik ise benzeme yoniini olusturmaktadir. Tesbih edatinin zikredilmedigi bu
ornekte tesbih-i miiekked bulunmaktadir.

6 Abdullah Giimiigsoy - Miicahit Kiigiiksari, “Arap Dilinde IstifiAm Uslibu: Buhar’nin el-Cami'u’s-Sahih’i
Cergevesinde Bir Inceleme”. Akif 52/2 (Aralik 2022), 46.
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Kasidede kullanilan bir baska sanat ise istiaredir. S6z konusu sanata érnek olarak su
beyti vermek miimkiindiir:

T e Y 5 il Ll 16 20
Insanlarin tamami hayvanlara déniismiis sanki. Hayvanlardan da bir komutan bir lider-...

Bu beytin ikinci misrainda istiare-i mekniyye sanatina yer verilmistir. Hayvanlarin
komutan olmasi1 miimkiin olmadigindan hayvanlar sanki insana benzetilmis ve onlardan bir
lider ve komutan bulunmasindan bahsetmek suretiyle istiare sanatina yer verilmistir.

Kasidede cinas sanatina ve cinasin farkl tiirlerine de fazlaca yer verilmistir. Ornegin
yedinci beyitte iki kere “ s> fiili, bir kere de bu fiilin mastar1 olan “:+” olmak iizere li¢ kere

ayni lafiz tekrarlanmistir. Bu kelimelerin ti¢li de ayn1 kdkten geldigi i¢cin cinas-1istikak tiirtini
olusturmaktadir.

bynds a3 LSS A LS il wh Sux 135

Ahmakla onun yoluna gidersen ikiniz de bu davranistan 6tiirt kinanirsiniz.

Bir baska beyitte ise cinas sanatiyla birlikte reddu’l-’aciiz ‘ale’s-sadr sanatlarinin ayni
anda uygulandigl gorilmektedir ki bu ikisine birden cinas-1 reddu’l-’aciz ‘ale’s-sadr da
denilmektedir. Reddu’l-’actiz ‘ale’s-sadr sanati, ifadenin basinda yer alan bir lafzin, sonda

tekrar sdylenmesidir.6” Asagida beyitteki "(.J_f-" kelimelerinin hem ifadenin basinda hem de
sonunda tekrarlanmasindan o6tiirii bu beyit de cinas-1 reddu’l-’acliz ‘ale’s-sadr sanatina 6rnek
olarak gosterilebilir.
A EUNUINE AU G ol At s Lol 4t 55
Onun kutsali senin kutsalindir. Onu koru ki onun tarafindan da senin bir kutsalin
satilmasin!

Devamindaki beyitte de yine “iJs”, " ve “¢ ,s” kelimeleri sayesinde bu iki sanatin i¢ ice
gectigi gorilmektedir.
FEESCEE PN RUNE SN LS Bk ) e a3
Kardesinden onu yaralayarak é¢ aldiginda, onun yaralari [aslinda] kendi yaralarindir.

Anlayabilirsen eger...

iki lafiz arasindaki anlam iliskisinin zithik disinda bir noktada birlesmesi ve bunlarin tek
bir ifadede kullanilmasi sanatina mura’atu’n-nazir ismi verilmektedir.68 Asagidaki beyitte de
komutan anlamina gelen “.si” ve lider anlamina gelen “,.« ;" kelimeleri arasinda bu tiirden bir

iliski bulunmaktadir.
s A el s ST AT VRt R
Insanlarin tamami hayvanlara déniismiis sanki. Hayvanlardan da bir komutan bir lider-...

Tibak diye de adlandirilan tezat sanati icabi ve selbi olmak tzere iki kisma
ayrilmaktadir.6? Icabi tezatta beyaz ve siyah, aglamak ve giilmek gibi sozliik anlami olarak

67 Ebii'l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu’tez Billdh b. Ca’fer el-Miitevekkil-Alellah el-Abbasi, el-Bedi’ fi'l-bedi”
(by: Darii'l-Cil, 1990), 140; Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2015), 363.

68 Takiyyiiddin Eb Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve gadyetii’l-ereb (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 2004), 1/293 ; Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigii, 302.

6 Abdul’azim b. el-Vahid b. Zafir ibn Ebi’l-isba el-’Advani, Tahririi’t-tahbir fi sind’ati’s-si’r ve’n-nesr ve beydn i’czi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Seref (Birlesik Arap Emirlikleri: Lecnetii ihyéi’t—Tiirési'l-islémi, ts.), 112; Muhammet Tasa
vd., Anlatimli Beldgat, thk. Tacettin Uzun (Konya, 2017), 198.
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birbirine zit ifadeler kullanilir. Selbi tezatta ise bir fiilin hem olumlu hem de olumsuzunun ayni
anda zikredilmesi s6z konusudur. Kasidede ¢okca karsilasilan bir diger sanat ise bu tezat
sanatidir. Ancak burada bunlardan yalnizca tezatin iki tiliriine birer 6rnek vermekle
yetinilecektir.

bomaih sy By sls ) S s G e L s
Dertsiz olan derdi olant anlamaz ki! Ciinkii yorgundur onun génlii, derdiyle kederlidir.

S6z konusu beytin ilk misrainda -5l ve .2l anlamca zit olan iki kelimedir. Bu
bakimdan yukarida verilen 6rnek icabi tezat tiiriine bir érnektir.

”

Asagidaki beyitte ise “Uss” ve “Jyu Y” fiilleri arasinda selbi tezattan istifade
edilmektedir.

bk Sty b 13 B Lo Jpa85 las Jyaf ¥ el

Sen de (dertsiz kisi) [tutmus bana] “neyin var da benim gibi a¢ik sézIii olmuyorsun ve icine
kapantyorsun” diyorsun.

po il Jladly Ledoal (s Gl o Lozl G Al a3

Diinya ehli icinde gérdiiklerimin en tuhafi ise bolluk icindeki ahmak kimse ve yokluk
icindeki akilli kimsedir.

«

Bu beyitte “5.>Y1" ve “W)” kelimeleri arasinda anlamca bir zithk iligkisi

bulunmaktadir. Ayni sekilde Ve g5 il kelimeleri de zit anlamli kelimelerdir. Bu beyitte
aralarinda zitlik iliskisi bulunan ikiser kelime oldugundan mukabele sanati1 kullanilmistir.

Kasidede tespit edilen bir diger sanat da sifatlarin art arda siralanmasi seklinde
uygulanan?? tensiku’s-sifat sanatidir. Sair bu beytinde s6z konusu liderlere dair korlik,
dilsizlik ve onlardan bir fayda beklenmemesi seklinde ti¢ sifat siralamistir.

AN SO W/ e S A o e (S5 ek

Kordiir [o insanlar], dilsizdir. Bir fayda umulmaz onlardan. Liderleri ise felaket
zamanlarinda azart hak edendir.

Sonu¢

Arap edebiyati tarihinde nahiv ilmini ortaya koyan alim olmasi bakimindan oldukca
onemli bir yere sahip olan Ebii'l-Esved ed-Dieli’nin sairlik yonii lizerinde yeterince
durulmamistir. Kendisine bir divan nispet edilen Ebii’l-Esved’in bu divani giiniimiize ulagsmasa
da ona nispet edilen siirlerin sayisi az degildir. Bir hikmet siiri olan ve 6zellikle de kasidenin
mihveri olarak goriilebilecek olan dokuzuncu beyti dilden dile nakledilerek adeta bir
darbimesel haline gelmis el-Kasidetii’l-Mimiyyesi bu baglamda incelenmistir.

Mevcut kaynaklara bakildiginda oncelikle s6z konusu kasidenin Ebii'l-Esved’e nispeti
konusunda birtakim ihtilaflar goriilmiistiir. Celaleddin es-SiiyGti ve Abdiilkadir el-Bagdadi
kasidenin tamamini zikrederek, kasideyi Ebii'l-Esved ed-Diieli’ye nispet etmislerdir. el-Halil b.
Ahmed el-Ferahidi, Ebéi Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Buhturf, ibn Abdirabbih el-Endeliisi, Ebii’l-
Ferec el-isfehani, el-Merziibani, Zemahser], Yakut el-Hamevi, el-Amidi gibileri yalnizca megshur
beyti, el-Miitevekkil el-Leysi’ye nispet ederek aktarmaktadirlar. Sibeveyhi, ibn Ya'ls el-Halebi

70 Sihabtiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed b. Abdi’d-Daim el-Kuresi et-Teymi el-Bekri en-Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb (Kahire: Dari'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1423), 7/131; Bulut, Beldgat
Terimleri Sézliigti, 428.
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ve Ibn Malik et-Tai gibi isimler yine yalnizca meshur beyti Ahtal’a nispet etmektedirler. Bunun
disinda dokuzuncu beyti ibnu’l-Muzaffer el-Hatimi Sabik el-Berberi’ye, ibn ‘Asakir ise et-
Tirnmmah’a nispet etmektedir. Baska sairlere yapilan nispetlerin ortak noktasi darbimesel
haline gelmis dokuzuncu beytini kullanmalar1 hatta bazilarinin s6z konusu beyitlerin oncesi
ve sonrasinda baskaca beyitleri zikretmeleridir. Kasidenin tamaminin bagska bir saire nispeti
s6z konusu olmamis ve buradan hareketle Ebii'l-Esved’e nispet edilmesinin daha dogru
oldugu tespit edilmistir.

Kaside igerik olarak incelendiginde, hikmetli sozler aracilifiyla okuyucuyu ya da
muhatabi dogru ve iyi olana yodnlendirme, kotii olandan uzak tutma amac ile yazildigi
gorilmistiir. Cimrilik, comertlik, kiskanclik, elestiri gibi hem bireysel hem de toplumsal tarafi
olan olgularin, hikmet sairi Ebii'l-Esved tarafindan basaril bir sekilde islendigi sdylenebilir.
Ebiw’'l-Esved’in kaside formunda kaleme aldig1 bu siiri isminden de anlasilabilecegi tizere mim
kafiyesinde ve 30 beyit olarak yazilmistir. Ridf harfleri vav ya da ya olarak tercih edilmistir.
Siirde tercih edilen aruz ise kdmil bahridir. Siirde kullanilan bahrin Arap siirinde en ¢ok tercih
edilen bahirlerden olmasi, ayni sekilde ridf harflerinin de siirlerde kullanilma siklig1 fazla olan
ridf harflerinden secilmesi goz oniinde bulunduruldugunda sairin geleneksel kaside
anlayisinin disina ¢ikmadigi ve gelenege hakim bir sair oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.

Siirde genellikle fasih ve anlasilir kelimeler kullanilmistir. Bunun yaninda kelime
tercihleri sarf kurallarina, climle tercihleri ise nahiv kurallarina uygun olarak yapilmistir.
Kisacas1 gerek ciimle gerekse kelimelerde okuyucunun muhtevayl kesin olarak anlamasi
saglanmistir. Kasidenin, bu hususiyetleri bakimindan da bazi elestirmenlerin iyi siirde
olmasini gerekli gordiikleri 6zellikleri tasidig1 goriilmektedir.

Kasidede kullanilan insal climlelerde ¢ogunlukla emir ve nehiy sigalari tercih edilmis;
istifham tslubuna da bir yerde yer verilmistir. Ayrica kasidenin edebi sanatlar bakimindan
zengin oldugunu séylemek miimkiindir. Ebi'l-Esved, siirini okuyucusuna etkili bir sekilde
sunabilmek i¢in beyan tisluplarindan ve bedi‘ sanatlarindan yeterince yararlanmistir. Beyan
isluplarindan tesbih ve istiare; bedi‘ sanatlarindan da cinas, tezat, tensiku’s-sifat, murd’atu’n-
nazir, reddu’l-’aciiz ‘ale’s-sadr gibilerine yer verildigi tespit edilmistir.

Kaside muhteva, dil ve sekil 6zellikleri agisindan degerlendirmeye tabi tutuldugunda
nahiv ilminde 6nemli bir alim olan Ebii'l-Esved’in ayn1 zamanda geleneksel siir anlayisina
sahip ve siir sdylemeye hakim bir sair oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kuskusuz Ebii'l-Esved’in
diger siirlerini tespit ederek incelemek bu iddiay1 desteklemek agisindan 6nem arz edecektir.
Bu baglamda ¢alismamizdan hareketle Ebii'l-Esved’in sairligini ve diger muhtevalardaki
siirlerini tematik ve teknik olarak irdeleyecek yeni ¢alismalarin ortaya c¢ikmasi timit
edilmektedir.
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|317| Ercan SEN

Cagdas Donemde Sind Ulemasinin Kur’an’t Anlama ve Yorumlamaya Yoénelik Katkisi?
0z2
Bu makalede Kuzeydogu Kesmir daglarindan Hint Okyanusuna dokiilen Sind nehrinin dogu
ve batisin1 kapsayan, belirli bolgeler disinda yaklasik bugiinkii Pakistan’in tamamaini i¢ine
alan bolgeye genel bir isim olarak verilen Sind bélgesinde yetisen baz1 diisiiniirlerin modern
doénemde Kur’an-1 Kerim’i anlamaya ve yorumlamaya doniik ¢abalari ele alinmistir. Bilindigi
lizere Miisliimanlar tarafindan Sind bélgesine ilk defa Hz. Omer (6. 23/644) zamaninda
denizden bir sefer yapilmis, daha sonra Miislimanlarin Sind bélgesine olan ilgileri Hz.
Osman (6. 35/656) ve Hz. Ali (6. 6. 40/661) zamaninda devam etmistir. Sind bdlgesinde dnce
Emeviler, ardindan Abbasiler hiikiim stirmiis, bolgede Abbasiler’in egemenligi zayifladiktan
sonra ¢esitli Arap hanedanliklari ortaya ¢ikmistir. Sind bdlgesinde tarih boyunca pek ¢ok din
ve Kkiiltiir iz birakmis olsa da bunlarin en kalicisi Islam kiiltiirii olmustur. Bu kapsamda
bolgede Kur’an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi amaciyla pek ¢ok tefsir kaleme alinmis,
Kur’an ilimleri ve tefsir usulli calismalarina katki saglayan ve tefsir tarihinde yer edinen
o6nemli miifessirler yetismistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sind, islam, Ulem4, Kur’an.

Sindhi 'Ulamas’ Contribution Towards the Understanding and Interpretation of the
Holy Qur’an in the Modern Context3

Abstract*
This article deals with the efforts of some thinkers who grew up in the Sindh region, which is
a general name for the region that covers the east and west of the Sind river, which flows
from the mountains of Northeast Kashmir to the Indian Ocean and includes almost all of
today's Pakistan except for certain regions, to understand and interpret al-Qur’an al-Karim
in the modern period. As it is known, the first Muslim expedition to the Sindh region was
made by sea during the reign of Umar (d. 23/644), and Muslim interest in the Sindh region
continued during the reigns of Uthman and Ali. First the Umayyads and then the Abbasids
ruled in the Sindh region, and after the Abbasids’ rule weakened in the region, various Arab
dynasties emerged. Although many religions and cultures have left their mark on Sindh
throughout history, the most enduring of these has been Islamic culture. In this context,
many tafsirs were written in the region in order to understand and interpret the Qur’an, and
important (mufassirs)interpreters who contributed to the studies of Qur’anic sciences and
tafsir methodology and took their place in the history of tafsir were raised.
Keywords: Tafsir, Sindh, Islam, ‘Ulama, Qur'an.

1 Bu makale Abdulvahid ]. Halepota'nin (6. 2001), Islamic Studies’in (International Islamic University-Pakistan)
21. sayisinda yayimlanmis olan, “Sindhi 'Ulamas’ Contribution Towards the Understanding and Interpretation of
the Holy Qur'an in the Modern Context” adli makalesinin ¢evirisidir. Makalenin yazari ¢alismasinda sadece
dyetlere atifta bulundugu icin makalenin terciimesine katki sunmak amaciyla cesitli ilave bilgiler dipnota
tarafimizdan eklenmistir.

2 Makalenin muhtevasi hakkinda okuyucuya 6n bilgi vermek adina eklenen bu 6zet tarafimizdan kaleme alinmis
olup makalenin orijinal metninde yer almamaktadir. Ayrica makalenin orijinal metninde bulunmayip terciimede
goriilen bazi alt baghklar ve onlarin numaralandiriimasi konunun daha iyi anlagilmasi maksadiyla tarafimizca
eklenmis, boylelikle konu biitiinliigiine katki saglamak amaglanmistir.

3 This article is a translation of Abdulwahid ]. Halepota's (d. 2001) article, "Sindhi 'Ulamas’ Contribution Towards
the Understanding and Interpretation of the Holy Qur'an in the Modern Context" published in the 21st issue of
Islamic Studies (International Islamic University-Pakistan). Since the author of the article refers only to the
verses in his study, we have added various additional informations in the footnote to contribute to the
translation of the article.

4+ This summary, which was added to give the reader preliminary information about the content of this article,
was written by us and is not included in the original text of the article. In addition, some subheadings and their
numbering, which were not included in the original text of this article but appear in the translation, have been
added by us for a better understanding of the subject. Thus, it is aimed to contribute to the integrity of the
subject.
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Giris

Sind ulemasinin modern dénemde Kur’an-1 Kerim'i anlama ve yorumlamaya yonelik
katkisini konu edinen bu calismaya baslamadan dnce Sind ulemasimin Hint alt kitasinda
Kur’an-1 Kerim ile ¢ok uzun siireli bir irtibata sahip oldugu inkar edilemez tarihi gercegine
deginmek faydali olacaktir. Ciinkii Hint alt kitasinin bu bolgesi yani Sind bdlgesi, Firat
nehrinin kenarinda bulunan ¢ogu Asya iilkesinden énce Islam ile tamisma imtiyazina sahip
olmustur. Sind ulemasinin Kur'an-1 Kerim ile uzun siireli ve yakin iliskileri ayn1 zamanda
Kur’an’a yonelik ilgileri sayesinde kendi aralarinda Kur’ani ilkelerin ruhunu en derinden
kavrayabilme kabiliyeti olan zevk-i selimi -ki bu kavram Sah Veliyullah Dihlevi (6. 1176/
1762) tarafindan kullanilan bir kavramdir- gelistirmeleri dogaldi. Sind dili de zaman
icerisinde Firat'in dogusunda yer alip Arapc¢a konusulmayan bolgelerin cogundan daha fazla
Kur’an terminolojisinin en ince ¢agrisimlarini ifade etme yetenegini gelistirdi. Konunun arka
planina bakildiginda aslinda bu konunun ¢ok genis oldugu ve bir¢ok ac¢idan ele alinabilecegi
belirtilebilir. Zira tefsir ilminin konusu, Yiice Allah'in kelam:i olan Kur’dn-1 Kerim’dir ki
Kur’an hem derinligi hem de kapsami agisindan anlami sinirsiz olan bir kitaptir. Aslina
bakilirsa Kur’an'in anlami ¢ok genis ve sinirsiz oldugu icin Kur’an ayetlerinin manasi hi¢bir
insan cabasiyla tiiketilemez. Bu hakikat bir ayette soyle ortaya konmaktadir: “De Kki:
Rabbimin sézlerini (yazmak i¢in) denizler miirekkep olsa, bir o kadar mirekkep ilave
etseydik dahi rabbimin s6zleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi.”>

Yukaridaki ayette bahsedilen hakikat sebebiyle miifessirler tarafindan tarih boyunca
diinyanin dort bir tarafinda binlerce tefsir yazilmistir. Ne var ki gerek bireysel gerekse
miisterek sekilde yazilan biitiin bu tefsirler, Kur’an ayetlerinin biitiin yonlerini ele almaktan
ziyade sadece birka¢ yoniine temas etmistir. Bundan dolay: tefsirler, kendilerinde bulunan
baskin 6zellikler ve yaklasimlar acgisindan farkli kategorilere gore tasnif edilmistir. S6z gelimi
kimi tefsirler ¢ogunlukla fikhi meselelere iliskin olarak ahkdm ayetleri ile ilgilenirken
kimileri de agirlikli olarak itikadl meselelerle ilgilenmistir. Yine bazi tefsirler Kur’an’'daki
ahlaki ve etik 6gretileri izah ederken, bazilar1 Kur'an’da yer alan sosyal ve siyasi 6gretilerle
ilgilenmis, baz tefsirler ise Kur’an’da viicut bulan manevi ve aydinlatic1 bilgeligi aciklamaya
yonelmistir. Bunun yaninda bazi tefsirlerde bilimsel olgular goézlem, deney ve derin
tefekkiiriin gosterdigi sekliyle tartisiimistir.

Yizyillardir Sind bélgesinin {istiinde parlayan Kur’dn-1 Kerim i1sigimin parlakligi
altinda yazilar1 Kur’an’in bu 1s181m1 farkh tonlarda ve renklerde yansitan ¢ok sayida ulems,
hakim ve entelektiiel sahsiyet yetismistir. Sind bélgesi, Muhammed bin Kasim'in® (6. 96/715)
bélgeye gelisinden yillarca énce islam’la, islami égretilerle, islam kiiltiiriiyle ve biitiin islam
ilim ve medeniyetinin temel kaynak kitabi olan Kur’an-1 Kerim'le uzun bir irtibata ve
yakinliga sahip olmustur.

Bu uzun birliktelik sayesinde Kur’dn-1 Kerim’in aydinlatici 6gretilerinin her yeri
kusatmasi, Sind bolgesinin kiiltiirel ve sivil hayatinda bir devrim meydana getirmis, Sind
dilinin bizzat kendisini déniistiirmiistiir. Boylelikle Sind dili, ilahi kitap Kur'an-1 Kerim
tarafindan getirilen yeni ideolojiyi, yeni normlari, diisiincenin ince ve rafine tonlarin ifade
edebilmek icin daha zengin ve daha kullanish hale gelmistir. Bu sayede Sind dili o kadar
gelismis ve yiiksek bir seviyeye ulasmistir ki yaklasik on bir asir 6nce Manstire Arap Kralligi
doéneminde Kur’an-1 Kerim'’in Sind diline terciimesi yapilmistir. Zaman igerisinde Sind dili o
kadar zenginlesmis, Sindli alimlerin zihinleri o kadar aydinlanmis ve Kur’dni ilkelerin
ruhuyla o kadar dolmustur ki Kur’ani ilkelerin igerigini Sind dilinin saf soyleyisiyle dogal bir
sekilde aktarabilecek diizeye gelmislerdir. Bu ¢aba sonucunda Sind dili, Firat nehrinin bu
yakasindaki diger diller bir yana, belki de Farsgadan daha zengin ve daha yogun bir sozciik

5 el-Kehf 18/109.
6 Sind bolgesini fetheden Emevi komutanidur.
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dagarcigr gelistirmistir. Bu baglamda Seyh Abdiillatif'in? (6. 1762) ve Sachal Sarmast'in® (6.
1827) olaganiisti bir kelime dagarcigiyla dolu siirlerinde pek ¢ok esma-i hiisnanin -ki esma-i
hiisnd Allah'in en giizel isimleri anlamina gelir- ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinin gercek
anlamlarina atiflar yapilmistir. Gergekten de Sind dilinin zenginligi ve Sindlilerin zihninin
aydinhigi, Fatiha siresi ve Kevser siiresinin olaganiistii tefsirinde acik¢a goriilmektedir ki bu
durum s6z konusu siirelerin tefsirinde alt1 ¢izilen monistik felsefenin veya vahdet-i viicid
felsefesinin berrak bir ifadesini ortaya koyan Abdurrahim Girhori'nin® (6. 1778) en dikkate
deger basarilarindandir.’® Bu da aslinda Sind dilinin metafizigin ve hatta vahdet-i viicid
felsefesinin en ince fikirlerini ifade edebildigini, bunlar1 avam ve havassin zihnine
yaklastirabildigini gostermektedir.

Tarih boyunca Sind bélgesinden pek cok yazar, Kur'dn-1 Kerim'in ¢ok sayida tefsirini
kaleme almis olmalidir. Fakat bu tefsirler zamanin yikici etkisi ve diger bircok nedenden
dolay1 unutulmaya yiiz tutmustur. Bununla birlikte bugilin elimizde giinimiize ulasan ve
bazilar1 tzerinde ¢alisilabilecek hatir1 sayilir sayida Kur'an tefsiri ve terclimesi
bulunmaktadir. Bu ¢alismalarin bir listesi yakin zamanda Pakistan Haydarabad’'daki Sind
Edebiyat Heyet'inin Mehran Quarterly dergisinde yayimlanmistir. Yine bu cercevede Sind
Universitesi Sindoloji Enstitiisii tarafindan yayinlanan dini edebiyat katalogunda da nispeten
daha genis bir listenin izi siiriilebilir.

Tefsirlerin cogu Kur’an-1 Kerim’in ahlaki 6gretilerini agiklamaktadir. Yine baz tefsirler
Kur’an-1 Kerim’de yer alan batini 6gretiler veya tasavvufl isaretler iizerinde durmaktadir. Bu
kapsama giren tefsirlerden biri genel bir tefsir olarak da hizmet veren Tefsir-i Riisdulldh
isimli tefsirdir.

Muhammed Osman Naurangzade'nin Tenviru’l-imdn adli tefsiri; toplumsal
problemlerin, zararli bidatlerin, geleneklerin ve ¢ok tanrili inang sistemlerinin olusturdugu
sorunlarin Kur'ani ¢éziimiine 151k tutmaktadir. Bunun yani sira séz konusu bu tefsir, islam
kelaminin temel ilkelerinin yani sira ahlaki dgretileri de kapsaml bir sekilde ele almaktadir.
Bu tefsir bir yoniiyle de onlarca Arapca ve Farsca tefsirin bir 6zeti konumundadir.

1. Cagdas Miifessirler

Bu kisa ¢alismada, Kur’dn’'in 6gretileri hakkinda yazdiklariyla modern ¢agin biiyiik
meydan okumalarina karsilik veren Sind topraklarina mensup ti¢ dnemli diisiince insaninin
ve alimin ¢alismalarinm tanitmak istiyorum. Bu alimlerin Kur’an-1 Kerim’e yonelik yorumlar
ve yaptiklar tefsir kesinlikle hicretin on besinci asrinda islam iimmeti icin Kur’an’i Kerim’in
tefsiri olarak kabul edilebilir. S6z konusu bu biiyiik alimler Mevlana Ubeydullah Sindi (0.
1944), onun 6grencisi ve miiridi Mevlana Abdullah Legharil (6. 1958) ve Sindli biiyiik
Miisliiman alim AllAme imdad Ali imam Ali Kazt'dir (6. 1968). Siiphe yok ki insanligin her
cagda ve her zaman ihtiya¢ duydugu ahlaki ve manevi rehberlik s6z konusu oldugunda Sindli
diger alimler tarafindan yazilan biitiin tefsirler de Kur’an talebeleri i¢in biiylik fayda
saglamaktadir.

Su da bir gergektir ki tarih boyunca her cagin ve her donemin kendine 06zgii
problemleri, gériinen ve gériinmeyen alemleriyle yani fiziksel ve metafiziksel alemlere iliskin
biitiin alanlarda gercgeklik hakkindaki bilgi arayisi stirecinde ortaya ¢ikan kendine 6zgi
sorular1 vardir. Bu anlamda birbirinden farkli olan tefsirler de kaleme alindiklar1 belirli
caglarin taleplerine hizmet etmektedir. Bu agidan ilim adamlarinin dikkatini ¢ekmek istiyor

7 Seyh Abdullatif Bihital (1689-1752), Sind boélgesinin tasavvufl halk edebiyatinin 6nde gelen temsilcilerinden
olup hem mutasavvif hem de sairdir.

8  Sachal Sarmast (1739-1827), Sind dili ve edebiyatinin 6énemli bir figiirii olup Pakistan'in her yerinde saygi
goren mutasavvif-gair ve filozoftur.

9  Abdurrahim Girhori (1739-1778), Sind bolgesinin 6nde gelen mutasavvif ve sairlerinden biridir.

10 S6z konusu ¢alisma i¢in bk. Abdurrahim Girhori, Keldm-1 Girhori, haz. Umar Bin Mohammad Daudpota (Karagi:
Hiikiimet Sind, 1995), 88-159.
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ve ayn1 zamanda gerek yazilariyla gerekse Kur’an yorumlariyla hi¢ siiphesiz modern ¢agin
ihtiyaclarin1 karsilayan, az dnce bahsettigim bu biiyiik alimlerin eserlerinin incelenmesine
6zel bir 6nem verilmesi gerektigini belirtmek istiyorum. Nitekim onlarin yazilari evrensel bir
karaktere sahip oldugu icin diinyanin her yerindeki Kur’an talebelerine hitap etmislerdir.
Miisliimanlarin yani sira gayrimislimler de onlarin ¢alismalarindan istifade etmislerdir.

1.1. Mevlana Ubeydullah Sindi

Mevlana Ubeydullah Sind?’'nin biitiin hayati Kur’an-1 Kerim'i incelemeye adanmisti. O,
yasadig1 topraklarda yabanc bir gii¢ olarak bulunan Ingilizlerin egemenligi altinda hakim
olan yozlasma ve geri kalmishigin kosullarina, bunun yani sira mezhepgilik ve sinif
ayrimlarinin yayginligina karsi bir egitimci ve devrimci olarak hayati boyunca Kur’an-i
Kerim'i merkeze alarak ¢oziim bekleyen sorunlarin carelerini aradi ve arastirdi. Egitimini
biiyiik hocas1 Seyhu’l-Hind Mevlana Mahmud Hasan Diyobendi’nin (6. 1920) yaninda
tamamladiktan sonra Delhi’de, ardindan Amrot Serif'te, Sind’de ve Sind bélgesindeki Pir-
Jhando’da tefsir dersleri vermeye basladi. Daha sonra Afganistan’in Kabil sehrinde kaldig
yedi y1l boyunca tefsir dersleri verdi. Ardindan Mekke’de ve son olarak da Pir-Jhando’da
kaldig1 siire boyunca Arapg¢a ve Urduca tefsir dersleri vererek c¢alismalarina devam etti.
Yaptig1 Kur’an tefsirinin niishalar1 elimizde mevcut olup bu kapsamda Bakara siiresi iizerine
yaptigl tefsir calismasi nacgizane c¢abalarimizla tamamlanmistir. Tefsirinin bazi bélimleri
Arapga olarak da yayimlanmistur.

Mevlana Abdullah Leghari tarafindan bize aktarilan Mevlana Ubeydullah Sindi'nin
Makdm-1 Mahmilid tefsirinin!! bir béliimii olan Bakara stresi tefsirine goz atilacak olursa so6z
konusu sirenin tefsirinin, yerel ve bdlgesel devletlerin islevlerinin daha kapsamli bir
biitiinliik icinde koordine edildigi uluslararas: nitelikteki bir islam devletinin eksiksiz bir
anayasasl tarzinda oldugu gorilecektir. Bu tefsirdeki yaklagima goére Kur’an, tiim uluslar: tek
bir biitiin haline getiren uluslararasi ve uluslariistii bir diizen insa etmek i¢in kilavuz ilkeler
sunmaktadir. Ubeydullah Sindi bu tefsirinde Kur’an’da éngdriilen programi ve davranis
bicimini izleyen milletlerin uluslararasi arenada yiikselmeye, buna karsilik Kur’an’in
Ogretilerini goz ardi edenlerin ise yozlasmaya ve yok olmaya mahkim olduklarini agik¢a
belirtmektedir.

Ubeydullah Sindi'nin tefsirinde izlenen yaklasim 6zgiin, bilimsel ve rasyoneldir. S6z
konusu tefsirdeki etkileyici fikirlerin bazilarina ayrintili olarak deginmek isterdim. Ancak ne
var ki zaman yetersizligi nedeniyle birka¢ noktaya deginmek disinda bunu yapamayacagim.
Mevlana Ubeydullah’a gére Kur’an, milletler ve toplumlar arasindaki farkliliklari g6z éntinde
bulundurmakta ve biitiin insanlik i¢in bir rehber konumunda bulunmaktadir. Her bir
toplumun kendine has 6zelliklerini olusturan bazi kistaslar1 vardir. Bu agidan bakildiginda
Hristiyanlarla ilgili hiikiimler Budistlere uyarlanabilir. Yahudilerle iliskin muafiyetler
Brahmanlara yani Hindulara da tatbik edilebilir. (Mevland Ubeydullah’in bu konudaki
gorisleri icin Makdm-1 Mahmiid tefsirinin Bakara stliresi 47. ayetinin yorumlarina
bakilabilir.) Boylelikle Kur’an-1 Kerim'in evrenselligi dogrulanmis olur.

Mevlana Ubeydullah’a gére Kur’an ayni zamanda uluslarin yiikselis ve ¢okiisiiniin ilahi
yasasini verir. Nitekim Bakara sliresinin 53-67. dyetlerinin tefsirine gére Yahudilerin ¢okiisii
kendi yasalarini cignemelerinden kaynaklanmistir. Boylesi durumlarda uluslar dogru
diisinme dengelerini kaybederler, yozlasmaya ve c¢okiise yol acan yollar1 benimserler.
Bundan dolay1 her peygamberin gorevi insanlara yeni bir ruh asilamak ve toplumu ihya
etmek olmustur. Bir peygamber tarafindan getirilen kurallara itaat etmeyenler inatci
kesilirler ve batarlar. Bu tiir insanlar kendi kendini yonetme ve bagimsiz yénetime sahip
olma ayricaligindan yoksun kalirlar.12

1 Soz konusu ¢alisma i¢in bk. Mevlana Ubeydullah Sindi, Makdm-1 Mahmiid (Ravalpindi: Safa-y1 Akademi, 1995).
12 el-Bakara 2/75-76.
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Mevlana Ubeydullah Bakara siiresinin 102. ayetinin tefsirinde; ilahi yasay1 goz ardi
eden insanlarin zihni durumunun bir analizini yapmaktadir. Bu insanlar batil inang ve kafa
karisikligl ugurumuna diiserler. Yine onlar biiyiiciilerin, sahtekarlarin, astrologlarin, muska
tiiccarlarinin ve benzerlerinin kurbani olurlar. Béylesi durumlara maruz kalan toplumlar
zihinsel olarak zayiflar, orgiitsel giicleri kirilgan hale gelir ve ailevi biitiinliikleri parcalanir.13

Evrensel devrimci programda, bir merkeze ya da merkezi bir noktaya ihtiya¢ vardir ki
bu tevhidde formiile edilmistir. Evrensel bir devrimci hareketin kurulmasi i¢in Allah yolunda
bir cihad, yani tam bir adanmislikla 6zverili cihad (kutsal savas) gereklidir. Bunun i¢in ¢esitli
ibadet tiirleri ikincil bir konumda bulunur. Ciinkii bu ibadetler ayni sey i¢in hazirlayici destek
gorevi goriirler.’* Mevlana Ubeydullah, Bakara stiresinin 102. ayetinde, Islam’in baris olarak
tanimlanmasinin 6nemini agiklamakta ve barisi savunanlarin zihniyetinin, korku ve hiizniin
kosullar1 olan hiiziin ve korkudan arinmis ve ylicelmis olmasi gerektigini belirtmektedir.
Barisi savunanlar bu amaca ulasmak yolunda diinyada baris ve huzur ortaminin yaratilmasi
icin siirekli caba sarf etmektedirler. Onlar Islam teriminin isaret ettigi gibi Yiice Yaraticr'ya
boyun eger ve teslim olurlar.

Misa Carullah’in (6. 1949), Haydarabad’da bulunan Sah Veliyyullah Akademi
tarafindan Arapca olarak yayinlanan Mevlana Ubeydullah’in tefsirine dayanarak yaptigi
analize gore tipki Bakara siiresi 151-162. ayetler ahlakin giizellestirilmesi (tehzibi’'l-ahlak)
icin bir rehberlik olusturdugu gibi Bakara siresinin 163-176. dyetlerinde eski kdy toplumu
icin bir rehberlik olusturur. Yine 177-252. dyetler arasinda sivil ve ulusal yonetim i¢in bir
rehberlik; slirenin son ayetlerinde ise uluslararasi organizasyon ve topluma rehberlik eden
ayetler yer almaktadir. Mevlana Ubeydullah tarafindan Kur’an’in toplumsal, ailevi ve kisisel
iliskilerin rafine edilmis sistemine iliskin bu rehberlik modern kosullarda kolayca
anlasilabilecek terimlerle aciklanmistir.

Bakara siresinin 226. ayetinde kadin ve erkegin temelde esit olduguna vurgu
yapilmaktadir. Erkegin omuzlarina yiiklenen ekonomik sorumluluklar, ona kadin karsisinda
dogustan degil, harici ve 6nemsiz bir paye kazandirmaktadir. Hiikiimet islerinin yonetimi,
danisma kuruluna (stird) bagvuran ve onlardan tavsiye almak zorunda olan zeki ve en uygun
bir lidere verilmelidir.

Bakara 164. ayetten itibaren gercekte Allah’a ait olan rizkin kaynaklar1 hakkinda
yonlendirme yapilmaktadir. Dolayisiyla Allah’in yarattig1 biitiin varliklar, gecimlerini temin
etmek icin bu kaynaklardan yararlanma konusunda esittir. Hayatta ilerleme ve gelisme
saglamak i¢in “ya‘’killin/o ,lis”  kelimesinde de belirtildigi gibi tefekkiir ve tedebbiir etmek

gerekmektedir. Helal rizik ve amel-i salih medeniyetin temellerini olusturmaktadir.15 Hakiki
gilic, maddi kaynaklara dayanan zenginlikten ve kaba kuvvetten degil, adalet ve ihsandan
kaynaklanir.16 Dogru yolda olan kisinin bir gorevi de toplumundaki diger insanlara yardim
edebilecek kadar ¢ok ¢alismasi ve kazanmasidir.1?

Bakara stresi, savas ve baris konularimin yani sira askeri disiplin, ulusal ve
uluslararasi kapsamda devleti ilgilendiren diger bir¢ok konuda yol gésterir. Bunun yaninda
Bakara sfiresinde tefeciligin (ribanin) toplumun ekonomik sistemi i¢in zararli oldugunun
belirtildigi mali konulara iliskin rehberlik de bulunmaktadir. Daha fazla ayrinti, c¢esitli
yayinevleri tarafindan boéliimler halinde yayinlanmis olan Makdm-1 Mahmiid tefsirinin
orijinal metninde bulunabilir. Mevlana Ubeydullah’in Misa Carullah’a verdigi bu tefsirin
Arapga versiyonunun bir kismi1 Haydarabad’da bulunan Sah Veliyyullah Akademi tarafindan

13 el-Bakara 2/100-102.
14 el-Bakara 2/100.
15 el-Bakara 2/168.
16 el-Bakara 2/166.
17 el-Bakara 2/177.
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yayinlanmistir. Mevlana Abdullah Leghar{ tarafindan Urduca versiyonu ise bdliimler halinde
yayinland1. Kur’an’m 30. ciizii olan Amme ciizii, Sind Universitesi'nden Dr. Halepota ve Dr.
Gulam Mustafa Han (6. 2005) tarafindan yayinlanmistir. Bakara stresi ise Lahor Yiiksek
Mahkemesi Teftis Kurulu Uyesi Dr. Munir Ahmad Mugal tarafindan yayimlanmaktadir.

Son olarak Mevlana Ubeydullah’in tefsirinin ve bu tefsirdeki yorumlarinin ¢agdas
dénem agisindan 6zgiin oldugunu, bununla birlikte Sah Veliyullah'in ve selef-i salihinin yolu
ile hicbir sekilde catismadigini vurgulayabiliriz.

1.2. Mevlana Abdullah Leghari

Mevlana Abdullah Leghar?’nin Y{suf sfiresi tefsiri, modern zamanlarda giin 1s18ina
¢ikarilmasi gereken bir baska Kur’an-1 Kerim tefsiridir. Bu tefsir, Hz. Ylisuf ddneminin sosyo-
politik kosullarina dair sira dis1 bir calisma olup olumsuz kosullar altinda bir Islim devleti
insa etmenin yol haritasin1 sunmaktadir. Ayn1 zamanda bu eser, genel olarak insanligin ve
6zel olarak da on besinci ylizyillda yasayan giiniimiiz Miisliman timmetinin ihtiya¢c duydugu
Islami yénetim ilkeleri iizerine bir calisma konumundadir. Mevlana Leghari’nin bu ¢aligmasi
halen el yazmasi olarak Sind’deki 6zel kiitiiphanelerde ve Islamabad’daki Islami Arastirma
Enstitiisii Kiitliphanesinde bulunmaktadir. Bu tefsirin tahkik edilmesine ve ilim diinyasina
sunulmasina ihtiyag vardir.

Zamanin kisith olmasi nedeniyle s6z konusu tefsirin detaylar1 burada
verilemeyecektir. Mevlana Leghari’nin fikirlerinin baska bir zamanda bir sempozyumda
sunulmasi planlanmaktadir.

Mevlana Ubeydullah ve onun 6grencisi Mevlana Leghari, medreselerde egitimi verilen
akll ve nakli ilimlerin 6nde gelen alimleri arasinda yer almistir. Bununla birlikte onlar Hint
alt kitasin1 yabanci boyundurugundan kurtarmak icin cihad yolundaki ¢abalariyla, din
ilimlerine yonelik hizmetleriyle ve ¢agdas dénem Isldam diisiincesinin yonlendirilmesine
katkilariyla taninan ¢ok tecriibeli kimseler olmuslardir.

1.3. AllAme Imdad imam Ali Kazi

Simdi de islamf ilimlerde son derece bilgili, biiyiik bir alim ve bilge konumunda olan
Allame imam Ali Kazi hakkinda bilgi verilecektir. imam Ali Kazi, kendi evinde medrese
egitimi almis, daha sonra Aligarh ve Londra da dahil olmak iizere modern tiniversitelerin
egitimini almistir. Tabii ilimlerde oldugu kadar sosyal bilimlerde de genis bir bilgi birikimine
sahip olmustur. Leonard Hobhouse'un 6grencisi olmus, Thomas Walker Arnold, Reynold A.
Nicholson ve Sir Hamilton Alexander Roskeen Gibb ile yakin iliski icinde olmustur. Esas
itibariyla bir egitimci ve reformisttir. Genis bir vizyona sahip bir alim olarak Kur’an iizerine
calismasi, onu tefsir usulii ve Kur’an ayetlerinin yorumlanmasina iliskin bazi ilkeleri formiile
etmeye ve cesitli Kur'an terimlerinin ve Kur’an metninin derin anlamini, Kur’an ilkelerinin
evrenselligini ve Kur'an'in diinya genelindeki kiiltiir ve medeniyet iizerindeki kapsaml
etkisini kesfetmeye yoneltmistir.

Sind Universitesi Karsilastirmali Dinler ve Islam Kiiltiirii béliimiinde, 1971 yilinda
Imam Ali Kazi'nin diigiincelerini ve katkilarim1 sunmak i¢in bu satirlarin yazarinin rehberligi
ve gozetimi altinda bir ¢calisma yapilmistir. Bu ¢calisma vesilesiyle “Bir Miifessir Olarak Allame
Kazi” konusunu ele alan uluslararasi bir forumda elde edilen sonuglar yeniden tartisiimistir.

Allame imam Ali Kaz1 hig siiphesiz zamanimizin en biiyiik filozofu ve bilgesiydi. Onun
calismalar: Islami ilimlerin hemen hemen biitiin alanlarim1 kapsiyordu. O, modern sosyal
bilimlerde oldugu kadar begseri bilimlerde de ayn1 derecede yetkinlige sahipti. Biitiin hayatini
net bir sekilde ve kosulsuz olarak hakikati aramaya ve yaymaya adamistir. Onun felsefesi
Kur’an-1 Kerim'in ilkelerine siki sikiya bagliydi. Onun tiim yazilarinda, konusmalarinda ve
sozlerinde Kur’an-1 Kerlm’den nasil hayat verici bir ilham aldig1 gériilebilir. Kur’an’in pek cok
ayetini, Kur’an’t Kerim'’in klasik anlama geleneginden ve ruhundan kopmadan modern akla
hitap edecek sekilde yorumlamistir.
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Asagida Imam Ali Kazi'nin siirekli olarak altimi ¢izdigi, dgrencilerinin ve muhatap
kitlesinin zihinlerine naksettigi temel goriislerinden bazilar1 yer almaktadir. Bu goriisler
gercekten de ¢agdas bir Musliiman diisiintiriin modern yorumlaridir.

1.3.1. Egitim ve Aydinlanma
Allame Imam Ali Kazl'ye gore Kur’an-1 Kerim egitimi, tipki Mevlana Celaleddin-i Rimi
gibi “, ¢Ji/nlr” yani “151k” olarak tammmlamustir. Yine onun kesin kanaatine gore Kur’dn-1

Kerim, Yiice Allah’in kdinatinda daha 6nce agik olmayan biitiin kapilar1 agmistir.18 Kur’an-1
Kerim, insani cahiliye doéneminin karanligindan aydinliga ve aydinlanma doénemine
cikarmistir.

0, 1958 yihnin Nisan ayinda Karaci’de diizenlenen Muhammed ikbal'i anma giinii
merasiminde yaptig1 konusmada Kur'an’in basat konumunu agiklarken sunlar1 séylemistir:
“Kur’dn 93/oku’ emri ile baglar. Bu ‘oku’ emri neyi gosterir? Semboliin icindeki anlami

okuyun, demektir. Biitiin tabiat yani fiziki evren Kur'an icin bir semboldiir. iste siz onun bu
anlamin1 yakalamak zorundasiniz. Bu anlamin muhatabi haline geldikten sonra size
6gretilmis olan beyan kabiliyetini kullanin. Beyan yazili oldugu gibi s6zli sekilde de olur.
Nitekim bu anlamda Kur’an’in niizul sirasina gore ii¢lincii stiresi olan Nin siresinin ikinci
ayetinde kalem ve yaziya vurgu yapilmaktadir.”

1.3.2. Kur’an'in Egitim Anlayisi

Kur’an-1 Kerim'in tesiri altinda egitim anlayisi1 kokli bir degisim gecirmistir. Boylelikle
egitimin amaclar1 ve hedefleri yeniden diizenlenmis ve goézden gecirilmis, insanlifin
ilerlemesi ivme kazanmistir. Kur’an-1 Kerim egitimin en kapsamli tanimini yapmistir.
Kuskusuz egitim kavram, islim’dan énce de yol gostermek anlamina geliyordu. Fakat Islam
ile birlikte karanliktan aydinliga ¢ikarmak anlamini kazanmistir. Kur'an’in hiikkmiine gore
biitiin bilgi ve hikmet, kitap ve hikmet olarak adlandirilan ve dgretilmesi Hz. Peygamber’in
gorevi olan Kur’an-1 Kerim’in kendisinde bulunmaktadir: “Ummilere kendi iclerinden, onlara
ayetlerini okuyacak, onlar1 arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir el¢i gonderen
O’dur. Oysa onlar daha 6nce apagik bir sapkinlik icindeydiler.”1?

Egitimin yegdne zengin kaynagl olan Kur’dn’in amaci bir baska ayette soyle
aciklanmistir: “Bu, insanlar1 karanliklardan aydinlhiga ¢ikarman icin sana indirdigimiz
kitaptir.”20

Kur'’an'in yukaridaki iki ayetinden hareket edildiginde AllAme imam Ali Kazi’nin
Islam’a goére egitimin cehaletin karanhgindan bilginin aydinligina c¢ikarmak anlamina
geldigini soylerken ki bakis acis1 olduk¢a netlesmektedir. Daha da 6tesi o, Kur’an-1 Kerim'in
“ulvi” ve “inkari” olmak tizere iki tir ¢ikis yolu sundugunu aciklar. Bunlardan ilki olan “ulvi
yol” karanliktan aydinliga, ikincisi olan “inkari yol” ise aydinliktan karanliga gotiiriir.
Nitekim: “Allah iman edenlerin velisidir; onlar1 karanliklardan aydinhga cikarir. Inkar
edenlerin velileri ise sahte tanrilardir; onlar1 aydinliktan ¢ikarip karanliklara sokarlar.”21

dyetinde bu durum goriiliir. Bu da iki farkl ¢ikis stirecinin mevcut oldugunu géstermektedir.

Dolayisiyla egitime gercek anlamda bazi nitelikler izafe edebiliriz. Bu kapsamda
egitimi dogru ya da yanlis egitim, iyi ya da kétii egitim ya da Islami ya da Islami olmayan
egitim olarak adlandirabiliriz. Baska bir deyisle dogru veya iyi egitim tiiri olarak
adlandirilabilecek olan egitim Kur’an egitimidir ya da egitim dogru ve iyi ise Islami egitimdir.

18 el-Maide 5/16.
19 el-Cuma 62/2.
20 fbrahim 14/1.
21 el-Bakara 2/257.
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1.3.4. Gozlem ve Deney

Imam Ali Kazi Kur'an'in insanin dikkatini tabiatin gerceklerine -fiziki olgulara ve
insanlik tarihine- c¢ektigine inaniyordu. Bundan dolay1 o, kendini izleyenleri diinyay1
gozlemlemeye ve deneyler yapmaya, arastirmaya ve incelemeye, ayn1 zamanda yaratilis ve
yaratilisin baslangic1 hakkinda bilgi edinmek icin seyahat etmeye tesvik ediyordu. Ona gore
Kur'an'in bu o6gretileri 1s1ginda Misliimanlar kendilerini hakikati aramaya adamislardir.
Bundan dolay1 Miisliimanlar tip, botanik, fizyoloji, astronomi ve kimya gibi alanlarda gayretle
calistilar ve sabirh bir sekilde dini bir adanmislikla tabiatin biitiin alanlarindaki hakikatleri
biriktirdiler.

1.3.5. Ruh ve Diirtiiler

Imam Ali Kazi’ye gore Kur'an-1 Kerim, sekilciligi ve merasimciligi en aza indirmistir. O,
kelime ve sekil yerine ruh ve giidiilere vurgu yapmustir. islim’dan daha énceki dinler sekle ve
merasime biiyliik 6nem vermistir. S6z konusu dinlerde hi¢bir dini merasim, kilise ya da
sinagog gibi resmi bir yerde din adami tarafindan ve uygun bir sekilde diizenlenmis bir téren
disinda yerine getirilmezdi. Buna karsilik islam’daki uygulama su dizede gectigi gibidir:

O din sultaninin bagislarindan dolay1
Biitiin yeryiizii mescidimiz oldu.

Imam Ali Kazi’nin goriisiine gére Hz. M{isA zamaninda seriata ya da formal olan sekilci
hayat bicimine daha fazla 6nem verilmistir. Hz. Isa toplumsal kurallara ve bunlarin sagladig
faydalara fazla 6nem vermemistir. Buna karsiik Hz. Isid gercek hayatin baska bir sey
oldugunu soylemis, asil olarak bireyin i¢ diinyasina daha fazla dnem vermistir. Fakat Kur’an-1
Kerim’de bu iki yon 6yle bir sekilde harmanlanmistir ki hayatin her iki yonii de miikemmel
ve dengeli bir sekilde ifade edilmistir.

1.3.6. Kur’an’dan Sonra Sir Kalmamistir

Imam Ali Kazi Kur’dn vahyinden sonra hicbir gizemin kalmadigim siirekli olarak
tekrar etmistir. Insan hayat1 séz konusu oldugunda her sir agiga vurulur. O, Duha siiresinin
ve Insirah silresinin inmesinden bu yana biitiin kapilarin agildigim1 ve Yiice Allah’in
hazinelerini gorilebildigini, “siracen minird/aydinlatict bir 151k"in ortaya ¢iktigindan bu
yana karanligin var olamayacagini séylerdi. Ciinkii: “Yeryiizii Rabbinin nuruyla aydinlandi.”22
ayetinin hiikmii zaten gerceklesmistir. “De ki: “Hak geldi batil yikilip gitti!”23

1.3.7. Evrim

Imam Ali Kazi, Kur’an’in insanlhigl insan yasaminin “zolxe/me'dric’e yani ¢ok daha
yliksek evrimsel asamalarina dogru yonlendirdigi inancindaydi. Ona gore insanoglu asama
asama yiikselmeye devam etmekte ve ne kadar yiiksege c¢ikarsa ulasmasi gereken daha
biiyiik bir ytlikseklik oldugunu o kadar ¢ok fark etmektedir.

Restlullah’in her giin tekrar tekrar istigfarda bulunduguna iliskin bize nakledilenler
de bunu desteklemektedir. Zira o her gecen giin ne kadar manen ytikselirse yiikselsin, daha
fazla caba gostererek daha da yiikselebileceginin farkindaydi. Imam Ali Kazl bircok
yazisinda; hicbir kitabin yilicelmenin izafiligini Kur'dan’dan daha fazla ortaya koymadigim
ayrintili bicimde agiklamistir.

1.3.8. Kadim Kissalar ve Tabiatin Kiiciik Nesneleri

Imam Ali Kazi, Kur’an-1 Kerim'in Kitdb-1 Mukaddes’te yer alan kadim kissalara yeni
anlamlar ytikledigi ve onlara yeni bir 6nem atfettigi goriisiindeydi. Allame Kazi'nin de dedigi

22 ez-Zimer 39/69.
23 el-sra 17/81.
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gibi Kitab-1 Mukaddes’teki kissalarin kendi baslarina bir énemi yoktu. Burada énemli olan
eski siselere konulan yeni sarapti. imam Ali Kazi, Kur'dAn'in bu énciiliigiiniin edebiyat
diinyasinda yeni bir moda baslattifina ve kurduguna; Dante, Milton, Shakespeare veya
Goethe olsun, Avrupa iilkelerinin en o6nemli yazarlarinin bu moday1 istem dis1 takip
ettiklerine isaret etti.

Ayni sekilde Imam Ali Kazi Kur'an-1 Kerim'’in ériimcek, an ve sinek gibi gériiniiste
o6nemsiz ve kiiciik nesnelere sadece dikkat cekmekle kalmayip ilk kez 6nem verdigine isaret
etmistir. Ve o zamandan bu yana bu kiiciik nesneler sairler ve hatta bilim insanlari i¢in en
elverisli konu ve temalar haline gelmistir. Karincalari, arilari, ériimcekleri incelemek giiniin
modasi haline gelmis ve ytizyillar boyunca arastirmalara konu olmustur.

1.3.9. Estetik Degerler

Imam Ali Kazi’ye gére Kur'an'in estetik degerleri arasinda zarafete ve giizellige o
kadar biiyiik bir vurgu vardir ki sabrin niteliginde bile “cemil” sifati yani giizel olma vardir.
Ayrilma yani “ ,»s/hecr” durumu bile giizel yani “cemil” olmalidir. Kur'an’in her yerinde yeni

«

bir deger, giizellik ve zinet lizerine kurulmaktadir. Kriterleri belirleyen “ci,s/hayrat” iyi

degil, “wl..~/hasenat” yani giizel ve giizelliklerdir. Imam Ali Kazi’ye gére Kur’anin bu
vurgusunun etkisi sanatin her yerinde kendini gdstermistir.

Modern dénemin 6nde gelen Misirli alimleri Muhammed Abduh, Tantavi Cevheri ve
Resid Riza gibi AllAme imam Ali Kazi de Miislimanlar1 Bati’'nin entelektiiel tahakkiimiinden
kurtarmak ve Miislimanlar arasinda Isldm’a gercek imanin sonucu olan hayata iliskin
dengeli bir bakis agis1 olusturmak istiyordu. O, islAm’in insan1 en gelismis ve ilerici yasam
bicimine dogru sevk ettigine inaniyordu. AllAme Kazi, modernistlerin Islam’in
modernlestirilmesi gerektigini ima eden agiklamalar1 karsisinda saskinlik yasamistir. Buna
karsiik ise bunun tam tersine diinyanin, modernitenin Islamilestirilmesine ihtiyac
duydugunu 6ne siirmiistiir.

0, islam’in gercek ruhunu asilamak icin farkh egitim ve edebiyat alanlarindan cesitli
ozelliklere sahip bilgiler sunarak Kur’an’t yorumlamistir. Ayni sekilde Islam éncesi dinlerin
Ogretilerini de ayn1 yontemle karsilastirmaya, kiyaslamaya ve biitiinlestirmeye calismistir.
Eski olanin orta ¢ag ve modern olanla iligkisini gostermek igin filolojik ilkelerden de
yararlanmistir.

Allame Imam Ali Kazi, bir yorumcu ve Kur’an-1 Kerim'’in bir miifessiri olarak, Kur’an
yorumunu yukarida agiklanan fikir ve bakis agisindan ¢ikarilan temel ilkelere
dayandirmistir.

1.3.10. Tefsirin iki ilkesi

Yukaridaki bilgilere ek olarak, Allame imam Ali Kazi tefsir yazimina iliskin iki 6zel ilke
ortaya koymustur.

Birinci ilke: Kelimelerin manasinin derinlestirilmesi ve evrensellestirilmesidir.
Kur’an’da gecen kelimeler, gergeklik hakkindaki en ytliksek manevi evrensel saf tasavvur ve
ilham seviyesini temsil ettigi i¢cin onlarin manalar1 bu bakis agisiyla anlasilmahdir. Bu
nedenle bazi kelimeler islam éncesi Arap dilindeki kullanimlarinda ifade ettiklerinden ¢ok
daha ulvi bir anlam ifade edebilirler. Bu tiir bir kullanim, Kur’an-1 Kerim baglaminda ima
edilen/kastedilen anlamla karsilastirildiginda ilkel veya seviyenin altinda olabilir. Bu nokta
Allame imam Ali Kaz1 tarafindan filolojik ilkeler temelinde érneklendirilmistir. Bu kapsamda
Arapca’daki ruh ve nefs, Sanskritce’deki baldan ve sad, ingilizce’deki consider ve bliss
kelimelerini 6rnek vermistir. Biitiin bu kelimeler baslangi¢ta basit ve ilkel bir anlam
tasiyordu. Ancak gelisim stirecinde anlamlari en ulvi diizeye yiikseldi.

Ikinci ilke: Miifessirler tarafindan kullanilan ve iyi bilinen bir terim olan “J ;31 ols /
se’nu’'n-nuzal” ile ilgilidir. Se'nu’n-niizil; s6z konusu ayet veya ayetlerin tarihsel olarak nazil
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oldugu varsayilan olayla ilgili durum anlamina gelir. imam Ali Kazi’ye gére Kur'anin biitiin
dyetleri evrensel bir uygulama alanina sahiptir. Bundan dolay1 ayetler, hadis ve siret
kitaplarinda anlatilan olaylarla simirli olarak ele alinmamalidir. imam Ali Kazi bu goriisiiyle
Sah Veliyullah Dihlevi ile Muhammed Abduh ve Resid Rizd gibi Misirli biyiik alimlerin
gorusiine katilmaktadir.

imam Ali Kazi, soziinii ettigi bu ilkelere bakarak bazi kelimeleri ve hatta bazi 6zel
isimleri genel ve evrensel bir anlamda yorumlamistir. Ona goére Ebu Leheb (alevin babasi) ve
karis1 sadece bireysel tarihsel kisilikler degil, fitne atesini yakma karakterine ve iyiye karsi
¢ikma egilimine sahip her bireyi ifade eden kisileri olusturur. Bu konudaki ayrintili bilgi i¢in
30 Kasim 1953 yilinda basilan Torch’un birinci cildinin ilgili sayfalarina bakilabilir. Bu ilke
Mevlana Ubeydullah Sindi tarafindan da tefsirinde uygulanmistir. Ubeydullah Sindi’ye gore
Kur'dan’da gegen Karlin, Haman ve Firavun gibi kelimeler ayr1 ayr1 kapitalistler,
emperyalistler ve despot yoneticileri temsil eden kategorilerdir. imam Ali Kazi tarafindan
benimsenen bu ilkeler temelinde Kur’an-1 Kerim tiim zamanlar i¢in yasayan evrensel bir
teblig olarak rasyonel bir sekilde sunulmaktadir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited.
Tarafsizlik/impartiality: Dergi editor kurulunda yer alan ¢evirmen, makale degerlendirme
ve yayin siirecinin hicbir asamasina miidahil olmamis, hakemleme siireci bilimsel tarafsizlik
ilkelerine sadik kalinarak tamamlanmistir / The translator, who is on the editorial board of
the journal, did not intervene in any stage of the article evaluation process and publication,
and the refereeing process was completed by adhering to the principles of scientific
impartiality.
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Miisliimanin Para Yénetimi, yazar Melih Turan (istanbul: iktisat, 2023), 132 sayfa,
ISBN: 9786258157147

0z
Tiirkiye’de son yillarda Islami finans ile ilgili eserlerin sayis1 artmaktadir. Bu ¢calismalarda en
sik ele alinan konu ise katilim bankaciligl olmustur. Katilim bankaciliginin tarihi, gelisimi ve
iirtinlerini ele alan bu ¢alismalarin yaninda siradan insanlarin daha kolay anlayabilecegi, dini
hassasiyeti olan her tiirden kisinin yatirimlarini ve tasarruflarini nasil yapacagina odaklanan
calismalar oldukca azdir. Konuyu sadece katilim bankacilig: diizeyinde tutmayip farkl islami
finansal araglar1 da sade bir dille Misliman yatirimcilara aktaracak eserlere ihtiyac
bulunmaktadir. Melih Turan tarafindan kaleme alinan eser bu ihtiyaca odaklanmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kitap Degerlendirmesi, Para, Yatirim, [slami Finans.

Muslim's Money Management, by Melih Turan (Ankara: iktisat, 2023), 132 pages, ISBN:
9786258157147

Abstract

The number of studies on Islamic finance has been increasing in Tiirkiye in recent years.
Participation banking has been the most common topic in these studies. In addition to these
studies focussing on the history, development and products of participation banking, there
are few studies that are easier for ordinary people to understand and focus on how all kinds
of people with religious sensitivity can make their investments and savings. There is a need
for works that do not only focus on participation banking, but also explain different Islamic
financial instruments to Muslim investors in plain language. The book written by Melih
Turan focuses on this need.

Keywords: Book Review, Money, Investment, Islamic Finance.

Son yillarda paranin idaresini konu edinen birgok eser kaleme alinmistir. Ozellikle son
on yilda Tiirkiye’'de Isldmi finansin gelismesiyle birlikte bu tiir eserlerin sayisi artmistir. Bu
eserler, cogunlukla akademik bir dille yazilmis ve bilimsel bir disiplin olarak Islami finans
konusuna odaklanmistir. Calismalarda en ¢ok ele alinan konu ise katihm bankacilig
olmustur. Katilim bankaciliginin tarihi, gelisimi ve iiriinlerini ele alan bu ¢alismalarin yaninda
siradan insanlarin daha kolay anlayabilecegi, dini hassasiyeti olan her tiirden kisinin
yatirimlarini ve tasarruflarini nasil yapacagina odaklanan ¢alismalar olduk¢a azdir. Konuyu
sadece katilim bankacilig1 diizeyinde tutmayip farkl isldmi finansal araglar da sade bir dille
Miisliiman yatirimcilara aktaracak eserlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Melih Turan tarafindan
kaleme alinan Miisliimanin Para Yénetimi eseri hem katilim bankaciligi {riinlerini fazla
ayrintiya kagmadan anlatarak hem de diger Islami finans araglarim da okuyucuya sade bir
dille sunarak bu ihtiyacin karsilanmasina katki vermektedir.

[slami finansal okur yazarhga katki saglamak amaciyla kaleme alindig1 belirtilen eser,
Miisliiman birey icin para idaresini hem gelenegi hem de ¢agin sartlarini dikkate alarak
isledigini iddia etmektedir. Sade bir dil kullanan eser, toplumun her kesiminin rahatlikla
okuyup anlayabilecegi diizeydedir. Bu agidan kitabin amaci ile iislubu arasinda bir uyumun
oldugu rahatlikla sdylenebilir On bdlimden olusan kitapta; Miisliman bir bireyin
kazancindan harcamasina, parayr muhafazasindan yatirim veya tasarrufuna ait konular ele
alinmistir.

Hayatimizin her safhasinda paraya duyulan ihtiya¢ bizleri para kazanma konusunda farkh
yollara, farkli muamelelere gotiirmiistiir. Peki bu yollar veya muameleler islam’in cizdigi
cercevede gerceklesmekte midir? Kitap ilk olarak kazancin, isldimi cercevesini cizmeye
calismaktadir (Birinci bolim, s. 5-23). Kazang; helal kazang¢ ve haram kazang¢ olmak iizere
ikiye ayrilir. Helal kazancin el emegi, tarim, ticretle calismak, memurluk, ticaret ve girisimcilik
gibi tiirleri bulunur. Haram kazancin ise faiz, kumar, i¢ki, hirsizlik, gasp vb. tiirleri vardir.
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Kazancta temel mesele, 6lcii ve mizandir. Insan gecimini helal bir yoldan kazamyor olabilir;
ancak mizana, yani 6l¢iiye, dikkat etmiyorsa helal kazancin harama girme riski vardir. Yazar,
mizan ve Ol¢linlin sadece tartida olmadigini, hayatimizin her alaninda oldugunu 6nemle
vurgulamistir. Yapilan isin hakkini vererek yapmak mizana riayet etmek demektir. Ozel bir is
yerinde olsun devlet adina memurluk yaparken olsun mesaiye riayet etmek, mizana riayet
etmektir. Bir mali gereklerine uygun sekilde iiretmek, malzemeden ¢almamak mizana
uymaktir. Mizan o denli 6nemlidir ki Cenabi Hak gogii ylikselttikten sonra mizani koydugunu
buyurur ve Kitap ile mizani ayni ayette zikreder.

Helal yoldan elde edilen kazancin harcanmasinda da dikkat edilmesi gereken hususlar
bulunur (ikinci bolim, s. 25-37). Harcamada ii¢ temel kavram; iktisat, israf ve cimriliktir.
Tiim mesele, cimrilikten kaginip israfa girmeden iktisath bir sekilde harcama yapmaktir.
Harcama yaparken takinilacak uygun tavir; iktisath ve tutumlu davranmak, cimrilik etmemek
ve israfa kagmamaktan gecer. Kazanilan para, israfa kagmadan harcandiktan sonra elde kalan
kisminin muhafazasi ve degerinin korunmasi gerekir. Bir baska deyisle, tasarruf edilen
miktar dogru yerlerde yatirinma yonlendirilmelidir. Yazar, Miislimanlarin gliniimiizde
paralarin1 yatirabilecekleri kurumlar (Ugiinci béliim, s. 39-42) ve tasarruflarini nasil
yonetmeleri gerektigini aciklamaktadir (Dérdiincii béliim, s. 43-46). Miisliimanlar, Islami
kurallara uyan bankalar ile faiz temelli ¢alisan bankalarin bilincinde olmalidir. Glintimiizde
her Mislimanin katilim bankalari hakkinda temel bilgi diizeyine sahip olmasi gerekir.
Kitapta Miislimanlarin, tasarruflarini katilim bankalarinda degerlendirmesi gerektigi cok net
bir dille ifade edilmis ve bu konuda gdsterilecek hassasiyetin derecesi de acikca
zikredilmistir. Misliimanlar maaslarini konvansiyonel bankalar araciligiyla aliyorsa
bekletmeden paralarini ¢ekip katilim bankalarina yatirmalidirlar. Ciinkii konvansiyonel
bankalar bu paralari faizli islemlerde kullanmaktadir. Miisliimanlar paralarini konvansiyonel
bankalara yatirdiklarinda bankanin faizli islemler yapmasina aracilik etmis olmaktadirlar.

Yazar, katiim bankalarini kullanmay: siddetli bicimde o6nermesine karsin katilim
bankalarini kullanmayla ilgili fikhi goriislere yer vermemistir Giiniimiizde katilim
bankalarini konvansiyonel bankalardan farkli gérmeyen pek ¢ok insan bulunmaktadir. Kald1
ki dini hassasiyete sahip olup katilim bankasi islemlerinin faiz icerdigini diisiinen kesimlerin
sayist azimsanmayacak kadar coktur. Bu konuda diyanet personelleri ve dindar is
adamlarinin katiim bankasi hakkindaki tutumlarini gosteren arastirmalara bakilabilir.!
Hakkinda pek ¢ok soru isareti bulunan katiim bankalariyla ilgili daha gii¢li fikhi
gerekeelerin zikredilmesinin, okuyucularin aklinda soru isareti kalmamasi agisindan faydal
olacagi kanaatindeyiz.

Miisliimanlarin yatirim ve tasarruflari ile ilgili islemler i¢in giintimiizde akla gelen ilk
kavramlardan biri islami finans kavramidir. islami finans; kredi, tasarruf, yatirim gibi finansal
islemlerin Islam’a uygun olarak yapilmasidir. Eserde Islami finansin tarihi seyrinden
bahsedilmekte ve Miisliimanlarin yatirimlarini yaparken kullanabilecekleri isldmi finans
iirtinleri hakkinda bilgi verilmektedir (Besinci boliim, s. 47-66). Bu yatirim Uriinlerinden;
kiymetli madenler, katilma hesaplar1 ve kar payi, hisse senetleri, yatirim fonlari, sukuk,
gayrimenkul yatirimi, melek yatirnmcilik, girisim sermayesi yatirim fonu, paya dayal kitle
fonlama, bireysel emeklilik cesitleri sade ve agiklayic1 bir dille anlatilmistir. Elbette ki her
Miisliimanin her zaman tasarruf fazlasi olmaz. Borg¢ ihtiyaci da pek ¢ok zaman vuku bulan bir
ihtiyactir. Peki Islam’in borca iliskin yaklagimi nasildir? (Altinc béliimde, s. 67-76). islam’da,
bir taraftan bor¢ ihtiyaci olan kisiye bor¢ vermenin (karz-1 hasen) faziletlerinden
bahsedilirken diger taraftan bor¢ alan kisinin borcunu en giizel sekilde 6demesi ve borcunu
geciktirmemesi tavsiye edilmektedir. Borcun modern dénemde kurumsallasmis hali olan

1 Kadir Kiziltepe - Fatih Yardimcioglu, “Diyanet Personelinin Faiz Hassasiyeti Uzerine Bir Arastirma”,
International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 3/2 (01 Temmuz 2017); Fatih Savasan vd.,
“Exploring the Demand Side Issues in Participation Banking in Turkey: Questionnaire Survey on Current Issues
and Proposed Solutions”, Afro Eurasian Studies 2/1-2 (01 Haziran 2013), 111-125.
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kredi ¢ekmek ve kredi karti kullanimi1 deginilmesi gereken alanlardir. Yazar, bankalardan
kredi kullaniminin net bir sekilde haram oldugunu ifade ederek, kredi ihtiyacinin katilim
bankalar1 kullanilarak giderilmesini tavsiye etmektedir. Ayni sekilde kredi kart1 kullaniminda
katilim bankalarinin kredi kartlarinin kullanilmasini 6nermektedir.

Yazar, her ne kadar katilim bankalarinin kredi kartlarini tavsiye etse de bir Miisliiman
icin farkh sorular giindeme gelebilmektedir. Ornegin, bir ticaret erbabi i¢in yalnmzca katihm
bankalarinin kredi kartlarinin kullanimi yeterli gelmeyebilir. Bu bankalarin kredi kartlarinin
taksit imkanlarinin kisitli olmasi, konvansiyonel bankalara goére limitlerinin daha diisiik
olmasindan dolay1 zorluk yasayan bir tacir nasil hareket etmelidir? Kitapta bu tiir sorulara
iliskin bilgiye rastlanmamaktadir.

Glunumiizde insanlarin mallarin1 koruma ihtiyac1 sigortaciligin gelismesine sebep
olmustur. Peki bu ihtiya¢ karsisinda Miisliimanlar nasil bir tavir takinmalidir? Yazar,
sigortaciligin tarihgesinden baslayarak bu soruya cevap vermektedir (Yedinci boliim s. 77-82).
Sigorta ve katim sigortacihg1 hakkinda bilgiler verilerek, Islami sigortaciigin bir alternatif
olarak kullanabilecegine vurgu yapilmistir. Yazarin kitabi kaleme almaktaki amacinin siradan
insanlara temel ticari meselelerle ilgili bir rehber olmasi diistintildiigtinde katilim sigortaciligi
alaninda faaliyet gosteren sirketlerin isimlerinin de zikredilmesinin faydali olacag
sOylenebilir.

Kazanilan paradan ihtiya¢ duyulan harcamalar yapildiktan sonra bu kazanc¢ta bulunan
yoksullarin haklarinin gozetilmesi gerekir. islam, géniillii ve zorunlu olmak iizere iki sekilde
yoksullarin hakkini gézetir. infak, sadaka ve vakif ile goniillii olarak yoksullara vermeyi tesvik
eder (Sekizinci boliim s. 83-90). Zekat yoluyla zengin Miisliimanlari, mallarindan bir kismini
yoksullara vermesini zorunlu tutar (Dokuzuncu bélim s. 91-98). Eserde zekat ile ilgili temel
fikhi meseleler hakkinda a¢ik ve anlasilir bir dil kullanilmistir. Kimlere zekat verilecegi, nisap
miktari, farkli mallarin zekatinin nasil hesaplanacag gibi hususlara yer verilmistir.

Kitabin son béliimii (Onuncu béliim, s. 99-120) genel meseleler basligini tagimaktadir.
Bu boéliimde zenginlik ve fakirlikten, mal sevgisi, rizik ve bereketten, kanaatten, Miisliimanin
risk ve kriz yonetiminden, mal ile cihadin faziletlerinden bahsedilmistir. Kur'an-1 Kerim'de
“mal1” Allah’1 hatirlatan bir ara¢ olarak sevmemiz vurgulanmistir. Mallariyla cihat edenlerin
mertebelerinin Allah katinda iistiin oldugu belirtilmistir.

Degerlendirme

Her ne kadar kitabin sade ve basit bir iislupla yazildig1 séylense de ve kitabi finansal
okur yazarlifl olmayan insanlarin anlayabilme amac giidiilse de kimi zaman Islami finansla
ilgili baz1 kavramlarin sanki okuyucu bu kavramlar biliyormus gibi kullanildig gériilmektedir.
Bazi teknik kavramlar, islami finans bashig) tasiyan besinci boliimde (s. 47-66) aciklanmasina
ragmen bunlarin disinda pek ¢ok teknik kavram, kitabin ilerleyen boliimlerinde kullanilmistir.
Portfoy yonetim sirketleri (s. 57), fiktif islemler (s. 113), blokzinciri (s. 113), esler arasi
finansman (s. 113), fintek (s. 114) ve kripto paralar (s. 114) bu tiir kavramlara 6rnek olarak
verilebilir. Bunun yami sira, Islimi finteklerin Miislimanlar icin kullamminin ¢ok faydali
olusundan bahsedilmektedir. Fakat bu kuruluslarin ismen bildirilmesi okuyucu icin daha
faydali olacaktir. Yine ayni sekilde portfdy sirketleri kavrami eserde ge¢mektedir. Bu
sirketlerin tanimi, amaclan zikredilmemis ve Islami acidan degerlendirilmesi yapilmamstir.
Bu tiir kavramlarin agiklanmamasi okuyucunun konuyu tam olarak anlamamasi sonucunu
dogurabilir.

Okuyucu tarafindan bir baska soru isareti olusturacak husus, Islami hiikiimlerin
gerekgelerinin verilmemesidir. Caizdir derken neden caiz oldugu veya haramdir derken neden
haram oldugu agiklanmamistir. Mesela katilim bankalari caizdir denmekle yetinilmistir. Fakat
gerekcesi agiklanmamistir. Katilim bankalarinin isleyisi, neden caiz olduguna dair delilleri,
caizliginin maslahatla olan iliskisi, katilim bankalarinin kullandiklar: akitleri ve bu akitlerde
ribanin ortaya c¢ikip ¢ikmadigindan bahsedilmesi daha faydali olacaktir Buna benzer bir
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eksiklik de hisse senetleri bashg: altinda gériilmektedir. Nitekim eserde: “Islimi acidan hisse
senedi alim-satiminda sakinca yoktur.” (s. 56) climlesiyle yetinilmistir. Hisse senedine yatirim
yapilacak sirketin faizli kredilerinin belirli bir orani gegmemesinden bahsedilmis ama bu oran
okuyucuya verilmemistir. Benzer sekilde, sukukun helal yatirnm {riini oldugundan
bahsedilmis fakat gerekgeler agiklanmamistir. Yazarin fikih¢i olmamasindan dolayi bu tiir fikhi
delillendirmelere girmemesi kendi agisindan makul kabul edilebilir. Fakat katilim bankalari ve
[slami finans iiriinleriyle ilgili hiikiim belirten fikih heyetlerinin sundugu delillerden
bazilariin ifade edilmesi, okuyucu agisindan daha kullanish olacaktir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, hiikiimlerin gerekgeleri belirtilirken bireysel ictihatta bulunan Kkisilerden
ziyade fikih heyetlerinin kararlarinin verilmesinin daha uygun olacagidir. Bireysel i¢tihatta
bulunan fakihlere iliskin bazi kesimler olumlu kanaate sahipken bazi kesimler olumsuz
kanaate sahip olabilirler. AAOIFI, islam Fikih Akademisi, TKBB Merkezi Damisma Kurulu gibi
fikih heyetlerinin gerekgelerinin ifade edilmesinin, toplumun her kesimine hitap etmesi
acisindan daha uygun bir tavir olacagi kanaatindeyiz.

Kitabin hacmi ve béliimlerin siralamasi dikkate alindiginda konu biitiinliigiiniin daha
saglikli bir sekilde kurulabilecegi s6ylenebilir. On ayr1 boliim yerine daha az béliime ayrilarak
birbiriyle iliskili baghklar olusturulabilirdi. Ornegin; miistakil olarak ele alinan kazang ve
harcama bélimleri tek bir baslik altinda toplanabilirdi. Paranin muhafazasi1 ve yatirimini
anlatan lglincii bélim (muhafaza: paray: ve yatirimi dogru yerde yonetmek) ve dordiincii
boliim (yatirim ve tasarruf), hem benzer konular anlattigindan hem de hacimce kiigiik
oldugundan (her iki boéliimde dort sayfadan olusmaktadir) birlestirilerek ele alinabilirdi. Bu
boélimler hemen hemen ayni konular: igerdigi i¢in okuyucuya ayni seyleri okuma hissi
vermektedir. Ayrica, kitabin béliimleri arasinda hacim farklihigi dikkat ¢ekmektedir. Mesela
ticlincli bollim (muhafaza: paray1 ve yatirimi dogru yerde yonetmek) ve dordiincii bolim
(yatirnm ve tasarruf) yalnizca dort sayfa iken bazi boélimler (1. ve 5.) 20 sayfaya
ulasmaktadir.

Kitabin akisina bakildiginda kazang ve harcama gibi daha genel konularin anlatimiyla
baslandig); sonrasinda borg, kredi, sigorta gibi 6zel konulara girildigi goriliir. Fakat son
boéliimde genel meseleler basligiyla yeni bir baslik olusturulmustur. Bu durum, kitabin akisini
genel-6zel-genel seklinde olusmasina neden olur ki kanaatimizce kitabin sonunda genel
meselelere doéntilmesi uygun degildir. Bunun yerine, genel meselelerin ilk béliimlerde
sunulmasi kitabin genelden 6zele olan akisina daha uygundur.

Kitabin konusunun [slami finansla iliskili olmasi pek ¢cok Arapca kékenli kavramin
kullanimini1 gerektirmistir. Kitapta gecen Arapga koékenli kelimelerin transkripsiyonlarinda
yapilan yazim hatalar1 dikkat ¢ekmektedir. Riba (s. 15) kavraminin riba seklinde yazilmas;,
miisdkat kavraminin miisakat (s. 9) seklinde yazilmasi, ribe’'n-nesie kavraminin nesie ribasi
(s. 17) seklinde yazilmasi; mudarebe kavraminin ise mudaraba (s. 59) seklinde yazilmasi
ornek olarak gosterilebilir. Bu husus, yazarin itina géstermeden bu kavramlar kullandigi
seklinde bir intiba uyandirmaktadir. Bu tiir Arapca kékenli kelimelerde Diyanet Islam
Ansiklopedisinin imlasi esas alinabilirdi.

Miislimanlarin para yonetimiyle ilgili meseleler arasinda zekat hem farz bir ibadet
olmasi hem de mallara gore farkli hesaplamalar icermesi bakimindan énemli bir yer tutar.
Zekatla ilgili temel meselelerin yani sira 6zellikle glinlimiiz tliccarinin zekatla ilgili karsilastigi
spesifik problemler vardir. Kitap zekat konusunu ele almakla birlikte ¢ok fazla ayrintiya
girmemistir. Ornegin; bir iiretim sirketinin zekat hesaplamasiyla, hicbir stogu bulunmayan
finansal teknoloji alaninda faaliyet gosteren bir sirketin zekat hesaplamasi ayni degildir. Bu iki
sirketin karsilasacagi problemler birbirinden farklidir. Eserde bu farkliliklara yiizeysel de olsa
deginilmesi, karsilasilacak problemlerin zikredilmesi okuyucu i¢in faydali olabilirdi.

Eser, dinl hassasiyeti olan Kkisilerin yatirimlarini ve tasarruflarini nasil yapacagina
iliskin temel bilgileri vermektedir. Konuyu sadece katilim bankaciligi diizeyinde tutmayip
farkl Islami finansal araclar1 da sade bir dille Miisliiman yatirimcilara aktarmasi agisindan
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oldukca faydali bir eser oldugu séylenebilir. Bu acidan kitabin, dini hassasiyete sahip fakat
Islami finans okuryazarlidi olmayan kisilere daha ¢ok katki sundugu séylenebilir. Temel
bilgiler veren bu tir kitaplarin yaninda, daha spesifik gruplar1 da hedefleyen ve fikhi
hiikiimlerle ilgili gerekceler sunarak daha tatmin edici bilgiler veren kitaplara da ihtiya¢
duyulmaktadir. Ornegin dini hassasiyete sahip olup ticaretle istigal eden kisilerin pek cogu
temel finansal okuryazarliga sahiptir. Bu kisiler ticaret hayatinda ¢ok daha girift meselelerle
karsilasmaktadir. Insanlarin ticaret hayatinda karsilastiklar1 daha karmagsik meselelere hem
sade bir dille cevap veren hem de fikhi gerekceleri de sunan kitaplar, ticaret erbabinin biiyiik
bir ihtiyacina cevap verecektir.
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