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Editorden

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin kiymetli okurlari,

Dergimizin yeni sayisini sizlerle bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Ge¢mis sayi-
larda oldugu gibi bu sayimizda da islami ilimler, Din Bilimleri ve Sosyal Bilimler alani-
na dair nitelikli akademisyen ve arastirmacilarin 6zenli calismalarini sizlere aktarmaya
devam ediyoruz.

Dergimize gonderilen calismalar, yayin ilkelerimiz geregi 6zgtinlik, etik kurallara uy-
gunluk, amag-kapsam yeterliligi gibi kriterlere gére incelenerek en az iki olmak (ize-
re cift tarafli kér hakemlik strecine tabi tutulmustur. Son asamada Yayin Kurulunun
da onayiyla yayinlanacak calismalar belirlenerek stirecleri tamamlanmistir. Bu sayida
cesitli konularda dokuz arastirma makalesi sizlerin ilgi, merak ve takdirlerine sunul-
mustur.

Bu sayi itibariyle aramiza katilanlar basta olmak tizere sayinin yayinlanmasinda emegi
gecen ve sireclerin en iyi sekilde ilerlemesini saglayan editor yardimcilarimiz, alan
editorlerimiz, yazim ve dil editérlerimize de stkranlarimi sunarim. Ayrica dergimize
gelen her calismaya vakitlerini ayirarak katki veren sayr hakemlerimize de tesekkdri
bir borg bilirim.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak nitelikli calismalari itinali gayretlerimizle bulustu-
rarak akademik diinyaya daha fazla katki yapabilmeyi temenni ederiz.

Son olarak; yillardir siiren ve son aylarda da insanlik disi bir sekilde Filistin’de yasanan
israil zulmiinii lanetlemeye, Gazze'li kardeslerimizin maddi/manevi yaninda olmaya,
yasananlari unutmamaya ve unutturmamaya devam edecegiz. Sehitlere rahmet, ya-
rali kardeslerimize sifa temenni ederiz.

Dr. Ogr. Uyesi Omer Sami UZUNER

BEU ilahiyat Fakultesi Dergisi Editort
Zonguldak/TURKIYE
omer.uzuner@beun.edu.tr
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Oz: Bu calismanin amaci 2018 yilinda Talim Terbiye Kurulu Bagkanhdi'nca yayinlanan
Ortaddretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (DKAB) Ogretim Programi’ndaki (9-12. Sinif)
kazanimlarin bilissel, duyussal ve devinissel alanlara gére degerlendirmesini yapmaktir.
Ogretim programinin en 6nemli unsurlarindan biri olan kazanim, égrencilerin edinmeleri
gereken temel niteliklerdir. Kazanimlar; dersleri planlama, uygulanacak yéntem ve
teknikleri se¢me, 6lcme ve degerlendirmeyi uygulama gibi égretim faaliyetlerinin
tamaminda énemli bir yonlendirici islev gérmektedir. Ogretim programlarinda kazanimlar
bilissel, duyussal ve devinissel alanlara gére siniflandinlmaktadir. Bu alanlar ayni zamanda
davranisin Ui¢ yonti olarak da kabul edilmektedir. S6z konusu alanlar kendi iginde birbirini
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gerektirecek sekilde alt basamaklara ayrilmaktadir. Asagidan yukariya hiyerarsik bir sekilde
sirlanan basamaklarin seviyesi 6grencilere kazandirilmak istenen ozelliklerin niteliklerini
gostermektedir. Bu sebeple 6gretim programinda kazanimlarin alanlara ve bunlarin
basamaklarina gére dengeli bir sekilde dagitiimasi énem arz etmektedir. Nitel arastirma
yéntemlerinden tarama modelinde olan bu ¢alismada dokiiman incelemesi kullanilmistir.
Calismanin  verilerini Din Kiiltiirli ve Ahldak Bilgisi Dersi ortadgretim programinda
bulunan 89 kazanim olusturmaktadir. Calismada cevabi aranan sorular sunlardir: DKAB
ortadgretim programindaki kazanimlar bilissel, duyussal ve devinissel alanlara ve bunlarin
alt basamaklarina gére nasil bir dagihm gdstermektedir? Kazanimlar, (st diizey diisiinme
becerilerine ulasma imkdni veriyor mu? Kazanimlar, DKAB ortadgretim programinda ifade
edilen anlamli 6grenmeye katkida bulunuyor mu? Kazanimlar, ortadgretim programinda
belirtilen DKAB dersi amaglariyla uyusuyor mu? Calismanin sonucunda kazanimlarin
bilissel alanda yogunlastigi, duyussal alanda sadece %12 oraninda oldugu ve devinissel
alanda herhangi bir kazanima yer verilmedigi belirlenmistir. Bilissel ve duyussal alandaki
kazanimlarin agirlikh olarak alt diizey basamaklarda temsil edildigi gérilmdistiir. Bu
durumun DKAB ortadgretim programinda belirtilen beceri ve yetkinlikler kazandirma
amatciyla uyusmadidi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, DKAB ortadgretim programi, Kazanim, Bloom
taksonomisi, Bilissel alan.

Abstract: The aim of this study is to evaluate the attainments in the Secondary
Education Religious Culture and Moral Knowledge Courses (DKAB) Curriculum (9th-
12th Grade) published by the Board of Education and Teaching in 2018, according to
cognitive, affective and psychomotor domains. Attainment, which is one of the most
important elements of the curriculum, is the basic qualifications that students must acquire.
Attainments; it serves as an important guide in all teaching activities such as planning
lessons, choosing the methods and techniques to be applied, and applying measurement
and evaluation. In teaching programs, attainments are classified according to cognitive,
affective and psychomotor domains. These areas are also recognized as the three aspects
of behavior. These areas are subdivided into sub-steps that require each other. The level of
the steps ordered in a hierarchical manner from bottom to top shows the qualifications of
the features that are desired to be acquired by the students. For this reason, it is important
to determine the attainments in the curriculum in a balanced manner according to fields
and their stages. Document review was used in the study, which was a survey model among
qualitative research methods. The data of the study consists of 89 attainments in the DKAB
secondary education program. The study sought to answer the following questions: How
do the attainments in the DKAB secondary education program distribute according to
cognitive, affective and psychomotor domains and their sub-stages? Do the attainments
enable reaching high-level thinking skills? Do the attainments contribute to the meaningful
learning as stated in the DKAB secondary education program? Do the attainments
match the aims of the DKAB course specified in the secondary education program? As a
result of the study, it was determined that the attaintments were concentrated in the
cognitive domain, only 12% in the affective domain, and no attainments were made in the
psychomotor domain. It was observed that the attainments in the cognitive and affective
domains were mainly represented in the lower level stages. It has been determined that
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this situation incompatible with the aim of gaining skills and competencies specified in the
DKAB secondary education program.

Keywords: Religious Education, DKAB secondary education curriculum, Attainment,
Bloom’s taxonomy, Cognitive domain.

Extended Summary

The aim of this study is to evaluate the objectives in the Religious Culture and
Ethics Course Secondary Education Program (Grades 9, 10, 11, 12) published in 2018
as a whole according to cognitive, affective and psychomotor domains. The subjects
of “religion” and “morality”, which are the two mainstays of the Religious Culture
and Ethics course, include all three areas because they inherently require knowledge,
attitude development and conversion into behavior, that is, action. Learning outcomes
play a big role in achieving the objectives of a course. For this reason, it is important
to examine the objectives in the Religious Culture and Ethics secondary education
program according to cognitive, affective and psychomotor domains.

As a result of the examination, it was seen that the program did not include any
achievements in the psychomotor domain. 12% of the objectives are in the affective
field and 88% in the cognitive field. As a result, a triple representation of the fields
could not be achieved in the program. There was not a balanced distribution between
the cognitive and affective domains represented. The fact that the three areas of
behavior are not included in the objectives in the curriculum or that the three areas
are not included enough creates inconsistency within itself. The fact that the three
areas of behavior are not adequately represented does not comply with the aim of
providing skills and competencies, which is emphasized in the Religious Culture and
Ethics Secondary Education Program. It was expected that all three areas of behavior
would be emphasized effectively in raising skills and competencies to the learning
level.

The results of the distribution of the fields according to their levels are as follows:

It has been determined that 63% of the objectives in the cognitive process
dimension of the cognitive field in all classes of the Religious Culture and Ethics
Secondary Education Program are concentrated in the understanding stage, while 9%
are in the remembering stage. The sum of these two steps, which represent the lower
level steps, is 72%. Therefore, it has been observed that the objectives at the lower
levels dominate the overall program. Objective is not included in the application step,
which is considered one of the lower-level steps. Concentrating the objectives at the
level of understanding means that students acquire subjects related to religion and
morality at the level of understanding. Since there is no objective in the application
phase, the student will not be able to express the subject he has learned in a new
situation.

22% of the objectives in the cognitive process dimension are analysis; 6% are at the
evaluation stage. No objectives are included in the create step. The limited inclusion
of these objectives, which are expressed as upper-level steps, will not enable the
secondary education program to raise a person defined as “producing knowledge,
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solving problems, thinking critically...”. The features included in this definition require
high-level thinking skills. For example, producing knowledge is an activity that is
possible as a result of acquiring the steps in the cognitive process dimension as a
whole. When we look at the objectives, it can be seen that the application and create
steps, which are among the cognitive processes, are not included at all. As a result,
the objectives in the cognitive process dimension did not sufficiently meet the goals
intended to be achieved in the curriculum.

When we look at the knowledge dimension of the objectives in the cognitive field,
it is seen that conceptual knowledge dominates the entire program with 77%. Factual
knowledge 18%; procedural knowledge was represented by only 5%. Metacognitive
knowledge is not included in the entire program. This situation shows that there is
no balanced distribution of objectives in the knowledge dimension of the cognitive
domain. The fact that the objectives in the cognitive field are collected in the
conceptual knowledge level in the knowledge dimension shows that the subjects
of religion and morality are tried to be taught to students within the framework of
classifications, principles and generalizations. The lack of any objective within the
scope of metacognitive knowledge, defined as “being aware of one’s own cognition
and having knowledge about it”, is a major deficiency. “Learning to learn”, one of the
competencies in the Religious Culture and Ethics Secondary Education Program, is
directly related to metacognitive knowledge in the knowledge dimension of cognitive
taxonomy. Therefore, the absence of a metacognitive knowledge level in any of the
objectives shows that the competencies in the program are not taken into account.

When we look at the distribution of the objectives in the affective field, which
is at a limited level among all the achievements in the Religious Culture and Ethics
Secondary Education Program, according to the levels within itself, it is seen that the
concentration is on the lowest level of acquisition with a rate of 73%. The fact that
there is both a concentration on the lower level and the absence of objective in the
reacting and personalizing steps show that the gains in this area are distributed
unevenly, as in the cognitive area. Reception, the lowest level of the affective field, is
merely raising awareness of a subject. Giving so much attention to the lowest level of
the affective field reveals the conclusion that it is enough to raise awareness of religion
and moral issues in the eyes of students and that they are not expected to develop a
more advanced attitude.

Suggestions

- Based on the results obtained in this study, in which the objectives in the
Religious Culture and Ethics Course Secondary Education Program are
examined, the following suggestions can be made for the future:

- The field of religion and morality; Since it requires knowledge, developing
attitudes and turning it into behavior, objectives in each of the cognitive,
affective and psychomotor areas should be included in the curriculum.

- Objectives should be distributed evenly according to areas and steps.

- Inorderto raise the person defined in the curriculum, the objectives should be
arranged in a way that will lead to high-level thinking skills.
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- Since religion and moral issues inherently require actual behavior, objectives in
the psychological field should be included.

- Inorder for meaningful learning to occur, high-level cognitive areas should be
included in the objectives.

- The objectives determined for the Religious Culture and Ethics Course should
be compatible with the general approaches of secondary education programs.

Giris

insan hayatinin en énemli asamalarindan birisi siiphesiz ki kendisinin insan
oldugunun bilincine varmasidir. insanliginin bilincine varmasinda egitimin katkisi
blyuktdr. Egitim, insani 6zellikleri ortaya c¢ikarmak ve onlari bicimlendirmek
seklinde anlasilabilmektedir. Din egitimi de bu amaca hizmet eden bir disiplin
olarak gériilebilir. insani dzelliklerin ortaya nasil cikarilacagi sorusu ise bizi gretim
kavramina gotirmektedir. Farkli yaklasimlar merkeze alinarak bircok tanimiyapilan
ogretim kavrami, yasam boyu devam eden egitim olgusunun planli ve programli
kismina karsilik gelmektedir. Bir tanim yapilacak olursa 6gretim, belirli bir siire¢
icerisinde dizenli ve kademeli olarak egitime konu olan herhangi bir etkinligi
muhatabin 6grenmesine zemin hazirlamaktir, denilebilir.! Zemin hazirlama islemi
orglin egitim kurumlarinda yapildigi takdirde belirli bir plan dahilinde icra edilir ki
bu plan bizi 6gretim programina gétiirmektedir. Ogretim programi, bir 6grenme
basamagindaki siniflarda ve derslerde belirlenen hedefleri gerceklestirmeye
yonelik okulda planlanan tiim etkinlikleri kapsayan yasantilar diizenegi olarak
tanimlanmaktadir.2 Ogretim programi bir dersin, devletin egitim yaklagimindaki
genel amaclarina uygun bir sekilde 6grencilere kazandirilmasinda hayati 6neme
sahiptir. Okul oncesi, ilkogretim ya da ortadgretim seklinde kademelere ayrilan
egitim birimlerinin her birine yonelik 6gretim programi gelistirilmistir.

Egitime konu olan alanlardan birisi insana kendini tanimasinda yardimci olan
ve bu dogrultuda ilkokuldan liseye kadar biittin kademlerde yer alan Din Kdilttiru
ve Ahlak Bilgisi Dersi'dir. Diger derslerde oldugu gibi din dersinde de kademelere
gore 6gretim programi hazirlanmistir. Milli Egitim Bakanhgi (MEB), 2018 yilinda
yenilenen 6gretim programlarinin salt bilgiyi aktaran bir yapidan ziyade bilgiyi
Uretme ve hayatta islevsel olarak kullanabilme, problem ¢6zme, elestirel diisiinme
gibi becerilere sahip kisilerin yetismesine yonelik diizenlendigini ilan etmistir.* Bu

1 Farkh 6gretim tanimlari icin bkz. Giirbiiz Ocak (ed.), Ogretim ilke ve Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2020),
12-13.

2 Ali Arslan - Cevat Eker (ed.), Ogretim ilke ve Yéntemleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 7. Ogretim programi-
nin farkli tanimlari icin bkz. Ozcan Demirel, Ogretim ke ve Yontemleri Ogretme Sanati (Ankara: Pegem Akademi,
2015), 12; Ahmet Coban, “Temel Kavramlar’, Ogretim ilke ve Yéntemleri, ed. Giirbiiz Ocak (Ankara: Pegem Akade-
mi, 2020), 30-31.

3 Arslan - Eker, Ogretim ilke ve Yéntemleri, 7-8.

4 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar) (Milli Egitim Bakanhgy,
2018), 1.
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¢alismanin konusunu olusturan Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi (9-12. Siniflar)
Ogretim Programi’'nin® da sadece bilgi aktaran bir yapida olmadidi bilakis deger
ve beceri kazandirmayi hedefledigi belirtiimektedir. Bu hedefe ulasmak icin
yukarida zikredilen niteliklere sahip insanlar yetistirmeye imkan saglayacak
sekilde olusturulan DKAB ortadgretim programi, “yapilandirmaci 6grenme modeli”
ve bu modeli destekleyen coklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme, beceri temelli
ogrenme ve benzeri yaklasimlar esas alinarak hazirlanmistir. Buradaki 6grenme
modeli ve yaklasimlar; 6grencinin 6grenme siirecine bilfiil katimini, 6gretmenin
rehberligini, dgrencilerin arastirma yapmalari ve problem cozebilmeleri icin
elestirel distnmelerini gerektirmektedir. Bu sebeple 6gretim programindaki
kazanimlarin bunlan gerceklestirmeye uygun sekilde yazilmasi/ ifade edilmesi
beklenmektedir. Programda din ve ahldkla ilgili kavramlarin birbiriyle iliskisi
kurularak ve temellendirilerek 6gretilmesinin hedeflendigi gorilmektedir. Bu
vesile ile 6grencilerin dini ve ahlaki kavramlari yorumlama, arastirma, sorgulama
ve problem ¢ézme gibi temel becerileri gelistirmeleri amaclanmistir. Ogretim
programlarinda, anlaml ve kalici 6grenmeyi saglamasinin yaninda Ust diizey
disinme becerilerinin kullanimini da 6nceleyen farkli konulara, sinif diizeyinde
sarmal bir yaklasimla tekrar eden kazanimlara, aciklamalara ve 6grenme ciktilarina
yer verildigi ifade edilmektedir.

Egitim programinin  amagclarlyla uyumlu olarak hazirlanan 6gretim
programlarinin asli unsurlarindan birisi olan kazanim, égrencilerin edinmeleri
gereken temel niteliklerdir” Formal egitimde ogretim etkinliklerinin bircogu,
Oogretim programinin  merkezi konumunda olan kazanimlar (zerinden
kurgulanmaktadir. Ornegin kazanimlar; dersleri planlama, uygulanacak yéntem ve
teknikleri segme, 6lcme ve degerlendirmeyi uygulama gibi 6gretim etkinliklerinin
tamaminda 6gretmenler icin dnemli bir yonlendirici islev gérmektedir.? Bu isleve
sahip olan kazanimlarin Ust dizey disinme becerilerine ulastiracak sekilde
o0gretim programinda yazilmasi gerektigi muhakkaktir. Egitim bilimlerindeki ve
o0grenme kuramlarindaki gelisim neticesinde 6n plana ¢ikan st diizey diisiinme
becerileri, 6grencilerin inanglarini temellendirebilmeleri, ahlakii¢sellestirebilmeleri
ve kendilerinin bilincine varabilmeleriigcin DKAB egitiminde de 6nemli bir aragislevi
gorecedi muhakkaktir. Bu hususta DKAB Ortadgretim Programi'nda hedeflenen
Ust dlizey diisinme becerilerine ulasmada 6gretim hedefi olarak da ifade edilen
kazanimlar, 6gretmenlere kilavuzluk edecek yapilar olarak one c¢ikmaktadir.
Ust diizey diisiinme becerilerine ulastiracak sekilde bir konunun edinilmesiyle
ogrencinin zihninde o konuya iliskin anlamli 6grenme gerceklesecektir. Anlamli

5 Bundan sonra“DKAB Ortacgretim Programi” olarak anilacaktir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar), 1-8.

7 Lorin W. Anderson, David R. Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme lle ilgili Bir Siniflama, cev. Durmus Ali
Ozcelik (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 5.

8 Ralph W. Tyler, Egitim Programlarinin ve Ogretimin Temel llkeleri, cev. M. Emir Riizgar - Berna Aslan (Ankara: Pe-
gem Akademi, 2014), 4.

(e}
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Kazanimlarin Kazandirdiklari: Din Kiiltlri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ortadgretim Programi
Kazanimlarinin Bilissel, Duyussal ve Devinissel Alanlara Gore Degerlendirilmesi

o6grenmenin gerceklesebilmesi icin bir konunun 6nce bilinmesi, agiklanmasi ve
yeni durumlarda uygulanmasi gerekir. Daha sonra bu konuda 6grenilenler yeni
problemlere ve yeni 6grenme durumlarina aktarilabilecek seviyeye ulasir.® DKAB
Ortadgretim Programi'nin genel amaclarinda anlamli 6grenme, ulasilacak bir
hedef olarak konulmustur.'® Bu hedefe ulasmak icin kazanimlar 6gretmene bir yol
haritasi cizmektedir. Yol haritasinda st diizey diisinme becerilerine yonlendiren
kazanimlarin yogunlukta olmasi beklenmektedir.

Ogretim programlarinda 6grencilere edindiriimek istenen kazanimlar bilissel,
duyussal ve devinissel alanlara gore siniflandiriimaktadir.” Davranisin G¢ alani
olarak kabul edilen bu tasnifin her birisi kendi icinde basamaklara ayrilmaktadir.
Basamaklarin seviyesi 0grencilere kazandiriimak istenen ozelliklerin niteliklerini
goOstermektedir. Kazanimlarin seviyesinin belirlenmesi ise bir konunun anlamli
6grenmederecesine ¢ikarilip ¢ikarilamayacaginin tespitiniyapmaimkaniverecektir.
Ornegin Bloom'un ilk taksonomisine gére bilissel alanda bilgi, kavrama, uygulama,
analiz, sentez ve degerlendirme olmak Uzere alti basamak bulunmaktadir.
Bunlardan ilk Ggu alt diizey; digerleri Ust dlzey bilissel alan basamaklaridir. Bir
konunun bilissel alanda bilgi diizeyinde edinilmesi alt diizey basamaklarla, ayni
konunun unsurlar arasinda ¢6ziimleme yapacak sekilde edinilmesi ise Ust duizey
basamaklarla iliskilidir. Her iki seviyedeki 6grenme derecesi birbirinden farkhdir.
Bu sebeple kazanimlarin alanlara ve alanlarin da kendi icinde basamaklara gore
siniflandiriimasi 6nem arz etmektedir.

Egitimdeki kazanimlarin siniflandirlmasina iliskin bir yaklasim ilk defa 1956'da
Benjamin S. Bloom'un onciliigiinde bir grup bilim adami tarafindan 6ncelikle
bilissel alana yonelik hazirlanmistir.’> Bloom Taksonomisi olarak anilan bu
yaklasima ihtiya¢ duyulmasinin temelinde 6gretmenlerin, kazanimlar tzerinde
calisabilmesine ve onlan 6gretim ortaminda kolayca uygulanacak sekilde
diizenleyebilmesine yardimci olunabilecedi diisiincesi yatmaktadir. Kazanimlarin
siniflandinimasi yaklasiminin 6gretmenlere; egitim 6gretimi istendik sekilde
planlama ve yulritmede, uygun 6lcme ve degerlendirme ¢dziimleri Gretmede,
ogretim ve degerlendirmenin kazanimlarla uygun olmasini glivenceye almada
yani bir nevi hesap verilebilirlik durumunda yardimci olmasi beklenmektedir.'
Taksonominin bu ilk hali uzun siire kullanildiktan sonra 2001 yilinda yine bir grup
bilim adami tarafindan yeniden ele alindi. “Gézden Gegirilmis Bloom Taksonomisi”
olarak anilan bu yeni strim; ilk taksonomiyi gézden gecirme ve genisletme,
yayginolanortakdili kullanma, gliniimiizde gelisen psikolojik ve egitimsel diisiince

9 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme lle ligili Bir Siniflama, 83-84. Anlamli 6grenmeyi kuram
olarak temellendiren David P. Ausubel’in calismasi icin bkz. David P. Ausubel, The Acquisition and Retention of
Knowledge: A Cognitive View (Springer-Science+Business Media, B.V., 2000).

10 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar), 8.

11 Benjamin S. Bloom (ed.), Taxonomy of Educational Objectives, The Classification of Educational Goals, Handbook I:
Cognitive Domain (Michigan: Longmans, 1956), 7-8; David R. Krathwohl vd., Taxonomy of Educational Objectives:
The Classification of Educational Goals- Handbook I: Affective Domain (USA: Longmans, 1964), 6.

12 Bloom, Taxonomy of Educational Objectives, The Classification of Educational Goals, Handbook I: Cognitive Domain.

13 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme ile ilgili Bir Siniflama, xxi.
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ile uyumlu olma, taksonominin kullanilmasi ile ilgili olarak gercekgi 6rnekler verme
gibi hususlar tzerinde durmustur.™ Bilissel alan taksonomisinin MEB tarafindan
hazirlanan 6gretim programlarinda da dikkate alindigi ifade edilmektedir.”

Taksonominin ilk sekli tek boyutlu iken gbézden gecirilmis yeni stirim, her
birinde alt kategorilere ayrilan bilgi ve bilissel siire¢ seklinde iki boyutlu olarak
distnulmustir. Kazanim ifadesi, bilissel streci belirten bir fiili ve bir de bilgiyi
belirten ismi icerir. isim kismi, 6grencilerin 6grenmeleri ya da edinmeleri beklenen
bilgi boyutunu; fiil kismi da bilissel stire¢ boyutunu olusturmaktadir.’® Bir drnek
tizerinde su sekilde gésterilebilir: “islam’da ibadet kavramini ve ibadetin kapsamini
aciklar.” kazaniminda “ibadet kavrami ve ibadetin kapsami” bolimu isim kismini
olusturdugu icin bilgi boyutu; “aciklar” bolimi ise fiil kismini olusturdugu
icin bilissel siire¢ boyutu olarak tespit edilmektedir. Ortaya ¢ikan iki boyutlu
taksonomi tablosunda bilissel siire¢ boyutundaki kategoriler sunlardir: Hatirlama,
anlama, uygulama, ¢bziimleme, dederlendirme ve olusturma (yaratmay). Basitten
karmasiga dogru bir sira izleyen bu kategorilerden ilk Ucu alt diizey; ¢6ziimleme,
degerlendirme ve yaratma ise Ust diizey diisinme becerileridir. Bilgi boyutunda ise
olgusal, kavramsal, islemsel ve Uistbilissel seklinde somuttan soyuta dogru siralanan
dort kategori bulunmaktadir.””

Kazanimlar, taksonomi tablosuna uygun vyazildiginda ya da tabloya
yerlestirildiginde daha iyi anlasilmakta ve 6grenme faaliyetlerini diizenlemede
dgretmene yardim edecek pozisyona gelmektedir. Ogretilecek bir konunun farkl
amaclara ve 6gretim etkinliklerine gore yapilandirilmasi konu iceriginde farkli
bilgi turlerinin vurgulandigi yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
icerik ayni olsa bile 8gretmenlerin kazanimlari yani 6gretim hedeflerini nasil
belirlediklerine, bu hedeflere ulasmak icin 6gretimlerini nasil organize ettiklerine
ve hedeflere iliskin degerlendirmeleri nasil yaptiklarina gore ortaya farkli sonuglar
yani 6grenme Urlnleri ¢ikabilmektedir.'®

Ogretim programlarinda dgrencilere edindirilmek istenen kazanimlarin ikinci
grubundaki duyussal alan “Bir duygu tonunu, bir duyguyu ya da bir kabul veya
ret derecesini vurgulayan kazanimlar.” seklinde tanimlanmaktadir. Duyussal
kazanimlar; bir kisi, distince ya da olguya yonelik dikkat etme, vicdan ile hareket
etme, tutum gelistirme, olumlu ya da olumsuz tavir takinma gibi hususlara kadar
cesitlilik gostermektedir. Bu kapsamda ilgi, takdir, benimseme, deger verme,
ényargi gelistirme ve benzeri hususlar bu tiirden kabul edilmektedir.”® Ornegin

14 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme ile ligili Bir Siniflama, xxi.

15 Nilay T. Blimen, “Program Gelistirmede Bir Doniim Noktasi: Yenilenmis Bloom Taksonomisi’, Egitim ve Bilim
31/142 (2006), 3-4.

16 Bloom taksonomisinin gézden gecirilmis versiyonu hakkinda genel bir degerlendirme icin bkz. David R. Krath-
wohl, “A Revision of Bloom’s Taxonomy: An Overview", Theory Into Practice 41/4 (2002), 212-218.

17 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme lle ligili Bir Siniflama, 37-39.

18 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme lle ligili Bir Siniflama, 52.

19 Krathwohl vd., Taxonomy of Educational Objectives: The Classification of Educational Goals- Handbook II: Affective
Domain, 7.
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DKAB dersinde bir 6grencinin ibadet konusunda, ibadet kavramini agiklamasi
biligsel alana iliskin bir kazanim olurken ayni konu kapsaminda ibadete karsi
bir tutum gelistirmesi, mesela ibadeti dnemsemesi duyussal alana iligskin bir
kazanimdir. Duyussal alan da kendi icinde hiyerarsik bir sirayla alma, tepkide
bulunma, deger verme, érglitleme ve kisilik haline getirme seklinde bes basamaktan
olusmaktadir.?®

Ogrencilere edindirilmek istenen kazanimlarin ticiincii grubunda devinissel
alan bulunmaktadir. Bu alandaki hedefler daha cok harekete dayali olan, sinir
kas koordinasyonunu ve motor becerileri gerektiren davranislari icermektedir.?’
ibadet 6rneginden devam edecek olunursa bir 6grenci ibadet kavramini acikladi,
sonrasinda ibadete karsi olumlu bir tutum gelistirdi ve artik mesela namaz
ibadetinin hareketlerini birisinden gorerek yapmaya basladi. Baska bir 6rnek de
sadaka konusundan verilebilir. Ogrenci sadaka kavramini anlad, sadaka vermenin
glizel bir sey oldugunu benimsedi ve akabinde birisine sadaka verme davranisini
gbsterdi. iste bu seviye devinissel alana girmektedir. Buradan hareketle din ve
ahlak konular s6z konusu oldugunda devinissel alanin, fiili davranisi yani ameli de
kapsamasi gerektigi seklinde anlasilabilecegi sdylenebilir.

Devinissel alandaki becerilerin istenilen seviyede gerceklestiriimesi icin onceki
iki alandaki niteliklerin iyi bir sekilde edinilmis olmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Devinissel alan da farkli kisiler tarafindan basitten karmasiga dogru gidecek sekilde
siniflandinlmistir.?? Bunlardan Harrow'un taksonomisine gore devinissel alanda
basitten karmasiga su bes basamak bulunmaktadir: Taklit, kurulma, dogru yapma,
mekaniklesme ve beceri haline getirme.?

Alan yazinda Odgretim programlarinda yer alan kazanimlar inceleyen
calismalarin yogun olmasi konunun ne derece 6nemsendiginin bir gdstergesidir.
Ogretim programlarindaki Tiirkce, Cografya ve inkilap Tarihi gibi farkli derslerin
kazanimlari biligsel, duyussal ve devinissel alanlara gore incelenmistir.2* Bunun gibi

20 Gray D. Borich, Etkili Ogretim Yéntemleri “Arastirma Temelli Uygulama”, gev. M. Bahattin Acat (Ankara: Nobel Aka-

demik Yayincilik, 2017), 148-150. Duyussal alanda yapilan farkli taksonomiler icin bkz. ibrahim Karagél - Oktay

Cem Adigiizel, “Duyussal Alan ve Duyussal Alan Taksonomileri’, Anadolu Universitesi EGitim Fakiiltesi Dergisi 6/2

(2022), 217-240.

Krathwohl vd., Taxonomy of Educational Objectives: The Classification of Educational Goals- Handbook II: Affective

Domain, 7.

22 Soner Mehmet Ozdemir, “Egitimde Program Gelistirme Siirecinde Hedef ve icerik Segimi ve Diizenlenmesi’, Og-
retim ilke ve Yéntemleri, ed. Giirbliz Ocak (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 84.

23 Borich, Etkili Ogretim Yéntemleri “Arastirma Temelli Uygulama”, 150-152.

24 Ornegin su calismalara bakilabilir: Nur Giillihan Utkir - Derya Bekiroglu, “2018 Hayat Bilgisi Ogretim Progra-
minin Bilissel, Duyussal ve Devinissel Alan Agisindan incelenmesi’, International Primary Educational Resarch
Journal 6/1 (2022), 24-36; Arif Cergi,“2018 Tiirkge Dersi Ogretim Programi kazanimlarinin (5, 6, 7, 8. Sinif) Yenile-
nen Bloom Taksonomisi'ne gore incelenmesi’, Okuma Yazma Egitimi Arastirmalari 6/2 (31 Aralik 2018), 70-81; Ali
ilhan - Ali Ekber Giilersoy, “10. Sinif Cografya Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Yenilenmis Bloom Taksono-
misine Gore Degerlendirilmesi’, International Journal of Geography and Geography Education 39 (30 Ocak 2019),
10-28; Melehat Gezer vd., “8. Sinif Tiirkiye Cumhuriyeti inkilap Tarihi ve Atatiirkgiilik Dersi Kazanimlarinin Revize
Edilmis Bloom Taksonomisine Gére Degerlendirilmesi’, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 3/1 (14 Nisan
2014), 433-455.

2
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ilkogretim DKAB dersinin kazanimlari Gizerine de incelemeler mevcuttur.® Bunlarin
yaninda Ortaégretim DKAB Ogretim Programi’ndaki bilissel alana ait kazanimlara
iliskin bir inceleme de mevcuttur. Hiiseyin Kasim Koca’'nin yaptidi ¢alisma program
gelistirme merkezli olarak incelenerek bu ydnde oneriler getirilmistir. 6 Koca,
kazanimlarin Gézden Gegirilmis Bloom Taksonomisi'ne goére bilgi ve bilissel
stre¢ boyutlarindaki dagihimlarini ¢ikararak analizlerini yapmis ancak duyussal
ve devinissel alana ait kazanimlari incelememistir. Bu calismada ise Ortadgretim
DKAB Ogretim Programi’'ndaki kazanimlar bilissel, duyussal ve devinissel alanlari
bir biitlin olarak degerlendirilmistir.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismanin amaci MEB Talim Terbiye Kurulu Baskanhgi tarafindan 2018
yilinda yayimlanan Din Kulttri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ortadgretim Programi’'ndaki
(9,10, 11,12. Siniflar) kazanimlarin bilissel, duyussal ve devinissel alana gore bitiin
halinde degerlendirmesini yapmaktir. DKAB dersinin iki temel dayanak noktasi
olan “din” ve “ahlak” konulari tabiati itibariyle bilmeyi, tutum gelistirmeyi ve
davranisa donustirmeyi yani ameli gerektirdigi icin her G¢ alani da icermektedir.
Giriste belirtildigi Gzere bir dersin amaclarina ulasilabilmesinde kazanimlarin roli
bilyuktir. Bu sebeple DKAB ortadgretim programindaki kazanimlarin bilissel,
duyussal ve devinissel alana gore incelenmesi 6nem arz etmektedir. Calismanin
neticesinde elde edilen sonuclarin DKAB egitimine ve alan yazina program
gelistirme acisindan katki sunmasi umulmaktadir.

Calismada cevabi aranan sorular ise sunlardir;

- DKAB ortadgretim programindaki kazanimlar biligssel, duyugsal ve
devinissel alanlara ve bunlarin alt basamaklarina goére nasil bir dagilim
goOstermektedir?

- Kazanimlar, Gst diizey disiinme becerilerine ulasma imkani veriyor mu?

- Kazanimlar, DKAB ortadgretim programinda ifade edilen anlamh
ogrenmeye katkida bulunuyor mu?

- Kazanimlar, ortadgretim programinda belirtilen DKAB dersi amaclariyla
uyusuyor mu?

25 Ornegin bkz. Burak Durmus, “4. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Bloom
ve Revize Edilmis Bloom Taksonomilerine Gore Degerlendirilmesi’, Akdeniz Egitim Arastirmalari Dergisi 21 (2017),
44-58; Abdulkadir Cekin, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi ile Ortaokul Temel Dini Bilgi-
ler Dersi (islam; I-Il) Ogretim Programi Kazanimlarindaki Duyussal Hedefler Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma’;
Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (08 Haziran 2016), 55-97; Siileyman Giimds, “ilkégretim Din Kiil-
tiirli ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin (2010) Hedefleri Uzerine Bir Degerlendirme?’, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 597-618; Mehmet Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8) Ogretim Programi’'ndaki
Bilissel Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine Gére incelenmesi’, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi 19 (2021), 307-342.

26 Huseyin Kasim Koca, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi'nda Bulunan Bilissel Ka-
zanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisi'ne Gére incelenmesi’, Marife 22/1 (2022), 293-313.
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2.Yontem

Nitel arastirma ydntemlerinden tarama modelinde olan bu arastirmada
dokiiman incelemesi teknigi kullaniimistir. Dokiiman incelmesi, lizerinde ¢alisilan
olgu ya da olgular hakkinda bilgi iceren yazili belgelerin ayrintili bir sekilde
incelenmesini kapsamaktadir.?’ Arastirmanin verilerini, T.C. MEB Talim Terbiye
Kurulu Bagkanhgi'nin 19.01.2018 tarihinde 18 karar numarasiyla yayimladigi
Ortadgretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi’'nda? yer alan 9,
10, 11. ve 12. sinif seviyelerine ait 89 kazanim olusturmaktadir. Bu program 2018-
2019 egitim 6gretim yilindan itibaren tim sinif seviyelerinde uygulanmistir.

Bilissel alandaki kazanimlar Gézden Gegirilmis Bloom Taksonomisi'nin bilgi ve
bilissel stire¢ boyutuna gore analize tabi tutulmustur. Bilissel alandaki kazanimlarin
analizinde, Gozden Gegirilmis Bloom Taksonomisi'nde ortaya konulan Tablo
1'deki iki boyutlu kodlama anahtarindan yararlanilmistir.?* Kazanimlarin tabloya
yerlestirilebilmesi icin her iki boyutta kesisim noktalarini ifade eden A2, B3, (4,
D6... gibi etiketler kullaniimistir.

Tablo 1: Kodlama anahtari

Bilissel Siire¢ Boyutu

Bilgi Boyutu 1. 2. 3. | 4% > 6.
Hatirlama| Anlama |Uygulama Coziimle- Degerlen- Olusturma
me dirme | (Yaratma)

A. Olgusal Bilgi A2
B. Kavramsal Bilgi

C.islemsel Bilgi
D. Ustbilissel Bilgi

Tablonun dikey kismi bilgi boyutunu, yatay kismi ise bilissel stire¢ boyutunu
olusturmaktadir. Ogretim programinda yer alan kazanimlar iki boyutlu tablonun
kesisim noktalarina yerlestirilerek yatay kisminda kazanim ctimlesindeki fiil veya
fiilimsi; dikey kisminda ise kazanimdaki isim veya tamlamalar dikkate alinmistir.

Kazanimlarin kodlamasi 6gretim programlarinda verilen diizene goére® Sekil
1'deki gibi yapilmistir:

27 AliYildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2011), 187.
28 http://mufredat.meb.gov.tr/ProgramDetay.aspx?PID=319 Erisim tarihi 09.03.2023.

29 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Ogretim ve Degerlendirme ile llgili Bir Siniflama, 36.

30 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar), 11.
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9 . | Smuf 1 " Unite ]_ . | Kazanim
L o L

Sekil 1: Kazanim Kodlamasi

Kazanimlarin kodlama anahtarina yerlestirilmesi su 6rnek Uzerinden
gésterilebilir: “9.1.1. islam’da bilginin kaynaklarini agiklar.” Kazaniminda “...
bilginin kaynaklari...” isim kismini; “...aciklar” fiil kismini olusturmaktadir. isim
kismindaki “bilginin kaynaklan” ifadesi “bir konu alanini tanimis ve o alandaki
problemleri ¢dzebilen bir 6grencinin bilmesi zorunlu olan temel &geler”
kapsaminda 6zel ayrinti ve dgelerin bilgisini icerdidi icin bilgi boyutunda olgusal
bilgi olarak degerlendirilmistir. Kazanimdaki “agiklar” ifadesi de “s6zli, yazil
ya da grafik bicimlerde olabilen 6gretimle ilgili iletilerden anlam olusturma”
kapsaminda degerlendirilebilecedi icin bilissel stre¢ boyutunun anlama
basamadina dahil edilmistir. Dolayisiyla bu kazanim Tablo 1’de A2 kismina
yerlestirilmistir. Bazi kazanimlarin isim kisminda iki 6ge bulunmaktadir. Bunlardan
yakin bilgi basamaginda olanlar tabloda tek kutucuga yerlestirildi. Ancak iki
farkl bilgi basamaginda olanlar farkli kutucuklara yerlestirildi. Ornegin “10.3.3.
islam dininin cevre sorunlarina yaklasimini ve ¢éziim énerilerini degerlendirir.”
kazanimindaki “cevre sorunlarina yaklasimini” birinci isim kismini; “...¢c6zim
onerilerini” ikinci isim kismini olusturmaktadir. Birinci isim “Genis bir yapinin
temel 6geleri arasinda bulunan ve bu yapiyr olusturan 6gelerin birlikte hareket
etmesini saglayan iliskiler.” kapsaminda kavramsal bilgi olarak degerlendirildi.
ikinci isim ise “Bir seyin nasil yapilacag, arastirma yéntemleri; beceri, algoritma,
teknik ve yontemlerden nasil yararlanilacagina iliskin olcutler.” kapsaminda
islemsel bilgi olarak degerlendirildi. Kazanimdaki “degerlendirir” fiil kismi bir 6lcut
icermedidi ve “Sozll, yazil veya grafik bicimde sunulan 6gretimle ilgili iletilerden
anlam cikarma” seklinde anlasilabilecegi icin biligsel siire¢ boyutunun anlama
basamagina dahil edildi. Sonu¢ olarak 10.3.3. kazanimi Tablo 1'de B2 ve C2 kismina
yerlestirilmistir. Duyussal alandaki kazanimlarin bes basamaktan hangisine dahil
oldugu fiillerinden hareketle tespit edilmistir. Devinissel alanda ise kazanim
bulunmamaktadir. Kazanimlar tabloya yerlestirilirken din egitimi biliminde iki
uzman gorisiinden yararlaniimistir. Arastirmaci ve uzmanlar tarafindan yapilan
analizler karsilagtiriimistir. Karsilastirmalar neticesinde analizlerin tutarliigi Miles
ve Huberman'in kodlayicilar arasindaki goris birligi formdllne [guvenirlik=g6ris

31 Anderson - Krathwohl, Ogrenme Odretim ve Degerlendirme ile ilgili Bir Siniflama, 37.
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birligi/(goris birligi+gorus ayrilig]*? gére hesaplanarak 0,80 glivenirlik katsayisina
ulasilmistir. Bu sonuca gore yapilan analizlerin tutarli oldugu séylenebilir.

3. Bulgular
Bu calismada 2018 yilindan itibaren uygulanan Ortadgretim (9-12. Sinif) Din

Kultiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Ogretim Programi’ndaki kazanimlar analiz edilmistir.
Programda bulunan 89 kazanim oncelikle alanlarina goére tasnif edilmistir.

Kazanimlar oncelikle davranisin alanlarina gore siniflandirnlmistir. Buna gore 78

kazanimin bilissel alanda, 11 kazanimin duyussal alanda yer aldigi tespit edilmistir.

Devinissel alanda ise herhangi bir kazanima yer verilmemistir. Buna iliskin elde
edilen bulgular frekans ve ylzdelik dagilimlarina gére Tablo 2'de verilmistir.

Tablo 2: Kazanimlarin alanlara gore dagilimi

Alanlar f %
Bilissel Alan 78 88
Duyussal Alan 11 12
Devinissel Alan - -
Toplam 89 100

Buna gore incelenen 6gretim programinin ¢cogunlugunu %88'lik bir oranla
biligsel alana ait kazanimlar olustururken devinissel alana ait herhangi bir kazanim
bulunmamaktadir. Duyussal alana ait kazanimlarin orani ise %12'de kalmistir. Bu
dagihm, ortadgretim felsefe dersi kazanimlarindaki dagilima da yakin ¢ikmistir.3

Alanlara gore kazanimlar incelendiginde 6ncelik bilissel alandaki 81 kazanima
yerverilmistir. Bilissel alandaki kazanimlar Gozden Gegirilmis Bloom Taksonomisi'ne
gore incelenmistir. Asagida siniflara gore kazanimlarin tasnifi gérilmektedir.

32 Ali Baltac), “Nitel Veri Analizinde Miles-Huberman Modeli’, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
3/1(2017), 8.

33 Unsal ve Korkmaz'in calismasinda Felsefe dersi kazanimlarinin %84'(i bilissel alan; %16's1 duyussal alanda oldu-
§u goriilmektedir. Bkz. Serkan Unsal - Fahrettin Korkmaz, “Felsefe Dersi Ogretim Programindaki Kazanimlarin
Farkli Taksonomiler Baglaminda incelenmesi’, Abant izzet Baysal Universitesi EGitim Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2017),
948-967.
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Tablo 3: DKAB dersi 9. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
5. 6.
Bilgi Boyutu 1. 2. 3. . 4 Deger- | Olustur-
Hatirla- Anlama Uygula- | Coziim- lendir- ma (Ya- Toplam
ma ma leme
me ratma)
9.1.1,9.2.1.
A.Olgusal ; 933.95.1. ; ; . ; 4
9.1.2.
9.1.3.9.255. 9.2.2.
9.3.1.9.34. 9.2.4.
B. Kavramsal - 036044 - 041 9.3.5. - 14
9.5.3. 94.2.
94.3.
C.islemsel - - - - - - -
D. Ustbiligsel - - - - - - -
Toplam - 11 - 6 1 - 18

Tablo3'ebakildigindaDKABdersi9.Sinifkazanimlarinin biligsel siire¢ boyutunda
anlama ve ¢éziimleme basamaklarinda yodunlastiklari goériilmektedir. Hatirlama,
uygulama ve olusturma (yaratma) basamaklarinda kazanim bulunmazken
degerlendirme basamaginda sadece bir kazanim yer almaktadir. Bilgi boyutuna
gore kazanimlar incelendiginde yogunlugun olgusal ve kavramsal bilgide oldugu
gorilmekle birlikte islemsel ve ist bilissel bilgide kazanim bulunmamaktadir. Tablo
4'te kazanimlarin frekans dagilimlan verilmistir.

Tablo 4: DKAB dersi 9. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore frekans dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
1. 2 3. 4. 5. 6.
Bilgi Boyutu Hatirlama| Anlama |Uygulama Coziimle- Degerlen- Olusturma| Toplam
me dirme | (Yaratma)

f |l % | f| % | f| % |f| % [f| % f | % |f| %

A.Olgusal - - 4 | 22 | - - - - - - - - 14 22
B. Kavramsal - - 7| 39 | - - 6| 33 |1 6 - - |14 78
C.islemsel - - - - - - - - - - - - - -
D. Ustbilissel - - - - - - - - - - - - - -
Toplam - - 11| 61 - - 6 | 33 |1 6 - - [18] 100
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Tablo 4’e gore bilissel stire¢ boyutunda 9. Sinif kazanimlarinin %61'i anlama;
%33'U ¢6ziimleme ve sadece %6'sI degerlendirme basamagindadir. Bilissel slire¢
boyutunun alt diizey basamaklarindan hatirlama ve uygulama; Ust diizeyden
de olusturma (yaratma) basamaginda kazanima yer verilmemesi kazanimlarin
dengeli bir sekilde dagiimadigini gostermektedir. Ayni durum bilgi boyutunda
da s6z konusudur. Kazanimlarin %22'si olgusal bilgi basamaginda yer alirken geri
kalan %78'lik biiyiik kesimi kavramsal bilgi basamaginda toplanmistir. islemsel ve
ustbilissel bilgiye yer verilmemesi dagilimda dengesizlige neden olmustur. 9. Sinif
Cografya Dersi kazanimlar Gzerine yapilan calismada da olgusal ve kavramsal
bilginin agirlikta oldugu tespit edilmistir. Bu calismada da bilgi boyutunda distbilissel
bilgi; bilissel stire¢ boyutunda hatirlama ve olusturma (yaratma) basamaklarinda
kazanima yer verilmemistir3* Bununla birlikte Tablo 4'teki bulgular Koca'nin
Ortadgretim DKAB programindaki bilissel kazanimlar Uzerine yapmis oldugu
calismadaki bulgularla farkliik arz etmektedir?®> Ornegin Koca'nin bulgularina
gore 9. Sinif kazanimlarinin bilgi boyutunda %33,33'U olgusal; %61,11'i kavramsal
ve %5,55'i Ust bilissel bilgi basamaginda cikmistir. Bilissel stire¢ boyutunda ise
kazanimlarin %33,33'U anlama; %38,88'i degerlendirme basamadinda cikmistir.
Oranlar arasindaki farkin, kazanimlarin Goézden Gegirilmis Bloom Taksonomisi
tablosuna yerlestirilirken yorumlama yaklasimindan kaynaklandigi séylenebilir.
Ornegin 9.1.3. kodlu “isra suresi 36. ile Miilk suresi 23. ayetlerinde verilen mesajlari
degerlendirir.” kazanimin isim kismi “mesajlari”, fiil kismi ise “degerlendirir’
seklindedir. Koca bu kazanim basta olmak lzere butiin sinif seviyelerinde yer
alan ayni formattaki*® kazanimlari, bilgi basamaginda olgusal bilgi; bilissel streg
boyutunda degerlendirme basamagina yerlestirmistir. Ancak calismada isim
kismindaki “mesajlan” ifadesi, terimler bilgisi olarak degerlendirilmeyip “Genis
bir yapinin temel Ogeleri arasinda bulunan ve bu yapiyr olusturan &gelerin
birlikte hareket etmesini saglayan iliskiler.” kapsaminda ilkeler ve genellemeler
bilgisi olarak kabul edilip kavramsal bilgi basamadina yerlestirilmesi uygun
gorildi. Clinkl ayette verilen mesajlar bir tlr genelleme gerektirmektedir. 9.1.3.
kodlu kazanimdaki “degerlendirir” fiili, bilissel siire¢c boyutundaki “Olciitler ve
standartlara dayali yargilara ulasma” olarak tanimlanan degerlendirme basamagina
alinmadi. Clnkl kazanimda mesajlarin neye gore degerlendirilecedine dair
bir 6lclt verilmiyor. Bu sebeple “degerlendirir” fiili, “Sozll, yazih veya grafik
biciminde sunulan 6gretimle ilgili iletilerden anlam ¢ikarma” seklinde tanimlanan
anlama basamadina dahil edildi. Bu sekildeki yorumlama yaklasimi farkhihgindan

d

34 Bkz. Ufuk Sézcii - Duran Aydinézii, “9. Sinif Cografya Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Yenilenmis Bloom
Taksonomisine Gore Analizi’, Dogu Cografya Dergisi 24/42 (15 Aralik 2019), 41-50.

35 Koca, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi’nda Bulunan Bilissel Kazanimlarin Yeni-
lenmis Bloom Taksonomisi'ne Gére incelenmesi’, 302-303.

36 Ayni formattaki kazanimlarin toplam sayisi 18'dir. Ornek olarak farkli sinif seviyelerindeki ayni formatta su kaza-
nimlara bakilabilir: “10.4.5. Hucurat suresi 11-12. ayetlerde verilen mesajlar degerlendirir’, “11.3.3. Kehf suresi
107-110. ayetlerde verilen mesajlari degerlendirir” ve “12.4.5. En'am suresi 151-152. ayetlerde verilen mesajlari
degerlendirir”
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kaynaklanan farkli yerlestirmelere diger sinif seviyelerindeki kazanimlarda da
karsilasildidi icin sonraki tablolarda ayri bir aciklama yapilmamistir. Tablo 5'te 10.
Sinif kazanimlarinin dagilimlar verilmistir.

Tablo 5: DKAB dersi 10. sinif Kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
Bilgi Boyutu | 1. 5. 6.
Hatirla-{ Anl‘:ma U uBI.ama c&zﬁ:l'leme Degerlen- Olusturma |Toplam
ma Y9 dirme (Yaratma)
10.2.1.
A. Olgusal 10.1.3. 1053, - 104.2. - - 4
10.1.4,;10.1.6.
10.2.3.10.2.5. 18;;
10.3.3.10.3.5. o 10.1.1.
B. Kavramsal | 10.5.5. 103.6.103.7. - 18;411 10.5.2. - 20
10.4.1.104.3. 10'5'4'
10.4.5.10.5.6. o
C.lslemsel - 10.3.3. - - - - 1
D. Ustbilissel - - - - - -
Toplam 2 15 - 6 2 - 25

Tablo 5teki 10. Sinif kazanimlarinin dagilimina bakildiginda bilissel sireg
boyutundaki yigilmanin anlama basamaginda oldugu gorilmektedir. Uygulama
ve olusturma (yaratma) basamaklarinda herhangi bir kazanim bulunmamaktadir.
Bilgi boyutundaki yigilma ise kavramsal bilgi basamagindadir. islemsel bilgi
basamaginda sadece bir kazanim yer alirken Ustbilissel bilgi basamagdinda kazanim
yoktur. Tablo 6'da 10. Sinif kazanimlarinin frekans degerleri verilmektedir.

Tablo 6: DKAB dersi 10. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore frekans dagihmi

Bilissel Siire¢ Boyutu
- 1. 2. 3. & > 6.
Bilgi Boyutu Hatilama| Anlama |Uygulama Coziimle- Dec__:;erlen- Olusturma| Toplam
me dirme | (Yaratma)
f % f % f % F % f % f % f %
A. Olgusal 1 4 2 8 - 1 4 - - - - 4 |16
B. Kavramsal 1 4 12 | 48 - - 512 | 2 8 - - 20 | 80
C.lslemsel - - 1 4 - - - - - - - - 1 4
D. Ustbilissel - - - - - - - - - - - - - -
Toplam 2 8 15 | 60 - - 6 24 2 8 - - 25 | 100
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Tablo 6'ya gore 10. Sinif kazanimlarinin bilissel slire¢ boyutunda %8'inin
hatirlama; %60'Inin anlama; %24'Gnln ¢6ziimleme ve %8'inin de dederlendirme
basamaginda oldugu gorilmektedir. Bu durum bilissel stire¢ boyutunun agirlik
noktasinin alt diizey basamaklarda toplandigini géstermektedir. Bilgi boyutunda
ise kavramsal bilgi %80’lik bir oranla agirhdr olusturmaktadir. Olgusal bilgi %16;
islemsel bilgi sadece %4'liik bir oranla temsil edilmektedir. 9. Sinif kazanimlarindaki
dagilima yakin bir sonug¢ ciktigi sdylenebilir. Ayrica 10. Sinif Cografya dersinin
kazanimlar Uzerine yapilan baska bir calismada da oranlar birbirine yakin ¢ikmis
ve bilissel stire¢ boyutunda uygulama ve olusturma (yaratma); bilgi boyutunda
ustbilissel bilgi basamaklarinda kazanima yer verilmemistir3 11. Sinifa ait
kazanimlarin dagilimi Tablo 7’de yer almaktadir.

Tablo 7: DKAB dersi 11. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
Bilgi Boyutu 1 2 3 4. 5. 6.
y : g Coziimle-| Degerlen-| Olusturma | Toplam
Hatirlama| Anlama |Uygulama 7
me dirme (Yaratma)
A. Olgusal 11.3.1. 11.1.2. - - 2
11.1.5.11.24.
11.33.11.4.2. 11.1.3.
B. Kavramsal 11.2.1. 11431151, - 141, 11.23. - 11
11.5.2.
C.islemsel - 11.14.11.2.2. - - B - 2
D. Ustbilissel - - - - - - -
Toplam 1 10 3 1 15

Tablo 7'ye gore 11. Sinif kazanimlarinin bilissel siire¢ boyutunun anlama
basamaginda bir yogunluk vardir. Hatirlama ve degerlendirme basamagindan birer
kazanim; ¢c6ziimleme basamaginda 3 kazanim bulunurken uygulama ve olusturma

(yaratma) basamaklarinda kazanim bulunmamaktadir. Bilgi boyutunda ise 9. ve 10.

Siniftaki gibi kavramsal bilgi basamaginda bir yigiima s6z konusudur. Olgusal ve
islemsel bilgi basamaklarindan ikiser kazanim varken distbilissel bilgi basamaginda
herhangi bir kazanim yoktur. Tablo 8'de 11. Sinif kazanimlarinin frekans degerleri
verilmektedir.

37 Bkz. ilhan - Gilersoy, “10. Sinif Cografya Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Yenilenmis Bloom Taksonomisi-

ne Gore Degerlendirilmesi”.
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Tablo 8: DKAB dersi 11. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi’'ne gore frekans dagihmi

Bilissel Siire¢ Boyutu
— 3. 5. 6.
Boyutu |Hatatama| Aniama | YY9UIS oo DeBerlen Olusturma) - Toplam
% f % f % f % f % f % f %
A. Olgusal - 1 6,66 - - 1 6,66 - - - - 2 11333
B. Kavramsal 6,66 | 7 | 46,66 | - - 2 1333 | 1 | 666 - - 117333
C.lslemsel - 2 [1333] - - - - - - - - 2 113,33
D. Ustbiligsel - - - - - - - - - - - - -
Toplam 6,66 | 10 | 66,66 | - - 3 20 11666 | - - 15 | 100

Tablo 8e gore 11. Sinif kazanimlarinin bilissel
anlama; %20'si ¢oziimleme; %6,66's1 hatirlama
basamaginda bulunmaktadir. Bilissel stire¢c boyutunda agirlik noktasi yine anlama
basamagindadir. Bilgi boyutundaki duruma bakildiginda kazanimlarin %73,33'ltk
biyuk boliminun kavramsal bilgi basamaginda oldugu goérilmektedir. Olgusal
bilgi ve islemsel bilgi basamaklarindaki kazanimlarin oraniise her birinde %13,33'tir.
12. Sinifa ait kazanimlarin dagilimi Tablo 9'da yer almaktadir.

stire¢ boyutunda %66,66'sI
ve %6,66'sI degerlendirme

Tablo 9: DKAB dersi 12. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore dagilimi

Bilgi Boyutu

Biligsel Siire¢ Boyutu

1.
Hatirlama

2.
Anlama

3.
Uygula-
ma

4.
Coziimleme

Degerlen-

5

dirme

6

Olusturma
(Yaratma)

Toplam

A. Olgusal

12.1.3.
12.2.2.
1234.

12.1.4.

B. Kavramsal

1233.

12.1.2.
12.1.5.
12.2.1.
12.23.
12.3.1.
12.35.
124.3.
124.5.
12.5.1.
125.2.
12.5.3.
1254,

12.1.1.
124.1.

124.4.

C.lslemsel

124.2.

D. Ustbilissel

Toplam

14
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Tablo 9'a bakildiginda 12. Sinif kazanimlarinin bilissel siire¢ boyutunda diger

sinif seviyelerinde oldugu gibi anlama basamaginda yogunlastigi gortlmektedir.

Uygulama ve olusturma basamaklarinda kazanim bulunmamaktadir. Bilgi
boyutundaki durum da diger siniflarla benzerlik gdstermektedir. Burada da
kazanimlarin biiyik cogunlugu kavramsal bilgi basamagindadir. islemsel bilgi
basamaginda sadece bir kazanim yer alirken dstbilissel bilgi basamagdinda hicbir
kazanim bulunmamaktadir. Tablo 10’da 12. Sinif kazanimlarinin frekans degerleri
verilmektedir.

Tablo 10: DKAB dersi 12. sinif kazanimlarinin Gézden Gegirilmis Bloom
Taksonomisi'ne gore frekans dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
Bilgi 1. 2. 3. & > 6.
Coziimle- | Degerlen-|Olusturma| Toplam
Boyutu Hatirlama | Anlama |Uygulama :
me dirme | (Yaratma)
f % f % f % F % f % f % f %
A.Olgusal 3 14 1 5 - - - - - - - - 4 19
B. Kavramsal 1 5 12 | 56 - - 2 10 1 5 - - 16 | 76
C.islemsel - - 1 5 - - - - - - - - 1 5
D. Ustbiligsel | - - - - - - - - - - - - - -
Toplam 4 19 | 14 | 66 - - 2 10 1 5 - - 21 | 100

Tablo 10'a gore bilissel siire¢ boyutunda 12. Sinif kazanimlarinin %66'si anlama;

%19'u hatirlama; %10'u ¢dziimleme ve sadece %5'i dederlendirme basamadindadir.

Bu sinif dlizeyinde de kazanimlar alt diizeyde yogunlasmaktadir. Bilgi boyutunda
ise %76'lik bliyuk bir oranla kavramsal bilgi diger sinif seviyelerinde oldugu gibi yine
yogunluktadir. Olgusal bilgi basamadi %19; islemsel bilgi de %5'tir. Ortadgretim
DKAB dersi kazanimlarina biitlin halde Tablo 11'e bakilabilir.

Tablo 11: DKAB dersi 9. 10. 11. ve 12. sinif Kazanimlarinin Gézden Gegirilmis
Bloom Taksonomisi'ne goére frekans dagilimi

Biligsel Siire¢ Boyutu
- 1. 2. 3. . 4 .5' 6.

Bilgi Boyutu Hatilama | Anlama |Uygulama Coziimle- Degerlen- Olusturma| Toplam

me dirme | (Yaratma)
f |l %9 | f| % | f|%|f | % |f|%| f|%| f | %
A. Olgusal 4 5 8 10 - - 2 3 - - - - 14 | 18
B. Kavramsal 3 4 38 | 48 - - 15 | 19 5 6 - - 61 | 77
C.Islemsel - - 4 5 - - - - - - - - 4 5

D. Ustbilissel - - - - - - - - - - - -
Toplam 7 9 50 | 63 - = 17 | 22 5 6 - = 79 | 100
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Tablo 11'de DKAB Ortadgretim Programi'nda yer alan bilissel alandaki
kazanimlar bitln halinde yer almaktadir. Buna gore bilissel stire¢ boyutundaki
kazanimlarin %63’le anlama basamadinda yogunlastigi gortlmektedir. %9'luk
hatirlama basamadi ile anlama basamagi bir arada degerlendirildiginde toplamda
%72'lik bir oranla alt dlizey basamaklarin programin geneline hakim oldugu
sdylenebilir. Ust diizey basamaklarin toplam orani ise %28'dir. Her iki diizeyin iki
basamaginda kazanim olmamasi disiindirtctdur. Bilgi boyutuna bakildiginda
%77 ile kavramsal bilginin programin geneline hakim oldugu gorilmektedir.
Olgusal bilgi %18; islemsel bilgi ise sadece %5 oraninda temsil edilmistir. Ustbilissel
bilgiye ise programin genelinde hic¢ yer verilmemistir.

Ogretim programlarindaki kazanimlarin farkh sinif seviyelerine gére yapilan
calismalarda da gerek alanlara gore dagihmin gerekse alanlardaki basamaklara
gore dagilimin dengeli bir sekilde yapilmadigi ve var olan dagilimin da ist dizey
basamaklardan ziyade alt diizeylerde yogunlastigi gordlmusttr3® Bu durum
ogretim programlarindaki kazanimlarin dengeli bir sekilde dagilimi sorununun
sadece Din Kiltlri ve Ahlak bilgisi dersinde degil diger derslerde de oldugunu
goOstermektedir.

Tablo 12: DKAB dersi 9. 10. 11. ve 12. sinif kazanimlarinin duyussal alana gore
dagihmi

Duyussal Alan Sinif Seviyelerine Gore Kazanimlar Toplam

Basamaklari 9. Sinif 10. Sinif 11. Sinif 12. Sinif f %
9.23,9.3.2. 10.1.5. 11.1.1.

Alma 95.2. 10.3.1. 1132 1232 8 73

Tepkide Bulunma - - - - - R

10.2.4.

Deger Verme - 1044 - - 2 18
Orgiitleme - 10.2.2. - - 1 9
Kisilik Haline Getirme - - - R

Toplam 3 5 2 1 1 100

Tablo 12'de DKAB Ortadgretim Programi'ndaki duyussal kazanimlarin
dagilimlan verilmistir. Buna gore duyussal alandaki kazanimlarin %73’lik blyuk
bolimi alma basamagindadir. Tepkide bulunma ve kisilik haline getirme
basamaklarinda kazanim bulunmazken deger verme basamagindakilerin orani

38 Sevil Biiyiikalan Filiz - Sefa Burak Baysal, “Sosyal Bilgiler Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Revize Edilmis
Bloom Taksonomisine Gére Analizi’, inénii Universitesi Egitim Fakdiltesi Dergisi 20/1 (2019), 251-252; Yildiz, “Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8) Ogretim Programi’'ndaki Bilissel Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine
Goére incelenmesi’, 337-341; Giillihan Utkiir - Bekiroglu, “2018 Hayat Bilgisi Ogretim Programinin Bilissel, Duyus-
sal ve Devinissel Alan Acisindan incelenmesi’, 32-33.
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%18; drgiitleme basamagindakilerin orani ise sadece %9'dur. Duyussal alandaki
kazanimlar en alt basamak olan alma basamaginda yogunlasmistir. Siniflara gore
dagilima bakildiginda da dengesiz bir dagilim oldugu gérilmektedir. 10. Sinifta
5 kazanima yer verilirken 12. Sinifta sadece bir kazanim duyussal alandadir. Din
ve ahlak konularinin biyik ¢ogunlugunun tutum gelistirmeye yonelik oldugu
distnuldiginde duyussal alana ait kazanimlarin yetersiz oldugu séylenebilir.

Tartisma ve Sonug

Bu calismada DKAB Ortadgretim Programi’'ndaki kazanimlar bilissel, duyussal
ve devinissel alanlara gore incelenmistir. Birinci arastirma sorusuna ait sonuglar
su sekildedir: inceleme neticesinde programda devinissel alana ait herhangi
bir kazanima yer verilmedigi gorilmustir. Kazanimlarin 9%12'si  duyussal
alanda, %88'i de bilissel alandadir. Sonugta programda alanlarin Gg¢li bir temsili
saglanamamistir. Temsil edilen bilissel ve duyussal alanlar arasinda ise dengeli bir
dagilim yapilmamistir. Ogretim programinda davranisin ii¢ alaninin kazanimlarda
bulunmamasi ya da (i¢ alana yeterince yer verilmemesi kendi icinde tutarsizlik
olusturmaktadir. Davranisin U¢ alaninin yeterince temsil edilmemesi, DKAB
Ortadgretim Programi'nda lizerinde ©nemle durulan beceri ve yetkinlikler
kazandirma amaciyla uyusmamaktadir. Beceri ve yetkinliklerin 6grenme diizeyine
¢ikarilmasinda davranisin ti¢ alaninin da etkili bir sekilde vurgulanmasi beklenirdi.
Ancak Tablo 2'ye bakildiginda dengeli bir dagilim yerine adirligin bilissel alanda
yogunlastigi gorilmustdir.

Kazanimlarin alanlara gére dagiliminda agirhdin bilissel alanda yogunlasmasi,
Din Kultlri ve Ahlak Bilgisi Dersi'nin icerigine iliskin 6grencilerin duyussal anlamda
bir tutum gelistirmelerinin 6nlinde bir engel teskil etmektedir. Din ve ahlak
alanina giren konularin blyik cogunlugu tutum gelistirmeyi ve hatta tutumlarin
fiili davranisa yani amele donismesini gerektirmektedir. Dolayisiyla duyussal
alana yeterli seviyede yer verilmemesi ve devinissel alanin gézden cikarilmasi
din ve ahlak konularini biligsel alana sikistirmak anlamina gelmektedir. Ayrica
ogretim programinin perspektifinde ifade edilen yetkinliklerden 6rnegin “inisiyatif
alma ve girisimcilik"te kisinin dislncelerini eyleme donustiirme becerisinden
bahsedilmektedir. Bir diuistinceyi eyleme donustiirme becerisi, devinissel alanla
yakindan ilgilidir. Dolayisiyla kazanimlarda devinissel alana yer verilmemesi “Tiirk
Milli Egitiminin Genel Amaclar” ile “Tirk Milli Egitiminin Temel ilkeleri” esas
alinarak hazirlanan 6gretim programinin amaclari arasindaki “beceri ve yetkinlik”
anlayisiyla da uyusmamaktadir. Bu durum da DKAB Ortadgretim Programi adina
buytuk bir eksikliktir.

Alanlarin basamaklarina gore dagihminda ortaya c¢ikan sonuclar da su
sekildedir: DKAB Ortadgretim Programi'nin tim siniflarinda yer alan bilissel
alanin bilissel stire¢ boyutundaki kazanimlarin %63'G anlama basamadinda
yogunlasirken %9'unun hatirlama basamadinda oldugu tespit edilmistir. S6zcli
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ve Aydindzli'niin 9. Sinif Cografya dersi kazanimlari izerine yaptiklar arastirmada
da %56 oranla anlama boyutunun agirlkta oldu gorllmektedir Alt dizey
basamaklari temsil eden bu iki basamagin toplami %72'dir. Dolayisiyla alt diizey
basamaklarda olan kazanimlarin programin geneline hakim oldugu goérilmistar.
Alt diizey basamaklardan kabul edilen uygulama basamaginda kazanima yer
verilmemistir. Benzer sekilde Glimis'in DKAB ortaokul kazanimlari Gzerindeki
calismasinda da alt diizey basamaklarin %87; Durmus’un ilkokul 4. Sinif DKAB dersi
kazanimlarinda da %86,5 oraninda oldugu tespit edilmistir.* ilkokul, ortaokul ve
lise kademelerinde alt dlizey basamaklara agirlik verilmesi program gelistirme
calismalarinda bulunanlarin kazanimlara bakisindaki ortak yoni yansitmakta
oldugu soylenebilir. Kazanimlarin anlama diizeyinde yogunlasmasinin manasi,
ogrencilerin din ve ahlak ile ilgili konular kavrama diizeyinde edinmeleri demektir.
Uygulama basamaginda herhangi bir kazanim olmadigi icin 0grenci edindigi
konuyu yeni bir durumda ifade edemeyecektir.

Bilissel silire¢ boyutundaki kazanimlarin  %22'si ¢6ziimleme; %6’s1 da
degerlendirme basamagindadir. Olusturma (yaratma) basamaginda ise hicbir
kazanima yer verilmemistir. Yildizin ortaokul DKAB programindaki bilissel
kazanimlara yonelik yaptigi calismasinda da ust diizey basamaklarin oraninin
(%20,39) disiik oldugu tespit edilmistir' Ust diizey basamaklar olarak ifade
edilen bu kazanimlarin sinirli bir sekilde yer almasi MEB’in 6gretim programinda
“bilgiyi Ureten, problem c¢ozebilen, elestirel distinen...” seklinde tanimladig
kisiyi yetistirmeye olanak vermeyecektir. Bu tanimda yer alan 6zellikler Ust diizey
diisiinme becerilerini gerektirmektedir. Ornegin bilgiyi Gretmek, bilissel siirec
boyutundaki basamaklarin bir bitiin halinde edinilmesi neticesinde mimkin
olan bir faaliyettir. Kazanimlara bakildiginda ise bilissel siireclerden uygulama
ve olusturma (yaratma) basamaklarina hi¢ yer verilmedigi gorilmektedir. Sonug
itibariyle bilissel stire¢ boyutundaki kazanimlar 6gretim programinda ulasiimak
istenen hedefleri yeterince karsilayamamistir. Buradan hareketle ikinci arastirma
sorusunun cevabina iliskin sonug da burada verilebilir. ikinci arastirma sorumuzda
DKAB Ortaogretim Programi’'ndaki kazanimlar, Gst diizey distinme becerilerine
ulagma imkani acisindan sorgulanmisti. Kazanimlarin alt diizey basamaklarda
yogunlagmasi, Ust dizey basamaklarda sinirli kullaniimasi ve uygulama ile
olusturma (yaratma) basamaklarina hi¢ yer verilmemesi Ust diizey disinme
becerilerine ulasma imkanini ortadan kaldirmistir. Bu noktada liclincii arastirma
sorusu da bununla beraber yanitlanabilir. Soruda kazanimlarin, DKAB Ortadgretim

39 So6zcii - Aydindzii, “9. Sinif Cografya Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Yenilenmis Bloom Taksonomisine
Gore Analizi”, 47.

40 Giimiis, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin (2010) Hedefleri Uzerine Bir Degerlendir-
me’, 617-618; Durmus, “4. Sinif Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin Bloom ve
Revize Edilmis Bloom Taksonomilerine Gére Degerlendirilmesi’; 51-52.

41 Yildiz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8) Ogretim Programi'ndaki Bilissel Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Takso-
nomisine Gore incelenmesi”, 338-339.
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Programi'nda ifade edilen anlamli 6grenmeye katkida bulunup bulunmadig
sorgulanmisti. Ogretim programlarinin genel amaclarinda ulasilacak bir hedef
olarak konulan anlamli 6grenmenin gerceklesebilmesi icin 6grencinin zihninin
st dizey bilissel becerilere ulastirilmasi gerektigi ifade edilmektedir. Bilissel
alandaki kazanimlarin dagilimi st diizey basamaklara yeterince yer vermeyip
alt diizey basamaklarla sinirli kaldigi icin DKAB Ortadgretim Programi’nin anlamli
o0grenmeye katki saglayamadigi gorilmustir.

Bilissel alandaki kazanimlarin bilgi boyutuna bakildiginda %77 ile kavramsal
bilginin programin geneline hakim oldugu goérilmektedir. Olgusal bilgi %18;
islemsel bilgi ise sadece %5 oraninda temsil edilmistir. Ustbilissel bilgiye ise
programin genelinde hi¢ yer verilmemistir. Bu durum kazanimlarin bilissel
alanin bilgi boyutunda da dengeli bir dagilimin olmadigini gostermektedir.
Bilissel alandaki kazanimlarin bilgi boyutunda kavramsal bilgi basamaginda
toplanmasi, din ve ahlak konularinin daha cok siniflamalar, ilkeler, genellemeler vs.
cercevesinde 6grencilere edindirilmeye calisildigini géstermektedir. “Kisinin kendi
bilisinin farkinda ve onunla ilgili bilgi sahibi olmasi” seklinde tanimlanan distbilissel
bilgi kapsaminda bir kazanimin olmamasi biytk bir eksikliktir. Bu eksiklik farkli
derslerin kazanimlarinda da gériilmektedir. Ornegin Gezer ve digerlerinin inkilap
Tarih dersi kazanimlarn Uzerinde yaptiklar calismada %92 oraninda kavramsal
bilgiye yer verilirken (st bilissel bilgiye iliskin bir kazanim bulunmamaktadir.*?
DKAB Ortadgretim Programi’'ndaki yeterliklerden birisi olan “6grenmeyi 6grenme”,
dogrudan biligsel taksonominin bilgi boyutundaki dstbilissel bilgi ile ilgilidir.
Dolayisiyla kazanimlarin hicbirisinde ustbilissel bilgi basamaginin bulunmamasi
programdaki yetkinliklerin dikkate alinmadigini gostermektedir.

DKAB Ortadgretim Programi'ndaki tim kazanimlar arasinda sinirl diizeyde
bulunan duyussal alandaki kazanimlarin kendi icindeki basamaklara gore
dagilimma bakildiginda yodgunlasmanin  %73'lik oranla en alttaki alma
basamaginda oldugu goérilmektedir. Hem alt basamakta yogunlagmanin olmasi
hem de tepkide bulunma ve kisilik haline getirme basamaklarinda kazanimin
olmamasi bu alandaki kazanimlarin da bilissel alandaki gibi dengesiz bir sekilde
dagitildigini gostermektedir. Duyussal alanin en alt basamagi olan alma, bir
konuya karsi farkindalik olusturmakla yetinmektedir. Duyussal alanin en alt
basamagdina bu kadar yogunlukta yer verilmesi, 6grenciler nazarinda din ve ahlak
konularina iliskin farkindalik olusturulmakla yetinildigi, onlardan daha ileri bir
tutum gelistiriimesinin beklenmedigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Arastirma sorularindan sonuncusu kazanimlarin, 6gretim programinda
belirtilen DKAB dersi amaclariyla uyusup uyusmadigi idi. Bu sorunun cevabini

42 Gezer vd.,"8. Sinif Tuirkiye Cumhuriyeti inkilap Tarihi ve Atatiirkcliik Dersi Kazanimlarinin Revize Edilmis Bloom
Taksonomisine Gore Degerlendirilmesi’, 433.
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programdaki DKAB dersi amaclari ile MEB'in 6gretim programlarinin genelindeki
temel yaklasim ile diistinilebilir.

DKAB 6gretim programinda belirlenen 11 adet amacin fiil kisimlarina
bakildiginda bunlarin bilissel alana yonelik tanima, kavrama ve analiz etme (bir
tane); duyussal alana yonelik de fark etme, benimseme ve saygi duyma eylemleri
oldugu gorilmektedir. Bu amaclarda ifade edilen eylemlerin, bir tanesi harig
digerleri alt diizey basamaklara aittir. ilk arastirma sorularinin sonuclarinda ifade
edildigi Uzere programdaki kazanimlarin agirlikli olarak alt duizey basamaklarda
yogunlastigi sonucuna bakilarak aslinda 6gretim programinda DKAB dersi
icin belirlenen amaclarla kazanimlarin uyustugu ifade edilebilir. Ancak durum
bdyleyken bu sonucun birka¢ noktada 6gretim programinin ruhu ile 6rtismedigi
sdylenebilir. Oncelikle bu durum MEB'in &gretim programlarini hazirlarken
benimsedigi temel yaklasimla 6rtlismemektedir. Zira MEB 6gretim programlarini
hazirlarken bir insanda bulunmasi gereken temel niteliklerin g6z Onilinde
bulunduruldugunu belirtmektedir. Bu nitelikler; bilgiyi Greten, onu hayatta geregi
gibi kullanabilen, problem c¢ozebilen, elestirel distinebilen, girisimci, kararli,
iletisim becerilerine sahip, empati yapabilen, topluma ve kultlre katki saglayan
seklinde siralanmaktadir.”® DKAB dersi icin belirlenen amaclarda ifade edilen tanir,
kavrar ve fark eder gibi eylemler alt diizey basamaklar oldugu icin bu amaclarla
buradaki Ust diizey niteliklere ulagsmak imkan dahilinde degildir.

DKAB dersi icin belirlenen amaclarin MEB'in  6gretim programlarindaki
temel yaklasimiyla rtiismedigi ikinci nokta, 6gretim programinda benimsenen
ogrenme yaklasim ve modelleridir. Bu yaklagimlarin merkezinde yer alan
yapilandirmaci 6grenme modelini esas alan program tasarimlarinda daha c¢ok;
problem ¢6zme, elestirel, yansitici, yaratici diisinme, 6z diizenleme, bilgiyi anlama
ve kullanma, analiz etme, bilgi Giretme, degerlendirme gibi Ust diizey diisiinmeye
dayali hedeflere agirlik verildigi ifade edilmektedir.** Dolayisiyla DKAB dersi icin
belirlenen amaclarla programda belirtilen 6grenme model ve yaklasimlari arasinda
bir uyumsuzluk bulunmaktadir.

Oneriler

Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi Dersi Ortadgretim Programi'ndaki kazanimlarin
incelendigi bu calismada ulasilan sonuglardan hareketle ileriye doniik su dnerilerde
bulunulabilir:

- Din ve ahldk alani; bilmeyi, tutum gelistirmeyi ve davranisa donistiirmeyi

gerektirdigi icin 6gretim programinda bilissel, duyussal ve devinissel alanlarin
her birinde kazanimlara yer verilmelidir.

43 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11 ve 12. Siniflar), 1.
44 ibrahim Tuncel, “Program Gelistirmenin Kuramsal Temelleri’, Egitimde Program Gelistirme: Kavramlar Yaklasimlar,
ed. Hasan Seker (Ankara: Ani Yayincilik, 2019), 56.
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Kazanimlar, alanlara ve basamaklara gore dengeli bir sekilde dagitilmahdir.

Ogretim programinda tanimlanan kisiyi yetistirmek icin kazanimlar tst diizey
distinme becerilerine ulastiracak sekilde diizenlenmelidir.

Din ve ahlak konular tabiati itibariyle fiili davranisi gerektirdigi icin devinissel
alandaki kazanimlara yer verilmelidir.

Anlamh 6grenmenin gerceklesebilmesi icin kazanimlarda st dizey bilissel
alanlara yer verilmelidir.

DKAB dersi icin belirlenen amaglar, MEB Ogretim programlarinin genel
yaklasimlariyla uyumlu olmalidir.
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Oz: Il. Mesrutiyet dénemi, matbuat hayatinda ortaya cikan serbestiyetle birlikte
fikri hareketlerin ve bunlarin neticesinde ortaya ¢ikan metinlerin bir hayli yogun olarak
karsilasildigi bir dsnemdir. Tarih ilmi -6zellikle de islam tarihi sahasi- bilhassa dénemin
diistincesinin mesruiyeti acgisindan sik¢a basvurulan, kullanilan bir alan olmustur.

“Hdirriyet”, “Adalet”, “Miisavat” ve “Uhuvvet” gibi dénemin yaygin sloganlari Hz.
Peygamber'in hayatinda, islam tarihindeki hadiselerde éne ¢ikarilmaya calisilmis ve tarih
6nemli bir arag olarak gériilmeye baslanmustir. Ayni zamanda farkli tarih telakkilerinin
éne ctkmasi sebebiyle ézellikle dsnemin aydinlari tarafindan yeni bir Islam tarihi yazimi
ihtiyaci goriilmiis ve bu cercevede girisimlerde bulunulmustur. Dolayisiyla bu dénemde
farkli diisiincelere mensup kalemlerden bircok islam tarihi metni ortaya koyulmustur.
Bu arastirmada Il. Mesrutiyet'in ilanindan (1908) saltanatin kaldinldigi tarihe kadar
(1922) 51 farkl Tiirkce Islam tarihi metni tespit edilmistir. S6z konusu bu 51 metnin, 36
farkli mellif tarafindan kaleme alindigi gériilmdstiir. Metinlerin hitap ettigi okuyucu
kitlesine gore farkliyazim tarzlari benimsendigi de bu incelemelerimizde anlasiimaktadir.
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Eserlerde takip edilen ustl, séz konusu dénemde var olan tarih telakkilerine dair de bir
ipucu sunmaktadir. Kronolojik olarak hazirlanan bibliyografyada metinlerin dili ve ele
aldigi konular belirtilmis, metinler icerisinde basvurulan kaynaklar ismen zikredilmistir.
Ayrica metinlerin dnséziinde mdiellifin, eserini kaleme alma sebebine dair ifadeleri yer
aliyorsa bunlar birebir aktarilmaya ¢alisilmistir. Bibliyografyada yer verilen metinler
hakkinda mdstakil calismalar bulunuyorsa -tespit edilebildigi kadariyla- bu ¢calismalara
da atiflarda bulunulmustur. Kisacasi bu ¢alismada Il. Mesrutiyet déneminde kaleme
alinan Islam tarihi metinleri hakkinda aciklamali bir bibliyografya hazirlanmis ve
metinlerin dikkat ceken hususlari 6n plana ¢cikarilmis ve boylelikle o déneme dair ¢calisma
yapacak olan arastirmacilara kiigtik bir katki sunmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Siyer, Osmanl, Il. Mesrutiyet, Tarih Yaziciligi

Abstract: During the Second Constitutional period, characterized by the newfound
freedom in the press, there was a notable proliferation of intellectual movements and
resultant texts. History, particularly within the field of Islamic history, became a frequent
point of reference in assessing the legitimacy of the period’s ideologies. The common
slogans of the era, including “Liberty”, “Justice”, “Equality” and “Fraternity” found
emphasis not only in the life of Prophet Muhammad but also in the events in Islamic
history. This emphasis led to a transformation in the perception of history, elevating it to
the status of a crucial tool. Simultaneously, the diverse historical ideas prevalent during
this period prompted intellectuals to recognize the necessity for a novel approach to
writing Islamic history. In response, these intellectuals undertook initiatives within this
evolving framework. Consequently, numerous texts on Islamic history were produced by
pens reflecting different perspectives. In this reseaarch, 51 distinct Turkish Islamic history
text were identified from the declaration of the Constitutional Monarch Il (1908) until the
abolition of the Ottoman Sultanate (1922), written by 36 different authors. This analysis
also reveals that these texts adopted varying writing styles depending on the target
audience. The methodology employed in each work provides insights into the historical
perceptions prevalent during that era. The bibliography, arranged chronologically,
specifies the styles and subjects of the texts, while also citing the sources referenced
within them. Furthermore, if the preface of the texts contains the author’s statements
regarding the reason for writing their work, these have been quoted verbatim. This
study comprises an annotated bibliography of Islamic history texts written during the
2nd Constitutional period. It provides an overview of the general content of the texts,
emphasizing noteworthy points. Indeed, an effort has been made to make a modest
contribution to researchers studying that specific period.

Keywords: Islamic History, Sirah, Ottoman, Second Constitutional Monarchy,
Historiography

Extended Summary

The Second Constitutional Period marked a pivotal phase in the transition from
the Ottoman Empire to the Republic of Turkey, witnessing crucial developments that
laid the foundation for subsequent reforms and intellectual movements during the
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Republican era. The roots of changes in various fields, from education to religion, can
be traced back to Constitutional Period. This era became a focal point for extensive
discussions aimed at identifying the causes of the economic, political, and military
crises that had plagued the Ottoman Empire for two centuries, with a concerted
effort to address and eliminate them. The Ottoman Empire’s inclination towards
modernization and westernization, prompted by the crises it faced, had a profound
impact on historiography. Scientific historiography, which gained prominence in the
West in the nineteenth century and became more influential in the early twentieth
century, found its way into the Ottoman Empire as well. Within the context of this
new historical perspective, predominantly pro-Western authors reinterpreted
history and produced new texts. Islamic history, in particular, witnessed the visible
effects of scientific historiography, influenced by positivism. Numerous texts written
during the Second Constitutional Period reflected the influence of the new idea of
history, emphasizing the necessity to approach the writing of Islamic history within
this framework. Simultaneously, the declaration of constitutional monarchy brought
significant developments to the Ottoman press, with history, in particular, becoming
a popular focus due to newfound press freedom. Intellectuals and ulema of the time
utilized history to legitimize political ideas, often drawing from Islamic history. The
common slogans of the era, including “Liberty”, “Justice”, “Equality” and “Fraternity”
found emphasis not only in the life of Prophet Muhammad but also in the events in
Islamic history. As a result of these factors, fifty-one Turkish Islamic history texts were
written during the Second Constitutional Period, showcasing diverse perspectives.
This research identified fifty-one different Islamic history texts from the declaration
of the Second Constitutional Monarchy (1908) to the abolition of the Ottoman
Sultanate (1922), authored by thirty-six individuals. Examining the educational
background of the authors revealed a higher prevalence of those with a modern
school education, oftem writing their texts for modern schools. The methodology
employed in each work provides insights into the historical perceptions of the time.
Some Works focused on eliminating miracles, commencing Islamic history with the
political and socio-cultural history of the Arab geography where the Prophet lived,
and incorporating references to branches of science such as archaeology a reflection
of the new historical thinking of the period. However, there were also texts adhering
to classical historiography, emphasizing miracles and narrating the history of Islam
from the creation of the first man. As can be seen from the bibliography, in addition
to the life of the Prophet Muhammad, there are a few biographical works written in
this period that deal with the lives of Mu’awiya b. Abu Sufyan, Abu Bakr and ‘Umar
and ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz. of course, it is not possible in this study to examine each
text in detail and to analyze the text in terms of method and style. The bibliography,
arranged chronologically, indicates the styles and themes of the texts, along with
citing sources mentioned within the texts by name. Additionally, efforts were made
to quote author statements from the prefaces about the reasons for writing their
work. This study presents an annotated bibliography of Islamic history texts written
during the Second Constitutional Period, offering insights into the general content
of the texts and highlighting noteworthy points. It aims to contribute modestly to
researchers studying this period, with the hope that future studies will delve into
these texts further, considering aspects such as subject, source, language, etc., in the
context of the political and intellectual movements of the time.

4
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Giris

XIX. ytizyll Osmanli’'sinda matbuatin -egitimin de bir parcasi olarak- gelismesi
ile zaman icerisinde matbuata dair nizamnameler de ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Bu nizamnameler donemin matbuat hayatina dair énemli bilgiler verirken ayni
zamanda devletin, 6zellikle de donemin muhalifleri tarafindan cokca tenkide
tabi tutulan Il. Abdilhamid idaresinin matbuata yonelik nasil bir siyaset takip
ettigini de gozler online sermektedir. S6z konusu nizamnameler ve dénemin
matbuata yonelik uygulamalari cercevesinde yapilan calismalarda genel olarak
negriyat yasaklarinin, kanuni, dini ve ahlaki, siyasi ve edebiyat telakkisinin
degisimi ile dogrudan irtibath oldugu ortaya konulmustur.! XIX. ylizyilin sonuna
dogru ittihad ve Terakki Cemiyeti catisi altinda haricte artan muhalefetin dahile
de sigramasiyla birlikte Il. Abdilhamid idaresinin matbuata karsi daha hassas bir
tavir aldigi, metinlerin daha cok sanstire tabi tutuldugu gortlmustir.

[Il. Mesrutiyetin ilaniyla matbuat hayatinda ortaya ¢ikan serbestlikle nesriyat
faaliyetlerinde ciddi artiglar goriilmis, ayni zamanda bu nesriyatta Il. Abdiilhamid
déneminin sansiriine de atiflarda bulunulmustur. Mistakil islam tarihi
metinleri de kaleme alan donemin mdelliflerinden Ali Cevad Bey'in,? ibtidaiye
mekteplerinde okutulmak Ulzere telif ettigi Yeni Kiiclik Osmanli Tarihi eserinin
mukaddimesindeki su ifadeleri bunun bir 6rnegidir:

“Devr-i istibdadda yazilan bilciimle eserler bir tazyik altinda yazildig icin
en lizumlu ve istifadeli mebahisi heniliz yetismekte olan ¢ocuklarin parlak
ve cazibeli zihinlerini tenvire hizmet edecek yerleri tay olunur ve hele tarih
kitaplarinin kuyrugu ve kulagi kesik bir hale getirilir idi. Hamd olsun devr-i
ali-i mesrutiyet boyle tazyikleri, siddetleri ortadan kaldirdigindan her
muharrrir evlad-1 vatanin istifadesini diisiinerek kalemini istedigi gibi idarede
muhtar oldugundan megrutiyetten sonra yazilan tarih kitaplarinda hakayik-i
tarihiyyeye yalandan ve riya ve dalkavukluktan ari olarak tasvir edilecek ve
talebenin bu vechile istifadesi ziyadelesecektir.”

1 Ali Birinci, “Osmanli Devletinde Matbuat ve Nesriyat Yasaklari Tarihine Medhal’, TALID IV/7 (2006), 314-329.

2 Birinci, s6z konusu bu dénemde 6zellikle suikast, ihtilal, hall, sosyalizm, anarsi, kanun-i esasi, hirriyet, misavat,
mesveret gibi donemin idaresi tarafindan sakincali gorilen kavramlarin ve ayni zamanda dénemin hassas harici
meselelerini tartisan kitaplarin yasaklandigini ifade etmektedir. Bkz. Birinci, agm, 345.

3 Son donem Osmanl muelliflerinden, cografya ve tarihciligi ile 6ne ¢ikan Ali Cevad Bey'in, Il. Mesrutiyet donemi

nesredilen eserlerinde ekseriyetle ibnin-Niizhet Cevad, Cevad b. Niizhet ve A. Niizhet gibi farkli imzalar kullanildi-
&1 bunun da kanisikliklara sebebiyet verdigi gériilmektedir. Ornegin bazi kataloglarda A. Niizhet imzasi ile yayinla-
nan Yeni Kiiciik Térih-iislam (1327) eseri Ziya Gokalp'in damadi Ali Niizhet Goksel'e (1897-1961) nispet edilmekte ve
dolayisiyla 6nemli bir bilgi hatasina sebebiyet verilmektedir.

4 Nuzhet, Yeni Kii¢iik Osmanli Tarihi, (Dersaadet: Tevfik Kutliphanesi, 1325), 3. Benzer ifadeleri donemin 6nemli ta-

rihcilerinden Képrili’'nlin metninde goériilmektedir. O, Il. Abdiilhamid idaresinin siddetli bir sekilde yasakladig ta-
rihcilik merakinin mesrutiyet sonrasinda ifrat derecesine kagan bir hal aldigini, her gtin yeni bir tarih metni ortaya
ciktigini, ekseriyetle de siyasi tarih, sark meselesi ve islam tarihi alanlarinda yogunlasildigini ifade etmektedir. Bkz.
Kopruliizade Mehmed Fuad, “Tedkik ve Tenkid: Bizde Tarih ve Muverrihler Hakkinda’, Bilgi Mecmuasi 1/2 (KanGin-i
Evvel 1329), 186.
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Buna benzer olarak Il. Mesrutiyet déneminde islam tarihi alaninda kiiciik
risaleler seklinde eserler telif eden Hilmizade ibrahim Rifat Efendi de Siffin savasini
isledigi eserine hiirriyet vurgusu ile baslamaktaydi. Il. Mesrutiyet dénemi islam
tarihi eserlerinin sayisina bakildiginda -gecmis doneme kiyasla- ciddi bir artis
oldugu gorilmektedir. Yeni tarih telakkilerinin ortaya cikisinin, bu cercevede
eserler kaleme alma gayretinin ve tarihin aragsallastirilmasinin da s6z konusu
bu artista ciddi bir tesiri oldugu kabul edilmelidir.’ Ozellikle dénemin “mesveret”,
“adalet” “hirriyet” ve “miisavat” gibi siyasi sloganlari, kavramlari islam tarihi
hadiseleri (izerinden okunmakta ve mesruiyeti savunulmaktaydi.

Il. Mesrutiyet déneminde kaleme alinan islam Tarihi metinleri hakkinda
genel olarak yapilan calismalarin siyer alaninda agirlik kazandigini séylemek
muimkundir.® Bu calismalar ekseriyetle segme metinler izerinden yapilmakta
ve islam Tarihi’'nin siyer haricindeki alanlari Gizerinde cok fazla durulmadigi
anlasilmaktadir. Bazi donem metinlerinde Cumhuriyet sistemine benzetilen
Hulefa-yi Rasidin donemi ve halifeleri hakkinda kaleme alinan calismalar
hakkinda detayl bir incelemede bulunulmamis, bu metinler tizerinden Emevi ve
Abbasi okumalari cok yapilmamistir. Ekseriyetle ilk mektep talebeleri icin kaleme
alinan genel islam Tarihi metinlerinde neden Midhat Pasa’nin biyografisine
yer verildigi dahi sorgulanmamistir. Dolayisiyla bu bibliyografyada déneme
ait ulasabildigimiz butiin Tirkce islam Tarihi metinlerine yer vererek dénem
metinlerine dair daha genis degerlendirmeler yapilmasina katki saglamak
amaclanmistir.

1. Miielliflere ve Metin Muhtevasina Dair Bazi Notlar

Il. Mesrutiyet ddnemine aitinceleme imkani buldugumuz 51 adet Tiirkce Islam
Tarihi metni -ortak yazarlar da dahil- 36 farkli miellif tarafindan kaleme alinmistir.
Bumielliflerinkaleme aldigi metinlerden sadece Hz. Peygamber’in hayati/siyerile
sinirli olanlar 9 adet olup cogunlugu medrese mensubu maelliflerin kaleminden
cikmistir. Hz. Peygamber'in hayati haricinde biyografik tarzda kaleme alinan
eser sayisi da besi gecmemektedir. Bunlar; Avlonyali Sireyya Bey'in dénemin
tartismali metinlerinden olan Muaviye b. Eb( Siifyan biyografisi, Litfullah Ahmed
tarafindan kaleme alinan Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer biyografileri ve son olarak

5 Modernlesmeyle birlikte ve 6zellikle de Il. Mesrutiyet'le birlikte ortaya ¢ikmaya baslayan yeni tarih telakkileri-
nin Islam Tarihi yaziminda nasil bir etki yarattigina dair genis bir degerlendirme icin bkz. Hasan Yenilmez, “Il.
Mesrutiyet Dénemi Islam Tarihi Metinlerinde Usul Tartismalari’, Osmanlida [im-i Tarih, ed. Erciiment Asil v.dgr.
(istanbul: ISAR Vakfi Yayinlari, 2023), 157-176.

6 Genel olarak islam tarihi metinleri hakkinda en kapsamli calisma Mehmet Cog tarafindan yapilmis 1908-1918
tarihleri arasindaki metinler incelenmeye calisilmistir. Lakin bu calismada dénemin Tiirkce kaleme alinmis islam
tarihi eserlerinin tam bir listesinin oldugunu sdylemek glgtur. Ayrica Il. Mesrutiyet donemi 10 yillik bir sire ile
sinirlandinlmistir. Bkz. Mehmet Cog, /. Mesrutiyet Dénemi islam Tarihgiligi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2004). Siyer alaninda yapilan bazi calismalar icin bkz. Nesime Beyza Kemikli,
Mesrutiyet Dénemi Tiirke Siyer Yaziciligi Uzerine Bir inceleme. (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Muhammed ihsan Haciismailoglu, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanli Tiirklerinde
Siyer Yaziciligii (1839-1923). (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).
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Ali Seydi Bey'in Asere-i mlibessere’ye dair nesrettigi kiiclik eseri ve Hilmizade
ibrahim Rifat Efendi’'nin tematik olarak kaleme aldig, risale mahiyetindeki Omer
b. Abdiilaziz Yahut Padisah Béyle Olmali baslikli metnidir. Bunlar haricindeki islam
tarihi metinlerini konuya baslangi¢ bakimindan iki kisma ayirabiliriz. ilki hilkat
veya Hz. Adem’den baslayarak kisas-1 enbiyanin da dahil edildigi metinler ikincisi
ise Hz. Peygamber'in muhatap oldugu toplum ve cografyayi esas alarak Araplar
ve Arap cografyasi lGzerinde durularak insa edilmeye baslanan metinlerdir. Her
iki metin tiriinde de Hz. Peygamber dénemini sirasiyla halifeler devri (Hulefa-
yi Rasidin, Emeviler, Abbasiler), Tavaif-i Mul(k’ ve Hacli Seferleri konulari takip
etmektedir. Istisnai olarak Osmanlilar déneminin dahil edildigi metinlerle de
karsilasmak mimkdinddr.

Il. Mesrutiyet ilaniyla genelde tarihe 6zelde de islam tarihine artan ilginin
yansimalarint muellifler Gzerinden de okumak miimkunadur. Bibliyografyada yer
verilen metinler incelendiginde ekseriyetle modern mektep menseli aydinlarin
islam tarihine ciddi bir meyilleri oldugu gérilmistir. Buna karsilik, medrese
menseli erbab-1 kalemin ise bu alanda daha az metin insa ettigi tespit edilmistir.?

incelenen metinlerin neredeyse vyarisinin farkli seviyelerdeki mektep
ve medrese talebeleri icin kaleme alindigi ve bu cercevede bir dil ve Gslup
benimsendigi gorilmustdr. Ayrica ona yakin eserde “medhal” veya “mukaddime”
baslklar altinda tarihcilik, tarih ustli meselelerine dair bahisler acilmakta
burada tarihin tanimi, faydasi ve kaynaklari gibi konular muhtasar veya mufassal
olarak ele alinmaktadir.

2. Bibliyografyanin Hazirlanmasinda Dikkat Edilen Hususlar

Aciklamali bibliyografyanin hazirlanmasi sirasinda belirli hususlarin takip
edildigini belirtmek gerekir. ilk olarak zikredilmesi gereken husus Il. Mesrutiyet'in
hangi tarih araligini kapsadigi meselesidir. Baslangic tarihi acisindan bir ihtilaf
olmasa da bitisi konusunda 30 Ekim 1918 Mondros Mitarekesi, Nisan 1920
Meclis-i MebUGsan'in feshi, 20 Ocak 1921 Teskilat-1 Esasiye Kanunu nesri, 1 Kasim
1922 saltanatin ilgasi gibi farkli tarihler esas alinabilmektedir.’ Bu calismada tarihi
kapsam olarak Il. Mesrutiyet donemini, ilanin gerceklestigi Temmuz 1908'den
saltanatin ilga edildigi Kasim 1922'ye kadarki en genis tarihi siireci kabul ederek,
bu tarih araliginda bulunan eserleri listeye dahil ettik.’® Donem metinlerinde

7 Metinlerde ekseriyetle Tavaif-i Miiltk bashgi altinda -bazi kiigtk farkhliklar olsa da- su devletler ele alinmaktadir:
Adlebiler, Fatimiler, Blveyhiler, Eyyubiler, Endiiliis Emevileri, Murabitlar, Muvahhidler, Gazneliler, Harizmsahlar,
Selcuklular.

8 Bu hususun ortaya ¢ikmasinda elbette donemin artan bilimsel tarih telakkisi de etkilidir. Mektepli aydinlarin ter-
ctimeler yoluyla karsilagtiklari pozitivist tarih dustincesi, onlari bu diistince cercevesinde yeni tarih metinleri insa
edilmesi diistincesine sevk etmistir.

Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet’, DIA, c. XXIX (Ankara: TDV, 2004), 383.

10 Abdullah Cevdet'in Dozy'den terciime ettigi eserin ilk cildi her ne kadar Haziran 1908 tarihinde nesredilse de
gerek eserin doneme etkisi gerekse Il. Mesrutiyet'in ilanina ¢ok yakin bir tarihte kaleme alinmasi, eseri listeye
almamizda 6nemli sebepler olmustur.
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eserlerin baski tarihleri ekseriyetle rimi takvimle gosterilmesi sebebiyle
bibliyografyanin kronolojik siralamasinda yine riimf takvim dikkate alinmig eger
hicri takvim de zikredilmisse o da bibliyografyada belirtilmistir. Bazi metinlerde
ise verilen tek tarihin hicri oldugu, donemin siireli yayinlarindan tespit edilmis ve
buna binaen rami karsiligi kdseli parantezde verilerek siralamaya konulmustur.
Dolayisiyla bu bibliyografyaya eserlerin baski tarihleri 1324-1338 (rGmi) araligini
gosteren islam tarihi metinleri dahil edilmistir.

Eserlerin agiklamalarinda ekseriyetle onu farkli kilan hususlar tGzerinde
durulmus, eserlerin mukaddimelerinde muelliflerin, sebeb-i telif hakkindaki
ifadelerine dnem verilerek atiflarda bulunulmustur. Ayrica eserlerde kullanildig
acikca belirtilen kaynaklar da agiklamada zikredilmeye calisiimistir.

3. Il. Mesrutiyet Dénemi islam Tarihi Eserleri Bibliyografyasi

1. Dozy, Tarih-iislamiyet, trc. Abdullah Cevdet, Misir: Matbaa-i ictihad, 2
Cilt, 1908, 730 s.

Il. Mesrutiyet'in hemen arifesinde Abdullah Cevdet tarafindan “Hakiki tarih
naminin levazim ve mahsasatini bihakkin haiz” ve ayni zamanda Muslimanlar
icin islam tarihi alaninda en “nafi’, miitdlaa ve miilahazasi daha ziyade kat'iyyu’l-
[GzGm” bir kitap olarak nesredilen bu eser, yayimlanmasindan itibaren
Osmanli'da uyandirdigi yanki ve tesirleri bakimindan Il. Mesrutiyet déneminin
en énemli metinleri arasinda zikredilebilir."" Eser, islam dncesi Arabistan’daki dini
hayati ele aldigi “Arabistan’in Din-i ibtidaisi” konusuyla baslayarak yayimlandig
1863 yilina kadarki islam tarihinin muhtasar bir halini okuyucuya sunmaktadir.
Oryantalist bir bakis acisiyla kaleme alinan eserde, Hz. Peygamber’in hayati,
Kur'an'in toplanmasi ve mucizeler bahsi, islamiyet'teki ibadetler konusu, Hulefa-
yi Rasidin donemi, en eski firkalar (Basra Ekolu, Mutezile, Haricilik, Siilik, Keysanilik,
Mehdi doktrini vb.), Abbasiler devrinde islam, ismaililer, Sfilik, Batida islam,
Tirkler, Mogollar, Hindistan ve Cin'de islamiyetin durumu, Vehhabilik ve son
olarak donemin giincel konulari bashgr altinda Rusya, Asya ve Afrika’da glincel
dinler, giincel siilik ve sifilik, Ttirk imparatorlugu, Ermeniler ve islam’in gelecegi
gibi mevzular ele alinmaktadir. Eserin sonundaki “Tekmile” basliginda “Son
Kirk Sene Zarfinda islamiyet” bahsine yer verilirken bu bélimiin, Arthur Guy'un,
Dozy'nin eserine bir nevi zeyl olarak kaleme aldig “Kirk Seneden Beri islamiyet”
makalesinden iktibas olundugu belirtilmistir. Bu baslik altinda “Alem-i islam’in
esbab-1 inhitat1”, “Ondokuzuncu Yiizyilda Avrupa ve islamiyet”, “Islahat-1 Diniyye”
meseleleri islenmistir. Abdullah Cevdet, eserin ¢evirisinde bazi miilahazalarini da
dipnotta (A.C.) imzasiyla digmustdir.

11 Tercimenin uyandirdigi yankilar icin bkz. ibrahim Hatipoglu, “Osmanli Aydinlarinca Dozy'nin Tarih-i
islamiyyet'ine Yéneltilen Tenkitler’, islam Arastirmalari Dergisi 3 (1999), 197-213; Hasan Yenilmez, Il. Mesrutiyet
Dénemi Islam tarihi yaziciliginda oryantalizm etkisi: Dozy reddiyeleri 6rnedi. (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstituisu, Yiiksek Lisans Tezi, 2015)

12 Reinhart Petrus Anne Dozy, Het Islamisme, (Haarlem: 1863); Abdullah Cevdet, terciimesinde Victor Chauvin tarafin-
dan 1879'da yapilan Essai sur I'historie de I'lslamisme baslikli Fransizca terciimesini esas almistir.
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2. Hiiseyin Hifzi, Huldsa-i Tarih-i Islam, istanbul: Sirket-i Miirettibiye
Matbaasi, 1324, 136 s.

Hz.Peygamber’in nesebihakkindakisabirbilgiiceren “Asr-1Saadet” bélimuyle
baslayan eserde, Hz. Peygamber'in hayati, Hulefa-yi Rasidin, Emeviler, Abbasiler,
Endulls Emevileri ve sonrasinda Timurlular hanedanhgi da dahil o doneme kadar
tarih sahnesinde yer alan ekseriyetle Misliiman hanedanlklar ve Mogollar ele
alinmakta, kisa bilgiler verilmektedir. S6z konusu hanedanliklar cografi bolgelere
gore tasnif edilerek degerlendirilmektedir. Ele alinan konularda halifelerin ve
hikumdarlarin idare siireleri ve dmirleri hakkinda bolim sonlarinda tablolar
verilmekte ayrica konuyla ilgili sorular okuyucuya yoneltiimektedir. Muellif
eserin kime hitaben kaleme alindigina dair bir bilgi vermese de eserde kullanilan
us(l ve Usluptan hareketle donemin ders kitaplariyla oldukga benzerlik tasidigi
rahatlikla sylenebilir.

3. Siireyya Avlonyali, Fetretii’l-islam'?, istanbul: Artin Asaduryan ve
Mahdumlari Matbaasi, 1325,338+4 s.

Mesrutiyet déneminin tartismalari metinlerinden biri olan eserde, “Mul0k-i
islamiyenin birincisi ve mevzuat-i istibdadiyenin miessisi sayilan” Muaviye b.
Eb( Sifyan'in “hasenat ve seyyiati”yla hayati, “bircok miidevvenat-i tarihiyeden
iktibas ile” kaleme alinmistir. Beni Umeyye kabilesinden baslayarak Muaviye b.
Eb( Siufyan'in hayatindaki tim safhalari ayr basliklar halinde incelenmektedir.
Modern anlamda dipnot usdlinin kullanilmasi ve kullanilan kaynaklara sayfa
bilgileriyle atifta bulunulmasi eseri, donem metinleri arasinda metod bakimindan
da farkli bir konuma yerlestirmektedir. Eserde, Tefsirii’l-Hdzin, Gardibu’l-Kur'an,
el-Mevahibu'l-Ledliniyye, el-Kessdf, Usdii'l-gabe, el-E§ani, Tarihu'l-Hulefa, Mir'atu’l-
Iber, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, FiitGhu’l-Biildan, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, el-Kamil
fi't-Tarih, Tarihu Ebu’'l-Fida, Tarihu'l-Hamis, Cdmiu’l-Beydn, Murdcu’z-Zeheb,
Nehcl'l-Belaga, Mecmau’l-Emsdl, el-Beyan ve't-Tebyin, Nakdii't-Tevarih, Tdacu'l-
Arts, Mesdhiru’n-Nisa, Camiu’l-hikayat gibi bircok kaynaktan vyararlanildig
gorulmektedir. Emevilerin ve 6zelde Muaviye b. EbG Stfyan'in istibdad anlayisi
Uzerinden Il. Abdilhamid donemine atiflarda bulunulmasi eser hakkinda tahkikat
yapilmasina ve fetva cikariimasina sebebiyet vermistir.™

4. Halil Vahid, Tdrih-i Enbiyad ve islam, istanbul: Karabet Matbaasi,
1325/1327,176s.

idadiye ve Riisdiye mekteplerinde okutulmak icin kaleme alinan eser iki
ana bolimden mutesekkildir. “Tarih-i Enbiya” bashkl ilk bolim, Hz. Adem’den
baslayarak Hz. isa'ya kadar gelen peygamberler hakkinda kisa bilgiler ihtiva

13 Eser ismi kapakta, Fitretii’l-isldm seklinde harekelense de glinimiiz Tiirkcesi agisinda fetret seklinde latinize et-
menin daha dogru olacagdi kanaati hasil olmustur.

14 Avlonyal Sureyya Bey, Osmanli Sonrasi Arnavutluk (1912-1920) - Hatirat ve Teracim-i Ahvdl, haz. Abdilhamid Kir-
mizi, 2. Baski (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 422-23.
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etmektedir. “Tarih-i islam” baglikli ikinci bélimn ilk kismi ise evvela islamiyet’in
ortaya cikisindan once Araplarin ve yasadiklari cografyanin durumuna
deginilmekte akabinde Hz. Peygamber’in hayati risalet ve hicret bakimindan
donemlere ayrilarak ele alinmaktadir. Bu bélimde ayrica Hz. Peygamber'in mirac
hadisesi, gazveleri, veda hacci, semaili ve ailesi hakkinda miistakil basliklarla da
karsilasilmaktadir. Bolimin ikinci kisminda ise Hz. Hasan ile nihayete erdirilen
Hulefa-yi Rasidin dénemi hakkinda muhtasar bilgiler sunulmaktadir. B6limin
Gctncl kismini Emevi halifelerinin tek tek ve muhtasar sekilde ele alindigi
Emeviler devri olusturmaktadir. Abbasi déneminin ele alindigi dérdiinci kisimda
ilk olarak hilafetin Abbasilere gecisine deginilmekte akabinde Halife Me'm(n
doénemine kadarki Abbasi halifelerine dair ara basliklar acilarak haklarinda
kisa bilgiler aktariimaktadir. Me’'mun sonrasi doneme ¢ok deginmeyen mduellif,
Endilus Emevileri bahsini agmakta ve her bir hiikkimdar hakkinda 6zet bilgiler
vermektedir. Devaminda Endiilus ve Afrika bolgesinde ekseriyetle Abbasilerin
yikilisindan sonra kurulan kiglik devletler hakkinda muhtasar bilgiler aktararak
eserini “Medeniyet-i islamiye” bashigini verdigi iki sayfalik bir béliim ile nihayete
erdirmektedir. Ogrencilerin egitiminin pekistirilmesini amaclayan Halil Vahid, her
bolim bashginin nihayetinde sorulara yer vermektedir.

5. ibniilcevad Efdaleddin [Tekiner], Tarih Dersleri - Birinci Kismi: Duvel-i
islamiyye Vekayi'i, istanbul: Kader Matbaasi, 1325/1327, 112s. (?)"

Eser Mekteb-i Sultani’de okutulan Osmanli Tarihi dersine bir esas teskil etmek
lzere kaleme alinmis ve ilerleyen sirecte bir ders kitabi olarak planlanmistir. Bes
bolimden mitesekkil olan eserin “mebadi” alt bashidini tasiyan ilk bolimiinde
tarihin tanimi, ehemmiyeti, kaynaklari, usali ve yardimcilari hakkinda bilgiler
verilmektedir. “Arabistan’a Dair Malumat” baslikli ikinci bolimde ise Arabistan’in
cografi durumundan kiiltiirel yapisina kadar genis bir 6zet sunulmaktadir. “Bazi
Malumat” baghkh Gglincii bolimde ise Arabistan’daki meshur kabilelerden,
hicret hadisesinden ve tarih diisme usUlinden kisaca bahsedilmektedir. “Hulefa-
yi Rasidin” serlevhali dordiincti bélimde 6nce kisaca hilafet kavrami Gzerinde
durulmakta akabinde de dort halifenin donemleri tek tek ele alinmakta ve
ekseriyetle siyasi tarih merkezli, fetih hareketlerini 6ne ¢ikaran bir anlatim takip
edilmektedir. “Emevilerin Devr-i Hikimeti” baslikli son bolimde ise her bir
Emevi halifesine basliklar acilarak kisa da olsa bazi bilgiler verilmektedir. Eserde
her bolimiin nihayetinde “miimarese” adi altinda bolimle ilgili bir nevi sinav
sorulari ve “hitabe” adi altinda da okuyucuya yénelik kisa nutuklar bulunmaktadir.

15 Elimizdeki niishada metnin 112. sayfada yarim kaldigi ve farkh bir ntishaya erisemedigimiz icin de eserin tam
olarak kag sayfa oldugu tespit edilememistir.
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6. Ali Seydi, Tdrih-i islam, istanbul: ikdam Matbaasi, 1326, 48 5.

ibtidailere mahsus olarak kaleme alinan risale boyutundaki bu eser, (ic ana
bélimden miitesekkildir. ilk bélimde Hz. Adem’den Hz. isa'ya kadar gelen
Peygamberler ve yasanan bazi hadiseler (ilk katl, Nuh tufan, israilogullarinin
ortaya cikisi gibi) olduk¢ca muhtasar sekilde ele alinmakta ikinci bélimde ise Hz.
Peygamber’in hayati incelenmektedir. Eserin tGglinci bolumina agirlikli olarak
halifeler donemi olusturmaktadir. Eserin nihayetinde ayrica Abbasi sonrasinda
ortaya ¢ikan kuglik devletler hakkinda Ozet bilgiler aktariimaktadir. Kitabin
sonunda metin icerinde ge¢en bazi Arapca ve Farsca kdkenli kelimeler igin
lugatceye de yer verilmistir.

7. Hilmizade ibrahim Rifat, Hazret-i Ali ve Mudviye Siffin Vak’asi,
[Dersaadet]: Babiali Caddesinde 38 Numarali Matbaa, 1326, 24 s.

Muellif, “Su vak’a-i tarihiyeyi saye-i hlrriyette yaziyoruz. Bitarafligimiz
hasebiyle aynen nakl edecegdiz” sozleriyle eserine baslasa da hemen akabinde
naklettigi “Muaviye daha zaman-1 sa’d-1 iktiran Hazret-i Peygamberiden beri
hilafet-i islamiyeyi zaman-1 idaresine almak icin bircok esbab kurdu. Zeminler
hazirladi nihayet Siffin vakasinin husuliine sebep oldu” ifadeleriyle kanaatini
pesinen ortaya koymustur. Siffin vakasinin mufassal bir anlatimini iceren eser yer
yer taraflar arasinda gegen diyaloglar da icermektedir.

8. Hilmizade ibrahim Rifat, Hazret-i Hiiseyin Radiyallahu anh ve Vak’a-i
Dilstiz-i Kerbela, [Dersaadet]: Vezirhan’da 48 Numarali Matbaa, 1326, 22 s.

Eserde Kerbela Hadisesi ele alinmadan 6nce, Muaviye b. EbG Sifyan’in
Hz. Peygamber doneminden beri sahip oldugu iddia edilen iktidar hirsina ve
onun nasll istibdadin semboli haline geldigine dair kiicik bir giris yapilmakta,
akabinde de Taraflarin birebir diyaloglarina da yer verilerek Kerbela hadisesinin
nasil baslayip neticelendigi okuyucuya aktarilmaktadir.

9. Hilmizade ibrahim Rifat, Hazret-i Omer Radiyallahu anh ve Adaleti,
Dersaadet: Babiali Caddesinde 33 Numarali Matbaa, 1326, 15 s.

Adalet disiincesi cercevesinde Hz. Omer'in hayatini menkibevi bir usil ile
kaleme alan miellif, metnini Hz. Omer'in halifeligi sirasinda adalet, miisavat
hususlarindaki uygulamalari Gzerine insa etmektedir. Kaleme alindigi donemin
(Il. Mesrutiyet) siyasi diisiincesinin de yer yer yansitildigi kicuk risalede, “sura”,
“mesveret” gibi kavramlarin 6nemi Ulzerinde de durulmakta bu kavramlarin
Hz. Omerin hayati ile irtibatlandinldigi érnekler okuyucunun dikkatine
sunulmaktadir.

16 Ali Seydi'nin tarih dustincesi hakkinda yapilan bir tez calismasinda bu bibliyografyada yer alan Ali Seydi'nin
tim eserleri zikredilmek ve degerlendirilmekle birlikte bu kiigtk eseri hakkinda bir malumata yer verilmedigi
gériilmiistiir. Bkz. Erdal Saribas, Ali Seydi Bey'in Tarih Diisiincesi, (istanbul: Istanbul Aydin Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitlisd, Yuksek Lisans Tezi, 2020)
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10. Hilmizade ibrahim Rifat, Hazret-i Osman ve Sehddeti, Dersaadet:
Babiali Caddesinde 38 Numarali Matbaa, 1326, 15 s.

Hz. Osman’in sehit edilmesiyle sonuclanan isyan hareketinin ele alindigi bu
kicik risale, s6z konusu isyan hareketinin dogrudan Muaviye b. EbG Sufyan’in,
hilafeti ele gecirmek icin Medine'de bir ihtilal ¢cikarma gayreti ve tesebbusiyle
iliskilendirilmesi acisindan dikkat cekicidir. ilk ic kansikliklardan itibaren Hz.
Osman’in evinde sehit edilmesine kadar gelisen slrecler ve Hz. Ali'nin bu
isyan hareketini durdurmaya yonelik girisimleri ve tavirlari da risalede kisaca
incelenmektedir.

11. Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tdrih-i islam, c. |,
Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1326, 320 s; c. I, Kostantiniyye: Hikmet
Matbaasi, 1327, 322-671s.

Tarih-i Islam eseri dénem metinleri ile kiyaslandiginda “kendi dénemi icinde,
islami ve Islam tarihini merkeze alarak modern bir tarih usdli ve tarih tenkidi,
hatta buna bagl olarak yeni bir din ve bilim (fen) tasavvurunu gelistirmeye
calisan metinler arasinda Ozel bir yere sahiptir”’” Il. Mesrutiyet déneminin en
tartismali metinlerinden biri olan, Abdullah Cevdet tarafindan Dozy’den terclime
edilerek nesredilen Tdrih-i [slémiyet eseri basta olmak tizere buna benzer bircok
oryantalist metinlere tek tek reddiye yazilmasinin imkansizhigindan bahseden
Sehbenderzade “fenni taassupla” kaleme alinmis bir islam tarihi metninin ortaya
koyulmasini savunarak ve bu cercevede iki ciltlik eserini meydana getirmistir.
ilk cildin yaklasik tcte birlik kismi, tarih usGliine dair bazi bahislerden (tarihin
tanimi, konusu, bolimleri, 6zellikleri vb.) din felsefe ve fen iliskilerine ve burada
one cikan isimlere dair bircok konu bashgini iceren genis bir mukaddimeden
olusmaktadir. Akabinde Arap tarihinden baslayarak basta islamiyet éncesi Arap
yarimadasi olmak Uzere cevre toplumlarin (iranlilar, Romalilar, Yunanlar vb.)
durumlan incelenmekte ve Hz. Peygamber'in hayati, toplumsal rold, semaili,
ortaya koydugu dini kaideleri tGzerinde durulmaktadir. Eserin ikinci cildinde ise
Hulefa-yi Rasidin doneminden XIX. asra kadarki tarihi siirec ihtiva edilmekte,
Emeviler, Abbasiler, Selcuklu ve Osmanli hanedanliklari 6ne c¢ikarilmaktadir.
Mdellif, eserinin ikinci cildinde Uzerinde durdugu ana mesele, Sakifetli Beni
Saide’den itibaren baslayan ihtilaflarin, nifaklarin asirlarca ne sekilde devam
ettigi hangi saiklerle derinlestigi ve ¢c6ziimlerinin neler olabilecegidir. Nitekim bu
cercevede bazi temalari 6ne ¢ikarmakta ve okuyucusuna sunmaktadir.

12. Tahiriilmevlevi, Tdrih-i islam Sahdifinden, Dersaadet: Mekteb-i
Sanayi Matbaasi, 1326, 88 s.

Tahirllmevlevi'nin Siratimlistakim ve Beyanu’l-Hak dergilerinde tefrika edilen
metinlerinden bir se¢me yapilarak nesredilen calisma, donemin tarih metinlerine

17 Ismail Kara, “Osmanli-islam Diinyasinda Yeni Tarih Telakkileri Sehbenderzade Ornegi’, Din ve Modernlesme Ara-
sinda: Cagdas Tiirk Diistincesinin Meseleleri, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 104.
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kiyasla daha agir ve edebi bir dil kullanilarak kaleme alinmistir. Eserde kronolojik
bir tarih yazimi usGli benimsenmemekle birlikte bazi islam tarihi hadiselerinin
(Mescid-i Dirar Hadisesi, Mute Savasi) donemin siyasi meseleleri (31 Mart Vakasi,
Girit Meselesi) ile dogrudan irtibatlandirilarak bir nevi tarihinin aracsallastiriimasi
da s6z konusudur. Hz. Peygamber'in hicreti esnasinda onu yakalamaya
calisirken Misliiman olup, Medine'ye girisinde alemdarligini yapan Biireyde b.
Husayb'in hikayesi ile baslayan metin, Hz. Hamza'nin islamiyet’i kabuld, islam’in
ilk harp sancaktari, islam’in ilk seriyyeleri ve kumandalari, Mescid-i Dirar ve
31 Mart Vakasi benzerligi, Mute Savasi ve Girid Meselesi, Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesi, Tebilik gazvesi gibi konularla devam etmektedir. Metin icerisinde
ayrica yer yer Mesnevi'den beyitlere de yer verilmektedir. Eserin bir medhal
olarak nitelendirilmesi ve nihayetinde de “birinci tertibin sonu” ifadesiyle
birlikte “ikinci tertib insallah yakinda intisar edecektir” ifadelerine yer verilmesi,
calismanin devam edecegi kanaatini olustursa da bu tesebbisin akim kaldigi
anlasiimaktadir.’

13. Ahmed Rasim, Kiiciik Tdrih-i islam, istanbul: Sirket-i Miirettibiyye
Matbaasi, 1326, 144 s. [Dis kapaktaki tarih: 1327]

Mekteb-i Risdiye talebelerine ydnelik kaleme alinan eser, Hz. Peygamber’in
diinyaya gelisinden Sultan Abdilmecid’in vefatina kadarki sireci ihtiva
etmektedir. Dort bolim olarak tasnif edilen kitapta, Hz. Peygamber ve Hulefa-yi
Rasidin donemi bir bolim, Emeviler, Abbasiler ve Tavaif-i Multk bashklar da ayri
birer bolim teskil etmektedir. Miellif, her mihim goérdugi bahsin altina birer

“hilasa” bashdi acarak, 6grencinin meseleye daha iyi vakif olmasina gayret etmeyi
amaclar. Sade ve kisa ibarelerle insa edilen metinde, cocuklarin anlamasinin gtlic
oldugu dusiinllen Arapca ve Farsca kelimeler icin de eserin sonuna bir liigatce
eklenmistir. Donem metinlerinde nadir goriilen Emevi hanedaligini ve Muaviye
b. EbG Sifyan't 6ven ifadeleri Ahmed Rasim’in sdylemlerinde de gdrmek
mumkdndur.

14. A[li] Niizhet [Ali Cevad], Yeni Kiigiik Tarih-i isléam, Dersaadet: Babiali
18 Numarali Matbaa, 1327, 54 s."°

ibtidaiyye Mektepleri programina uygun olarak nesredildigi belirtilen eser,
kiicuk bir ders kitabi mahiyetindedir. Hz. Adem’den baslayarak Endilus’in
tarihiyle biten kiiciik eserde, Hz. Adem’den Hz. isa’ya kadar gelen Peygamberler

18 Tahiriilmevlevi, 6zellikle Beydnu’l-Hak mecmuasinda Islam tarihine dair tefrikalari bulunmakla birlikte bunlarin
ekseriyetinin dergi sayfalarinda kaldigi gériilmektedir. Tefrikanin ilk metni icin bkz. Tahiriilmevlevi, “Tarih-i islam
Sahaifinden: islam’in ilk Alemi ve ilk Alemdari’, Beydnu’l-Hak, 1/13 (15 Kanun-i Evvel 1324), 278-280. Bu yazi ayni
zamanda eserde yer verilen ilk metindir.

19 Eserin bu baskisinda muellifin ismi zikredilmezken tespit edebildigimiz diger (Dersaadet: Vezirhaninda 48 nu-
marall matbaa, 1328; istanbul: A[rtin] A[saduryan] ve M[ahdumlari] Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1332) bas-
kilarinda muellifin ismi yer almaktadir. Bu baskilar arasinda dil agisindan ve icerik bakimindan oldukga sinirli
farkhliklar bulunmaktadir.
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hakkinda kisa bilgiler verilmekte akabinde islam’in ortaya cikisi, Hz. Peygamber'in
nibivvet donemi, Hulefa-yi Rasidin doénemi, Emevi ve Abbasi Devletleri
ve sonrasinda ortaya cikan Musliman hanedanliklar hakkinda kisa bilgiler
sunulmakta son olarak da Tatar Hanlari ve Endilis Tarihi kisaca islenmektedir.
Eser, 13 ders olarak taksim edilmis ve her dersin nihayetinde dersin konusuna
dair “imtihan sualleri” eklenmistir. Eserde ayrica metin icerisinde gecen baz
Arapca ve Farsca kokenli kelimelerin dipnotta soézliik anlamlari verilmistir.

15. Zakir Kadiri [Ugan], Hayat-i Muhammed, Kazan, 1911, 140 s.

Eser, mduellifi ve basildigi cografya itibariyle bibliyografyada bulunan
metinlerden arasinda farkl bir konuma sahiptir.® Hz. Peygamber'in terceme-i
hali ve talimini kaleme alacagini belirten muellif, Hz. Peygamber'in siretinin
iyi anlasilmasi icin gelmis oldugu cografyanin siyasi, dini ve edebi hayatinin
da bilinmesi gerektigini vurgulamakta ve eserine de bu konular ele alarak
baslamaktadir. Arap Yarimadasiyla baslayan eser, Arap milletleri onlarin ilim ve
edebiyatlari, Yahudiler gibibasliklarla devam etmekte akabinde Hz. Peygamber’in
Mekke ve Medine donemleri ele alinmaktadir. Kronolojik bir usulle kaleme alinan
eserde, “Resuliin Mektuplari”, “Ummiihat-1 Mi'minin” ve “Resul — Kéleler” gibi
miistakil basliklar da acilmistir. Genel olarak incelendiginde, dénemin islam
tarihi metinlerinde yayginlik kazanan siyasi (hirriyet, mesveret vb.) ve dini
meselelerinin anlatimda vurgulanmasi, Hz. Peygamber'in beseri yonindn
one ¢ikariimasi, hissi mucizelerinin neredeyse hic zikredilmemesi gibi hususlar
metin acisindan dikkat cekmektedir. Ugan, mukaddime bahsinde “Kur'an, Hadis
ve tarihen olarak mittefikun aleyh bulunan menba’lardan alinip tertip” edilen
eserinin, orta derece mektep ve medrese talebeleri icin yazdigini belirtmektedir.

16. Ali Resad?'-Ali Seydi, Tarih-i slam Haritali ve Resimli, istanbul: ikdam
Matbaasi, 1327, 144 s.

Rusdiye Mektebinin birinci senesi icin kabul edilen programa uygun olarak
kaleme alinan eserde ilk olarak muallimlere birka¢ husus hatirlatiimaktadir.
Eserin sade bir dil ile tertip edilmek istenilmesine ragmen bunda tam anlamiyla
muvaffak olunamadigini séyleyen muellifler bunun sebebini “Lisan-1 avamimiz
heniiz lisan-1 ilm olacak kadar mahzar-1 1slah” olamamasini gostermekte ve bu
nedenle eserin sonuna Arapga ve Farsca bazi kelimeler igin bir [igatce verdiklerini
ifade etmektedirler. Ayrica “Sakirdani ezbercilikten kurtarmak” maksadiyla her

20 Osmanli'nin son dénemi haricinde Cumhuriyet Tiirkiyesi'nin ilk yilarinda terciime ve telif faaliyetleriyle islam
Tarihi alaninda katkilar sunan Tatar Tiirklerinden Zakir Kadiri Ugan ve islam Tarihgiligi hakkinda yapilmis genis
bir calisma icin bkz. Giilsen Karagézoglu, Zakir Kadiri Ugan Hayati, limi Sahsiyeti ve islam Tarihi Calismalarindaki
Yeri, (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

21 Ali Resadin, genellikle bilimsel tarih cercevesinde kaleme aldigi tarih eserleri 6zelde de islam tarihi metinleri
hakkinda genis degerlendirmeler icin Bayram Eylp Erturk tarafindan hazirlanan doktora tezine miracaat edi-
lebilir. Bayram Eyip Ertiirk, Ali Resat ve Tarihciligi, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi
Enstitlisti, Doktora Tezi, 1999)
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faslin sonuna “hiilasa” eklediklerini ve yine talebeleri “muhakeme-i tarihiyeye
alistirmak” icin  “muhakeme” unvaniyla muhtasar sorular hazirladiklarini
aktarmaktadirlar. “Medhal” bolimuinde tarihin tarifi, faidesi, aksami ve re’s-i
tarih basliklan kisaca ele alinmaktadir. “Tarih-i Enbiya” bashgi verilen birinci
kisimda alemin yaratilisindan Hz. isa’ya kadar ekseriyetle Kuran'da zikredilen
peygamberlerin kissalarina yer verilmektedir. “Asr-1 Saadet” serlevhasini taslyan
ikinci kisim ise “Arabistan ve Ahval-1 Arap”la baslayarak sirasiyla Hz. Peygamber'in
hayati ve semaili incelenmektedir. “Hulefa-yi Rasidin” olarak isimlendirilen
Ucuincl kisim ise dort halife ve sonrasindaki Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin donemi
agirlikli olarak fetih hareketleri ve yasanan siyasi hadiseler kisaca islenmektedir.
Dordiinci ve besinci kisimda ise sirasiyla Emevi, Abbasi, Endiiliis Emevileri ve
Tevaif-i Muldk donemleri konu edinilmekte eserin yedinci kisminda ise Hacli
Ordulari ile yapilan muharebelerden bahsedilmektedir. Eserin son kisminda ise
islam Medeniyeti bahsi kisaca ele alinmaktadir.

17. Ali Seydi, Hiikimat-1 islamiye Tarihi, c. 1, Darulhilafe: Artin
Asaduryan Matbaasi, 1327, 286 s.

Mesrutiyet donemi aydinlarindan ve ayni zamanda maarif tarihinin 6nemli
simalarindan olan Ali SeydiBey'in bu eseri, on cilt olarak planlanmis olsa da sadece
“Zaman-i cahiliyet ve asr-1 saadet” bashigini tasiyan ilk cildi nesredilebilmistir.?2
Ali Seydi Bey s6z konusu bu ciltte, ilk olarak tarih ve tarihcilik Gzerine bir
degerlendirmede bulunmakta akabinde eserine hilkatten kisaca bahsederek giris
yapmaktadir. Devaminda Arabistan cografi yapisi ve Araplarin siyasi, dini, sosyal,
iktisadi, edebi tarihlerini ele alarak bir noktasiyla Hz. Peygamber'in “sebeb-i
bi'set”ini temellendirmeye calismaktadir. Akabinde Hz. Peygamber’in vefatina
kadarki tarihi siirec incelenerek burada, bazi batili mielliflerin islamiyetin kilic
zoruyla kisa siirede yayildigi seklindeki iddialarina da cevap vermektedir. Eserin
nihayetinde Hz. Peygamber'in semailinden metrukatina, ailesinden ashabina
dair cesitli bilgiler sunulmaktadir. Ali Bey'in, meseleleri ele alirken yer yer dini
ilimlerin yaninda arkeoloji, cografya gibi modern bilimlere de basvurarak izahta
bulunmasi Il. Mesrutiyet déneminde revacta olan tarihciliginin (bilimsel tarihin)
somut bir yansimasidir.

18. Ali Seydi, Tdrih-i islam’dan Birkag Yaprak: Asere-i Miibessere’nin
Terceme-i Ahvil ve Mendkibi, istanbul: Selanik Matbaasi, 1327, 64 s.

Asere-i Mibessere isimlerinin bitiin Maslimanlar tarafindan bilinmesine
ragmen onlarin “menakib-1 samiyye ve teracim-i ahval-i mihimmesine” dair
hususlarda malumat sahipliginin pek az oldugunu vurgulayan maellif, bu eksikligi
gidermek amaciyla eserini kaleme aldigini belirtmektedir. Eserin neredeyse lcte

22 Ali Seydi Bey, eserinin kapaginda diger ciltlerin icerigini sirasiyla soyle siralar: Hulefa-yi Rasidin, Hulefa-yi Emevi-
ye, Hulefa-yi Abbasiye [sehven Hulefa-yi Rasidin yazilmis], Endiiliis Tarihi, Tavaif-i Mulk-i Arab, iran Tarihi, Tiirk-
ler ve Selcukiler, Tarih-i Osmani (699-1000), Tarih-i Osmani (1000-1300).
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ikilik bolimin, Asere-i Miibessere’den olan ve ayni zamanda Hulefa-yi Rasidin
olarak bilinen ilk dort halife teskil ederken geri kalan bolimde ise sirasiyla, Talha
b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Sa’'d b. Ebi Vakkas, Abdurrahman b. Avf, EbG
Ubeyde b. Cerrah, Said b. Zeyd hakkinda muhtasar bilgiler yer almaktadir.

19. Diizceli Yusuf Suad, Akvemu’s-Siyer, istanbul: Yeni Osmanh
Matbaasi, 1327, 496 s.

“Yalnizmekatibve medaristetalebeninokuyacagibirkitapdegil, bilakishakayik-i
aliyeyi idrak ve temasa merakinda bulunan bila-istisna her sinif insanlarin kemal-i
zevk ve lezzetle ve teyemmiinen okuyacadi bir kitab-1 mistetabdir"® birinci
cildinin yayinlanmasindan sonra nesredilen 8 sayfalik tanitim brosuriinde kitabin
hitap ettigi okuyucu ve iddiasi bu cimleler ile ortaya koyulmaktaydi. 6 cilt olarak
dusiindlen, formalar halinde yayinlanan bu eser, Hz. Peygamber'in nesebinden
baslayarak niibivvetin dordiinci yilina kadarki stireg ele alinabilmistir. En dogru
siyer (Akvemu’s-Siyer) iddiasiyla nesredilen eser, dénemin siyer metinlerine gore
hem usdl hem de Uslup bakimindan farklidir. Eserde agir bir dil kullaniimasi
yaninda, terciime etmeksizin Arapca siir ve kasidelere yer verilmekte ve ayni
zamanda dénem metinlerinde oldukca mesafeli yaklasilan hissi mucize anlayisi
islam tarihinin bir hakikati olarak savunulmaktadir.*

20. Hilmizade ibrahim Rifat, Hazret-i Ali Radiyallahu anh Cemel Vak’asi,
Dersaadet:y.y., 1327, 20s.

“Vak’a-i mulessife” olarak tanimlanan Cemel Vak’asinin baslangicindan nihayet
bulmasina kadarki surreci ele alan miellif, diger kiiciik eserlerinde oldugu gibi
bu eserinde de yer yer diyalog metinleri ile meseleyi okuyucusuna daha etkili bir
sekilde sunmaya calismistir.

21. Hilmizade ibrahim Rifat, Omer b. Abdiilaziz Yahut Padisah Béyle
Olmali, Dersaadet: y.y., 1327, 16s.

“Eslafta Oyle zevat vardir ki teracim-i halleri ahlaf icin numuGne-i imtisal
olabilir zaten tarih ve vukuat salife-i maziyenin ayinesidir. Bir vaka nakl olundu
mu masal gibi dinlememelidir. Her seyde felsefe ve lediinniyat aramalidir. Oyle
olmazsa insanlar hicbir seyden istifade edemez. Kader bdyle imis bizim aklimiz

23 Tanitim brosuriinde eser ismi Tiirkce Akvemu's-Siyer olarak zikredilmistir.

24 Diizceli Yusuf Suad'in usdl ve Gslup bakimindan dénemin yaygin Islam Tarihi yazicilhgindan nasil ayristigini
ve gerek Baticilarin gerekse Islamcilarin “kaynaklara dénis” diisiincesi cercevesinde tasfiye ettikleri basta Hz.
Peygamber’in hissi mucizeleri gibi konulari benimseyerek nasil “gelenegin sesi” haline doniistigund, hakkinda
kaleme alinan calismalarda gérmek miimkindir. Akvemu’s-Siyer'in nesredilmesi akabinde dénem matbuatin-
da basta Kiligczade Hakki'nin bu esere yonelik tenkitleri ve miellifin ona cevaplari cercevesinde Diizceli Yusuf
Suad'in ve eserinin Il. Mesrutiyet dénemi konumuna dair bir ¢alisma igin bkz. Gullu Yildiz, “Il. Mesrutiyet Done-
mi Siyer Mellifleri Arasinda Gelenegin Sesi: Diizceli Yusuf Suad’, DIVAN XV/29 (2010/2), 63-93; Yildiz ayrica bir
baska calismasinda, Dizceli Yusuf Suad'in Il. Mesrutiyet dénemi dncesinde kaleme aldigi bir diger siyer telifi
olan Mir'ati’s-Sudn’u ile Akvemu’s-Siyer eserlerinin karsilastirmali bir tahlilini yapmakta ve muellifin geleneksel
tavrinin bu siirecte nasil daha da belirginlestigini ortaya koymaktadir. Bkz. Giillii Yildiz, “iki Siyer Tek Mellif:
Diizceli Yusuf Suad'in Siyer Telifleri’, Otur Bastan Yaz Beni, ed. Abdiilhamid Kirmizi (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013),
227-272.
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idrak eylemez der de amiyane gececek olursak maksudumuz akim kalir. Buharin
tazyikinden tencere kapagdinin atildigini goren zat derhal sebebini tahkik eyledi
de buharin kuvvetini anladi. Vapurlari makineleri icat eyledi” s6zleriyle eserine
giris yapan muellif “ifade” basligi altinda Musliman toplumunun Avrupa'ya
nazaran geri kalmisligi ve sebeplerine dikkat cekmekte ve bunu -dénemin yaygin
kanaati olan- yonetim tarzlariyla, Mislimanlarin cahillik ve taassup disiinceleri
ile iliskilendirmektedir. Bu cercevede “Hakiki pasa [padisah] nedir?” ve “Hikimet
nasil olmalidir?” sorularini Omer b. Abdiilaziz 6rnegi lizerinden ele almakta ve
onun Hicaz Valiligi ve Halifelik donemlerindeki uygulamalarini okuyucunun
nazar-1 dikkatine sunarak Musliiman bir idareci nasil olmasi gerektigine dair bir
profil cizmektedir.

22. ibrahim Cadi, Tdrih-i Enbiya ve islam, Trabzon: Kitap¢i Hamid
Matbaasi, 1327, 192s.

“Tarihe dair bir iki s6z” baslikli medhal kisminda Trabzonlu ibrahim Cadi Efendi,
tarihin tanimi, kisimlari, faydasi ve kaynagdi hakkinda kisa bilgiler sunmaktadir.
Eserin birinci bolimunl kisas-1 enbiya kismi olusturmakta ve Hz. Adem’den
baslayarak Hz.isa'yakadarekseriyetleKur'an’dazikredilen peygamberlerhakkinda
kisa bilgiler verilmektedir. Kisas-1 Enbiya bahsinin nihayetinde peygamberlerin
kissalari Gzerinden bir degerlendirmede bulunan muellif okuyucuya kissalardan
cikarilacak ibretleri, maddeler halinde sunmaya calismaktadir. Gerek bu husustan
gerekse metin akisinda yer yer dipnotlarla getirdigi izahlardan muellifin talimi
bir tarih perspektifine sahip oldugu séylenebilir. Eserin ikinci kismi islamiyet’in
ortaya cikisi ile baslatilarak Hz. Muhammed'in hayati merkeze alinmakta
vefatina yakin zuhur eden yalanc peygamberler meselesiyle miicadelesi
incelenmektedir. Vefati sonrasinda heniliz defnedilmeden ortaya cikan hilafet
tartismalan ve Hz. EbG Bekir'e biat slireci de bu kisimda ele alinmaktadir.
Akabinde Hz. Peygamber'in vasiflari ve glizel huylarindan bahsedilerek, ezvac-i
mutahhara ve ashab-1 kirami hakkinda kisa bilgiler aktariimaktadir. Bolimin
nihayetinde ise “Ahkam-1 ser'iyye ve esaslarina dair bir iki s6z” basligi altinda Hz.
Peygamber donemi ortaya cikan edille-i ser’iyye Gzerinde kisaca durulmaktadir.
Eserin kalan Ggcte birlik kisminda ise Hulefa-yi Rasidin’den baslanarak sirasiyla
Emeviler, Abbasiler, Endills Emevileri, Asya ve Afrika’da ortaya ¢ikan Misliman
devletleri ve son olarak Timurlular, Mogollar, hacl seferleri konu edinilmektedir.
ibrahim Cadi, her ne kadar mekteplerde Osmanli Tarihi adina miistakil dersler ve
metinler okutulsa da kaleme aldigi islam Tarihi metninde Osmanli'yi bu tarihten
disarida tutamayacagini belirterek, kurulusu hakkinda kisaca bilgi vermekte
akabinde Osmanl Sultanlanini siralayarak “Safha-i istila, Safha-i Vukaf, Safha-i
inhitat, Safha-i Teceddiid” seklinde siniflandirdigi Osmanl dénemleri hakkinda
muhtasar bir bilgiler sunmaktadir.?

25 Eserde her ne kadar mektepler icin de kaleme alindigina dair bir ibare yer almasa da s6z konusu metnin ilk
mekteplerde okutuldugu tespit edilmistir. Bkz. Mehmet Liitfii Mutman, “ibrahim Cudi Efendi’; Ulkdi IV/39 (Mart
1950), 20.
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23. Komisyon, Musavver Tarih-i islém, istanbul: Artin Asaduryan ve
Mahdumlari Matbaasi, 1327, 141 s.

“1325, 1326 sene-i tedrisiyesine mahsus olmak Uzere erbab-i ihtisasdan
mitesekkil komisyonlar tarafindan mekatib-i risdiye ve i'dadiye tedrisati icin
tanzim ve tahrir” olundugu belirtilen eserde, ilk olarak giris babinda tarihgilik
Uzerinde durulmakta ve tarihin tanimindan tarihgilige kadar kisa bilgiler iceren
kiicuk bir tarih usali bilgisi verilmektedir. Akabinde hilkatten baslayarak
ekseriyetle Kur'an-1 Kerim’'de zikredilen peygamberler ve israilogullar hakkinda
kisa bilgiler sunulmaktadir. Eserin ikinci kismi ise Hz. Peygamber Oncesi
Arabistan cografyasi ve Araplar hakkinda muhtasar bilgiler, cereyan eden
bazi hadiseler (Zemzem Kuyusu, Fil Vakasi) ve Hz. Peygamber doneminden
mitesekkildir. “Devr-i Hulefa” baslikli Gglincl kisimda ise Hulefa-yi Rasidin’den
Abbasilerin yikilisina kadarki tarihi stre¢ incelenmektedir. Eserin doérdiincu
bélimiinde ise XIV. ylizyilla kadar Afrika, Asya ve ispanya’da, basta Misliiman
hanedanlar olmak Uzere tarih sahnesinde yer alan bazi hanedanliklar hakkinda
kisa bilgiler verilmektedir. Eserin besinci ve son bolimde ise yaklasik iki asir
stiren Hach seferleri hakkinda okuyucuya muhtasar bilgiler sunulmaktadir. Eser,
metin icerisinde konularla irtibatli olarak kullanilan yaklasik 15 adet gorsel (harita,
fotograf ve graviirler) ile zenginlestirilmistir.

24. Mehmed Sakir [Coriis], Mu’cizatii’l-Enbiyd, istanbul: Matbaa-i
Ahmed Kamil, 1327, 208 s.

Eserini “Simdiye degin enbiya-i 'zam hazeratinin mu’cizat-1 bahirelerinden
bahis tirkiyu'l-ibare bir kitaba tesadif edilemediginden istifade-i umumiye ve
sebeb-i magfiret-i daiyanem milahazasiyla kutub-i mu'tebereden” topladigini
zikreden alay miuftisi Mehmed Sakir Efendi, ilk olarak mucizenin imanin bir
geredi kabul edilmesi hususu Uzerinde durmakta akabinde de Hz. Adem’den
baslayarak Hz. isa'ya kadar Kur'an-1 Kerim’de isimleri zikredilen peygamberlere
ait hissi mucizeleri maddeler halinde aktarmaktadir.?® Bu peygamberlere ait her
bir mucizeyi aktarirken Hz. Peygamber'in de benzer bir mucizeye sahip olduguna
da isaret etmektedir. Enbiya arasinda en ¢ok mucizesi oldugu vurgulanan
Hz. Peygamber bahsine gelindiginde sirasiyla; “insikak-1 kamer ve redd-u
sems mucizeleri”, “Mi'rac-1 Serif mucizeleri”, “Az taami ¢ogaltmak mucizeleri”,
“Agaclarin nubuvvetlerine sehadetleri ve davetlerine icabeti”, “Gaybden haber
vermek mucizeleri”, “Dualari ve kabul olmak mucizeleri”, “Ahval-1 melaike ve
cinne dair mucizeleri” ve “irhasat ve keramat ve delail-i nebeviyeleri” baglklari
altinda 150'den fazla farkl hissi mucizelerden bahsedilmektedir. Eserin “hatime”
bahsinde ise “veli” ve “keramet” bahsi ele alinarak kerametin de tipki mucizeler
gibi hakikat oldugu Uzerinde durulmaktadir. Mehmet Sakir'in mucizeler ve

26 Yaklasik 130 farkl mucizeye yer veren miiellif, Hz. Adem ile Hz. isa arasinda en cok mucizesini aktardigi peygam-
ber 17 farkli mucize ile Hz. Musa'dir.
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keramet ekseninde bdyle bir eser ortaya koymasini hic¢ stiphesiz mucizeleri
tasfiye eden donem diisiincesine bir itiraz olarak okumak mimkiindr.

25. ibn Emin Seydisehri Mahmud Esad, Tdrih-i Din-i isldm, c. | (Medhal),
Dersaadet: Matbaa-i Hayriyye, 1327/1329, 647 s; c. lll (Kism-1 Mekki),
2. Baski, istanbul: Cihan Biraderler Matbaasi, 1342, 294 s; c. IV (Kism-i
Medeni), Dersaadet: Matbaa-i Hayriyye, 1326/1328, 576 s.””

Modernlesme dénemi Osmanli’'nin énemli din ve devlet adamlarindan biri
olan Seydisehri Mahmud Esad’in bu telif eseri, donemin en hacimli metinlerinden
biridir. Il. Mesrutiyet donemi oncesinde de baskilari bulundugu tespit edilen
eserin, ilk cildi agirlhkh olarak Arap yarimadasinin cografi, sosyo-kultiirel, siyasi,
dini ve diplomatik tarihinden mitesekkildir. “Medhal” bashgiyla nesredilen cildin
basinda ayni zamanda “Tarih-i Din-i islam’in mahiyeti ve faidesi, mevsakiyeti ve
taksimi” hakkinda kisa bilgiler verilmektedir. Bu bahiste ayni zamanda siyerin “en
kadim ve en muteber” kaynaklari arasinda gérdiigi dért siyer miellifinden (ibn
ishak, ibn Hisam, Vakidi, Taberi) de bahsetmektedir. “Kism-1 Mekki” cildinde, Hz.
Peygamber’in nesebi hakkinda bilgilerle baslanarak dogumundan hicrete kadarki
yaklasik 53 yillik siirec ele alinmaktadir. “Kism-1 Medeni” cildi ise Hz. Peygamber'in

hicretten irtihaline kadarki donemi ihtiva etmektedir. Eserin ilk cildinde (medhal)

“tarih-i umuminin taksim-i musellesine itibar edilmeyerek kendine mahsus bir
taksim ihtiyar” olundugunu belirten muellif, bu taksimi bir medhal, bes devre ve
bir hatime olarak belirtmektedir. Medhali, Arap yarimadasinin ahval-i cografiye
ve tarihiyesine minhasir kilarken, bes devri sirasiyla Hz. Peygamber’in donemi,
Hulefa-yi Rasidin dénemi, Emeviler devri, Abbasiler devri ve Araplardan sonra
gelen islam devletleri dénemi olarak siniflandirmaktadir. Taksimin “hatime”
bahsinin ise islam medeniyetine dair oldugunu zikretmektedir. Her ne kadar
bdyle bir taksimden bahsetse de eserinde bu usile bagvurmadigi gérilmistir.

26. ibnii’l-Niizhet Cevad [Ali Cevad], Tdrih-i islédm’a Bir Nazar, istanbul:
Kasbar Matbaasi, 1328, 47 s.

ibtidaiye mekteplerinin ikinci senelerinde okutulmak {izere kaleme alinan
eser, “Kisas-1 Enbiya”, “Zuhur-u islam” ve “Hilafet-i islamiye” bashkl tic kisimdan
miitesekkildir. ilk kisim hilkat ve Hz. Adem’den baslayarak hiristiyanlik ve Hz. isa
bahsi ile bitmektedir. ikinci kisim Arap cografyasi ve Araplar hakkinda bir giris
yapilarak akabinde asr-1 saddet bahsi konu edilmektedir. Uclincii kisimda ise
Hulefa-yi Rasidin doneminden baslayarak Emeviler, Abbasiler, Tavaif-i Mullk,
Selguklular, Tatar Hanlar, Hagli Savaslarn konulari islenmektedir. Eserin sonunda
“Alem-i islam — Hulasa” baslikli kisa metinde basta Hz. Omer olmak tizere Hulefa-yi
Rasidinin halifelige geldikten sonra hayatlarinda ciddi bir degisiklik yasanmadigi

27 Yapilan incelemelerde Seydisehri'nin Tarih-i Din-i isldm kitabinin g cilt olarak nesredildigi tespit edilmistir. Ge-
rek kiitiiphanelerde yapilan arastirmalarda gerekse akademik calismalarda Tarih-i Din-i Islam’in ikinci cildine
rastlanmamustir. Dolayisiyla Mekke ve Medine ciltlerinin ikinci ve ti¢tincu ciltler oldugu dustintilmektedir.
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bunun aksine Sam valiliginden hilafete gecen Muaviye b. EbG Stifyan’in satafatli
hayata basladigindan bahsedilmektedir. Ayrica bu bahiste Emevi ve Abbasilerin
fetih hareketleri 6zetlenmektedir. Eserde konularla irtibatli olarak fotograf, harita,
resim gibi yirmiye yakin gorsel kullanilmistir.

27. Mahmud Esad [Seydisehri], Tdrih-i islam, istanbul: Kiitiiphane-i
islam ve Askeri-ibrahim Hilmi, Matbaa-i Hayriye, 1328, 195 s.

Seydisehri’'nin, Ristiye mektebi talebeleri icin kaleme aldigi eserinde,
hilkatten baslayarak sirasiyla, Peygamberler tarihini, islam’in ortaya cikisi ve Hz.
Peygamber dénemini, Hulefa-yi rasidin devrini, Emeviler, Abbasiler, Endills
Emevileri donemlerini, akabinde Asya ve Afrika’da Osmanli'nin ortaya cikisina
dek hakimiyetini strdlren Musliman hanedanliklar, Hach seferleri ve son
olarak islam medeniyeti hakkinda bilgiler vermektedir. Eserinin son bdlimunii
olusturan “Medeniyet-iislamiye” bahsinde, islam medeniyetinin batiya etkisinden
bahsetmekte ayrica halihazirdaki durumunu kisaca degerlendirmektedir.
Eserde ayrica bolca harita, gravir ve fotograf gibi gorseller kullanilarak metin
zenginlestirilmeye calisilmigtir.®

28. ibniilcevad Efdaleddin [Tekiner], Muhtasar islém Tarihi, c. 1,
[istanbull: Kader Matbaasi, 1328, 455 s.2° [Dis kapaktaki tarih: 1329]

Tarih-i Osmani Encimeni uyeligi, DarulfinGn muallimligi gibi gorevleri
Ustlenen Efdaleddin Tekiner'in®® kaleme aldigi eser, Mekteb-i Sultani'de
okutulmak lizere daha evvel nesrettigi Tarih Dersleri — Birinci Kisim: Duvel-i
islamiye Vekayi'i adli cahismasinin yeni bir usClle yazilmis daha mufassal bir
halidir. Nitekim ilk kaleme aldigi eserinin girisinde “ifade” bahsi altinda bu
durumu belirtmis ve bir nevi bu eserine isarette bulunmustur. ilk eserine nispetle
olduk¢a mufassal ve yeni bir usdl ile kaleme alinan bu calismada muellif, yine
islam’dan &nce Arabistanin cografi, kiiltiirel, dini ve siyasi yapisindan baslayarak
Emevilerin nihayetine kadarki stireci dért boliimde ele almaktadir. ilk calismada
neredeyse hi¢ deginilmeyen Hz. Peygamber’in hayati ikinci bolimde mustakil
olarak degerlendirilmis akabinde “Hulefa-yi Rasidin Devri” ve “Hulefa-yi Emeviye
Devri” bolimleri incelenmistir. Metinde ayrica eser icin hazirlandigi gorilen,
tic farkl déneme (Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler) ait islam
diinyasinin haritasi yer almaktadir. Eserde, Corci Zeydan basta olmak zere,

28 Tarih-i [slam eseri Il. Mesrutiyet 6ncesinde ve sonrasinda farkli baskilar yapsa da (istanbul: Cemal Efendi Mat-
baasi, 1315, Dersaadet: Matbaa-i Hayriyye: 1327) ilk kez gorsel malzeme bu baskida kullaniimasi dolayisiyla bu
baskiyi esas aldik.

29 Dis kapakta “Birinci Cild Birinci Kisim” ibaresiyle birlikte “132 tarihine kadar Devlet-i Islamiye vekayi'ini samildir”

ibaresi yer alirken i¢ kapakta “Birinci Cild: Yedi yiiz tarih-i hicrisine kadar vekayi-i islamiyeyi camidir” ifadesi yer
almaktadir.

30 Efdaleddin Tekiner'in hayati ve tarihciligi hakkinda yapilan bir calisma icin bkz. Eylp Bas, “Tarih-i Osmani Encu-
meni Kurucularindan Efdaleddin (Tekiner) Beyin Hayati, Eserleri ve Tarihciligi Uzerine’, Ankara Universitesi ilahi-
yat Fakdiltesi Dergisi 2 (2005), 167-204; S6z konusu bu arastirmada Efdaleddin Bey'in Tarih Dersleri - Birinci Kisim:
Duvel-i islamiyye Vekayi'i adli eserine dair bir bilgi verilmemektedir.
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Mesudi, Abdurrahman Seref ve Seyyid Emir Ali'nin calismalar kaynak olarak
kullanilmaktadir.

29, Liitfullah Ahmed [Naci Kasim Agikel], Hayat-t Muhammed, c. |,
istanbul: Resimli Kitap Matbaasi, [13291/1331, 336 s.; Hayat-1 Hazret-i
Muhammed, c.ll, Dersaadet: Kader Matbaasi, 339-656 s.; Hayat-1 Hazret-i
Muhammed, c. 1ll, Dersaadet: Kader Matbaasi, 659-1053 s.

Lutfullah Ahmed esas adiyla Naci Kasim, Il. Mesrutiyet doneminde kaleme
aldigi siyer metniyle hem kendisi hem de eseri hakkinda bircok tartismayi
beraberinde getirmis iran asilli bir ailenin oglu ve ayni zamanda istanbul Maarif
kitiphanesinin kurucusudur.®' Litfullah Ahmed, eserini formalar halinde basip
akabinde (g cilt olarak bir araya getirmistir. “Bir dinin ahkamindaki hikmetleri,
hakikatleri layikiyla anlamak, bir dinin ruhuna tamamiyla niifuz etmek icin o dini
teblige, talime memur olan zat-1 muhteremin hayatini, harekatini, sekenatini
tedkik ve taklid” eylemenin gerekliliginden bahseden Litfullah Ahmed
akabinde islam diinyasinda Miislimanlarin “ne zaman hayat-1 Muhammediyeyi
kendilerine numune-i imtisal ittihaz ettilerse” ylkseldiklerini “her ne zaman o
kudsienmUzec-i hayattan uzaklastilarsa” alcaldiklarini zikrederek eserinin sebeb-i
telifine dair okuyucusuna bir bilgi vermektedir. Arap yarimadasinin cografi, siyasi
ve sosyo-kiiltlirel tarihinden baslayarak Hz. Peygamber'in hayatini ele almaya
baslayan muellif ilk cildini hicretin baslangici ile nihayete erdirmektedir. Hicret
sureci ile baslayan ikinci cilt ise Uhud harbinin sonuna kadar devam etmektedir.
Uciincii cilt ise Uhud harbinden Hz. Peygamber'in vefatina kadarki tarihi siireci
ihtiva etmektedir. Kronolojik bir biyografi metni kaleme alan Lutfullah Ahmed,
eserinde Kiitiib-i Sitte’den klasik islam tarihi eserlerine (el-Megadzi, Ahbdru’z-
zaman, Murtcu’z-zeheb, el-Kamil fi't-Tarih, Vefeyatii'l-a’ydn, Mevahibi'l-Lediiniyye
vd.) ibn Haldun’un Mukaddime'sinden Cevdet Pasa’nin Kisas-1 Enbiyd’sina kadar
bircok islami literatlirden faydalandigi gibi Caussin de Perceval, Alois Sprenger,
William Muir, Louis Amelie Sedillot ve Reinhart Dozy gibi bircok sarkiyatcinin
metinlerine de -zaman zaman tenkit icin de olsa- atiflarda bulunmaktadir.
Luatfullah Ahmed, ayni zamanda hadiseler ile ayetleri irtibatlandirmakta ve
esbab-1 niizule dair 6nemli bilgiler de sunmaktadir. Muellif ayrica birinci cildin

31 Latfullah Ahmed'in siyer yazma konusunda ehil olmadigindan, eserinin Seydisehri Mahmud Esad Efendi'nin
Tarih-i Din-i [sldm’dan metninden intihal olduguna kadar Tahiriilmevlevi tarafindan dillendirilen bircok iddia ve
yarim kalan tartismalar icin bkz. Giillu Yildiz, “Devr-i Cedid” ve Din: Sultan Resad Déneminde Siyer Tartismalari’,
Sultan V. Mehmed Resad ve Dénemi, (Ankara: TBMM Milli Saraylar), 1034-51. Tahirtilmevlevi'nin tenkit yazilarinin
neden yarim kaldigi bilgisini yine kendisinden 6grenmekteyiz. Kendisinin yaptigi elestirilerinin ilmi bir sahada
gerceklestigini belirten Tahirtilmevlevi, Seydisehri Mahmud Esad Efendi'nin meseleye dahil olmasiyla tenkit
yazilarinin akim kaldigini aktarmistir. Ona gére Esad Efendi'nin Tdrih-i Din-i Islam eserinden intihal yapildigini
belirterek Lutfullah Ahmed'e saldirmasi meselenin “ilmi sahadan” ¢ikarak “garez vadisine” dékilmesine sebe-
biyet vermistir. Mahmud Esad Efendi'nin bu cikisi olmasaydi tenkit makalelerine devam edecegini syleyen
Tahirtlmevlevi ayni zamanda ciddi bir eser meydana gelecegini de eklemektedir. Bkz. Tahirtilmevlevi (Olgun),
Matbuat Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemeleri, 2. Baski, (istanbul: Nehir Yayinlari, 1991) 58; Naci Kasim hak-
kinda kisa bir biyografi calismasi icin ayrica bkz. Mehmet Erken, “Naci Kasim Acikel (1884-1963)", Miiteferrika 57
(2020/1), 247-253.
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sonunda kronolojik anlatimin disinda bir zeyl olarak Kur'an-1 Kerim hakkinda
Avrupali mielliflerin mutalaalarini ele alp degerlendirmekte, diger semavi
kitaplar ile Kur'an arasindaki iliskiyi izah etmeye ¢alismaktadir.

30. izmirli ismail Hakk, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Darulhilafe: Tevsi-i
Tiba’at Matbaasi, [1329]/1332, 15445 s.

Klasik bir tarih eserinden ziyade bir ustl kitabi mahiyetini tasiyan eserde
miellif, siyerin dénemi, islami ilimlerdeki yeri ve kaynaklari hakkinda giris
mahiyetinde bilgiler sunmakta akabinde de hadis usiliine dair bilgiler
vermektedir. “Yazacagimiz siyer-i celile-i nebeviyye rivayetten ve dirayeten,
naklen ve aklen intikadi-1 ilmiyi, muhdkeme-i ilmiyyeyi muhtevi olacaktir.
Buna mebni siyer-i celile-i nebeviyye ve tarih-i islami me’hazlerinden tetebbu’
ederek vekayi’ ve ahbari intikad etmek icin vekayi’ ve ahbarin sihhat ve kizbine
baslica medar olan esanid-i sahiha ve raciha ile esanid-i vahiyeyi, ahval-i ruvat
ve rivayati, mesahir-i kezzabini ahbar-1 mevzl'a ve za'ife-i mustehireyi beyan
edecegiz” sozleriyle kaleme alacagi siyer kitabinin tslibunu aktaran muellif bu
cercevede, isnad cesitleri, hadis turleri gibi konulari ele almakta bu bolimde 52
adet muteber olmayan meshur kitap ve risaleleri siralamakta ve kisa notlarla
tanitmaktadir. Eserin Ugcte birini teskil eden bolim ise konularina gore ayirip tek
tek ele aldigi mevzu ve zayif hadislerdir. Bu béliimde izmirli ismail Hakki sirasiyla
“Hilkat hadisleri”, “Siyer-i Enbiya’ya miiteallik olanlar”, “Vekayi-i salifeye muteallik
olan ehadis”, “Vekayi-i seniyye-i Ahmediye'ye ait ehadis”, “Mu’cizat-1 Nebi'ye ve
havarik-i adiye ait ehadis”, “Menakib ve mesalib-i ashab ve ahyara ait hadisler”,
“Emkineye ait hadisler”, “Menakib-1 eyyam ve leyaliye ait hadisler” ve “Menakib
ve mesalib-i akvama ve eshasa dair hadisler” basliklari altinda toplamda 260
rivayeti kaynaklariyla beraber degerlendirerek, genelde islam tarihi 6zelde de
siyer yazimi agisindan bunlarin kullaniimasinin problemine dikkat cekmektedir.
Muellif, eserinin girisine koydugu “mukaddemat” bashgi ve nihayetine diistigu
“temme’l-mukaddemat” ifadesi ile calismanin bir giris oldugu kanaatini olustursa
da bu alanda devamini getirmemistir.

31. Manastirh ismail Hakki, Hak ve Hakikat, Darulhilafetiilaliye: Sirat-1
Miistakim Matbaasi, 1329, 242+6 s.

Abdullah Cevdet'in Reinhart Dozy’den terciime edip nesrettigi Tarih-i isldmiyet
eserine reddiye olarak kaleme alinan eser icin kronolojik veya tematik bir islam
tarihi metni olarak bahsetmek zordur. ilk olarak Sirat-1 Miistakim mecmuasinda
tefrika olarak kaleme alinan metinler nihayetinde bir araya getirilerek mustakil
bir eser halini almistir. Araplar, haniflik ve islam hakkindaki bazi iddialara yénelik
yanitlari ve Ozellikle Hz. Peygamber’in sahsiyetine yonelik ortaya atilan bazi
iddialara (Ummilik meselesi, niiblivvetinin ispati ve mucize meselesi, histeri
hastaligi vb.) cevaplar metni islam tarihi ve siyer acisindan kiymetli kilmaktadir.
Eserde klasik ve modern déneme ait bircok kitaptan da istifade edilmistir: el-isabe
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fi temyizi's-sahabe, Usdii'l-Gabe, es-Semailii'l-Muhammediyye, Kitabii't-tabakati’l-
kebir, Siretu ibn Hisam, el-Kessaf, Serefu’l-Mustafa, Medlimii’l-yakin fi sireti seyyidi’l-
miirselin, Kisas-1 Enbiyd, insanu’l-uydn fi sireti’l-emini’l-me’mdn, Delailii’n-Niibiivve,
Kamusu'l-A’lam vb.

32. Mehmed Abdiilkadir, Cocuklarima Kiigiik Resimli Haritali islam
Tarihi, Saadet ve Tefeyyiiz Kiitiiphanesi, Dersaadet: Miirettibin-i Osmaniye
Matbaasi, 1329, 64 s.

Mekteb-i Saadet Midiri Mehmed Abdiilkadir, Hz. Adem’den baslayarak
islamiyet dncesinde ekseriyeti Kuran’da zikredilen Peygamberler, Hz.
Peygamber'in Hayati ve Nibuvveti, Hulefa-yi Rasidin devri, Emeviler, Abbasiler,
Hach Seferleri, Osmanlilarin ortaya cikisi gibi konu basliklarini maddeler halinde
ve oldukca muhtasar bir sekilde, harita, resim ve fotograf gibi gorsellerle
zenginlestirerek cocuk okuyucusuna sunmaktadir. Her bolim basliginin sonunda
bolime dair sorulara da yer vermektedir. Mekatib-i ibtidaiyenin ikinci senelerine
mahsus programina uygun olarak, sade bir dil de kullanilarak kaleme alinan bu
eserin Onsodzlinde kisa bir tarih tanimi yer almakta ve tarihin kisimlari hakkinda
bilgi verilmektedir.

33. M. Safi, icmal-i Tarih-i Islam, Dersaadet: Tefeyyiiz Kiitiiphanesi,
Kasbar Matbaasi, 1329, 62+2s.

ibtidai mektepleri programina uygun olarak hazirlanan eserde, Hilkatten
baslanarak Hz. Peygamber dénemine kadar Peygamberler tarihive Nuh tufani gibi
hadiselerilk olarak ele alinmakta akabinde “islamiyet” bahsinde Hz. Peygamber'in
hayati incelenmektedir. “Devr-i Hulefa” baslikli Giclincl bolimiinde ise Hulefa-yi
Rasidin doneminden baslanarak sirasiyla Emeviler, Abbasiler, Endiliis Emevileri
ve Tavaif-i Mlltk hakkinda kisa bilgiler verilmektedir. Bolim sonunda ayrica
Hachlar'a dair kisa bilgiler iceren “Ehl-i Salib” baslidi da yer almaktadir. Konular,
maddeler halinde ele alinirken ayrica her konu sonunda mevzuya dair sorular ve
bazi izahlar da bulunmaktadir.

34. Seyyid Emir Ali, Musavver Tarih-i islam, trc: Mehmed Rauf,
Dersaadet: Kanaat Kiitiiphanesi Matbaasi, 1329, 320+11 s.

Hindistan ricalinden ve ayni zamanda Hindistan Hilafet Hareketi’'nin nemli
temsilcilerinden olan Seyyid Emir Ali'nin kaleme aldigi ve Darulfiin(in edebiyat
tarihi muallimlerinden, Resimli Kitap sermuharriri Mehmed Rauf'un terciime
ettigi eserde, ilk olarak Arabistan cografyasi ve milletleri incelenerek sirasiyla
Hz. Peygamber donemi, “Cumhuriyet” bashidi altinda Hulefa-yi Rasidin dénemi
ve Emeviler ve Abbasiler devri ele alinmaktadir. Abbasiler'de Mutevekkil
donemine kadarki stire¢ agirlikh olarak ele alinmakla birlikte Mitevekkil'den
Kaim bi-Emrillah arasindaki dénem (847-1063) genel hatlariyla anlatiimaktadir.
Eser Selcuklular ve Tugrul Bey hakkindaki bilgilerle nihayete ermektedir. Eserde
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siyasi tarih haricinde ayni zamanda dénemlerin sosyo-kiiltiirel hayati hakkinda
da genel bilgiler okuyucuya sunulmaktadir. Eser, ayni zamanda kullanilan harita,
resim ve fotograf gibi gorseller ile zenginlestirilmistir.

35. Behget Kami, Tdrih-i islam - Cocuklar icin, istanbul: Kanaat
Kiitiiphanesi, Kitapci Arakel Matbaasi, 1330, 64 s.

Mesrutiyet donemi gazetecilerinden Behcet KAmi'nin bu eseri “Mektep Alemi

Killiyatindan” nesredilmistir. Miellif, “meram” bahsinde, o zamana dek yazilan
tarih ve cografya kitaplarinin problemlerine isaret etmekte ve eseri telif etme
sebebini ortaya koymaktadir; Genellikle tarih ve cografya kitaplarinin “az hacme
¢ok malumat sikistirma” us(lini benimsediklerini ve bunun da égrencileri son
derece yoran “okuyup 6grenmekten ziyade ezberlemeye” sevk ettigini ifade
etmektedir. Eserlerin “muglak birtakim kelimeler, tabirlerle” dolu olmasindan,
“bazi hurafat mecmuasi dizme kitaplarin” cocuk yetiskin fark etmeksizin
ellerinde bulundurulmasindan da rahatsizlik duymaktadir. Ona goére “Tarih-i
islami harfiyen ezber bildigi halde Hz. Muhammet (s.a.v.)’i sathi bir surette bile
anlamamis bicare” 6grenciler yok degildir. Bu sebeple tarih icin dnemli olan
bir ezber ustli degil onu sevdiren ve anlasilmasini kolaylastiran bir usalin
benimsenmesidir. Hz. Adem’in yaratilisi ile baslanilan eserde sirasiyla Hz. isa’ya
kadar -ekseriyetle Kur'an-1 Kerim'de- zikredilen peygamberler hakkinda oldukca
muhtasar bilgi verilmektedir. Buraya kadarki bolimlerde her peygambere acilan
bahisler hulasa edilmekte ve sualler sorulmaktadir. Eserin ikinci bélimiinde ise
Araplar ve Arabistan cografyasi hakkinda kisa bir bilginin ardindan Fil Vakasi,
Hz. Peygamber donemi cok kisaca islenmektedir. Her biri ayri basliklar altinda
degerlendirilen Hulefa-yi Rasidin donemi (Hz. Hiiseyin de dahil) ve sonrasindaki
Emevi, Abbasi, Endiliis Emevileri ve Tavaif-i Miltk dénemleri hakkinda ikiser
sayfayl gecmeyen bilgiler verilmektedir. Oldukca sade bir dil kullanilan eserde,
mdellifin tarihi hadiselere -6zellikle Emeviler'e- yonelik tenkitlerine de sahit
olmaktayiz.

36. H. Hamdi Ussaki, Yeni Tdrih-i islam, c. |, istanbul: Tanin Matbaasi,
1330, 289s.

Medaris-i Aliyede okutulmak lizere “fiinin-i saireden” de faydalanilarak
kaleme alindigi ifade edilen eserde “medhal” bashgi altinda tarih us(li Gzerinde
durulmakta, genel olarak Tarih ilminin ézelde de islam Tarihinin ehemmiyeti
ve faydasindan bahsedilmekte, tarihin sahasindan so6z edilmektedir. Giris
boliminde ayrica tarihin c¢esitli tanimlari Gzerinden okuyucuya bir tarih
perspektifi sunulmaya calisiimaktadir. Ele aldigimiz bu ciltte hilkatten baslanarak
Peygamberler tarihi hakkinda genis bilgiler verilmektedir. Eserde israiliyata
yonelik bir dikkat vurgusu séz konusu olmakla birlikte 6zellikle israilogullari
bahislerinde yer yer Tevrat'a atiflarin yapildigi da gériilmektedir. Eserin birinci
cildi Hz. isa sonrasinda ortaya cikan Hiristiyan mezhepleri arasindaki ihtilaflar ve
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iznik Konsili ile bitmektedir. Bazi arastirmalarda s6z konusu eserin ikinci cildine
dair atiflar yapilsa da* yaptigimiz kitliphane taramalarinda eserin ikinci cildini
maalesef bulamadik.

37. Midhad Sadullah [Sander], Haritali ve Resimli Yeni Tarih-i islam,
[istanbull: Vezirhan 58 Numarali Matbaa, 1331, 191 s.

Bir ders kitabi olarak kaleme alinan eserde, “Tarihe ait bazi malumat” bashg:
altinda kisaca tarihin tarifi, faydasi, taksimi hakkinda bilgiler verilmektedir. Eserin
ilk kisimda “Tarih-i Enbiya” bashg altinda hilkatten itibaren Hz. Peygamber'e
kadar gelen Peygamberler tarihi ele alinmistir. “Tarih-i islam” baslikli ikinci
kisimda ise, islamiyet'in ortaya ciktigi Arap Yarimadasi ve Araplar hakkinda
bilgilerle baslanarak Hz. Peygamber'den Osmanlilarin ortaya cikisina kadarki
siyasi tarih agirlikli bir metin insa edilmistir. Bu kisimda, Hulefa-yi Rasidin, Emeviler,
Abbasiler, Endiiliis Emevileri, Miisliman hanedanliklar, Hacli Seferleri ele alinmis
ayrica “islam Medeniyeti” hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Maddeler halinde
kaleme alinan eserde, diger ders kitabi mahiyetindeki islam tarihi eserlerinde
oldugu gibi konu basliklarinin sonunda konuyla alakali sorulara da yer verilmistir.
Ayrica metin icerisinde gecgen bazi terkipler ve kelimeler icin dipnotta agiklamalar
yapilmaktadir. Metin icerisinde konularin sonunda “muhakemat”a yer verildigi
gibi ara ara meselelerle irtibath tarihi hikayeler de okuyucuya sunulmustur.
Eserin kapaginda belirtilen “herkesin anlayabilmesi icin gayet sade ve selis bir
Uslup” vurgusunu metinde gérmek mimkindir.

38. Tahirlilmevlevi, Tdrih Huldsalari, [Dersaadet]: Matbaa-i Amedi, 1331,
47 s.

“Medaris-iislamiye Talebelerine” hitaben kaleme alinan metindeilk olarak Arap
kavimleri dért sinifa ayrilarak (Baide, Aribe, Miista’ribe, Miista’cibe) incelenmekte,
Arap idarelerinden bahsedilmekte ve sonrasinda da Hz. Peygamber’in soyu
hakkinda bilgiler verilmektedir. Giris bilgilerinin akabinde ise “Asr-1 Saadet”
serlevhasi altinda Hz. Peygamber'in dogumundan vefatina kadarki donem sade
bir dille muhtasar ve 6z bir sekilde kaleme alinmistir.

39, ihsan Serif, Cocuklara Tdrih Dersleri, Dersaadet: y.y., 1331, 78s.

Maarif tarihinin dnemli simalarindan olan ihsan Serif Saru, Mekatib-i
Sultaniyye ve ibtidaiyye'de okutulmak (izere kaleme aldigi eserinde, Hulefa-yi
Rasidinden baglayarak akabinde sirasiyla “Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Hamza, Hz.
Halid b. Velid, Halid b. Eb( Eyy(b el-Ensari, Sa’d b. Ebi Vakkas, Omer b. Abdiilaziz,
Eb0( Ubeyde b. Cerrah, Musa b. Nusayr — Tarik b. Ziyad, Me'mun, Hazret-i imam-i
A’zam, Selahaddin EyyGbi - Kilic Arslan, Harun Resid, Abdurrahman el-Gafiki,

32 Mehmet Cog, kaleme aldigi calismasinda bu eserin toplamda 400 sayfa olmak tizere iki ciltten mutesekkil oldu-
gunu ilk cildin Hz. Muhammed'e kadarki Peygamberler zamanina ikinci cildin ise islamiyet éncesi Arap tarihi ve
Hz. Muhammed'in dénemine ait oldugunu aktarmaktadir. Bkz. Cog, Il. Mesrutiyet Dénemi islam Tarihgiligi, 74.
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Abdurrahman-i Salis, Timurlenk, Emir Nevruz, Cengiz, Eb( Muslim Horasani,
Celaleddin Harizmsahi, Hulag, Ertugrul Gazi, Sultan Osman, Barbaros Hayreddin,
Turgut Reis, Fatih Sultan Mehmet, Sehzade Siileyman Pasa, Alemdar Mustafa Pasa,
Haci ilbey, Sirpsindigi Muharebesi, Birinci Kosova Muharebesi, Alaaddin Pasa,
Seydi Reis, ibn Kemal, Zenbilli Ali Efendi, Yavuz Sultan Selim, Sokullu Mehmet
Pasa, Kanuni Sultan Sitleyman, Képrili Mehmed Pasa, Kuyucu Murad Pasa,
Kopruliizade Fazil Ahmed Pasa, Koprillizade Fazil Mustafa Pasa, Cezzar Ahmed
Pasa, Yildinm Sultan Beyazid, Mustafa Resid Pasa, Mithat Pasa, Gazi Osman Pasa,
Selim-i Salis ve Nizam-1 Cedid, Tiryaki Hasan Pasa, Kirm Muharebesi, Son Osmanli
ve Rus Muharebati, ilan-1 Hiirriyet 10 Temmuz 1324, Trablusgarp Muharebesi
ve Balkan Muharebesi” gibi kisiler ve hadiseler hakkinda menkibevi bir anlatim
sunmaktadir.3* Metin akisinda kronolojiye uyulmamasi ve 6zellikle mesrutiyet
doéneminin “adalet, hirriyet” gibi yaygin ifadelerinin kullanilmasi dikkat ¢eken
hususlardir.

40. Ali Cevad, Musavver Tarih-i islam ve Mehd-i Medeniyet-i Arabistan,
c. |, istanbul: Cemiyet Kiitiiphanesi, 1332, 270 s; c. ll, istanbul: Cemiyet
Kiitiiphanesi, 1332, 302 s.

Son dénem Osmanli’'nin énemli cografyacilarindan Ali Cevad Bey tarafindan
kaleme alinan eserde calismanin kapsami ve eserin kiymetine dair kitabin
ic kapaginda su ifadelere yer verilmektedir: “Arabistan’in takisimat-1 kadime
ve hazirasi - iklim ve mahsulat — Kable'l-islam Arap hiikiimetleri — Sedad,
Ziilkarneyn, Belkis vesaire — Vak’a-i ashab-i fil ve Ebrehe - Zuhar-u islam ve
veladet-i seniyye-i nebeviyye — Zaman-1 Saadet-i iktiran Hazret-i Muhammed -
Gazavat-1 celile-i cenab-1 Peygamberi — Hulefa-yi Rasidin — Multk-i Emeviye ve
hulefa-yi Abbasiye — Medeniyet-i sarkiye ve garbiyenin mukayesesi vesairden
bahis simdiye kadar misli viicGda gelmemis eserdir.” Eserin icerigine dair bu
bilgiler zikredilse de incelenen iki ciltte konularin yarim kaldigi anlasiimaktadir.
iki kisimdan miitesekkil ilk ciltte ilk olarak Arabistan’in siyasi, cografi ve sosyo-
kiiltiirel tarihi mufassal bir sekilde incelenirken ikinci kisim ise islamiyet'in ortaya
cikisi ve Hz. Peygamber’in dogumundan hicretin baslangicina kadarki tarihi
stireg ele alinmaktadir. Hicretin baslangici ile baslayan ikinci cilt Hz. Peygamber'n
vefati ile nihayete erdirilmektedir. ikinci cildin sonunda Hz. Peygamber'in tekfini,
defni ve halife secimlerine dair yasanan tartismalarin yakinda nesredilecek
“Tarih-i Hulefa”nin ilk kitabinda ele alinacagi zikredilmistir. Eserde 30'a yakin
kullanilan gorsellerde Arabistan’daki sehirlere, kutsal mekanlara, tarihi yapilara
ve insanlarin kiyafetlerine dair cizimler ve fotograflar yer almaktadir. Miellif
ekseriyetle Hz. Peygamber’in niiblivvet sonrasindaki hayatini seriyye ve gazveler
Uzerinden islemektedir.

33 Eserin ikinci baskisinda (Dérulhilafetilaliyye: Kanaat Matbaasi, 1334) metin akisi icerisinde ayrica bazi sahislara
ait gorsellere de yer verilmistir.
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41. Ahmed Halid [Yasaroglu] (Muallim), Muhtasar Térih-i islam, istanbul:
Cemiyet Kiitiiphanesi, 1332, 185 s.

Mesihat-1 islamiye ders vekaleti tarafindan medreselerin birinci siniflarinda
okutulmak Uzere kabul edilen eser, Arabistan cografyasi ve Araplar hakkinda
kisa bir giris ile baslayarak sirasiyla Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin, Emeviler,
Abbasiler donemi ile devam etmekte ve Abbasi doneminde kurulan basta
Endulis Emevileri olmak Uzere dénemin Musliman hanedanliklarinin siyasi
tarihleri ele alinmaktadir. Eserin nihayetinde ise Hacl seferleri ve islam
medeniyeti hakkinda bilgiler verilmektedir. Miellif, islam medeniyeti bahsini
islerken, modern Bati medeniyetinin temellerinin islam medeniyeti ile atildigini
dolayisiyla donem Mdusliimanlarin cehaletten kurtulmalari gerektigini ifade
ederek eserini “Muslimanlar uyaniniz!” cagrisiyla bitirmektedir.

42, Ali Resad, Cocuklara Tarih Dersleri: islam, Tiirk ve Osmanl Mesahiri,
istanbul: Matbaa-i Amire, 1332, 115 s.

Darulfinan Ortacag ve Yenicag Tarih muderrislerinden Ali Resad Bey'in
Mekatib-i Sultaniye ikinci sene Tarih dersi programina gore kaleme aldigi bu eseri,
muhteva bakimindan ihsan Serif'in kaleme aldig1 Cocuklara Tarih Derslerikitabiyla
neredeyse birebirdir. Serif'in eserinden farkli olarak “Fatih Sultan Mehmet, Son
Osmanli ve Rus Muharebati, i'lan-i Hurriyet, Trablusgarp Muharebesi ve Balkan
Muharebesi” baslklari incelenmistir. Metin icerisinde ayrica yer yer gorsellere de
yer verilmistir.

43, Celal Nuri, Hatemu’l-Enbiyd, istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi ve
Kutiphanesi, 1332, 327 s.

“Hazret-i Peygamber’in zamanini, muhitini, irkini, efkéarini, hissiyatini, ashabini
tedkikten sonra bir takim tefahhusat-1 ruhiyeye girisecegiz. Asker kumandani,
reis ve imam-1 hilkiimet, vazi'-i kanun, bani-i devlet, diplomat, siyasi, midir ve
midebbir, miidevvin-i ustl-i ahlak, sari’, kelimenin mana-yi1 gayr-i Kur'aniyesiyle
sair, hekim, ferd, ila-ahirihi, olmak Uzere Muhammedu’l-Mustafa’yr tasvir ve
mehmaemken, sekl-i sabihini tariften sonra en esasli noktaya gelecegiz:
Beseriyete din-i kat'isini veren Hazret-i Muhammed'i miitalaa edecegiz.”
Mahmud Es’ad efendiye ithafen kaleme aldigi mukaddimesinde bu sézlere yer
veren Celal Nuri, nasil bir siyer metni insa ettigine acikca isaret etmektedir. Hz.
Peygamber’in ictimai, ahlaki, siyasi ve idari yonlerinin, en genel ifadeyle beseri
yoniniin one cikarildigi bu eser, hem Il. Mesrutiyet donemi hem de Cumhuriyet
doéneminde kaleme alinan Hz. Peygamber'in beseri 6zelliklerinin 6ne ¢ikarilarak
kaleme alinan eserlerin ilk ornegini teskil etmektedir. Kitapta oncelikle Hz.
Peygamberin minasebet kurdugu toplumsal ve siyasal muhit detayli olarak
ele alinarak akabinde onun genel tarih ve dinler tarihi bakimindan oynadigi rol
tizerinde durulmaktadir. Déneminin islam tarihi metinlerinden farkl olarak Hz.
Peygamber'in dehasi, mizaci, seciyeleri islenmekte akabinde de siyasi, askeri
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liderligi Gzerinde durulmakta ve en nihayetinde tarihteki bazi din adamlaryla
(Sakyamoni Buda, Pavlus, Pierre I'Ermite, Saint Augustine, Martin Luther vd.)
kiyaslanmaktadir. Eserde ayrica Gustave le Bon, Ernest Renan, Reinhart Dozy gibi
bircok batil muellifin fikirlerine atiflar yapilarak degerlendirilmektedir.3*

44, Liitfullah Ahmed, Hayat-1 Hulefd-yi Rasidin: Hayat-1 Hazret-i Ebi
Bekir es-Siddik, Dersaadet: Maarif Kiitiiphanesi, Necm-i istikbal Matbaasi,
1332, 81s.

“Hayat-1 Hulefa-yi Rasidin” serisinin ilk kitabi olan eserde, Hz. EbG Bekir'in
Sakifetii Beni Saide’de hilafete secilmesinden itibaren irtidat hadiselerinden
Kur'an'intoplanmasinavefetih hareketlerine kadar bircok mesele ele alinmaktadir.
Eserin nihayetinde bulanan “Eb( Bekir es-Siddik'in Hayat-1 Hususiyesi” bashgi
altinda ise, onun hilafet 6ncesi hayati ve sahsiyeti incelenmektedir. Hulefa-yi
Rasidin serisinin® ilk kitabi olarak kaleme alinan eserin mukaddimesinde, Hulefa-
yi Rasidin’in déneminin dnemine vurgular yapilmakta ve bu seri kaleme alirken
kullanilan islam ve Bati kaynaklar® zikredilmektedir. Liitfullah Ahmed, metin
icerisindeki bazi meseleler hakkinda yer yer dipnotta izahatta da bulunmaktadir.

45, Liitfullah Ahmed, Hayat-1 Hulefd-yi Rasidin: Hayat-1 Hazret-i Omeru’l-
Faruk, Dersaadet: Maarif Kiitiiphanesi, Kader Matbaasi, 1332, 82-164 s.

Hz. Omer'in hilafet dénemini tic bolimde ele alan miellif, ilk bélimde Hz.
Omer'in hilafete gecmesinden hilafetin dérdiincii senesine kadar cereyan
eden hadiseleri (Dimask’'in Fethi, Sebepleri ve sonuglaryla Kadisiye Savasi,
Basra sehrinin kurulmasi, Beytii'l-Makdis'in ele gegirilmesi vd.), ikinci bolimde
hilafetin dordiinct yilindan yedinci yilina kadar (h. 16-19) meydana gelen olaylari
(Sasanilerle miicadele, Musul'un fethi, Kufe sehrinin insasi, Namaz vakitlerinin
tayini ve hicri takvimin kullanilmasi, Humus Savasi, Irak’ta askeri hareketler ve
Huzistan'in fethi vd.) ve son bolimde ise hilafetinin yedi ve onuncu seneleri
(h. 19-23) arasindaki siireci (Mescid-i Nebevi'nin genisletiimesi, Nihavend'in
fethi, Azerbaycan’in Fethi ve Hemedan ayaklanmasi vd.) islemektedir. Hz. EbG
Bekir'e dair kitabinda oldugu gibi eserin “Omeru’l-Faruk’'un Hayat-1 Hususiyesi
bashgr altinda Hz. Omer'in dogumundan hilafet dncesi hayatina ve sahsiyetine
dair bilgiler sunulmaktadir. Eserde, bazi meselelere izahatta bulunmak, bazi
kelimelerin anlamlarini vermek tzere yer yer dipnot kullaniimaktadir.

”

34 Eser ve miiellif hakkinda hazirlanan bir yiiksek lisans calismasi icin bkz. Habip Demir, Celal Nuri (ileri) ve Islam
Tarihgiligi. (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

35 Dort kitap olarak planlanan serinin bu ilk kitabinda, her eserin icerigi detayli olarak paylasiimistir. Yapilan aras-
tirmalarda, Liitfullah Ahmed'in sadece Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’e dair eserleri kaleme alabildigi gériilmiis Hz.
Osman ve Hz. Ali'ye dair kaleme almayi planladigi eserlere dair -icerik haricinde- bir bilgiye ulagilamamistir.

36 Zikredilen bazi kaynaklar su sekilde ifade edilebilir: Kitabu Ravzateyn fi Ahbari'd-devleteyn, Kitabu'l-Evail’ (gayr-i
matbu), Kitabu'l-egani, Tarihu Ebu’l-fidd, Futuhu’l-buldan, Mu'cemu’l-buldéan, el-Kamil fi't-tarih, Mukaddime,
Miiracii’z-zeheb, Tarihu'l-iimem ve'l-miildk, Henri Lammens, Hiikimet-i Ashab-i Seldse (Beyrut Baskisi), Sedillot,
Historie des Arabes, Caussin de Perceval, Essai sur I'historie des Arabes vd.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

55



56

Hasan YENILMEZ

46. Esad, Tahlili ve Tenkidi Térih-i islam, 1. Cild, Darulhilafetiilaliyye:
Evkaf-1 islémiyye Matbaasi, 1336, 146+3 s.%7

Eser, klasik bir siyasi tarih metni olmaktan ziyade gerek icerdigi konularla
gerekse usCliyle bir islam siyaset felsefesi, islam Medeniyet tarihi metni
muhtevasini da tasimaktadir. iki bélimden miitesekkil eserin “islam’in teskil
ettigi hey'et-i siyasiyenin derece-i vus'at ve sevketi” bashgini tasiyan ilk
bélimiinde agirlikli olarak islam siyaset diistincesi incelenmektedir. Bu bélimde
Uhuvvet, mlsavaat, adalet ve istibdad gibi Il. Mesrutiyet dénemi sikga kullanilan
sloganlara atiflar yapilmakta, “islam’da uhuvvet” ve “islam’da Miisavaat” gibi
basliklar atilmaktadir. ikinci bélimi ise Arap yarimadasi ve kabileleri, islam
oncesi Araplarin sosyo-kdilturel tarihinden baglayarak Hz. Peygamber ve
Hulefa-yi Rasidin donemi ile devam etmekte ve Emeviler ve Abbasiler donemi
ile nihayete erdirilmektedir. Abbasi hilafeti ele alinirken ayni zamanda ¢ok
kisa bolimler halinde Abbasi hilafetine bagh kurulan Mdisliman devletler
hakkinda da kisaca bilgiler verilmektedir. S6z konusu metni dénemin diger
islam tarihi metinlerinden farkli kilan husus hic stiphesiz takip ettigi usaldiir. Hz.
Peygamber'den Abbasiler'e kadar ele alinan her dénemi siyasi, iktisadi, askeri,
sosyo-kultirrel olarak ayri ayri tahlil etmektedir. Ayrica “hayat-i aile ve kadin” gibi
glincel meselelerle de irtibath mustakil basliklar agilmaktadir. Metinde icerisinde
siyasi hadiseler ele alinirken meselelerin genel islam hukuku cercevesinde
degerlendirmeleri de yapilmaktadir. Ornegin; Bedir gazvesini anlattigi boliimde
islamiyet'in diger devletlerin savas hukuklarindan nasil ayristigina dair hususlar
dile getirilmektedir. Miellif, eserine vermis oldugu isme riayet ederek metinde
sik sik tahlil ve tenkitlerde bulunmakta, Corci Zeydan'in islam Medeniyeti Tarihi ve
ibn Haldun’un Futuhatii’l-Mekkiye adli eserinden alintilar yapmakta ve ayrica yer
yer -Ozellikle Hz. Peygamber’in ahlakini ele aldigi bahiste- hadis metinlerinden
iktibasta bulunmaktadir. Eserin kapaginda belirtilen cilt sayisi metnin devam
ettirilme gayesini gosterse de ikinci cildine rastlanmamistir.

37 Bu eserin muellifi hakkinda bazi arastirmalarda ciddi bir bilgi karigikhdi s6z konusu oldugu tespit edilmistir.
Eserin kapaginda da goriilecegi lizere bu metnin miellifi, Meclis-i Ayan Tahrirat Miimeyyizi ve Medresetii'l-
Vaizin Tarih-i islam ve Tarih-i Edyan miiderrisligi yapan, Bursali Mehmet Tahir'e gére Amasyali oldugu belirtilen
Mekteb-i Milkiye mezunu Esad Bey olmasina ragmen, bazi calismalarda eserin Seydisehri Esad Efendi’ye nis-
pet edildigi gérilmustir. Maellifin, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Darulhilafetilaliyye: Evkaf-1 islamiye Matbaasi,
1336) adiyla da farkli bir eseri bulunmaktadir. Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i
Amire, 1342), I1l/24. Eserin, Mahmud Esad Seydisehri'ye ait oldugunu ortaya koyan ve bu metin {izerinden
tarihciligini degerlendiren bir calisma icin bkz. Ali Erdogdu, Mahmdd Es‘ad Seydisehri: Hayati, Eserleri ve Islam
Tarihciligi'ndeki Yeri. (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 51-53;
Bu eserin gerek modern tarih telakkisinin kiymetli bir 6rnedi olmasi gerekse dénemin énemli muelliflerinden
izmirli ismail Hakki tarafindan tenkide tabi tutulmasi hakkinda miistakil bir arastirma yapiimasini elzem kilmak-
tadir. Izmirli ismail Hakki'nin 12 Kanun-i Sani [1]332 tarihli tenkid yazisi icin bkz. izmirli ismail Hakki, Tahlili ve
Tenkidi Tarih-i Islam Tenkidi (istanbul Stileymaniye Kiittiphanesi, izmirli ismail Hakki Bey, 03757), 10; izmirli ismail
Hakki Bey'in tenkid yazisinin tarihi ve tenkit metninde zikredilen sayfa numaralari ile metindeki sayfa numarala-
rinin uyusmazhgi dikkate alindiginda degerlendirmeye aldigimiz bu niishanin ikinci baski olma ihtimali bir hayli
fazladir.
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47. Midhad Sadullah [Sander]-Muallim A[abdiirrauf] Memduh-Muallim
Ahmed Halid [Yasaroglu], Kiiciik Mekteplilere islam Biiyiikleri, istanbul:
Sirket-i Miirettibiyye Matbaasi, 1337, 47 s.

Eserin mukaddimesinde yer verilen “Bizden evvel gelen insanlarin basindan
neler ge¢mis oldugunu, onlarin nasil ileri gittigini, neden mahvolduklarini,
buglinki icadlarin nasil viicuda geldigini, ecdadimizi, milletimizi, vatanimizi bize
‘tarih’ 6gretir.” ifadeler metnin neden kaleme alindigina dair biripucu vermektedir.
Nitekim her milletin kendi blyiklerini tanimasi ve onlara benzemesi gerektigini
savunan miiellifler bu cercevede “islam Bliyiikleri” olarak zikrettikleri bazi isimleri
ele almaktadirlar. ihsan Serif'in cocuklar icin kaleme aldigi eserinde yer alan cogu
kisileri zikretmekle birlikte iki eser arasinda bazi farkliliklar da bulunmaktadir.
Bu eserde yer alan Orhan Gazi ve Sultan Murad Hiidavendigar bahisleri ihsan
Serif'in eserinde bulunmazken, ihsan Serifin isledigi Cengiz, Eb( Miislim
Horasani, Celaleddin Harizmsah, Hilag Sirp Sindigi Muharebesi, Birinci Kosova
Muharebesi, Alaeddin Pasa, Seydi Reis, Cezzar Ahmet Pasa, Yildinrm Sultan
Bayezid, Midhat Pasa, ilan-1 Hiirriyet 10 Temmuz 1324, Trablusgarp Muharebesi
ve Balkan Muharebesi bahisleri bu eserde yer verilmemistir. Eserde ihsan Serif'in
aksine kronolojik bir siralamanin yer aldigi da gorilmustur.

48. Hiiseyin b. Tevfik el-Konevi, Siyer-i Celile-i Nebeviyye ve Semdil-i
Serife-i Mustafaviyye, izmir: Ahenk Matbaasi, 1338, 272 s.

Fatih Dersiamlarindan olan muellif, eserine verdigi isimden hareketle ilk
olarak “Siyer-i Nebeviyye” ve “Semail-i Serif"nin ne demek oldugu hangi konulari
ihtiva ettigini ele almaktadir. “Siyer-i celile-i nebeviyye ve Semail-i aliyye-i
Mustafaviyye'yi 6grenmek isteyen ihvan-1 dinimizin kolaylikla okunup anlasilacak
bir siyer kitabi bulmak hususunda mduskilata maruz kaldiklar gorilmektedir”
ifadeleriyle bir nevi eseri kaleme alma sebebini ortaya koyan yazar, ayrica
genelde var olan siyer kitaplarinin Arapca yahut Tirkge olarak kaleme alinanlarin
da “tarz-1 kadim Uzere muglak ibarelerle” kaleme alinmis olmasindan mitevellit
o tarz metinlerin anlasiimasinin zor oldugunu belirtmektedir. Formalar halinde
nesredilen eserde, her ne kadar yazar tarafindan Siyer-i Nebeviye kisminin Hz.
Peygamber'indogumundanvefatinakadardoértanaboliimden miitesekkil olacag:
belirtilse de gerek elimizdeki niishadan ve gerekse yaptigimiz arastirmalardan
hareketle eserin yarim kaldigi kanaati hakim olmustur. Hz. Peygamber'in soyu ve
Mekke'nin durumu ile baglayan eser hicret donemi ile yarida kalmaktadir. Muellif
giriste, Hulefa-yi Rasidin menkibeleri ve islamiyet’in asirlar boyunca yayilisini
ve guiinimizde Asya, Afrika ve Avusturalya’daki durumunu inceleyen ayri ayri
risaleler de kaleme alacagini belirtse de bu konulari iceren matbu calismalarina
rastlayamadik.
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49, Omer Ziyaeddin [Dagistani], Kitabu’l-Mu’cizat li-cemi’i’l-enbiyad,
Sehzadebasi: Evkaf Matbaasi, 1338/1340, 123 s.

Naksi-Halidi mesayihinden Omer Ziyaeddin Efendi, ibn ishak ibrahim b.
Muhammed b. Halef b. Hamedan'in Mu’cizatii’l-enbiya ala sebilii’l-ihtisar baslikl
eserinden derleyerek kaleme aldigi ¢alismasinda Hz. Adem’den baslayarak Hz.
isa’ya kadar yirmiye yakin peygambere ait yaklasik y(iz farkli hissi mucizenin nasil
gergeklestigini ve bunlarin bir benzerinin Hz. Peygamber’de nasil zuhur ettigini
aktarmaktadir. Omer Ziyaeddin Efendi, esas aldigi metinde Peygamberlerin
mucizeleriyle ilgili Arapca kismi alintilamakta akabinde terciime ve serh
dismektedir. Serh distligu kisimlarda ekseriyetle “mutercim” ifadesine yer
vermekle birlikte zaman zaman dogrudan notlar diistiigii de gdzlenmistir. Omer
Ziyaeddin'in vefatina muteakib nesredilen bu eserin girisinde ayrica Ziyaeddin
Efendi'ye ait U¢ sayfalik bir terceme-i hal metni de bulunmaktadir.

50. Aksekili Mustafa Hakki b. Ahmed Riisdii, Ecmelii’s-siyer li-ekmeli’l-
beser, izmir: Marifet Matbaasi, [1337/1338]/1340, 55+6 s.

Odemis kazasi merkez miiderrisi Aksekili Mustafa Hakki, mektep ve
medreselerde okutulmak Ulzere kaleme aldigi eserinde, Hz. Peygamber’in
nesebinden baslayarak hayatini kronolojik bir sekilde kisaca ele almakta
akabinde de semailine dair bilgiler vermektedir. Muellif eserini, Evcezii's-siyer,
Akvemu’s-siyer, Huldsatu's-siyer, Kitdbu'l-vefa, Kitabu's-sifd, Ramuizii'l-ehadis,
Semdil-i Tirmizi, Savabu’l-kelam fi akaidi’l-islam gibi eserlerden hulasa ederek ve
iktibasta bulunarak ortaya koydugunu zikretmektedir. Eserin sonunda ayrica
Odemis Daru’l-mekarim ibtidai Mektebi’'nin 25 maddelik dahili nizamnamesi yer
almaktadir.

51. M. Semseddin [Giinaltay], isldm Térihi, Birinci Kitap, istanbul:
Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1338/1341, 416 s.

Semseddin Gunaltay “vesaik itibariyle sark menabi‘ine, usdl itibariyle de
garp miielliflerine istinad ederek” kaleme aldigi eseriyle islam tarihi alaninda
hissettigi ciddi bir boslugu doldurmayi hedeflemis bu cercevede yarim
kalan bir tesebbiiste bulunmustur. Eserin mukaddimesinde, islam tarihinin
dolayisiyla Hz. Peygamber’in ortaya ciktigi donemde beraberinde zuhur eden
siyasi, idari, askeri, adli, mali, ilmi ve dini faaliyetleri tam olarak anlamak icin
islamiyet éncesi Arap tarihini tedkik etmek gerektigi belirtilerek eserin sebeb-i
telifi ortaya koyulmustur. Nitekim bu cercevede miiellif, islamiyet éncesi Arap
yarimadasindaki kabilelerden devletlere, sehirlerin tarihinden, tarihi olaylara
kadar bircok meseleyi genis mahiyette ele almistir. Glinaltay, eserini kaleme
alirken bircok Miisliiman tarihcilerden (Mes'udi, Dineveri, Ya'kubi, ibn Esir,
Makrizi, Yakut el-Hamevi, ibn Haldun, Hemedani, Ebu’l-Fida vd.) istifade ettigi
gibi bazi mistesriklerden (Eduard Glazer, Max Muller, Rene Dussaud, Clement
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Huart vd.) de yararlandigini zikretmektedir. Metin icerisinde ayrica bazi haritalar,
cizimler ve fotograflar da yer almaktadir.

Sonug Yerine

Il. Mesrutiyet dénemi sonrasi ortaya cikan matbuat hirriyeti, her sahada
oldugu gibi islam Tarihi sahasinda da yansimasi gériilmistiir. Farkli diistincelere
mensup bircok erbab-1 kalem tarafindan elliyi asan Tiirkce islam tarihi metni
nesredilmis ve bu metinler kendilerine has 6zellikleri ile okuyucuyla bulusmustur.
Bu bibliyografya ¢alismasinin kapsami bakimindan sézkonusu her bir eseri detayli
bir sekilde analiz etmek elbette miimkiin olmasa da bu metinlerin muhteva ve
ustl acisindan one cikan ozellikleri yansitilabilmistir. Yapilan incelemelerde
bu eserlerin, Il. Mesrutiyet donemi siyasi dislincenin 6rnek metinleri olarak
okunabilecegi gibi ayni zamanda dénemin tarihcilik diisiincesinin yansimalari
olarak da tahkik edilebilecegi gorilmistir. Eserler Uzerine yapilacak genis
capli incelemelerde Mesrutiyet dislincesinin, daha da oOzelde “hiirriyet”,
“adalet” ve “miisavat” konularinin islam Tarihi metinleri lizerinden nasil bir
okumasi yapildigini, dénemin hassas mevzularinin, olaylarinin islam tarihindeki
hadiselerle nasil bir baglanti kurarak (31 Mart Hadisesi - Mescid-i Dirar, Mute
Savasl - Girid Meselesi) izah edildigi miisahede edilecektir. Ayni sekilde donemin
yaygin disiincelerinden pozitivizmin ve bunun bir neticesi olarak bilimsel tarih
telakkisinin, s6z konusu metinlerde kaynak tercihlerinden, benimsenen usile
kadar nasil bir etki yarattigi net bir sekilde gorilecektir.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

59



60

Hasan YENILMEZ

Kaynakga
Avlonyali Stireyya Bey. Osmanli Sonrasi Arnavutluk (1912-1920) — Hatirat ve Teracim-i Ahval.
haz. Abdiilhamid Kirmizi, 2. Baski, istanbul: Klasik Yayinlari, 2018.

Bas, Eyup. “Tarih-i Osmani Encliimeni Kurucularindan Efdaleddin (Tekiner) Beyin Hayati,
Eserleri ve Tarihciligi Uzerine”. Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2005),
167-204.

Birinci, Ali. “Osmanli Devletinde Matbuat ve Nesriyat Yasaklari Tarihine Medhal”. TALID,
IV/7 (2006), 314-329.

Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri. istanbul: Matbaa-i Amire, 1342.

Cog, Mehmet. II. Mesrutiyet Dénemi islam Tarihiligi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2004.

Demir, Habip. Celal Nuri (ileri) ve islam Tarihciligi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlsd, Yiksek Lisans Tezi, 2006.

Erdogdu, Ali. Mahmad Es'ad Seydisehri: Hayati, Eserleri ve Islam Tarihciligi'ndeki Yeri.
istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002.

Erken, Mehmet. “Naci Kasim Acikel (1884-1963)". Miiteferrika 57 (2020/1), 247-253.

Ertiirk, Bayram Eylip. Ali Resat ve Tarihciligi. izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Atatiirk ilkeleri
ve inkilap Tarihi Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999.

Haciismailoglu, Muhammed ihsan. Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Osmanli Tiirklerinde Siyer
Yaziciligi (1839-1923). Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022.

Hanioglu, Stkrii. “Mesrutiyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. XXIX, Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004, 388-393.

Hatipoglu, ibrahim. ““Osmanli Aydinlarinca Dozy'nin Tarih-i islamiyyetine Yéneltilen
Tenkitler”, slam Arastirmalari Dergisi, 3 (1999), 197-213.

izmirli ismail Hakki. Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Islam Tenkidi. istanbul Siileymaniye
Kitiiphanesi, izmirli ismail Hakki Bey, 03757, 10.

Kara, Ismail. “Osmanli-islam Diinyasinda Yeni Tarih Telakkileri Sehbenderzade Ornegi”.
Din ve Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012. 104-118.

Karag6zoglu, Giilsen. Zakir Kadiri Ugan Hayati, lmi Sahsiyetive [slam Tarihi Calismalarindaki
Yeri, istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Kemikli, Nesime Beyza. Mesrutiyet Dénemi Tiirkce Siyer Yazicihgi Uzerine Bir inceleme.
istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Koprilizade, Mehmed Fuad. “Tedkik ve Tenkid: Bizde Tarih ve Muverrihler Hakkinda”.
Bilgi Mecmuasi 1/2 (KanGn-i Evvel 1329), 185-196.

Mutman, Mehmet Litfi. “ibrahim Cudi Efendi”, Ulkdi 1V/39 (Mart 1950), 20.
Nizhet. Yeni Kiiciik Osmanli Tarihi. Dersaadet: Tevfik Kiitiphanesi, 1325.

Saribas, Erdal. Ali Seydi Bey’in Tarih Diisiincesi. Istanbul: istanbul Aydin Universitesi,
LisansUst Egitim Enstittsy, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



Il. Mesrutiyet Dénemi Tiirkce islam Tarihi Metinlerine
Dair Aciklamali Bir Bibliyografya Denemesi

Tahirtilmevlevi, “Tarih-i islam Sahaifinden: islam’in ilk Alemi ve ilk Alemdar”, Beydnu’l-Hak,
1/13 (15 Kanun-i Evvel 1324), 278-280

Tahirilmevlevi. Matbuat Alemindeki Hayatim ve Istiklal Mahkemeleri. 2. Baski. istanbul:
Nehir Yayinlari, 1991.

Yenilmez, Hasan. “Il. Mesrutiyet Dénemi islam Tarihi Metinlerinde Usul Tartismalari”,
Osmanli’da ilm-i Térih. ed. Ercliment Asil v.dgr.. 157-176. istanbul: ISAR Vakfi Yayinlari,
2023.

Yenilmez, Hasan. Il. Mesrutiyet Dénemi islam tarihi yaziciliginda oryantalizm etkisi: Dozy
reddiyeleri 6rnegi. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek
Lisans Tezi, 2015.

Yildiz, GullG. ““Devr-i Cedid” ve Din: Sultan Resad Doneminde Siyer Tartismalan”. Sultan V.
Mehmed Resad ve Dénemi. Ankara: TBMM Milli Saraylar, 2018, 1028-56.

Yildiz, Gilla. “lIl. Mesrutiyet Donemi Siyer Muellifleri Arasinda Gelenegin Sesi: Duzceli
Yusuf Suad”, DIVAN XV/29 (2010/2), 63-93.

Yildiz, Galli. “iki Siyer Tek Muellif: Diizceli Yusuf Suadin Siyer Telifleri”, Otur Bastan Yaz
Beni. ed. Abdiilhamid Kirmizi. istanbul: Kiire Yayinlari, 2013, 227-272.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

61






Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University
ISSN: 2148-3728 e-ISSN: 2148-9750 BEUIFD, Haziran-June 2024, 11 (1): 63-90

ibn Haldiin’un Diisiince Diinyasinda Tarihin
Nedensellestiriime Cabasi Baglaminda Devletlerin
inkirazi Meselesi”

The Problem of the Collapse of States in the Context of the
Effort to Rationalize History in Ibn Khaldun’s Thought World

Yusuf OTENKAYA

Ars. Gér. Dr.,, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiltesi Orta Cag
Tarihi Anabilim Dali
Res. Asst. PhD., Zonguldak Biilent Ecevit University Faculty of Humanities and Social Sciences
Department of Medieval History
Zonguldak/Tiirkiye
yusufotenkaya@beun.edu.tr
ORCID: 0000-0001-6721-4888

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types : Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received £29.10.2023
Kabul Tarihi / Accepted :21.05.2024
Yayin Tarihi / Published :15.06.2024

Yayin Sezonu / Pub Date Season : Haziran-June
Cilt/ Volume: 11 - Say1/ Issue: 1 - Sayfa / Pages: 63-90

Auf/ Cite as
Otenkaya, Yusuf. ibn Haldin’un Diisiince Diinyasinda Tarihin Nedensellestiriime Cabasi Baglaminda Devletlerin
inkirazi Meselesi. Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (2024), 63-90.

Doi: 10.33460/beuifd.1382877

intihal / Plagiarism
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.

Yayin Hakki / Copyright®

Yazarlarin dergide yayinlanan calismalari CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmakta ve telif haklari bu lisansin
hiikiimlerine tabi olmaktadir.

Authors publishing with the journal is licensed under the CC BY-NC 4.0 and their copyright is subjected to the terms and
conditions of this license.

Oz:ibn Haldiin, kendinden 6nceki miiverrihlerin rivayetiesas alarak tarih anlatiminda
bulunmalarini sorunsallastirarak bu meseleyi kendi eserinde (Tarihu lbn Halddn: Divanii’l-
miibtede’ ve’'l-haber fi eyydmi’l-'Arab ve'l-‘Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-
zevi's-sultani’l-ekber) tartisip tarih ilmine yeni bir perspektif kazandirmaya ¢alismistir.
Benimsedigi usdl, tarihin nedensellestiriimesi, dngértilebilmesi ve olgusal isleyisin
belirleyiciligi tizerine kuruluydu. Bu da bir bakima tarih ilminin hakikate ulasmanin miyar

* Bu makalenin problem ve argimanlari tzerinde cesitli muizakerelerde bulunarak bazi ispatlarin mantiksal
karsiliklari ve matematik dildeki gosterimleri hususunda istifade ettigim Dog. Dr. Can Kizilatese mutesekkirim.
Ayrica calismanin temel iddialar hususunda kiymetli fikir ve elestirilerinden yararlandigim Dr. Pamuk Nurdan
Glmdistepe'ye tesekkir ederim. Son olarak calismayr dakik bir gozlem ile inceleyerek cesitli tavsiyelerde
bulunan isimlerini bilmedigim hakem hocalarima minnettarim. Elbette, olasi eksiklik veya hatalarin sorumlulugu
tamamen bana aittir.
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olarak gériilmesi anlamina geliyordu. Bu metoda gére tarih, hadiselerin dogrulugunu
belirleyen yegdne kistas hdline gelmekteydi. Bu durum ayni zamanda tarihin, teolojik
determinizm anlayisi ile dedil, insanin ihtiyari eylem ve tercihleri dogrultusunda
ilerlediginin géstergesiydi. insanin giindelik yasamindaki tutum ve davranislari, insan
iliskileri, ahlaki prensipleri dikkate alip almamasi gibi pek ¢ok dini/kiiltiirel tavir, onun
insa ettigi devletin gelecegini ilgilendiren hususlardandi. Ancak diger taraftan ibn
Haldan’un tarih usaliine iliskin yapilan ¢calismalarda “devletler de insanlar gibidir; dogar,
bliydir, geriler ve dagilir” seklinde 6n kabul olarak benimsenen anlayisin insanin failligini
ortadan kaldirip yazgisalligi dikte ettigi gériilmektedir. Bu durum her seyden 6nce
siyasal mekanizmalarin hangi illiyetler dahilinde ¢ékiise ugradiginin sosyolojisinin idrak
edilmesini zorlastirmaktadir. Bir baska ifadeyle, ibn Haldan’ayénelik yapilan bu alimlama
bicimi, onun tarih incelemelerinde siklikla kullandigi olgusal isleyisin ihmal edilmesine
neden olmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada s6z konusu sorunun 6éniine gecebilmek
amaciyla lbn Haldan’un bir yéntem olarak tarihi neden/nasil nedensellestirdigi (izerinde
durularak devletlerin olus-bozulusunda teolojik determinizmden ziyade toplumun
yasam tarzindaki degisiklikler vurgulanacaktir. Ayni zamanda Ibn Haldan’un, “insanlar
tabiatlarinin degil, aliskanliklarinin cocugudur” fehvasindan hareketle devletlerin olus-
bozulusu insanlann ihtiyari eylemleri ile iliskilendirilerek benimsenen yasam tarzlarinin
ne gibi neticeler doguracadi ortaya konulacaktir. Calismada izlenen temel yéntem,
Ibn Haldancu bir perspektif ile tarihi akli ilimler kategorisinde gérerek yasanilagelen
stirecin miispet/mentfi neticelerini insan ferdinin bilin¢li ya da bilingsiz eylemleri lizerine
kuruludur.

Anabhtar Kelimeler: Orta Cag Tarihi, ibn Haldan, Tarihin Nedenselligi, Determinizm,
Fitrat, Olus-Bozulus.

Abstract: Ibn Khaldin problematized his predecessors’ narration of history based
on narration and discussed this issue in his own work (Tarihu Ibn Halddn: Divanii’l-
miibtede’ ve’'l-haber fi eyyami’l-'Arab ve'l-' Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-
Zevi's-sultani’l-ekber) and tried to bring a new perspective to the science of history. The
method he adopted was based on the causalization of history, predictability and the
determinism of factual functioning. In a way, this meant that the science of history was
seen as the yardstick for reaching the truth. According to this method, history became the
sole criterion for determining the truth of events. At the same time, this was an indication
that history did not proceed according to theological determinism, but according to
the voluntary actions and choices of human beings. Many religious/cultural attitudes
such as the attitudes and behaviors of people in their daily lives, human relations, and
whether they take moral principles into account were among the issues that concerned
the future of the state. Nevertheless, the presuppositional understanding of Ibn Khaldin’s
method of history as states are like human beings; they are born, grow, decline and
dissolve dictates fatalism by eliminating human agency. Above all, this makes it
difficult to comprehend the sociology of the causal mechanisms through which political
mechanisms collapse. In other words, this reception of Ibn Khaldun leads to the neglect of
the factual functioning that he often used in his historical studies. Therefore, to avoid this
problem, this paper will focus on how/why Ibn Khaldin causalizes history as a method
and emphasize the changes in the lifestyle of the society rather than determinism in the
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formation-disintegration of states. At the same time, based on Ibn Khaldun’s idea that
people are the children of their habits, not of their natures, the formation-disintegration
of states will be associated with people’s voluntary actions and the consequences of the
lifestyles adopted will be revealed. The main method followed in the study is based on
the conscious or unconscious actions of the human by seeing history in the category of
rational sciences with an Ibn Khalddnian perspective and the positive/negative results of
the lived process.

Keywords: Medieval History, Ibn Khaldin, Causality of History, Determinism, Nature,
Formation-Disintegration.

Extended Abstract

Ibn Khaldin problematized his predecessors’ narration of history based on
narration and discussed this issue in his own work (Divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyydmi’l-‘Arab ve'l-'‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultdani’l-ekber) and
tried to bring a new perspective to the science of history. The method he adopted
was based on the causalization of history and the determinism of factual functioning.
This meant that the science of history was seen as the yardstick for reaching the
truth. According to this method, history became the sole criterion for determining
the truth of events. In other words, history did not proceed according to theological
determinism, but according to the voluntary actions and choices of human beings.
Nevertheless, the presuppositional understanding of Ibn Khaldin’s method of
history as states are like human beings; they are born, grow, decline and dissolve dictates
fatalism by eliminating human agency. Moreover, this reception of Ibn Khalddn leads
to the neglect of the factual functioning that he frequently uses in historical studies.
Therefore, to avoid this problem, this paper will focus on how/why Ibn Khaldadn
causalizes history as a method and emphasize the changes in the lifestyle of the
society rather than determinism in the formation-disintegration of states. At the
same time, based on lbn Khaldln’s idea that people are the children of their habits, not
of their natures, the formation-disintegration of states will be associated with people’s
voluntary actions and the consequences of the lifestyles adopted will be revealed.

Itis clear that Ibn Khald(n placed causality at the center of his historical narrative.
In his view, establishing a causal relationship between events allows history to be
included in the category of rational sciences on the one hand, and on the other
hand, it provides the possibility of predicting the outcome of events. As a matter
of fact, Taha Husayn stated that lbn Khaldin, who gave information on how the
ideal historian should be, suggested that historians should have a certain causal
connection just like in natural sciences or philosophy. In a sense, by adapting the
event-cause relationship to history, he stated that revealing the causality of events is
the most important thing that the historian should realize. He states that when the
cause of events is not explained or when one is not fully aware of it, it is inevitable
for one to consider this situation as a coincidence. Since there is no way to achieve
predictability where there is coincidence, this situation deprives the individual from
comprehending the laws or principles of existence and renders the human intellect
inert. Therefore, it is understood that it is of utmost importance to deal with history
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in a foreseeable and reasonable medium. In a similar vein, Tarif Khalidi argues
that Ibn Khaldun has a wide-ranging understanding of history, and that history is
a science based on human reason on the one hand, and on the other hand, it has
a demonstrative aspect within the tradition of philosophy (hikami). According to
Muhsin Mahdi, Ibn Khalddn’s main aim is to make history rational, reasonable and
provable. Therefore, it is understood that Ibn Khaldln needed a new methodology
in terms of the methodology followed regarding the news (history). While presenting
this method, he states that narration, which is the mainstay of the narration of hadith,
should not be contented with, and that it is inevitable to take causality as a basis as it
is one of the conditions for providing a foreseeable/predictable medium.

On the other hand, Ibn Khaldin, discussed this issue in his own work (Tdribu
Ibn Halddn: Divéanii'l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l-'Arab ve'l-'Acem ve'l-Berber ve
men-dsarahlim min-zevi's-sulfdni’l-ekber) in an attempt to causalize the science of
history, and argues for all his theoretical approaches such as bedouinism, hadarism,
caliphate, property, shar‘i/rational administration, nature, luxury (teraf), and
alienation from the self (moral decadence), he explains history or events in line with
causal principles. However, Ibn Khaldin's assertion that states are like human beings
and must eventually collapse allows the secondary literature to examine this issue
in a decontextualized deterministic (ijbari/obligatory) manner. At the same time, it
causes the factual situation operating in the background of Ibn Khalddn's theory of
collapse to be neglected or treated in a contradictory manner.

In this study, the issue of the deterministic collapse of states will be discussed and
the ways in which Ibn Khaldan differs from the narrative-based historical narratives
of his predecessors, why he attempts to causationalize history, and which social
transformations lead to the collapse of states will be examined theoretically and
empirically.

Giris

ibn Haldan (6. 808/1406) nedenselci tarih ilkesini merkeze alarak pek cok
hadiseyi rasyonel perspektif ile aciklamaktadir. Onun nazarinda tarih, nedensel
iliskiler dahilinde ele alinmayip salt rivayet odakli anlatildiginda s6z konusu
tarihsel olayin dogrulugundan emin olunamamaktadir. Buradan hareketle ibn
Halddn'un tarih ilmini hakikate ulasmanin miyari olarak kabul ettigini soylemek
yanhs olmayacaktir. Tarihsel izahatin rivayet ile sinirlandinimasi ve nedensel
yontemden uzak olmasini ciddi anlamda tenkit eden ibn Hald(n, bu hususta
soyle soylemektedir: “Tarihciler, miifessirler ve ravilerden pek cogu yalnizca nakle
bagh kalmalari nedeniyle cesitli hatalar yapmislardir. Ozellikle de anlatimlarini
olgulara (asl) ve aklin miyarina dayandirmadiklarindan hakikatten sapmiglar;
hata ve vehme dayali malumat aktarmislardir.”” Bu baglamda ideal tarihcinin

1 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Tdrihu ibn Haldiin: Divéanii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve'l-
‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultani’l-ekber, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2001), 8.
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nasil olmasi gerektigini tesrih eden Ali Caksu, ibn Hald(n'un, var olan her seyin
bir dizi nedenleri olup bunlarda sans/baht aramanin beyhude olduguna isaret
ettigini belirterek tikel hadiselerin kiinhiine vakif olabilmek icin arka planda
isleyen nedensel iliskilerden haberdar olunmasi gerektigini vurgulamistir.?
Benzer sekilde Dogan Ozlem, ibn Haldan’un, ‘umrdn ilmi seklinde éne stirdiigui
yeni anlayis ile dini/ahlaki 6n kabullere basvurmadan nesnel bir tutumla
olaylarin ele alinmasini teklif ettigini ve toplumun ne olmasi gerektigi ile degil,
ne olduguylailgilendigini belirterek toplumsal olaylari (tarih) aciklamada empirik
yonteme basvurdugunu vurgulamistir. Ayni zamanda olgu ve olaylar arasinda
nedensel bag kurarak mevzuyu agiklamada bir kaide ya da 6ngorilebilirlik elde
etme pesinde oldugunu belirtmektedir. Ona goére nasil ki doga olaylari arasinda
nedensel iliski varsa, toplumsal olgu ve olaylar arasinda da rasyonel bir bag
olmalidir.? Bu hususta Hasan Aydin ise ibn Hald(n’un tarih ilmini kesin olarak dini
haberlerden ayirdidi, dini haberlerin iman ile ilgili karsiliklari varken, tarihin ise
nedensel perspektif ile incelenmek durumunda oldugunu ve olay anlatimlarinda
salt rivayetten ziyade nedensel oriintllerin esas alinmasi gerektigine salik
verdigini belirtmektedir.*

ibn HaldGn'un bu yeni us0l (el-‘imd’l-‘umrdn) ile kendinden onceki
tarihgilerden ayrildigi bariz bicimde gorilmektedir. Zira bu yontem, tarihin
akli ilimler kategorisinde olmasini saglamaktadir. ‘Umran ilmi araciligi ile insan
heniiz sorunlarla karsilasmadan onlari tahmin ederek getirdigi ¢6ziim 6nerileri
sayesinde olumsuzluklar bertaraf edebilir hale gelmektedir. Bu baglamda
ibn Hald(n’un temel amaci, insanin olgusal isleyisi ya da yasanagelen siireci
inceleyerek gidisati kontrol edebilmesini saglamakti. Nitekim Carl G. Hempel'in
incelemelerine goreinsan, yeryuziinde hayatiyetinisiirdirmek ve ¢evresinde olup
biten seyleri dngorebilmek isteyen bir canlidir. Sayet bu istek olmasaydi, bilimsel
sorusturmalarin, cesitli olay ya da gelismelerin nedenlerini anlamak séyle dursun,
mitsel anlatilar baskin gelerek bu boslugu doldururdu.’ Bu problemin tistesinden
gelmek ve icinde yasadigi ortamin nasil neticeleri olacagini 6ngdrmek isteyen
ibn Haldn, tarihi ya da hadiseleri nedenselci perspektif ile sosyolojik diizlemde
inceleyerek tarihsel veriler yardimi ile mevcudu agiklanabilir ve gelecegi de
tahmin edilebilir kilmak arzusundaydi.

2 Ali Caksu, “Ibn Khaldun and Hegel on Causality in History: Aristotelian Legacy Reconsidered”, Asian Journal of
Social Science 35 (2007), 54.

3 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2010), 42-43. Ayrica bk. Aygiin Akyol,“ibn Haldn'un
ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru’, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 47.

4 Hasan Aydin, “islam Ortacaginda Nakilci ve Akilci Tarih Anlayislari: Taberi ve ibn Haldan Ornegi’, Tarihyazimi 1/1
(2019), 42.

5 Carl G. Hempel, Aspects of Scientific Explanation and Other Essays in the Philosophy of Science (New York: A Free
Press, 1965), 333.
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ibn Hald(n'un tarih anlatiminin merkezine nedenselligi yerlestirdigi aciktir.
Onun nazarinda olaylar arasinda nedensel iliski kurmak, bir taraftan tarihin
akli ilimler kategorisinde yer almasini saglarken diger taraftan da hadiselerin
ne sekilde sonuglanacagini 6ngérmenin imkanini vermektedir. Nitekim Taha
Hiseyin, ideal tarihcinin nasil olmasi gerektigine iliskin malumat veren ibn
Hald(n'un, tarihcilerin tipki doga bilimlerinde ya da felsefede oldugu gibi belli
bir illiyet bagini haiz olmasi gerektigini 6ne slirdigiina belirtmistir. Bir anlamda
olay-neden iliskisini tarihe de uyarlayarak hadiselerin nedenselligini ortaya
koymanin, tarihcinin gerceklestirmesi gereken en 6nemli sey oldugunu ifade
etmistir. Zira olaylarin sebebi agiklanmadiginda ya da buna tam anlamiyla vakif
olunmadiginda kisinin bu durumu tesadtif olarak degerlendirmesinin kaginilmaz
oldugunu belirtmektedir. Tesadiftin oldugu yerde de Ongorilebilirligi elde
etmenin imkani olmadigindan bu durum Kkisiyi, varolusun yasalarini ya da
prensiplerini idrak etmekten yoksun birakir, beseri akli atil hale getirir.s
Dolayisiyla tarihin 6ngorilebilir; makul bir vasatta ele alinmasinin son derece
dnemli oldugu anlasiimaktadir. Benzer dogrultuda hareket eden Tarif Khalidi, ibn
Hald(n'un, genis yelpazeli bir tarih anlayisina sahip oldugunu, tarihin bir taraftan
insanin ‘umranina dayali bir ilimken, diger taraftan da felsefe (hikemi) gelenegi
icerisinde burhani yoniiniin oldugunu belirtmektedir.” Muhsin Mehdi'ye gore
ise Ibn HaldGn’un temel amaci tarihi rasyonel, makul ve ispatlanabilir bir hale
getirmektir.2 Dolayisiyla ibn Haldan’un habere (tarih) iliskin takip edilen yontem
hususunda yeni bir usule gereksinim duydugu anlasilmaktadir. Bu usulii ortaya
koyarken hadis/haber anlatiminin dayanak noktasi olan rivayet ile yetinilmemesi
gerektigini, 6ngorilebilir bir vasat saglamanin kosullarindan olmasi agisindan
nedenselligi esas almanin kacinilmaz oldugunu belirtmektedir.

Bu calismada, teolojik determinizme bagli olarak devletlerin yikilmakla
sonuglanacagr meselesi tartisilarak tarihsel-sosyoloji perspektifi ile meseleye
nifuz edip hadiselerin 6ngorilebilir bir sekilde nedensel diizliemde ele alinmasini
vurgulayarak ibn Hald(in’un kendinden éncekirivayete dayali tarihanlatimlarindan
hangi yonleriyle ayrildigdi, tarihi nicin nedensellestirme tesebbisiinde bulundugu
ve hangi toplumsal donusimler neticesinde devletlerin yikilma asamasina
ugrayacadi teorik ve empitik agidan ortaya konulmustur. Ayrica her ne kadar siyasal
organizma olarak devletin insana benzetimi yapilsa da bu yapinin en nihayetinde
yikilmak durumunda olmasi tabiilige degil, nedensel isleyise dayandiriimistir.
Bu baglamda calisma boyunca ibn Hald(n'un, tarihi ve tarihin inceleme alanina
giren cesitli hadiseleri, kurumlari vb. akli diizlemde nedensel iliskiler sadedinde
inceleyerek doga yasalarindaki gibi ya da buna yakin bir 6ngoérilebilirligi elde
etme ugdrasisi icerisinde oldugu vurgulanmistir.

6 Taha Hiseyin, Felsefetii lbn Haldin el-ictimaiyye: Tahlil ve Nakd, thk. M. Abdullah inan (Kahire: Matbaat('l-itimad,
1925), 40-41.

7 Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (New York: Cambridge University Press, 1994), 224.

8 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (New York: Routledge Publishing, 2016), 147.
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1. Devletler, insanlar Gibidir Benzetmesi Sorunu

ibn Hald(n, Tarihu ibn Haldin: Divéanii'l-miibtede’ ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab
ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultdni’l-ekber adli eserinin
giris kisminda (Mukaddime) tarih ilmini nedensellestirme tesebbiisli dahilinde
hareket ederek bedevilik, hadarilik, hilafet, mlk, ser‘i/akli idare, fitrat, ks (teraf®)
ve kendilige yabancilasma (ahlaki ¢cokuintd) gibi tim teorik yaklagimlarinda tarihi
ya da hadiseleri ahbdri’® bir yontem ile degil, nedensel ilkeler dogrultusunda
aciklamaktadir. Bununla birlikte ibn Hald(n’un devletlerin tipki insanlar gibi olup
yitkilmak durumunda oldugu bilgisini vermesi, ikincil literatliriin bu meseleyi
baglamdan kopuk bir sekilde deterministik' (Tanrisal belirlenim) bir yaklasimla
incelemesine imkan tanimaktadir. Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan
Ejder Okumus, her ne kadar devletlerin hangi asamalardan (etvdr) gectikten sonra
yikilisa giden surrecin basladigina dikkat cekerek nedensel isleyisin etkin olduguna
deginse de en nihayetinde devletlerin yikilmasinda teolojik determinizmin/
takdir-i ilahinin baskin oldugu dustincesini kabul etmek durumunda kalmistir.'?
Benzer dogrultuda hareket eden Esra Yildiz Turan, ibn Halddn’un toplum
ve devlet gorisleri dikkate alindiginda deterministik bir bicimde devletlerin
serencaminda yazgisalligin oldugu neticesine varmistir.'

Bununla birlikte mezkar yaklasim bicimi, devletlerin yikilmasi icin gerekli
asgari nedenlerin ya da kosullarin olmamasi halinde yine de devletin yikilmak
durumundaolduguneticesinevararakibnHald(n'unacik birsekilde bahsetmedigi
sonuca ulasmaktadir. Elbette bu durum ibn Haldan’un tahrif edilmesine ya
da en iyi ihtimalle yanlis anlasiimasina neden olmaktadir. Zira ibn Hald(in'un,
ortada devletin yikilmasina neden olabilecek diizeyde hicbir sebep olmaksizin
icbari bicimde devletlerin tipki insanlar gibi 6mriinii tamamlamak durumunda
oldugunu ifade eden bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Boyle olmadig
gibi ibn Halddn’un temel amaci, devletlerin hangi nedensel siire¢ neticesinde

9 ibnManz(ra (8.711/1311) gére teraf, bolluk icinde yasamak anlamindadir. Bolluk icinde yasayan cocuk simarik-
lasir. Mutraf ise nimetin ve yasam imkanlarinin genislemesiyle olusan liiks ve konforlu yasamdir. Nimetin asirilas-
masi kisiyi azdinr/agirya gitmesine neden olur. Mutraf kisi, diinya ve onun sehvetlerine tabidir. Ornegin “Terrafe
er-racule ve etrafehu” ifadesinde, “kisiyi saptirdi ve onu egemen hale getirdi” anlami vardir. Detayli bilgi icin bk.
Ebii'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lis@nii’l-Arab (Kuveyt: Dari'n-Nevadir, 2010), 9/18.

10 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani’ye (6. 562/1166) gore ahbari lafzinin delalet ettigi sey, hikayeleri, kissalari
ve 6nemli haberleri rivayet edenlerdir. Ahbariler disinda kalan muverrihler ise toplumlarin genel meseleleri,
olaylarin talili ve gizemli kalan yénlerine niifuz etmeye calisanlardir. Bk. F. J. C. Hearnshaw, iimii't-Tarih, cev. ve
notlandiran Abdiilhamid Abbadi (Kahire: Lecneti't-Telif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1937), 61, 69.

11 Bu makalede determinizmden tabiat hadiselerinde karsilasilan gece-giindiiz olayi, glinesin dogudan dogmasi,
yer cekimi yasasl, suyun kaldirma kuvveti gibi nedensel zorunluluklardan ziyade teolojik determinizm kastedil-
mektedir. Bu baglamda tarihi takdir eden, devletlerin olus-bozulusunu belirleyen bizzat Tanri'dir. Teolojik deter-
minizm hakkinda genis bilgi icin bk. Leigh C. Vicens, “Divine Determinism, Human Freedom, and the Consequ-
ence Argument’, International Journal for Philosophy of Religion, 71/2 (2012), 145-146.

12 Ejder Okumus, “ibn Haldun ve Osmanli'da Cékiis Tartismalari’, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 1 (1999),
186.

13 Esra Yildiz Turan, “Tiirk islam Dusiince Sisteminde Ibn Hald(n'un Devlet Nazariyesi’, Atatiirk lletisim Dergisi, 9
(2015), 203.
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yikildigini sosyolojik acidan makul bir bicimde, nedensel iliskiler dahilinde
olgu ve olaylari ¢cdziimleyerek ortaya koymaktir. Dolayisiyla ibn Haldan, ortada
Olculebilir ya da aciklanabilir hicbir neden olmamasi halinde devletlerin teolojik
determinizm (takdir-i ilahi) neticesinde ¢okmek zorunda oldugundan ziyade
nicin yikildigi sorusu Ulzerinde durarak 6zne olarak insani fiillerin (tekillikler) bir
dizi neticelerini tahlil ederek butiin bu ¢6zimlemelerini devletlerin yikilmasi ile
iliskilendirmektedir. Bir baska ifadeyle, insani fiillerin 6tesinde bir yikilis nazariyesi
gelistirmemektedir.

ibn Haldin’a gére devletlerin insanlar gibi oldugu benzetmesi asikardir.
Bununla birlikte devletlerin en nihayetinde yikilmak durumunda olmasi mutlak
surette insani fiillerden kopuk bir sekilde ifade edilemez. Ornegin insanin 6limlii
olmasi kuskuya mahal birakmayacak diizeyde bilimsel bir fact olarak kabul
edilmektedir." Yaniinsan ihtiyari bakimdan her ne yaparsa yapsin en nihayetinde
olmek zorunda oldugu gercegini degistiremez. Fakat devlet, bu Ornekteki
gibi bir kesinlik arz etmemektedir. Her ne kadar yasanagelen sire zarfinda
bilinen tim devletler ¢okiise ugrasa da matematik ve mantik arglimanlari’
cercevesinde devletin ila nihaye varligini devam ettiremeyecedi ispatlanamaz.
En azindan “insan 8limli bir canhdir” énermesindeki gibi bir kesinligi ibn

14 T.R.Harrison vd., “Introduction to Clinical Medicine’, Harrison’s Principles of Internal Medicine, ed.T. R. Harrison
vd., (New York: McGraw-Hill, 2005), 4-5.

15 Matematikte, bir teoremin herkes tarafindan kabul edilmesi icin ispata ihtiyac vardir. Bu teorinin ispati olmadan
bunu saglayan sentilyon (10%%) miktarda 6rnegin verilmesi s6z konusu teoremin dogru oldugu anlamina gel-
mez. Sentilyon gibi astronomik sayida 6rnek sunmak, teoremin gecerliligine dair intuitif bir kanit sunsa da mate-
matiksel bir ispatin yerini alamaz. Bk. Keith Devlin, Introduction to Mathematical Thinking (Palo Alto: John Petalu-
ma, 2012), 70. Ayrica bir dnermenin dogrulugu veya yanlshgi ispatlanamiyorsa, bu durum genellikle 6nermenin
o matematiksel sistemin aksiyomlari icinde ne tam olarak kanitlanabilir ne de ctirttulebilir oldugunu gosterir.
Bu tiir nermelere genellikle “karar verilemez 6nermeler” denir. Bu durum, matematiksel mantik ve kuram te-
orisinde 6zellikle 6nemlidir ve bazi 6nemli sonugclara yol agmistir. Buna 6rnek olarak Kurt Godel’in eksiklik (in-
completeness) teoremi verilebilir. Godel'in 1931'de yayimlanan eksiklik teoremleri, yeterince gui¢lii olan herhangi
bir tutarl matematiksel sistemde, sistem icinde ne kanitlanabilir ne de ctirittlebilir olan dogru 6nermelerin var
oldugunu gosterir. Bu, matematikteki bazi sorularin, sistemimizin aksiyomlar verildiginde, nihai bir cevaba ula-
silamayacagi anlamina gelir. Detayl bilgi icin bk. Elliott Mendelson, Introduction to Mathematical Logic (London:
Chapmang&Hall, 1997), 205-207. Bunun yani sira matematiksel gerceklikler 6rnekler vererek aciklanabilir ancak
bu 6rnekler bir iddianin veya teoremin tim durumlar icin gecerli oldugunu ispatlamak icin genellikle yeterli
degildir. Matematikte, bir iddianin veya teoremin tim durumlar icin dogru oldugunu gésteren genel bir ispat
gereklidir. Ornegin, bir aritmetik dizi veya serinin toplami ile ilgili bir iddiay: ele alalim: Bir aritmetik seri, her
terimi bir 6nceki terimle sabit bir farka sahip olan bir seridir. Aritmetik serinin toplamini bulmak icin kullanilan
bir formal vardir: Sn=n/2[2a+(n-1)d] burada n terim sayisi, a ilk terim ve d ortak farktir. Bu 6rnek, formulin bu
6zel durum icin dogru oldugunu gosterir. Ancak formlin her aritmetik seri icin gecerli oldugunu genel olarak
ispatlamak noktasinda matematiksel timevarim gibi bir yontem kullaniimalidir. Matematiksel timevarim yon-
temi ise bir 6nermenin tim dogal sayilar (veya dogal sayilarin bir alt kimesi) i¢in dogru oldugunu kanitlamak
tizere kullanilan bir yontem olup taban adimi ve tiimevarim adimi olmak tizere iki temel adimdan olusur. Taban
adimi, 6nermenin, en kiiciik deder icin (genellikle 1, ama bazen 0 veya baska bir deger) dogru oldugunu goste-
rirsiniz. Bu adim, timevarimin temelini olusturur ve genel olarak nermenin bu ilk deger icin gegerli oldugunu
direkt olarak gosterirsiniz. Timevarim adimi, dnermenin herhangi bir“k” dogal sayisi icin dogru oldugu varsayilr
(bu varsayim “timevarim hipotezi” olarak bilinir) ve bu varsayimin énermenin “k+1"icin de dogru olacagini ka-
nitlarsiniz. Diger bir deyisle, timevarim hipotezinin dogru oldugunu kabul ederek bir sonraki adimin (k+1) da
dogru olacagini gosterirsiniz. Eger bu iki adim basariyla tamamlanirsa, 6nermenin tim dogal sayilar icin dogru
oldugu sonucuna ulasilir. Bk. Robert G. Bartle ve Donald R. Sherbert, Introduction of Real Analysis (New York: John
Wiley&Sons, 2000), 54.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



ibn Haldan’un Diistince Diinyasinda Tarihin Nedensellestirilme
Cabasi Baglaminda Devletlerin Inkirazi Meselesi

Haldin'da tespit etmek mimkin gozikmemektedir. Diger taraftan insanin
élimli olmasi, nedensel iliskilerle aciklanamadan da gerceklesebilir. Ornegin
sagligi son derece yerinde olan bir insan, ortada hi¢cbir neden olmaksizin hayatini
kaybedebilir. Bu durumda “neden 6ldi?” sorusunun cevabi “yaslilik” (senilite)
olabilir. Bir baska ifadeyle, insanin 6lmesi icin hicbir neden olmadiginda dahi
insan varligini devam ettiremez. Ancak ayni kesinlik devlet icin gecerli midir?
Devletin yikilmasi icin ortada hicbir neden olmadiginda —bu devletin varligina
ya da gelecekte var olabilecegine halihazirda somut olarak isaret edilemeyecek
dahi olsa— devlet varligini devam ettiremez mi? 6000 yillik tarihsel skala baz
alinarak bunun degillemesi kuskuya mahal birakmayacak sekilde ispatlanabilir
mi? Bir baska ifadeyle, insan drneginde oldugu gibi hicbir devletin ¢okiisliniin
nedensel 6riintilerden kopuk bir sekilde haddinden fazla yasamanin getirdigi
kacinilmaz son ile aciklanamayacadi dustiiniilmektedir. Nitekim Katip Celebi'nin
(6. 1067/1657) devlet dusiincesi 6zelinde incelemelerde bulunan Kemal
Sézen, ibn HaldGn distincesini alimlayan Katip Celebi’nin devlet nazariyesinde
determinist/yazgisal egilimlerden uzak olundugu, alinacak tedbirler neticesinde
devletin varliginin devam ettirilebilecegi (devlet-i ebed miidded) diisiincesinin
gelistirildigini ifade etmektedir.’® Elbette bu diisiince, s6z konusu meselenin
(devletlerin yikilmak zorunda olmasi) tabii bir durum arz etmedigini, ortada hicbir
micbir neden olmadiginda siyasal varligin devam edebilecegini imlemektedir.

Diger taraftan ibn Haldin'un nazarinda devletlerin insanlara benzetilmesi,
insanda oldugu gibi devletlerin de tabii bir sekilde sona ermek zorunda oldugu
anlamina gelmemektedir. Daha acik bir deyisle, kisi her ne yaparsa yapsin
en nihayetinde onun 6limli olmak zorunda oldugunun ifade edilmesi tabii
bir durum iken, benzer sekilde ortada hicbir sebep olmaksizin devletlerin de
yikilmak zorunda oldugunun ifade edilmesi ayni tabiilikte/kesinlikte degildir.
Nitekim ibn Haldn séz konusu mesele hakkinda devletlerin cogu zaman (fi’-
galib) U¢ kusaktan fazla varliklarini devam ettiremeyeceklerini belirtmektedir."”
Elbette bu ifade, —nedensellikten uzak sekilde— butlin devletlerin yikilmak
zorunda oldugu anlamina gelmemektedir. Sayet ibn Haldin'un nedenlerden
kopuk ya da tabiatlisti bir anlayis cercevesinde bdyle bir teoriyi genellemek
gibi bir dislincesi olsaydi bunu agik bir sekilde belirtmesi gerekirdi. Daha agik
bir deyisle, devletlerin yikilmasina sebep olan nedensel isleyisi kendince butln
yonleri ile tartismaz, nedenler olsa da olmasa da en nihayetinde insan érneginde
goruldigu uzere devletlerin de nihayete ermesi gerektigi sonucuna varirdi.
Halbuki onun esas derdinin tarihi nedensellestirme ya da belli bash kaidelere/
ilkelere baglama gibi bir anlayis gelistirmek oldugu goriilmektedir.'® Buna gore
devletlerin ¢okis sosyolojisini insa ederken, insanlarin fiilleri sadedinde inceleme

16 Kemal Sozen, “Katip Celebinin Devlet Gériisii ve Osmanli Tiirk Diisiincesindeki Etkileri’, Siileyman Demirel Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2009), 31-32.

17 ibn Haldan, Tdrihu ibn Halddn, 213.

18 ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 198, 209, 212, 214.
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baslatarak yasama dair takip edilen eylemler silsilesinin devletin serencamini ne
sekilde belirleyecegini vazetmeye calismaktadir.

ibn Haldin'un benzetmesi literal bir sekilde incelendiginde, insan-devlet
analojisinin birbirine son derece yakin oldugu sdylenebilir fakat bu yakinlk
aynihiga delalet etmemektedir. Bir baska deyisle, “insanin 6limlu canh olmasi”
tabii bir netice iken, “devletin 6limli siyasal organizma” oldugunun sdylenmesi
isabetli bir 6nerme olmadigi gibi teolojik determinizmin 6nlinl agmaktadir.
Ayrica her iki seyin birbirine benzer yonleri olsa da tirlerinin farkh oldugu
aciktir. Dolayisiyla her ikisi arasinda mantiksal agidan ayniyet kurmak celiskili
bir durumdur. Hilasa, “butln insanlar dlimludar” dnermesi, bilimsel yontemin
temel kriterlerini karsilar ve evrensel olarak gozlemlenen bir gercekligi ifade
eder. Bu nedenle bilimsel bilgi olarak kabul edilir. insanin élimlGlagi, bu
ozelliklere sahiptir ve dolayisiyla kugskuya mahal birakmayacak diizeyde bilimsel
bir gercek olarak kabul edilir. “Bltuin devletler yikilmak zorundadir” 6nermesinin
ise bilimsel bilgi olarak kabul edilip edilmemesi, Ghermenin dogdasinin yani sira
bilimsel yontemin uygulanabilirligiileilgilidir. Ayrica meseleye dogrudan gézlem
ve evrensellik acisindan bakildiginda, insan 6limlilugu, her bireyin yasamiyla
dogrudan gozlemlenebilen ve tiim insanlik icin gecerli evrensel bir fenomendir.
Ote yandan devletlerin yikilmasi, tarihsel siirecler, karmasik sosyal, ekonomik ve
politik faktorlerin sonucudur. Dolayisiyla en azindan devletlerin yikilmasi iddiasi,
insan olimldluginden daha soyut ve komplekstir. Bu nedenle kuskuya mahal
birakmayacak diizeyde ispatinin yapilmasi muhaldir. Daha acik bir ifadeyle, insan
eylemlerinin belirleyiciligi olmadan salt teolojik etki nedeniyle yikilan bir devletin
varhi§iimkansizdir.

Diger taraftan ibn Hald(in'un teorileri cercevesinde, devletin icsel yapisinda
(asabiyet) veya dissal faktorlerde herhangi bir problem olmadigini varsayarsak,
bu, teorik olarak devletin dengede ve istikrarli kaldigi bir hali ifade eder. Genel
olarak ibn Hald(n, devletlerin yikilmasini asabiyetin zayiflamasi ve digsal
faktorlere bagh olarak aciklar. Dolayisiyla temelde bu iki ana etken mevcut
degilse, devletin yikilmasina neden olacak bir sitire¢ baslamayacaktir. Bir baska
ifadeyle, teorik olarak, eger bir devletin i¢ yapisinda ve digsal ortaminda hicbir
problem yoksa ve bu durum siirekli korunabiliyorsa (her ne kadar tahayyulu zor
olsa da), bu devletin yikilmasi icin bir neden olmayacaktir. Kaldi ki ortada hicbir
neden olmadiginda insan drnegindeki gibi “devlet yine de yikilmak zorundadir”
gibi sarih bir ifadeyi ibn Haldin'da tespit etmek miimkiin géziikmemektedir.
Dolayisiyla insan ve devlet arasinda iliski kurarak birinin ¢c6kmek zorunda
oldugunun ifade edilmesi, digeri icin de zorunluluk arz etmemektedir. En
azindan bu genellemede ¢ekim yasasi ya da suyun kaldirma kuvveti gibi fact
anlamda bilimsel kesinlik s6z konusu degildir. Ayrica Ernest Nagel'in ifadesiyle,
herhangi bir bilim, olaylarin nicin meydana gelmek zorunda oldugunu acik bir
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sekilde gosterir ve seyler arasinda nedensel baglantilar kurar.' Bu bakimdan
devletlerin yikilmak zorundaligi meselesi nedensel iliskilerden kopuk bir bicimde
izah edilirse bu bilimsel bir aciklamadan ziyade teolojik determinizme dayali bir
izahat haline gelir. Elbette bu da hicbir neden olmasa dahi devletlerin dogasinda
¢okislin olduguna delalet eder. Bu durum kabul edildiginde ise ortaya bilimsel
bir problem ¢ikmaktadir. Syle ki, bir seyin dogasinda ya da mahiyetinde yikilmak
ya da sona ermek varsa, mutlaka o seyin nigin bdyle oldugunun izah edilebilir bir
yoni olmalidir. Bu ise o seyin nedensel perspektifle aciklanabilir olusuna isaret
etmektedir.

ibnHald(n'untarih felsefesindeyasanagelen olguveolaylarinedenseliliskilere
baglayarak 6ngorulebilir vasatta temellendirebilme istegi bulunmaktadir.?
Fakat bu anlayisi esasinda ibn Haldn éncesine gétiirmek mimkindir. Nitekim
el-Hamsun fi usali'd-din adli eserinde Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) nedensellik
hususunda soyle bir teori gelistirmistir: “Akli bakimdan sabittir ki sonucun
yoklugu nedenin yoklugunu gerektirir; clinkii neden, kendisi ve niteliklerinin
tamamiyla varsa, sonucun ortadan kalkmasi imkansizdir.”?' Bu ifade tersten
distnildiginde su sekilde degerlendirmeye aciktir: Nedenin yoklugu, sonucun
da yoklugunu gerektirir. Bu baglamda tekrar ibn Haldin’a déniildigiinde,
devletlerin yikilmasi icin hicbir neden olugmadi ise, onlarin teolojik determinizm
(takdir-i ilahi) neticesinde ortadan kalkmasi gerekmez. Ayni sekilde simdiye degin
yikilan bitin devletlerin de sebepler silsilesi olmadan takdir-i ilahi neticesinde
ortadan kalktigi séylenemez. Zira Razi'nin teorisi hatirda tutuldugunda, sebep
olmaksizin sonucun meydana gelmesi muhaldir.

Bununla birlikte benzer bir baska teoriyi ibn Teymiyye'de (6. 728/1328)
gormek mimkiindir. Buna gore devletin varligini devam ettirebilmesi agisindan
adil olmasi mutlak anlamda zorunluluk arz etmektedir. Hatta bu hususta
adaletin ne denli miihim oldugunu sdyle ortaya koymaktadir: “Allah mimin de
olsa zalim bir devlete yardim etmez; fakat kafir de olsa adil bir devlete yardim
eder.”?2 Bu ornek, devletin varligini devam ettirebilmesi agisindan adaletin ne
denli mihim oldugunu gdstermektedir. Hatta bir adim daha ileriye gidilerek,
dinin bizatihi kendisinin, devletin varligini devam ettirmede yeterli olmayacadi
sdylenmektedir. ibn Hald(in'un ise bu teorilerden habersiz olamayacagi varsayim
olarak kabul edildiginde, devletin yok olmasi ile ilgili insani fiilleri (tekillikler/
ciiz'i irade) esas aldigi ifade edilebilir. Dolayisiyla devleti kuran insan iradesinin,
0zne olarak eylemleri, yasam bicimi, hal ve tavirlari, cesitli aliskanliklari, devletin
nasil bir akibete ugrayacagini belirleyen temel unsurdur. Bu bakimdan adilane

19 Ernest Nagel, The Structure of Science: Problems in the Logic of Scientific Explanation (New York: Harcourt,
Brace&World 1961), 26.

20 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 147, 150.

21 Fahreddin er-Razi, Hdsiye ala el-Hamsan fi usalid-din, thk. Said Fide (Amman: el-Asleyn, 2017), 140.

22 Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmd'u Fetava Seyhi'l-islam Ahmed b. Teymiyye, thk. Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Kasim (Medine: b.y., 2004), 28/63.
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bir sistem insa ederek 6ngoriilebilir bir yasam tesis edip bunu muhafaza eden
toplumlarin ya da devletlerin ebed miidded olmasinin 6niinde herhangi bir
engel yoktur. Elbette devletin varligini devam ettirmesinin yalnizca adalet ile
ilgisi yoktur. Hukuk ve adaletin yaninda sosyal, siyasi, askeri, iktisadi vb. pek ¢ok
alandaki gelismeler ile dogrudan alakali oldugu bir gercektir.

Diger taraftan ibn Halddn'un tarih felsefesine farkli perspektif ile yaklasan
Hamilton Alexander Roskeen Gibb, ibn Hald(in’un bir biitiin olarak incelendiginde
sosyolojik agidan degil, ahlaki-dini bakimdan determinist oldugunu belirterek bu
konuda kategorik ayinmlar gelistirmistir.2® Zira ibn Haldan’un biitiin nedensel
izahatlari yaptiktan sonra siklikla climlelerini son erdirirken “Allah diledigini
yapar”, “Allah diledigine mulki (egemenlik) verir”, “Allah hakkiyla bilir”, “Allah
bilir, sen bilmezsin” gibi nasslari referans aldigi gériilmektedir.2* Bu durum ibn
Haldln'un kendi icinde celiskiye diistigl zannina neden olmustur. Nitekim bu
hususta incelemelerde bulunan Emrah Kaya, din, mucize, keramet gibi metafizik
meseleler dikkate alindiginda ibn Hald(in’'un nedensellik diisiincesini bir kenara
biraktigini belirterek kendi icerisinde paradoksa kapildigini iddia etmektedir.?®
Esasinda ibn Haldn’un takip ettigi bu metot, her ne kadar ibn Haldn'un celiskisi
gibi goriinse de bagh olunan dini/kiltlrel ortamin yaygin ifade bicimlerinden
birisidir. Ayrica hem o dénemde dogrudan insanin failligini ortaya koymak
hem de Tanr'yl tamamen dlnyevi hayattan tecrit etmek pek de mimkin
goziikmemektedir. Bu nedenle ibn Halddn, ehlisiinnet cizgisinden kopmadan
orta yol lizere kalip hem Tanri merkezli alem anlayisi cercevesi dahilinde hem de
cliz'Tiradenin belirleyiciligine halel getirmeden bir anlatim yapmayi tercih etmis
olabilir.

Diger taraftan ibn HaldGn'un paradoksa kapildigi iddiasina su acidan da
bakilabilir: Varsayalim ki bir insan hem evrimsel biyolojiye inansin, hem de
Tanr'nin bu yaratma isleyisini evrimsel biyoloji ile gerceklestirdigini itikat
edinsin. Bu durumda s6z konusu kisinin celiskili bir durumda oldugu kesin olarak
ispatlanabilir mi? Zira bu 6rnekte insan tiirlesmenin milyonlarca yil icerisinde
tabii bir sekilde gerceklestigini kabul ederken, bu isleyisin arka planinda faal olan
Tanr'nin failligini inkar etmeyerek, O, diledigini yapar, sonucuna varip metafizik
bir ilkeyi benimseyebilmektedir. Bu érnegi akilda tutarak ibn Hald(in’a dénecek
olursak, onun hem devletlerin yikilmasi icin belli bash insani nedenlerden
bahsediyor olmasi hem de Tanri’'nin kadir-i mutlak oldugunu iddia etmesi celiskili
oldugunu gostermemektedir.

Bununla birlikte devletlerin yikilma siireci ile ilgili ibn Haldan ti¢c kusak teoremi
gelistirmistir. Buna gore ilk kusak bedevilikten gelen niteliklerini muhafaza eder,

23 H.AR. Gibb, “ibn HaldGn’un Siyaset Teorisinin islami Kékeni’, cev. Yusuf Otenkaya, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2021), 299.

24 ibn Haldan, Tarihu ibn Haldan, 196, 197, 198, 208, 210.

25 Emrah Kaya, “A Critical Approach to Causality and Rational Knowledge in Ibn Khaldan’, ULUM 3/2 (2020), 243,
244,
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ikinci kusakta bu o6zellikler zayiflamaya baslar ve son olarak Uclinct kusakta
tamamen ortadan kalkar. Bedevilikten gelen niteliklerin ortadan kalmasi, bu neslin
ya da hanedanligin kendisini dis saldirilara karsi koruyamamasina neden olur ve
en nihayetinde s6z konusu siyasal yapinin yikilmasina Tanri miisaade eder.? Bu
anlatimda acik bir sekilde gorildiigu tizere ibn HaldGn, insani fiiler Gizerinden
devletin yikihsini nedensel iliskiler dahilinde izah etmektedir. Son asamada ise
Tanri'nin bu durumda olan bir devletin yikilmasina izin verdigini belirtmektedir.
Dikkat edilecegi lzere burada ibn Hald(n, ortada hicbir neden olmaksizin
Tanr’'nin kadir-i mutlakhgini 6ne siirerek devletin yikilmasinda O'nun etkisini
tartismamaktadir. Bilakis, insanin tercih ve eylemlerinin nelere yol acabilecegini
ortaya koyarak Tanri'nin da bu duruma engel olmadigini séylemektedir. Hilasa
hem evrime hem Tanri’'nin yaraticiiginainanmak nasil ki paradoks degilse, benzer
sekilde hem insan eylemlerinin belirleyiciligine hem de Tanri’'nin kadir-i mutlak
olusuna inanmak celiski degildir. Aksine bu durum tabiatiistli olan seyin ya da
kerametlerin gerceklesebilirligine olan inancin temelidir. Daha acik bir ifadeyle
sdylersek, ibn Haldan, Tanr’nin kadir-i mutlak olusunu belirtmeksizin yalnizca
insanin eylemlerini baz alsaydi, bu durumda mucizeleri inkar etmesi ya da
onlari bilimsel diizlemde izah etmesi gerekirdi. Ancak ibn Haldan’un yéntemine
bakildiginda, bir olayin biitin nedenlerini ortaya koymaya calistiktan sonra o
olayin minimal diizeyde de olsa metafiziksel yoniine isaret ederek Tanri’'nin
her kosulda aksini gerceklestirmeye kadir oldugunu belirtmektedir. Fakat bu
yaklasim bicimi onun paradoksu degil, imanina dayali bir husustur.

Diger taraftan M. Mehdi'nin, ibn Haldin’un kategorik diisiince yéntemini
(‘umran ilmini metafizik kabullerden ayirmasi) benimsedigini belirterek bu
hususta yaptigi incelemesi son derece kiymetli bilgileri haizdir. ibn Hald(n'a
gore mucize ya da keramete iliskin konular kanitlanabilirlige degil, sezgisel
cikarima dayahdir. Zira tabiatustii/harikulade olan seyler ddetin, nedenler
silsilesinin 6tesinde metafizik alemi ilgilendirir. Bunlar ispata degil, inanca dair
konulardir. Ancak ‘umran ilmi ise dinden ziyade insan ve toplumun mabhiyeti ile
ilgili rasyonel sorusturma yapmay gerektirir. Bu ilim, fizik diinyada insana dair
olan her seyin genis bir dizgesini ihtiva etmekte olup, bunlarin mahiyeti, kokeni
ve nedenlerini burhani olarak ispatlamaya calisir.” Bu baglamda ibn Haldan’un,
devletlerin olus-bozulusunu insani fiillere dayandirdigini ifade etmesinin yani sira
bu sonuclara Tanri’nin miisaade ettigini sOylemesi paradokstan ziyade nasslari
bitlncil okudugunun gostergesidir.

Bununla birlikte Zeynep Mahmad Hudeyri'ye gére ibn Haldan diisiincesinde
bir devletin nihayete ermesi demek, mutlak yokluk anlaminda degildir. Zira
onun ifadelerinden 6grendigimiz kadariyla, kaostan diizen (fenddan tatavvur)

26 ibn Haldn, Tdrihu Ibn Haldn, 213.
27 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 158-159.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

75



76

Yusuf OTENKAYA

¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle, esasinda hicbir devlet nihai olarak sona
ermemektedir. Nihayete eren seyin kirintilari, yeni olusan varlik icinde ancak
farkli bir surette (tarihin spiralligi) tekrardan viicut bulmaktadir.?® Bu anlamda
kurucu unsur ya da hanedanlik ¢okiise ugradiginda farkl bir asabiyet gticiiniin
iktidari devraldigi gorilmektedir. Bu bakimdan olus-bozulus diyalektiginin kendi
icerisinde siireklifaal oldugu séylenebilir. Ayricaibn Haldin'un ¢ékiis nazariyesinin
temel misdaklarindan ahlaki bakimdan bozulma olmadiginda ya da fitrata
mugayir olunmadiginda kurulan olusumun (¢ kusaktan (120 yil) fazla varligini
devam ettirmesinin onlinde herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla
ibn Haldan tarafindan ortaya konulan 120 yillik miiddet esasinda cogunluga
isaret etmekte olup herhangi bir nedenselligi ya da kesinligi s6z konusu degildir.
Yani bu stirenin uzayip kisalmasi mimkin oldugu gibi sayet ortada bir siyasal
varligin ortaya ¢ikmasi hususunda yeterli nedenler gerceklesmediyse bir devletin
kurulmasinda oldugu gibi yikilmasinda da zorunluluk olmaz. Daha acik bir deyisle,
sayet ortada bir devletin kurulmasinin basat etkeni olan asabiyet yoksa mustakil
bir devlet kurulamaz. Benzer sekilde bir devletin yikilmasina neden olabilecek
asgari gelismeler tecriibe edilmediyse o devletin yikilmasi muhaldir. En azindan
bunun aksinin ibn Hald(n'da ispat edilemedigi gériilmektedir.

2. ibn Haldn’da Tarihin Nedenselligi

ibn Haldan'un diisiince diinyasinda Tanr biitiin sebepleri yaratandir.
Bununla birlikte insan, Tanri'nin tesis ettigi modellemeye uygun hareket etmek
durumundadir. Zira bu modelleme beseri fiillere bagli bir sekilde islemektedir.
Akis halinde bu modellemeye (siinnetullah) Tanr'nin keyfi bir midahalesi
yoktur. Daha dogrusu O'nun midahalesi olarak telakki edilen eylemlerde bile
beseri nedensel baglantilar agiga ¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle, mucize, ilahi
yardim ve keramet gibi esine nadir rastlanan bir durum bile ¢cogu zaman insan
eylemlerine bagh nedensel aciklamalar ile izah edilebilir.?® Ayrica ibn Haldin’a
gore tarih, salt rivayete dayal (nedensel ilkelerden uzak) bir anlatimdan ibaret
degildir. Dolayisiyla kendisinden Onceki yaygin anlayisi —insanin yaratilistan
itibaren Tanri'nin planina gore akip giden bir planin uzantisi oldugu disiincesi-
elestirmektedir. Erken donemlerde tarih teolojisi*® perspektifi ile hareket eden

28 Zeynep Mahmad Hudeyri, Felsefetii't-tarih ‘inde lbn Haldiin (Kahire: Darii's-Sakafe, 1989), 97.

29 Ali Caksu,“ibn Haldun ve Hegel'de Tarihte Nedensellik: Aristo Mirasini Yeniden Degerlendirmek’, Divan: Disiplin-
lerarasi Calismalar Dergisi 1 (2002), 90.

30 Tarih teolojisi, ibn Haldan'un zimnen yaptigi anlatimlardan alimlanan bir tiir mefhumsal ¢ikarimdir. Esasinda
ibn Haldan bu kavramsallastirmadan acik bir sekilde bahsetmemektedir. Dolayisiyla bu kavramsallastirma, ibn
Haldun'un ele aldigi tarihin zahiri-batini, tarihin dogrulugun nasil miyari héline geldigi, ‘umranin nigin yeni ilim
seklinde addedildigi vb. anlatimlarin bitiintine dayandinimistir. Buna gére cesitli iktibaslar, rivayetler ya da ne-
denlerden kopuk anlatimlarla iktifa ederek olayin kiinhiine vakif olamamayi tenkit etmektedir. Bir baska ifadey-
le, ‘umrana dayandirilmadan yapilan anlatimlarin dogrulugundan emin olunamayacagini acikca belirtmektedir.
Bu baglamda ‘umran, yalnizca toplumun cesitli yasam tarzlari ya da sosyolojisine degil, ayni zamanda tarihsel
incelemelerin metodu haline gelmektedir. Bu usal sayesinde tarihsel veriler kritik edilerek yanhshklardan arindi-
rlabilmektedir. Bu hususta detayl bilgi icin bk. ibn Hald(n, Tarihu ibn Halddn, 6-8, 13, 20-21, 23.
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tarihciler, erekselci bir tutumla tarihin Tanr'nin yonlendirmesinin bir parcasi
oldugunu kabul ettiler. Boyle bir tarih yazicihgindan beklenen en temel sey
ise kissadan hisse cikararak dini-ahlaki dersler almaktir3' Dolayisiyla elestirilen
bu anlayls g6z 6niinde bulunduruldugunda, tarihsel hadiselerde teolojik
determinizmden s6z edilemeyecedi gibi s6z konusu olaylan izah etmede
rasyonaliteden kopuk argiiman gelistirmek mimkin go6ziikmemektedir.
Bununla birlikte ibn HaldGn’un biitiinsel bir bicimde okunmayip lafzi diizeyde
(literal) yapilan c¢ikarimlar ile teolojik determinizm yaklasiminin benimsenmesi
imkan dahilinde olsa da bunun gercegdi ne 6lclide yansittigi su gotirir tiirdendir.
Nitekim bu soruna dikkat ceken Kamuran Gékdag, sadece ibn Hald(in calismalari
Ozelinde degil, genel olarak tarihin sihhatli anlasilmasi meselesi (izerinde durarak
tarihsel hadiselerin sathi degil, tahkik ve temhis yoluyla kapsamli bir bicimde
incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.3? Bu yaklasim bicimi, ibn Hald(n’un
tarih dilstincesinde hadiseleri nedenselci perspektif ile incelemesine olanak
saglamistir.

Diger taraftan ibn Haldan, tarihsel arastirmalarda rivayetten istifade etse
de onu nedenselligin 6tesinde asli bir unsur olma derecesinde tutmamaktadir.
Nitekim T. Hiseyin’e gére ibn Haldincu perspektifte yalnizca olaylar rivayet
etmek yeterli degildir. Genel olarak konjonktur bilgisi vermek, tarihcinin verdigi
haberlerin vuzuha kavusmasini saglamaktadir.3® Benzer bicimde yaklasim
gelistirip tarihin epistemolojisi lizerinde duran H. Aydin'a gore ibn Hald(n,
tarihsel olaylarl mucizeden (md veraii't-tabia) ayirt etmek icin dini haber-tarihsel
haber seklinde kategorik ayirima gitmistir. Ona gore dini habere inanmak, olayin
imkaninin ¢cok otesinde dahi olsa farzdir. Zira bu durum iman ile iliskili olup
cogunlukla rivayete dayaliyken, tarih ise nedensel oruntiler ile baglantilidir.3*
Ayni sekilde Hudeyri'ye gére ise ibn Haldan, tarihsel olaylarin mutlak surette
illiyetlere bagh olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu illetlerin de baska nedenlere
bagh oldugunu; tiim bunlarin zincirleme bir sekilde birbirleriyle iliskilendigini
belirtmistir.3® Dolayisiyla ibn Haldan'un tarihsel haberleri nakliilimlerden ayirarak
farkh bir epistemoloji icerisinde inceleyip en azindan akli ilimlere yakin bir
kategoride temellendirmeye calistigi anlasilmaktadir.

Bu bakimdan ibn Halddn’un, tarihi nedensel iliskiler sadedinde inceleme
usult yeni bir ilim olarak tesis ettigi ‘umran ilmine dayanmaktadir. Tarihsel
bilginin kesinligi ancak ‘umran ile 6zdes olan insan toplumunu incelemekle
mimkindir? ibn HaldGn’a gére ‘umran ilminin faydasi, aktarilan haberlerin

31 Ozlem, Tarih Felsefesi, 40-41.

32 Kamuran Gokdag, iktidar Teleolojisi ibn Hald(in'un Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet (istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2019), 41.

33 Huseyin, Felsefetii lbn Halddn, 32.

34 Aydin,“islam Ortacaginda Nakilci’, 42.

35 Hudeyri, Felsefetti't-tarih, 132.

36 Gokdag, iktidar Teleolojisi, 41.
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dogrulugunu tespit etmektir. Bir baska ifadeyle ‘umran, her turli tarihsel veriyi,
rivayeti ve aktarimi kendinde tahlil ederek onun dogru ya da yanhsligini ortaya
koymaktadir.” Buna gére ibn Hald(n tarihsel bir olayin gercekligini ispatlamaya
calismak yerine oncelikle onu elestirip clrlitmek icin ugrasmistir. Daha sonra
bir olayin dogrulugunu gostermek icin s6z konusu hadisenin ‘umran ilminin
sonuclari ve toplumun mabhiyetiyle tutarli olmasi gerektigini ifade etmistir.3®
Dolayisiyla ibn Hald(n’un nazarinda tahlil edilen tarihsel hadiselerin ‘umran ile
ortlismesinin yani sira nedensel iliskilerinde kopuklugun olmamasi neticesinde
s6z konusu verinin dogrulugundan kusku duyulmayacagi séylenebilir.

Ayrica ibn Haldin, madde-sQret teorisini ‘umran ilmine uyarlamistir. Onun
verdigi ornekte toplum madde, devlet ise sQrettir. Madde-slret arasinda zorunlu
bir bag bulunmaktadir; madde (toplum) bozuldugunda saret (devlet) de ¢okise
ugramaktadir. Dolayisiyla ibn Halddn, tarihin materyal nedeni olarak toplumu,
formel nedeni olarak da devleti g6z 6nliinde bulundurmaktadir.3® Benzer sekilde
K. Gokdagd'a gore toplum ile devlet arasinda madde-sQret iliskisi vardir. S6z gelimi
ahsap ya datasicin evin durumu ne ise toplum icin de devlet ve siyasetin durumu
odur. O halde toplum olmaksizin devlet ya da siyaset diistinilemez.* Abdulkadir
Zorlu'ya gore ise toplum, tebaa ve sehirler ‘umranin maddesi; devlet, hanedanlik
ve milk ise ‘umranin suretidir. Bir baska ifadeyle ‘umran, toplum ve devlet
tarafindan meydana getirilmis bir olusumdur.*’ Bu bakimdan ibn Halddn’un
madde-saret iliskisini yeni bir bicimde kurgulayip toplum ve devlet acgisindan
degerlendirerek her ikisinin ‘umrani olusturdugunu belirtmesi kayda deger bir
gelismedir. Esasinda bu yaklasim bicimi genel olarak teolojik determinizmden
ziyade tarihin nedensellestirilmesi ekseninde dikkate alinmak durumundadir.
Nitekim bu formasyona gére madde bozulmadiginda siiretin ortadan kalkmasina
neden olabilecek bir durum goéziikmemektedir. Maddenin (toplum) bozulmasi
ise farkh sosyolojik donlisimleri beraberinde getirmek zorundadir. Dolayisiyla
en azindan bu donlstimlerin cesitli nedenler ile irtibatli oldugu acik bir sekilde
ortadadir.

3. Devletlerin Olus-Bozulusunda Teolojik Determinizm Sorunu

ibn Haldan’un devletlerin olus-bozulusu hususunda yaptigi tespit ve
degerlendirmeler, teolojik determinizmden ziyade tarihi 6ngdrilebilir kilma
tesebblisidir. Zira onun devletlerin kurulmasi ve yikilmasi hususunda yaptigi

37 Ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 9; Salih b. Tahir Mesds, Ilmil-umrani’l-hald(ini ve eseru’r-ru'yeti’l-kevniyyeti't-
tevhidiyye fi siyagetihi (Beyrut: el-Ma’hedi’l-Alemi li-| Fikri'l-islami, 2012), 179-180; Aydin, “islam Ortacaginda
Nakilci,’ 44; Yusuf Otenkaya, “ibn HaldGn Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda mi Kullandi? Ku-
ramsal ve Tarihsel Bir Tahlil’, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 7/1 (2022), 16.

38 Khalidi, Arabic Historical Thought, 227; Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 166.

39 Caksu,“Ibn Khaldun and Hegel’, 61-62.

40 Gokdag, iktidar Teleolojisi, 113, 116.

41 Abdiilkadir Zorlu, “ibn Haldtin'da Beden insasi Acisindan Bedevi Umran ve Hadari Umran’, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi 43 (2020), 181-182.
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anlatimlar, cesitli olgusal uzamlari haiz olup nedensel perspektif gelistirmektedir.
Bu baglamda onun disiincesinde nasil ki devletlerin ortaya cikmasi tesadif
eseri degil ise ayni sekilde yikilmasi da yazgisalligin neticesi degildir. Nitekim
ona gore “insan, tabiatinin ve mizacinin degil, aliskanhklarinin ¢cocugudur.”*
Dolayisiyla insanin, ihtiyari eylemlerinin stirec icerisinde aliskanhklar aracihgiyla
karakter haline gelmesi neticesinde karsilastigi mispet ya da menfi durumlar,
en temelde sahip olduklari yasam bicimlerine taalluk etmektedir. Ayrica T.
Hiiseyin’e gore ibn Hald(n, toplumsal ictimain, tarihi anlamak icin bir arac
mesabesinde oldugunu belirtmistir. Buna gore ictima, “beseri toplumun tarihini
serh etmek ve belli 6l¢lide onun gelecegini 6ngorilebilir kilmak icin vardir.”#
Benzer sekilde ibn HaldGn’un ahvdl teorisi lizerine incelemelerde bulunan
Lilian Abou-Tabickh’e gore varlik diinyasindaki her seyin durumsal degisimleri
insan eylemleri ile gerceklesmektedir.** Dolayisiyla insanin kendi gelecegini
insa etmede ve sekillendirmede basat rol oynayarak tarihin 6znesi konumunda
oldugu anlasilmaktadir. insanin failligi, insa ettikleri devletlerin miispet ya da
menfi sonuclarini belirleme imkanina sahiptir.

ibn HaldGin’a gére devlet sadece soy esasli tahakkuk ettirilemez. Bunun yerine
kendi kabileleri arasindan miimkiin olan en gii¢li grup dayanismasi (asabiyet)
elde etmek zorunludur.®® Nitekim Cabiri'ye gore riyaset, asabiyet ve galip
gelme (tagalliip) neticesinde gerceklesir ve belli bir stire sonra devletlesmeye
varir. Devlet ise genel anlamda hikmin tezahiri olup insan tirindn korunup
kollanmasi icin elzem olan islevsel arac mesabesindedir.*® Dolayisiyla ibn Hald(in
nazarinda devletlesmeye giden yolun determinizmden ziyade planli adimlar ya
da rasyonel ilkeler ile islemesi zorunlu olup asabiyet ve egemenligi gerektirdigi
gorulmektedir. Asabiyet ve egemenligin olusmasi icin de insanlar arasinda is
bolimi ve yardimlagmanin olmasi gerekir. Bununla birlikte yardimlagma yalnizca
insanlarin birbirlerine basit anlamda destek olmasi degil, bunun otesinde
devletlesme siirecinin baslangicina tesadiif etmektedir. Dolayisiyla devletlesme
acisindan insanlar arasindaki yardimlasma ve dayanisma ile bunun neticesinde
organize toplum olma hali zorunluluk arz etmektedir.

ibn Hald(n’a gére din, devlet olusumuna dogrudan etki eder durumda
degildir. Charles Issawi'ye gére ibn Hald(in diisiincesinde hicbir dini hareket
insanlar arasindaki asabiyet bilinci (dayanisma ruhu) olmadan basarih
olamaz. Bunun nedeni insanlarin ancak asabiyet vasitasiyla harekete

42 ibn Haldn, Tarihu Ibn Halddn, 156.

43 Hiseyin, Felsefetii [bn Haldin, 64.

44 Lilian Abou-Tabickh, al-Asabiyya in Context Choice and Historical Continuity in Al-Muqgaddima of Ibn Khalddn (To-
ronto: Toronto University, Doktora Tezi, 2019), 44.

45 Ibn Haldan, Tarihu Ibn Halddn, 164; Gékdag, iktidar Teleolojisi, 144.

46 Muhammed Abid el-Cabiri, Fikru Ibn Hald(n el-asabiyye ve'd-devle (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdati'l-Arabiyye,
2001), 196.

47 Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldin (New York: Routledge Publishing, 2003), 22-23; Otenkaya, “ibn
Haldan”, 17.
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gecirilmesindendir.* Benzer sekilde Rosenthal’e gére ibn Hald(in’da din, insanlar
arasinda birlikteligi saglamada énemli rol oynarken, devletin olusmasinda kritik
bir etkisi bulunmamaktadir. Bir baska ifadeyle, dini ¢cagri olmadan da devletler
kurulabilir. Ona gore asil olan sey yeterli destek ile politik liderlige arka ¢ikan
benzer diislincede olan dayanismaci bir grubun varligidir.** Bunun apacik delili,
ilahi bir kitaba sahip olmayan Mecusilerin devletler ve cesitli sanat eserleri
ortaya koyabilmelerinde yer etmistir. Dolayisiyla devlet olusumunu saglayan
hakiki etmenin ictimai hayatin mahiyeti oldugu anlasiimaktadir. Zira insan ancak
dayanismaci organize bir toplum ile var olabilir ve kotilikleri defedebilmek icin
caydirici melike ihtiya¢ duyar. Burada melik, hukuku (haklar) korur; toplumun
emniyet ve selametini saglar.*

Bununla birlikte dinin devlet olusumuna dogrudan etki etmemesi onun
dnemsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim ibn Hald(n’a gére dinin
devleti destekleme islevi bulunmaktadir. Ona gére dini temaytl, asabiyetteki
insanlar arasinda kiskancligi ve hasedi yok edip aralarinda tlfet ve samimiyetin
olugmasini saglar. Dine egilimli insanlar islerini sagduyu ile hallederler; onlarin
gorunimi bir olup amaclari da aynidir.>’ Meseleye benzer sekilde yaklasan
Rosenthal’e gére ibn Hald(n, siyaset teorisini 6lciilii ve dengeli bir yasam
surmeye dayandirmakta olup 6lcliyli asma halini Seriat’a aykirn davranmaya
baglamaktadir. Hikimdar tarafindan konulan vergilerin Seriat ile uyumlu
olmadigi bir durumda mizana aykiri hareket edildigini ifade etmektedir. Burada
Seriat'tasmak, insani norm ve kriterleri askiya almak anlamindadir. Seriat’in asildigi
ortamda bu durum en nihayetinde hanedanligin ¢ikarlarina da zarar verir ve
sonunda devletin inkirazina neden olur.>? Ayni sekilde Muhammed Dhaouadi'ye
gore ise din, insanlarin iyilige olan yatkinhgini artirmaktadir. Sayet insan,
kendisinde bulunan koti nitelikleri diizeltip bu hususta dinden istifade ederek
mutedillie donmedikge ahlaken bozulur, kot niteliklerin daha da artmasina
neden olur.>®* Dolayisiyla dinin dogrudan devlet olusumunda etkisi olmasa da
en azindan insanlar arasinda ortak payda mesabesinde oldugu anlasiimaktadir.
Bununla birlikte din, yasalar bitlinini (Seriat) uhdesinde tutarak toplumun
ideal yasama sahip olmasini temin eden mizani saglamaktadir. Bu bakimdan
dini kaidelere acik¢a aykir davranmak, insanin 6l¢liyl asmasina, itidallikten
uzaklagsmasina ve adaletten sapmasina neden olarak devletlerin ¢okistine yol
agmaktadir. Bu bakimdan devletlerin yikilmasi ile kisinin tercih ve eylemlerinde

48 Charles Issawi, An Arab Philosophy of History: Selections from the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1332-1406)
(London: John Murray, 1958), 133; Kaya, “A Critical Approach to Causality”, 247, 249.

49 E.I. J.Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam (New York: Cambrdige University Press, 1962), 96.

50 Abdullah Serit, el-Fikrii’l-ahldki ‘inde [bn Haldin (Cezayir: es-Sirketii’l-Vataniyye li-n-Nesr ve't-Tevzi, 1975), 262.

51 Ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 198; Issawi, An Arab Philosophy, 131.

52 Rosenthal, Political Thought, 92; Umit Hassan, ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2010), 149.

53 Muhammad Dhaouadi, “The Forgotten Concept of Human Nature in Khaldunian Studies’, Asian Journal of Social
Science 36 (2008), 576.
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seyyiata kapilmasi arasinda iliski bulundugu anlasilmaktadir. Zira daha 6nce
bahsedildigi tizere ibn Haldin’un nazarinda insan, aliskanliklarinin cocugudur.
Dolayisiyla insan hangi eylemlere alisageldiyse o eylemlerin Uriini olarak
varligini strdiirr. Amellerin itidallige olan mesabesi, devletin serencamina tesir
eden asli unsurdur.

ibn Hald(in'un nazarinda devletin yikilmasina giden siirec asabiyetin ortadan
kalkmasi ya da eski niteliklerini kaybetmesiyle baglamaktadir. Nitekim ona gore
asabiyet, miilkiin (egemenlik) diregidir. Nasil ki kadi, maiyetinden bir diren¢ ya da
destek olmaksizin hiikmuini icra edemez ise hiikiimdar da ayni sekilde devletinin
surekliligini saglayacak dayanikli bir halk ve ordu olmadan egemenligini tesis
edemez. Sayet hikimdar asabiyetten mahrum kalirsa ihdas ettigi mulki yok
olur.>* Bu baglamda ibn Haldn’un, teorisini miicessem hale getirmek amaciyla
orneklendirmelerde bulundugu gorilmektedir. Ona gére Abbasiler doneminde
Araplarin grup dayanismasi (asabiyet) el-Mu‘tasim (218-227/833-842) ve el-Vasik
(227-232/842-847) zamaninda buylk oranda parcalanmisti. Bu nedenle Fars,
Tirk, Deylem ve Selcuklularin yardimi ile memleketler Gizerinde kontrollerini
surdurebildiler. Sonunda mevaliler devlette ciddi anlamda s6z sahibi oldu.
Hanedanligin etkisi giderek kiiglildii ve artik Bagdad'in 6tesinde sozleri gegmez
oldu. Nihayet Modollar halifeyi katlederek hanedanhgin bitin izlerini yok
etti.>® Dolayisiyla devletin kurucu unsuru olan asabiyetten mahrum kalmanin
neticesinde s6z konusu siyasal olusumun da nihayete erecedi anlasilmaktadir.
Bu durum devletin nihayetini teolojik determinizm ile degil, sosyolojik perspektif
ile akli-nedensel orlintiler dahilinde ortaya koyma ugrasisidir.

4. Fitrata Aykirilik ve Devletin inkirazi

ibn Hald(in’a gére devletlerin yikilmasi belli basli olgusal siireci gerektirmekte
olup bir dizi nedensel isleyis neticesinde hasil olmaktadir. insanlarin yasam
bicimleri, toplumun karakteristik 6zellikleri, cesitli aliskanliklari ve benimsenen
iktisadi politika devletin serencamina etkide bulunan temel faktorlerdendir.
Bu baglamda onun siklikla kullandigi bedevi-hadari ‘umrdn karsilastirmasi,
insan ferdinin ahlaki dogasi ve zaman icerisindeki degisimleri noktasinda
degerlendirildiginde devletin geleceginin izdlstiimlerini gdsterir vaziyettedir.
Nitekim ibn Hald(n’un hadarilerin mahiyetine dair yaptigi su anlatim, tarihin
nedensellestiriimesi ve gelecedin 6ngorilebilmesi 6zelligini tasimaktadir:

(...) Hadariler zevk u safa icerisinde yasarlar. Onlar ihtiya¢ fazlasina aliskin
olup ruhlari dlinyevi arzularla doludur. Sahip olduklari seyler arttik¢a iyilikten
de o denli uzaklagirlar. Sonunda da sakinma duygularini tamamen yitirirler.
Buna karsin bedeviler de hadariler gibi diinyevi islerle ugrassalar da bu ilgi,
zevk ve arzularin pesinde kosmak ve ihtiyag fazlasini (teraf) elde tutmak icin

54 Serit, el-Fikrii'l-ahlaki, 263.
55 ibn Haldan, Tarihu ibn Haldtn, 193.
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degil, yalnizca zaruri olan hayat gereksinimlerini temin etmeye yoneliktir.
Bedevilerin hali ilk fitrata (ruhun bozulmamis hali) daha yakindir. Hadarilerin
nihayeti kotligln son asamasi olup ‘umranin yikilmasidir.>

ibn HaldGin’un tasviri tesrih edildiginde, asir hadarilesme neticesinde insanin
ilk fitrat halinden uzaklasacagi bilgisi verilerek bunun da toplumu olumsuz
anlamda etkileyecegi soylenmektedir. Nitekim Rosenthal’in incelemelerine
gore Ibn Haldin’un devletlerin serencami hususundaki teorileri genel olarak
bedevilik ve hadarilige dayaldir. Bedevilik; sadelik, cesaret, siddet ve iktidar ile
temayiiz ederken, hadarilik, bu tabii niteliklerin tedricen bozulmaya baslamasi
ve yerini dinginlik, liiks (teraf) ve yalnizca diinyevi zevklere birakmasi halidir.”” ibn
HaldGin'un nazarinda bu sosyolojik donisiim yalnizca fertleri ya da toplumlari
degil, ayni zamanda devletleri de olumsuz anlamda etkilemektedir. Zira daha
once ifade edildigi tzere madde-stret miinasebetinde oldugu gibi nasil ki
madde zarar gérdiigiinde stret de bozuluyorsa ayni sekilde insan ferdinin fitri
bakimdan dejenere olmasi, stireg igerisinde toplum ve devlete de sirayet ederek
kurumsal bir ¢okisu beraberinde getirmekteydi.

ibn HaldGin’a gére devletlerin 6mrii insanlarin émrii gibidir ancak bu ifadenin
teolojik determinizm baglaminda degerlendirilmesi Hald(ni disiinceden uzak
ayr bir sorundur. Zira ibn Hald(n tarafindan bu teori devletlerin mahiyetine
iliskindir. insanin nasil ki en nihayetinde 8lmek zorunda olmasi onun ihtiyari
eylemlerine halel getirmiyorsa ayni sekilde devletlerin de serencamina bir zarar
vermemektedir. Daha 6nce de belirtildigi lzere siyasal olusumlarin ne sekilde
olus-bozulusa ugrayacagi meselesi rasyonel (nedenselci) yontem ile ortaya
konulmustur. Devletlerin hangi siireclerden gectikten sonra ¢okiise ugrayacagi
olgusal bir sekilde betimlenerek gosterilmektedir. ibn Hald(in tarafindan bu
sureg soyle ele alinmaktadir:

Bir hanedanligin émrii cogunlukla (ic kusagi asamaz. ilk kusak ¢él hayatinin
niteliklerini; vahsilik, acimasizlik ve micadelecilik gibi 6zellikleri muhafaza
eder. Onlar elde ettiklerini kendi aralarinda paylasirlar. Bu nedenle de
onlar arasinda asabiyet glict varhgini stirdurdr. Keskindirler ve bu nedenle
de kendilerine itaat edilir. ikinci kusak, miilk ve teraf ile karakter ve yasam
tarzi itibariyle degismeye baslar. Bu asamada bedavetten hadarata dogru
degisikler olusur. insanlar gecim derdi sorunlarindan ihtiyac fazlasina dogru
bir ilerleme kaydeder. Toplumsal birliktelikten kisinin infiradina dogru kayis
go6zlemlenir. Bu ylizden de ikinci kusakta asabiyetin glict bir dlgtide kirilir.
Uclincii kusakta ise sanki bedevi yasamin 6zellikleri hic olmamis gibidir.
Zorbalikla yonetildiklerinden onlarda asabiyet ve izzetin tatliligi kalmamustir.
Ayni zamanda kolay ve dingin bir yasama sahip olduklarindan teraf onlarda

56 Ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldtn, 153-154.
57 Rosenthal, Political Thought, 90.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



ibn Haldan’un Diistince Diinyasinda Tarihin Nedensellestirilme
Cabasi Baglaminda Devletlerin Inkirazi Meselesi

zirve noktasina ulasmistir. Onlar devlete (hanedanlik) tabi olduklarindan
bagkalari tarafindan savunulma gereksinimi duyan kadin ve c¢ocuk
gibidirler. Asabiyet onlarda tamamen yok olmustur. insanlar kendilerini
savunmayl, korumayi ve kendi iddialarini ortaya koymayi unutmuslardir. At
binme, cesitli savas becerileri konusunda insanlari aldatirlar. Birisi gelip de
saldirganlik gosterdiginde onu defedemezler. Hilkimdar ise destek bulmak
icin baskalarindan yardim istemek zorunda kalir. Boylelikle mevalisi hizla
cogalir. Allah’in izin verdigi middet tamamlanana kadar bir stire de onlarin
destegi ile sozde egemenligini surdirir. Hanedanlik giderek kii¢lilmeye ve
yok olma asamasina dogru ilerler. Dordiinci kusaga gelindiginde soyun
¢okist gerceklesir. Zira san ve soy dort kusak devam eder. Yeterli tabii delil
(bi-burhdnin tabiiyyin kaffin) ile sana gosterdigimiz gibi bu durum daha 6nce
giris kisimlarinda (Mukaddime) anlatilanlara dayaldir...*®

ibn HaldGin'un nazarinda devletin yikilmasina giden siirecin esasinda ilk
etapta hadarilesme ile basladigi anlasiimaktadir. Hadarilesmenin getirdigi atalet
hali, sureg icerisinde toplumun ilk baslardaki miicadeleci dogasinin yikilmasina
neden olmaktadir. Liiks yasam, insanlarin gevsemesine neden olup kibirlerinin
de artmasina yol agmaktadir. Boylece devletin grup dayanismasinin (asabiyet)
azalmasiyla birlikte siyasal yapi ¢oklise ugramaktadir. Ancak hanedanlhidin
¢cokise ugramasi, insanin failliginin 6tesinde zorunluluk neticesinde meydana
gelmemektedir. Bu durum ibn HaldGn’un ifadesi ile yeterli deliller ve cesitli
nedensel orintiler ile ortaya konulmustur. Nitekim M. Abdul Qadir'in
degerlendirmesine gore toplumsal yasam bicimindeki degisimin ticlincii asamasi
devletin ¢okustine tekabull etmektedir. Gevseme hali ve ataletin insanlari etkisi
altina almasi sonucunda fitri bakimdan bozulma meydana gelmekte ve bu da
en nihayetinde devletin yikilmasiyla sonu¢lanmaktadir. Bu duruma gelindiginde
onlarin dinamik glicl (asabiyet) zarar gorir. Asiri derecede kibre kapildiklarindan
grup dayanismalar 6nemli derecede zayiflar ve dis saldirilara agik hale gelirler.>®
Ayrica Hegel'in bilhassa Dogu toplumlarinin nigin ¢okiise ugradigina yonelik
yaptigi anlatim ibn Haldan’un yikilis nazariyesi ile uyumludur. Nitekim Hegel'e
gore Dogu'nun kendisinde bulunan cosku, asamali olarak yittikten sonra en
kaba erdemsizliklere batarak en tiksindirici tutkulara teslim oldular; son kertede
duyusal haz, islami égretinin yerini aldi.*®® Evet, acik bir sekilde anlasildigi tizere
ibn Haldan’dan miilhem ya da ona benzer ¢ékiis teorisi gelistiriimekte ve bu
nazariye, sosyolojik déntisimiin neticesinde devletlerin bundan nasil olumsuz
etkilendigini ortaya koymaktadir.

58 ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldin, 214-215.

59 M. Abdul Qadir, “The Social and Political Ideas of Ibn Khaldun’, The Indian Journal of Political Science 3/2 (1941),
122; Mehmet Akif Kayapinar, “Ibn Khaldun’s Concept of ‘Assabiyya’: An Alternative Tool for Understanding Long-
Term Politics?”, Asian Journal of Social Science 36/3 (2008), 384-385.

60 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarih Felsefesi, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 2011), 4/25.
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Bedevi standartlarinin 6tesindeki yasam biciminin insanin ilk fitrat hali
acgisindan olumsuzlandigi ifade edilmektedir. Temel gereksinimlerin Gtesine
gectiklerinde daha fazla yiyecek ve kiyafetleri elde ederler ve bu da onlarin
kibrinin artmasina neden olur. Daha genis evler insa ederler, korunmak igin
sehirler kurarlar. Bunun neticesinde konfor ve dinginlikleri artar. Bu da eniileri ltiks
yasam bicimlerinin ortaya ¢ikmasina neden olur.%' Aziz al-Azmeh’e gore hadari
hayat, hissi 6zelliklerin bitlind olup liksln tecelligahidir.5> Dieter Weiss'e gore
ise hadari kiltlriin benimsenmesiyle birlikte ihtiyac fazlasina sahip olunur ve
ihtiyac fazlasina sahip olmanin toplumsal, ekonomik, siyasi ve ahlaki bir dizi menfi
neticeleri olur.* Hadari ‘umrana gegilmesi ile birlikte asabiyetin bitiin bilesenleri
arasinda yikici tesir meydana gelir. Liks, gOsteris ve satafat zirveye ulastiginda
asabiyeti olusturan butlin gruplar catismaya baslar; kaynak ve zenginlikleri ele
gecirmek icin kendi aralarinda miicadele ederler.®* Benzer sekilde A. Zorlu’nun
degerlendirmesine gore liikstin ardili olan konformist yasam, toplumun fertleri
arasinda rekabete neden olmasiyla birlikte herkes kendi arti degerini maksimize
etme gayreti icerisinde olur. Bu durum toplum icerisinde kurnazlk, hilekarhk,
ihtikar gibi yanls eylemlerin artmasina neden olabilir. Toplumun birlikteliginin
bozulmasi siire¢ icerisinde asabiyetlerinin parcalanmasina neden olur.®®
Dolayisiyla ibn Haldan’un kullandigi hadari yasam bicimi salt kent hayatini degil,
bunun da 6tesinde sosyolojik bakimdan analizedildiginde tarihinedensellestirme
kaygisi tasidigi sOylenebilir. Zira bu anlatim yontemi her seyden 6nce tarihin akli
perspektif ile anlamlandirimasi gerektigine salik vermektedir. Ayni zamanda
benimsenen yasam tarzinin mahiyet ve keyfiyetinin siirec icerisinde nelere yol
acabilecegdini de gozler 6niline sermektedir.

Hadari yasamin ilerlemesi ile birlikte toplumda terafin neticelerinden olan
bazi karakteristik Ozellikler yayginlasmaya baslar. Bu asamada insanin fitrati
ahlaki bakimdan olumsuz bir sekilde etkilenmektedir. Asir liks ve konformist
yasam, insanlarin énceden sahip olduklar iyi nitelikleri yitirmelerine neden
olur. Boylelikle hanedanlik ¢6ziilme-dagilma belirtileri gosterir ve sonunda da

6

Solomon Pines, “The Societies Providing for the Bare Necessities of Life According to Ibn Khaldan and to the
Philosophers”, Studia Islamica, 34 (1971), 126; Umit Hassan, ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu
Bati Yayinlari, 2010), 149; Hamit Bozarslan, Liiks ve Siddet: ibn Haldun'da Tahakkiim ve Direnis, cev. Melike Isik
Durmaz (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 47.

62 Aziz Al-Azmeh, Ibn Khaldun (London: Routledge Publishing, 1982), 57.

63 Dieter Weiss, “Ibn Khaldun on Economic Transformation’, International Journal of Middle East Studies 27/1 (1995),
33.

64 Stephen Frederic Dale, “Ibn Khaldun: The Last Greek and the First Annaliste Historian’, International Journal of
Middle East Studies 38/3 (2006), 440-441; Bozarslan, Liiks ve Siddet, 120; Ali Caksu, “lbn Khaldun and Philosophy:
Causality in History", Journal of Historical Sociology 30/1 (2017), 35.

65 Abdiilkadir Zorlu, “Gereksinimlerin, ihtiyaclarin ve Arzularin Déniisiimii Baglaminda ibn Haldun’un ihtiyaclar

Kuramt’, Tiiketici ve Tiiketim Arastirmalari Dergisi 12/2 (2020), 511.
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siyasi olarak inkiraza udrar.®® Yves Lacoste’a gore asabiyet, bedevi ‘umranin
karakteristik 6zelligi olup hadari ‘umranin ve terafin gelisimiyle birlikte parcalanir.
Zira ¢Ol yasantisi asabiyeti gliclendirirken liiks yasama konu olan aliskanliklar
onu tahrip etmektedir.%” ihtiyac fazlasi elde tutuldukca bundan saglanan deger
sinirh bir cevrede daha da yayginlasir. Bu durum toplumu sahip olduklari refah,
zenginlik ve liks ile ilgili seyleri elde etmeye sevk eder. ihtisamli meskenler,
susli kiyafetler, degerli ziynetler vb. kullanimlari artar. Bu durumun nihai noktasi
toplumun ahlaken bozulmasina, devletin de zayiflamasina neden olmaktadir.5®

Hadarilesme-devletin ¢okisi arasindaki iliskiye farkli perspektif ile yaklasan
Umit Hassan, hadari yasamin alametlerinden olan liiks, gurur, hirs gibi olumsuz
hallerin seriattan uzaklasilmasiyla olustugunu belirtmektedir. Bu diislinceye gore
insanlik, tabii ve yasamsal guduleri nedeniyle seriata uygun davranmadigiicin en
nihayetinde cokiise ugrayacaktir.° Dolayisiyla ibn HaldGn’un nazarinda seriatin
norm ve degerler bitiini oldugu goérilmektedir. S6z konusu degerlere aykir
hareket etmek insanin ahlaki bakimdan zafiyetine, devletin de inkirazina neden
olmaktadir.

ibn Hald(n’a gére hadarilesme sonucunda devletin kurucu unsuru olan
asabiyetin zayiflamaya basladigi anlasilmaktadir. Ozellikle de idareyi elinde tutan
hanedanlik elde edilen kaynaklari kendinde tutarak sinirlandirmak istemektedir.
Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan Syed Farid Alatas’a gére hanedanligin
ilk yillart esnasinda terafin elde edilmesiyle birlikte asabiyette payi olanlara karsi
hikimdarin nefreti artmaya baslar. Potansiyel rakip gorildiikleri icin bizzat
hikimdar tarafindan iktidardan tecrit edilirler. Onlarin yerine ise yeni grup
dayanismasi gelistirdigi kimseleri getirir ve bunlarla efendi-mevali (patron-client)
iliskisi tesis eder.” Bu durum her ne kadar kurulu siyasi yapinin ¢ékiisii anlamina
gelmese de ciddi anlamda zayiflamasina neden olmaktadir.

Diger taraftan Ibn Hald(in'un nazarinda tarihin nedensel &riintiiler disinda
islemesinin ya da deterministik (yazgisal) sekilde cereyan etmesinin muhal
oldugu anlasiimaktadir. Nitekim imamlar Kureystendir hadisi Stinniler tarafindan
mutabik kalinarak benimsenmesine ragmen ibn Haldin bu meseleyi farkl

66 Ibn Haldan, Tdrihu ibn Halddn, 212; Joseph J. Spengler, “Economic Thought of Islam: Ibn Khaldun’, Comparative
Studies in Society and History 6/3 (1964), 290; Fuad Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological
Thought (New York: State University of New York Press, 1988), 60; Ahmet Arslan, ibni Haldun (istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 1997), 131; Hassan, ibn Haldun, 147; Kayapinar, “lbn Khaldun’s Concept of ‘Assabiyya”,
387.

67 Yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and The Past of the Third World, cev. David Macey (London: The
Thetford Press, 1984), 105.

68 Azmeh, Ibn Khaldun, 88; Baali, Society, State and Urbanism, 88; Ahmed Alrefai ve Michael Brun, “Ibn Khaldun:
Dynastic Change and Its Economic Consequences’, Arab Studies Quarterly 16/2 (1994), 79; Caksu, “ibn Haldun’,
87.

69 Hassan, ibn Haldun, 53-54.

70 Syed Farid Alatas, Applying Ibn Khaldun: The Recovery of a Lost Tradition in Sociology (New York: Routledge Publis-
hing, 2014), 36.
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bir baglamda ele alarak nedenselci perspektif zemininde gucg/iktidar ile
temellendirmistir. S6z konusu hadisin makasidini toplumun maslahati agisindan
inceleyen ibn Haldan, insanlarin itaatini saglayacak giicte olduklari icin Kureys
soyuna itaat edildigi sonucuna varmistir. Ancak sireg icerisinde Kureys'in
gliciintin zayifladigini gorerek sahip olduklari ihtiyac fazlasi ve liiks neticesinde
dnceki grup dayanismalarinin (asabiyet) parcalandigini belirtmistir. ibn Haldin'a
gore Kureys, asabiyet giicliniin ortadan kalmasi neticesinde halifelik vazifelerini
yapamaz hale gelmistir”' Esasinda bu anlatim, ibn HaldGn’'un bir yéntem
olarak tarihselligi (sart, ilke ve ahkamin konjonktiire gore belirlendigi ya da
bunlarin degisebilirligi distincesini) benimsedigini gdstermenin yani sira iktidar
bakimindan zafiyete ugramanin ya da muktedir kalmanin yazgi neticesinde degil,
toplumun hadarilesme ile olan iliskisi nispetinde oldugu sonucuna varmaktadir.
Hadarilesme ile asiri liiks yasama sahip olmak, insanlarin fitri 6zelliklerini tahrip
ederek toplumun (Kureys) siyasi bakimdan zafiyetine neden olmustur. Ancak
bu durum her ne kadar toplumun politik egemenligini sekteye ugratsa da nihai
olarak devletin sonu anlamina gelmemektedir. Zira ibn Haldin'a gére pek
¢ok hanedanligin siyasal egemenligi sona ermesine ragmen ayni ya da farkli
asabiyetten baska bir grubun iktidarinin basladigi belirtiimektedir.

Sonug

ibn Hald(n'un diisiince diinyasinda nedenselci tarih anlayisi baskin bir
durumda olup ‘umran, bedevi-hadari ‘umran, halifelik-mulk, dini-akli idare
gibi yasam bicimi ve yontemleri ile siki bir sekilde iliskilidir. Onun nazarinda
bedevi ‘umrani esas alan yasam bigiminin yalnizca kirsal hayat ile iliskisi olmayip
ayni zamanda belki de daha 6nemlisi toplumun ya da devletin tarihsel siire¢
icerisinde ne gibi neticelere ugrayacagini konu edinmektedir. Benzer sekilde
hadari ‘umrana sahip bir toplumun karakteristik 6zelliklerinde yasanan cesitli
degisikliklerin ilerleyen siirecte ne gibi neticeleri olacagini da somut bir sekilde
ortaya koymaktadir. ibn Hald(in'a gére insanlar tabiatlarinin ya da mizaclarinin
degil, aliskanliklarinin cocugudur. Yasam bicimlerindeki farkhliklar, insa ettikleri
siyasal yapilanmanin da gelecegini kendi aliskanliklar ya da yasam bicimleri
dogrultusunda bir dizi nedensel isleyislere bagl kalarak sekillendirmektedir.
Dolayisiyla ibn Halddn’un diisiince evreninde mahza teolojik determinizmin
islediginin ifade edilmesi, onun ciddi anlamda sinirlandiriimasina neden
olmaktadir.

ibn Hald(n'a gére devletlerin olus-bozulusunda determinizmden ziyade
tarihi akli prensipler ile aciklama distincesi bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle
ibn Haldan, tarihsel siirecin nasil isledigi, hangi nedensel gelismeleri kaydettigi
meselesi lizerinde durarak toplumlarin geleceginin tahmin edilebilir ydniiniin
oldugu vurgulamaktadir. ibn Haldin’a gére devletlerin olusmasi nasil ki tesadif

71 Ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldtn, 243.
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eseri degilse ayni sekilde yikilmasi da insanin failliginden bagimsiz bir bicimde
teolojik determinizm ile neticelenmemektedir. Nitekim onun disilincesinde
asabiyet ve tagallip olmadan siyasal varligin ortaya ¢ikmasi muhaldir. Bu ifade,
devletlerin serencaminda teolojik determinizmden ziyade ihtiyari eylemlerin ve
rasyonelligin 6n planda oldugunu géstermektedir. Buna gore devletlerin olusmasi
icin elzem olan sartlar gerceklesmediyse siyasal varhigin kurulmasi mimkin
degildir. Benzer sekilde devletlerin yikilmasi icin bazi nedenler olusmadiysa
siyasal varligin sona ermesi diisiinilememektedir. Dolayisiyla nedensel isleyiste
zorunluluk olmadigi gibi, Tanrisal/icbari bir durum da séz konusu degildir. insan,
ihtiyari eylemleri neticesinde egemenlik kurmakta ya da ¢oklse ugramaktadir.
Bir baska ifadeyle, ibn Hald(n'a gére apriorik olarak, icsel ve dissal sorunlarin
olmamasi halinde bir devletin yikilmak zorunda olmadigini sdyleyebiliriz.
Ancak tarih boyunca devletlerin yasam dongileri ve stirekli degisim icindeki
toplumsal yapilar g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu durumun pratikte ender
gerceklesebilecegini kabul etmek gerekir. ibn HaldGn’'un vurguladigi gibi,
toplumsal ve siyasal yapilar dinamik bir isleyis dahilinde olup zamanla bagskalasir
ve bu degisiklikler devletlerin ylikselis/distslerine neden olur.

ibn Haldin’a gére hadari yasam; diinyevi arzular, hedonist bicimde yasam
stiirmek ve kisinin toplumsal degerlerden kopuk olmasi insanlarin ahlaki yonden
bozulmasina neden olmaktadir. Bu durum zamanla insanlarin aliskanhklarinin
degismesine ve ilk fitrat halinin olumsuz yénde etkilenmesine sebep olur. Liikse
dayali yasam, insanlarin taskinliklarinin daha da artmasina neden olarak devleti
olusturan asabiyet glicliniin zayiflamasina yol acar. Nitekim devleti ortaya
cikaran sey, fert olarak insanlarin farkl gayeleri degil, toplumun ortak mefkaresi
etrafinda bir araya gelmis insanlarin tesis ettikleri organize birlikteliktir. insanlarin
toplumun mefkdresinden uzak farkli gayeler benimsemesi neticesinde asabiyet
zayiflamaktadir. Bu durum hikimdar kendi iktidarini siirdlrebilmek amaciyla
farkh unsurlardan yeni bir asabiyet kurmaya sevk etmektedir. Fakat bu da devlet
ici ayrismaya neden olup devletin i¢ cekismelerle ugrasmasina ve en nihayetinde
c¢okmesine yol acarak yerine ayni ya da farkl asabiyetten baska bir grubun
gelmesine sebep olmaktadir.
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Oz: Tarih boyunca miilkiyetin mabhiyeti, cesitleri ve kazanilmasi hususu, egemenligin
mabhiyeti ve kazanilmasi konusu kadar insanlhidin giindemini mesgul etmistir. Dinler,
ideolojiler ve felsefi doktrinler, miilkiyetin mahiyeti ve cesitleri konusunda birbirinden
farkliyaklagimlar ortaya koymuslardir. islam bilginleri ayet ve hadisleri géz 6niine alarak
miilkiyet konusunu; yetki, kapsam, iktisap ve sinirlandirma bakimindan incelemis ve
miilkiyetin kkeni ve mahiyetine dair orijinal teoriler ve gériisler ortaya koymuslardir.
islam bilginleri, nesnelerin (izerindeki miilkiyet hakkini sadece nesnenin kendisiyle
sinirlandirmamis, mdiilkiyet iliskisi bakimindan nesnenin kendisini ve menfaatini
birbirinden ayirarak degerlendirme yoluna gitmislerdir. Alimlerin ¢ogunlugu mdilkiyeti
fiziki mekdnda yer kaplama sartina baglamadigi icin gayri maddi diger bir ifadeyle
fiziki alemde yer kaplamayan iktisadi degerlerin miilkiyetin konusu olabilecegini
kabul etmislerdir. Bu anlayis klasik literatiirde, miilkiyetin farklh kategorilerde tasnif

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

91



92

Recep OZDEMIR

edilmesinin éniinii agmistir. Menfaat harig tutulan miilkiyet “milku’l-ayn bila menfaa”;
esyanin kendisi hari¢ tutulan mdilkiyet, “milku’l-menfaa bila ‘ayn” diye isimlendirilmistir.
Ayn ve menfaat aynimi gézetilerek miilkiyet yetki bakimindan da tasnif edilmistir. Bu
ayrnima gére sadece menfaat ve sadece ayn miilkiyeti noksan mdilkiyet; her ikisinin bir
arada bulundugu midilkiyet tiiri ise tam mdilkiyet diye isimlendirilmistir. Maliki, Safii ve
Hanbeli alimlerin olusturdugu islam hukukcularinin cogunlugu, esyanin yarar yoniini
esas alarak menfaat miilkiyetinin mabhiyeti, kapsami ve kazanilmasi konusunda
ayrintili agiklamalar ve tasnifler yapmiglardir. Bu calismada islam hukukgularinin erken
sayilabilecek bir dénemde esyanin yarar y6nii olan menfaati esyanin fiziki varligindan
ayn bir varlik olarak tasavvur ederek ortaya koyduklari “menfaat miilkiyeti” ne dair
gorisleri ele alinacaktir. Calismada menfaatin mdiilkiyetin bir kategorisi ve alt tiiri
olduguna dair genel yaklasimlar temellendirildikten sonra, menfaat miilkiyetinin hukuk
tarihindeki yeri, kapsami ve kazanilmasina dair gértislere yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Miilkiyet, Menfaat, Mal, Deyn

Abstract: Throughout history, the nature, types and acquisition of property have
occupied the agenda of humanity as much as the nature and acquisition of sovereignty.
Religions, ideologies and philosophical doctrines have presented different approaches
to the nature and types of property. Islamic scholars have examined the issue of
ownership in terms of authority, scope, acquisition and limitation, taking into account
the verses and hadiths and put forward original theories and views on the origin and
nature of property. The Islamic scholars did not limit the right of ownership/property over
objects to the object itself, and they tried to evaluate the object itself and its interest by
separating them from each other in terms of the relationship of owner-ship/property.
Because the majority of scholars did not condition property on the physical space, they
accepted that intangible, in other words, economic values that do not occupy space in
the physical world can be the subject of property. This understanding paved the way
for the classification of property into different categories in classical literature. The
property excluded from interest is “milku’l-ayn bila menfaa”; the property, excluding
the thing itself, is called “milku’l menfaa bila “‘ayn”. Ownership has also been classified
in terms of authority, considering the distinction between the property itself and its
interest. According to this distinction, only interest and only the property of the object
itself are incomplete ownership, the type of ownership where both exist together is called
full ownership. The majority of Islamic jurists, consisting of Maliki, Shafi'i and Hanbali
scholars, have made detailed explanations and classifications on the nature, scope
and ac-quisition of beneficial ownership based on the usefulness of goods. In this study,
the views of Islamic jurists on “interest ownership” will be discussed. They put forward
these views at a relatively early period by conceiving the interest of things as an entity
separate from the physical existence of things. In this study, after establishing the general
approaches that interest is a category and subtype of property, the views on the place,
scope and acquisition of the ownership of interest in the history of law will be included.

Keywords: Islamic Law, Ownership, Interest, Property, Debt
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Extended Summary

In classical literature, there is not much discussion about the content and nature
of property, which includes the property itself and its interests and is referred to
as “full ownership”. In the classical literature, there is a rich knowledge about the
nature and content of interest ownership, which in some cases is obtained through
a paid or unpaid contract, and in other cases arises from a unilateral declaration of
will expressing permission to benefit. After ownership, the type of ownership with
the broadest content is interest ownership. This type of ownership covers a wide
range of areas, such as renting a property, borrowing a property, easements, and
renting human labor. Islamic scholars have discussed economic values in a dual
category: “the physical existence of the goods (‘ayn) and “the benefit of the goods”.
This distinction has had important consequences in the history of Islamic law. It is
possible to see deep traces of this distinction in the topics related to property law.
Considering economic values in a dual category as ownership of goods (milku’l- ‘ayn)
and ownership of benefits (milku’l-menf‘a) has enabled the utilization of the goods
to be considered independently of the goods themselves. Accepting the interest of
the property as independent from the property has paved the way for the formation
of new types of rights. According to Islamic scholars, “ “ayn” refers to the physical
structure of the commodity, which consists of atoms, and interest refers to the
benefit accrued on a commodity. According to this distinction, although the right
to benefit does not have an entity fixed in space like goods, it is an independent and
concrete category of entity like goods. This distinction, made meticulously by Islamic
jurists, led to the emergence of the terms property ownership (milki’l-ayn) and
interest ownership (milkl’l-menfaa’) in classical literature. The term “menfaa’, which
indicates a special meaning in Islamic law, is different from the word benefit. Benefit
can be economic gain or personal pleasure that an individual or society obtains from
an object for their own benefit. The term menfaa’, which Islamic jurists consider as
a category of propertyis a type of right that is subject to legal transactions and has
economic value. While this type of right is sometimes linked to an object, in other
cases it is independent of the object. The majority of scholars, consisting of Maliki,
Shafi'i and Hanbali scholars, have made detailed explanations and classifications on
beneficial ownership, based on the utility aspect of things. In religious literature, the
term “menfaa” is sometimes used as a synonym for “maslahat”, and in other cases
it is used as a legal term. In verses and hadiths, the term “menfaa” is used in a sense
close to its dictionary meaning. This term is used in the Quran and Sunnah in the
sense of “otherworldly benefit”. We should point out that the term is not used as a
legal term but in the sense of benefits obtained in daily life. The term “menf ‘a”, which
is used in a special sense by Islamic jurists, is a different category from the legal and
natural income of goods. Islamic scholars expressed legal income such as wages and
rent, and natural income such as fruit, sheep’s wool and milk, with the word “galle”.
Although legal and natural revenues are, in a sense, benefits obtained from objects,
Islamic scholars mean an abstract category of assets independent of the physical
existence of the goods with the term “milku’l-menf ‘a”. This understanding paved the
way for the classification of property into different categories in classical literature.
The property excluded from interest is “milku’l-‘ayn bila menf ‘a”; the property,
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excluding the thing itself, is called “milku’l-menf ‘a bila ‘ayn”. The property is also
classified in terms of authority, taking into account the owners. It is a remarkable
development in the history of law that Islamic jurists consider the physical existence
ofthe objectand its interests as separate entities. This understanding, which emerged
in the early period, points to an advanced level regarding the idea of ownership.
Because, contemporary non-material property types such as “intellectual property”
and “securities ownership” have just begun to be discussed. The majority of Islamic
jurists, in an early period, conceived of “goods” as both a material and an intangible
entity. Islamic jurists did not confine goods to a material area, like the word “res” in
Roman law. Islamic jurists, who consider the interest of property as an independent
type of property, have discussed the acquisition of menf ‘a, unlike Roman law. They
meticulously evaluated the acquisition of milku’l- menf ‘a (interest ownership) as
the acquisition of milk (ownership). As a result of this understanding, milku’l-menf ‘a
(interest ownership) has become the subject of contracts; It could be transferred to
the devisee by inheritance.

Giris

ilk insandan giiniimiize kadar insanligin gincelligini yitirmeyen temel
problemlerinden biri de hayatiniidame ettirmek, temel ihtiyaclarini karsilamak ve
daha mireffeh bir hayat stirdiirmek icin nesneleri sahiplenmek ve onlar lizerinde
hakimiyet kurma miicadelesidir.insanin esyaile olaniliskisinin mahiyeti ve esyaya
malik olmak icin verdigi mucadele; mulkiyeti, mulkiyetin temellendirilmesi,
kazanilmasi, sinirlandinimasi ve dagihmi gibi konulari glindeme getirmistir.
Mulkiyetin ilk defa nasil ortaya ¢iktigi, dagihmin ne suretle yapildigi tarih boyunca
sosyal, iktisadi, siyasi ve felsefi bircok diistince ve doktrinin ilgi odagi olmustur.

“Mulkiyet” kavrami, hukuki kavramlar arasinda en tartismali kavramlardan
biridir." ilgili kavram epistemolojik ve ontolojik ¢éziimlemelere tabi tutulmus,
kokeni ve kazanilmasi konusunda bircok teori ortaya atilmistir. Bu baglamda
Maliki fakih el-Karafi (6. 684/1285), bircok diistiniriin milkiyet konusunu ok
genel ve karmasik olmasindan dolayi kavrayamadigini ifade etmistir.> Cagdas
gelismeler milkiyet hukukunu etkilemekte; yeni mulkiyet tirlerinin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Gerek miilkiyetle ilgili yeni gelismeler gerekse
mulkiyetin konusu, dogusu ve tarihi gelisiminin saptanmasiyla ilgili arastirmalar
glinimizde yapilmaya devam etmektedir.?

Disuince sistemleri, filozoflar, din alimleri ve dini kaynaklar mulkiyetle ilgili
cesitli gorlsler ve hikimler ortaya koymustur. Dinlerde miilkiyet konusunda

1 Fikret Eren, Miilkiyet Hukuku (Ankara: Yetkin Yayincilik, 2016), 3.

2 Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Envarii’l-burdk fi enva 'i‘l-furik (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-iimiyye, 1998), 3/364.

3 Ziya Umur, Roma Hukuku Ders Notlari (istanbul: Beta Yayinlari, 1999), 417.
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genel anlamda miispet ve menfi olmak tizere iki tutum mevcuttur. islamiyet ve
Hiristiyanlk gibi semavi dinlerde miilkiyet hakki bir prensip olarak kabul edilmis
olsa da miilkiyetin arizi bir sey, insanin onunla miinasebetinin gecici oldugu
vurgulanmistir® Uzak Dogu dinlerinde ise miilk edinme genel anlamda hos
karsilanmamis hatta bazi dinlerde giinah kabul edilmistir.> S6z gelimi uzak dogu
dinlerinde Taoizm kisiye diinya zevklerine yonelmemeyi, servet ve miilkiyetten
uzak durmayi telkin eder. Buna gore birey ancak diinya zevklerinden arindikca
gercek mutluluga ve erdeme ulasir.

islam dini sosyal hayati, iktisadi disiinceyi ve ticari faaliyetleri yakindan
ilgilendiren miilkiyet konusuna ilgisiz kalmamistir. Ayet ve hadislerle konuyla
ilgili dnemli ve evrensel ilkeler vaz edilmistir. Kur'an'da mulkiyete dair cesitli
kavram ve hiikiimler yer almaktadir. Ayetlere gére insan fitrat itibariyle nesneleri
sahiplenmeye, biriktirmeye ve onlarla éviinmeye meyillidir.” Yiice Allah bazi
ayetlerdeinsanindiinyayakarsiduydugusevginin,nesnelerleolan miinasebetinin
boyutlarina dikkati cekmistir. Ayetlere gére nesne/mal; birimtihan vesilesié, Allah
yolunda miicadele etmenin bir araci®, sevginin yogun sekilde yoneldigi bir obje',
insanin kendini ebedilestirecedini sandigi'' ve biriktirip tekrar tekrar saydigi
seydir.”? insan miilkiin gercek sahibi degildir. Kainati yaratan ve insanin hizmetine
veren Allah, onu insana emanet olarak vermistir.”* Allah insanlari mallarindan
eksilterek imtihana tabi tutmaktadir." insan malindan dolayi sosyal sorumluluk
altindadir.' Bu sosyal sorumlulugun geredi olarak Misliman birey; yakinlarina,
Oksuzlere, yoksullara, yolda kalmislara ve ihtiya¢ sahiplerine yardim amaciyla
malini harcar.'® Mi’'min malindan yaptigi harcamalari basa kakmaz."” Clinku
basa kakma, ilahi bir yardim olan mali temizleyen sadakalar bosa goturir.'
Malini Allah yolunda harcayanlar diger iyilik sahiplerine gore daha fazla sevap
(bire yedi yiiz oraninda) alirlar.” Mulk biriktirmek bash basina bir hedef;*® miilk

4 Adnan Gliriz, Teorik Agidan Miilkiyet Sorunu (Ankara: y.y., 1969), 40.

5 Ahmed el—HQseyni Ebu'n-nasr, el-Milkiyye fi’l-islam (Kahire: y.y., 1952), 4. '
6  Fahri Demir, [slam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, (Ankara: DIB Yayinlari, 1986), 5.
7 Bk.Al-iimran 3/14; et-Tevbe 9/24, 34-35; el-Fecr 89/20.

8  el-Enfal 8/36; et-Tegab(in 64/15.

9 el-Enfal 8/72.

10 el-Fecr 89/20.

11 el-Fecr 89/20.

12 el-Himeze 104/2.

13 el-Fecr 89/ 20.

14  el-Bakara 2/155; Al-i imran 3/186.

15 ez-Zariyat51/19.

16 el-Bakara2/177.

17 el-Bakara 2/262.

18 el-Bakara 2/266.

19 el-Bakara 2/261.

20 et-Tevbe 9/ 34.
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sahibi olmak, toplumda statl sahibi olmanin zorunlu bir sarti degildir.>' Altin ve
glimisi biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenleri siddetli bir azap beklemektedir.?
Kisinin malindan infak etmesi tesvik edilmistir.” Kisi sevdigi seyleri Allah yolunda
harcamadikca gercek iyilige ulasamaz.?*

Hadislerde ise miilkiyet, hukuk tarafindan giivence altina alinan bir hak tird
seklinde ge¢mektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Veda hutbesinde mdlkiyetin, can
ve Irz gibi bitin saldinlardan korunmus oldugunu bildirmis; mulkiyet hakkini
yasama hakki gibi hukuki givenceye kavusturmustur.® “Malini savunurken
oldirilen kimse sehittir.”?® hadisiyle mulkiyetin korunmasi yolunda énemli bir
hikim vaz etmistir.

Mulkiyetin ilk defa nasil ortaya ¢iktigi sorusu tarih boyunca tartisilmistir. Buna
bagl olarak mulkiyetin kokenine dair bircok teori ortaya atilmistir. Kimi diisiintrler
mulkiyeti emekle agiklarken kimileri fayda, isgal ve menfaat gibi faktorlerle
aciklamistir.”” islam bilginleri miilkiyetin kdkenini; isgal, emek, ihraz ve menfaat
gibi faktorlerle aciklamak yerine haklarin ontolojik boyutuna odaklanmigslardir.
Miilkiyet dustincesiyle ilgilenen filozoflar tarafindan glindeme getirilen emek,
fayda, isgal gibi faktorleri milkiyetin tahakkuku icin dissal bir sart olarak kabul
etmislerdir. islam bilginlerine gére miilkiyetin kékeninde bulunan sey kisinin
manevi kap seklinde tasavvur edilen zimmet?® ile dogmus olmasidir. Kisinin muilk
sahibi olmasini saglayan sey zimmettir. Misliman hukukcular kisinin dogustan
sahip oldugu zimmeti ontolojik ve epistemolojik boyutuyla ele almislardir.?
Buna gore insani diger varliklardan ayiran, onu haklar tizerinde yetkili kilan, ve
tasarruflarda bulunmaya ehil hale getiren sey; insanla Allah arasinda gerceklesen
bezm-i elest s6zlesmesine dayanan zimmettir.3

islam dini miilkiyeti hukuki glivenceye sahip bir hak tiirii olarak kabul etmekle
birlikte, milkiyeti sinirsiz ve kayitsiz bir hak olarak kabul eden modern iktisadi

21 el-Bakara 2/247.

22 et-Tevbe 9/34-35.

23 el-Bakara 2/274.

24 Al-iimran 3/92.

25 EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai't-Turai’l-
‘Arabi, 2001), “ilim", 9; Ebi¥l-Hiis'eyn Miislim el-Haccac en-Neysabari, Sahihu Miislim, thk. Halil b. Me'min
Seyhan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), “Kasame’, 30.

26 el-Buhari, “Mezalim” 33; Miislim, “iman”, 226. )

27 Milkiyetin temellendirilmesi ile ilgili genis bilgi icin bk.: Recep Ozdemir, “islam Hukukuna Gére Miilkiyet ve
Miilkiyetin Temellendirilmesi’; Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (2019), 259-291.

28 Zimmet, sozliikte “antlasma, ahid, eman, teminat” gibi anlamlara gelir. Istilahi olarak ise zimmeti bir vasif olarak
kabul edenler;“Zimmet bir vasiftir ki kisi onunla lehinde ve aleyhinde olan haklara ehil hale gelir” diye tanimlar-
ken zat olarak kabul edenler ise;“Zimmet, lehine anlagma olan bir nefistir” diye tanimlamiglardir. Genis bilgi icin
bk.: Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-Tarifdt (Beyrut: Daru'n-Nefais,
2017),176.

29 Eb( Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debasi, Takvimu'l-Edille fi Usdli’l-Fikh (Beyrut:
el-Mektebetu'l-Asriyye, 2006), 432; Alaiiddin Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrar fi Serhi Usili’l-Pezdevi (istanbul:
y.y., 1308/1940), 4/ 238.

30 el-Araf 7/172; ed-Debsi, Takvimu'l-Edille, 432.
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diizenin aksine onu bazi kaidelerle sinirlandirmistir. islam dinine gére miilkiyet
hakkinin birtakim vazifeleri vardir. Milkiyet hakki sinirsiz ve kuralsiz olmamasinin
yaninda onun insana dayandirilmasi mutlak bir gerceklik degildir. Zira mulkin
gercek sahibi Allah'tir. “Onlara Allah’in size verdigi maldan verin.”' “Size rizik
olarak verdiklerimizden infak edin? “Goklerin ve yerin mirasi Allah'indir.”*
ayetlerinde miilk dogrudan Allah’in zatina izafe edilmistir. insan mallar tizerinde
ndébetci ve vekil konumundadir. Miilkiyet insanin elinde bir tiir ariyettir.3* insanin
mal Gizerindeki hakimiyeti gecicidir. Mallar itlaf, eskime, ¢lirime gibi nedenlerle
yok olabildigi gibi insan da éliimle birlikte mallara hitkkmedemez. Oliimle birlikte
mallarin mulkiyeti (tereke) varislere intikal eder. Mallarin milkiyetinin insana izafe
edilmesi mutlak degildir.3> Bununla birlikte mallar tGzerindeki tasarruflarda insan
halef ve vekil tayin edilmistir.3® insanin mallar izerindeki tasarrufunu teyit eden,
emede, calismaya ve kazanca isaret eden cesitli ayetler vardir3” Kur'an'da mal
sevgisinin insanin yaratilisinda bulundugu belirtilmis ve bu duygunun kontrol
altinda tutulup fert ve toplumun menfaatine uygun olacak sekilde kanalize
edilmesi gerektigi vurgulanmistir.3®

islam bilginleri dogrudan ve dolayli olarak miilkiyete deginen ayet ve hadisler
1siginda mulkiyeti; kokeni, cesitleri, sinirlandiriimasi ve edinilmesi gibi hususlari
ele almis ve incelemislerdir. Bununla birlikte klasik literatlirde milkiyetin derli
topluve sistematik bir sekilde, miistakil bablarda ele alindigini séylemek mimkiin
degildir. Esya hukuku ve miilkiyete iliskin konular muamelatiilgilendiren basliklar
altinda meseleler baglaminda ele alinmistir. Milkiyetle dogrudan ve dolayli
olarak baglantili olan konular, genel olarak klasik litarattiriin furG fikhina dair
eserlerde kitabu'l-bey’, kitabu'r-rehn, kitabu’l-hacr ve beyu’l-vefa gibi bablarda
ele alinmistir. Milkiyetin temellendirilmesine dair teorik tartismalar ise usdl
kitaplarinda yer bulmustur.*

islam hukukunun klasik kaynaklarinda daginik sekilde ele alinan miilkiyetin
cagdas calisamalarda farkli boyutlarda ele alinmistir. Fahri Demirin islam
Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi adl calismasi; Yunus Araz'in
islam Hukukunda Menfaatin Tazmini isimli calismasi; Recep Ozdemir'in islam

31 en-Nar24/33.

32 el-Bakara 2/254.

33 Al-iimran 3/180.

34 Eb0 Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi‘l-Kur'an (Kahire: y.y., 1994),
7/ 238; Ebu'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed gI—Hérizmi ez-Zemabhseri, el-Kessaf ‘an haka 'iki gavamizi‘t-
tenzil ve ‘uydni’l-ekavil fi viicahi’t-te vil’, nsr. M. Miirsi Amir (Beyrut: y.y., 1977), 4/ 61.

35 Karafi, Furdk, 3/ 272.

36 el-Bakara 2/267, 274, 279; Al-i imran 3/186; en-Nisa 4/32; el-En'am 6/152; en-NQr 24/61; Yasin 36/71.

37 en-Necm 53/39.

38 Al-i-imran 3/15; el-Isra 17/100; el-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

39 So6z gelimi ed-Debsinin (6. 430/1039) Takvimu'l-edille'si gibi bazi eserlerde temyiz ve temyiz dénemleri is-
lenirken kisinin milk sahibi olmasini saglayan zimmet teorisine deginilmistir. Genis bilgi icin bk.: ed-Debsi,
Takvimu'l-edille, 432
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Hukukunda Miulkiyet isimli calismasi bu konuda 6ne c¢ikan calismalardan bir
kacidir. Arap diinyasinda miilkiyetle ilgili bircok calisma yapilmistir. Milkiyetin
kategorilerinden biri olan “Milkii'l-Menfaa Bila ‘Ayn” kavrami acik sekilde ele
alan Hasan Hacak'tir. Onun “islam Hukukunda irtifak Haklari ve ilgili Kavramlarin
Gelisimi” adli calismasiile “islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin
Analizi” isimli doktora ¢alismasi konumuz agisindan 6nemli oldugunu, menfaat
mulkiyetine degindigini belirtmemiz gerekir. Bununla birlikte dogrudan “Milki’l-
Menfaa Bila ‘Ayn” ile ifade edilen milkiyeti konu alan mustakil bir makaleye
rastlayamadik.

Bu calisma, islam hukukcularinin, menfaati esyayinin fiziki varligindan ayri
dizlemde ele alarak tasavvur ettikleri, mulkiyetin ayr bir kategorisi olan milki’'l-
menfaa bila ‘ayn’t (menfaat mulkiyeti) dikkatlere sunmasi acisindan énemli bir
calismadir. Bu genel giristen sonra miuilkiyetin tanimi ve cesitleri genel olarak ele
alinacak akabinde klasik litaratiir easa alinarak ¢alismanin konusu olan milkd’l-
menfaa bila ayn’i konusuna gecilecektir.

1. Genel Olarak Miilkiyet ve Kisimlari

Mulkiyet genel olarak “kisiye esya Uzerinde hakimiyet saglayan bir hak” %
diye tanimlanir. Sahip olunan sey -maddi olsun olmasin- tizerinde en genis yetki
veren ayni bir haktir.*’ Bu hak tlri malike sahip oldugu esya lzerinde hakimiyet
kurma, elinde bulundurma, kullanma, onda rehnetme, devretme gibi hukuki
tasarrufta bulunma yetkisi verir.*?

islam hukukgular, miilkiyeti, klasik litaratiirde siklikla kullanilan ve ayni hakka
denk gelen “milk” kavramini irdeleyerek degerlendirmislerdir. islam hukukunda
milk, esya Gizerinde tam bir hakimiyet saglayan ve sahibine en genis yetkileri
saglayan bir hak tiradir.”® Milk, irtifak haklarini ve irtihan haklarini da icine alan
Ust bir kavramdir. Her ne kadar esya disindaki bazi seyler Gzerindeki hakimiyeti
ifade eden bir kavram olarak kullanilmakla birlikte teknik anlamda milk, sadece
esya lzerindeki hakimiyetiifade eder. Klasik literatlirde oldukga genis bir kullanim
alanina sahip olan “milk” kavrami, pozitif hukuktaki “ayni hak”a denk gelir.**

Milk, malike en genis yetkileri saglayan bir hak turadar. Malik, malki
Uzerinde diledigi gibi tasarruf edebilir. Tasarruf yetkisi, hakkin konusu olan
nesneyi kullanma (usus), semerelerinden istifade etme (fructus) ve mali tiiketme

40 A. Seref Gozubuyuk, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari (Ankara: Turhan Kitabevi, 2009), 129.

41 Eren, Miilkiyet Hukuku, 16.

42 Eren, Miilkiyet Hukuku, 16.

43 Zeyniddin ibn Niiceym, el-Bahriir-rd ik (Kahire: y.y., 1311), 5/ 278; Alaud-Din Ebi Bekr b. Sul’d el-Hanefi el-
Kasani, Beddyiu's-Sandyi’ i Tertibi's-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-lhyai't-Turasi'l-Arabi, 2010), 5/107; el-Karafi, el-Furdk,
3/364-366

44 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman el-Hanbeli ibn Receb, Takririi’l-kava ‘id ve
tahririi’l-feva 'id (Kahire: Daru'l-ibn Affan, ts.) 2/ 189; Hasan Hacak, “Milk’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/62-64.
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(abusus) yetkilerini kapsar.** Bu yéniyle islam hukukundaki milk kavramiyla
Roma hukukunda evrilerek gelen “miilkiyet” (mutlak ayni hak) kavrami arasinda
benzerlik vardir.* Zira Kara Avrupasi hukuk sistemlerinde ayni hak, mutlak ayni
hak (milkiyet) ve sinirh ayni hak (irtifak haklari, rehin vb.) seklinde iki kategoride
ele alindigi gibi milk kavrami da klasik literatlirinde mutlak milk ve sinirli
(nakis) milk seklinde iki kategoride ele alinmistir. Beseri hukuktaki mutlak ayni
hak (milkiyet) mutlak ve kamil mulkiyet ifade eden “milku’l-'ayn ve'l-menfaa”
kavramina denk geldigi goriilmektedir.

islam hukukunda mutlak ‘ayni hak olup, bir nesnenin hem rakabesini hem
menfaatini iceren tam mulkiyet, “milk"e denk gelmektedir. Tam mdlkiyetten
ihtiraz olan nakis mlkiyet ise bu yetkilerden sadece birini iceren miilkiyettir. Bu
da kendi arasinda sadece ‘ayn mulkiyeti, sadece menfaat mdlkiyeti (sahsi intifa)
ve ‘ayniintifa (irtifak haklar) olmak Gzere ti¢ kisma ayrilir.*’

Klasik literatiirde malin hem ‘aynini (rakabe) hem menfaatini kapsayan ve
“tam mulkiyet” olarak ifade edilen milkiyetin (dsawll g ;wll ¢lls) muhtevasi ve
mabhiyeti konusunda fazla bir tartisma mevcut degildir. Bununla birlikte klasik
literatlirde kimi durumlarda ivazli ya da ivazsiz bir sozlesmeyle elde edilen kimi
durumlarda ise yararlanma iznini ifade eden tek tarafli bir irade beyanindan
dogan menfaat miulkiyetinin mahiyeti ve muhtevasi konusunda ise oldukca
zengin bir birikim vardir. Milkiyetten sonra en genis muhtevaya sahip milkiyet
tird menfaat mulkiyetidir. Bu milkiyet tird, bir malin kiralanmasindan, irtifak
haklarindan hatta bir insan emeginin kiralanmasina varincaya kadar genis bir
alani kapsamaktadir.*®

islam  bilginleri miilkiyeti sadece esyanin/nesnenin fiziki varligina
hasretmemeleri ve iktisadi degerleri; “‘ayn” (malin atomlardan olusan fiziki
varligi) ve “menfaat” (malin Gzerinde tahakkuk eden yarar) diye ikili bir kategoride
ele almalar 6nemli sonuclar meydana getirmistir. iktisadi degerlerin; “milku’l-
‘ayn” ve “milku’l-menfaa” seklinde ikili bir kategoride ele alinmasi, yararlanma
yoniiniin nesneden bagimsiz olarak tasavvuruna imkan saglamis ve yeni hak
turlerinin olusmasinin 6nlnl agcmistir. Bu ayirima gére menfaat hakki, ‘ayn gibi
mekanda sabit olan bir varliga sahip olmamakla birlikte, onun gibi mustakil ve
musahhas bir varlik kategorisidir. Bu ayrim literattirde milki’l-‘ayn ve milkd'l-
menfaa terimlerinin ortaya ¢cikmasini saglamistir.

45  Tasarruf; nesneyi zilyetliginde bulundurma, kullanma, yaralanma, semerelerini alma, tiiketme ve yok etme gibi
maddi fiilleri ve nesnenin muilkiyetinin baskasina gecirilmesi ya da sinirli “ayni haklarla ytiklenmesi gibi hukuki
islemleri kapsar. Biilent Képriilii-Selim Kaneti, Sinirli ‘Ayni Haklar (istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiilte-
si Yayinlari, 1972), 3.

46 Selahattin Sulhi Tekinay, Esya Hukuku (istanbul: y.y., ts.), 244.

47  Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-Diraseti’l-Seriati’l-Islamiyye (Beyrut: Muessetu'r-Risaleti Nasiran, 2011), 214.

48 Hasan Hacak, “islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi’, islam Hukuku Arastirmalari Der-
gisi 8 (2006), 194.
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islam hukukunda 6zel bir anlama isaret eden “menfaat” kavrami galle ve
beseri hukuktaki fayda/yarar kelimesinden farklh bir kavramdir. Galle tasinir-
tasinmaz her tirli malin hukuki ve tabii semelerini ifade eder.* Beseri hukuktaki
fayda ise bireyin ya da toplumun bir nesneden elde ettigdi, kendi yararina olan
iktisadi kazang, kisisel haz olup menfaatle kesistigi alanlara sahip olmakla birlikte
daha ziyade sahsi intifaya benzemektedir. islam hukukcularinin miilkiyetin bir
kategorisi olarak ele aldigi menfaat, hukuki islemlere konu olan, iktisadi degeri
bulunan bir haktir. Menfaat kimi durumlarda bir nesneyle baglantiliyken kimi
durumlarda nesneden bagimsizdir.

Calismanin takip eden kisminda islam hukukcularinin “milkii’l-menfaa bila

‘ayn” terimiyle ifade ettikleri ve genel anlamda bir ‘ayna taalluk eden, noksan

(zayif) miulkiyetin bir kismini olusturan tam milkiyet disindaki hak tirleri,
Zerkesi'nin (6. 794/1392) ifadesiyle menafi”' konusu ele alinacaktir.

2. Menfaat Kavrami

Menfaat miulkiyetinin mahiyeti hakkinda bilgi vermeden 6nce menfaatin
sozIik ve terim anlami, yakin anlaml kavramlar hakkinda bilgi vermekte yarar
vardir.

2.1. Menfaatin Sozliik Anlami

Menfaat, s6zllikte “nef” (fayda) kdkiinden tiireyen bir kelimedir. Nef sozliik
anlami itibariyle, “fayda, hayir, insani iyiye ulastiran sey, ise yarama, yarar, kar”
anlamlarina geldigi gorilir.>? Kisinin birtakim cabalarla elde ettigi bilimsel ya da
maddi kazang da “fayda” terimi ile ifade edilir ki bu terim “menfaat” anlamina
gelen “nef” kdkiinden tiremistir.*®

Dini literatiirde menfaat kelimesi kimi durumlarda “maslahat”in es anlamlisi
olarak s6zliik anlamina yakin kimi durumlarda ise hukuki bir terim olarak kullanilir.
Maslahat kelimesi s6zlik anlami itibariyle; is, buyruk, dnemli is, dirlik diizenlik
anlamlarina gelir.>* S6zliik anlami itibariyle bu kelime menfaat kelimesine yakin
bir anlama sahiptir. Maslahat kelimesi “faydaya ulastiran amag¢” ve “aracin
gerceklestirecegi amac¢” anlaminda mecazi ve hakiki olmak Uzere iki anlamda

49 Ahmet Akgiindiiz, “Galle’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/338-339.

50 ez-Zerkesi'nin menfaatlerin (menafi’) iktisabini “ayna ya da miicerret akde bagl olarak degerlendirmesi buna
ornek gosterilebilir. Bk.: Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misri el-Minhact
ez-Zerkesi, el-Mensr fi'l-kava ‘id (Kuveyt: y.y., 1982), 3/229.

51 ez-Zerkesi menéfi'i genis bir cercevede degerlendirmistir. O bu baslik altinda icére gibi milku’l-menfaa’yi ka-
zandiran akde yer verdigi gibi hakku'l-memer gibi hukuk (sinirli “ayni hak/irtifak hakki) da yer vermistir. Bk.:
ez-Zerkesi, el-Mensar fi'l-kava ‘id, 3/ 229.

52 Ali Muhyiddin Karadagi, Mukaddime fi'l-Mal ve'l-iktisad ve'l-Milkiyye ve'l-Akd (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islamiyye,
2009), 191.

53 Ahmet Unsal, islam Hukukunda Fayda, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2002), 6.

54 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzdr, Lisanii’-‘Arab
(Beyrut: Daru’l-Sadir, 2011), 8/267.
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kullanilir. Maslahatin “aracin gerceklestirecegi amac” seklindeki hakiki anlami
menfaatin anlamina yakindir>> Mecelle'nin “Def'-i mefsedet celb-i menafi‘den
evladir.”® seklindeki kulli kaidesinde menafi’ kelimesi menfaat kelimesinin
¢ogulu olup genel anlamdaki faydayi ifade etmektedir.>”

Menfaat kelimesi dyet ve hadislerde sézlik anlamina yakin bir anlamda®s;

“dlnyevi fayda”dan daha genis bir anlamda “uhrevi fayda” anlaminda
kullanilmistir.>® Kelimenin hukuki terim anlamindan uzak glindelik yasamda
ulasilan menfaat anlaminda kullanildigini belirtmemiz gerekir.

Birhukukterimiolmasidisinda“menfaat” kelimesisézlikanlaminayakinbazen

seriatin genel hedeflerini iceren maslahat kelimesine yakin bir anlamda bazen
de “bir hazzin elde edilmesi ya da bir zarar ve elemin uzaklastiriimasi” anlaminda
soyut ve genel bir anlam ifade eden bir kavram formunda kullaniimistir.5°

2.2. Menfaatin Terim Anlami

Borglar hukuku alaninda teknik bir terim olarak kullanilan menfaat, esyanin

kullanimindan dogan faydaya isaret eder. Bu anlamda islam bilginleri menfaati
hukuki bir terim olarak, “bir evde oturmak, bir aleti kullanmak ya da bir ata
binmek eylemlerinde oldugu gibi bir nesnenin (‘ayn) kullanilmasiyla meydana
gelen iktisadi fayda” diye tanimlamiglardir. Bu anlamiyla menfaat, ayn'in (rakabe)
mukabili olarak da kullanilmistir.®’

Menfaat kavrami insanin ve hayvanin emegini de kapsayacak sekilde

tanimlanmistir: “Menfaat, tek basina varligi olmamakla birlikte esya ve
calismasiyla mefaatin el-de edilecegi varlik, var oldukga varlik potansiyeli olan,
esyanin kullanilmasi, insan ve hayvanin calismasiyla varligi ortaya ¢ikan ve bunlar
var oldukca yoklugu disi-nlilemeyen, esya, insan ve hayvandaki arazi faydadir.”®

ibn Arafe (6. 803/1401) menfaatin ayndan bagimsiz olamayacagini ifade

ederek onu “elde edildigi seye izafe edilmedik¢e baska bir yolla kendisine
isaret edilmesi mimkiin olmayan, izafe edildigi seyin bir parcasi olmayan” diye
tanimlamistir.® ez-Zencani (6. 660/1262) de menfaati taalluk ettigi nesnenin

55

62

63

Muhammed Mustafa Selebi, Ta'lilu’l-Ahkém (Beyrut: Daru'n-Nahdatu'l-Arabiyye, 1981), 279; Unsal, islam Huku-
kunda Fayda, 6.

Mecelle, md. 30.

Hasan Hacak, “Menfaat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/131.
Ornek olarak bk.: Hac 22/28; el-Bakara 2/241; Al-i imran 3/14; en-Nisa 4/ 77; Mslim, “Birr’, 157; Eb( Davud, “ilim’,
12.

Karadagi, Mukaddime, 191.

Hacak, “Menfaat’, 29/131.

Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhu Bidayeti’l-Mubtedi
(Beyrut: Daru'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam, ts.), 5/101; Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar alé Durri’l-
Mubhtar Serhi Tenviri'l-Ebsér (Riyad: Daru’l Alemi’l-Kutub, 2003), 3/3; Ali Haydar Efendi, Duraru’l-Hiikkdm Serhu
Mecelletu’l-Ahkéam (Beyrut: Daru’l- Kutubu'l-'ilmiyye, 2010), 3/ 413.

Yunus Araz, [slam Hukukunda Menfaatin Tazmini, (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 97; Yunus Araz, “islam Hukuku
Agisindan Menfaat ve Menfaat Ierikli Bazi Tasarrufar’, ILTED, Erzurum 2/46 (2016), 81-129.

Eb0 Abdillah Muhammed el-Ensari er-Rasa; Serhu Huddi ibn Arafe (Beyrut: Daru’l-Garbu'l-islam, 1993), 396.
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faydayl temin edecek vaziyette bulunmasi olarak ele almistir. Ona gore
yararlanilacak nesne biitiin yonleriyle kendisinden beklenen yarari sagladig
takdirde menfaatten bahsedilir.5

islam hukukcularinin ézel bir anlam yiikledigi “menfaat” terimi, esyanin
hukuki ve tabii semerelerinden farkli bir kategoridir. islam bilginleri; ticret, kira
gibi hukuki semereleri ile meyve, koyunun yini ve siitl, gibi tabii semereleri,
“galle” kelimesiyle ifade etmislerdir.®> Hukuki ve tabii semerler bir yonuyle
nesnelerden elde edilen menfaat olsa da islam bilginleri “menfaat miilkiyeti“yle
esyanin fiziki varligindan bagimsiz soyut bir varlik kategorisini kastetmislerdir.

3. Menfaat Miilkiyetinin Tanimi ve Mahiyeti

Menfaat mulkiyeti, konusu bakimindan klasik literatiirde “milku’l-menfaa
bila ‘ayn” terimiyle ifade edilir.% islam hukukculari menfaati bir milkiyet
tlrd baglaminda tanimlamis daha ziyade onun miulkiyet oldugunu gdsteren
ozelliklerine deginmislerdir. Bununla birlikte kimi alimler menfaati milkiyetin
bir alt turli olarak dogrudan tanimlamiglardir. Kadri Pasa menfaat mulkiyetini su
sekilde tanimlamistir: “Menfaat mulkiyeti, esya mevcut hali Gizere kaldigi stirece
kuru mulkiyetine sahip olunmadan kullanma ve istiglal etme hakkidir.”s” Yukarida
da deginildigi gibi ibn Arafe ise menfaat miilkiyetini esyanin kendisinden ayri
fakat onsuz tasavvur edilmeyen bir kategori olarak tasavvur etmistir.5

Menfaatin mistakil bir hak tiiri oldugu hukuki islemlere konu olmasindan
anlasilir. Malin yararlanma yonuni konu alan kira, iare ve vakif gibi akitlerde
akde konu olan sey malin kendisi degil, menfaatidir. Keza mal gasp edildikten
sonra malin geri alinmasi durumunda malin menfaatinin tazmine konu olmasi
yararlanmanin bagimsiz bir hak tiirti seklinde tasavvur edildigini gosterir.° Her ne
kadar menfaat mdistakil bir hak tiirii olarak tasavvur edilse de kapsam acisindan
tam mulkiyet degil, eksik bir mulkiyettir.’® Zira menfaatin maliki, menfaatin
tizerinde gerceklestigi mali her tiirli hukuki isleme konu edemez. Odiinccii
odiing aldigi mal baskasina satamaz, kiract mali Gglincu kisilere 6diing veremez.

Menfaat mlkiyeti, malin kendisine (ayn) sahip olmadan, fiziki varligina zarar
verecek tasarruflara girismeden ilgili mali kullanma ve ondan yararlanma hakki
oldugundan, menfaat miilkiyeti sagladigi yetki bakimindan nakis miilkiyettin
bir tlradir. Zira bu malkiyet tarinde malin kendisi (‘ayn/rakabe) baskasina

64 EbU'l-Menakib Sihablddin Mahmad b. Ahmed b. MahmUd b. Bahtyar ez-Zencani, Tahrici'l-fird" ‘ale’l-usal
(Beyrut: Muiessetu'r-Risale, 1982), 225.

65 Karadagi, Mukaddime, 192; Muhammed Sellam Medkar, Medhal li'l-Fikhi’l-islam (Kahire: Daru’I-Kitabi'l-Hadis,
1996), 490.

66 ez-Zerkesi, el-Mensur fi'l-kava ‘id, 3/ 227

67 Mahmud Kadri Pasa, Kitabu Miirsidu’l-Hayran llad Ma'rifeti Ahvali’l-insan (Bulak: y.y., 1891), md. 13.

68 Hacak, “Menfaat’, 29/131-134.

69 Hasan Hacak, “Mal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27/463.

70  Ali Bardakoglu, “icare’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/381.
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menfaati ise bir baskasina aittir. Malin kendisi ve menfaati ‘ayni anda bir kisinin
mamelekinde degildir.”' Menfaat mlkiyeti tabiati icabi bir malin ‘aynina sahip
olmayi gerektirmez.”

Menfaat milkiyeti kullanma ve istiglal olmak tzere iki hakki kapsamaktadir.
Yararlanma hakki kimi durumlarda dogrudan kisisel kullanma niteliginde olur.
Bu hak tirl bir meskenden yararlanma seklinde olup prensip olarak sahsi intifa
hakki diye ifade edilir.” Kimi durumlarda ise kira akdinde oldugu tzere bir malin
gelirinden yararlanma seklinde (istiglal) kendini g&sterir.”

Menfaat miilkiyetini mdustakil ele almasini saglayan disiince islam
hukukgularinin nesneleri ‘ayn-menfaat seklinde ikili bir ayinma tabi tutmasi,
esya ile ilgili atomcu evren anlayisina sahip olmasidir. Bu anlayisa gore varlik;
cevher-araz seklinde iki kisma ayrilir. Buna gore esyanin fiziki varligi (ayn) cevher,
menfaati ise arazdir.”® Esyanin rengi, sekli, hareketi, bulundugu durum onun
arazini olusturmaktadir. Menfaat de esyanin fiil ve hareketi oldugundan o da
arazdir”® Ata binmek, evde oturmak, 6diing aldigi bir aleti kullanmak fiili ve
hareket oldugu icin arazdir. Bu tir fiiller ve durumlar, ‘ayn lzerinde kesintisiz
sekilde meydana gelmez. Meydana geldikten hemen sonra yok olur; yok olduktan
sonra tekrar meydana gelir.”” Bu anlayisin bir sonucu olarak bir kisi bir nesnenin
kendisine sahip olmadan onun menfaatine malik olabilir.

islam hukukunda ister menkul ister gayrimenkul olsun rakabesi olmaksizin
bir malin temelliikii ve temliki caizdir. Bu sekilde tahakkuk eden miilkiyeti baz
bilginler “nakis milkiyet” diye isimlendirmislerdir. Menfaat mdlkiyeti, yalnizca
bir nesnenin kendisinden ve semerelerinden yararlanmayi kapsamaktadir. Malin
rakabesine sahip olmayi kapsamadigi icin islam hukukunda “noksan/eksik
miilkiyet”in bir tiiri seklinde tasavvur edilmistir.”® islam hukukunda miilkiyet
sadece maddi(fiziki) varliklara sahip olmayahasredilmemistir.islam hukukcularina
gore miilkiyet hakki nesneler tzerinde kurulabildigi gibi nesnelerin yararlanma
yonu tzerinde de kurulabilir.”

Menfaat milkiyeti bedelli ya da bedelsiz temlik edilebilir. Fakat menfaat
mulkiyetibir sahsin varligina bagli oldugundan kural olarak stire sinirlandirmasina

71 ez-Zerkesi, el-Mensdr fi'l-kava ‘id, 3/ 227

72 M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Beta Yayinlari, 2015), 337.

73  Abdiirrezzak Ahmed es-Senh(ri, Mesddiru’l-Hak fi'l- Fikhi’l-islémi (Beyrut: y.y., 1998), 1/33-34.

74 Muhammed Eba Zehr, el-Milkiyye ve Nazariyyetu'l-Akd fi’s Seria'ti’l-islamiyye (b.y.: Daru'l-Fikri'l-Arabiyye, 1976),
78.

75 Hasan Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin [slam Hukukuna Etkisi: Kelam-Fikih iliskisine Dair Bir Analiz (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2007), 93; Ebl Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsat (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 15/79-80.

76 Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin islam Hukukuna Etkisi, 93; ez-Zencani, Tahricu'l-Furd’, 226.

77 Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin [slam Hukukuna Etkisi, 93; es-Serahsi, el-Mebsut, 11/ 78, 80; ez-Zencani, Tahricu’l-
Furd’, 225.

78  Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi's-Seriati’l-isldmiyye (Beyrut: y.y., 1990), 23.

79  Aydin, Tirk Hukuk Tarihi, 337.
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musait olmayan bey’ ve hibe gibi akitlere konu olmaz. Clinki bu iki akit belli bir
sureyle sinirh degildir. Oysa menfaat mulkiyeti kimi durumlarda malin sahibi kimi
durumlarda ise malin kendisiyle ilintilidir.®

Menfaat mulkiyeti kural olarak zaman, mekan ve yararlanma sekliyle sinirlidir.
Menfaati konu oldugu hukuki islemler sinirhdir. Bir malin sonsuza kadar 6diing
ya da kiraya verilmesi mimkiin degildir®' Fakat mulkiyet hakki sinirsiz olup
mutlaktir.®2

Menfaat milkiyeti, tam mudlkiyet gibi tazmine konu olmaya miusait bir
mulkiyet turidir. Kira, 6diing gibi mesru bir gerekceyle yararlananin elinde
bulunan mal emanet hiikiimlerine tabidir. Taksir ve teaddi olmaksizin mal zayi
olursa ne malin kendisini ne de menfaatini tazmin eder.® Taksiri ya da ihmali
bulundugu durumlarda malin kiymetini tazmin etmek zorundadir. Zira maln
menfaatini konu alan akitlerde maldan yararlanan mali oldugu gibi, diger bir
ifadeyle kullanim sekline uygun bir sekilde sahibine teslim etme sorumlulugu
altindadir.®

Menfaat milkiyetinin mahiyetiyle ilgili bir diger husus, ilintili oldugu malin
bakim giderlerinin malin konu oldugu akde goére degismesidir. Menfaatin bedelli
olarak temlik edildigi kira akdinde malin bakim giderleri mal sahibine; bedelsiz
temlik edildigi ariyet akdinde ise musteire (6diing alan) aittir.®

3.1. Hanefilere Gore Menfaat Miilkiyeti

Yukarida zikrettigimiz, menfaat midlkiyetinin mistakil olarak tasavvur
etmesine imkan saglayan ‘ayn-menfaat ayrimi bitiin mezheplerde benzer
sekilde degerlendirilmemistir. Hanefi mezhebine miintesip hukukcularin blyiik
¢ogunlugunun genel yaklasiminda ‘ayn-menfaat ayrimi belirgin degildir.

Bununtemelsebebionlarinmulkiyetin konusu olan malintanimindaaranabilir.
Zira Hanefiler fiziki bir varlhiga indirgeyerek mali su sekilde tanimlamislardir:
“Insan tabiatinin ilgi duydugu ve ihtiyac zamani icin biriktirilmesi (iddihar) ve
temellUikd mimkin olan seydir.”® Hanefilerin anlayisina gore bir seyin “mal”
kabul edilmesi icin biriktirilebilir olmasi gerekir. Bu yaklasima gore gayri maddi
olan menfaat, mal kabul edilemez ve hukuki glivenceye kavusamaz. Gliniimiizde
gayri maddi bircok sey biriktirilmekte ve akitlere konu olabilmektedir. Glines ve
riizgar enerjisi biriktirilmektedir. insanin tabiati bu tiir seylere karsi bir meyli

80 el-Hafif, el-Milkiyye, 25.

81 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdirrahman el-Hanefi Haskefi, Ddirrii’l-Muhtar Serhi Tenviru’l-Ebsar
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-llmiyye, 2002), 2/349; Ebu'n-nasr, el-Milkiyyetu ve Nazariyyet'l-akd fi's-Seriati’l-Islam, 82.

82 ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daru’l-Beyrti, 2005), 2/ 349.

83 el-Halebi, Miilteka'l-Ebhur, 2/349; Ahmed Ferrag Huseyn, el-Milkiyye, 81.

84 el-Halebi, Miilteka'l-Ebhur, 2/349.

85 Ahmed Ferrag Huseyn, el-Milkiyye, 81.

86 Ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 4/3.
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ya da bu seylerden kacinmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla fiziki bir varliga
sahip olmamakla birlikte iktisadi deger tasiyan seyler ve degerli zehirler, kimyevi
ilaclar gibi insanin meyletmedigi kiymetli Grtinlerin durumu dikkate alindiginda
Hanefilerin taniminin giincelligini yitirdigi sdylenebilir.

Hanefilere gore menfaatler sabit ve kesintisiz bir mahiyette olmadigi

icin ma'dim kategorisindedir.#” Var olmadan bir seyin iktisadi degerinden
s0z edilemez. Bundan dolayi menfaat mal degildir. Menfaatin mal olarak
gorilmemesinin bir diger sebebi kesintisiz bir sekilde varligini siirdiirmediginden
ihraz edilememesidir. Muhrez olmayan bir seyin akitlere konu olmasi diger bir

fadeyle iktisaden var olmasi mimkin degildir® Bu anlayisa gore “menfaat”

malin kendisinden bagimsiz olacak sekilde “mutekavvim mal” sayilmaz, diger bir
ifadeyle hukuki islemlere konu olabilecek bir nitelikte gorilmez.®

Hanefiler mulkiyet hakkini nesnenin fiziki varligina indirgeyen bir diisiinceye

sahip olmuslardir. Bu anlayisa gore bir seyin milk/ayni hak olabilmesi icin nesne
olmasi gerekir. Ayni hak ancak ‘aynlar tizerinde kurulabilir. Bir seyin mal olmasi
ancak iktisadi bir degere sahip olmasi ve ihraz altina alinmis olmasina baghdir.
Bununla birlikte Hanefiler kira akdine konu olmasi, yetim ve vakif mallarinin gasp
edildikten sonra gelirlerinin durumu gibi bazi hallerde madumun ayni haklara
konuolmayacagigenel kuralindan (kiyas) ayrilarak menfaati mal kabul etmislerdir.
Fakat Hanefilerin bazi sinirli hallerde menfaati mal kabul etmesi hukuki islemin
mevcut oldugu durumlara samil oldugu anlasiimaktadir. Zira Hanefilere gore
taraflardan birinin vefatiyla kira akdi sona ermekte, “milkul’l-menfaa” mirascilara
intikal etmemektedir.*°

Hanefilerin malin menfaatini uzun bir stire mal kabul etmemesi, ticari hayatta

bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.’’ Mecelle’ye de hakim olan
menfaatlerin mal kabul edilmemesi anlayisi, daha sonralari degisime ugramistir.
Nitekim Osmanli Us(lu Muhakemat-1 Hukuk Kanunu’nun 64. maddesi uyarinca
“menfaat” mal kabul edilmis; boylece menfaatin mal kabul edilmemesi sonucu
olusan problemler ortadan kaldirilmistir.??

Teorik yaklasimlarin aksine bazi Hanefilerin uygulamada menfaat

mulkiyetini dikkate aldiklar gorillr. Bazi Hanefi alimler menfaat miulkiyetini
farkh sekillerde ele almis ve cumhurun genel gorisiine yakin bir yaklasim sekli

ortaya koymuslardir. S6z gelimi ibn Niceym (6. 970/1563) malin menfaatini,

“bedelli ya da bedelsiz olarak sahibine bir seyden bizzat kendisi yararlanma ya

Eba ishak ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat (Beyrut: Miiessetu'r-Risale, 2013),
3/164.

Ali Haydar, Duraru’l-Hiikkam, 1/795.

es-Serahsi, el-Mebsut, 15/79.

ez-Zencani, Tahricu’l-furu’, 234; Ali Haydar, Duraru’l-Hiikkam, 1/795.

Muhammed Mustafa Selebi, Medhal fi Fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru’l-Cami'yye, 1985), 331-332.

Mehmet Erdogan, [slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2007), 195.
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da baskasini yararlandirma yetkisi veren bir hak ttiri"> diye tanimlayarak teori
diizeyinde menfaat milkiyetine yakin bir yetki olan sahsi intifanin varhigian
isaret etmistir. Merginani (6. 593/1197) ise menfaatin tipki “a’'yan” gibi mulkiyete
konu olabilecegini, a'yan gibi bedelli ve bedelsiz temlik edilebilecegini belirterek
sonug itibariyle diger ti¢ mezhebin anlayisina benzer bir yaklasim sergilemistir.>*

3.2. Cumhura Gore Menfaat Miilkiyeti

Fakihlerin cogunlugu Hanefiler gibi “iddihar” ve “ihraz edilmis” olmayi
malin sartlarindan kabul etmedigi icin kiralanmis bir evde oturma, 6diing
alinmis otomobili ve alet edevati kullanma gibi menfaatleri hukuken mal
kabul etmislerdir. Onlara gére malin temel olciti fiziki olmasi degil, seran
yararlanilabilir ve iktisadi bir kiymeti haiz olmasidir.”> Fiziki bir varliga sahip
olmayl malin sarti kabul etmeyen fakihlerin cogunlugu ayn-menfaat ayrimini
esas alarak menfaatler Uzerinde milke benzer yetkilerin sabit olabilecegini
dolayl olarak kabul etmislerdir. Buna gore malin menfaatine malik olan kisi, tipki
ayni hak sahibi gibi milkiyet Gzerinde bitiin haklarini kullanabilmekte ve hakkini
herkese karsi ileri stirebilmektedir.

Cumbhura gore ‘ayn lzerine kurulabilen haklar ve hukuki islemler menfaatler
Uzerinde de kurulabilir. Ayn ile menfaat denktir. Araz olan menfaat cevher olan
ayna yaklasmaktadir. Hatta esyadan beklenen menfaat, esyanin kendisinden
daha degerlidir. Ekonomik agisindan bir nesneyi edinmenin temel gerekgesi
kendisinden beklenen faydayi saglamak oldugundan menfaat esyanin fiziki
varligindan daha 6n plana cikabilmektedir.®

Cumhur ulemanin yaklasimina goére menfaat-‘ayn denkligi menfaatin tipki
esyanin kendisi gibi hukuki islemlere konu olmasini saglamistir. Cogunluga
gore kira akdinin konusu menfaattir. Menfaatler nominal olarak 6l¢llen mali
hak kabul edildigi icin menfaatin rehni caiz gorilmistir. Menfaatin rehni igin
hukuki kabz yeterli gortilmustir.”” Menfaatin mal kabul edilmesi anlayisi, konusu
milku’l-menfaa olan bir hukuki islemin sona ermesinden sonra da devam etmistir.
Menfaatin vasiyeti ve taraflardan birinin vefatiyla kira akdinin sona ermemesi ve
akdin hikUmlerinin vereseye intikali anlayisi kabul edilmistir.%

93 Zeynu'l‘Abidin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezair ‘Ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu’man, thk. Abdu'l-
Kerim Fudayl (Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye, 2011), 353.

94 el-Merginani, el-Hiddye, 5/101.

95 EbU'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti, el-Esbdh ve'n-neza’ir fi
kava id ve fiird ‘i fikhi’s-Safi ‘iyye, thk. Muhammed Hasan Ismaf'l, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 2010), 327; ibn
Kudame, el-Mugni, 6/7; Zerkesi, el-Mens(r fi'l-kavaidi'l-fikhi, 3/222; Eba ishak ibrahim b. Mdsa b. Muhammed
el-Lahmi es-Satibi, el-Muvafakat fi usdli’s-seria (Mekke: Daru’l-marife, ts.), 2/17.

96 Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin islam Hukukuna Etkisi, 93; Alauddin Ebi Hasan Ali b. Stileyman el-Merdavi, el-
Insaf fi Ma'rifeti Racih min Hildfi ald Mezhebi'l-imami‘l-Miibeccel Ahmed b. Hanbel (Riyad: y.y., 1955), 3/155.

97 Halil b.ishak b. Ya'’kb el-Maliki Sidi Halil, Muhtasar fi'l-Fikh ald Mezhebi imam Malik b. Enes (Paris: y.y., 1755), 143;
Ahmed b. Muhammed el-Maliki es-Savi, Belagatu's-Salik li Ekrabi’l-Mesalik (Serhu’s-Sagir ala Akrebi’l-Mesalik ila
Mezhebi'l-imam Malik'in icinde) (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 3/303.

98 es-Suyuti, el-Esbah ve'n-nezd'ir, 327; ez-Zencani, Tahricu’l-furu’, 231-234.
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Goruldagu gibi cumhur ulema hukuki islemlere konu olmasi bakimindan
‘ayn-menfaat arasinda bir fark gérmemistir. Bu bakis acisina gére menfaat tipki
‘ayn gibi hukuki islemlere konu olabilir. Menfaatler gerek akitlerde gerekse akit
disindaki islemlerde fiziki varliga sahip nesne seklinde tasavvur edilmistir. Bu
yuzden nesnelerin konu oldugu butiin akitler menfaatler de konu olabilmistir.®

Menfaat ‘ayna taalluk etmesine ve nesnenin kendisi olmadan tasavvur
edilmesi olanaksiz olmasina ragmen iktisadi olarak ondan bagimsiz bir hak
taradur. Menfaat bir araz olmakla beraber her an yenilenir. Fakat arazin kesintili
olarak var olmasi ma’diim olmasini gerektirmez. Menfaatler gercek anlamda olsa
bile hiikmen mal sayilir.®

Hanefilerin “ayn-menfaat ayirimi menfaatin nisbi oldugu, mustakil bir varligi
olmadigi sonucunu dodururken diger (¢ mezhebin ‘ayn-menfaat ayirmi
menfaate mustakil bir varlik olma niteligi atfetmistir. Hatta Malikiler a’yan ile
menfaatin temelliike elverisli olmasi bakimindan menfaatin daha glcli bir
hak tlrl oldugunu iddia etmislerdir. Malikilere gére menfaat mulkiyeti ‘ayn
milkiyetinden daha giiclidir. Dahasi ‘ayna malik olan sadece Allah'tir. insan
gercek anlamda ‘ayna malik olamaz. insan ‘ayn lizerine hakimiyet kurmaz. Onun
hakimiyeti sadece yararlanabildigi oranda menfaat lizerinde gerceklesir.'’

Menfaatin ‘ayna goére daha dusik bir derecede kabul edilip edilmemesi
menfaatin tazminiyleilgili gorusleri etkilemistir. Hanefilerle cumhurarasinda gasp
edilen bir malin menfaatinin tazmini konusunda goérus ayriligi vardir. Hanefilere
gore menfaatler ma’diim oldugundan gasp ve itlaft miimkiin degildir."® Cumhur
ulemaya gore ise ‘ayn ve menfaat arasinda bir fark olmadigiigin itlafi halinde “ayn
tazmin edildigi gibi “ayna taalluk eden menfaatin de tazmin edilmesi gerekir.'®®

4, Hukuk Tarihi Agisindan Ayn-Menfaat Ayrimi

islam hukukcularinin mal bitiincil bir bakis acisiyla ‘ayn-menfaat seklinde
ikili bir ayrimla ele almalari islam hukukunun miilkiyete bakisinin orijinal bir
yoniini teskil etmektedir. islam hukukcularinin iktisadi gelismeler bakimindan
erken sayilabilecek bir donemde fiziki bir varlik olan “mal” kelimesi Gzerindeki
tetkikleri dikkate degerdir. Esyanin fiziki varligina bagli olmakla birlikte ondan
ayri tasavvur edilebilen menfaatin mistakil bir hak seklinde tasarlanmis olmasi
yeni hak tirlerinin belirlenmesine imkan saglamis; bu konudaki hukuki yorumlara
yeni bir bakis acisi kazandirmistir.

99 el-Karafi, Furdk, 1/331-332.

100 el-Karafi, el-Furdk, 1/331-332; es-Suyti, el-Esbdh ve'n-nezd'ir, 532; ez-Zencani, Tahricu'l-furu’, 225; ez-Zerkesi, el-

Mensdr fi'l-kava ‘id, 2/402.
101 Medkur, Medhal'den naklen, 2 nolu dipnottaki aciklamalar, 483.

102 Kemaluddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sivasi el-iskenderi ibnu’l-Hiimam, Tekmiletu serhi fethi’l-kadir (Bey-

rut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 2003), 9/355.
103 Hasan Hacak, “Menfaat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/134.
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Roma Hukuku ve ondan neset eden Kara Avrupa’si hukuk sistemlerinin
esyaya bakigi islam hukukunun esyaya bakisindan belirgin bir sekilde ayrilir.
Bati kaynakh hukuk sistemlerinde satim akdinde oldugu gibi kira akdinde de
akdin konusu malin/esyanin fiziki varligidir. Bunun yani sira Roma hukukunda
gorilen, maddi-gayri maddi mal ayirimi da islam hukukundaki ‘ayn-menfaat
ayirimina benzememektedir. Maddi mal-gayri maddi mal ayrimi, esya hukuku ile
fikri hukukunun sinirlarini belirlemeye yonelik bir ayrimdir. Fikir ve sanat eserleri
Uzerinde bir tiir “ayni hak benzeri yetkinin varligi kabul edildiginden bunlarin
gayri maddi mal oldugundan bahsedilir. Dolayisiyla esya hukuku maddi mallari;
fikri hukuk ise bu tuir haklar konu edinir. '

Roma hukukunda esya hukukunun konusu ayni haklardir. Roma egsya
hukukunda “hak” kavrami kati bir sekilde esyanin fiziki varligi tzerinde ele
alinmaktadir. Esya hukukunun konusu esya Uzerindeki haklar ile kisinin esya
ile olan dogrudan iligkilerle sinirhdir. Esya hukuku oldukca sekilseldir. “Esya
Uzerindeki haklarin konusu, lizerinde hakimiyet tesis edilebilen, sinirlar belli,
hukuken bagimsiz nitelikte maddi mallardir.”'%

islam hukukcularinin mistakil bir hak cesidi olarak tasavvur ettigi menfaat
kavrami hukuk felsefesi tarihinde mulkiyetin temellendirilmesi cercevesinde ele
alinan “menfaat teorisi” ya da” fayda ilkesi"nden de farklidir. Menfaat teorisine
gore hakkin temeli menfaattir. Hukukun temel amaci menfaati teminat altina
almaktir. Bu teoriye gore, menfaat yalnizca para ile dlcilebilen maddi seyleri
kapsamaz. Manevi menfaatler, 6zgurlikler, dokunulmazliklar da menfaatin
kapsamini olusturur. Bunun yaninda, maddi olsun manevi olsun her hak menfaat
sayllmaz. Menfaatin hak sayilabilmesi icin hukuk tarafindan teminat altina
alinmasi gerekir. Menfaat terimi, temelde bir dislinceyi, bir goris ve deger
yargisini yansitir. Menfaat kisiden kisiye ve konudan konuya degisir.'®

GOrildugu Uzere menfaat teorisinde ele alinan menfaat kavrami, iktisadi olan
olmayan biitun sahsi haklarin temellendirilmesine yonelik felsefik ve ontolojik
bir degerlendirmedir. islam hukukcularinin ele aldigi menfaat kavrami ise hukuk
dizeni tarafindan korunan, kural olarak bir ‘aynla (mal) ilgisi bulunan bir hak
tiridir. Menfaat teorisinin merkezindeki menfaat kavrami islam hukukundaki
karsihgi maslahattir. islam hukukcular haklarin felsefik ve ontolojik mahiyetini
maslahat/makasid kavrami baglaminda ortaya koymuslardir.

Fayda ilkesinin menfaati faydaya indirgeyen aciklamalari islam hukukcularin
menfaat kavrami cercevesindeki degerlendirmelerinden farkhdir. Fayda ilkesine
gore kisisel ve toplumsal haz hakkin temelini olusturur. Ferde ya da topluma
fayda saglayan hukuka uygundur.'” Fayda ilkesinin temel arglimanini olusturan

104 Hacak, “Mal’, 27/463; Belgin Erdogmus, Roma Esya Hukuku (istanbul: Der Yayinlari, 2012), 1.
105 Erdogmus, Roma Esya Hukuku, 1.

106 Adnan Guriz, Hukuk Felsefesi, Ankara: Yetkin Yayinevi, 1996), 132-133.

107 Guriz, Hukuk Felsefesi, 264.
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“fayda” kelimesi so6zliik anlami itibariyle “menfaat” kavramina yakin olsa da bu
kelime islam hukukcularinin bir hukuk terimi olarak ele aldigi menfaat kavraminin
icerigini tam olarak karsilayamamaktadir. Bu kavram daha ¢ok kisisel haz, glinliik
hayatta kisinin elde ettigi ¢ikar anlaminda kullaniimistir.'%

5. Menfaat Miilkiyetine Yakin Miilkiyet Tiirleri

Gerek hukuki islemlere konu olmasi gerek bir nesneden elde edilen fayda
anlamindaki “menfaat”, islam hukukunda genis bir anlam cercevesine sahip bir
terimdir. islam hukukunda elbiseyi kullanmak, bir evde oturmak gibi nesneden
elde edilen yarar/fayda, nikah akdiyle bir erkegin kadindan cinsel olarak
yararlanmasi, yapma edimini ylklenmis bir kisinin ¢alismasindan elde edilen
fayda, bekgci kdpedi, kirli yaglar gibi hukuki korumadan yoksun bazi nesnelerin
kullanimindan dogan fayda “menfaat” kavraminin igerigini olusturur.’® Fakat bu
sayilanlar menfaatin genis anlaminiolusturur. Prensip olarak “Milkul’l-menfaa”nin
icerigini olusturan sadece hukuken mal sayilan nesnelerin menfaatidir. Ev, elbise,
alet-edevat gibi nesnelerin menfaatleri hukuki islemlere konu oldugunda
Uzerinde ayni hak/milk kurulabilir.

islam hukukunda bazi hallerde menfaat miilkiyeti bir nesneyle irtibath
olmadan meydana gelir. Nikah akdiyle bir erkegin cinsel yonden bir kadindan
yararlanmasi da menfaatin bir tlirlint olusturur. Bu diistincenin bir sonucu olarak
nikah akdinin konusunun cinsel faydalanma (milku’l-intifai’l-bud’) oldugu kabul
edilir. Nikah akdi bir acidan menfaat mulkiyetinin model akdi olan kira akdine
benzetilmistir.'"® Bir esyadan yararlanmak; bir fiil ve hareket olduguna gore
eslerin birbirinden yararlanmasi da bir fiil ve harekettir. Hanefiler nikah akdinin
konusunun menfaat oldugunu kabul etmekle birlikte, bu menfaat tlrini
nesneye bagl olan menfaatten ayirmak icin onu “milku’l-mut’a” terkibiyle ifade
etmislerdir.'

Dogrudan bir nesneyle irtibatli olmayan bir diger menfaat tiri hir bir kisinin
emeginden yararlanmayla ortaya ¢ikan menfaattir."'? Bir nesneden yararlanmak
menfaat oldugu gibi hir bir kisinin emeginden yararlanmak da menfaat olup
ayni hak/milk niteligindedir. Bu ise genelde bir kisinin akitle bir belirli bir isi
yapmayi bor¢lanmasiyla gerceklesir. Bu agidan bir kisinin diger bir kisiye karsi
bir isi yapmayi bor¢clanmasini konu edinen akit, “bir isi yapmayi borglanan kisinin
emegiyle ortaya cikan menfaate malik olma’yi ifade eder. islam hukukunda kira
akdinin nesneye ya da kisinin emegine taalluk etmesi bakimindan farkh sekilde
isimlendirildigi gorulur. Buna gore ‘ayni hak doguran ve nesnenin menfaati

108 Guriz, Hukuk Felsefesi, 264.

109 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdeti’l-miittakin (Riyad: Daru’l-Alemi’l-
Kutub, 2003), 5/13-14.

110 ez-Zencani Tahricu'l-furu’, 192-196; Eb Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Magribi el-
Hattab, Mevahibu'l-Celil li Serhi Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 1995), 4/224.

111 ibn Niiceym, el-Esbdh, 3/85; ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 3/3.

112 EbU Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecm(i * serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: y.y., 1413/1993), 5/13-14.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

109



110

Recep OZDEMIR

Uzerinde gerceklesen kira akdi “icare-i “ayn”; hiir bir insanin emedi tizerini konu
alan kira akdi ise “icare-i ademi” diye isimlendirmistir.""

Menfaatlerin diger bir kismi maddi olan bir seye taalluk eder. Bu tir
menfaatlerin varligi bizzat maddi bir seyin varligina baghdir. icare akdiyle elde
edilen menfaatin varligi kiralanan malin varligina baglidir. Menfaatin bir kismi
ise sadece gayrimenkullere bagldir. irtifak haklari bu kismi teskil eder. Uzerinde
irtifak olan akar kimin mudilkiyetine gecerse Uzerindeki hakla birlikte gecer. Bu
hakkin yok olmasi s6z konusu degildir.'"* Menfaatin “yapmama, engellememe”
gibi sukin ifade eden eylemlerden kaynaklanan 6rnegi gayrimenkullere
siki sikiya bagl irtifaklardir. S6z gelimi hadim akar sahibinin iki kattan fazla
yapmamasl (manzara irtifaki) bundan yararlanan hadim akar sahibi icin menfaat
mulkiyetidir.'"

6. Menfaat Miilkiyetinin Edinme Yollari

Bu baslk altinda yukarida genel cercevesi belirlenen ve gayri maddi bir
mahiyete sahip olan “milku’l-menfaa bila ayn”in iktisabina yer verilecektir. Baz
islam hukukcular borclar ve esya hukukuyla ilgili bablarda konuyla ilgili detayl
bilgilere yer vermislerdir.

Menfaat miilkiyetinin edinme yollarylailgili biriibn Receb (6.795/1393), digeri
Zerkesi'ye (6. 794/1392) ait olan iki adet genel tasnifin oldugu gériilir. ibn Receb,
menfaat mulkiyetini miebbed (siiresiz) ve gayri miiebbed (streli) olmak tizere iki
kissimda degerlendirmistir. Siresiz menfaat milkiyetinin edinme yollar; vasiyet,
vakif ve harag arazilerinin sahiplerine nispetle haraci arazilerdir."'® Streyle sinirh
olanin ise icare, satim akdinde mebi Uzerinde istisna kilinmis yetkiler ve ikta'"’,
ariyet gibi gegici ve baglayici olmayan islemlerle elde edilen menfaatlerdir.''®

ez-Zerkesi ise menfaat milkiyetinin iki yolla edinilebilecegini belirtmistir. Ona
goOre menfaatler ya ayna bagli ya da ayndan bagimsiz olarak kazanilir. Menfaatin
ayndan bagimsiz sekilde kazanilmasi akitler ve vasiyetle gerceklesir. Buna goére
gecis hakki (hakku'l-memer) ve kiris koyma hakki gibi irtifaklarin satimi, kira,
vasiyet menfaatin kazanilmasini saglar.'"®

113 Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1/672, 674.

114 Karadagi, Mukaddime, 200.

115 Hacak, irtifak Haklari, 74.

116 Belli bir vergi karsiliginda gayrimiislim vatandaslarin tasarrufuna birakilan, mulkiyeti devlete ait olan diger bir
ifadeyle kendisinde zorunlu sekilde harag alinan arazilere haraci arazi denir. Bk.: Cengiz Kallek, “Harag’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/ 88-90.

117 ikta, “terim olarak, devlet baskani veya onun adina yetki kullanan merci tarafindan 6zellikle arazi gibi tasinmaz
mallarla maden ocagi ve benzeri tabii kaynaklarin muilkiyet (temlik), isletme (irfak) yahut faydalanma (intifa,
istiglal) hak veya imtiyazlarinin ya da bir bélgenin vergi gelirlerinin uygun goérdiigu kimselere tahsisini ifade
eder!” Bk.: Mustafa Demirci, “ikta’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/43-
47.

118 ibn Receb, Tekriru'l-kava'id ve tahriru’l-fevaid, 2/286-288.

119 ez-Zerkesi, el-Mensdr fi'l-kava'id, 2/229.
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ez-Zerkest konusu menfaat olan akitleri ivazli ve ivasiz olmak tizere iki kisimda
miitala etmistir. icare, cuale, kirdz, misakat ve miizaraa’ bedelli; vakif, sirket,
vedia, iare ve kaybolan cocugu koruma (hifzu’l-lakit) ise bedelsiz akitlerdendir.
Vekalet ve cocuk bakimi icin yapilan akitler ise bedelli olup olmamasi belirsizdir.
Her iki akit bazen bedelli bazen bedelsiz yapilabilmektedir. Bu akitlerin konusu
menfaatin temlikidir. Zerkesi bu akitlerin konusu olan menfaatin (menafi’) milkin
kisimlarindan oldugunu ifade etmistir.'®

Genel anlayisa gére menfaat miilkiyetinin edinme yollarinin en 6nemli ve
islevsel vasitasi akitlerdir. Menfaat mdlkiyetini saglayan akitlerin bir kismi bedelli
olurken bazilari ise bedelsizdir. Menfaatler tek basina nesneden bagimsiz sekilde
hukuki islemlere konu edildiginden (izerinde milku’l-menfaa ve milku’l-intifa
kurulabilir. Menfaatin konu oldugu hukuki islemler genel olarak kira, vasiyet,
vakif ve ariyet seklinde siralanabilir.””

Benzer sekilde tam miilkiyet disinda kalan ve sahibinin sinirl yetkisi sebebiyle
menfaat milkiyetine benzeyen irtifak haklarinin kurulmasinin en énemli kaynadi
da akitlerdir. iki gayrimenkul sahibi, akit vasitasiyla bir akar tizerinde yeni bir
irtifak hakki tesis edebilirler. Safii, Hanbeli ve Malikilerin olusturdugu islam
hukukgularinin cogunludu, irtifak haklarinin akitlerle tesis edilebilecegini kabul
etmis ve eserlerinde bu akitlerin bu yéniine genisce yer vermislerdir. irtifak
haklarinin akitlerle tesis edilebilecegini benimseyen islam hukukgulari, iki akar
sahibinin anlasarak bir irtifak hakki kurmalari isleminde belirli bir akit cesidini sart
kosmamiglardir. Onlara goére yeni bir irtifak hakki, satim, kira, sulh gibi akitlerle
tesis edilebilir. Hanefiler ise iki akar sahibinin yaptigi bir akitle yeni bir irtifakin
tesisine cevaz vermemislerdir. Bunun nedeni irtifak haklarinin menfaat olmasi
sebebiyle mitekavvim mal kabul edilmemesidir.’?

Menfaat mulkiyetinin konu oldugu bir diger akit 6rnegi rehindir. Menfaatler
parasal olarak olclilen mali bir hak goruldigi icin diger mezheplerden farkh
olarak Maliki mezhebinde menfaatin rehni caizdir. Burada kabzin ne sekilde
gerceklesecegi glindeme gelmistir. Menfaat soyut oldudu icin, fiili kabza konu
degildir. Mezhepte menfaatin rehni icin “hukuki kabz” yeterli gortlmdistir.
Malikilere gore fiili kabz, rehin akdinin gecerlilik ve sihhat sarti degildir. Rehin
akdinin gecerli ve baglayici olmasi icin kabza konu olan iktisadi degerin —mal
yahut menfaat olabilir- niteliklerinin belirlenmesi akdin gecerliligi icin yeterli bir
sarttir.’3 Verilen érneklerde gériildiigi tizere islam hukukculari fiziki bir varliga
sahip olmayan menfaati iktisadi bir deger kabul etmis, tipki somut bir varlik gibi
tasavvur etmis; bu tasavvurun neticesinde menfaatin konu oldugu akit tiplerini
dizenlemislerdir.

120 ez-Zerkesi, el-Mensar fi'l-kava'id, 2/228.

121 Hacak, “Menfaat’, 29/133.

122 Ibn Receb, Takririi'l-kava ‘id, 203; ibn Abidin, Reddu’l-muhtar, 5/79; es-Senhari, Mesadiru’l-Hak fi'l- Fikhi'l-islami,
1/132.

123 Halil b. ishak b. Ya'kab el-Maliki Sidi Halil, Muhtasar fi'l-Fikh alé Mezhebi imam Malik b. Enes (Paris: y.y., 1755), 143.
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Bir sahsin bir malinin menfaatini bir kisiye vasiyet etmesiyle lehine
vasiyet edilen (mUsa leh) rakabesi vereseye ait olan malin menfaatine malik
olur. Dolayisiyla vasiyet ile menfaat miilkiyeti kazanilabilir. Bu konuda farkli
yaklagimlarin oldugunu belirtmemiz gerekir. Cumhur ulemaya gore menfaatin
vasiyeti caizdir. ibn Stibriime (6. 144/761) ve ibn Ebi Leyla'ya (6. 148/765) gére
ise menfaatin vasiyeti caiz degildir.’”** Vasiyet yoluyla menfaate mutlak olarak
malik olan kisi, dilerse kendisi menfaatten yararlanir dilerse bedelli ya da bedelsiz
temlik eder. Menfaatin kiraya verilmesi ve iaresi caizdir. > Ayrica vasiyet edilen
menfaatin vasiyeti de caizdir. Musa lehin olimuyle menfaat vereseye intikal
eder.'

Menfaat miulkiyetinin edinme yollarinin diger bir yolu mirastir. Hanefiler
hari¢ diger mezheplere gére menfaat miras yoluyla intikal edebilir. Hanefilerin
menfaati mal kabul etmemesi anlayisi menfaatin miras olarak intikal etmesini de
etkilemistir.”” Cogunluga gore belirli bir stireyle kayitlanmis menfaat mulkiyeti
hak sahibinin 6limuyle sona ermez ve vereseye intikal eder. Kendisine belli bir
sire bir malin menfaati vasiyet edilen musa leh siire dolmadan vefat ederse,
vasiyet edilen menfaatin mulkiyeti veresesine intikal eder.'?

Sonug

Sosyal ve kamusal hayati dizenlemeyi, insanin refah ve gliven arayisini
muimkin hale getirmeyi amag edinen hukuk sistemlerinin dnemli konularindan
biri de mulkiyettir. Mulkiyet; hukuk felsefesi, hukuk sosyoloji, borclar ve esya
hukuk gibi bir dizi hukuk bransinin ana gtindemini olusturmustur. Bu ylzden
mulkiyetin temellendirilmesi, sinirlandiriimasi, siniflandirilmasi ve nihayetinde
dagitilmasi ile ilgili tarih oyunca farkli teoriler ortaya atilmistir. Dinler, ideolojiler
ve felsefi doktrinler bu konuda kendine 6zgi yaklasim sekilleri sergilemislerdir.

islam bilginleri; ayet ve hadislerin 1siginda miilkiyetin temellendirilmesi,
siniflandiriimasi ve iktisabiyla ilgili cesitli yaklasimlar sergilemislerdir.

islam hukuk literatiiriinde rakabe miilkiyeti ile malin menfaati (‘ayn-menfaat
ayrimi) farkh dizlemlerde ele alinmis; “milku’l-menfaa” ya da “milku’l-menfaa
bila ““ayn” diye ifade edilen mustakil bir yetki derecesi bu ayrim {izerine bina
edilmistir. Hanefi hukukcular hari¢ islam hukukcularinin cogunlugu nesnenin
fiziki varhgiyla menfaatini ayri birer varlik seklinde tasavvur etmislerdir. Bu

124 es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezair, 379.

125 Ahmed Ferrac Huseyn, el-Milkiyye, 81.

126 es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 327.

127 es-Serahsi, el-Mebsat, 11/79; Kemaliddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid es-Sivasi ibni'l-Himam,
Serhu Fethi’l-kadir ale’l-Hidaye serhi Biddyeti'l-miibtedi, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-
iimiyye, 2009), 5/368; Medkar, Medhal, 491.

128 Nevevi, el-Mecm ‘ serhu’l-Miihezzeb, 4/219-220; ibn Receb, Takririi'l-kava ‘id ve tahririi’l-feva’id, 203; ez-Zencani,
Tahricu’l-furu’, 231.
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anlayis mulkiyet anlayisiyla ilgili ileri bir seviyeye isaret etmektedir. Zira gayri
maddi miilkiyet tiri olan, “fikri mulkiyet”, “menkul kiymetler miilkiyeti” gibi
cagdas miilkiyet tiirleri heniiz tartismaya baslamistir. islam hukukcularinin biiyiik
¢ogunlugu erken sayilabilecek bir ddnemde “mal” kelimesini hem maddi hem de
gayri maddi bir varlik seklinde tasavvur etmistir. Roma hukukunda bulunan “res’

kelimesinin aksine “mal”I maddi bir alana hapsetmemislerdir.

4

Hanefi hukukcular cumhurdan farkhi olarak mali fiziki olma sartina
baglamisladir. Onlarin bu yaklasimi maldan beklenen menfaatlerin hukuki
glivenceye kavusmasini engellemistir. Sonraki dénemlerde bu anlayis degismis,
Hanefi alimler menfaati mal kabul etme yolunu se¢mislerdir.

Malin menfaatini mistakil bir milkiyet tiri olarak degerlendiren islam
hukukcular menfaatin iktisabini ele almis; Hanefiler haric islam hukukcularinin
c¢ogunlugu milku’l-menfaa’nin iktisabini milkin iktisabi gibi degerlendirmislerdir.
Bu anlayisin bir neticesi olarak menfaat miulkiyeti akitlere konu olmus; mirasla
vereye intikal edebilmistir.
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Oz: Iktisadi, siyasi, kiiltiirel ve dini cesitli etmenlerin sebep oldugu birtakim sosyal
olaylarin neticesinde toplumlar icerisinde aykiri ya da illegal olarak da adlandiran
reformist gruplar ortaya cikmistir. Ozellikle dini temelli bu tiir olusumlar zaman icerisinde
ana akim dini gévdeden kopan yeni dini yapilarin ortaya ¢itkmasina sebep olmuslardir.
19. yy.'in ortalarindan itibaren diinya genelinde sayilari hizla artan bu olusumlar Yeni
Dini Hareketler olarak adlandirilmaktadirlar. Bdylesi gruplarin en belirgin ézelliklerinden
biri sira disi ve cesur olarak niteledikleri bir liderin énderliginde bir araya gelmemeleridir.
Kurretiil-Ayn mabhlasl Kazvinli Fatma/ Ummii Selma ‘da bu aktivistlerden biridir.
Kurretii'l-Ayn, Siilerin bekledigi kurtarici oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan Bab’in en hararetli
savunucularindan biridir. Daha sonraki siirecte ise “Isldm dininin hiikiimlerinin artik
6mriini tamamladigi” seklindeki ifadesiyle Bahdiligin dnde gelen savunucularindan biri
olmustur. Mensuplari tarafindan son ilahi din, dinler tarihi uzmanlan tarafindansa Yeni
Dini Hareket olarak kabul edilen Bahdiligin kadina verdigi degerin anlasiimasi agisindan
farkli bir konumda dederlendirilen Kurretii’l-Ayn’in diger bir vurgulanan yani da edebi
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yénlidlir. Ona ait oldugu iddia edilen siirler vasitasiyla hatirasi ve fikirleri gliniimiizde de
yasatilmaya ¢alisiimaktadir. Hatta bu amacla glinimiizde faaliyetlerini devam ettiren
Tahirih Justice Center (Tahire Adalet Merkezi) adinda bir sivil toplum kurulusu dahi
kurulmustur. Kurretii'l-Ayn, Bahdiler tarafindan; yasadigi cografyada gérdiigii eksiklik
ve kusurlari isldm’a mal ederek birtakim arayislara giren ve Babilik- Bahdilik gibi yeni
inanislarla dine yeni bir bakis kazandirma gayretleriyle bir reformist, toplumda ezilen
ve dislanan kadinlarin haklari korumak icin giristigi miicadele ile bir aktivist, inandigi
fikirleri daha etkili sekilde insanlara duyurmak icin dile getirdigi dizelerle bir sair olarak
kabul edilmistir. Bu ¢alisma, llkemizde su ana kadar az sayida da olsa yapilmis olan
calismalann aksine konuyu én yargilardan uzak sekilde, dinler tarihinin objektiflik ilkesine
bagli kalarak, literattir taramasi sonucunda elde edilen verilerle incelemeye ¢calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yeni Dini Hareketler, Babilik, Bahdilik, Kurretii’l-
Ayn.

Abstract: As a result of a number of social events caused by various economic,
political, cultural and religious factors, reformist groups have emerged in societies, which
are also called contrary or illegal. Especially such religious-based formations have led
to the emergence of new religious structures that broke away from the main body over
time. These formations, whose numbers have increased rapidly around the world since
the mid-19th century, are called New Religious Movements. One of the most distinctive
features of such groups is that they do not come together under the leadership of a leader
whom they describe as extraordinary and brave. Qurratu’l-Ayn is one of the most fervent
defenders of the Bdb, which emerged with the claim that it is the Revelation that the
Shiites have been waiting for. Fatima/Umm Salma is one of the most fervent defenders
of the Bdb, who came out with the claim that he was the manifestation that Shiites were
waiting for. In the later period, he became one of the leading advocates of Bahd'u’lldh
with his statement that “the decrees of the Islamic religion have now completed their
life”. The last divine religion by its members, the literary aspect of Qurratu’l-Ayn, which
is considered a New Religious Movement by experts in the history of religions, can be
evaluated in a different position in terms of understanding the value of Bahd'i, which is
considered a New Religious Movement, is another emphasized. They are trying to keep
his memory and ideas alive today through the Shiites who allegedly belong to him. Even
a non-governmental organization named Tabhirih Justice Center (Tahire Justice Center)
has been established for this purpose, which continues its activities today. Qurratu’l-
Ayn, by the Bahd'is; he was accepted as a reformist who entered into some searches by
attributing the shortcomings and flaws he saw in the geography where he lived to Islam
and his efforts to gain a new view of the religion with new beliefs such as Bdabism and
Bahd’ism, an activist with his struggle to protect the rights of oppressed and excluded
women in society, a poet with his lines to make his believed ideas more effectively known
to people. Unlike the existing studies that have been carried out in our country, even if
they are few in number, we will try to examine the subject as expressed in the sources we
obtained as a result of the literature review, away from our prejudices, adhering to the
principle of objectivity in the history of religions.

Keywords: The History of Religions, New Religious Movements, Bdbism, Bahd'ism,
Qurratu’l-Ayn.
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Yeni Dini Hareketlerde Kadinin Roli: Bir Aktivist, Reformist ve
Sair Olarak Kurretd'l-Ayn'in Bahailikteki Yeri

Extended Summary

Believing in and being attached to something is not among the essential needs
of human material existence, but it is perhaps the first among the spiritual needs.
This kind of belief and the practices that emerged afterwards led to the emergence
of the phenomenon of religion, even if their names and contents are different. The
classification of primitive tribal religions, national religions and universal religions
made by those working in the field of history of religions has been given a different
perspective by Muslim intellectuals as divine and non-divine or true and false
religions. The great differences of opinion on religious issues that emerged in the
Christian world in the sixteenth century and the resulting demands for religious
reform led to the emergence of different religious groups that broke away from the
main body towards the end of the eighteenth century. These formations, which were
initially called sects or cults were called New Religious Movements from the middle
of the nineteenth century onwards and began to take on a systematic structure.
Women who do not find much place for themselves in other religious formations,
or even who are allegedly in an incapacitated position in front of men, have started
to take a more effective role in society with these new religious movements, and
have even been put in a leading position. These religious structures, which claim to
redefine the role of women in society by criticizing the way past and current religions
look at women, have managed to rapidly increase both their area of spread and
the number of believers in a short time. Baha'i, whose foundations were laid in the
Iranian geography in the middle of the nineteenth century, is one of the examples
of the Islamic origin of these new religious movements. The appearance of Mirza Al
Muhammad, nicknamed Bab, claiming to be the Savior whose arrival was expected
by those belonging to the Shiite faith, is the beginning of Babism. The Bab, who
gathered a large number of people around him in a short time, caused great unrestin
the State of Qajar with his rhetoric and behavior. He was imprisoned after he persisted
in his erroneous claims and his followers disturbed the peace of the society with the
incidents they caused. Deprived of its leader, the members of this religious group
began to look for new people to lead them. One of these pioneers was a woman
named Qurratu’l-Ayn, whose real name was Fatima and who would later be known
by many different nicknames. Fatima began to question the society and religion
she belonged to with a fearless and critical perspective, and was subjected to great
pressure and insults by her family and others in the society. Her courageous attitude
attracted the attention of the Babis, among whom she had recently joined, and even
their imprisoned leader, the Bab. Fatima, who was given the nickname Qurratu’l-
Ayn by her teacher Sayyid Kazim, who guided her in religious matters, soon gained
a respected position within the Babi community. During this period, she started
an intensive activity for the liberation of her leader who was imprisoned in prison
and to prevent the Babi community from being left unattended. Mirza Husayn Ali,
nicknamed Baha'u’llah, whom she met during this period but never met face to face,
and Mirza Husayn Ali, nicknamed Bahda'u’llah, developed a deep affection for each
other. Her words and actions, especially during a meeting in 1848 in a place called
Bedesht, were a turning point in Fatima'’s life. Although she was ostracized by some
of the Babis for her ideas that the Islamic Sharia had ended and that a new Sharia was
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necessary, and even caused them to question their beliefs, she managed to attract
the attention of many people, especially Baha'u’llah. Her reputation spread rapidly in
Iran, which had a conservative social structure, and he also attracted the attention of
state authorities. When she responded negatively to the demand that he renounce
her ideas and behavior and declare it publicly, it was decided to keep her custody. As
she did not back down and continued her activities even during this period, she was
sentenced to death and killed. Qurat al-Ayn, who passed away at a young age, did
and said many things on religious, political and cultural issues in this short period of
time, which made him known not only in Iranian society but also in many different
parts of the world. Even if not during her lifetime, in the period after her death, she
tried to convey all her ideas to people with her innovative and different perspective
on religious issues, with her ideas that women, who were ignored in society, should
be given the value they deserve and should be equal to men, sometimes in a square,
sometimes in an assembly, and sometimes with the poems she wrote against
the practices that she thought were wrong in society and needed to be changed.
Although many works have been written about her life, ideas and poems, especially
in the West, there have not been many studies on Qurat al-'Ayn in our country. In
these few studies, the subject has been approached ideologically and presented by
some as an enemy of Islam, an unchaste woman, and by others as a brave person of
cause who went to her death without blinking an eye for her beliefs and thoughts.
In this study, we will try to convey the role of women in Baha'ism, which emerged
as an Islamic-referenced form of belief within the New Religious Movements and
claimed to be the last divine religion by its members, with the example of Qurratu’l-
Ayn. Unlike the existing studies that have been conducted in our country so far, we
will try to examine the subject as it is expressed in the sources we have obtained as a
result of the literature review, away from our prejudices, adhering to the principle of
objectivity, one of the most important methods of the history of religions.

Giris

Yaratilmis ilk insanin esi olarak tarih sahnesine ¢ikan kadin, zaman icerisinde
anne, kiz kardes, teyze, hala, nine gibi bircok sifat ile de anilmistir. Akrabalk
baglar icerisindeki bu konumlandirmalara ek olarak toplumsal yasam icerisinde
de kimi zaman erkegin paydasi kimi zaman da rakibi olarak rol almistir. Tasidigi
bu vasiflari sebebiyle insanlik icin olmazsa olmaz bir statlye sahip olan kadin, az
ya da ¢ok, tim inang sistemleri ve kiilturler icerisinde yer bulmustur.

Tarihi stirecte her toplum icerisinde din ile gelenegin birbiriyle i ice gecmis
olmasinin ya da karistirlmasinin neticesinde kadin hak ettigi yeri ve degeri bir
tarla bulamamistir.

Soylem noktasinda kadin her ne kadar erkek ile esitmis gibi goériinmis ya
da bu sekilde lanse edilmeye calisiimissa da erkek egemenliginin hakim oldugu
diinyada bu anlayis oldukca sinirli bir yere sahip olmustur. Daha ilging ve aci olan
tarafi ise bu anlayis doniismiis ve mensubu olunan din, buna referans olarak
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gosterilmeye calisiimis ve kadinin sayginhgr erkege olan itaati ile 6lciilmeye
calisiimistir. Bunun en temel sebebi de gelenegdin dinmis gibi algilanmis ya da
gosterilmeye calisilmis olmasidir.!

Ozellikle glinimiizde cagdashk ve kadin haklari dendiginde akla ilk gelen Bati
kiltlrinldn mazisine bakildiginda bu konuyla alakal pek de parlak bir tablo ile
karsilasiimamaktadir. Ornegin Eski Yunan, Roma ve Helenistik gelenekte kadinlar
kolelerile denk gortlmislerdir. Onlarin asli vazifelerine dair genel kaniise erkegin
cinselihtiyaclarini karsilamak ve erkek cocuk dogurmak seklinde olmustur.2 Kadin
hakkinda Bati'daki bu olumsuz algiya Dogu’da da rastlanmaktadir. Ornegin Eski
Hint geleneginde kadin; cahil, ahlaksiz ve bayagi olarak gorulmis®, Cin kokenli
dinlerin ana unsuru kabul edebilecegimiz Yin ve Yang prensibinde de disiligin
sembolii olarak kabul edilen Yin, kotiilik ve karanhkla 6zdeslestirilmistir®.

Kadim kdlturlerden sonra Semavi dinlerin ilahi dinlerin de kadina bakislarina
kisaca deginilecek olursa, 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikta, Greko Romen ve
Hellenistik gelenegin etkisiyle kadin geri planda kalmistir.®

Yahudilikte kadin, toplum icerisinde kendi kimligine gore degil de erkege
gore konumlandinlmistir. lyi bir es veya iyi bir evlat olarak kabul edilene dek
deger verilemeyen kadin Ozellikle erkek ¢cocuk dogurmasindan sonra &zel bir
statliye sahip olmaktadir. Bir Yahudi icin soyunun devamini saglayacak erkek
evlat sahibi olmanin verdigi toplumsal statliden kadinda nasibini almistir.

ilk dénem Hiristiyanlarin kadinlar hakkindaki yaklasimlar Yahudi anlayisinin
aksine daha musbet ise de ilerleyen donemlerde onlarda da Yahudi geleneginin
ve Roma- Helen kiltiiriniin etkisiyle durum tersine dénmustir.” Ornegin
Eski bir Yahudi iken zaman icerisinde bugUlinki Hiristiyanligin kurucusu ve en
blyuk misyoneri haline gelen Pavlus da hem eski inancinin hem de yasadigi
cografyada hakim medeniyet olan Roma kiiltirinin kadina bakis tarzindan
fazlasiyla etkilenmistir. Farkli yerlere yazmis oldugu mektuplardan biri olan
I. Krotintliler'de kadinlar, toplum icerisinde geri planda yer alan, izinsiz
konusamayan, kocalarina tam bir itaatle bagli kalip yasamlarini onlarin direktifleri
dogrultusunda yuritmeleri gereken insanlar olarak ifade etmistir.2 Bu durum
Hiristiyanhdin rasyonalist kesimi olarak kendilerini ifade eden Protestanlar

1 Ria Kloppenborg- Wouter J. Hanegraaff, Female Stereotypes in Religious Traditions (NewYork: Brill, 1995), VII; Ge-
orgina Wayleni, “Analyzing Women in the Politics of the ThirdWorld", Women and Politics in the Third World, ed.
Haleh Afshar (London: Routledge,1996), 8; Bayraktar Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar (istanbul: Bayrakl,
2007), 54.

Musa Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin'in Kiymet Problemi’, Akademik Bakis Dergisi 55, (Mayis- Haziran 2016), 308.
Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler (istanbul: Yarin, 2012), 182.

Ali Rafet Ozkan, “Socia et Femina: Hiristiyanlikta Kadinin Sosyal Statisi’, Toplum Din Kadin, ed. Emine Oztiirk
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2022), 48.

Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kirkambar, 1999), 159.

Ronald De Vaux, Yahudilikte Aile, cev. Ahmet Gli¢ (Bursa: Arasta, 2003), 8.

Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin'in Kiymet Problemi’, Akademik Bakis Dergisi, 320.

Kitabr Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2001), 1Ko.14:34-35.
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tarafindan da strdlrtlmustir. Hatta kaynaklarda bu hareketin 6ncti ismi Martin
Luther gibi bircok kilise dnderinin eslerine karsi siddet uyguladiklarindan dahi
bahsedilmektedir.® Zaman icerisinde Hiristiyanlkta kadinlar hakkinda genel
goris, Hz. isa’nin annesi Meryem disindaki tiim kadinlarin erkekleri aldatmaya
meyilli ahlaksiz insanlar olduklari seklinde evrilmistir.'

Miisliiman toplumunun kadinlara bakis acisina gelindiginde ise; islamiyet’in
ilk ortaya ciktigi Arap cografyasi ve medeniyetinde neredeyse yok sayilan hatta
varhgi bir utang vesilesi olarak goriilen kadin, Hz. Muhammed'in getirdigi mesajin
insanlara ulasmasiyla birlikte toplumda bir kimlik kazanmis ve Allah katinda erkek
ile birbirine denk kilinmis' hatta analik sifati ile neredeyse erkekten dahi Ustiin
bir konuma sahip olmustur. Bunun yani sira islam toplumu icerisinde kadini,
Allah’in koydugu yasagi ihlal eden, insanoglunun giinahkarliginin ilk 6rnegi ve
fitneci olarak goren bir anlayis da mevcuttur.'

Sayilari binlerle ifade edilen ve milyonlarca mensubu olan Yeni Dini Hareketler
(YDH) icerisinde kadin konusuyla alakali yurtdisinda birtakim c¢alismalar
yapilmissa da lilkemizde Siileyman Turan tarafindan kaleme alinan “Yeni Dini
Hareketlerde Kadin” bashkl makale disinda neredeyse mistakil hicbir ¢alisma
yapilmamistir. YDH'in en dikkat cekici 6rneklerinden biri olan ve ilkemizde
de cok sayida inanani bulunan Bahailige mensup olanlar tarafindan 6zel bir
konuma sahip olan Kurretl'l-Ayn'in hayati, fikirleri ve siirleriyle ilgili cok sayida
eser Bati'da kaleme alinmissa da ilkemizde onunla ile ilgili yapilan ¢alismalarin
sayisi sinirlidir. Bu yapilan calismalarda ise konuya ideolojik yonden yaklasiimig
ve kimileri tarafindan islam diisman, iffetsiz bir kadin kimleri tarafindansa inanci
ve dislnceleri ugruna gozini kirpmadan olime giden cesur bir dava insani
olarak takdim edilmistir. Bu calisma ile YDL icerisinde islami referansli bir inanc
sekli olarak ortaya cikan ve mensuplarinca son ilahi din oldugu iddia edilen
Bahailigin kadina bakisi nasil oldugu ortaya konulmaya calisiimis ve kadinin rolu
Kurretli'l-Ayn érnegi ile aktariimaya calisiimistir. Dinler Tarihi ve islam Mezhepleri
Tarihi alanlarinin 6nemli konularindan biri olan Bahailigin temel sahsiyetlerinden
Kurretd'l-Ayn hakkinda ilgili alanlarin literatirlerindeki eksikligin giderilmesine
de katki sunulmasi amaglanmustir.

1. YDH’lerde Kadina Yiiklenen Rol

Geleneksel inanis ve kilturlerde hak ettigi yeri bulamadigini distinen
kadinlar kendilerini daha rahat ifade edeceklerini ve sistem icerisinde daha iyi
bir statide konumlandirilabileceklerine inandiklar Yeni Dini Hareketler, onlar

9 Preserved Smith, The Life and Letters of Martin Luther (Boston and New York: The University Press Cambridge,
1914), 162.

10 Nusret Karabiber, Medeniyetlerde Kadin ve Evlilik (istanbul: Yontem Yayinlari, 2000), 16.

11 Kur‘an-1 Kerim ve Agiklamali Meali, cev. Komisyon (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), el- A'raf 7/189;
el-Nahl 16/97. .

12 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerimde Kadin’, Isladmi Arastirmalar 5/4 (1991), 262.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



Yeni Dini Hareketlerde Kadinin Roli: Bir Aktivist, Reformist ve
Sair Olarak Kurretl'l-Ayn'in Bahailikteki Yeri

icin ilgi cekici bir konuma gelmistir. Mensubu olunan inan¢tan kaynakh dini
referanslarin erkegi yuceltip kadini yok saydigi algisi ise buralara olan ilgiyi bir
yonelise donlstirmistir.

YDH'de kadinlarin yodunlugu ile ilgili bircok calisma yapilmigsa da sonuca
dair net bir bilgiye ulasilamamistir. Rodney Stark ve William Bainbridge gibi
arastirmacilar bu hareketlerdeki kadin sayisinin erkeklere nispeten agirlikta
oldugunu ifade etmektelerse™ de bu oranin yari yarlya hatta tam tersine
erkeklerin ¢cogunlukta oldugunu iddia eden arastirmacilar da mevcuttur.” Bu
sebeple YDH'lere karsi kadinlarin ilgi duyduklari rahatlikla ifade edilebilmekteyse
de buna dair net istatistiki veri mevcut degildir. Zaten sayilari binlerle ifade edilen,
her biri cok farkli kitlelere hitap eden ve bircogu kapali grup olma 6zelligi tasiyan
YDH'lerin cemaat yapilariyla alakali genel- gecer bir bilginin olmasi da bilimsel
acidan pek mimkiin géziikmemektedir.

YDH'ler igerisinde kadinin konumlandirilmasina gore basit bir tasnif yapilacak
olursa, kadinin kurucu ya da lider statlisinde oldugu, kadinin hareketin
merkezinde yer aldigi, kadini kullanan ya da sadece cinsel bir obje gibi géren ve
kadini dislayan Yeni Dini Hareketlerin varligindan bahsedebiliriz.

YDH'ler genelinde karakteristik bir 6zellik olarak karizmatik liderlik kavrami
dendiginde erkekler akla gelmekteyse de kadinin kurucu ya da lider statiisiinde
oldugu YDH'lere dair bircok 6rnek mevcuttur. Bunlara érnek olarak: Universelles
Leben Hareketi'nin kurucusu Gabriele Wittek,’> Spiritlializmm Hareketi’'nin
kuruculari Kate Fox ve Margaret Fox, Yedinci Glin Adventistleri Hareketiicerisinde
Ellen White, Christian Science Hareketi'nin kurucusu Mary Baker Eddy, Teosofi
Hareketi'nin kurucularindan Helena Blavatsky, Church Universal and Triumphant
(CUT) Hareketi icerisinde Elizabeth Clare, Branch Davidian Hareketi icerisinde Lois
Roden, Siddha Yoga Hareketi icerisinde Gurumayi Chidvilasananda, Sahaja Yoga
Hareketi'nin kurucusu Shri Mataji Nirmala Devi, liderlerinin ¢cogu kadinlardan
olusan Neo-Pagan Hareketi'nin énde gelenlerinden Dianic Wicca, bekarligin
esas oldugu ve cinselligin bir ihtiya¢c olmadigini savunan Shaker Hareketi'nin
kurucusu Ann Lee 6rnek olarak verilebilmektir.'®

Kurucusunun ya da liderinin kadin oldugu bu tirden YDH'ler, kadinlarin
toplum icerisinde daha etkin yer almalarinda, is hayatindan siyasete kadar

13 Turan,“Yeni Dini Hareketlerde Kadin’, 126.

14 Siilleyman Turan- Emine Battal, “Yeni Dini Hareketlerin Aile Yapilari Uzerindeki Etkileri’, Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2015), 137.

15 Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlari Yeni Dini Hareketler (istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2023), 148.

16 Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin”, 131-132; Ulug, Yeni Dini Hareketler, 177; Elizabeth Puttick, “"Women in New
Religious Movements’, Cults and New Religious Movements, ed. Lorne L. Dawson (New Jersey: Blackwell Publis-
hing, 2003), 232; Mehmet Ali Kirman, Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2010), 84; Mary
Farrell Bednarowski, “Outside the Mainstream: Women'’s Religion and Women Religious Leaders in Nineteenth-
Century America’, Journal of the American Academy of Religion XLVIII/2 (June 1980), 209; Sarah Mugs Pike, “Gen-
der in New Religions’, Teaching New Religious Movements, ed. David G. Bromley (Oxford: Oxford University Press,
2007), 220.
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bircok sahada boy gdstermelerine kisacasi kadin haklari konusunda gelismeler
yasanmasina bilyuk katkilar sunmuglardir.

Kadinin toplum icerisinde hak ettigi yerde olmadigini iddia eden ve feminist
sOylemleriyle 6n plana ¢ikip kadin hakimiyetine dayali bir toplum arzulayan
Brahma Kumaris World Spritual University (BKWSU) hareketi, kadinin hareketin
merkezinde yer aldigi YDH'lerin ilk akla gelenlerindendir."”

Kadin kimliginin 6nemli bir rol oynadigi yukaridaki gibi YDH'lerin yaninda
kadini 6nemsiz sayan, onu sanki bir nesneymis gibi goren hatta onu tim
kotdlUklerin misebbibi olarak kabul eden hareketlerde mevcuttur.

Dini ve beseri hayatta ciddi yer verilmeyen ve erkeklerin iffetlerini
korumalarindaki en buylk sorun olarak kabul edilen kadinlarin tapinaklara
hapsedildikleri, bedenlerinin nerdeyse tamaminin ortliyle kapatildigi ve her
zaman erkeklerin gerisinde birakildigi Hare Krishna Hareketi,’® kadini dislayan
YDH'lere 6rnek olarak verilebilmektedir. Buna ek olarak belli bir amaca ulasmak
icin kadini kullanan ya da onu sadece cinsel ihtiyaclan karsilayan bir obje gibi
goren YDH'ler vardir. Misyonerlik faaliyetlerinde kadinlarin 6zel bir fonksiyona
sahip oldugunu distindiigiinden dolayi bu vazifeyi yapmalariicin kadinlari da 6n
plana ¢ikaran Mormon Hareketi, erkek miritlerin sadakatlerini ve teslimiyetlerini
olcmekicin kadinin cinsel bir obje gibi kullanildigi Branch Davidians Hareketi, dini
olusumlarina girmeyi disinen insanlar icin Love Bombing (Sevgi Bombardimani)
adini verdigi yontemle kadinin cinselligini bir ikna unsuru olarak géren ya da seks
iscisi olarak kullanan Moon Hareketi ve Flirty Fishing (Flortle Balik Avi) yontemi
ile yeni muritler bulan The Children of God Hareketi, kadini sadece cinsel arzulari
gidermeye yarayan obje olarak goren Satanizm Hareketi, kadinlarin tarikat
Uyesi erkeklerin bir nevi ortak mali olarak goriildigi Peoples Temple Hareketi',
kadinlarin manevi yonden erkeklerden daha Ustlin olduklarini savunan ve bu
sebeple hareket icerisinde idarecilerin biyik ¢cogunlugunu (%80’i) kadinlardan
secen fakat ayni zamanda guizel kadin mdiritlerin liderin her tarll ihtiyacini
karsilamak icin gonalli hizmetkarlari oldugu Rajneesh ya da daha bilinen adiyla
OSHO Hareketi®*® YDH’ler arasinda bu duruma 6rnek olarak verilebilmektedir.

Bunlarin genelinde her ne kadar kadin, dini ve sosyal hayatta 6n plana
cikarihyor gibi goriinse de bu hareketlerde dikkat ceken husus, bu dinfolusumlara

17 Ozkan, Kiyamet Tarikatlari. Yeni Dini Hareketler, 144; Julia Day Howell, “Gender Role Experimentation in New Reli-
gious Movements: Clarification of the Brahma Kumari Case’, Journal for the Scientific Study of Religion 37/3 (1998),
457.

18 Pike, “Gender in New Religions’, 221.

19 Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin’, 142; Ozkan, Kiyamet Tarikatlari. Yeni Dini Hareketler, 171; Siileyman Turan

- Sema Nur Uzun, “Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Yontemleri’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
18/3 (Aralik 2018), 140,150,156; Stileyman Turan, “Bedenin Din Namina istismari: Tanri'nin (Yaramaz) Gocuklari
ve Flértle Balik Avlama’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/1 (Mart 2019), 9-10; Yasin ipek, Yeni Bir Dini
Hareket Olarak Satanizm ve Tiirkiye'de Satanistler (Kayseri: Kimlik, 2021), 162-163.

20 Ozkan, Kiyamet Tarikatlar. Yeni Dini Hareketler, 57; Ulug, Yeni Dini Hareketler, 182; Puttick, “Women in New Religi-
ous Movements”, 232.
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dair sdylemlerinin aksine kadini inang kilifi altinda cinsel bir obje olarak gérmeleri
ve istismar etmeleridir.

2. Bir YDH Olarak Bahailik ve Kurretii’l-Ayn

20. yy.In ortalarindan sonlarina kadar Avrupa ve Amerika'daki mevcut
YDH'lerin sayisinin 1000 civarinda oldugu®' ve burakamin 21.yy.'danitibaren ciddi
bir ivme kazanarak sadece Avrupa’da dahi 20.000'i gectigi ifade edilmektedir.?
YDH'lerin sayisindaki bu ani artis ayni zamanda hizl bir yayilmayi da beraberinde
getirmis ve basta Amerika ile Avrupa olmak lizere Avustralya, Afrika, Hindistan,
Asya gibi diinyanin neredeyse her bélgesinde bu olusumlara rastlanir olmustur.?

ilk defa Harold William Turner tarafindan kullanilan YDH'ler kavrami
yerine zamanla Yeni Dinler, Yeni Cag Dinleri, Yeni Dini Akimlar, Yeni Dindarlk
Bicimleri, Genclik Dinleri, Milenyum Hareketleri, Sekt, Kiilt, Yikici Kiltler, Zararli
Orgiitler, Kiyamet Tarikatlari ve kadinlari 6n plana cikardiklari icin Kadin Dinleri*
gibi farkli adlarda kullaniimistir. Yeni Dini Hareketler genellikle iki ana koke
dayandinimaktadir. Bu koklerden biri Hiristiyanlik ve islamiyet gibi semavi
dinler, digeri de Hinduizm ve Budizm gibi Uzak Dogu dinleridir. Hiristiyanlik
kokenli olarak ortaya ¢ikan YDH'ler Satanizm, Yehova Sahitleri, New Age, Teosofi,
Moonculuk, Scientology, Krisnacilik, Osho, Reiki, Children of God'; islémiyet
kokenli olarak ortaya cikan YDH'lere de Bahailik ve Kadiyaniligi 6rnek olarak
verebiliriz. Basta Hinduzim ve Budizm olmak lzere Uzak Dogu kokenli olarak
ortaya ¢ikan YDH'lerden ilk akla gelenler ise Divine Light, Mission, Brahma
Kumaris ve Osmo’dur.?

Binlerle ifade edilecek kadar cok sayida olan YDH arasindan bazilari
gerek faaliyetleri gerekse bu faaliyet alanlar agisindan bizler icin daha dikkat
cekicidirler. Kurret’I-Ayn mahlasl Fatma’nin mensubu oldugu Bahailik inanci
hem islam anlayisindan tiiremis olmasi hem de ortaya ciktigi ve ilk yayildigi
bolgelerin Tirklerin hakimiyetindeki bolgeler olmasi sebebiyle ayr bir 6neme
sahiptir. Temelleri Bab Mirza Ali Muhammed tarafindan atilan Babilige dayanan
ve glinimizde 5 milyon civarinda nifuslariyla 200'den fazla Ulkede faaliyet
gosteren Bahailer, kendilerinin hem Allah’in gonderdigi son ilahi din hem de
diinyada en hizli yayilan din olduklarini iddia etmektedirler.?®

2

Vejdi Bilgin, “Batida Ortaya Cikmis Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi, ed. Talip Kiictikcan (Eskisehir: Acikogre-

tim Yayinlari, 2010), 195.

Ali Kése, Milenyum Tarikatlari (istanbul: Truva, 2006), 17; Elieen Barker, “New Religious Movements Their Inciden-

ce and Significance”, in New Religious Movements: Challenge and Response, ed. Bryan Wilson (New York: Routled-

ge, 2001), 16.

23 Mehmet Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklasimlar”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4 (2003), 32.

24 Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin”, 126.

25 ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Satanizm ve Tiirkiye'de Satanistler, 2-3.

26 VYasin ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahaililk ve Tiirkiye'de Bahailer (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2020), 28,215.
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2.1. Babilik ve Bahailik

Bahailigin temelleri, Kacar Tirk Hanedanhginin hakim oldugu iran
cografyasinda Mirza Ali Muhammed'in Sii islam anlayisinda gelmesi beklenen
Kurtariciya Acilan Kapi (Bab) oldugu iddiasiyla 1844'te Siraz'da ortaya ¢ikmasiyla
atilmistir.?’

Gerek sira disi soylemleri gerekse mudiritlerinin toplum diizenini bozacak
tirden faaliyetlerinden dolayi Kacar yonetiminirahatsizeden Bab AliMuhammed
tutuklanmistir. Onun 6zgirligline nasil kavusturulacagi ve bu hareketinin akibeti
hususlarini gorismek lizere 1848'de Bedest'te bir konferans diizenlenmistir.®
Kurretd'l-Ayn’in da aralarinda oldugu Bab'in 6nde gelen miritlerinin olusturdugu
HurGfu Hayy (Diri Harfler) adi verilen 18 kisilik toplulugun katihmci olarak yer
aldigi ve onlar perde arkasindan idare eden Mirza Hiiseyin Ali’'nin girisimleriyle
diizenlenen bu konferans neticesinde islam dininin hiikiimlerinin artik gecersiz
oldugu aciklanmustir. Artik Babilik, islamiyet’ten ayri bir inanc olarak ilan edilmis
ve Mirza Huseyin Ali'de Baha lakabini almistir.?

Bab, Tebriz’deki Muhakeme Meclisinde yapilan yargilamanin ardindan
soylemlerinden vazgecmedigi ve taraftarlarinin cikardigiisyanlari tesvik ettigiicin
idam edilmistir.2° Onun 6liminden sonra bas gosteren liderlik miicadelesinden
galip ¢ikan Mirza Hiiseyin Ali kendisini Bab'in vekili ve Babi toplumun reisi olarak
ilan etmistir.'

Liderligininilk zamanlarinda 6zellikle kardesi Subhi Ezel Mirza Yahyaile yogun
bir iktidar miicadelesi yasayan Mirza Hiiseyin Ali'de aynen Bab’da oldugu gibi sira
disi sdylemleri ve taraftarlarinin toplumsal diizeni bozucu siddet eylemlerinden
dolayi tutuklanmistir. Fakat ingiliz ve Rus biiyiikelcilerinin devreye girmesiyle
hapis karart Osmanli topragi olan Bagdat'a siirgline donustirtlmistiir? Bu
donemde vahiy almaya basladiginiiddia eden Mirza Hiiseyin Ali, 21 Nisan 1863'te
Bagdat'a bagh Necibiye/ Rizvan (Cennet) Bahcesi denen yerde Men Yuzhirullah
(Beklenen Kurtarici) olarak Allah tarafindan gorevlendirildigini ilan etmistir.®

Buradaki faaliyetleriyle Bagdat halkini huzursuz ettigi gibi ayni zamanda
Osmanl ve Kacar yonetimini de rahatsiz eden Mirza Hiseyin Ali ve taraftarlar
Osmanli idaresi tarafindan oénce istanbul'a ardindan da Edirne’'ye siirgiin
edilmislerdir.3*

27 Adip Taherzadeh, Hz. Bahaullah'in Zuhuru |, cev. Siireyya Giiler (istanbul: Kazanci Matbaacilik, 1995), 5.

28 Sevki Efendi, Bahdi Dininin . Yiizyili, cev. Suna Bozkir (istanbul: Baha, 1995), 33.

29 ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye'de Bahailer, 84-86.

30 Tiirkiye Bahai Toplumu, Bahdi Dini; Tarihi, Ogretileri ve Toplumsal Calismalari (istanbul: Bahai Eserleri Basim Dagi-
tim, 2016), 17.

31 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiizyili, 94.

32 Raymond Furon, iran, cev. Galib Kemali Séylemezoglu (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1943), 156.

33 Neyir Ozsuca, Bahdi Tarihi Ozeti (istanbul: Ozdemir Basimevi, 1987), 59.

34 Sevki Efendi, Bahdi Dininin I. Yiizyili, 165; Siilleyman Ozkaya, Osmanli Arsiv Belgeleri Isiginda Bahdilik Hareketi (iz-
mir: Akademi Kitabevi, 2000), 48.
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Edirne’de ikamet ettigi donemde kendisi icin Bahaullah lakabini kullanmaya
baslayan Mirza Hiseyin Ali, gizli teblig doneminin sona erdigini ilan ederek 21
Mart 1868'de Emir'i*> aciktan ilan etmistir.3¢ Onun bu son hamlesi ve taraftarlarinin
sebep olduklari karisikliklardan fazlasiyla rahatsiz olan Osmanli idaresi Bahaullah'i
kendisine tabii olanlarla beraber Akka'ya stirglin etmistir.?”

1892'de Akka'da vefat eden Bahaullah’'tan sonra Bahai toplumu sirasiyla;
oglu Abdulbaha Abbas Efendi, Abdulbahanin torunu Emir'in Velisi lakabiyla
anilan Sevki Efendi, yirmi yedi kisiden olusan ve Emir'in Elleri denen Uluslararasi
Bahai Konseyi ve 1963'te Hayfa/ israil’de kurulup dokuz kisilik 6zel bir topluluk
tarafindan yonetilen Yiice Adalet Evi araciligiyla sevk ve idare edilmistir.3®

Bahailik inancina mensup olanlar, YDH olarak adlandirilan bu dini olusumu,
Allah’in insanliga gonderdigi son ilahi din olarak kabul etmektedirler. Bab Mirza
Ali Muhammed tarafindan ilk temellerinin atildigi 1844'ten gliniimize kadar
yaklasik 170 yilda hizli bir gelisim siireci yasayan Babi- Bahai inanci insanhk
tarihi acisindan uzun sayllamayacak bir siirecte diinyanin bircok bolgesine
kadar yayillmis, kurumsallagmasini tamamlamis ve yaklasik 7 milyon inanan
sayisina ulasmistir. Bu hizli gelisimin muhakkak ki en 6nemli figirii Bahaullah
Mirza Huseyin Ali'dir. Calismamizin konusu olan Kurretii’'l-Ayn namiyla meshur
Fatma ise gerek Babi- Bahai hareketinin tesekkiiliinde gerekse kadin haklari
konusundaki sdylem ve fiilleriyle dikkat cekmekle birlikte o donemin en dnemli
kadinlar figtrlerinden biri olarak goriilmektedir.

2.2. Bahailikte Ornek Kadin Figiirii: Kurretii’l-Ayn

Babi ve Bahai tarihinin en onemli isimlerinden biri olan Kurretii'l-Ayn,
1820'li yillarda Kazvin/ iran’da diinyaya gelmistir. Babasi dénemin saygin din
adamlarindan biri olarak kabul edilen Molla Salih'tir. Yine bir din adami olan
amcasinin oglu olan Molla Muhammed ile kiicuk yaslarda evlendirilmis ve bu
evlilikten ikisi erkek biri kiz olmak lizere toplam {¢ cocugu olmustur.®

Asil ismi Fatma (Fatima) Baraghani olup, 6zellikle annesinin peygamberin
kizina olan saygisindan dolay, aile ve yakin cevresinde Fatma yerine Ummii
Selma kiinyesiyle bilinmektedir.*® Fakat zaman icerisinde yasanan olaylardan
dolay farkli sifatlarla anilmis ve meshur olmustur. Giizelliginden dolayi hocasi
Seyyit Kazim ona gozlerin tesellisi anlaminda Kurretii’l-Ayn, Bahaullah ise Bedest
toplantisindaki cesur sdylem ve samimi davranislarindan dolayi Tahire demistir.
Ayrica alimli olusundan dolayr Nokta-y1 Cazibe, sohbet ve tavirlariyla insanlari

35 Emir: Bahailik inang esaslarina dair Bahaullah’a Allah tarafindan bildirildigine inanilan hakimler.

36 Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahdilik (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 1994), 54.

37 Sevki Efendi, Bahdi Dininin I. Yiizyili, 193.

38 Neyir Ozsuca, Bahdi Dininde Ser'i Hiikiimler ve [zahlari (Bursa: Sebat Matbaasi, 1984), 59.

39 Meserret Diridz, Tahire (Ankara: Kadikdy Matbaacilik, 1998), 8; Mehmet Marufi, Tahire (istanbul: Kazanci Matba-
acilik, 2000), 130; Samaneh Asgari, “Ortadogu’da Radikal Bir Kadin Portresi: Tahire Qurrat Al-Ayn ve iran Hiikii-
met'inden Beklentileri’, Dokuz Eyliil Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 191.

40 Nicole Hosseini, Hz. Tahereh (Thornhil/Canada: Baha'i Community of Canada, 2000), 27.
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mutlu ettigi icin Ferahu’l-Fuad, altina benzetilen sar saclarindan dolayi Zerrin
Tac, erdemli olusundan dolay Zekiyye gibi lakaplar da verilmistir.*'

any

Fatma, genclik donemlerinde okudugu Ahmet Ahsai'nin eserlerinden dolayi
Seyhilik Tarikatina ilgi duymustur. Ahsai'den sonrada tarikatin basina gegen
Kazim Resdi ile uzun slire mektuplasmistir. Bu esnada 6nde gelen Babilerden
ve Bab'in ilk 6grencilerden biri olan Molla Kazvini ile tanismistir. Onun Bab ve
Babilik hakkinda anlattiklarindan ¢ok etkilenmis ve gordiigu bir riiyanin tesiriyle
Babi olmaya karar vermistir. O glinden sonra Bab'in en hararetli taraftarlarindan
biri olmustur. Bab’a olan asirt muhabbetine ragmen o hapiste oldugu icin
hicbir zaman onunla karsilasamamis, sadece ona yazdigi mektuplar ile irtibat
kurabilmistir. Mektuplardan birinde kullandigi: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim,
diye sormuyorsun? Sor da ‘Evet, evet sen bizim Rabbimizsin’ diyelim.” demis
ve onun bu sorusundan etkilenen Bab, onun Hurtfu Hayy'in on yedinci Uyesi
oldugunun ilan etmistir. Boylece Fatma, HurGfu Hayy seklinde ifade edilen on
sekiz kisilik Babf idarecilerin arasina girmistir. *?

Bab'i ilahlastirircasina ona baglanmasi ve sira disi soylemleri ailesi basta
olmak tizere icinde yasadigi toplum tarafindan da buyik tepki ile karsilanmistir.
Akrabalarinin fiili miidahaleye varan tepkilerine ragmen geri adim atmamistir.
Hatta Babilerden koparmakicin esi onu babasinin evine hapsetmistir. Bu durumu
haber alan Bahaullah, onun gizlice Tahran’a kagirilmasini saglamissa da ailesinin
tepkisinden cekinen Fatma, Kazvin'deki evine geri donmistir.*

O, Bab’in Bahaullah'in gelisinin habercisi ve mujdeleyicisi olduguna dair
yazdigikasidelerile Emriinsanlara tanitma ve yayma ¢alismalarina devam etmistir.
Hatta bu arada Muharrem matemi icin gittigi Kerbela’da Hz. Hiiseyin'in sehadeti
anisina diizenlenen merasime katilmak yerine bir nevi ona alternatifi olacak
sekilde Bab'in dogum giiniini kutlamisti. Bununla da yetinmeyip boélgedeki
gayrimuslimler ile irtibata gecerek onlari da Emir ile tanistirmaya ¢alismistir.*

Ozellikle 1848 Haziran'inda Bedest'te yapilan toplanti Kurreti'l-Ayn’in
hayatindaki en 6nemli doniim noktasi olmustur. Hapiste olan Bab’i tutsakliktan
kurtarmak ve Babilerin akibeti hakkinda istisare yapmak icin Hurtfu Hayy
adi verilen 18 kisinin 6nderliginde toplam 81 Babi'nin katilimiyla yapilan bu
toplantiya* Bahaullah Mirza Hiseyin katilmamasina ragmen gonderdigi
mektuplar ile perde arkasindan da olsa bu organizasyondaki en aktif kisi olmustur.
Bahaullah toplanti 6ncesinde Bedest'te Ui¢ ev kiralamistir. Bunlardan biri kendisi,

41 Sevki Efendi, Bahdi Dininin |. Yiizyili, 6,27,34; Muhammed Zerendi, Nebil Tarihi, cev. Minu Derahsan Sabet (istan-
bul: Baha Basim Dagitim, 2001), 18; Lowell Johnson, Kuddus, cev. Kerem Onat (istanbul: Baha Basim Dagitim,
1998), 59; Dirioz, Tahire, 6-9.

42 Diridz, Tahire, 11; Marufi, Tahire, 42.

43 Adip Taherzadeh, Hz. Bahaullah'in Zuhuru ll, cev. Siireyya Giiler (istanbul: Kazanci Matbaacilik, 1998), 60; Zerendi,
Nebil Tarihi, 69-70; Dirioz, Tahire, 21,24; Marufi, Tahire, 53.

44 Sevki Efendi, Bahdi Dininin I. Yiizyili, 58.

45 Johnson, Kuddus, 7.
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biri Kurreti'l-Ayn biri de Kuddyis lakapli Babi icindir. Bu zamana kadar 6n planda
olmayan Kurretii'l-Ayn, toplanti esnasinda Kuddiis'i yanina ¢agirir. Muhafazakar
kisilige sahip olan Kuddis bir kadinla bas basa goriisemeyecegini ifade edip
teklifi reddedince Kurretli'l-Ayn, sislenmis ve pecesini cikararak erkeklerin
oldugu toplanti odasina girip Kuddis'iin yanina oturur. Kuddiis bu duruma
tepki gosterince o da basindaki ortliyl yere atar. O vakitten itibaren Allah’in
tim ortilerden kurtulmayr emrettigini, kadinin bir cicek oldugunu ve derlenip,
koklanip hediye edilmek icin yaratildigini,*® artik islam seriatinin kalktigini ve
yeni bir donemin basladigini ifade eder. Daha sonra ayada kalkarak bu buyiik
olayi kutlamak icin herkesin birbirine sarilmasini ister ve oradan ayrilir. Kurretii'l-
Ayn’in bu tavirlar ve sézleri karsisinda neye ugradigini sasiran Babiler hiddetle
oradan ayrilirlar. Yasananlardan dolayi Kuddiis'tin dili tutulur, Abdulhalik isfahani
adindaki Babi bogazini keserek intihar eder. Babilerden bir kismi Kurreti'l-Ayn’i
kafir olmakla itham eder bir kismi da bu toplantida islam seriatini reddedildigi
icin Babilikten ayrilirlar.*” Bedest'te dizenlenen bu organizasyonun akabinde
Kur'an'in ya da islam seriatinin, Babiler tarafindan, hiikmiini yitirdigi ve artik yeni
bir seriatin geldigi, Kuran'i Kerim'in Beyan Kitabi*® ve Akdes Kitabi*® ile mukayese
edildiginde aciz kaldigi vurgulanmistir.>®

Bedest'teki toplantida Kurreti'l-Ayn’in uygun olmayan kiyafeti ya da pecesini
acmasi ve erkekler arasindaki rahat tavirlarinin sebebine dair kaynaklarda
farkli savunmalar ileri sunulmustur. Birincisi; bu davranisin Hz. Muhammed'in
kizi Hz. Fatma'nin da kiyamet glnu Ortlisiz olarak sirati gececegini beyan
eden bir hadisten kaynaklandig iddia edilmekteyse de®' buna dair bir hadise
rastlanilmamustir. ikincisi ise bu toplantida Islam seriatinin hiikiimlerinin
kaldirldigi ve yeni seriatin hiikimlerinin geldigi belirtilerek, yeni gelen seriatta
kadinlarin gicege benzedigi vurgulanmis, ayni giceklerin guizelce toplanip diger
insanlara hediye edildigi gibi onlarinda ese dosta sunulmasi gerektigi seklinde
bir anlayisin ortaya ¢iktigi iddia edilmistir.>? Bu konuya dair diger bir yaklasim
tarzi ise toplantida Kurreti'l-Ayn'in bu tavirlarindan rahatsiz olan Babilerin,
durumu Bahaullah’a ilettiklerinde ondan aldiklari “Azamet lisaninin kendisine
“Tahire” lakabini verdigi kimse hakkinda ne diyebilirim ki!” cevabindan, oradaki
Babilerin susup daha bir sey dememelerinden ve yaptiklarindan dolayi pisman
olmalarindan da® anlasilacagi Gizere onun yaptiginda mutlaka bir hikmet vardir
sorgulanamaz seklindedir.

46 Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari (istanbul: Nesil Matbaacilik, 1997), 127-137.

47 Sevki Efendi, Bahai Dininin . Yiizyili, 33-36; Zerendi, Nebil Tarihi, 198; Marufi, Tahire, 60; Johnson, Kuddus, 7.
48 Kitabu'l-Beyan: Bab Mirza Ali Muhammed tarafindan kaleme alinan Babiligin temel kaynagi.

49 Kitabu'l-Akdes: Bahaullah Mirza Hiseyin Ali tarafindan kaleme alinan Bahailigin temel kaynagi.

50 Sinasi Siber, “Babilik ve Bahéilik’, Diyanet isleri Baskanlig Dergisi 1/5 (Ekim 1962), 29.

51 Neyir Ozsuca, Bahdi Tarihi Ozeti, 29.

52 Ozkaya, Osmanli Arsiv Belgeleri IsiGinda Bahdilik Hareketi, 36.

53 Zerendi, Nebil Tarihi, 8.
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Artik insanlarin sabrini iyiden iyiye zorlayan Fatma, Bedest'teki toplantiya
katildigi haberinin de alinmasi Gizerine Kacar idaresi tarafindan gozaltina alinir.>*
Tahran'da yakalanarak gozaltina alindiginda iddialarindan vazgecmesi halinde
serbest birakilacagi aksi takdirde en agir sekilde cezalandirlacag bildirilmisse de
o bu teklifi kabul etmemistir.>

Gozaltinda bulundugu esnada durumdan haberdar olan Kacar Sahi'nin
Kurreti’l-Ayn't merak etmis ve onu gordigunde giizelliginden ¢ok etkilendigi
belirtilmistir. iddialarindan vazgecip tévbe etmesi sartiyla onu haremine
alacagina dair bir mektup yazmissa da o; bu mektuba, diinya nimetleri
karsihginda inancindan vazge¢cmeyecegini ifade ederek olumsuz yanit vermistir.
Aldigi bu yanittan pek de memnun olmayan $Sah, Kurreti’l-Ayn'in yolundan
dénmeyeceginin anlasildigi ve onun hem islam hem de toplum acisindan ciddi
bir tehdit unsuru oldugu konusunda kendisini ikna eden adamlarinin talebi
neticesinde Kurretli'l-Ayn’'in 6lim fermanina onay vermistir.>

1852'de gozaltinda tutuldugu evde o6lim vaktinin geldigini hisseden
Kurretd'l-Ayn, gelinlige benzer bir elbise giyip siislenerek akibetini beklemeye
baslamistir. Gece yarisina dogru eve gelen Sah'in adamlan tarafindan ilhani
Bahcesi denen yere gotirilmis ve esarp ile bogularak 6ldiiriilmis ve bir kuyuya
atilarak Uizeri tas ile doldurulmustur.” Onun 6lim sekline dair farkl rivayetlerde
mevcuttur. Ornegin Kurreti’l-Ayn’in Sah’in adamlari tarafindan degil siyahi bir
kole tarafindan bogularak 6ldiiriildigl ya da bogularak degil de odun yigininin
Uzerine ¢ikartilarak diri diri yakilarak dldrildigu gibi.*

inanci ugruna biyiik miicadeleler veren ve bu ugurda buyik sikintilar
ceken Kurretd'l-Ayn’in dikkat ceken bir diger 6zelligi de edebi yonudur. Kiiclik
yaslardan beri okumayi ve yazmayi ¢cok seven Kurretii’l-Ayn, yazma isine ilk olarak
terciime calismalari ile baslamistir. Ozellikle Arapcadan Farscaya cevirdigi, Bab'in
Allah'tan kendisine indirildigini iddia ettigi ve kutsallik acisindan Kur'an-1 Kerim’e
denk olduguna inanilan, Beyan Kitabi'ni terciime etmis olmasi Babilerin ona karsi
olan sevgi ve saygisini daha da arttirmistir.>® Kurretl’l-Ayn, yasadigi dénemde
edebi yonuyle pek fazla dikkat cekmemisse de daha sonraki strecte yazmis
oldugu siir ve yazilari derlenip toplanarak kitaplastiriimistir. Hatta glinimiizde
onu yasadigi donemin 6nemli kadin entelektiiellerinden biri olarak kabul eden
bircok yazar ve disinir mevcuttur.® Siirlerinde genellikle Bab ve Bahaullah’a
olan muhabbeti, kadin haklari, cinsiyet ayrimi, 6zgurliik, baris, dinlerin/inanclarin

54 Sevki Efendi, Bahdi Dininin 1. Yiizyil, 77-78.

55 Hiiseyin Baykara, Iran inkilabi ve Azatlik Hareketleri (Istanbul: Emek Matbaacilik, 1978), 27.

56 Dirioz, Tahire, 35,37; Marufi, Tahire, 107,141.

57 Diridz, Tahire, 38; Marufi, Tahire, 40,110; Perviz Sadikzade —~Behnam Giilmihammeddi, inancin Isig, cev. Nusret
Onel (Istanbul: Baha Eserleri Basim Dagitim, 2010), 32.

58 Kisakuirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, 132.

59 Sevki Efendi, Bahdi Dininin . Yiizyili, cev. Suna Bozkir (istanbul: Baha Yayinlari, 1995), 20.

60 Asgari,“Ortadogu'da Radikal Bir Kadin Portresi: Tahire Qurrat Al-Ayn ve iran Hiikiimet'inden Beklentileri’, 194.
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yeniden yorumlanmasi gibi konulara deginmistir. Su iki dize ona ait siirlere dair
kiiclk bir 6rnek olarak verilebilmektedir:

Seni agkinin atesiyle yanan yiregimden ¢ikan duman,
Neyim var neyim yoksa hepsini yakti kil eyledi.

Silip att1 her seyi ne kafirligim kaldi ne Maslimanhigim.
Secde ettim senin o hilal kasina,

Artik Kabe'yle kilisenin bir farki kalmadi benim igin.

Savasa ¢ikan tim yollar kapatilsin,

Her yer de adalet hakim kilinsin.

Dostlukla eski nefretler dostlukla barisa dondssiin,
Ektigim sevgi tohumlarindan yeni asklar filizlensin.®’

Kurretli'l-Ayn hakkinda Bab'i- Bahai inancina mensup olanlar gibi 6zellikle
kadin haklarini konusunda c¢alisma yapan batil bircok isim de Ovglyle
bahsetmektedirler. O ginki Kagar toplumda ezilen, hor gorilen adete
metalastirilan kadinlarin savunuculugunadasoyunan, kadinlaerkegin birbirlerine
denk oldugunu her firsatta vurgulayan Kurreti’l-Ayn’in 19. yy. iran cografyasinin
-Fransiz Jan Dark ya da Polonyali Rosa Luxemburg gibi- kadin devrimcisi oldugu
iddia edilmektedir.®? Toplumda hakim olan ve dini 6gelerle desteklenmeye
calisilan cinsiyet ayrimina karsi yasami pahasina vermis oldugu miicadele ile
sadece iran cografyasinda degil uluslararasi capta kendisinden sonraki feminist
ve aktivist hareketleri etkilemis, onlar icin bir rol model olmustur.®

Bab'i-Bahai tarihi agisindan bdylesi dnemli bir konumda olan Kurretii’l-Ayn
ile ilgili mistakil ya da iceriginde ondan bahsedilen bircok calisma yapilmistir.
Bahailer tarafindan onun diger mahlaslarindan biri olan Tahire adini ve anisini
yasatmak ve fikirlerini tim diinyaya duyurmak icin Tahirih Justice Center (Tahire
Adalet Merkezi) adinda sivil toplum kurulusu tesekkdl ettirilmis, onunla ilgili
bircok makale ve kitap yazilmistir. Bahailigi kurumsal bir hale getiren, Bahailer
acisindan ¢ok 6zel bir konuma sahip olan Emir'in Velisi Sevki Efendi Kurretl'l-Ayn'i
soylu, zeki, iyi bir hatip, sair, bilgili, dirayetli, Bab’'t gérmedigi halde gérmiiscesine
ona bagl olan, cani pahasina da olsa inancindan dénmeyen 6rnek bir kadin
olarak ifade etmistir.®*

61 Kurreti'l- Ayn’a ait daha fazla siire ulusmak icin bkz: Qurrat al-* Ayn, Tdhirih: A Portrait in Poetry : Selected Poems
of Qurratu’l-Ayn, ed. & ¢cev. Amin Banani (Los Angeles: Kalimat Press, 2004); Edward Granville Browne, Selected
Poems by Qurratu’l-"Ayn, Nabil, and Other Babis (Cambridge: Cambridge University Press, 1918).

62 Diridz, Tahire, 8; Mehmet Marufi, Tahire, 130; Hamid Dabashi, iran- Kenetlenmis Halk, cev. Emine Ayhan (istanbul:
Metis, 2008), 73.

63 Asgari, “Ortadogu’da Radikal Bir Kadin Portresi: Tahire Qurrat Al-Ayn ve iran Hikiimet'inden Beklentileri’,
191,199-200.

64 Sevki Efendi, Bahdi Dininin I. Yiizyili, 6,27,58.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

131



132

Yasin IPEK

Tark milliyetciliginin 6nde gelen isimlerinden Nihal Atsiz “Geng Kizlarimiza
CGagn” baslikli makalesinde Kazvinli bir Tlrk kizi olarak bahsettigi Zerrin Ta¢'tan
inanglari ugruna korkmadan micadele etmis ve bu ugurda yanarak can vermis
biri olarak 6vglyle bahsetmektedir.®

Bu gorislerin tam tersine &zellikle muhafazakar islam diinyasinda ise
Babilik ve Bahailige reddiye tarzinda yapilan calismalarda da Kurretii’'l-Ayn’a yer
verilmis ve ondan pek de hos olmayan sekillerde bahsedilmistir. Ornegin Necip
Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapkin Kollari adli kitabinin bir bolimini Babilik-
Bahailige ayirmis ve onun da 6nemli bir kisminda hareketin 6nemli isimlerinden
biri olarak ifade ettigi Zerrin Ta¢'tan hakarete varan cimlelerle bahsetmistir. Onu
tarihin en bilytk fahiseleri dedigi bazi isimlerle denk tutmus hatta onlardan daha
tehlikelioldugunuiddiaetmistir.NecipFazil'agoreo,dinalimiolanbabasive esinin
telkinlerini dikkate almadigi gibi onlari da karsisina almaktan ¢cekinmemistir. Kisa
stirede Babilerin en etkili isimlerinden biri haline gelmis ve bu ugurda menfaati
olacagini diistindiigii tim erkeklerle birlikte olmustur. islam’in esaslarini inkar
edecek kadar sapkin sdylem ve fiilleri neticesinde de gen¢ denecek yasta Kacar
Sahi'nin adamlari tarafindan diri diri yakilarak oldtrilmstr.s

Ethem Ruhi Figlali ise Babilik ve Bahailik adli calismasinda Kurreti'l-
Ayn’dan bahsederken onun cazibesi ve zekasi sayesinde insanlari ¢ok
rahat etkileyebildiginden bahsetmistir. Onu, icinde bulundugu toplumun
aliskanlklariyla uyusmayan isler yapan, kimi zaman iffetsizlige varan davraniglar
sergileyen ve amaca ulasmak icin insanlar 6ldiirtebilecek kadar ihtirash bir kadin
olarak nitelemistir.5’

Sonug

Mevcut inang ve kulturlerin hakim genel kanilarina gore toplumda umdugu
yeri bulamayan kadinlar icin YDH'ler bir ¢ikis noktasi gibi gorilmuslerdir. YDH'in
bircogunda kadin kimligi somrilmuis ve cinsel bir obje olarak gorilmusse de
Bahailigin de dahil oldugu bir kissm YDH icerisinde kadinlar hem 6n planda
yer almig hem de cinsiyetlerinden kaynaklanan kimlikleri énem kazanmistir.
Kurretl'l-Ayn lakapli Fatma’da kisa sayilabilecek bir hayat siiresince yaptiklariyla
onemli kadin dini sahsiyetlerden biri olarak tarihte yerini almistir.

Babi ve Bahailer icin islami hiikiim ve geleneklerin neshedilerek insanlik
tarihinde yeni bir sayfanin acildigi Bedest Toplantisinda da Kurreti'l-Ayn en
dikkat ceken ve 6n planda olan isimlerden biri olmustur. O dénemde Babi
toplumuna mensup iken kisa bir siire sonra Bahailigi kuracak olan Bahaullah ile
olan géniil ve dava birlikteligi bu toplantiyla baslamistir. inanci ugruna yilmadan

65 Ipek, Yeni Bir Dini Hareket Olarak Bahailik ve Tiirkiye'de Bahailer, 389-390.
66 Kisakirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, 127-137.
67 Figlah, Babilik ve Bahailik, 24-25.
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verdigi muicadele neticesinde 6nce 6zgulrligini sonra hayatini kaybeden
Kurretd'l-Ayn bu dénemden sonra sadece Babiler icin degil Bahailer icinde ayri
bir statiiye sahip olmustur.

inancini diger insanlara duyurmak ve yaymak ugruna verdigi amansiz
micadelenin yani sira yasadigi toplum ve dénemim sartlarinda yok sayilan

kadinlarin hakkettikleri degere kavusabilmeleri icinde var gliclyle calismistir.

Egemen kultlr ve sosyal yapinin sahip oldugu muhafazakar anlayisa ragmen
dogru bildigi yoldan donmemis, kadina yonelik tabu haline gelmis tiim inanis ve
uygulamalara karsi bir nevi savas agmistir.

Kurreti’l-Ayn'in adi islami hiikiimlerin zamanin gereklerine cevap vermekte
yetersizkaldigi ve bu sebeple Allah tarafindan Bab ve Bahdullah vasitasiyla yeni bir
seriat gonderildigi seklindeki inanis ve sdylemleriyle bir reformist; mevcut kiltir
tarafindan yok sayilan ya da sémirilen kadinin kimligini ytceltmek icin verdigi
mucadele ile bir aktivist; hem inancini hem de kadinlarin haklarini savunmak
icin fiziki kuvvete degil zihnindeki fikirlerin disa vurumu olarak ifade ettigi siirleri
ile bir sair olarak giinimlize kadar ulasmistir. Bati diinyasinda bir kahraman
olarak gériilen Kurretii'l-Ayn hakkinda islam diinyasinda ve tilkemizdeki yaygin
kanaat menfi yondedir. Bahai inancina mensup olanlarin kaleme aldiklarn disinda
hazirlanmis olan eserlerin biiyiik cogunlugunda, islam inanciniyok sayan, Allah’in
emirlerini kendi ihtiras ve sapkin sdylemleri icin inkar eden, toplum icin sakincali
ve hemcinsleri icin kot bir 6rnek olarak lanse edilmistir. Konuya din eksenli
bakmayan az sayida arastirmaci tarafindansa dogru bildigi degerleri muhafaza
ugruna canini bile hice sayacak kadar cesur bir kadin olarak ifade edilmistir.
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Oz: Giiniimiiz diinyasinda dinin toplumsal yasamda nasil bir etkiye sahip oldudu,
din sosyolojisi ¢calismalari agisindan énemli bir noktaya isaret etmektedir. 20. Yiizyilin
ikinci yarisiyla birlikte baslayan sekdilerlesme tartismalari, bir¢ok tilkede dinin modern
toplumlarda etkisinin azaldigi daha sonra ise dinin psikolojik boyutunun 6n plana
¢ikarilmasiyla bu paradigmanin elestiriimeye baslandigi bir stireg icerisine girmistir. Bu
cerceve icerisinde lilkemizde de sekiilerlesme tartismalar baslamistir. Ozellikle 2000'li
yillari takiben Tiirk toplumunun politik yénelimleri, Tiirkiye’nin desekdilerlestigine y6nelik
genel bir séylemi ortaya ¢ikarmistir. Bu genel goriistin aksine Tlirkiye'nin ge¢mise kiyasla
glin gectikge sekdilerlestigini, “dinin ve dinimsi yapilarin toplumsal prestijlerinin ve bu
yapilarin topluma etki etme gliglerinin géreceli olarak azaldigini” belirten Volkan Ertit,
bu iddiasini ¢esitli arglimanlarla ortaya koymaktadir. S6z konusu bu arglimanlardan
bir tanesi de “farkli inan¢ gruplari arasindaki evliliklerde yasanan degisimdir.” Ertit'e
gore Alevi-Siinni evliliklerinin ge¢mise kiyasla daha fazla veya daha gériintir olmasi,
Tiirk toplumunun ge¢mise kiyasla sekdilerlestigini gdsteren bir argtimandir. Bu ¢alisma
Ertit'in bu iddiasindan hareketle, Alevi-Siinni evliliklerinin gercekten de bir sekiilerlesme
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gostergesi olarak algilanip algilanamayacagini konu edinmektedir. Bu baglamda
calismada 6ncelikle sekiilerlesme kavraminin teorik sinirlari dokiiman incelemesi
teknigi ile cizilmistir. Daha sonra, alan yazindaki Alevi-Siinni evlilikleri lizerine yapilan
calismalardaki ilgili veriler lizerinden sekdilerlesme konusu tartisiimaktadir. Buna gore,
sekiilerlesme stirecinin Alevi-Stinnievliliklerine kapi aralayan bir etkiye sahip oldugu tespit
edilmistir. Bu tiir evlilik yapan bireylerin Alevilik ve Siinnilik kavramlarina yaklasimlarinin
kendi ebeveynlerine kiyasla farklilastigi ve dini grup aidiyet durumlarinin diisiik seviyede
oldugu saptanmustir. Ayrica dini pratikleri yerine getirip getirmeme konusunda da
bireylerin dini yasantisinin sekiiler bir ¢izgide oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla
Ertit'in s6z konusu iddiasini destekleyen bir argiiman olarak Alevi-Siinni evliliklerinin
sekiilerlesme gdstergesi olarak diisiiniilmesi, bu calisma 6zelinde dogrulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Seklilerlesme, Desekdilerlesme, Tiirkiye, Alevi-
Stinni Evlilikleri

Abstract: In today’s world, the impact of religion on social life is significant from the
perspective of sociology of religion. Debates on secularization that began in the second
halfofthe 20th century entered a phase where the influence of religion in modern societies
decreased, and later the psychological dimension of religion was emphasized, leading
to criticism of this paradigm. Within this framework, discussions on secularization have
also begun in our country. Especially following the 2000s, the political orientations
of Turkish society have led to a widespread discourse suggesting desecularization of
Tiirkiye. In contrast to this general view, Volkan Ertit argues, with various arguments,
that Tiirkiye is becoming more secular over time compared to the past, stating that “the
relative decrease in the social prestige of religion and the power of these structures to
influence society” supports this claim. One of these arguments is the “change observed in
marriages between different religious groups.” According to Ertit, the increased visibility
of Alevi-Sunni marriages compared to the past is an argument showing that Turkish
society is becoming more secular. This study examines whether Alevi-Sunni marriages
can indeed be perceived as an indicator of secularization based on Ertit’s claim. In this
context, the study first outlines the theoretical boundaries of secularization through
document analysis. Then, the issue of secularization is discussed based on relevant data
from studies on Alevi-Sunni marriages in the literature. Accordingly, it is determined that
the process of secularization has a facilitating effect on Alevi-Sunni marriages. It is found
that individuals who enter into such marriages have different approaches to Alevism
and Sunnism compared to their parents, and their religious group dffiliations are at a
low level. It is also observed that the religious lives of individuals is in a secular line in
terms of whether they fulfill religious practices or not. Therefore, considering Alevi-Sunni
marriages as an indicator of secularization, as argued by Ertit, is confirmed in this study.

Keywords: Sociology of Religion, Secularization, Desecularization, Tiirkiye, Alevi-
Sunni Marriages
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Extended Summary

This text, examining the discussions on secularization in Tiirkiye, revolves around
the concept that, in a general sense, secularization suggests a decrease in the
coercive power of religion in modern societies compared to the past. The debates
on secularization focus on the differentiation in attitudes towards religion among
individuals and societies. Specifically in the context of Tirkiye, the concept of
secularization is often associated with a phenomenon brought to the forefront by
political polarization. In this sense, the term “secular” in Turkiye describes more of a
political position than a sociological definition. In recent years, the debated concept
of secularization, one of the prominent issues in Turkiye, encompasses changes in
how the Turkish society understands, perceives, and practices religion compared to
the past.

Regarding this, some academics argue that Tirkiye is gradually becoming more
secular through political developments, suggesting that religion is increasingly
positioning itself as a decisive factor in society. Underlying this notion is the claim that
sociological processes such as urbanization, modernization, and industrialization,
alongside the existential meaning crisis created in individuals by these processes,
would direct individuals and societies towards religion. Additionally, it is frequently
argued that the political atmosphere in Tirkiye strongly supports this view.

On the contrary, some academics claim that parallel to developments in the
Western world, Turkish society is becoming more secular, asserting that the influence
and prestige of religion on society are diminishing over time. Among these academics,
Volkan Ertit stands out. Ertit argues that Turkish society is becoming more secular,
and among the arguments he presents, he sees the increase in Alevi-Sunni marriages,
or their visibility, as evidence of secularization of Turkiye. This argument forms the
basis of the subject and hypothesis of this study. Thus, this study focuses on Alevi-
Sunni marriages through the lenses of the concept of secularization, discussions on
secularization, and their reflection in Tlrkiye. The aim of the study is to test whether
Alevi-Sunni marriages indeed serve as an argument showing secularization of Tuirkiye,
as claimed by Ertit.

It is beyond the scope of this study to understand whether Turkish society has
become more or less secularized through Alevi-Sunni marriages. Furthermore,
measuring the secularization process solely through marriage preferences would be
a limited approach. To reiterate, the goal here is to determine whether Alevi-Sunni
marriages provide a suitable example that supports Ertit’s claim about secularization
of Turkiye. The method chosen for this study is “document analysis,” involving a review
of relevant academic literature on the concept of secularization, related discussions,
and studies specifically addressing Alevi-Sunni relationships and marriages.

Through the data obtained from these studies, it is understood that urbanization
is a factor directly contributing to the secularization of individuals. The pluralistic
structure of the urban environment, the interaction with different cultures, and
the more autonomous position of individuals in the urban setting have eroded
traditional perspectives. Numerous findings indicate that individuals engaging in
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Alevi-Sunni marriages are influenced by the process of secularization. The increase
in the visibility of such marriages over time, in particular, points to this conclusion.
Generally, individuals engaging in such marriages are found to have a low level of
religious group affiliation, and their religious practices are observed to align with
a secular approach. The fact that individuals’ inclinations in this regard differ from
those of their elders is also significant in terms of demonstrating intergenerational
change.

The observation that a secular line dominates in terms of whether Alevi-Sunni
marriages are approved or consulted with religious institutions and authorities is
another noteworthy finding. The majority of individuals getting married expressed
that they did not feel the need to consult religious authorities. Moreover, a shift in the
outlook of religious authorities towards these marriages is discernible. Dede, mufti,
and religious scholars are found to not only refrain from negatively approaching
such marriages compared to the past but also to support and encourage them.
Considering all these evaluations, the argument presented by Ertit, supporting the
thesis that Turkish society is becoming more secular, has been confirmed through
this article, at least in the context of the evidence provided by Alevi-Sunni marriages.

With all these evaluations, aside from the accuracy or inaccuracy of Ertit's claim,
his argument that Alevi-Sunni marriages, which he presents to support his claim, can
only occur and increase in a secularized society has been confirmed through this
article. Data obtained from studies focusing on Alevi-Sunni marriages support this
view. Although there are marriage examples in these studies that do not support
this view, these examples remain in the minority. Considering that the process
of secularization signifies a relative change rather than a holistic change across
generations compared to the past, it is clearly understood that this change in
individuals who marry occurs in the younger generations compared to their elders.

Giris

Din Sosyolojisinin temel tartisma konularindan birisi olan sekiilerlesme
kavrami, genel anlamda, modern toplumlarda dinin yaptinm gliciiniin eskiye
nazaran azaldigi yaklasimi Uzerine kurulu bir icerige sahiptir. Sekiilerlesme
tartismalan ise bireylerin ve toplumlarin dine karsi tavirlarinin farklilasmasi
Uzerine yogunlasmaktadir. S6z konusu bu tartismaya sebep olan bircok
degiskenden s6z etmek mimkindir. Toplumlarin modernlesme, kentlesme,
kiresellesme ve sanayilesme gibi sosyolojik stirecleri farkli farkli deneyimlemis
olmasi veya olmamasi, ayni kavrama farkli anlamlar yiklemesiyle tezahir
etmektedir. Bu anlamda sekiilerlesme kavraminin evrensel nitelikler tasiyip
tasimamasi baglaminda Bati merkezli yaklasimlarin temele alinmasi da yine bu
tartismalara zemin hazirlamaktadir.

Turkiye 6zelinde ise sekilerlesme kavrami daha ¢ok siyasi kamplagmanin
glindeme getirdigi bir olguya isaret etmektedir. Bu anlamda sekuler ifadesi
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sosyolojik bir tanimlamadan ziyade siyasi bir pozisyonu nitelemektedir. Son
yillarda Turkiye'de tartisilan konularin basinda gelen sekilerlesme kavrami, Tiirk
toplumunun ge¢mise kiyasla dini anlama, algilama ve yasama pratigi arasindaki
degisimleri kapsamaktadir. Bu konuda bazi akademisyenler Tirkiye'deki politik
gelismeler Uzerinden Tirk toplumunun giderek desekdlerlestigini, yani dinin
toplum lzerinde glin gectikce belirleyici bir unsur olarak konumlandigini
distinmektedir.!

Bu duslncenin altinda kentlesme, modernlesme ve sanayilesme gibi
sosyolojik sureclerin bireylerde yaratmis oldugu varolussal anlam krizinin
bireyleri ve toplumlari dine yoneltecedi iddiasinin yanisira, Turkiye'deki siyasi
atmosferin de bu gorisi glcli bir sekilde destekledigi yaklasimi argiiman
olarak sikca dile getirilmektedir. Bazi akademisyenler ise Bati diinyasindaki
gelismelere paralel olarak Tiirk toplumunun sekdilerlestigini, glin gectikce dinin
toplum tizerindeki yaptirim gticliniin ve prestijinin azaldigini iddia etmislerdir.?
S6z konusu akademisyenlerin basinda Volkan Ertit gelmektedir. Ertit, Tirk
toplumunun sekilerlestigini iddia ederken ileri stirmis oldugu argimanlar
icerisinde “Farkli inang gruplari arasinda meydana gelen evliliklerdeki degisim”
bashgi altinda Alevi-Stinni evliliklerindeki artisi veya gorinarliga  Tark
toplumunun sekiilerlestigini gosteren bir argliman olarak goérmektedir. S6z
konusu iddia, bu ¢alismanin konusunu ve hipotezini kapsamaktadir. Bu agidan
Alevi-Stinni evliliklerinin sekiilerlesme siireci ile iliskisi ¢alismanin konusunu
sinirlandirirken,  Alevi-Stinni evliliklerinin  sekiilerlesme go&stergesi olarak
algilanmasi ise calismanin varsayimini olusturmaktadir.

Bu dogrultuda calisma; sekilerlesme kavrami, sekiilerlesme tartismalan ve
bu tartismalarin Tirkiye'ye yansimasi lizerinden Alevi-Stinni evlilikleri konusu
Uzerine yogunlasmistir. Calismanin amaci, Alevi-Stinni evliliklerinin gercekten de
Ertit'in iddia ettigi gibi Turk toplumunun sekdilerlestigini gdsteren bir argliman
olup olmadigini test etmektir. Alevi-Stinni evlilikleri Gizerinden Tirk toplumunun
sekilerlestigini veya sekilerlesmedigini anlamak bu calismanin  kapsami
disindadir. Ayrica sekdlerlesme siirecini sadece evlilik tercihleri Gizerinden 6lgmek
oldukgca eksik bir yaklasim olacaktir. Tekrar ifade edilecek olursa buradaki amac,
Alevi-Sinni evliliklerinin Tirk toplumunun sekulerlestigini gdsteren uygun bir
ornek olup olmadigini ortaya koymaktir. Bu amaca ulasma adina ¢alismanin
yontemi, anlayici ve yorumlayici yaklasim olarak belirlenmistir. Teknik olarak ise

“dokiiman incelemesi” teknigi kullanilmistir. Sekilerlesme kavrami ve tartismalari
baglaminda ilgili akademik literatiir ile Alevi-Stnni iliskilerini ve Alevi-SUnni

1 Bu akademisyenler icin bk. Binnaz Toprak, irfan Bozan, Tan Morgiil ve Nedim Sener, Tiirkiye'de Farkli Olmak, (is-
tanbul: Metis Yayinlari, 2012)

2 bk. Behcet Batur, “Sekulerlesme Turkiye'de’, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 563-572;
bk. Feyza Nur Alparslan Ozkan, Sekiilerlesmede Yeni Boyutlar: Dindarlarin Sekiilerlesme Siireci, (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Volkan Ertit, Endiseli
Muhafazakarlar Cadi, (Ankara: Orient Yayinlari, 2015), 94.
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evliliklerini dogrudan konu edinen calismalar taranmistir. Ozellikle Alevi-Stinni
evliligi yapmis bireyler tizerine yapilan nitel calismalardan elde edilen veriler, bu
calismanin iddialarina kaynaklik etmektedir.

1. Sekiilerlesme Paradigmasi

Sanayi devrimi sonrasinda Bati diinyasinda yasanan toplumsal degisimler
kentlesme ve modernlesme gibi sosyolojik olgulari gliclii bir sekilde ortaya
cikarmistir. Bu donemde yasanan bilimsel gelismeler rasyonellesmeyi de
beraberinde getirmistir. Artik toplum icindeki bireyler metafizik bakis acisiyla
anlamlandirdigi birtakim olgu ve olaylari bilimsel verilerin getirmis oldugu sebep
sonug iliskisi etrafinda algilama ve aciklama egilimi kazanmiglardir. Bu durum ise
dini de kapsayan her tiirli metafizik alanin sorgulanip bu alandan uzaklasma
strecini dogurmustur.

Toplumlarin rasyonellesmeyle beraber her tirli metafizik ve 6zellikle
de dinsel acgiklamalar tartismaya baslamasi, sekilerlesme kavramini ortaya
cikarmistir. Kdken itibariyle nesil, cag veya cagin ruhu anlamlarinda kullanilan
Latince “saeculum” kavramindan tiretilen sekiler ifadesi®, slirec icerisinde
diinyevi seyler ve diinyaya ait olma, din ve kilise iliskilerine mesafe koyma
anlamlarinda kullanilan bir kavram haline gelmistir.* Sekilerlesme kavrami,
glinimuzde “toplumsal yapinin dinin kontroliinden ve metafizik yénelimlerden
siyrildigi, bir anlamda geri dondirilmesi mimkiin olmayan bir tarihi sireci
tanimlamak amaciyla kullanilmaktadir.”> Bir ideoloji olarak sekilerizm ise;
sekilerlesme sirecini destekleyenlerin benimsedikleri ve topluma bu ideolojiyi
zorla kabul ettirmek isteyenlerin dislince yapisina isaret etmektedir.® Bu
anlamda laiklik kavramiyla benzer o6zellikler tasiyan sekilerizm, din-devlet
iliskileriyle baglantili bir kavramken, sekdlerlik ise birey-toplum iliskisi etrafinda
sekillenen bir zeminde degerlendirilmektedir.” Sekilerlesme siirecinin tam tersi
bir istikamette seyretttigi yani din ve metafizik yonelimlerin toplum icerisinde
giderek arttigi bir sireci tanimlama adina kullanilan kavram ise “desekiilerlesme”
olarak ifade edilmektedir.?

Sekilerlesme siireci, genellikle bilim, teknoloji ve egitim gibi alanlardaki
ilerlemelerin, toplumun dustnsel yapisini etkileyerek dini normlarda ve
otoritelerde azalmaya yol acmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu siireg, aydinlanma
donemi yasanan bilimsel gelismeler, sanayilesme, kentlesme, modernlesme ve

w

Harvey Cox, The Secular City, (NY: Collier Books, 1990), 16.

4 Rodney Stark, S. William Bainbridge, The Future of Religion -Secularization, Revival and Cult Formation, (Berkeley:
University of California Press, 1985), 429.

5 Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, (istanbul: ibn Haldun Universitesi
Yayinlari, 2020), 124-125.

6 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 125.

7 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalar, 119.

8 Aynintil bilgi icin bk. Omer Faruk Darende, “Sekiilerlesme Teorisine Metaforik Yaklagimlar’, Sekiilerlesme Tartis-

malari, ed. Mehmet Ali Kirman - Volkan Ertit, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2019), 57.
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Reform hareketi gibi tarihi olaylarla beraber bireylerin daha elestirel disiinmeye
baslamasiyla birlikte hizkazanmistir. Bati diinyasinda ortaya ¢tkan bu gelismelere
paralel bircok toplumda da benzer siireclerin yasandigi sdylenebilir. Hatta boyle
bir stirecin yasanmasi kimi distiniir ve filozoflarda dinin modern toplumlarda
tamamen ortadan kalkacagi diistincesini bile dogurmustur.® Bu distincenin bir
analiz mi yoksa temenni mi oldugu bir yana, ortaya cikan toplumsal gelismeler
bu distincenin tartisiimasi gerektigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Bu tartismalara ge¢meden o6nce sekilerlesme paradigmasinin  tanimi
ve iddialarini ortaya koymak énem arz etmektedir. Oncelikle sekiilerlesme
paradigmasi “geleneksel toplumlarda dinin merkezi bir yer isgal ettigi
ve modernlesme ile bu 06zelligini kaybettigi iddiasi Uzerine varligini
temellendirmistir.”’® Bu anlamda sekilerlesme paradigmasinin varsayimlarini
bes ana baslikta ifade etmek mimkindr.

1- Dinin gerilemesi

2- Diinyaya yonelim

3- Diinyanin biyustnin bozulmasi

4- Toplumsal kurum ve iliskilerin dinden ve dini otoriteden siyrilmasi

5- Dinin teorik ve pratik yonlerinin sekiler alanlarda esdeger formlara
bariinmesi'"

Bu paradigmayi savunan dustntrlere gore ozellikle Bati diinyasinin yasamis
oldugu Orta Cag ile modern zamanlarin kiyaslanmasi belirleyici bir unsurdur.
Orta Cag'da dinin ve kilisenin toplum lizerindeki etkisi Gzerine yodunlasan
kimi dastnirler, bu donemin dinin “altin cagi” oldugunu ifade ederek modern
doénemde ise bu etkinin oldukca azaldigi tezi Gizerinden sekilerlesme olgusunu
modern toplumlarin mutlak bir sekilde ugrayacagr bir durak olarak tasvir
etmektedirler. Sekilerlesme paradigmasini savunan sosyologlar arasinda Bryan
R. Wilson, Peter L. Berger, T. Luckmann, Grace Davie, R. Bellah ve Stevie Bruce gibi
dnemli isimler bulunmaktadir. Ornegin Berger ve Luckmann’in birlikte kaleme
almis olduklari, Gercekligin Sosyal insasi adl eserde, modernlesmenin bir sonucu
olarak, toplumlarda dini normlarin gerilemesini ve sekiilerlesmeyi ele almiglardir.
Berger'agdre modernlesme, bireylerin geleneksel diniinanclara olan bagliliklarini
zayiflatmaktadir. Bilimsel diislince, endustrilesme, egitim ve teknolojik ilerleme
gibi faktorler, insanlarin diinya gorislerinde degisikliklere neden olmakta ve bu
da dini normlarda gerilemeye yol agmaktadir. Ancak Berger, sekilerlesmenin
tam anlamiyla bir dinin ortadan kalkisi degil, daha cok dini normlarin etkisinde
bir azalma oldugunu vurgulamaktadir.™

9  Budusindrler icin bk. Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 168-169.

10 Darende, “Sekilerlesme Teorisine Metaforik Yaklasimlar’, 52.

11 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 169.

12 Aynintili bilgi icin bk. Peter Ludwig Berger - Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal insasi Bir Bilgi Sosyolojisi incele-
mesi, cev. Vefa Saygin Ogiitle (Ankara: Atif Yayinlari, 2020)
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Bryan R. Wilson ise Religion In Secular Society kitabinda, modernlesmenin
getirdigi degisimlerin dinin gliclinii azalttigini savunarak sekiilerlesme sirecini
incelemistir. Wilson, modernlesmenin ve endistrilesmenin etkisiyle toplumlarda
dini normlarin geriledigini savunmustur. Ona gore, bilimsel distince, teknolojik
ilerleme ve egitim gibi faktorler, bireylerin dini inanclarindan uzaklasmalarina
neden olmustur.’™

Wilson, sekilerlesmenin, bireylerin diinya gorislerinde ve toplumsal
normlarda dini otoritenin azalmasina isaret ettigini distinmektedir. Ancak,
Wilson'un perspektifi, sekiilerlesmenin tam anlamiyla bir dini yok olus stireci degil,
daha ¢ok dini normlarin etkinliginde bir azalmaya isaret etme egilimindedir.™

“Tanri 6ldi” metaforu ile sekilerlesme paradigmasini destekleyen Steve
Bruce, dini inang, pratik ve ritliellerin gliciinde, popdilerliginde ve sayginliginda
bir diistisiin oldugunu iddia ederek bu duruma sebep olan seyin modernlik
oldugunu vurgulamaktadir. Ancak ona gore sekilerlesme kavrami ateizm veya
dinsizlesme gibi kavramlarla es tutulamayacak bir icerige sahiptir. “Tanr oldi”
metaforu ile “geleneksel toplumlardan modern toplumlara gegisle birlikte dini
degerlerde gorilen degisimi anlatmak istemistir.”"

Benzer bir baska yaklasimi da Grace Davie sergilemektedir. Davie “ait
olmadan inanma” yaklagimi ile Bati toplumlarindaki kiliseye gitme pratiginin
gecmise kiyasla oransal olarak azaldigini belirtmektedir. Ona gore, modern Bati
toplumlarinda bireyler artik dinsel yonelimlerini inan¢ boyutuyla yasamaya
devam etmektedir. Bu inanclarin pratik ve ritliel boyutlarinda oransal olarak
azalma mevcuttur. Davie, bireylerin kiliseye katilim oranlarindaki distsin bir
sekilerlesme gostergesi oldugunu disiinmektedir. Bu paradigmayi savunan
diger sosyologlar gibi Davie de sekilerlesmenin bir inangsizlik anlamina
gelmedigini ayrica vurgulamaktadir.'®

Genel olarak sekiilerlesme paradigmasi, dinin modern toplumlarda tamamen
ortadan kalkacagi diisiincesinden veya temennisinden bagimsiz olarak 6zellikle
dinin pratik ve ritlel boyutlarindaki azalmaya isaret etmektedir. Ayrica bu
paradigma toplumu ve toplumsal gruplari yonlendiren bir kurum olarak da dinin
bu otoritesinin zayiflamasina gonderme yapmaktadir. Bu distincenin altinda
yatan en 6nemlisebepise bilimsel gelismelerin saglamis oldugu rasyonallesmedir.
Bireylerin, daha 6nce determinist bakis acisiyla aciklayamadigi birtakim olay ve
olgulari artik sebep sonug iliskisi baglaminda anlamlandinp metafizik ve dinsel
aciklamalardan uzaklasmalar bu paradigmanin temel argtimanidir.

13 Ayrintil bilgi icin bk. Wilson Bryan, Religion In Secular Society, (London: Penguin Books, 1969)

14 Wilson Bryan, Religion In Secular Society

15 Ayrintil bilgi icin bk. Steve Bruce, God is Dead: Secularization in the West, (New Jersey: Blackwell).

16 Ayrintil bilgi icin bk. Grace Davie, “Believing without Belonging: Is This the Future of Religion in Britanya?”, Social
Compass, 37/4 (1990), 455-469.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



Sekilerlesme Tartismalari Agisindan Alevi-Stnni Evlilikleri

2. Desekiilerlesme Paradigmasi

20. Yuzyllla birlikte ciddi bir sekilde glindeme gelen sekilerlesme
paradigmasi sonraki sureclerle birlikte tartisiimaya ve elestirilmeye baslanan
bir kavram haline gelmistir. Ozellikle Amerika’daki dindar denebilecek bazi din
sosyologlarinin calismalarinda dinin modern toplumlarda da islerliginin devam
ettiginin ortaya konmasi bu tartismalar baslatmistir.” Nitekim bu calismalarin
basinda 20. Yiuizyilin ortalarindan itibaren yeni dini hareketlerin sayilarinin artarak
yayginlasmasi ve Uye sayilarindaki artis, sekilerlesme kavraminin tartisiimasini
tetiklemistir. Bu anlamda kimilerine gore paradigma degisikligine gidilerek
sekilerlesme paradigmasi terkedilip “desekilerlesme” paradigmasi daha aktif
savunulur hale gelmistir. Sekulerlesme tartismalarinin temelinde bu paradigma
degisikligi bulunmaktadir. Desekiilerlesme kavrami, dinin ve dogaistl alanin
toplumsal sistem icerisinde tekrar aktif bir rol UGstlenmesi durumuna isaret
etmektedir.”® Bu dogrultuda dinin modern yasamda yok olmadigini, bireylerin
dine her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duydugunu ve hatta dinin toplumsal
etkisinin gecmise kiyasla daha da arttigini iddia eden kimi akademisyenlerin
savundugu bir goris olarak desekiilerlesme, ikinci bir paradigma olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu gorisii savunan duslintrlere gore, dinin sadece toplumsal
kurumlardan ibaret olmadigi ayni zamanda bireylerin anlam arayisinin bir
tezahUri olarak da varoldugu gercegi dikkat cekmektedir.' Modern diinyanin
hayati karmasik bir hale getirdigi ve bireyleri yalnizlastirdidi iddiasi da bu
paradigmaya kapi aralamaktadir. Buna goére dine tekrar yonelmenin varolussal
sebepleri olabilmektedir. Bireylerin manevi ihtiyaclarini karsilamak, toplumsal
baglarini glclendirmek, belirsizlikle basa ¢ikmak veya yasamlarina anlam
katmak gibi motivasyonlardan kaynaklanan sebepler bunlardan bazlaridir.
Ayrica, bazi bireyler modern hayatin getirdigi stres, belirsizlik veya bosluk hissiyle
bas etmek i¢in dini inanclara yonelebilir. Dini degerler, insanlarin kimlik bulma,
toplumsal dayanisma ve anlam arayisi ¢cabalarina cevap verebilir. Bu bakimdan
sekiilerlesme paradigmasini savunanlarin aksine desekilerlesme savunuculari,
modern yasami bizatihi dine yonelmenin ana sebebi olarak gormektedirler.

Bireylerde ortaya c¢ikan varolussal sebeplerin yanisira yapilan bazi akademik
calismalarin da desekiilerlesmeyi ortaya cikardigi sdylenebilir. ABD'deki yeni
dini hareketlerin varligi ve Uye sayilarindaki veriler, bireylerin dine yonelimleri
konusunda bizlere ipuglarn vermektedir. Nitekim daha once sekilerlesme
paradigmasini savunan akademisyenlerden Cox ve Berger, radikal dini gruplar ve
yeni dini hareketler gibi olusumlardan dolayi bu gorislerinden vazge¢mislerdir.?

17 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 194.

18 bk. Darende, “Sekilerlesme Teorisine Metaforik Yaklagimlar’, 57.

19 Bu dusundrler icin bk. Charles John Sommerville, “Stark’s Age of Fatih Argument and The Secularization of
Things: A Commentary’, Sociology of Religion, 63/3, (2002), 368.

20 Ayrintil bilgi icin bk. Harvey Cox, The Secular City: Secularization and Urbanization in Theological Perspective,
(New Jersey: Princeton University).
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Ozellikle Berger icin ABD'deki dinin yeniden canlanmasi, bazi liberal kiliselerin
yok olusu ve bazi modern bati toplumlarinda kiliseye devamhlik ile dindarligin
iliskisinin olmamasi gibi sebepler sekilerlesme paradigmasini gecersiz
kilmaktadir.?'

Ancak desekiilerlesme paradigmasinin temel argiimanini olusturan en
onemli nokta dinin bireysel izlerinin goriiniimidir. Bu paradigmayi savunan
bircok akademisyen vardir. Ornegin Daniel Bell, sekiilerlesme siirecinin
toplumsal hayatta yasandigini kabul etmekle birlikte bunun dinin yok olmasiyla
bir tutulamayacaginin altini cizer. Ona gére, ingiltere gibi sanayilesme ve
modernitenin besigi olan bir tilkede sekilerlesmenin Fransa kadar etkili olmayisi,
modernitenin sekiilerlestirdigi iddiasini ciiritmektedir. Ayrica Bell, ingiltere’nin
dindarlik yonelimlerini diger Batih Ulkelerle kiyaslayarak sekulerlesme
paradigmasini curitmeye calismaktadir. Berger gibi Bell de, yeni dini olusumlarin
varligini kutsalin geri donist olarak yorumlamaktadir.?? Stark ve Bainbridge
benzer bir yaklasim sergileyerek insanhigin anlam arayisinin evrensel bir ihtiyag
oldugunu ve dinin farkh formlarla da olsa tezahiir edecegini ifade etmektedir.
Bu yazarlara gore dinsiz bir gelecek tahayylu illizyondan ibarettir.®* Yine bu
yaklagima 6rnek verilecek olursa Thomas Luckmann Bati diinyasindaki Kilise
otoritelerinin sarsilmasinin bireylerin dinden uzaklagmasi anlamina gelmedigini,
dindarlik duygusunun bireylerde daima olacagini ve bunun dini kurumlardan
bagimsiz bir sekilde bireysel olarak stirecegini iddia etmektedir. Bu yakalagimini
“The Invisible Religion” (Gériinmez Din) ifadesiyle ortaya koymaktadir.*

TUim bu yaklasimlarla beraber goriinen o ki sekilerlesme paradigmasinin
elestirilmesi konusunda en bilyuk argliman, dinin modern toplumlarda bireysel
olarak devam ettigi iddiasidir. Desekilerlesme paradigmasi taraftarlar dinin
modern toplumlarda bir degisim gecirdiginin farkindadir. Hatta geleneksel dini
otoritelerin bireyler lizerindeki etki glicinin azaldigini da belirtmektedirler.
Ancak insanoglunun dine olan psikolojik ihtiyacinin sekilerlesme taraftarlari
tarafindan gozardi edildigini diisinmektedirler. Bu baglamda desekilerlesme
yanlilari modern diinyanin bireylerde bir anlam kaybi yarattigini, bu eksikligi
ise bireysel dini yonelimlerin doldurdugunu iddia etmektedirler. Buradaki
tartismanin temel noktasi dinin tam olarak neye tekabil ettigi konusudur.
Sekilerlesme taraftarlarinin dinden kastettikleri sey, dini kurumlar, geleneksel
dini otoriteler, bu otoritelerin topluma etki etme gticli, dinin pratik ve rittel

21 Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi’, Sekiilerizm Sorgulaniyor, der. Ali Kése, (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2002),
29.

22 Daniel Bell,“The Return of the Sacred? The Argument on the Future of Religion’, British Journal of Sociology, 28/4
(1977),429.

23 Rodney Stark — William Sims Bainbridge, “Future of Religion: Secularization, Revial and Cult Formation”, (Califor-
nia: Iniversity of California Press, 1985), 1.

24 bk. Thomas Luckmann, The Invisible Religion: The Problem of Religion in Modern Society, (London: Macmillian,
1967)
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yonleriise gercekten de 21. Ylzyilda bu degerlerin asinmaya ugradigini séylemek
yanls bir ifade olmasa gerektir. Ancak dinden kastettikleri degerlere, bireylerin
duygusal anlam diinyalariile din arasindaki iliskinin de dahil edilmesi s6z konusu
ise bu durumu 6lgmek ve sekiilerlesmenin gerceklestigini iddia etmek oldukca
zor bir yaklasim gibi g6ziikmektedir. Bu anlamda tartismanin odak noktasi dinin
nasil tanimlandigi konusudur. Dine teorik ve duygusal bag iliski cercevesinde
yaklasilmasi sekilerlesme kavramini elestirilebilir bir konuma getirirken, dini
kurumlarin, dini otoritelerin, dini pratik ve rittellerin din ile es deger gorildigu
bir zeminde sekilerlesme paradigmasi kendisine uygun bir temel saglamis
olmaktadir.

3. Eklektik Paradigma

Sekilerlesme tartismalarinin eski ve yeni paradigmalar dikotomisinde
tartisiimasi ortaya yeni bir paradigma c¢ikarmistir. Eklektik paradigma olarak
bilinen bu yaklasim, sekilerlesme paradigmasi temeli zerine kurulu ancak
desekilerlesme iddalarini gézardi etmeden yeni bir bakis acisi gelistirmistir.
“Eklektik paradigma hem klasik sekiilerlesme hem de yeni paradigmaya
(desekiilerlesme) atifta bulunarak sekiilerlesme ve din olgusunun bir
arada, diyalektik bir baglam icerisinde var oldugunu ileri siirmektedir"® Bu
paradigmanin énemli savunucularindan Mark Chaves, din olgusunun kendisine
odaklanilmasindan ziyade dini kurum ve otoritelerin toplumsal mesruiyetindeki
degisimlere yogunlasiimasi gerektigini belirtmistir.2¢

Eklektik paradigma sekiilerlesme siirecinin varligini kabul etmekte ancak
desekiilerlesme paradigmasinin elestirilerini de dikkate almaktadir. Ancak
temelde desekiilerlesme paradigmasinin iddialarinin elestirilmesi s6z konusudur.
S6z konusu bu elestirilerin basinda, modern diinyada dinin yerinin abartildigi
dislincesi, dinin tekrar canlanmasi tezinin sadece ABD’deki dinsel yonelimlerle
orneklendirilmesi, dinin sadece bireysel yoniyle aciklanmaya calisiimasi ve
sekilerlesmenin dinin gerilemesi seklinde deger yargisi iceren bir baglamda
aciklanmasi gibi basliklar gelmektedir.?”

Genel olarak bu yaklagim din ile kutsal kavramini ayirarak, modern
diinyanin geleneksel dini kurum ve otoritelerin giiciinde bir azalmaya sebep
oldugunu ancak bu durumun dinin gerilemesi olarak anlasilmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu anlamda sekilerlesme kavraminin dinin aleyhine olan bir
kavram olarak kullaniimasini elestirmektedir. Dini kurum ve otoritelerin yasamis
oldugu bu degisimi olumlu ya da olumsuz anlamlarla ifade edilemeyeceginin
vurgusu 6n plandadir. Ayrica eklektik paradigma sekulerlesmenin gerceklestigini
ancak dinlerin veya dinsel formlarin da bu baglamda kendilerini glincelleyerek
modern diinyaya uyum saglayarak var olduklarini savunmaktadir.?®

25 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 194.

26 Mark Chaves, Secularization as Declining Religious Authority, Social Forces, (Mart, 1994),72/3, 754.
27 Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati'da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, 215-216.

28 Darende, “Sekdilerlesme Teorisine Metaforik Yaklasimlar’, 63.
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4. Tiirkiye'de Sekiilerlesme

Bati dlinyasinda din-toplum ikileminde yasanan sekdilerlesme tartismalarinin
aksine Turkiye'de bu kavramin din-devlet iliskisi icerisinde ele alinmasi
sekiilerlesme kavramini politik bir noktada konumlandirmistir. Ozellikle bu
kavramin Turkgeye cevrilmesinde cogu zaman hatali bir sekilde laiklik kavraminin
kullanilmasi s6z konusudur.? Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasinda ve devletin
devamlilik gostermesinde laiklik ilkesinin dnemli bir yer kapladigi yadsinamaz
bir gercektir. Bu anlamda laik kavrami politik bir kavramdir. Laiklik, din ve devlet
islerinin ayrilmasi veya din ve vicdan hirriyeti gibi popllist tanimlamalarin ¢ok
daha otesinde bir anlam diinyasina sahiptir. Laiklik baslh basina bir ideolojiyi
(laisizm) temsil etmektedir. Bu ideoloji ise din-devlet-toplum iliskileri baglaminda
insanlarin bilimsel kanun ve ilkelere gore sosyal hayata dair tim degerlerinin
donlstimini hedeflemektedir. Bir bakima dayatmaci bir ideolojidir.3® Bu
baglamda devletin bireylerden bekledigi veya bireylere dayattigi bir ideoloji
olarak laisizm kendi muhalefetini yaratmistir. Bu agidan “Tirkiye'nin politik
teolojisi laisizm ile islamcilik arasindaki bir gerilim {izerine insa edilmistir.”*’

Turkiye'de din-devlet iliskilerinde yasanan gerilimler dolayisiyla gercek
anlamda bir sekilerlesme tartismasi 2000'li yillara kadar yapilamamistir.
Sekdilerlik belli bir politik aidiyeti temsil ederken, deger yargisi olarak da bu
kavrama pozitif anlamlar yiiklenmistir. Dinin toplum hayatindan diglanmasi
seklinde algilanan sekiler ifadesi, bu diisiinceye sahip bireylerin bir sifati olarak
kullaniimaya baslanmistir.

2000'li yillarla birlikte, ézellikle islami sdylemle iktidara gelen Ak Parti
yonetimleri, desekilerlesme baglaminda tartismalari da baslatmistir. Bu
baglamda Turkiye'nin giin gectikce muhafazakarlastigi gibi soylemler politik
gelismelerle paralel bir sekilde dillendiriimeye baslanmistir. Ertit bu sdylemin
temelinde bazi argiimanlan siralarken &zellikle siyasi iktidarin islam’a dair
apolojik séylemlerinin ve islam anlayisina uymadigi seklinde yorumlanabilecek
bazi uygulamalarin yasaklanma girisimlerinin etkili oldugunu disinmektedir.>
Tim bu tartismalar sekiler-muhafazakar dikotomisini ortaya cikarmistir. Bu
tartismalarin gercekten de toplumsal yoninin mu yoksa politik ydniniin mi
agir bastigi bir yana, ortaya cikan gerilim, Tirkiye'nin dindarlastigi, iranlastigi
veya laikligin tehlike altinda oldugu gibi sdylemleri glicli bir sekilde dolasima

29 Aynintili bilgi icin bk. Volkan Ertit. “Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkli Kavram: Sekiilerlesme ve Laiklik”. Akade-
mik incelemeler Dergisi 9/1 (Temmuz 2014), 103-124.

30 Durmus Hocaoglu, “Sekiilarizm, Laisizm ve Turk Laisizmi’, Tiirkiye Giinliigii Dergisi 29 (Temmuz-Agustos 1994),
44-71.

31 Besim F. Dellaloglu, “Laik ve Sekdler'in Politik Teolojisi’, Sektilerlesme Tartismalari, ed. Mehmet Ali Kirman - Volkan
Ertit, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2019), 40.

32 Buarglimanlar icin bk. Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi, 142-143.
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sokmustur. Tam da bu siirecte “kutsalin geri donlsi” s6ylemiyle desekdilerlesme
paradigmasi, Turkiye'de yasananlarin bilimsel perspektifini sunmasi acisindan
tartisiimaya baslanmistir.

Yasanan bu tartismalara genel kanaatin aksi diisiinceleriyle bilinen Volkan Ertit,
Tuarkiye'nin sekilerlestigini iddia ederek bu iddialarini gesitli argiimanlarla ortaya
koymustur.3* Bu iddiasinin arkasinda kendisinin yapmis oldugu sekilerlesme
tanimi oldukca 6nemli bir yer kaplamaktadir. Ona gore “sekiilerlesme, kavram
olarak belli bir zaman dilimi icerisinde dinin, dinimsi yapilarin ve batil inanglarin
toplumsal diizeydeki prestijlerinin ve topluma etki etme gliclerinin goreceli
olarak azalmasi demektir.”*® Tirkiye'de yasanan politik tartismalar Uzerine,
toplumun desekulerlestigi iddasinin gercedi yansitmadigini dislinen Ertit,
yasananlarin sekulerlesme kavrami ile laiklik veya laiklesme gibi kavramlarin
karstirlmasi sonucu eksik ve hatali yorumlarin yapildigini belirtmektedir.>* Ona
goressiyasiiktidarlarin dinin aleyhine bir sekilde yorumlanabilecek bazi politikalari
uygulamaya koymasi toplumun sekilerlesecedi anlamina gelmeyecegi gibi,
yine devlet eliyle dinin lehine bir sekilde algilanabilecek bazi politikalari devreye
sokmasi da toplumun daha dindar ve muhafazakar bir yonelim icerisine girecegi
anlamina gelmemektedir. Sekilerlesme kavramina toplumsal yasamdaki
glindelik yansimalar perspektifinden bakan Ertit, bu baglamda Tirk toplumunun
sekilerlesmesini simdiki kusaklarin ge¢mise kiyasla gtindelik yasamdaki diistince
ve davranis degisimleri Uzerinden degerlendirmektedir. Bu dogrultuda bir¢ok
argiman ileri stren Ertit¥”, Tark toplumu icinde Alevi-Stinni evliliklerinin bu
baglamda sekiilerlesmeyi dogrulayan bir argiiman oldugunu disinmektedir.®®

Daha 6nce de belirtildigi Gizere bu calisma, Ertit'in Tlrkiye'nin sekdlerlestigine
dair arglimanlarini bir biitiin olarak degil sadece “farkli inan¢ gruplari arasindaki
evliliklerin sayisindaki degisim” bashgi altinda Alevi-Siinni evliliklerinin
sekilerlesmeye dair bir gosterge olup olamayacagini konu edinmektedir. S6z
konusu bu durumun yani Alevi-Sinni evliliklerinin ge¢mise kiyasla ancak
sekulerlesen bir toplumda artarak devam edip gorinir bir hal alabilecegini
dislinen Ertit'in bu iddiasi, yine kendisinin yapmis oldugu sekilerlesme tanimi
cercevesinde calismanin bundan sonraki bolimiinde ayrintih bir sekilde
incelenmistir.

33 Bu tartismalar icin bk. Volkan Ertit, “Tiirkiye'nin Sekiilelesme Pratigi’, Sekdilerlesme Tartismalari, ed. Mehmet Ali
Kirman - Volkan Ertit, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2019), 268.

34 Bu arglimanlar icin bk. Volkan Ertit, “Direnen Teori: Sekiilerlesme”, Sekiilerlesme Tartismalari, ed. Mehmet Ali Kir-
man - Volkan Ertit, (Ankara: Kadim Yayinlari, 2019), 239-266.

35 Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi, 13.

36 Buayrim igin bk. Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi, 137.

37 BuargUmanlar igin bk. Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi, 59-133.

38 Ertit, Endiseli Muhafazakarlar Cagi, 94-95.
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5. Bir Sekiilerlesme Gostergesi Olarak “Alevi-Siinni Evlilikleri”

“Alevi ve Sunni kavramlari, bircok dinde yasanmis olan belli bazi sosyolojik
siirecler sonrasinda Islam dinindeki politik, teolojik ve kiiltirel farklilasmalara
isaret eden kavramlardir.”® islam Tarihinde Hz. Muhammed'in vefati ile ortaya
cikan ozellikle politik tartismalar, bircok dinde oldugu gibi farkli mezhep ve
dini gruplari ortaya ¢ikarmistir. Stinnilik ve Aleviligin kavramsallasma sureci de
bu dénemde ortaya cikan iki farkl yaklasim olarak dikkat cekmektedir. Genel
olarak Sunnilik kavrami Hz. Muhammed'in slinneti etrafinda butinleserek
farkhlasmalara karsi bir tepki olarak ana bilinyeyi temsil ederken, Alevilik ise
Hz. Ali’'nin ilk halife olmasi gerektigi inanci ile bu ana biinyeden farklilasan bir
dislnce yapisina isaret etmektedir.®® Alevilerin sifahi gelenekle beslenmesi her
ne kadar farkli tanimlamalari miimkiin kilsa da*' genel olarak Hz. Ali'nin etrafinda
birlesilmesi tanimlama agisindan 6nemlidir.

“Alevi-Suinni farkhlasmasi, uzun yillar yapisal ve kiilttrel bir degisim sirecini
yasayan Ulkemizde, inanca dayali olarak tezahiir etmekle beraber siyasi, sosyal
ve kiltirel dinamiklerin olusturdugu, bicimlendirdigi bir gerceklik olarak
belirmektedir.”* “Her iki grup arasinda yasanan bu farklilasma, tarihsel sireg
icerisinde karsilikli olarak 6n yargilar, otekilestirmeleri ve hatta catismalari
tetiklemistir."*

Ulkemiz tarihi acisindan Alevilerin ézellikle 15 ve 16. yiizyillarda gérdiigi
baskilarla kendilerini Stinni toplumdan izole ederek daglik ve kirsal bolgelere
cekilmesi ve bu siirecin de 1950'li yillara kadar devam etmesi Alevilere yonelik
calismalarda genel bir kabuldir.* Bu tarihsel sireg icerisinde karsilikli iliski
dizeyleri son derece sinirli olan her iki dini grup, birbirlerine karsi 6n yargi ve
kalip yargilar esliginde pejoratif bakis acisi gelistirmislerdir. Bu acidan karsilikli
iliskilerin gerek Osmanl déoneminde gerekse de Cumhuriyet déneminde olumsuz
bir zemin lizerinde tezahiir ettigi gériilmektedir. Oyle ki bu olumsuz iliskiler kimi
zaman catismalara kadar ileri gitmistir.*®

Tam bu yasanan olumsuziliskilerle beraber teolojik ve kiilttirel farkliliklar hem
Alevilerin hem de Sinnilerin karsilikli evliliklerini pek mimkun kilmamistir. Her

39 Tahir Kiigiik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 99.

40 Kiiciik, Otekiile Yasamak Alevi-Stinni Evlilikleri, 99-101.

41 Ozcan Guingér, Araf'taki Kimlik: Alevilik/Bektasilik, (Ankara: Akasya Kitap, 2007), 82.

42 Fazl Arabaci, Tirkiye'de Tetiklenen Fay Hatti Alevi-Siinni Farklilasmasi, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 10.

43 Kiiciik, Oteki ile Yasamak Alevi-Stinni Evlilikleri, 15.

44 Bu kanaat icin bk. Cemal Salman, Go¢ ve Kentlesme Stirecinde Alevi Kimliginin Kiiltiirel-Siyasal Degisimi ve D6n(i-
stimdi, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yénetimi Anabilim Dali,
Doktora Tezi, 2015).

45 Aynintili bilgi icin bk. Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2006); Kiigiik, Oteki
ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 107-122.
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iki grup da dinsel aidiyetleri cercevesinde 6teki grupla evliligi uygun bulmamis,
bu tur evliliklere karsi kati bir direng gdstermistir. Bu direng 1950’li yillarla birlikte
yasanan kentlesme sireci ile yavas yavas asinmaya baslamis, kentlesmenin
getirmis oldugu birlikte yasama deneyimi karsilikl iliski yogunlugunu artirarak
bu tir evliliklere kapi aralamistir.*

Farkh dil, din, irk, mezhep ve kiltirden gelen bireylerin evliligini tanimlama
adina karma evlilikler, modern toplumlarda goriilen 6nemli bir sosyolojik olguya
isaret etmektedir.”” Bu tir evliliklerin gesitli agilardan incelenmesi sosyolojik
acidan kayda deger bir literatirii olusturmustur. Sekilerlesme siirecinin bu tir
evliliklere etkisi de bu literatir icerisinde yer alan konulardan birisidir.

Genel olarak farkli kaltir, kimlik ve dinsel aidiyetten gelen bireylerin
evliliklerini saglayan temel sire¢ olarak sekilerlesme kavrami bircok
akademisyen tarafindan dile getirilmistir.® Bu baglamda karma evlilik olarak
Alevi-Sinni evliliklerinin sekiilerlesme sireci ile iliskisini 6zellikle ge¢cmise kiyasla
cesitli acilardan incelemek 6nem arz etmektedir.

5.1. Evlilik Sayilarindaki Kusaklar Arasi Degisim

Tirkiye'de resmi olarak mezhebe veya dini gruba ait nicel veriler kayit altinda
tutulmadigi icin Alevi-Stinni evliliklerinin tam olarak nasil bir degisim gecirdigini
resmi olarak belirtmek imkansiz bir haldedir. Ancak gerek sosyal gozlemlerden
gerekse de akademik calismalardan anlasildigi kadariyla, Alevi-Stinni evlilikleri
ozellikle kirdan kente gog sureci ile daha gortnur bir hal alarak artarak devam
etmektedir.®® Ozellikle kentlesme olgusunun farkl kimlikleri bir arada yasama
pratigini gelistirme etkisi bu tir evlilikleri mimkin kilmistir. “Kent hayatinin
getirmis oldugu modern yasam bicimleri, her iki grubun gelenekle olan
bagini zayiflatmis ve gruplarin birbirlerine dair diistince ve davranis kaliplarini
rasyonellestirmistir.”*°

Ornegin Tirkdogan'in  Tiirkiye'nin cesitli  bolgelerinde yasayan Alevi
topluluklarla yaptigi nitel goriismelerde bu durum acikca ifade edilerek artik
glinimuzde Alevilerin Stinnilerle evliliginin daha kolay bir zeminde gerceklestigi
ve bunun da bu tir evlilik sayilarini artirdigi belirtilmektedir.>" Ekinci de yapmis

46 Bu iddialar icin bk. Giil Ozatesler Ulkiican, vd., Gruplar Arasi Temas ve Gapraz Evlilikler: izmir'de Alevi-Siinni Ev-
lilikleri, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 23/1 (Nisan, 2019); bk. Mehmet Ali Balkanhoglu, Alevi-Stinni Evlilik-
lerinin Aile iliskileri ile Cocuk Yetistirme Uzerine Etkileri ve Sosyal Damgalama, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi, 62 (Ocak, 2013); Tahir Kiigiik - Yakup Costu, Alevi-Stinni Evliliklerinin Karsilikli iliskilere Etkisi,
Hitit llahiyat Dergisi 22/2 (Aralik, 2023), 863.

47 Ozcan Giingér, Iki Diinya Bir Aile, (Ankara: Akcag Yayinlari, 2016), 83.

48 Bu akademisyenlere drnek olarak bk. Kiigiik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 144.

49 Orhan Turkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi Sosyo-Antropolojik Arastirma, (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2013); Ku-
clik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 144.

50 Kiiglik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 144.

51 Ayrintili bilgi icin bk. Tiirkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi Sosyo-Antropolojik Arastirma, 153, 227, 242.
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oldugu Kiirt Sekiilerlesmesi adli calismada genclerin flort, evlilik ve bosanma
konularinda daha sekdler bir cizgide olduklarini ifade etmektedir. Gorlismis
oldugu bazi bireylerin 6zellikle Alevilik-Stinnilik baglaminda evlilik tercihlerini
ebeveynleri gibi olumsuz algilamadiklari tespit edilmistir.>2 Bu yaklasimlar bu tur
evliliklerin sayisinda kayda deger bir artisin olabilecegini gostermektedir.

Kicuk'an Alevi-Stinni evlilikleri Gzerine yapmis oldugu nitel calismada ise
yine bu durum katiimcilar tarafindan sikca dile getirilmistir. Bu konuda bircok
katimci 6nceki kusaklarin bu tur evliliklere sicak bakmadigini dolayisiyla bu tir
evliliklerin gecmiste oldukca az sayida gerceklestigini ifade etmistir. Yine bu tir
evlilik yapan bircok katimci kendilerinin bu karari verirken zorlanmadiklarini
zira kendi aile Uyelerinden ve sosyal cevrelerinden bu tir evlilik érneklerinin
oldugunu belirtmislerdir.>® Benzer bir baska bulguya da Yapici ulasmistir. Yapici,
Universite 6grencileri Gizerine yapmis oldugu calismada genclerin ¢evrelerinde
Alevi-Sunni evliliklerine rastladigini ortaya koymaktadir. >

Bu bulgular gegmise kiyasla bu tiir evliliklerin daha fazla oldugunu goéstermesi
acisindan énemlidir. Ozellikle kentlesme siireci ile birlikte bir arada yasama
deneyimi her iki grup arasinda temaslari artirmis, karsilikli etkilesimin evliliklere
donusebilmesinin ortamini hazirlamistir. Bu baglamda kentlesme siireci 6ncesi
birbirlerinden izole bir sekilde yasayan Alevi ve Stinni gruplarn karsilikli evlilik
yapmasi pek miimkiin géziikmezken, kentlesme ile birlikte bu evliliklerin artmasi
gecmise kiyasla en belirgin farklardan bir tanesini olusturmaktadir.

Kusaklar arasi evlilik sayillarindaki gec¢mise kiyasla artisin sadece kent
ortaminin saglamis oldugu birlikte yasama pratigi olarak algilanmasi eksik bir
yaklasim olacaktir. Zira kentlesme siireci bizzat sekiilerlesme siirecini hizlandiran
onemli unsurlardan bir tanesidir. Kent ortaminin saglamis oldugu alternatif
distince yapilari, bireylerin kirsal kesimde gelenek ve dini otoritelerce kontrol
altinda olmasina karsilik kentlerdeki otorite boslugundan kaynaklanan bireylerin
daha 6zerk konumu ve kent yasaminda bireyler ile kutsal mekanlar arasindaki
bagin zayiflamasi gibi sebepler, kentlesme olgusunun bizatihi sekulerlestirici
etkisini ortaya koymaktadir.>> Dolayisiyla kentlesme temelli artan Alevi-Sinni
evlilikleri, sekilerlesme stireciyle yakindan iliskili oldugu duistndlebilir.

5.2. Evlilik Yapan Bireylerin Bu Kararlarina Karsilik Aile ve Akraba
Cevresinin Tepkisi

Alevi-Stnni evliligi yapan bireylerin bu karari verirken kendileri ile aile ve
cevrelerinin bakis acisinin karsilastirlmasi énemlidir. Ozellikle kendilerinden

52 Yusuf Ekinci, Kiirt Sekiilerlesmesi Kiirt Solu ve Kusaklarin Déniisiimii, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2022), 151-153.

53 Kiiciik, Otekiile Yasamak Alevi-Stinni Evlilikleri, 164-165.

54 Asim Yapici, Din Kimlik ve Onyargi, (Adana: Karahan Yayinlari, 2004), 271.

55 Volkan Ertit, Sekiilerlesmenin Hizlandiricisi Olarak Kentlesme, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 41
(Temmuz, 2014), 41, 1-8
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onceki kusagi temsil eden ebeveynlerinin bu evlilik kararlarina karsi verdikleri
tepkiler sekiilerlesme baglaminda bir olcut olarak dikkat ¢ekmektedir. Zira
kusaklar arasindaki bu tir evliliklere bakis acisinin nasil bir degisim gosterdigi,
sekilerlesme sirecinin etkili olup olmadigi konusunda bizlere veriler
saglamaktadir.

Alevi-Suinni evliliklerini dogrudan konu edinen ¢alismalara bakildiginda bu tiir
evliliklere bakisin kusaklar arasi bir degisim gecirdigini soylemek mimkinduir.*®
Eski kusaklar Alevi-Stinni evliliklerine 6zellikle dinsel aidiyet ve kiiltiirel sebeplerle
soguk bakmakta, yeni kusaklar ise ebeveynleri kadar bu durumu olumsuz
karsilamamakta ve hatta 6nemsiz bulmaktadir.’’

Bu konuda yapilan nitel calismalardan elde edilen bulgular bu gorisua
desteklemektedir. Ornegin Catl’'nin yapmis oldugu calismada, Alevi-Siinni evliligi
yapmis bircok katilimci ailelerinin evlilik kararina karsi ilk tepkilerinin olumsuz
oldugunu belirtmislerdir. Bu olumsuz tepkilerin dinsel aidiyetten kaynaklandigi
katilimcilarin verdigi yanitlardan anlasiimaktadir. *® Yine benzer bir calisma yapan
Catak da benzer bulgulara ulasmistir. Gorustigu Alevi-Stnni evliligi yapmis
bireylerin agirhkh ¢ogunlugu, evlilik kararlarina karsilik ailelerinin olumsuz
yaklastiklarini ifade etmislerdir. Ayrica bu tur evlilik yapan bireylerin cogunlugu,
dinsel aidiyet farklihgmin kendileri acisindan bir sorun teskil etmedigini, bu
konunun kendileri icin dnemsiz oldugunu belirtmislerdir.>® Bu agidan bu tir
evliliklere yaklasimda kusaklar arasi bir diistince degisiminin oldugu soylenebilir.
Nitekim Ulkiican ve arkadaslarinin yapmis oldugu calismada da sekiilerlesmenin
bu tir evlilikleri kolaylastiran ve eski kati distinceleri asindiran bir etkiye sahip
oldugu belirtilmistir.*°

Balkanlioglu’nun yapmis oldugu calisma, bu tir evlilik yapan bireylerin
karsilikli olarak dinsel aidiyetten kaynakli bir problem yasamadiklarini ancak
aile ve akraba tepkilerinin slirdigini ortaya koymasi acisindan 6nemlidir.
Balkanlioglunun yapmis oldugu calismaya dahil olan katilimalarin ¢odu,
aile ve akraba iliskilerinin evliliklerinden dolayl olumsuz olarak etkilendigini
belirtmektedir.’

Bu konuda benzer sonuglara ulasan Kizilocak, yaptigi calismada Alevi-Sunni
evliligi yapan bireylerin yasantisinda mezhepsel aidiyetlerinin gortintr olmadigi,
kendileri icin bu aidiyetin cok fazla bir anlam ifade etmedigi ve dolayisiyla

56 Kiiglik, Otekiile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 143-150.

57 Kugtik, Otekiile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 163-177.

58 Gokgcen Catli, stanbul ve Nevsehirde Alevi Siinni Evliliklerinin Antropolojik Acidan Incelenmesi, (istanbul: Yeditepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyal Antropoloji Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 80.

59 Katilimcr yanitlari icin bk. Bilge Deniz Catak, Mezhep Farkliliklarinin Esler Arasi lliskilere Etkisi, (Antalya: Akdeniz
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 55-63.

60 Gl Ozatesler Ulkiican, vd., “Gruplar Arasi Temas ve Capraz Evlilikler: izmir'de Alevi-Siinni Evlilikleri”, 20.

61 Mehmet Ali Balkanlioglu, “Alevi-Siinni Evliliklerinin Aile iliskileri ile Cocuk Yetistirme Uzerine Etkileri ve Sosyal
Damgalama’, 179.
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ciftlerin karsilikli iliskilerde bu aidiyetten kaynaklanan bir problem yasamadiklari
belirlenmistir. Kizilocak yaptigi calismada Alevi-Stinni cift iliskisine dair bes temel
tema belirlemistir. Bunlar; “Mezhep Onemli Bir Mesele Degil”, “Herkes inancini
istedigi Gibi Yasayabilir’, “Ebeveynlerin Siire¢ icerisindeki Degisimi”, “Farkl
Gruplarin Birbirlerini Etkilememeleri” ve “Farklilik Zenginliktir.”> Bu bes temel
temanin dogrudan sekiilerlesme siireciile yakindaniiliskili oldugu anlasiimaktadir.
Zira evlilik yapan bireylerin boyle diisiinmesine ragmen ailelerinin ilk baglarda
bu evliliklere olumsuz yaklastiklar tespit edilmistir. Bu durum ise bireylerin
aileleri gibi dinsel keskin sinirlarinin olmadigini géstermesi agisindan énemlidir.
Sekdlerlesme sirecinin kati dini algi ve sdylemlerini yumusatma etkisi g6z
onldnde bulunduruldugunda Alevi-Stinni evliligi yapmis bireylerin bu yéndeki
dusince ve tavirlari sekiilerlesme siirecine isaret etmektedir.

Kugik'lin yapmis oldugu calismada ise dogrudan Alevi-Sunni evliligi yapmis
bireylerin budurumu acik bir sekilde ifade ettigi gortlmustir. Bu calismada, bircok
katilimci “Esinizle tanismadan once bu tir evlilikleri nasil karsilardiniz” sorusuna
acik bir sekilde olumlu ctimleler kurarak, dinsel aidiyetin kendileri icin sorun
teskil etmedigini, 5nemli olanin sevgi, saygi ve mutluluk gibi kavramlarin oldugu
gOrulmistir.s® Bu agidan genel olarak evlilik yapan kusagin 6teki dini gruplailgili
olumsuz bakisinin bulunmadigi tespit edilmistir. Ancak boyle diistinen bireylerin
ebeveynleri icin de ayni seyi sdylemek pek miumkiin gozikmemektedir. Zira
bircok katilimci evlilik kararlarina karsilik ailelerinin kati bir direng gosterdiklerini
acik bir sekilde ifade etmistir. Hatta bazi bireyler, kendi aile blyuklerini oldukca
¢agdas, modern ve demokrat olarak tanimlamalarina ragmen evlilik kararlarina
karsi gostermis olduklari olumsuz reflekslerden bahsetmislerdir.5* Kicik bu
bulguyu s6yle ifade etmektedir. “Normalde farkli dinsel aidiyetleri sahip bireylere
oldukga saygi gosteren ailelerin konu kendi kizi veya oglunun evliligi olmasi
halinde tereddiit yasamalari, kayda deger bir bulgudur. Bu agidan evlilik olgusu
bu ailelerde bir nevi turnusol kagidi islevi Ustlenmektedir.”®® Bu baglamda eski
kusakta gizliden gizliye geleneksel bir bakis acisinin bulunmasi da ayrica dikkate
deger bir bulgudur. Yasanan bu durum acik bir sekilde kusaklar arasi bu tur
evliliklere karsi bakisi gozler 6niine sermektedir.

Ayrica tim bu calismalarda bu tir evliliklere karsi aile biykleri tarafindan
gosterilen direng, evliliklere engel olamama acisindan son derece 6nemlidir.
Nitekim bu tir evlilik yapan bircok katilimci, vermis olduklarn kararlarin ne
pahasina olursa olsun arkalarinda durmus ve evliliklerini gerceklestirmislerdir.
Oyleki bazi evlilikler kagma ve kacirma yoluyla miimkiin olmustur. Yine bazi

62 Berivan Kizilocak, Strengths and Challenges of Alevi-Sunni Marriages in Turkey: A Qualitative Study, (istanbul: istan-
bul Bilgi Universty, Institute of Graduate Programs, Clinical Psychology, Master’s Degree Program, 2022) xii.

63 llgili soruya verilen yanitlar icin bk. Kiigiik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 163.

64 Kiiclik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 167.

65 Kiiclik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Eviilikleri, 167.
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evliliklerde ise evlilik streclerinin son anina kadar aile buyukleri tarafindan
bireylere vazgegirme stratejisi uygulanmis ancak basarili olunamamistir.®

Yasanan tim bu siregler, bu tir evlilik yapan bireylerin tarihsel siireg
icerisinde Alevi-Slinni gruplar arasinda yasanan birtakim olumsuz etkilesimlerin
bireylerde yaratmis oldugu olumsuz 6n yargi ve kalip yargilara ebeveynleri kadar
sahip olmadiklarini géstermektedir. Daha 6nemlisi ise yeni kusaklar icin dinsel
aidiyetin cok fazla bir anlaminin olmadigi acik bir sekilde gorilmistir. Hatta
Kiclk'lin calismasina katilan bircok katilimci sadece farkli mezhepten degil farkli
dinden birisiyle evlilik diistincesine de olumsuz yaklasmayacagini bildirerek bu
bakis acilarini agik bir sekilde belirtmislerdir.t”

Alevi-Siinni evlilikleri (izerine yapilan calismalarda ozellikle evlilik yapan
bireyler ile aile bdlyuklerinin konuya yaklasiminda zithklarin yasandig
onemli bir bulgudur. Bu konu 6zelinde kusaklar arasi disiince farkliliklarinin
sekilerlesme siireci ile dogrudan iliskili oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Wilson
da sekilerlesme siirecinin mezhepler arasi farkliliklarin sosyal 6nem agisindan
etkisinin azalacagini ifade ederek bu noktaya isaret etmektedir.®®

Alevi-Stinni evliliklerinin sekilerlesme siireci ile ne kadar iliskili oldugunu
gOsteren bir bagka nokta ise bu tiir evlilik yapan bireylerin dinsel aidiyetliklerinin
kendileri icin ne ifade ettigi ve dini inan¢ ve pratiklerin hayatlarinda ne kadar
yer kapladigi konusudur. Bu konulara yonelik yapilan calismalardan elde edilen
bulgular, bu tir evlilik yapan bireylerin sekilerlesme siireci karsisinda nasil bir
pozisyon aldiklarini géstermesi agisindan dnemlidir.

5.3. Evlilik Yapan Bireylerin Dini inanc ve Pratikleri Yerine Getirme
Durumu

Alevi-Siinni evlilik yapan bireylerin dini inang ve pratikleri yerine getirme
konusunda elde edilen veriler, bu kisilerin sekilerlesme siireci ile iliskisini
gostermesi acisindan 6nemlidir. Genel olarak sekiilerlesme siirecinin gruplar
arasi evlilikleri artirdigina yonelik kani, yapilan calismalarla desteklenmektedir.*®
Bu baglamda Alevi-Siinni bireylerinde sekilerlesme siirecinden etkilenip dini
aidiyet durumlarinin kendileri icin dnemli olup olmamasi, bu aidiyetliklerinden
kaynaklanan dini pratik ve rittelleri uygulama konusundaki yaklasimlari kayda
degerdir.

Oncelikle bu tiir evlilikleri konu edinen calismalarda sekiilerlesme siirecinin
etkili oldugu belirtiimektedir.”® Ozellikle Alevi-Stinni evliligi yapmis bireylerle

66 Kiiglik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 174.

67 Kiiglik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 163-166.

68 Bryan Ronald Wilson, Sekiiler Toplumlarda Din, Yorum ve Diizenleme: Steve Bruce, cev: Omer Faruk Darende,
(Ankara: Pegem Yayinlari, 2017) 41.

69 Bu kanaat igin bk. Matthijs Kalmijn, Shifting Boundaries: Trends in Religious and Educational Homogamy, Ame-
rican Sociological Review, 56/6 (1991) 788.

70 Ayrintili bilgi icin bk. Ulkiican, vd., “Gruplar Arasi Temas ve Gapraz Evlilikler: izmir'de Alevi-Stinni Evlilikleri’, 20.
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yapilan goriismelerde bu kisilere dogrudan dinsel aidiyet durumu, Alevilik veya
Sunniligin kendileri icin ne ifade ettigi ve dini pratikleri ne derece yerine getirip
getirmedikleri gibi sorular dogrudan sorulmustur.

Catak'in yapmis oldugu calismada Alevilik ve Sinnilik geleneklerinin
aile icinde yerine getirilme bashdi altinda katihmcilara sorular yoneltilmistir.
Alevilikten kaynaklanan geleneklerin cogunlukla yerine getirilmedigi, Sunniligi
yansitan geleneklerin ise cogunluk olarak yerini getirildigi bulgusuna ulasilmistir.
Bu baglamda Catak’in bulgularina gére Aleviligin Stinnilige kiyasla sekiilerlesme
stirecinden daha fazla etkilendigi anlasiimaktadir.”

Gath'ni yapmis oldugu calismada da benzer sorular katiimcilara yoneltilmis
ve Ozellikle dini pratiklerin uygulanip uygulanmadigi anlasiimaya calisilmistir.
Bu konuda genel olarak dini pratikleri uygulamayan (Muharrem orucu, Cem
torenlerine katilim vb.) Alevi katihmcilar, bu pratikleri uygulayan Alevi
katihmcilardan fazladir. Yine Siinni katiimcilarda da Sinni rittellerin belli bir
disiplin icerisinde uygulanmadigr tespit edilmistir. Ayrica yazara gore bu tir
evlilik yapan bireyleri iki farkli mezhep aidiyetinden ziyade iki farkli birey olarak
gormek daha anlamlidir. Yine yazara gore Alevilik ve Stinnilik ayrimini gésteren
uygulamalar bu tur evliliklerde belirgin bir sekilde gorilmemektedir. Catli bu
durumu soyle ifade etmektedir: “Bu dis evlilikleri meydana getiren Alevi ve
Stinnileri, birbirinden farkli yapan dini maddi gostergeler ¢cok fazla uygulanmadigi
icin, ilkintibada bireylerin birbirlerine fazlaca benzerlik gosterdikleri gorilmustar.”
72 Catl'nin yapmis oldugu calismada dort temel kaniya ulagiimistir. Bunlardan
ikisinin dogrudan sekiilerlesme sireci ile iliskili oldugu anlasilmaktadir. Bu
kanilardan birincisi, kentlesme olgusunun Alevi ve Slnni gruplarin geleneksel
yapilarini degisime ugratarak her iki grup arasindaki farkliligi ortadan kaldirmasi,
ikincisi ise Alevi-Stinni evliliklerini iki farkli mezhebin etkisi altinda bir evlilik
olarak gérmekten ziyade normal iki farkli bireyin evliligi olarak gdrmektir. 72

Kugik'in yapmis oldugu calisma ise bu konuda oldukca fazla veri
saglamaktadir. Alevi-Stnni evliligi yapmis katilimcilara “Alevilik ve Sinniligin
kendileri icin ne ifade ettigi, bu kavramlari nasil tanimladiklari ve dini grup
aidiyetlerinin ne boyutta oldugu gibi sorular yéneltilmistir. Oncelikle Alevilik ve
Stinnilik kavramlarini Alevi ve Stinni bireylerin tanimlarken zorlandiklari, popllist
soylemlerin 6n plana ciktigi ve dahasi bu kavramlarin ici bos kavramlar olduguna
dair yanitlar dikkat cekmektedir. Ozellikle Stinni bireylerin Stinniligi tanimlama
konusunda ciddi zorluklar yasadigi, buna dair cimle kurmakta zorlandiklari
tespit edilmistir.”*

71 Catak, Mezhep Farkliliklarinin Esler Arasi lliskilere Etkisi, 74-78.

72 Catli, Istanbul ve Nevsehir'de Alevi Siinni Evliliklerinin Antropolojik Acidan incelenmesi, 97.
73 Catli, Istanbul ve Nevsehir'de Alevi Siinni Evliliklerinin Antropolojik Acidan incelenmesi, 98.
74 Kuglik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 153-156.
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Yine bu calismada bu tir evlilik yapmis bireylere, Alevilik ve Sitnniligin
kendileri icin ne hissettirdigi sorusu tzerine katilimcilarin blyik ¢cogunlugu, bu
kavramlara dair ¢ok fazla aidiyet hissetmediklerini belirtmislerdir. Hatta baz
bireyler icin bu durumun evliligi kolaylastiran bir unsur oldugu acik bir sekilde
ifade edilmistir. Kimilerinin ise karsilikl olarak Alevilik ve Stinnilik aidiyetliklerinin
glcli bir sekilde tezahiir etmesi halinde evliliklerinin stirdirilmesinin pek
mimbkin olmayacagini belirtmesi kayda degerdir. Ayrica bu durumun aileleri icin
de gecerli olup olmadigi konusunda da sorular yoneltilmistir. Genel olarak verilen
yanitlardan anlasildigi kadariyla Alevi-Stinni evliligi yapmis bireylerin ailelerinde
dini grup aidiyeti, dini inang ve pratikleri yerine getirme durumlari kendilerinden
oldukga farklilik géstermektedir. Ailelerinin dini grup aidiyetleri oldukca yiiksek
oldugu ve dini inan¢ ve pratikleri yerine getirdikleri katiimcilar tarafindan
belirtilmistir. Bu agidan Alevi-Stinni evliligi yapmis bireylerin ailelerinden farkli
olarak daha sekiler bir ¢cizgide hayatlarini devam ettirdikleri géze carpmaktadir.”

Yukarida bahsedilen Alevi-Sunni evliligi Gzerine yapilan ¢alismalarda gerek
dini grup aidiyet agisindan gerekse de dini inang ve pratikleri yerine getirme
konusunda oldukga istekli ve bu durumu hayatlarina yansitan bireyler de vardir.
Ancak bu kisilerin sayisal orani digerlerine kiyasla diisiik kalmaktadir. Dolayisiyla,
bu calismalardan elde edilen veriler 1siginda sekilerlesme siirecinin bu tir
evliliklerde 6nemli bir rol oynadigi anlagiimaktadir.

5.4. Evliliklerde Dini Otoritelerin Bakisi ve Dinsel Ritiieller

Alevi-Suinni evliliklerinin sekilerlesme siireciile iliskisini gostermesi agisindan
bu tir evlilikleri dini otorite ve kurumlarin nasil karsiladigy, bireylerin evliliklerinde
dini otoritelere danisip danismadiklari ve evliliklerinde dinsel ritiellerin
gerceklesip gerceklesmedigi ayrica tizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Daha 6nce belirtildigi gibi her ne kadar 1950'li yillarla artmaya baslayan
kentlesme surecinin etkisiyle Alevi-Stnni etkilesimine paralel bir sekilde Alevi-
Sunni evlilikleri daha gorunir bir hal alsa da glinimuizde hala bu tir evliliklerin
tartisildigi bir gercektir.”® Ozellikle her iki grubun dinsel otoritelerinin zaman
zaman bu tartismalara dahil oldugu gorilmektedir. Stnniler agisindan Diyanet
ve bazi ilahiyatcilara “Alevi ile evlenmek caiz midir?” gibi sorularin soruldugu,
Aleviler icin ise Dedelerin bu tir evlilikleri onaylayip onaylamamasi ve bu tur
evliliklerin dusklnliik sebebi olarak sayilip sayillamayacadi etrafinda bir tartisma
sekillenmektedir.”

Oncelikle bu tiir tartismalarin varhd sekilerlesme sireci ile birlikte
distinlildigiinde, sekiilerlesme aleyhine degerlendirilebilecek bir zeminin

75 Kiclik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 156-159.
76 Kiclik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 145-150.
77 Butartismalar icin bk. Kiiciik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 145-150.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

157



158

Tahir KUCUK

varligini hatirlatabilir.  Ancak unutulmamaldir ki sekiiler kavramindan
bahsedilebilmek icin de din ve dini geleneklere ihtiyac vardir. Dellaloglu'na
gore sekdiler sifatinin ortaya cikabilmesi icin “ancak dindarligin var oldugu ve
hikim siirdigu bir topluma”® ihtiya¢ vardir. Zira sekdiler kavrami, dinin veya
dini geleneklerin var oldugu bir toplumda bunlara dahil olmamakla bir anlam
kazanabilmektedir.

Alevi-Suinni evliliklerini konu alan calismalara dontlecek olursa, bu tir
evlilik yapan kisilerin evlilik kararlarini dini otoritelere danisip danismadiklari
konusunda dogrudan soru ve yanitlar ¢ok fazla yer almamaktadir. Sadece
Kiclk'in yapmis oldugu calismada bu konu etraflica incelenmistir. KiicUk'in
calismasina dahil olan Alevi-Stnni evliligi yapmis bireylerin agirlikli cogunlugu,
evlilik kararlarini dini otoritelere danismadiklarini ve buna gerek duymadiklarini
acik bir sekilde ifade etmistir. Ornegin bu konuda bazi Siinni bireylerin kendilerini
¢agdas, modern ve Atatiirk¢li gibi tanimlayarak bdyle bir seyin s6z konusu dahi
olamayacadinin vurgusu dikkat ¢cekmektedir. Benzer sekilde Alevi bireyler de
evlilik kararlarini Dedelere danisma ihtiyaci hissetmediklerini belirtmislerdir.
Kicuk'in cahsmasinda bu durumun istisnalari mevcuttur ve danisilan dini
otoritelerin de olumsuz yaklastigi 6rnekler gorilmektedir. Ancak katilimcilarin
agirhkh cogunlugu evliliklerine dini otorite sayilabilecek hoca, mifti ve Dede
gibi kisilerin karisamayacaklari gériistinii benimsemektedirler.”

Aleviler 6zelinde bu durumu daha hassas kilan konu ise diisktinliik kavramidir.
S0z konusu bu kavram; Alevi inang ve degerlerine uygun olmayan s6z ve davranis
sergileyen Alevi bireylerin dislanarak Alevi toplumdan izole edilmesi olarak
tanimlanabilir.2° Ozellikle geleneksel Alevilikte, Stinni bireylerle yapilan evliliklerin
diskiinlik sebebi sayildigi yapilan calismalardan anlasilmaktadir.?" Glinimiizde
ise bu durumun eskiye nazaran degisim gosterdigi yine yapilan calismalardan
anlasilmaktadir. Kiicik'iin yapmis oldugu c¢alismada Alevi-Stinni evliligi yapmis
Alevi bireylere duskiin ilan edilip edilmedikleri sorulmus, katilimcilarin agirlikli
cogunlugu boyle bir uygulamanin olmadigini belirtmislerdir. Ayrica bircok
katimci boyle bir cezalandirmanin eski zamanlarda uygulandigini ifade ederek
toplumsal degerlerdeki degisime isaret etmislerdir. Kii¢lik'in calismasinda
evliliklerinden dolayi diiskiin ilan edildigini veya bdyle olabilecegini ifade eden
sadece iki katihmcr mevcuttur.®? Dolayisiyla bu calisma 6zelinde Alevi bireylerin
Siinni bireylerle yaptiklari evlilikten dolayi diiskiinlik gibi agir bir cezalandirma

78 Dellaloglu, “Laik ve Stkiler'in Politik Teolojisi’, 36.

79 Kuglik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Evlilikleri, 177-182.

80 bk. ilyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, (istanbul: isam Yayinlari, 2007).

81 Ayrintili bilgi icin bk. Orhan Turkdogan, Alevi-Bektasi Kimligi Sosyo-Antropolojik Arastirma, (Konya: Cizgi Kitabevi
Yayinlari, 2013); Nimet Okan, Canlarin Cinsiyeti Alevilik ve Kadin, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2021).

82 Kiiciik, Otekiile Yasamak Alevi-Stinni Evlilikleri, 177-182.
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sistemiyle muhatap olmamalari kayda degerdir. Bu baglamda sekdilerlesme
strecinin Alevinorm ve deger yargilarini da kapsadigi anlasiimaktadir. Geleneksel
Aleviligin 6nemli bir kural ihlali olarak saydigi Stinnilerle evlilik, artik glinimiiz
Aleviliginde énemsenmeyen bir fiil haline gelmistir. Oyle ki bazi Alevi-Siinni
evliliklerinde Dede nikahinin kiyilmasi da Alevilikteki norm ve deger yargilarinin
degisimini gosteren énemli bir bulgudur. Ayrica glinimiiz Aleviliginde Dedelik
kurumunun gii¢ kaybina ugradigi, gecmise kiyasla gliniimuizdeki Alevi bireylerin
Dedeleri bir otorite olarak gormediklerine dair oldukca fazla ¢alismaya dayali
bulgu vardir.®

Balkanlioglu’ nun yapmis oldugu calismada ise Dede ve miiftilerle
yapilan gorismelerde Alevi-Stnni evliliklerini nasil karsiladiklarina dair sorular
yoneltilmistir. Genel olarak Dede ve miftller olumlu yaklasim sergilemis
ve bu tur evliliklerin Alevi-Stinni iliskilerine olumlu katkilar sunacagini ifade
etmislerdir.®* Bu acidan dini otoritelerin bakis acisinda da bir degisimden s6z
etmek mimkinddr.

Tdm bu degerlendirmelerle birlikte yapilan evliliklerde dini geleneklerden
kaynaklananbirtakimrittellerinuygulanipuygulanmadigikonusudasekilerlesme
acgisindan onemlidir. Buna yonelik Kicik'in calismasinda katilimcilara evlilik
strecinde karsilikh istek ve talepler olarak bazi sorular yoneltilmistir. Katihmcilarin
¢ogunlugu kendilerini cagdas, modern ve sekdler bir cizgide tanimladiklari icin
bu gibi seylerin ¢ok fazla konusulmadigini ve evliliklerinin normal kiiltiirel kodlar
cercevesinde gerceklestigini belirtmislerdir. Bazi katimcilarda ise imam nikahi
ve Dede nikahi gibi dini ritlellerin uygulandigi, bu ritlellerin de aileleri tatmin
ve mutlu etmek icin yapildigi yanitlar dikkat cekmistir. Bu agidan evlilik yapan
bireylerde evlilikle ilgili dini ritiellerin dnemsenme durumu aile buykleri kadar
etkili olmadigr anlasiimaktadir.® Ayrica bu tir evliliklerde Dede nikahinin da
kiyilmasi, Stinnilerle evliligin duskinlik sebebi sayildigi diistincesinin degisime
ugradigini somut olarak géstermesi agisindan oldukca 6nemlidir.

Sonug

GUnUmiz dinyasinda karma evlilikler farkli din, dil ve etnik kokenden
gelen bireylerin yapmis oldugu evliliklere isaret etmektedir. Bu tir evlilikler
gerceklesirken farkliliklardan kaynaklanan birtakim problemlerin yasandigi
yapilan ¢alismalardan anlasiimaktadir. Ancak ge¢mise kiyasla bu tiir evliliklerin
daha fazla gerceklestigi ve bu tir evliliklere gosterilen direnclerde bir azalma

83 Bu calismalar icin bk. Hamit Aktiirk, Modernlesen Alevilikte Dini Otorite, (istanbul: Hiperyayin, 2020), 107; Abdul-

lah Alperen, “Alevi(lik) Modernlesmesine Dair Distinceler’, Degerler Egitimi Merkezi Dergisi, 2/6 (2009), 76-82;
Volkan Ertit, Sekdilerlesme Teorisi, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 297.

84 Mehmet Ali Balkanlioglu, Duvar Toplumu, islamofobya ve i¢-Fobya: Alevi-Siinni Evlilikleri ic-Fobyalari Kirmak
icin Bir Firsat Olablir mi?, Hiinkar Alevilik Bektasilik Akademik Arastirmalar Dergisi, 1/2 (2013), 35-37.

85 Kuictik, Oteki ile Yasamak Alevi-Siinni Eviilikleri, 187-190.
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oldugu yine yapilan calismalarin isaret ettigi bir noktadir. Bu degisimi
gerceklestiren bircok sebepten s6z etmek miimkiindir. Sekilerlesme siirecinin
bu tur evlilikleri kolaylastiran sebeplerden bir tanesi oldugu sik¢a tekrarlanan bir
argliman haline gelmistir.

Ulkemizde karma evlilikleri yansitmasi acisindan Alevi-Siinni evlilikleri 5nemli
bir potansiyel tasimaktadir. Sosyolojik olarak iki farkli dini grup yapisina sahip
olan Alevi ve Sunni gruplarin tarihsel yasanmisliklardan kaynaklanan politik,
teolojik ve kultiirel sebeplerden dolayi birbirlerine karsi besledikleri pejoratif
bakis acisi, karsilikli evlilikleri pek mUmkiin kilmamistir. Ancak 1950'li yillarla
baslayan kentlesme sireci ile birlikte Alevi ve Siinni gruplar kent ortaminda
temas halinde yasamaya baslamislardir. Bu siirecle birlikte karsilikli evlilikler
artarak gorunar bir hal almistir.

Alevi-Sunni evliliklerinin gerceklesmesinde sekiilerlesme siirecinin etkili olup
olmadigi veya bu tir evliliklerin bir sekiilerlesme gostergesi olarak algilanip
algilanamayacagi problemi Uzerine, bu tir evlilikleri konu alan calismalar
incelenmistir. Oncelikle kentlesme olgusunun bireyleri bizzat sekiilerlestirdigi
anlasilmaktadir. Kent ortaminin cogulcu yapisi, farkh kdltirlerle temas ve
bireylerin kent ortaminda daha 6zerk konumu, her tiirlii geleneksel bakis agisini
asindiran bir etki meydana getirmistir.

Alevi-Sunni evliligi yapan bireylerin sekiilerlesme siirecinden etkilendigini
gosteren bircok bulguya rastlanmistir. Ozellikle zaman icerisindeki bu tiir
evliliklerin gorunurlilugindeki artis, bu noktaya isaret etmektedir. Yapilan
calismalarda genel olarak bu tir evlilik yapan bireylerin dini grup aidiyetlerinin
distk seviyede oldugu tespit edilmistir. Ayrica dini pratikleri yerine getirip
getirmeme konusunda da bireylerin dini yasantisinin sekdiler bir cizgide oldugu
saptanmistir. Bu tlr evlilik yapan bircok kisiye gore glinlik yasaminda dine
referans verilebilecek davranislar oldukca azdir. Bireylerin bu yonelimlerinin aile
buyukleriyle farklilik gdstermesi de kusaklar arasi degisimi gostermesi acisindan
onemlidir.

Alevi-Suinni evliliklerinin dini kurum ve otoritelerce onaylanip onaylanmamasi
veya kisilerin evlilik kararlarini bu kurum ve otoritelere danisip danismadiklari
konusunda da sekuler bir ¢izginin hakim oldugu tespit edilmistir. Evlilik yapan
bireylerin cogunlugu bdyle bir danismaya ihtiya¢ duymadiklarini agik bir sekilde
ifade etmislerdir. Ayrica dini otoritelerin bu tir evliliklere yonelik bakis agisinda
da bir degisim oldugu anlasilmaktadir. Dede, mufti ve hocalarin eskiye nazaran
bu tur evliliklere olumsuz yaklasmadiklari dahasi bu evlilikleri destekledikleri
tespit edilmistir.

Tim bu degerlendirmelerle birlikte Ertit'in iddia ettigi Turk toplumunun
sekilerlestigi  tezinin dogrulugu veya yanlishd bir yana, bu iddiasini
desteklemek icin gosterdigi Alevi-Stinni evliliklerinin ancak sekdlerlesen bir
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toplumda gerceklesip artis gosterecegine dair arglimani, bu makale tizerinden
dogrulanmistir. Alevi-Stinni evliliklerini konu alan calismalardan elde edilen
veriler bu gorilst desteklemektedir. Her ne kadar bu calismalarda sekilerlesme
strecini desteklemeyen evlilik 6rneklerine rastlansa da bu 6rnekler azinhkta
kalmaktadir. Sekilerlesme sirecinin ge¢mise kiyasla kusaklar arasindaki
bitunsel bir degisimden ziyade nisbi bir degisimi ifade ettigi distintldigiinde,
evlilik yapan bireylerde bu degisimin aile biyuklerine kiyasla yeni kusaklarda
gerceklestigi acik bir sekilde anlasiimistir.
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Oz: islam dininin en dnemli inang ilkesi Allah’'in esi ve benzeri olmayan tek ildh
oldugunu anlatan tevhid ilkesidir. islami bir disiplin olarak isldm inancini ispat edip
savunma gorevini lstlenen keldm ilminin de dncelikli gorevi Allah’in birligini yani tevhidi
delillerle ortaya koymaktir. itikadi, nakil ve akil biitiinliigiinde ele alma cabasindaki
keldmcilarin tevhid konusundaki éncelikli delilleri Kur'an’dan elde edilmistir. Bu
konuda kelamcilarin kullandigi deliller, Kur'anin da degindigi burhdn-i temanu’ ve
burhdn-i tevdrtd delilleridir. Bu deliller, birden fazla iléh olmasi durumunda bunlarin
birbiriyle uyum veya ¢atisma icinde olup olamayacaginin imkani lzerine kurulmustur.
Calismamiza konu olanrisdle, ikiveya daha fazla sayida ilah olmasi durumunda bunlarin
¢atisma imkdni icinde olacagi ve bundan dolayi da evrende diizenin bozulacagi fikrinden
iiretilen burhén-1 teméanu’ delilini ele almaktadir. Islém diisiince ekolleri arasinda
bu delilin kesinlik ifade edip etmedigi konusunda gériis birligi yoktur. S6yle ki klasik
kelam kitaplarinda vazgegilmez bir delil olarak yer alan bu delilin kesinligi konusunda
felsefecilerle felsefi kelam cizgisindeki keldmcilar itiraz etmislerdir. Bu itirazlar, burhdn-i
temdnu’unkesinlikifade edip etmedigi, tevhidiispatlamadayeterliolup olmadigive delilin
icerigi gibi hususlar etrafinda toplanmaktadir. Tarihi stirecte konuyu farkli yénleriyle
ele alan eserlerin yazilmasi, burhdn-1 temdnu’ literatiiriinii olusturmustur. Bu konuda
eser yazan ilim adamlarindan biri de Mehmed Emin Uskiidari'dir. Uskiidéri, Osmanl
Devleti'nde, duraklama dénemine denk gelen XVIIl. ytizyilin tasavvufi ortaminda yetismis
bir kisidir. Uskiidari, bu eserinde burhdn-1 temanu’ hakkindaki diisiincelerini kendine has
islabuyla anlatarak bu delilin kesinlik ifade ettigini savunmaktadir. Uskiidari, burhdn-1
temanu’ delilini incelerken Teftazani'den yer yer alintilar yaparak ona itirazlarini dile
getirmektedir. Uskiidari, Teftdzani’nin burhén-i temdnu’un kesinlik ifade etmeyecedi
ve bu delilden hareketle iki ilahin varliginin dlemin fesadini gerektirmeyecegdi gériisiine
karsi ctkmaktadir. Bu makale, Mehmed Emin Uskiidéri’'nin burhdn-1 temanu’ deliline
bakisi ve bu delilin kesinligi konusundaki gériisiini belirleyip degerlendirme amaci
tasimaktadir. Uskiidari 6zelinde isledigimiz burhén-i teménu’un ne ifade ettigine ve
islam kelém diisiincesinde bu delil etrafinda dénen tartismalara deginilecektir. Burhén-i
temanu’un kesinlik ifade ettigi vurgusunun ne anlama geldigi ve Uskiidéri’nin ézellikle
Teftazani’ye karsi itirazlarina dikkat cekilecektir. Uskiidéri’'nin bu konudaki risalesini
konu alan bu ¢alisma, bir mutasavvifin kelami bir konuya bakis agisinin égrenilmesi
bakimindan da énem arz etmektedir. Bu sebeple onun burhdn-1 temdnu’u konu alan
Risale mtifrede li burhani't-temdnu’ adli risdlesinin ¢alisiimasinin kelami literatiirde bir
boslugu dolduracagini diistintiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhid, Burhdan-1 Temanu’, Uskiidari, Mutasavvif.

Abstract: The most important belief principle of the Islamic religion is that Allah is
the only god who has no equal. As an Islamic discipline, the primary task of the science
of theology, which undertakes the task of proving and defending the Islamic faith, is to
demonstrate the unity of God, that is, tawheed, with evidence. The primary evidence of
the theologians, who strive to handle the belief in the integrity of holy texts and reason,
regarding tawheed has been obtained from the Qur'an. The evidences used by theologians
on this subject are burhan al-tamanu’ and burhéan al-tavarud, which are also mentioned
in the Qur'an. These evidences are based on the possibility that if there are more than
one god, are they in harmony or conflict with each other. The booklet that is the subject
of our study deals with the burhdn al-tamanu’, which is produced from the idea that
if there are two or more gods, they will be in conflict and thus the order in the universe
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will be disrupted. There is no consensus on whether this evidence is certain or not. With

the Philosophers, theologians who accept the philosophical theological method have

objected to the certainty of this evidence, which is included as indispensable evidence in

classical theological books. These objections are raised in terms of whether burhan al-
tamanu’ expresses certainty, whether it is sufficient to prove tawheed, and it’s content. In

the historical process, the writing of booklets dealing with different aspects of the subject
has created the literature of burhdn al-tamanu’. One of the scientist who wrote booklet
on this subject is Mahmad Amin Uskudari. Uskudari is a person who grew up in the Suff
environment of the 18" century, which coincided with the period of stagnation in the

Ottoman Empire. In this work, Uskudari explains his thoughts about burhan al-temanu’,
in his unique style and argues that this evidence expresses certainty. While examining the

evidence of burhan al-tamanu’, Uskudari expresses his objections by quoting al-Taftazani
from time to time. Uskudari opposes al-Taftazani’s view that the evidence of tamanu’ does

notexpress certainty and based on this evidence, the existence of two gods does not require

the corruption of the universe. This article aims to determine and evaluate Mahmad Amin

Uskudari’s perspective on the burhdn al-tamanu’ evidence and its conclusiveness. We

will delve into what the burhdn al-tamanu’ signifies specifically within the context of
Uskudari’s work, as well as the debates surrounding this evidence in Islamic theological

thought. Emphasis will be placed on understanding the significance of the assertion that

burhan al-tamanu’ is conclusive and on highlighting Uskudari’s objections, particularly

those directed towards al-Taftazani. This study, which is about Uskudari’s booklet on this

subject, is important in terms of learning a Sufi’s perspective on a theological subject. For
this reason, we think that studying his booklet named as Risala mufrada li burhan al-
tamanu’, which is about burhan al-tamanu’, will fill a gap in the Kalamic literature.

Keywords: Kalam, Tawheed, Burhan al-Tamanu’, Uskudari, Mystic.

Extended Summary

The most important belief principle of Islam is monotheism. As an Islamic
discipline, the primary duty of theology is to reveal the existence and unity of Allah
with evidence. The evidence used by theologians to prove that Allah is the only God
is burhan al-tamanu’ and burhan al-tawarud, which are also mentioned in the Qur'an.
These evidence are based on whether there is more than one god, whether they are
in harmony or conflict with each other.

In this study, the treatise by Mahmad Amin al-Uskudari (d. 1149/1736),
addressing the concept of burhan al-tamanu’, is examined and discussed. His full
name is Mahmad Amin Mahmad b. Abd al-Hay b. Ibrahim al-Uskudari and it is not
clear where and when the author was born. al-Uskudari is the son of Ebu al-Su’td
Mahmad Efendi (d. 1100-1689) and the great-grandson of Aziz Mahmad al Hiidayi
(d. 1038/1628). al Uskudari is a scholar who has written books in many branches of
religious science such as kalam, tafsir, philosophy, logic, figh, Arabic language and
astronomy. His works are mostly commentaries and treatises. Uskudari is a sufi
personality and he reflected his this sfi personality in his works. In terms of belief,
he accepted Maturidism. However, we see that he sometimes accepts the views of
Ash’arism and sometimes the views of Maturidism. This shows that he has a supra-
sectarian attitude.
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The treatise that is the subject of our study is Uskudari’s treatise named Risala
mufrada li burhan al-tamanu’. This treatise is in the Kemankesh Abd al-Qadir Amin
Khoca collection of the Istanbul Haci Selim Aga Manuscript Library with the number
00556/003. As far as we can determine, there is no other copy. This treatise is in the
third place among the treatises in a magazine. The treatise consists of two leaves
and sixty-two lines. When Risala mufrada li burhan al-tamanu’ is compared with the
manuscripts of Uskudari’s other works, it is seen that the handwritings are similar. In
addition, the writing style in the explanations on the side of the page is similar to
the line of the treatise text. This shows us that the author himself wrote this treatise.

Theologians use the evidence of burhan al-tawarud and burhan al-tamanu’
regarding the unity of Allah. In the evidence of burhan al-tawarud, if there is more
than one deity, the harmony of these deities is evaluated. Burhan al-tamanu’ is
evidence described in the Qur'an: “If there were gods other than Allah in the earth
and the sky, the earth and the sky would be corrupt” (al-Anbiya 21/22). In addition to
this verse, the verses al-Ra’d 13/16, al-Isra 17/42 and al-Mu’mindn 23/91 also express
the same thing with different words. These verses state that if there is more than one
god, the order that we currently observe in the world will be disrupted. Because the
most basic feature of being a god is to do whatever he wants without any limitations.
In this case, the conflict between these gods will be inevitable. If it is assumed that
these gods agree among themselves, the idea of a single god is reached by saying
that whichever god’s opinion is agreed upon will be the real god, and that the others
cannot be gods because they are ineffective.

We see that the early theologians accepted that burhan al-tamanu’ was conclusive
evidence. Maturidiand Ash’ari also defended the certainty of this evidence, and many
later theologians accepted this issue. Philosophers and theologians of the period of
philosophical theology have accepted that this evidence is not conclusive evidence.
Ibn Rushd and Taftazani were the prominent ones who claimed that this evidence
was not conclusive. Taftazani says that this verse in the Anbiya Surah is only suitable
evidence to convince the masses. He also states that the necessity that the existence
of two gods would disrupt the order of the universe is based on custom as a general
acceptance regarding human life. Thus, he thinks that this is only unreliable evidence
that aims to persuade and manipulate large audiences. Because although there may
be situations such as conflict and victory between two rulers in the visible world,
the opposite situation may also be valid. In other words, it is wrong to evaluate the
existence of two gods in terms of conflict and victory.

Molla Ahmad al-Cunaydi (d.1284/1867), ‘Abd al-‘Aziz b. Ahmad al-Farhari
(d. 1239/1823) and ‘Ala al-din al-Bukhari (d. 841/1437) are known as scholars who
accepted this view of Taftazani. Ahmad b. Masa al-Hayali (d. 875/1470), Kamal al-
din Ibn al-Humam (d. 861/1457), Abd al-latif b. Mohammad al-Kirmani (d. IX/XV.
century?) opposed Taftazani’s view. And they argued that burhan al-tamanu’ was
definitive evidence.

Mahmad Amin Uskudari, as a Sufi scholar, opposes Taftazani’s views in this
treatise. We think that this study will fill a gap in the theological literature.
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Giris
Mehmed Emin Uskiidari ve Temanu’ Risalesi

Tam adi Mehmed Emin b. Mehmed b. Abdiilhayy b. ibrahim Uskiidari olan
muellifin nerede ve ne zaman dogdugu net olarak bilinmemektedir. Dedesi
ve babasi ile ilgili bilgilerdeki karisikliklar sebebiyle dogum yerine dair farkli
ctkarimlar oldugu gorilmektedir.! Kaynaklarda babasinin Abdiilhay Efendi
oldugu kaydedilmisse de aslinda Abdiilhay Efendi onun dedesidir. Abdilhay
Efendi ise Aziz Mahm{d Huadayi'nin (6. 1038/1628) torunudur. Bu durumda
Uskiidari, Aziz Mahm(d Hidayinin torununun torunu olmaktadir. Babasi
Ebussutd Mehmed Efendi olup miiderris ve kadilik gérevlerinde bulunmus ve
Ankara’da kadi iken 1100/1689 yilinda vefat etmistir.2 Uskiidari Mehmed Emin
ise Serhu Tehzibil-mantik isimli eserini yazdiktan sonra (1149/1736) yilinda
Uskiidar'da vefat etmistir. Mezar tasinda “Ma’dinu’l-fazli ve'l-edeb” (fazilet ve
edebin kaynagi) seklinde bir ibare yazilmis olup, bu ibarenin ebced hesabina
gore hicri 1149'a denk gelmesi, onun vefat tarihinde farkli ihtimalleri ortadan
kaldirmaktadir.? Uskiidari kelam, tefsir, felsefe, mantik, fikih, Arap dili ve belagati,
astronomi gibi bircok ilim dalinda eser telif etmis olan veld bir alimdir. Eserleri
cogunlukla serh ve hasiye tiird risalelerdir.

Uskiidari, safi bir kisilige sahip olup ilk olarak Seyh Murad Naksibendi'ye (6.
1154/1741), sonrasinda Seyh Osman Mevlevi'ye (6.1109/1729-30) son olarak
da Celvetiyye tarikatina intisap etmistir.* Tasavvufa olan bu meylini eserlerine
de yansitmistir. itikatta Matiridi olmasina ragmen kelama dair konularda
kimi zaman Eg’ariligin kimi zaman ise Maturidiligin goruslerini benimsemesi
mezhepler Usti bir tavri oldugunu goéstermektedir.® Fikhi konularda ise Hanefi
mezhebinin gorlslerini aktarirken “ashabimiz”, “delilimiz” ve “bize gore” gibi
tabirleri kullanmasi, Safit mezhebinin gorislerini ise “Safii'ye gore soyledir” gibi
ifadelerle aktarmasi onun fikih mezhebinin Hanefilik oldugunu gostermektedir.®

1 Kamuran Gékdag - Mehmet Zahit Tiryaki, “Uskiidari, Mehmed Emin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/633; Mehmed Emin Uskiidari, Telhisu Tehdfiiti’l-Hukema fi Mezahibi Ehli’l-Eh-
va (Elestirmeli Metin - Ceviri), ed. Giirbiiz Deniz, cev. Ksmuran Gokdag (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014), 25-26; Mehmet Zahit Sezer, Mehmed Emin Uskiidari'nin “Serhu Mebhasi’l-llm min Serhi’l-Akdid”
Isimli Risalesinin Tahkik, Terciime ve Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(, Yiiksek Lisans
Tezi, ts.), 7.

2 Saliha Kir, Mehmed Emin Uskiidari ve Serh-u Kaside-i Nuniyye fi imi‘l-Akaid Isimli Eserin Kelam Agisindan Tahlili
(Karabiik: Karabiik Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisd, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 20; Sezer, Mehmed Emin
Uskiidari'nin “Serhu Mebhasi’l-ilm min Serhi’l-Akaid” Isimli Risalesinin Tahkik, Terciime ve Tahlili, 6.

3 Uskudari, Telhisu Tehdfiiti'l-Hukema fi Mezéahibi Ehli’l-Ehva (Elestirmeli Metin - Ceviri), 33; Sezer, Mehmed Emin
Uskiidari'nin “Serhu Mebhasi’l-ilm min Serhi’l-Akaid” Isimli Risalesinin Tahkik, Terciime ve Tahlili, 7.

4 Uskiidari, Telhisu Tehafiiti’l-Hukema fi Mezahibi Ehli’l-Ehva (Elestirmeli Metin - Ceviri), 27.

5 Uskiidari, Telhisu Tehdfiitil-Hukema fi Mezahibi Ehli’l-Ehva (Elestirmeli Metin - Ceviri), 31. Kaside-i Naniyye
goruslerini tercih ettigi anlasilmaktadir. Mesela; kullarin fiileri hususunda Eg'ariligin gériistinii benimser ve yine
histin kubuhun akil ile mi yoksa nakil ile mi bilinecegi tartismasinda Es'ari'nin goriistinii tercih etmektedir. Bk.
Kir, Mehmed Emin Uskiidari ve Serh-u Kaside-i Nuniyye fi llmi’l-Akaid Isimli Eserin Kelam Agisindan Tahlili, 102-103.

6 Omer Tirkmen, Mehmed Emin el-Uskiiddri'nin “Nadratiil-Enzér fi Serhi’l-Menar” Adli Eserinin Tahkiki (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 40.
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Mehmed Emin Uskiidari farkli disiplinlerde bircok eser telif etmis olup
hakkinda modern donemde tez ve makale seklinde ¢ok sayida calisma vardir.
Bu calismalar arasinda Uskiidari’'nin hayati ve eserlerine dair icerdigi bilgiler
bakimindan kiymeti haizolan Gokdagd'in hazirladigi eseri zikretmeden gecmemek
gerekir.’

Calismamiza konu olan risalenin niishasi, istanbul Haci Selim Aga Yazma Eser
Kutiphanesinin Kemankes Abdulkadir Emin Hoca koleksiyonunda 00556/003
numara ile yer almaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla risalenin baska bir
nlshasi bulunmamaktadir. Bu risale, bir mecmua icinde bulunan risalelerin
Ucunclsdir. Mecmanin zahriyesinde risalenin adi, Risdle miifrede li-burhdni’t-
temanu’ seklinde yazilmistir. Ayrica burada eserin Uskiidar Valide Atik Camii'ne
vakfedildigine dair bir vakif miihri de yer almaktadir. Bu vakif miihri zahriye ile
sinirll kalmayip risalenin de icinde bulundugu mecmuanin muhtelif yerlerinde
bulunmaktadir. Bunun yaninda risale iki varak ve altmis iki satirdan olugmaktadir.
Derkenarda Uskiidari’'nin aciklamalari ve degerlendirmeleri yer almaktadir.
Uskiidari yer yer kendi metni lizerindeki aciklamalarina derkenarlarda isaret
ederken, bu acgiklamalarini kimi zaman ok isareti kimi zaman da rumuzlar
kullanarak belirtmistir. Hem derkenarlarda hem de risalenin ana metninde kimi
yerlerde karalamalar da bulunmaktadir.

A

Risdle miifrede li-burhan-r't-temanu’, Uskiidari'min  diger eserlerinin
yazmalariyla® karsilastirildiginda el yazilarinin benzerlik gosterdigi gorilmektedir.
Ayrica derkenarda yer alan acgiklamalardaki “minhu” ifadeleri risadle metninin
hatti ile benzerlik gostermektedir. Bu da risalenin muellif nishasi oldugunu
gOstermektedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla eserin tek niishasi bulunmasi sebebiyle calisma
bu risale Uizerinden gerceklestirilmistir. Risalenin kayit altinda bulunan niishasina
dipnotlarda “ »" harfiyle isaret edilmistir. Derkenardaki minh{vat tiiriinden notlar
ve metin icindeki satir aralarinda bulunan notlar tespit edilip dipnota eklenmistir.
Ayrica muellifin ifadesi olmayan ifadeler ve varak numaralari koseli parantez ile

belirtilmistir. Bunun yaninda eserin terclimesi de yapilmistir.
1. Allah’in Birligini ispat A¢isindan Burhan-1 Temanu’ ve Degeri

islam’in en énemli ilkesi “tevhid”dir. Arapca bir kelime olan tevhid, “v-h-d”
kokiinden tiremis olup lugatta “bir seyin tek olduguna hikmetmek” ve “bir
seyin tek oldugunu bilmek” manalarina gelmektedir. Istilahi ve ser' olarak ise
tevhid, “Allah’in zatinda ve sifatlarinda tek olduguna, herhangi bir ortaginin
bulunmadigina iman” demektir. Bu kelime ayrica ilahi zat, tim olumsuz

7 Uskiidari, Telhisu Tehdfiiti’l-Hukema fi Mezahibi Ehli’l-Ehva (Elestirmeli Metin - Ceviri), 34-42.
8 Bk. Mehmed Emin Uskiidari, Serhu’l-berdhini’l-hamseti’l-meshdra fi'l-hikmeti li-isbati tenahi’l-Eb‘ad ve butla-ni't-
teselsiil me‘a es'iletihd ve ecvibetihd (Istanbul: Haci Selim Aga Kitiiphanesi, Kemankes Koleksiyonu, 321), 1a-9b.
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tasavvurlardan tenzih etmek manasina da gelmektedir.® Allah’in bir olmasi
(vahid, tek) O’'nun nefy ve ispat cihetiyle tenzih edilmesi gereken her seyden
ayri tutulmasi ve kendisiyle kdim sifatlarinin varhgini kabul etmek bakimindan,
ortaginin olmamasi demektir. Diger yandan burada “vahid, bir” olmasindan
anlasilmasi gereken sey, parcalara ayirilamayan “bir" seklindeki bir mana
olmamalidir. Zira sayet vahid kelimesi, parcalara ayrilamayan anlamiyla Allah icin
kullanilacak olsa bu yoniyle herhangi bir 6vgi tasimayacaktir. Clinkl “cliz-i 1a
yetecezze'” denilen maddenin en kii¢lik yapi tasi da bu anlamda vahid kabul
edilmekte ve bu yoniyle herhangi bir 6vgii hak edecek bir durum s6z konusu
olmamaktadir. Burada vahid ile kastedilmesi gereken mana, ylice Allah’in sifat ve
zatinda ortagi olmayan manada “vahid, bir” oldugu tarzindaki bir kasit olmalidir.
Zira vahid kelimesi ancak bu anlamiyla 6vgu ifade etmektedir.”

itikadi mezhepler arasindaki anlayis farkliiginin ortaya ciktigi ve en biyik
ayriliklarin yasanmasina sebebiyet veren meselelerden biri de kuskusuz tevhid
basligi altinda ele alinan zat-sifat meselesi olmustur. Mu'tezile, sifatlarin zat
ile kaim olan manalar oldugunu reddederek, sifatlarin O'nun zatinin aynisi
oldugu seklinde bir anlayisa gitmistir. Onlarin bu yaklasimi, hasimlari tarafindan
sifatlarin iptali seklinde anlasiimistir. Buna mukabil Ehl-i sinnet kelamcilari ise
sifatlarin zat ile kaim kadim manalar oldugunu, bu tiirden kadim sifatlari ispat
etmenin Mu'tezile'nin iddiasinin tam aksine tevhid ilkesine herhangi bir zarar
vermeyecegini dile getirmislerdir. Baska bir ifadeyle Stinni paradigmaya gore
bahse konu sifat anlayisi, Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi “taaddiid-i kudema” yani
ezelivarliklarin coklugu problemine mahal vermemektedir.”

Zat, sifat ve fiillerde bir (tek) olmayi ifade eden tevhid, Allah’in alem ile
olan iliskisi neticesinde bir ilahin gerekli olup olmamasi meselesini giindeme
getirmektedir. Zira bir seyin meydana gelmesinde tek bir ilahin disinda baska
bir ilahin olmasi halinde birbirine engel olma durumu s6z konusu olmaktadir. Bu
surette de iki ilahtan birinin acizligini gerekli kilacak bir sonug ortaya cikacaktir.
Bu nedenle tevhid ilkesi 1siginda aciz olanin ilah olma vasfini haiz olamayacad
sebebiyle tek bir ilahin var olmasi gerekli olacaktir.

Kelamcilarin Allah'in birligi konusunda kullandiklari delillerden ikisi de
burhan-i tevarid ve burhan-1 temanu’ delilleridir. Burhan-i tevarid delilinde
birden fazla sayida ilah bulunmasi durumunda bu ilahlarin uyum halinde
olma durumlari degerlendirilir. Buna gore bir makdar, ayni anda iki veya daha
fazla ilahin etki etmesiyle yaratilamaz. Bu durumda bir makddr olarak alem, ya

9 Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Clircani, Kitabu't-Ta ‘rifat, thk. Heyet (Beyrut: Daru'l-Kata-
bi'l-ilmiyye, 1983), 69; Mevliit Ozler, “Tevhid’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012),41/18.

10 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1996), 277.

11 Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es- Seyyid Serif el-Ciircani, Serh’ul-Mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgy, 2015), 3/77-82.
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bu ildhlarin is bolima yapmalari yoluyla ortaklasa yaratilmistir ya da dnce bu
ilahlardan biri yaratmis sonra digeri yaratilan alemi yok edip tekrar yaratmistir.
ilk durumda bu ilahlarin hicbirinin alemi tek basina yaratamadigina hiikmedilir.
ikinci durumda ise mevcut alemi yok edip tekrar yaratmanin hasili tahsil etme
anlamina gelecegive birilahin bdyle abes birisle ugrasmayacagina hilkkmedilerek
ilk yaratanin ilah olacagd, digerlerinin ise ilah olmayacagina hiikmedilir ve alemin
tek ilah tarafindan yaratildigi sonucuna varilir.'?

Burhan-1 temanu’ ise su ayette ifadesini bulan bir delildir: “Eger yer ve
gokte Allah disinda ilahlar var olsaydi, her ikisi de (yer ve gok) fesada ugrardi”
(el-Enbiya slresi 21/22)."* Bu ayet referans alinarak birden fazla sayida ilahin
var olmasi durumunda alemde su an muisahede ettigimiz diizen ve intizamin,
bu ilahlarin bir glin catisabilecedi imkanindan yola cikilarak bozulacagina
hikmedilmektedir. Clinki{ ilah olmanin en temel 6zelligi, sinirlanma olmaksizin
diledigini yapmaktir. Es deyisle “fail-i muhtar” olma 6zelligi, ilah algisinin olmazsa
olmaz bir hususiyetidir. Béyle bir durumda sonsuz yetkiye sahip bu ilahlarin bir
glin catisma imkani bulunmaktadir. Catisma gerceklestiginde ise muhtemel
siklar imkansizliga kapi araladigi gerekgesiyle elenir ve ¢6ziimiin ancak tek
bir ilahin kabuliiyle mimkiin oldugu sonucuna varihr. Bu ildhlarin aralarinda
anlastiklarinin varsayilmasi durumu da bir ¢6ziim olmadigi belirtilir. Clinkd bir
anlasma varsayildiginda hangi ilahin gorusu uzerinde anlasildiysa onun gergek
ilah olacagdi, digerlerinin etkisiz olmalari sebebiyle ilah olamayacaklar séylenerek
tek ilah fikrine ulasiimaktadir.

Temanu’ delilinin temel disincesi iki ilah arasindaki iliskinin nasil olacagi
tizerinden degerlendirilmistir. iki ilahin varligi Gizerinden islenen bu delilde iki
ilahin arasindaki iliskiler de asagidaki gibi olmaktadir:

- Ya her ikisi de yaratmaya kadir olur,
- vya herikisi de kadir olmaz,
- yada birisi kadir olur digeri olmaz.™

Yukarida sayilan ilk sikkin sonucunda hem varligi hem de yoklugu irade etmek
neticesi ¢cikar ki boyle bir seyin olmasi imkansizdir. Zira bir seyin ayni anda hem
var olmasi hem de yok olmasi gibi bir durum imkansizdir. ikinci sikkin neticesi ise
acik olarak ikisinin de iradesinin gerceklesmemesi seklinde tezahiir etmektedir.
Boyle bir durumda ise her iki ilahin da acizligi ortaya ¢itkmaktadir ki aciz olan,
olamaz. Geriye kalan son sikta ise ilahlardan birinin iradesinin gerceklesmesi tek
makul secenek olarak belirmektedir. iradesi yerine gelmeyen ikinci ilah ise aciz

12 el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 3/70-76.

13 Buayetin yani sira er-Ra'd sdresi 13/16, el-isra saresi 17/42 ve el-Mimin(n siresi 23/91 ayetleri de farkli lafizlarla
ayni hususu ifade etmektedir

14 Ebu'l-Muin Nesefi, Tebsiratii’-edille fi usilid-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanhg,
2004), 109-110; Eb( Mansar Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar, 2019), 90.
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kaldigindan ilahligi s6z konusu olmamaktadir. Sonug olarak ilahlarin birden ¢ok
olmasi mimkiin gérinmemektedir. Baska bir ifadeyle iradesi gerceklesen ilah,
yalnizca tek olan Allah olmaktadir."

2. Burhan-1 Temanu’un Kesinligi Meselesi

Burhan-1 temanu’un kati bir akli delil olup olmadigi konusu ihtilaflidir. Bu de-
lilin kesin bir akli delil oldugunu savunanlarin yaninda onu elestirenler de olmus,
kimileri tarafindan da bu delilin iknai/hatabi oldugu savunulmustur. Sozllikte “bir
topluluga hitap etmek” anlamina gelen hatabe (hatabet), mantik ve kelam teri-
mi olarak “zanniyyat veya makbulata dayanan énciillerle olusturulan kiyas” diye
tanimlanir.'® Hatabi deliller, zorunlu bilgi ifade eden kesin akli delilleri (burhan)
anlamaktan aciz olan halk kitlelerini ikna etmek amaciyla kurulmus kiyaslardir.
Bu tir istidlalin asil islevi, insanlar inan¢ hususunda aydinlatmalk, fikirlerinin de-
gistirilmesini saglamak, kétiliiklerden uzaklastinp fazilete yoneltmektir."” islam
filozoflarinin yaninda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Teftazani (6. 792/1390)
gibi muteahhir donem kelam alimleri de genellikle nakli delillerin hatabi karak-
ter tasidigini kabul etmislerdir.'® Zira Razi'ye gére nakli deliller, dil ilimlerine da-
yanmaktadir ve dil ilimleri de yontemleri geregdi zan icermektedir. Boylece nakli
deliller zan ifade etmekte, akli deliller de kesinlik ifade etmektedir.” Teftazani de
Razi'nin soylediklerine benzer ifadeler kullanmaktadir. O da Razi gibi aklin asil,
naklin ise fer’ oldugunu vurgulamaktadir. Akil ile nakil celistiginde aklin takdim
edilmesi gerektigini, naklin zan, aklin ise kesinlik ifade ettigini vurgulamaktadir.
Bu durumda akil ile nakil celistiginde nakil te'vil edilir.?' Zan ifade eden delil, ke-
sin olan delil ile celismez.?? Bu ilke Razi sonrasi tiim mitekellimlerce temel bir
esas olarak kabul edilmistir.

Muhatabi ikna ve hasmi ilzam etmek Uzerine kurulmus akli delillere zanni
delil ismi verilmistir. Nakli deliller ise slibat ve manaya delaletleri acilarindan
degerlendirilmistir. Bu cihetlerden (stibut ve manaya delélet) herhangi birinin
kesin olmamasi sonucun da zanni olmasina sebep olmaktadir. Bu manada
nakli delillerin tek baslarina kesinlik ifade etmedigi ancak zan ifade edecekleri
soylenmistir.?

15 Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usdlid-din, 109; Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 90; Sa'diiddin Mes'td b. Omer Teftazani,
Serhu'l-‘aka’idi’n-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyrit: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 2014), 49.

16 ibrahim Emiroglu - Hiilya Altunkaya, Orneklerle Mantik Sézliigii (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 135.

17 Clircani, Kitabu't-Ta ‘rifat, 99; Emiroglu - Altunkaya, Orneklerle Mantik Sézliigii, 135.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Hatabe’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/443.

19 Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Me’dlimu usalid-din, thk. Taha Abdurradf S'ad
(Beyrut, ts.), 25.

20 Mehdi Cengiz, “Dilde Kesinlik Konusunda Molla Giirani'nin Birlestirici Yorumu ve Bunun Elestirisi’, Trabzon llahi-
yat DergisiVII1/2 (2021), 142-143.

21 Sa‘diiddin Teftazani, El-Makasid (Kelam ilminin Maksatlari), ed. Ahmet Kayli, cev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhdi Yayinlari, 2019), 122.

22 Yusuf Sevki Yavuz, “Delil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/137.

23 Yavugz, “Delil’, 9/137.
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Kati delil ise asla sliphe ve tereddiide mahal vermeyecek derecede acik ve
dogrulugu kesin olarak bilinen delildir. Ornegin “Kibris bir adadir” hitkmii kesin
bir tasdike/yargiya dayanip gercege de uygun oldugu icin yakin/kesin bilgi ifade
etmektedir. Yakiniyyat, bedihive nazari olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu ikisi de kendi
icerisinde bedihiyyat/evveliyyat, fitriyyat, miisahedat, hadsiyyat, mucerrebat ve
mutevatirat olmak tzere alti kisma ayrilmaktadir.?*

ilk dénem kelamcilarinin burhan-1 temanu’un kat'i/kesin bir delil oldugu
gérisiinde oldugunu gériiyoruz. imam Matiridi (6. 333/944) ve Esari (6.
324/935-36) bu delilin kesinligini savunmuslar, bu husus sonraki kelamcilar
tarafindan da kabul edilmistir.?> Bu alimlerin s6z konusu kanaatlerini birtakim
temel postulatlara/prensiplere dayandirdiklari goriilmektedir. Bunlar, zitlarin
birlesmesinin veya ayni anda hem var hem de yok olmalarinin mmkin olmadigy,
bir tercih edici/mireccih olmadan tercihin olmayacag, ilahlardan birinin bir seyi
dilemesinin digerinin bunun ziddini dilemesine engel olacagi ve bunun ilahlar
icin acizlik ifade edecegi, noksanlik ifadelerinin ilahlar icin soylenemeyecegi
seklindeki temel prensiplerdir.?®

Felsefeciler ile felsefi kelam dénemi kelamcilari ise bu delilin iknai bir delil
oldugunu savunmuglardir. Bu delilin kesinlik ifade etmedigini 6ne surenlerin
basinda ibn Riisd (6. 595/1198) ve Teftazani gelmektedir. ibn Riisd, burhan-i
temanu’ konusunda Es‘ariler’in delillerini yeterli bulmaz ve bu delilin zayifigina
isaret eder. Zira ona gore, goriinen alemde de misahede ettigimiz lizere iki irade
sahibinin ittifak etmesi de ihtilaf etmesi de aklen mimkinddr. ittifak etmek ise
ihtilaf etmenin aksine ilahlik vasfina daha layiktir. iki ilah, alemin yaratilmasi
Uzerine ittifak ettiklerinde yaratmaya konu olan bir nesnenin yaratilmasinda
ittifak etmis iki yaratici olacagini soyler. ibn Riisd, ayrica ilgili ayetin kesinlik ifade
etmedigini avami da ikna edemeyecek kadar kapal oldugunu sdylemektedir.”

Burhan-1 temanu’ delilini yeterli bulmayan Teftazani de Allah’in birligine
dair ortaya atilan bu delilin zayif oldugunu 6ne sirmektedir. Zira o, Enbiya
sUresindeki mezkar ayetin iknai yani halk kitlelerinin ikna edilebilecedi bir
delil oldugunu soylemektedir. Ayrica iki ilahin varhiginin alemin dizenini
bozacagina dair gerekliligin insan hayatina dair olusmus bir genel kabul olarak
orfe dayandigini dile getirmektedir. Boylece bu delilin ancak hatabiyyattan
sayildigini yani genis halk kitlelerini ikna etmek ve ydnlendirmek maksath bir

24 Emiroglu - Altunkaya, Orneklerle Mantik S6zliigii, 326-328.

25 imam Maturidi, iki ilahin varhiginin rab olma vasfini ortadan kaldirdigini zira bu durumda acziyet ve bilgisizlik du-
rumu ortaya ¢ikacagini bildirmektedir. Meselenin ayrintisi icin bk. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 90-95; Ebu’l-Hasen
Ali b. ismail el-Es‘ari, el-Liima ‘fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida, thk. Hamude Garabe (el-Mektebetii'l-Ezheriyyetii
li't-Turas, ts.), 21-22.

26 Ismail Sik, “Burhan-1Teman('ya Elestirel Bir Yaklasim’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Haziran
2010), 24.

27 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endelisi ibn Riisd, el-Kesf an menahici’l-edille, thk. Mu-
hammed Abid el-Cébiri (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vihdeti’l-Arabiyye, 1998), 123-125.
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delil oldugunu vurgulamaktadir. Zira goriinen alemde iki hikkiimdar arasinda
bir catisma ve galip gelme gibi durumlar yasansa da bu durum sadece gériinen
alemi ilgilendiren bir husustur. Yoksa iki ilahin varligini catisma ve galip gelme
acisindan degerlendirmek yanhstir.

Teftazani birden fazla ilah olmasi durumunda alemde misahede ettigimiz
dlizenin bozulacagina dair disiinceye bu ilahlarin bu diizen tzere ittifaklarinin
mimkin oldugunu soyleyerek karsi ¢cikmaktadir. Bu ilahlar arasinda ihtilafin
gerceklesecegi kabull iknaidir. Clinku bdyle bir durumda diizenin bozulacagina
ve bozulmayacagina dair kesinlik yoktur. Her iki ihtimal de mimkinddr.
Catisma ve temanu’ miimkiin olunca alemin meydana gelmesi de gelmemesi
de mumkindir. Dolayisiyla ilahlarin birden ¢ok olma durumunda alemin var
olmasinin mimkiin olmadigina dair kanaat de yanhs olmaktadir.? Sonug olarak
Teftazani'ye gore Allah'in birligine dair getirilen temanu’ delili zayif ve aklen
boyle bir zorunluluk da bulunmamaktadir. Akil birden fazla yaratici olmasini
aklen mimkin gérmektedir.®

Molla Ahmed el-Clineydi (6.1284/1867), Teftazani’'nin gorisiiniin bu ayetin
zanni bir delil ifade ettigi, kesin bilgi ifade etmedigi yoniinde oldugunu belirterek
bu konuda ona katildigini belirtmektedir. Ona gore de ikiilahin varligidurumunda
alemin fesada ugramasi seklindeki gereklilik insanlarin orfiine dayanmaktadir.
Bu surette iki ilahin varliginin dlemin fesada ugramasini gerektirmesini kapsayan
delil de iknai delil olmaktadir. Zira 6rfe dayanan hikiimler kati delil mesabesinde
olamaz.®' Abdulaziz el-Ferhari (6.1239/1823) de Teftazani'nin ilgili ayetin iknai
olduguna dair degerlendirmelerini sahiplenir tarzda yorumlarda bulunmustur.
Ferhari'ye gore de bu ayetin lafzi zanni olup, bu dyete zanni/iknai delil denmistir.
Zira ayet, delilin kiilfetine katlanamayacak olanlari ikna etmektedir.3? Ayrica
Ferhari'ye gore, her ne kadar dyetin iknai oldugunu sdylemek ayete karsi islenmis
bir haksizlik olarak telakki edilse de esasinda bdyle bir durum séz konusu degildir.
Diger bir ifadeyle o, ayetin katilik degil de zannilik ifade etmesi dyetin kiymetine
ve biricik olusuna bir halel getirmedigini dile getirmektedir. Bunun yaninda
mimin bir kimsenin bu ayetin kesin bir delil olmasini arzulayacagini séyleyerek,
mimin bir vicdanin ayete bu tiirden bir yaklasimi da kabul edemedigine vurgu
yapmaktadir.®

MiteahhirGin dénemi alimlerinden burhan-1 temanu‘un kesinlik tasidigina
yonelik gorisler ortaya koyanlar da olmustur. Bu isimler genel olarak Teftazani

28 Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-Nesefiyye, 48-49.

29 Teftazani, Serhu’l-akdidi'n-Nesefiyye, 48-49.

30 Fatih ibis,“Temanu’ Disinda Alternatif Bir Tevhit Delili: Mekansizlikta iki Mekansiz Tanri’, Keldm Arastirmalar Der-

gisi Kader XXI/2 (2023), 828.

Cilineydi Molla Ahmed, Hdsiyetii Molla Ahmed ala serhi’l-aka‘id” Mecmuatii'l-havasi’l-behiyye ald serhi’l-akd’idi'n-

Nesefiyye., nsr. Abdiilkerim (Mektebe-i islamiyye Mizanii Markib, 1392), 89.

32 Muhammed Abdiilaziz el-Ferhari, en-Nibrds, thk. Muhammed Yakub Resid vd. (Karaci-Pakistan: Mektebe-
tU'l-Busra, 2015), 165.

33 el-Ferhari, en-Nibrds, 167.

3

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1,2024 | 175



176

Mustafa LEMSI, Mustafa AYKAC

Uzerinden bir elestiri gerceklestirmislerdir. Bu hususta Semseddin Ahmed
b. Musa el-Hayali (6. 875/1470), Kemaliddin ibn{’'l-Himam (6. 861/1457) ve
Abdullatif b. Muhammed el-Kirmani (6. IX/XV. asir?) 6ne ¢ikan isimlerdir.

Bunlardan Hayali'ye gore bu ilgili ayet, mutlak manada yaraticinin birden ¢cok
olmasiolarakanlasilirsa, bu ayetiknaibirdelil olur. Ancak ayetin zahiri gdkyuziinde
ve yerylziinde muessir olan yaraticinin birden ¢ok olmasini nefyetmektedir.
Boylelikle iki ilahin varhginin alemin fesada ugramasini gerektirmesi kesinlik
tasimaktadir. Zira yerylziiniin ve gdkyuzinun yaratilmasinda iki muessir yaratici
olsaydi, bu goriinen alem tumden yaratilmaz ya da bir kismi yaratilirdi. Bu
takdirde de iki ilahin tesiri ya her biri tek bagina bir sey Uzerinde ya da ayri ayri
farkh seyler Gzerinde veyahut da biri bir kismini biri de bir diger kismini irade
edecek sekilde parca parca olurdu. Ancak bunlarin ¢l de imkansizdir. Zira
birincisinde tevarud (iki iradenin bir mevcutta ¢cakismasi) meydana gelmektedir.
ikinci ve liciincli durumda ise temanu’un gerceklestigi ve temanu’un da imkansiz
olmasindan dolayt iki ilahtan birinin yaratici olamayacagini séylemektedir. Sonug
olarak da ona gore alemin yok olmasi gerekmektedir.3*

ibni’'l-HIMam da Teftazani'ye karsi ¢ikarak bu ayetin kesinlik ifade ettigini,
zan ifade etmedigini sdylemektedir. Bunun yaninda o, ilahlarin birden cok
olmasini bir sehirde iki hitkiimdarin olmasina benzetmektedir. O, “iki hitkiimdarin
bir sehirde anlasmasi mimkin degilken, ayrica her biri tek olmayi1 arzularken bu
durum iki ilah arasinda nasil farkl olabilir?” demektedir. Ayrica mezk(r ayetin
isaret ettigi delilin, halki ikna edici degil, kesinlik ifade eden bir delil oldugunu da
dile getirmektedir.®

Kirmani, Teftazani'yi kiifirle itham edecek bir sekilde elestirmis ve bu hususta
Risaletii't-tevhid adl bir risale de kaleme almistir. Teftazani’nin ayetin iki ilahin
varligini iptal etmedigi yoniindeki aciklamasinin ayetin manasini degistirmek
anlamina geldigini sdylemistir. Kirmani'ye gore Teftazani, ayetin iknai oldugunu
soyleyerek hem aklen hem de naklen ilahlarin ¢coklugunu iddia etmis ve fasid
aklina miracaat ederek ilahlarin ¢coklugunu da bdylece ortaya koymustur.3

ibn Kutluboga'nin (6. 879/1474) naklettigine gore Teftazani’nin égrencisi
olan Alauddin el-Buhari (6. 841/1437) de hocasina karsi yoneltilen elestirilere
karsilik vermistir. Buhari, Allah'in birligi meselesinde ©ne sirilen bu delili
hastaya verilen ilaca benzetmektedir. Bu baglamda o, doktor ila¢ konusunda
tecriibe sahibi biri degilse ve hangi ilacin hastaya iyi gelecegini bilmiyorsa
verilen ilacin kisiyi iyilestirmekten uzak olacagini ve hastaya daha cok zarar

34 el-Ferhari, en-Nibras, 168; Hayali, “Hasiyeti’l-allame el-Hayali ala serhi’l-akaid” Mecmuatii'l-havasi’l-behiyye ala
serhi’l-akaidi'n-Nesefiyye, 90.

35 Kemaliiddin Muhammed b. Hemmam el-Hanefi ibnii'l-Himam, el-Miisémere serhu’l-miisayere fi'l-‘aka’idi’l-
miinciye fi'l-Ghire, thk. Kemaleddin Kari - izzuddin Ma'mis (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2004), 74-75.

36 Abdiillatif Ebii'l-Feth el-Kirmani, Risdletii't-Tevhid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3556), vr.32-
33.
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verebilecegini hatirlatmaktadir3” Ona gore Kur'an-i Kerim'de alimlerden
bagkasinin bilemeyecegi kesin deliller ve bunlarin yaninda hem avamin hem
de havassin anlayacagi hatabi deliller vardir. Enbiya sdresinde gecen ayetteki
ilahlarin ¢coklugunun, alemin fesada ugramasini gerektirmesi delili hatabi
bir delildir. Ancak ayetten hem ibare hem de isaretin delaleti*® Gzerinden bir
aciklama yapan Buhari, ayetten iki farkli sonucun ciktigini vurgulamaktadir.
ibarenin delaletinden anlasilan sudur: Birden cok ildhin bulunmasi halinde
alemin diizenden c¢ikmasi gerekir. Ama bu tiirden bir gereklilik ilahlar birbirine
muhalefet etmesi halinde gerceklesecektir ki bu da kesinlik tasimamaktadir.
Bununla beraber ortak olmalari ve ittifak etmeleri de miimkiin olmaktadir. Sonug
olarak da iki ilahin bulunmasinin alemin fesada ugramasini gerektirmesi de 6rfe
dayanmaktadir. Bununla beraber isaretin delaletinden anlasilan su olmaktadir: iki
kadir ilahin arasinda kudrete konu olan nesnenin olusu ya iki ilahin aciz olmasini
ya da ikisinden birinin aciz olmasini gerektirmektedir. Bu da alemin fesada
ugramasina sebep olmaktadir.® ibarenin ve isaretin delaletinin farkli olusu, yani
ibarenin delaletinin ayetin ikna edici bir delil olusturmasi, isaretin delaletinin de
kesinlik bildirmesi celisik bir durum degildir. Bdylece iki ilahin olmasi yeryiuzi
ve goékylziiniin fesdda ugramasini gerektirmektedir. ibarenin delaleti ile de iki
ilahin varligi aklen miimkin olmayan bir sonuctur.* Son olarak Muslihuddin el-
Lari (6. 979/1572) de ayetin iknai olduguna dair gorislerin oldugunu zikretse de
buna karsi cikmakta ve ayetin katilik ifade ettigini vurgulamaktadir.*!

3. Mehmed Emin Uskiidari’nin Burhan-1 Temanu’ Anlayisi

Uskiidari, risalesinde Teftazani ézelinde burhan-i temanu‘a kaynaklk teskil
eden ayetin delil olusunu tartisma konusu edinmistir. Uskiidari, Teftazani'nin bu
delilin kesinlik ifade etmeyecegine yonelik sdzline karsi cikmis ve delilin halki ikna
eden iknai bir delil olmayip kesin bir delil oldugunu vurgulamistir. O, Teftazani'nin
bu delilin ilim erbabi nezdinde kesin bir delil olarak ele alinamayacagi goriisiinde
olduguna dikkat cekerek buna da karsi ¢cikmistir. Teftazani, Enbiya suresi 22.
ayetinin kesinlik dogurmadigini da dile getirmistir. Bunu ise ayette ifade edilen
iki yaraticinin varligi ve alemin fesada ugramasi arasindaki gerekliligin kesin
olmayip 6rfe dayanmasiyla gerekcelendirmektedir. Ona gore bu delil kesinlik arz
eden burhan degil, halk kitlelerine hitap eden ve ikna etmeyi hedef alan hatabi
delil kategorisine girer. Zira goriinen alemde iki hikiimdar arasinda ¢atisma

37 Ebii'l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Abdillah es-Stid(ini el-Cemali el-Misri ibn Kutluboga, Serhu’l-Miisdyere fi'l-‘aka’idi’l-
muinciye fi'l-ahire. (Kahire: el-Mektebeti’'l-Ezheriyye li't-Turas, 2006), 57.

38 ibarenin Delaleti: Nassin lafiz ve sigasindan ilk bakista anlasilan ve nassin asil sevk amaci olan delalettir. isaretin
Delaleti: Lafzin, ibarenin delaleti ve séziin asil sev amaci disinda kalip, dil ve mantik kurallari neticesinde cikan
manaya delalettir. Delaletin cesitleri ve 6rnekler icin bk. Ali Bardakoglu, “Delalet (Fikih)’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/121.

39 ibn Kutluboga, Serhu’l-miisdyere, 58-59.

40 Ibn Kutluboga, Serhu’l-miisdyere, 59.

41 Ali Akay, “Muslihuddin el-Lari'nin ‘Burhanu’t-Temanu” ile ilgili Bir Risalesi’, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisiVII/1 (2005), 158.
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yasanmasi mimkin bir olaydir. Bu halk icin ikna edici bir delil olabilir. Ancak
iki ilah arasinda catisma olmasini gerektiren akli bir zorunluluk yoktur. Burada,
gorunen alemdeki bir olayin gayb olana kiyas edilmesi durumu séz konusudur.
Bu da goriinen alemin diizeninin bozulmasinin 6rfe dayal bir hiikkiim ile kiyas
etmek demek oldugu icin bir kesinlik olusturmamaktadir.*? Teftazani, bu delille
mevcut diizenin bozulmasinin mimkin oldugu kastediliyorsa da, bu diizenin
bozulmayacagina dair kesin bir delilin bulunmadigini belirtir. Aksine, naslarin
kiyamet glinli gokyuiziiniin yikilip diizenin sona erecegi fikrine delil teskil ettigini
soyler. Dolayisiyla, bu baglamda, birden fazla ilahin var olabilecegdiimkani da agik
hale gelecegini dile getirir. Ayrica ona gore temanu‘un imkani alemin meydana
gelmemesini gerektirmemektedir.*

Uskiidari, Teftazani’'nin tim bu gorislerine karsi cikmis ayrica Osmanli
doneminin 6nemli kelamcilarindan Hayali’'nin kanaatini dile getirerek gorusiini
desteklemistir. Bununla beraber o, bu meselenin ¢6ziimiine dair daha basit
bir yol oldugunu, bu ¢6zimin kendisine mevhibe-i ilahiyye ile verildigini
belirtmistir. Uskiidar’nin aklina gelen ¢éziimiin kendisine Allah tarafindan
bildirildigi seklindeki séylem, onun sahip oldugu sifi anlayisin bir yansimasi
olarak anlasilmalidir. Ayrica konuylailgili olarak literatlirde mezk(r ayetin delaleti
acisindan farkli isimler arasinda bircok tartisma cereyan etse de Uskiidari, konuyu
Teftazani izerinden degerlendirmektedir. Bu, onun probleme dair ortaya atacagi
¢6ziimlnde iddiali oldugunu hissettirmektedir.

Uskiidari bu meseleye sdz konusu ilahlarin sifatlarina dikkat cekerek onlarin
sonsuz ilim, kudret ve irade sahibi olduklarinin altini cizmektedir. Ona gore
Allah’in ezelden ebede biitiin her seyin bilgisinin sahibi oldugu bir ilim sifatinin
olmasi, gegmis ve gelecek her seyi yaratmaya muktedir olusu ve bunlarin yaninda
O’nun iradesi, ilahlik vasfini gosteren en temel seylerdir. Bununla beraber ilmine
ve yaratacagi seylere yonelik olarak ise bizim hicbir bilgimiz de yoktur. Zira O,
sonsuz ilim, kudret ve irade sahibidir. Sayet bu sifatlara sahip iki ilah olsaydi
bu durumda alemin fesada ugramasi da kacinilmaz bir durum olurdu. Zira bu
sifatlari tastyan iki ilahin her ikisinin de bu tiirden sifatlarinin olmasi bu alemin
fesada ugramasi sonucunu doguracaktir. Uskiidari'ye gére bu sekilde alemin
fesada ugramasi kesindir. Zira ilahi kudrete konu olan nesneye iki ilahin bir tesiri
olacak ve bu surette de o nesnenin varliga gelmesi de mimkin olmayacaktir.
Yani dyetin iki ilahin varliginin alemin fesada ugramasini gerektirmesi yoniindeki
delaleti kesinlik ifade etmektedir.*

Uskudari, sifatlar Gizerinden temanu’ delilini anlatarak bir bakima meseleyi
farkh bir acidan dile getirmektedir. Zira bir ilahin sonsuz ilim, kudret ve irade

42 Teftazani, Serhu’l-‘aka’idi'n-Nesefiyye, 39; Mehmed Emin Uskiidari, Risdle Miifrede li Burhani‘t-Temdnt (Haci Selim
Aga Kutliphanesi, 556), vr.26.

43 Teftazani, Serhu’l-‘aka’idi'n-Nesefiyye, 49-50.

44 Uskiidari, Risale Miifrede li Burh@ni't-Temani (Kemankes Koleksiyonu, 556), vr.27-28.
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sahibi olmasi failiyyet yoniinden evrene yonelik bosluk olusturacak hicbir alan
birakmayacaktir. Zira biitiin evreni kusatan ilahin ilim, kudret ve iradesi baska bir
ilahin varhgina ihtiyac birakmamaktadir. Bu anlayisa gore iki ilahin varligi durumu
s6z konusu olur ve her iki ilah da sonsuz ilim, kudret ve iradeye sahip olursa her
ikisinin evrende meydana gelecek olan bir seyin yaratilip yaratilmamasi izerinde
dahi bir cilkmaza sebep olacagi asikardir. Bu nedenle kullar acisindan bakilacak
olursa bu tiirden sifatlari haiz iki ilahin varligi alemin fesada ugramasini gerekli
kilmaktadir. Zira her birinin ilmi malum olan seylerin bilgisini kusatmaktadir. Bu
sebepleikiilahinilmibirbirinden ayriolamaz.Bununlaberaber malum olan seylere
dair bilgiler her iki ilah icin de ortak olacak ama her ikisinde ayri ayri olacaktir.
Oysa bu bilgiler her ikisinde mevcut ise birinin digerini tahsis etmesi gerekir.*
Kudret ve irade sifatlari agisindan bakildiginda da durum bu sekildedir. Clinkd iki
ilahtan birinin mutlak irdde ve kudret sahibi olusu digerinin onu engellememesi
ile ilgilidir. Diger ilahin engellememesi durumunda mutlak kudret ve irade sahibi
bir ilah olmasi da bir acziyetin gdstergesi olacaktir.*® Halbuki sonsuz ilim, irade
ve kudret sahibi ilahin kadir-i mutlak olmasi hicbir acziyete mahal olmamasi ile
alakalidir. Béylece Uskiidari sonsuz ilim, kudret ve irdde sahibi iki ilah tasavvuru
etrafinda evrenin fesada ugrayacagdi iddiasini ifade etmektedir.

Uskiidari'ye gore yer ve goklerin fesadindan kastedilen sey, onlarin var
olmamasidir. Onun alemde iki ilah olmasi durumda alemin fesada ugrayacagina/
var olamayacadina dair kanaatini “bir varligin var olmasinda iki tesirin mimkiin
olmadigi” ilkesi Gzerine dayandigi gorilmektedir. Ona gore iki esit ilah olmasi
durumunda makddra sadece birinin etki etmesi distintlemez. Her iki ilah da
etki etmeye calisacaktir. Bu durumda ise catisma (temanu’) kaginilmaz olacaktir.
Catisma sebebiyle de yer ve gok var olamayacaktir. Bu noktada goérinir
aleme dikkat ceken Uskiidari, yer ve gégiin mevcudiyetini dile getirerek, bu
mevcudiyetin ¢atismanin (temanu’iin) olmadigini, catismanin (temanu’tin)
olmamasinin da birden fazla ilah olmadigini gosterdigini séylemektedir.

Bununla beraber Uskiidari'nin aciklamalari sorunu tam olarak ¢cézmemekte,
teredditleri ortadan kaldirmamaktadir. Clinkii sonsuz ilim, kudret ve irade
sahibi olan ilahlarin birbirleriyle catismalari durumunda fesat tehlikesini gorerek
tedbir almalari da mimkin olacaktir. Buna gore onun iki ilahin varliginin dlemin
fesada ugramasindaki gereklilik kesin olmamaktadir. Boyle bir kesinlikten
bahsedemeyince de bu delilin ikndi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug

islam kelam anlayisinda Allah’in zat ve sifatlarinda bir olup ve biitiin
noksanliklardan uzak oldugunu ispat etme gayesiyle tevhid prensibi en dnemli

45 Ekrem Sefa Giil, “Burhan-1 Temanuun Kesinligi Problemi’, Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2019),
403.
46 Gul, “Burhan-1 Temanuun Kesinligi Problemi’, 404.
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meselelerden biri haline gelmistir. Bu amacla tevhidi ispatlayan delillerden biri
de burhan-1 temand’ olmustur. Enbiya stresindeki “Eger yer ve gokte Allah
disinda ilahlar var olsaydi, her ikisi de (yer ve gok) fesada ugrardi” ayetinden
hareketle birden cok ilahin varhiginin yer ve gk yiziinin bozulma sonucunu
glindeme getirip getirmeyecegi, bu sonucun bir zorunluluk olup olmadig, ayetin
isaret ettigi mananin kesinlik ifade edip etmedigi tartismasini da beraberinde
getirmistir. ibn Riisd ve Teftazani'nin éne siirdligi goriise gore séz konusu ayet,
kati bir delil olmayip toplumun ikna edilmesine yonelik bir mana tasimaktadir.
Diger yandan ibni'l-Hiimam, Kirmani ve Uskiidari’nin de icinde bulundugu
kelamailar ise ayetin akli bir delil olup kesinlik ifade ettigini savunmaktadir.

Uskiidari, séz konusu ayetten hareketle “iki ilahin varliginin evrenin fesada
ugramasi” hikminin kesinlik ifade edecedini soyleyip meselenin ¢6zimd
noktasinda sifatlar konusunu merkeze almaktadir. Ona gore, eger iki ilah
sonsuz ilim, kudret ve iradeye sahipse, bu durumda her ikisi de evrende her
seyi yaratmaya kadir olur. Zira bir ilahin sonsuz ilim, kudret ve irade sahibi
olmasi failiyyet yoninden evrene yonelik bosluk olusturacak hicbir alan
birakmayacaktir. Zira bitin evreni kusatan ilahin ilim, kudret ve iradesi baska
bir ilahin varligina ihtiya¢ birakmamaktadir. Bu sebeple her ikisinin varligiyla
evrenin fesada ugramasi kacinilmazdir. Boylelikle Uskiidari yukarida zikredilen
ayetin iknai degil kati bir delil oldugunu soyleyerek Teftazani ile hem ydontem
hem de dislince baglaminda ayrismaktadir. Zira Teftazani, Enbiya suresi 22.
ayetininin kesinlik dogurmadigini dile getirmistir. Bunu ise ayette ifade edilen
iki yaraticinin varligi ve alemin fesada ugramasi arasindaki gerekliligin kesin
olmayip orfe dayanmasiyla gerekcelendirmistir. Ona gore bu delil kesinlik
arz eden burhan degil, halk kitlelerine hitap eden ve ikna etmeyi hedef alan
hatabi delil kategorisine girmektedir. Uskiidari, Teftazani elestirisi ile meseleyi
ortaya koymaya calismis ve kendi géruslerini aktarmistir. Ancak, Uskiidari’nin
yukarida zikredilen ifadeleri tam olarak meselenin vuzuha kavusmasi icin yeterli
olmamaktadir. Clnki ilahlarin sonsuz ilim, kudret ve irade sahibi olmalari
durumunda, herhangi bir catismanin meydana gelmesi ihtimali yaninda boyle
bir zorunlulugun olmayacagi da ihtimal dahilindedir. Zira sonsuz ilim, kudret ve
iradeye sahip olan ilahlarin fesadin ortaya cikmasina engel olabilir. Dolayisiyla, iki
ilahin varhginin alemin fesada ugramasini kesin olarak gerektirmedigi sonucuna
varilmaktadir.
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Risalenin Terclimesi

Bismillahirrahmanirrahim

Hamd Vacib, Ferd, Samed, dogurmamis ve dogmamis olan Allah’a mahsustur.

Salat ve selam O'nun restli Muhammed (s.a.v.) ve mieyyed bir yol lzere
ylriimas olan al ve ashabi Gizerine olsun. Simdi: Bu risale 6nde gelen alimlerin
ihtilafa disttigl, insanlar arasinda meshur olan burhan-1 temanu’ meselesini
tahkik etmek icin Bari Allah Teala’ya muhta¢c Muhammed el-Emin el-Uskiidari
tarafindan yazilmistir. Bu mesele ile ilgili olarak daha ©6nce higbir kitapta
rastlamadigim Vehhab olan Allah’in bahsettigi bir vecih zihnime distu. Allah
bitin emelleri miyesser kilandir, her durumda tevekkiil de onadir.

Allame et-Teftazani Serhu’l-akadid adl eserinde sdyle demektedir:

Bilmek lazimdir ki “Yerde ve goklerde iki ilah bulunsaydi, alemin nizami
bozulurdu” mealindeki ayet iknai bir delildir. iki ilahin varligi ile alemin
nizaminin bozulmasi arasindaki ilgi adete/6rfe dayal bir hikiimdur. Hatabi
delillere uygun olan da zaten budur. Zira birden fazla hakim ve hikiimdar
bulunmasi halinde birirdde catismasinin, birbirlerini alt etme halinin meydana
gelecegini cariolan adet gostermektedir. “Eger yerde ve goklerde birden fazla
ilahlar olsaydi bazilari bazilarina Gstiin gelmeye calisirdi.”” mealindeki ayette
de buna isaret edilmistir. Aksi takdirde soyle bir durum ortaya ¢ikar: Eger bu
delille yerin ve semanin diizeninin bilfiil bozulmasi, yani su anda miisahede
edilen nizamin disina ¢ikmalari kast edilse sirf birden fazla ilah bulunmasi bu
nizamin bozulmasini gerektirmez. Zira ilahlarin bu diizen izerine ittifak etmis
olmalart mimkiindir. Eger bu delille sirf diizenin bozulmasinin mimkiin
oldugu kastediliyorsa, alemin duzeninin bozulmayacagina dair elde bir
delil yoktur. Aksine naslar semalarin yikilip dirilecegine ve bu nizamin
ortadan kalkacagina sehadet etmektedir. O halde hic sliphesiz birden fazla
ilahin varligindan su diizenin bozulmasi gibi bir neticenin ortaya ¢ikmasi
mUmkindir. “Birden fazla ilahin alemin diizeninin bozulmasina sebep olmasi
kesindir” cimlesinde diizenin bozulmasindan maksat yer ve goklerin viicuda
gelmemeleridir. Soyle ki, iki ilah ve yaraticl farz edilse fiillerde bir ¢atisma
ve irade uyusmazhdinin vukua gelmesi mimkindir. O zaman ikisinden
birinin sani ve halik olmamasi gerekirdi. Bu durumda alemin var olmamasi
icap ederdi. Arz ve semanin mevcut olmamasi gerekirdi” seklinde bir izah
yapilamaz. Zira biz “catismanin (temanu’) imkani birden fazla sani’ ve halikin
yoklugundan baska bir sey gerektirmez” diyoruz.*®* Buna gore catismanin

(temanu’) mUmkin olusundan alemin mevcut olmamasi lazim gelmez.

Bununla beraber alemin bilfiil var olmamasi kastediliyorsa, iki ilah alemde
diizenin yoklugunu gerektirir seklindeki itiraza karsi cikilabilir. Alemin viicuda

47 Muminan 23/91
48 Yaniilah birden fazla olsa da, alemi yaratan bir olur.
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gelmemesinin imkani kastediliyorsa o zaman da alemin fiilen mevcut oldugu
One sirulerek yapilan itirazlar ortadan kaldirilabilir. Teftazani'nin ibaresi
burada sona erdi.

Sen de ¢ok iyi biliyorsun ki ayetin iknai bir delil olusu muessir olsun veya
olmasin mutlak olarak vyaraticinin ¢oklugunun nefyine hamledilmesine
dayalidir. Ancak ayetin zahiri gokte ve yerde muessir bir ilahin ¢oklugunu
nefyetmektedir. Nitekim “Sayet yerde ve gokte ilahlar olsaydi...” denilen ayette
“temekkin” manasi kastedilmemistir. Bu durumda milazemet kat'idir ve delil su
sekildedir: Yerde ve gokte yaratma hususunda birlikte veya ayri ayri yaratmalari
distnilebilen iki muessir ilah olsa, her ikisinin de tam kudrete sahip yaraticilar
olamamasi sebebiyle zaruri olarak catisma (temanu’) imkani ortaya cikardi.
Catismanin (temanu’) imkani, iki ilahtan birinin muessir yaratici olmamasi
anlamina gelen bir imkansizlik durumunu gerektirdigi icin muhaldir. Muhalin
imkani —ki bu delillendirmenin sonucudur- muhaldir. Melzum da ayni sekilde
muhaldir. Melzum iki yaraticinin ikisinin de muiiessir olmasidir.

Bu ilahlardan birinin mduessir, sani’ olmamasi imkansizdir ki o zaman
yerylziintn, goklerin ve ilahlarin yoklugu —ictima Uzere tesiri s6z konusuysa-
kallin yoklugunu gerektiren illetin cliziiniin yoklugu gerektirir ya da tevzi lizere
—ayri ayr yaratmalar- oldugu durumda tam illetinin yoklugunu gerektirdigi
icin bazinin yoklugunu gerektirir. Alemde miiessir yaraticinin ¢oklugu takdir
edildiginde misahede ettigimiz haliyle alemin var olmamasi anlaminda alem
fesada ugrar. Tim bu aciklamalar Hayali'nin 6zet olarak zikrettiginin tafsilatidir.

Sonra, ben ise kalbime dogan baska bir vecih ile sdyle derim ki -zaten bu
az evvel zikredilenden daha kolaydi-: Bu ayet-i kerimeden kastedilen Hak
Teala'nin yaninda butln uldhiyet sifatlarini haiz hak ilahin birden ¢ok olmasinin
nefyedilmesidir. Bu sifatlarin timiine bakacak olursak, O'nun ilminden zerre
miktari dahi bir seyin gizli kalmadig, olan ve olacak olan her seyin, O'nun iradesi,
kudreti ve yaratmasiile oldugu muhakkaktir. Bununla beraber aslinda ilmi, iradesi,
kudreti ve yaratmasina konu olan seylerden, gegmis ve gelecege dair hicbir sey
Allah Teala'nin su ayetlerinde de oldugu gibi: “Allah her seyi hakkiyla bilendir"#,

“Allah her seye hakkiyla giicii yetendir”°, “O her seyin yaraticisidir, yalniz ona
kulluk edin.”! gizli kalmaz.

Sayet bu sifatlari haizikiilah olsaydi, yeryliziiniin ve g6giin fesada ugramasi ve
yaratilmamasi gerekirdi. Milazemetin (iki ilahin varliginin dlemin fesadini gerekli
kilmasi) agiklamasi ise, muayyen bir makddrun (kudrete konu olan nesnenin)
iki ilahtan sadece birinin failiyyetine konu olmasina imkan olmamasidir. Zira bu
durumda diger ilahin zatin geregi hak ilah olmamasi gerekir ki, bizim takdirimiz
bunun tam tersidir. Halbuki her ikisinin de failiyyeti gerekir ki, bu takdirde de belli

49 Su'arad 26/220
50 Maide 5/120
51 En'am 6/102
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bir ma’llle, iki mistakil illetin tevarud etmesi durumu ortaya cikar. Bu da yerinde
aciklandigr gibi muhaldir. Sayet bu sayilan sartlarda iki ilah olsaydi, yerytzinin
ve gdgun var olmamasi gerekirdi ki, bu da misahede ile sabit oldugu Uzere
batildir. Ayet de kat'l bir delildir.

Bu arada ayetin kat'iligine yonelik Hayali'nin de zikrettigi diger bir vecihe
gelince -her ne kadar en uzak vecih de olsa bunu zikretmekte bir beis yoktur ve
tim vecihleri zikrederek risaleyi de daha kuvvetli kilmak maksadi tasimaktadir—
bununla ilgili olarak ayette kasit ister bilfiil miessir olsun isterse de olmasin,
iki mutlak yaratici ilahin, ilahlarin ¢coklugunun nefyedilmesi oldugunu séyleriz.
“Fesat"tan kastedilen ise yasadigimiz alemin yaratilmamasidir.

Bunun aciklamasi ise sudur: Vacibu'l-viictd olan ilah birden ¢ok olsa, var
olmasi ve yaratilmasi miimkiin dahi olamaz. Ardbitisen (tali) ise zikredildigi Gzere
zarari olarak batildir; dnbitisen (mukaddem) ise benzer sekilde batildir.

Birden fazla zorunlu varligin bulunmasi durumunda alemin varligi mimkiin
ise temanu’un imkani gerekir. Ardbitisen (tali) -yani temanu’un imkani- batildir.
Ayni sekilde 6nbitisen (mukaddem) de —vacibin coklugu da- onun gibi batildir.

Milazemete gelince, temanu’un imkani iki durumun-ki bu iki durum zorunlu
varliklarin goklugu ve her iki ilahin da makddru alabilecek bir seyin var olmasinin
imkanidir- toplaminin geregidir.

Ardbitisenin batil olmasina gelince bunun nedeni temanu imkaninin muhal
olmasidir ¢clinkii temanu’ muhali gerektirir ki o da iki ziddin bir seyde birlesmesi
veya iki vacipten her birinin veya birinin aciz kalmasi anlamina gelir. Muhali
gerekli kilan sey de muhaldir. Temanu’ da muhaldir. Temanu‘un imkani da bedihi
olarak muhaldir. Bu sebeple temanu‘un imkani da muhaldir.

Bu da risalenin sonu olsun.
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Oz: Arapca olarak indirilen Kur'dn'in Arap olmayan kimseler tarafindan anlasiima
gayreti genellikle ceviriler lizerinden mimkiin olmaktadir. Bu amaca yénelik olarak
yapilan terciimelerin basarili olabilmesinin bazi temel sartlar bulunmaktadir. Bunlardan
birisi de genelde kullanildigi dilde anlamli olan deyimsel ifadelerin diizgiin bir sekilde
hedef dile aktarilabilmesidir. Durum ve kavramlari hosa giden bir tislupla anlatmak icin
kullanilan deyimler, literal ceviri yapmanin s6z konusu olmadigi ve terciime bakimindan
ince iscilik gerektiren séz gruplaridir. Bu sebeple herhangi bir Kur'an cevirisinin nitelikli
ve basarili olabilmesi elbette baskaca bircok yetkinligin yani sira miitercimin deyimsel
ifadelerin aktariminda sergiledigi basariyla da dogru orantilidir. Literatiirde ¢ok sayida
Kur'an terciimesinin bulundugu bilinmektedir. Bu ¢calismalardan biri de Osmanli’'nin son
ve Cumhuriyet'in ilk dénemlerini yasamis olan Hiiseyin Kazim Kadri'nin (6. 1934) Naru’l-
Beyan -Kur'an-1 Kerim Tefsirinin Tiirkge Tercemesi- Isimli eseridir. Entelektiiel ve miitefekkir
kisiligiyle taninan Kadri’'nin ¢alismasi Tiirkcedeki ilk medllerden biri olmasi vasfiyla
One ¢ikmaktadir. Eser, her ne kadar hazirlayan tarafindan Kur'én tefsirinin terciimesi
olarak tanitilmis ve bir nevi mini tefsir olarak degerlendirilmesi istenmisse de dzellikle
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yayinlandigi dénemde Kur'an terctimesi olarak gérilmis ve siddetle elestirilmekten
kendini kurtaramamistir. Belki de hakkinda yapilan olumsuz tanitimin etkisiyle
unutulmaya terk edilmis olan eser son yillarda latinize edilerek yeniden yayinlanmistir.
Bu ¢alismanin amaci Kur'dn’da yogun bir sekilde yer alan deyimsel ifadelerin s6z konusu
eserde Tlirkceye nasil terciime edildigini ortaya koymaktir. Yapilan inceleme sonucunda
deyimsel ifadelerin cevirisinde eserde genel olarak basarili bir performans sergilendigi
rahatlikla séylenebilir. Bununla birlikte bazen ifadelerin deyimsel anlamlarinin yeterli
dlizeyde ceviriye yansitilamadigi bazi yerlerde de ifadelerin terciime edilmeden oldugu
gibi metne aktarildigi gérilmdistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ceviri, Deyimsel ifadeler, Niru’l-Beyan, Hiiseyin Kazim
Kadri.

Abstract: The Qur'an, which was revealed in Arabic, is generally understood by
non-Arabs through translations. One of the conditions required for a qualified Quran
translation is the accurate transfer of idiomatic expressions that are generally meaningful
in the language in which they are used. Idioms, which are used to describe situations and
concepts pleasantly, are groups of words that cannot be translated literally and need
to the dainty in terms of translation. For this reason, Qur’an, the quality of any Qur‘anic
translation is directly proportional to its success in translating idiomatic expressions, in
addition to many other competencies. It's known that a lot of translation studies have
been carried out in Turkish. One of these works is the work of Huseyin Kazim Kadri, who
lived in the last period of the Ottoman Empire and the first period of the Republic, lived
in Nour al-Bayan -Turkish Translation of the Qur'an al-kerim Tafsir. Kadri’s work, which
is known for his intellectual and thoughtful personality, stands out as one of the first
translations in Turkish. Although the work has been regarded as a translation of the tafsir
of the Qur'an and has been wanted to be regarded in a way as a mini tafsir, it was seen
as a translation of the Qur'an, especially in the period of its publication, and could not
save itself from being severely criticized. Perhaps due to the negative promotion made
about it, the work, which was left to be forgotten, has been latinized and re-published
in recent years. The aim of this study is to reveal how the idiomatic expressions, which
appear extensively in the Qur‘an, are translated into Turkish in this work. As a result of
our analysis, we can easily throw out that the translation of idiomatic expressions is
generally successful. However, it was observed that sometimes the expressions couldn’t
exactly correspond to idiomatic meaning at a sufficient level, and in some places, the
expressions were narrated without translation.

Keywords: Tafsir, Translation, Idiomatical expressions, Nour al-Bayan, Huseyin
Kazim Kadri.

Extended Summary

One of the translations of the Qur'an made at the beginning of the century
is the work of Huseyin Kazim Kadri, who lived during the late Ottoman and early
Republican periods, titled Nour Al-Bayan - Translation of the Qur'an into Turkish.
Kadri, known for his intellectual and thoughtful personality, stands out for being
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one of the first translations into Turkish. The work was prepared during a time in
our country when the need for a Turkish translation of the Qur'an was expressed,
yet no initiative was taken for some reason. It is commendable that such a work was
dared to be undertaken during such a period and that the work took on a pioneering
role in this field. Huseyin Kazim expressed that during his time, he observed a risk
of the distance between the reader and the exegetical tradition leading Muslims
to completely detach from the meanings of the Qur'an. He particularly noticed the
need of young people for a translation of the Qur'an and prepared the translation to
meet this need. The translation issue has never been discussed in its natural context
in our country. On the contrary, it has always been overshadowed by concerns such
as the Turkification of the language of worship, the use of translations within the
context of a national religious project, and the substitution of the Arabic original
of the Qur'an. Huseyin Kazim attempted to keep the work concise due to the
argument that people did not have time and energy due to various occupations.
However, this led to insufficient expression of the intention and a kind of ambiguity.
Another point that needs to be mentioned about the work is that its language is
heavy. Furthermore, it is observed that there was no careful selection of words in
the translation and no sensitive approach was taken. Although this can be justified
by the fact that the work is a translation of tafsir, the need for additional phrases
not found in the source text to establish the connection between the verses, and
ultimately the prioritization of the holistic meaning, it still constitutes a weak link
in the work. The effort of understanding the Qur'an, which was revealed in Arabic,
by non-Arabic speakers is generally possible through translations. There are some
basic requirements for the translations aimed at this purpose to be successful. One
of these is the accurate translation of idiomatic expressions, which are meaningful
in the language generally used. Idiomatic expressions used to describe situations
and concepts in an attractive style are groups of words that require delicate
workmanship in translation, as literal translation is not applicable. Therefore, the
success of any translation of the Qur'an can certainly be proportional to its success
in translating idiomatic expressions, among many other qualifications. The subject
of this study is to demonstrate how idiomatic expressions, which are abundant in
the Qur'an, were translated into Turkish in the mentioned work. As a result of our
examination, it can be easily said that there was generally a successful performance
in the translation of idiomatic expressions in the work, and the meanings of idiomatic
expressions were generally reflected in the translation. As far as we can ascertain,
the success percentage behind this lies in the effective utilization of the exegetical
heritage. However, it is observed that this level was not achieved in the translation
of some idiomatic expressions, and some idiomatic expressions are included in the
translation text verbatim without undergoing any translation activity. Of course, it
should be noted that this approach is not compatible with the logic and rationale
of translation, and it does not contribute to the reader who tries to understand the
Quran through this translation. Perhaps due to the negative publicity surrounding
it, the work, which was left to be forgotten, has been republished in latinized
form in recent years. Like any translation, it is inevitable that this study also has its
shortcomings and errors. However, when compared with the Qur'an translations
prepared after it in our country, it can be seen that Nour Al-Bayan presents a more
competent profile in the translation of idiomatic expressions. Ultimately, instead of
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being criticized rightly or wrongly, it has been an unfortunate situation both for the
work itself and for the Qur'an translation activities to be left forgotten without being
utilized and developed. The purpose of this study is to contribute to the promotion
of Nour Al-Bayan on one hand, and on the other hand, to create awareness in the
preparation of top-level and comprehensible Qur'an translations.

Giris

Allah Tealda mesajlarnini iyice aciklasinlar diye peygamberlerini kendi
kavimlerinin diliyle géndermistir." insanliga son ilahi hitap olan Kur'an kendi
ifadesiyle “Apacik bir Arapcadir.”? Araplar disindaki baska milletlerin Misliman
olmasiyla birlikte Kur'an'in baska dillere terciime edilme ihtiyaci ortaya ¢ikmistir.
Kur'an'in terciime edilmesi gerek onun teblig ve nesri gerekse de dogru anlasilip
ondan hakkiyla yararlanilmasi hedeflerinin gerceklesebilmesi icin s6z konusu
ihtiyacin otesinde ayni zamanda bir zorunluluktur.? Zira hangi milletten olursa
olsun butln insanlarin Kur'ant anlayacak diizeyde Arapga 6grenmesini sart
kosmanin gercekgi bir talep olmayacadi asikardir. Dolayisiyla ana dili Arapga
olmayan halklarin Kur'an’la muhatap kilinmasinin diger dillere yapilan terciimeler
yoluyla gerceklestirilebilecegi rahatlkla séylenebilir.*

Kur'an ‘in baska bir dile terciime edilmesinin iki ayri ydntemle yapilabilecegi
hususu genel bir kabul olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi kaynak
metinde herhangi bir aciklamada bulunmadan s6zi oldugu gibi hedef dile
aktarma seklinde gerceklestirilen ve 1afzi, harfi ya da literal olarak isimlendirilen
tercime ydéntemidir. ikinci yéntem ise anlam ve yorum odakli yapilan
tercime cesididir. Bu yontemde ise kaynak dildeki kelime dizilisi ve ciimle
kurulumlarini gdzetme sarti aranmaksizin oncelikli olarak ‘anlamin’ hedef dile
aktariimasi amaclanmaktadir. ilk yéntemde “metin” éncelikli kavram olurken
ikinci yontemde ise “anlam” 6ncelenmektedir® Anlamin kusatici bir sekilde
aktarilabilmesi icin cogu zaman kimi yorumlarla okuyucuya rehberlik edilmesi
ve tercimenin agiklamalarla beslenmesi gerektiginden ‘tefsiri terciime’ diye de
adlandirilabilecek olan anlam-yorum odakli terciime tlriiniin meal yazimi icin
daha ideal bir ydntem oldugu séylenebilir.t

1 ibrahim 14/4.

2 es-Suara 26/195.

3 Kur'an'in tercimesine duyulan ihtiya¢ cercevesinde genis bir okuma icin bk. Hidayet Aydar, Kur'dn-i Kerim'in
Terciimesi Meselesi (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2014), 177-207.

4 Ornegin Maveraiinnehir alimlerinin Kur'an'in terciimesinin caiz olup olmadigina yénelik bir soruya ibrahim

Saresi 4.ayete ( _aa) 5 458 olaky Ji Js5 &e Wl 3 ) referansla caiz oldugu yéniinde fetva vererek s6z konusu ihtiya-

caisaretle bu yondeki gayretleri destekledikleri gériiliir. Bk. Abdulkadir inan, Kur‘dn-i Kerim'in Tiirkce Tercemeleri

Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1961), 9-10.

Ali Akpinar, Kur'an Terctime Teknikleri (Konya: Serhat Yayinlari, 2011), 21.

6  Tefsiri terciimenin bu Usttinliglne ragmen istismar edilmeye acik bir yontem oldugu da belirtilmelidir. Zira
bazen meal yazar Kur'an'in anlamini aktardigi iddiasiyla maksadi asacak diizeyde tasarrufta bulunabilmekte
ve kendi din ve diinya gériisiinii ayetlere sdyletebilmektedir. Ayse Ucar, Anlam Yorum Eksenli Meallerin imkan
ve Sinirlari -Mustafa Ozttirk'tin Kur'én-i Kerim Medli Ornegi (Malatya: inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 2.
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Ulkemizde Tanzimat'tan bu yana islah ve tecdid hareketlerinin de etkisiyle
Kur'an'a ve dolayisiyla meale’ olan ilginin dnemli oranda arttigi gézlenmektedir.
Bu hareketler islam Ummetinin icinde bulundugu sikintilarin ancak ana
kaynaklara donigsle saglanabilecegini ileri siirmis ve Mdislimanlar direkt
Kur'an’la muhatap kilmak istemislerdir. Ulkemizde ayni dénemde diisiince ve
fikir hayatinda milliyetcilik akiminin gliclenmesi ve bu minvalde Kur'an’i kendi
ana dilinde okuyup anlama istegi de Kur'an'in Turkce'ye cevrilmesinde etkili
olmustur. Tim bu sebeplerle Kur'an'in tarihin hicbir ddoneminde gérmedigi bir
terciime faaliyetiyle karsilasmasi dikkat ¢ekicidir.

Bir metnin tim incelikleriyle birlikte diger bir dile aktarimi son derece zor
bir istir. Tercimesi yapilan metin belagat ve fesahatin zirvesinde bulunan
Kur'an olunca bu zorluk daha da artmaktadir. Kur'an terciimelerinde karsilasilan
zorluklardan biri de genellikle lafzi manalarinin 6tesinde farkli bir anlama sahip
olan deyimsel ifadelerin aktariminda ortaya cikmaktadir.® Tlirkce meéllerin en
zayif olduklari alanlardan birinin de Kur'an’daki deyimlerin tercimesi oldugunun
sOylenmesi abarti olmayacaktir’ Son donemde hazirlanan bazi meallerde’™
somut iyilesmeler gerceklestirilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu baglamda
deyimlerin dogru bir sekilde Kur'an terciimelerine yansitiimasi hedefiyle bir
farkindalik olusturmaya yonelik nitelikli yayinlarin sayisinin giinden giine
arttigi gorilmektedir.” Elbette bu durum Kur'an’i, mealler lizerinden anlamak
durumunda olan okuyucu lehine bir gelisme olup gelecek adina Gimit vericidir.

Bu calismanin konusu Hiseyin Kazim Kadri'nin Ndru’l-Beydn - Kur'dn-1 Kerim
Tefsirinin Tiirkce Tercemesi- isimli eserinde deyimsel ifadelerin Tlrkce'ye nasil
tercime edildigini incelemektir. Eserle ilgili tespit edebildigimiz kadariyla bir
adet ylksek lisans tezi yapilmistir. '? Tezde deyimsel ifadelerle ilgili bir alt bashk
bulunmakla birlikte konunun ylizeysel olarak ve kisa bir sekilde ele alindig
gorilmektedir. Bizim calismamizda ise konu detayli bir sekilde incelenmistir.

7 Bir s6ziin anlamini tamamiyla degil de eksik bir sekilde ifade etmek anlamindaki “meal” kavramini ilim diin-
yamiza kazandiran isim EImalili Hamdi Yazir (6.1941)" dir. ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili
(istanbul: Azim Dagitim, 2012), 1/30.

8  Emrullah isler - Erding Dogru, “Kur’ an Deyimlerinin Semantik Analizi’, Eskiyeni 27/2 (2013), 80.

9  Diicane Ciindioglu, Kur'an Cevirilerinin Diinyasi (istanbul: Kapi Yayinlari, 2011), 58.

10 Ornegin Mustafa Oztiirk’iin anlam ve yorum merkezli cevirisi tslup, dil ve baglami gézetmenin yani sira de-
yimlerin Tiirkgeye aktarilmasi hususunda da basarili kabul edilmektedir. Ancak meal, gerek klasik tefsirlerden
alintilanan saz yorumlarin gerekse de 6znel yorumlarin cogu zaman Kur’an'in sahih bir anlami olarak sunul-
maya calisiimasi bakimindan elestirilmis ve bu yorumlarin, Kur'an'in tizerinde icma edilen bir kisim anlamlarin
golgelenmesine yol actigi ileri siiriilmistiir. Mesut Kaya, “Kur'an Meallerinde Saz Yorumlarin Varhigi ve Oznellik
Problemi -Mustafa Oztiirk'tin Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri'si Ornegi-, Marife, 19/2 (2019), 1.

11 Bu yayinlar icerisinde Abdulcelil Bilginin calismalari 6ncli olma 6zelligiyle dikkat cekmektedir. Bk. Abdulcelil
Bilgin, Kur'dnda Deyimler ve Kur'an'in Anlagilmasindaki Rolii (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003); Abdulcelil Bilgin,
Kur'an'daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf'i (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016); ayrica bk. Ahmet Okutan,
Kur'an'da Deyimler Darb-1 Meseller ve Bazi Gercekler (istanbul, ts.); Muhammed Ozcan, Kur'dn Deyimleri ve Ceviri
Stratejileri (istanbul: Cantas Yayinlari, 2014).

12 Sultan Akgll, Seyh Muhsin-i Fani'nin Naru’l-Beyan Adli Kur'an Terciimesi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusd, Yuksek Lisans Tezi, 2019).
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Makalemiz yaklasik yiz yil 6nce kaleme alinmis Tirkce bir tercimenin
incelenmesi suretiyle llkemizde bu siire zarfinda meal yazimi noktasinda
ne kadar yol alindiginin goriilmesine imkan vermesi bakimindan da 6nem
tasimaktadir. Calismada nitel arastirma yontemi kullaniimistir.

1. Kur'an’da Deyimsel ifadeler ve Ceviri Problemi

Kultirel mirasin en 6nemli gostergeleri arasinda yer alan atasozi, mesel gibi
temel ogelerden biri de deyimlerdir. Deyim, genellikle birden ¢ok sézciikten
olusan, cogu defa gercek anlamindan ayri bir anlami olan; anlatima cekicilik ve
anlasihirlik katan kaliplasmig sézciik topluluklandir.'® Bitiin dillerin kendi kiiltar ve
dil 6zellikleri cercevesinde kendi deyimlerini olusturduklari gorilir. Bir durumu
veya duyguyu ifade etmek tizere Uretilen deyimler, tarihin o dile biraktigi mirasin
bir parcasi olarak kusaktan kusaga aktarilarak varligini sirddirir.

Sembolik anlatimin bir cesidi olarak kabul edilen ve kiltir yodunluklu
kaliplasmis s6z topluluklar olan deyimlerin ¢ogu, kullanildigi dilde anlamli
olup ikinci bir dile anlam kaybi olmadan terciime edilmeleri olduk¢a zordur.
Bu sebeple bir dile ait bir deyimin baska bir dile lafzi/literal cevirisi Gzerinden
aktarimi ya maksadi ifadede yetersiz kalmakta ya da anlamsiz bir s6z yigininin
dtesine gecememektedir.'”* Ornegin Tirkce’de bir konu hakkinda meydana
gelen Gizgunlik ve kirginlik sebebiyle konuyu hic agmamak anlaminda kullanilan
“agzini bicak agmamak” deyimi Arapcaya o&idl o8 zuin ¥ seklinde lafzi olarak
cevrildiginde muhtemelen kimse bundan bir sey anlamayacaktir.

Ayni sekilde Arapca’da “bir isin artik tahammul sinirlarini astigini” ifade
etmek Uzere kullanilan g juzdi @ deyimi harfi harfine Turkge'ye gevrildiginde
“Sel sularn ¢ukura kadar ulastl.” seklinde terciime edilebilir. Ancak bu haliyle
Arapca’da koyuldugu anlami ifade etmenin ¢ok uzaginda oldugu asikardir.
Bazen “kendi kazdigi kuyuya dlismek/ (s asg ks 10 asY 5> o0 “ Orneginde oldugu
gibi birden ¢ok dilde ayni deyimin birebir kullanildigi goriilse de bunlar sayica
azdir.”® Gorildugu gibi her dilin kendi biinyesinde yer alan deyimler o dilde
anlamli olurken bir baska dile yapilan harfi terciimeler genellikle maksadi hasil
etmemektedir. Buradan hareketle deyimlerin literal terciime yapmaya elverisli
bir alan olmadigi rahatlikla sdylenebilir.

Kur'an'in edebi tasvir ydontemlerini sikca kullandigi ve bu baglamda oldukca
zengin bir deyim kullanimi icerdigi hemen fark edilecektir. Ote yandan Kur'an'in
dili olan Arapc¢a’nin mecazi ifadelere yatkin oldugu da bir gercektir.' Bu sebeple
Kur'anin hem anlasilmasi hem de diger dillere ¢evrilmesi bakimindan deyimler
oldukga biiyik bir 5neme sahiptir."”

13 Dogan Aksan, Her Yoniyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009), 35.
14 Cundioglu, Ceviriler, 32.

15 Hasan Akdag, Arap Dilinde Deyimler ve Atasézleri (Konya: Tekin Kitabevi, 1985), 24.

16  Seyyid Kutup, et-Tasviru’l-Fenni fi'l-Kur'an, ts., 53.

17  Cundioglu, Ceviriler, 67.
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Bu bilgiler 1s1ginda deyimlerin cevirisinde tek tek sdzclklerin degil kilturel
anlamin esas alinmasinin daha isabetli olacadi sdylenebilir. Eger bu yapilmaz
da deyimdeki sozciiklerin esdeger karsiliklari bulunarak diger dile aktarilirsa
genellikle bir anlam ifade etmeyen ve hicbir iletisimsel degeri olmayan sz
topluluklari ortaya cikacaktir.”® Tlirkce meallerdeki hatalarin pek cogunun aslinda
deyimlerin dlizglin bir sekilde aktarilamamasindan kaynaklandigi da rahatlikla
sdylenebilir. isin kétl yani ise terciime bozuklugundan kaynaklanan bu tarz
anlamsiz sézciik yiginlarinin ilahi kelam olarak algilanmasidir.™

2. Hiiseyin Kazim Kadri’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

1286/1870 yilinda biirokratik bir ailenin ferdi olarak istanbul'da dogdu.
Babasi Trabzon Valisi olarak taninan Kadir Bey'dir. Aydin ili muhasebe kaleminde
basladigi memuriyet gorevini valilik, sehreminilik gibi Ust dizey gorevlerle
strdlrmustir. 1904 yiinda maliyedeki gorevinden ayrilana dek gorev yeri sik
stk degismistir. Bu durumun haksizliklara tahammiil edemeyen miicadeleci bir
kisilige sahip olmasindan kaynaklandigi diistinilmektedir.

idealist ve samimi kisiligi ile bilinen, memleket meselelerine siirekli kafa
yoran Kadri, I. Mesrutiyet'in ilanindan sonra arkadaslariyla birlikte Tanin isimli
bir gazete cikarmis, 1920 yilinda da Aydin milletvekili olarak meclise girmistir.?'
istanbul'un isgali sonrasinda meclis feshedilince siyasi hayati sona eren Kadri,
Tevfik Pasa kabinesinde nazir ve nazir vekillikleri gérevlerinde bulunmustur.
Vefat ettigi 1934 yilina kadar Beylerbeyi'ndeki yalisinda yari miinzevi bir yasam
strmustir.?

Kadri, Maslimanlarin ve Osmanli tlkesinin icine distugi Gzicd durumdan
etkilenmis ve hal careleri arayisina yonelmistir. Kendi ifadesiyle “kabahatin
islam'da degil Misliimanlarda oldugunu” disiinen Kadri sirekli islam’la
Muslimanlar birbirinden ayr degerlendirmeye calisir. Ornegin kaleme aldig
insan Haklari Beyannamesinin islam Hukuku’'na Gére [zahi isimli eserinde siirekli
ylceltilen bu beyannamede yer alan ilkelerin aslinda islam’da zaten var olan
ilkeler olduguna deginmis; buradan hareketle de bir bakima Muslimanlarin
‘varlik icerisinde yokluk’ yasadiklarini vurgulamistir.

Kadri, Mdislimanlarin maruz kaldigi bozulma ve islami ilkelerden
uzaklasmadan daha cok Kelam ve Tasavvuf disiplinlerini sorumlu tutmaktadir.
Ona gore en basta tasavvuf ve tarikatlar bozulmayi getiren ve derinlestiren amiller

18 lsler - Dogru, “Semantik’, 85.

19 Bilgin, Deyimler, 10.

20  Akgil, Naru’'l-Beyan, 6.

21 Hiseyin Kazim Kadri, Mesrutiyet'ten Cumhuriyetee Hatiralarim Istanbul Trabzon Selanik Suriye (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 19-25.

22 Kadri, Hatiralar, 32-45.
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olmuglardir2® Kadri'nin Kelam'a bakisi da ayni sekilde olumsuzdur. O, Kelam
ilminin Maslimanlara fayda saglamak bir yana zarar verdigini ileri siirer. Yunan
felsefesinin icerik ve yontemini kullanmasi nedeniyle Kelam, Misliimanlara has
dzgiin birilim olmadigi gibi islam’in 6ziinii bozmaktan 6te bir etkisi de olmamistir.
Kadri ayrica Kelam ilminin “us@lu’d-din” olarak isimlendirilmesine de karsi ¢ikar.
Ona gore Kelamcilar, tevhid ve sifatlar bahsinde konuyu netlestirmek bir tarafa
daha da karmasik hale getirmislerdir.>*

islam’in dogru anlasilmasi ve Miusliimanlarin gerilikten kurtulmasi icin
Kur'dan'in ruhuna yonelmenin onemine dikkat ¢eken Kadri, bid‘at, hurafe ve
taklitten kurtulmanin ancak Kur'an'in Mislimanlar tarafindan yeniden dogru bir
sekilde anlasilmasiyla mimkin olacagini vurgulamistir.® Onun muamelatla ilgili
konularda ise ¢cagin ruhuna vakif, yeniliklere acik ve modern bir anlayisa sahip
oldugu goruldr. O, «<Misliimanlara insanlidi, insanliga da Mislimanligi 6gretmek
Uzere» bir ilmihal yazdigini belirtmis ancak eseri basmaya imkan bulamamistir.2

Kadri hem dini ilimlerde hem de dil alaninda 6nemli calismalari olan,
fikri ve ilmi bakimdan yetkin, alim ve entelektiiel bir kisilik olup aralarinda
bizim makalemizde inceleme konusu yaptigimiz Ndru’l-Beydn isimli Kur'an
terciimesinin de yer aldigi cok sayida eser kaleme almistir.?” Takip eden bélimde
eserle ilgili genel bir bilgi verilecektir.

3. Naru’l-Beyan -Kur’an-1 Kerim Tefsirinin Tiirkce Tercemesi- isimli Eser

Kadri'nin en 6nemli calismalarindan biri de Kur'an-1 Kerim Tefsirinin Tiirkce
Tercemesi alt bashgiyla yayimlanmis olan Ndru’l-Beydn isimli tefsiri tercime
calismasidir. Bizzat kendisi tarafindan eserin bir heyet tarafindan kaleme alindigi
soylense de calisma Seyh Muhsin-i Fani mustear ismiyle bilinen Hiseyin Kazim
Kadri'nin ismi ile anilmis ve ona mal edilmistir.?®

Naru'l-Beydn birer yil arayla 1340/1924 ve 1341/1925 yillarinda basiimistir.
1. cildin girisinde “Bazi izahat-1 Mithimme” bashgiyla terciime, tevil, tefsir gibi
bazi konulara dair bilgiler verilmistir. 2. cildin sonunda ise “Bazi Lugatlarin izah”
basligi altinda onbes sayfalik kiiglik bir s6zliik bulunmaktadir. Eser 2019 yilinda
Omer Mahir Alper tarafindan Latin harfleri ile yeniden yayinlanmustir. Eserin bu

23 Nurettin Albayrak, “Hiiseyin Kazim Kadri’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998), 554-555.

24 Rabiye Cetin, “Hiiseyin Kazim Kadri'nin Yeni ilm-i Kelam Karsiti Séylemi Uzerine Bir Degerlendirme’, Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi 22/2 (2018), 826.

25 Cetin,“Degerlendirme’, 814.

26 Albayrak, “Huseyin Kazim Kadri", 555.

27 Huseyin Kazim'in eserleri ve makaleleri ile ilgili ayrintil bir okuma igin bk. Akgil, Ndru’l-Beydn, 7-14.

28 Huseyin Kazim eserin girisinde kendi donanimini yetersiz gérdiigtinden eski Adliye Naziri olan ve kendisini
buyuk bir alim ve mutefekkir olarak tanimladigi Antepli Mustafa Efendi'den yardim talep ettigini; onun bu
talebi olumlu karsiladigini bildirmekte ancak heyete dair baska bir isim zikretmemektedir. Hiiseyin Kazim Kadri,
Narii’l-Beyan Kur'én-i Kerim Tefsirinin Tiirkce Tercemesi, haz. Omer Mahir Alper (istanbul: Vadi Yayinevi, 2019), 37.
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yeni baskisinin emek mahsulii ve son derece basarili bir calisma oldugu rahathkla
soylenebilir.

Kadri'ye gore gelisen yeni sartlar ge¢cmiste cok glizel ve kapsaml ornekleri
ortaya koyulmus tefsir geleneginin glincellenmesini ve okuyucunun anlayacadi
sekilde yeniden ifade edilmesini zorunlu kilmistir. Bu yonde bir ¢alismanin
yapilmamasi okuyucuyla Kur'dn arasinda olusan mesafenin artmasina ve
Kur'an’dan butlinlyle uzaklasiimasina yol acacaktir. Kadri, o glinlerde yabanci
dil bilen bazi genclerin Kur'an’i yabanci dillerde yapilan terciimeler? {izerinden
anlamaya calismalarina sahit oldugunu, bu durumun kendisini Gzdugiind ifade
etmekte ve bu genclerin ihtiyaclarini gidermenin bir zorunluluk oldugunu
distinmektedir.

Kadri eserin giris bolimiinde amaclarinin hikim c¢ikarmak degil imkanlar
nispetinde Kur'an’in yiice anlamlarini ortaya koymak oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore onlarin yaptiklari tek sey Kur'an'in lafizlarini halkin anlayabilecegi
bir sekilde ifade etmekten ibarettir. Calismayi yaparken Taberi (6. 310/922),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Kadi Beydavi (6. 685/1288) gibi belli basl klasik
mufessirlerin kitaplarindan yararlandiklarini, en ¢ok da kendisinin Rim’un en
blyuk alimi olarak tanimladigi Ebu’s-Su’d Efendi’'nin (6. 982/1574) gorislerini
oncelediklerini dile getirmektedir. Kadri dogrudan bir tefsir ameliyesinde
bulunmadiklarini, kendiifadesiyle kendilerinden hi¢bir sey yazmadiklarini; aksine
hazirladiklari eserin s6z konusu tefsirlerin bir tercimesi oldugunu belirterek
kendilerine isnat edilebilecek bir goriis ortaya koymadiklarini ifade etmektedir.
Kanaatimizce onun, calismadaki rollerini dnemsizlestirip diger buylik mifessirleri
on plana cikarmak istemesi dogru bir yaklasim olmamistir. Zira mufessirlerin ¢cok
sayidaki gorusleri icerisinden tercihlerde bulunulmasi sebebiyle eserde yer alan
tercihler son tahlilde Kadri'nin gorisleri olarak degerlendirilmek zorundadir.
Dolayisiyla bir itiraz durumunda bu gorislerin hesabini vermek de oncelikli
olarak ona diisecektir. Ote yandan bu yéntemin, bir tefsir tarzini sanki ilgili ayetin
nihaf anlami gibi sunmak seklinde olumsuz bir yani da bulunmaktadir.

Kadri, Kur'anin Arapca da dahil olmak {izere herhangi bir dile terciime
edilmesinin imkansiz oldugunu diisinmekte ve dolayisiyla yapilan ¢alismanin
Kur'an'in dogrudan bir terciimesi degdil Kur'an'in tefsirinin terclimesi olarak
degerlendirilmesi gerektigini slirekli belirtmektedir. Eser incelendiginde
bu tespit dogrulanmaktadir. Séyle ki 6rnegin Kur'an'da sahis ve yer isimleri
zikredilmeksizin yapilan bir takim anlatimlarin Ndru’l-Beydn’da sahis ve yer
isimleri zikredilerek aktarildigi hemen dikkat ¢eker.®® Ayrica kaynak metinde yer

29 So6z konusu ceviri Fransiz oryantalist Albert Kazimiski'nin (6.1887) Le Koran isimli tercimesidir. Calismanin ha-
talarla dolu oldugu Mihrab dergisinde Babanzade Resid'in kaleme aldigi bir makalede detaylica ele alinmistir.
Kadri, Ndrdi'l-Beyan, 13.

30 Ornegin el-Enfal Sirresi 8/41. ayette gecen “yevmu'l-Furkan”ifadesi parantez ya da ayrag gibi bir agiklama isareti
koyulmaksizin metne direk “Bedir giini” olarak yansitilmistir. Kadri, Narii‘l-Beyan, 181.
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almayan ilave aciklamalarla ayetlerin baglami ve anlam bitunligu okuyucuya
kazandiriimak istenmistir. 3" Eserde bircok ayet terclime edilirken tam ve ince
kelime anlamlarinin verilmeye calisiimasindan daha ¢ok ayetin nasil anlasiimasi
gerektigine yonelik bir gayret gorilir. Eserin edebi olma gayretinden ziyade
anlam odakli yapisi dikkat ¢ekicidir.

Eserde parantez kullaniminin oldukga sinirli tutuldugu gibi bugtinki anlamda
parantez kullaniimadigi goérdldr. Bunun yerine climle icinde bazen “yani” lafzi
eklenerek, cogu defa da eklenmeksizin ayeti aciklar sekilde kelimeler ya da yan
ctimleler kullanilmistir. Bu durum her ne kadar eserin meal degil tefsiri tercime
oldugu tespiti ile acgiklanabilir olsa da terciimenin Allah keldaminda istenilen
anlami vermekte yetersiz olusunun parantez veya ayrac gibi araglarin kullanimini
zorunlu hale getirdigi unutulmamalidir. Zira mealde parantez kullanilmamasi
ya anlamin tam olarak yansitilamamasina ya da tercime metninde bulunan
lafizlarin tamaminin metinde oldugu izleniminin olusmasina yol agmaktadir.

Kadri'nin bu terciime metodolojisi cok siddetli tenkitlere maruz kalmis; onun
bir tefsir/yorum faaliyeti sonucunda terclime ve tefsiri bir metinde birlestirme
gayreti “ne deve, ne kus” benzetmesinde oldugu gibi “ne terciime, ne de tefsir”
olmakla nitelendirilmistir. Calismanin tam olarak hangi kategoriye girdigi stirekli
sorgulanmis, son tahlilde eser Kur'anin terciimesi muamelesi gérmiis, buradan
hareketle de kanaatimizce haksiz ve maksadi asacak bir sekilde elestirilmistir.3?
Butln bunlarla birlikte esere dair yapilan elestiriler icerisinde deyimsel ifadelerin
cevirisine yonelik bir elestiri bulunmamasi da dikkat cekicidir.

Ndru’l-Beyén’i elestirenlerin basinda dénemin Diyanet Iisleri Reisi Rifat
Borekci (6. 1941) gelmektedir. Sebillirresad Dergisi ekibinin de bu elestirilere
destek verdigi goruliir.® Borekgi, derginin de iktibas ettigi “Beyan” isimli yazida
kendilerinin 6ncelikli olarak Kur'an'in mikemmel bir Tlirkce terciime ve tefsirinin
gerekli ve faydali olacagina inandiklarini ifade etmektedir. Bununla birlikte bu
isin uzmanlk gerektiren bir is oldugunu, Naru’l-Beydn’i hazirlayanlarda ise boyle
bir yeterliligin bulunmamasinin 6tesinde iyi niyetlerinden de siiphe edilmesi
gerektigini ilave etmektedir. Borekgi'nin eser hakkinda “sunun bunun tarafindan
yazilan” ifadeleriyle elestiri sinirlarini asan ithamlarda bulundugu gérilir.3* ilgili

"

31 Ornegin el-Kehf suresi 18/65. ayette “Kendisine rahmet ve ilim verdigimiz kullarimizdan bir kulla bulustular’
ayetindeki “rahmet” kelimesi tefsiri bir bilgi olmasina ragmen ayette “kendisine vahiy ve niibiivvet verdigimiz ”
seklinde ve sanki metinde varmis gibi tercimeye yansitilmistir. Kadri, Ndrii’l-Beydn, 300.

32 Akgil, Naru'l-Beydn, 44.

33 Dergi bunyesindeki farkl muelliflerin bir cok ayete Naru'l-Beyan'da varid oldugu sekliyle anlam vermelerine
ragmen dergi editoryasinin eseri yerden yere vurmasina anlam vermek oldukga zor gériinmektedir. Karsilastir-
ma icin bk. Kadri, Ndri‘l-Beyan, 21.

34 Eseri elestiren bir baska isim Omer Riza Dogrul'dur.(6. 1952) Dogrul'un elestirilerinin Bérekci'nin yaklagimindan
farkli olarak saygili ve yapici oldugu gériiliir. Omer Riza Dogrul, Kur'an Nedir (istanbul: Amidi Matbaasi, 1927),
93-94.
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yazinin bu iddialari delillendirmek icin ortaya koydugu tek somut delil ise Naru’l-
Beydn’in Bakara Sdresi’'nin 184. ayetini bilerek veya bilmeyerek tahrif ettigi ve
Muslimanlarin zihinlerini bulandirdigi iddiasidir.

Oructa fidye konusunun ele alindigi s6z konusu ayette Borekgi'ye gore
oru¢ tutmaya gli¢ yetiremeyenlerin fidye 6demeleri gerektigi anlatiimaktadir.
Borekei gibi bu goériste olanlar, ayetteki “&eiks” lafzinin basinda mahzuf bir “
v ” oldugu kanaatindedirler.®* Kadri ise bu takdirin uygun olmadigini disiinen
ilim adamlari arasinda yer almaktadir. Onun bu ayetin orugla ilgili inen ilk ayet
oldugunu; orucun icki ve faizin yasaklanmasina benzer bir sekilde tedrici olarak
emredildigini distindigu anlasilmaktadir. Bu ayet hasta olmadiklari halde onu
tutmakta zorlanan kimselere fidye 6demek seklinde bir secenek sunmaktadir.

S6z konusu ayeti takip eden 185. ayette ise ¢cok secenekli bu ¢6ziim ortadan
kaldiriimis; saghkh ve mukim olarak Ramazan’a ulasan herkesin orug¢ tutmasi
emredilmistir. Kadri'nin buradaki hatasi nispeten detayli olarak bu konuyu
aciklamaksizin 185. ayetin altina “Bu ayeti kerime bir dnceki ayeti neshetmistir.”
seklinde bir dipnot koymakla yetinmesidir.*® Onun, ayeti daha yaygin olarak
bilinen anlaminin disinda yorumlarken yeterli agiklama yapmadan neshe isaret
edip gecmesi ne kadar sorunlu ise kanaatimizce Borekgi'nin de nihayetinde bir
tefsir zenginligi olan bu yorumu sapkinlik olarak degerlendirip buradan hareketle
calismayr topyekiin degersizlestirmesi ve hazirlayanlar itibarsizlastirmasi da
son derece sorunludur. Zira Borekci'nin yaptigi da sonucta ayetin mevcut
yorumlari arasindan birini alip tercih etmektir. Bunun nihai ve kesin anlam olarak
dayatilmasi zaten tefsir ilminin dogasina da aykiridir.

Eserin ¢ok muhtasar tutulmaya calisilmasi calismanin en biylk
handikaplarindan birisi olmustur. Bu tutumun arka planinda insani ihtiyaclarin
cesitlenmesi ve hayat mesgalelerinin ¢cogalmasi gibi sebeplerin dini ilimlere
ragbeti azalttigi; 6zet tarzda ve anlasilmasi kolay bir tefsir yazilmasini zorunlu
hale getirdigi kabull yatmaktadir. Kanaatimizce ¢calismada daha sarih ve gorece
detayli ifadeler kullanilmasi gorislerin daha iyi anlasiimasini saglayabilir ve eseri,
maksadi asan tenkitlerden koruyabilirdi.

Eser, latin harfleriyle yeniden nesre hazirlayan Alper'in de belirttigi gibi
“gadr dide” (haksizhga ugrayan) bir calisma olarak tarihteki yerini almistir.>’
Esere karsi bu haksiz tutumun maalesef Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde
de surdurilduglu gorilmektedir. Hiiseyin Kazim Kadri maddesinde muellif
hakkinda objektif bir dil kullanilirken s6z esere gelince, herhangi bir gerekceye

35 Ayetle ilgili genis bir arastirma icin bk. Osman Kara, “Bakara/184. Ayetin Meali Uzerinden Huseyin Kazim
Kadri'nin Naru'l-Beyan'ina Bir Bakis’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2014), 99.

36 Kadri ayetin neshedildigi goruisiinde yalniz degildir. Sevkant (6. 1250/1834) ayetin mensuh oldugu goristiniin
cumhura ait oldugunu ifade etmektedir Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami’ Beyne
Fenniyyi'r-Rivéye ve'd-Dirdye min ‘llmi‘t-Tefsir (Beyrut: Daru'l-vefa, 1994), 1/330.

37 Kadri, Narti'l-Beyan, 9.
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dayanmadan tabiri caizse yargisiz infaz yapilmis ve eserin fahis hatalar sebebiyle
tenkit edildigi belirtilerek eser itibarsizlastinimistir.3® Kanaatimizce eser hakkinda
ilmi zeminde henlz yeterli calismalar yapilmadigindan lehte ya da aleyhte bu tarz
keskin ifadelerin kullanilmasi dogru olmayacaktir. Bir sonraki bolimde Kadri'nin
deyimsel ifadeleri nasil tercime ettigi se¢me 6rnekler tizerinden ele alinacaktir.

4. Kur'an’daki Bazi Deyimlerin Niru’l-Beyan’daki Cevirilerinin
Incelenmesi

Kur'an'da deyim olarak tanimlanabilecek ¢ok sayida ibare yer almaktadir.*
Kur'an'daki deyimlerin Ndru’l-Beydn’da ne sekilde Turkce'ye cevrildigini ele almayi
hedefleyen bu calismada sinirli sayida ornek (zerinden konu irdelenecektir.
Zira butin deyimleri ele alip incelemek makale sinirlari dahilinde mimkiin
degildir. Bu sebeple calisma yapilirken biutiin deyimsel ifadeler tarafimizdan
incelenmis olmakla birlikte calismada eserin tamami hakkinda bir fikir vermeye
yonelik ornekler secilerek s6z konusu ibareler tGizerinde durulmus ve bir sonuca
ulasiimaya cahlisilmistir.

4.1. Zuhruf Siresi 43/38 ;5 /2ail 1%

- o5

Mifessirlerin coguna goére Zuhruf Slresi 38. ayette bulunan yé /&l a3 lafziyla
“dogu ile bati” kastedilmektedir.* Hz. Eb(ibekir ve Hz. Omer icin o342 ; ay ile glines
icin ise 3328 denilmesi gibi “dogu ve bati” icin de 438 45 denilmistir. Arap dilinin
en eski anlatim bicimlerinden biri olan ve ‘taglip’ sanati olarak isimlendirilen bu
Uslup, ‘aralarindaki bir ilgi sebebiyle bir kelimenin diger kelime ve anlamini da
kapsayacak sekilde kullanilmasidir’. Ornegdin o33t kelimesi i kelimesinin tesniye
formunda ve “anne-babayi” kapsayacak sekilde kullaniimaktadir.*' Ayette varit
olan (3 /44l 355 deyimiyle de “dogu ile bati arasi mesafe” kastedilmektedir. Her ne
kadar baz tefsirlerde giinesin yaz ve kis mevsimlerinde farkli yerlerden dogmasi
sebebiyle bu farkl dogus yerleri arasindaki uzakhigin kastedildigi ifade edilmisse
de Taberi 6rneginde de gorilebilecedi gibi bu, ikinci anlam olarak verilmis ve cok
da itibar edilmemistir.*

Nﬁru’l—Beydn’daQ‘:E‘,&.;il.i.é;ifadesinin"ma§rikle magrip (doguile bati) arasikadar
mesafe” seklinde basarili bir sekilde tercimeye yansitildigi gorilir.*®* Bu ceviri
pek cok tefsir kitabinda bulunan anlatimla uyum icindedir. Elmalili'nin (6. 1942)

38 Albayrak, “Huseyin Kazim Kadri", 555.

39 Arapcada atasozleri ile deyimlerin farklilasma noktalari kesinlestirilmedigi ve hentiz birbirinden tam olarak ay-
nstinimadigindan atasozleri ile deyimlerin ayni baslik altinda ele alindigi gériiliir. isler - Dogru, “Semantik’, 80.

40 Ornegin ibn Asr“mesrikayn” lafzinin dogu ile bati anlamina geldigini, karanliklardan sonra insanlarin giinesin
dogusunu 6zlemle beklemeleri ve dogunun daha ¢ok hatirda kalan bir kelime olmasi sebebiyle dogu ile bati
kelimelerinin taglip sanatiyla mesrik ismi altinda toplandigini ifade etmektedir. Muhammed Tahir ibn Asar, et-
Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru's-Suhun, ts.), 4/257.

41 Abdulfettah Besyani, ‘Imii’l-me ‘ani (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 1408), 1/290-292.

42 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn an te'ili dyi'l-Kur'an, nsr. Ahmed Muhammed Sakir-
Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 10/36-37.

43 Kadri, Narii'l-Beyan, 491.
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ayni ifadeyi “iki mesrik bu‘du” (iki dogu arasi kadar uzaklik) ifadesini kullanarak
terkibi oldugu sekliyle degerlendirip terciime etmesiyle* kiyaslandiginda bu
terciimenin son derece basarili oldugu séylenmelidir.

4.2. Bakara Sarresi 2/93 jiall Al Q|,§ﬁ§

Yukaridaki ibare tesbih ve mecaz iceren, buzagi sevgisinin ve onun ilah
oldugu fikrinin onlarin kalplerine iyice yerlestigini ifade eden bir deyimdir. Burada
kastedilen buzagdi degil buzaginin sevgisidir. Muzaf olan “sevgi” hazfedilmis
ve onun yerine muzafun ileyh olan “buzagdi” koyulmustur. Bu ifade ile onun
sevgisinin kalplere niifuz etmis olmasi anlatilmak istenmektedir.* Arapcada
bu tiir kullanimlar coktur. Ornegin baska bir ayette “Olii size haram kilindi.
buyurulurken “onun etini yemek"*® bélim hazfedilip zikredilmemistir.*’

"

Ayette buzadi sevgisi “yemek” fiiliyle degil de “icmek” ile ifade edilmektedir.
Cunkd icilen su viicuda hizla niifuz eder. Sevgi de aynen boyledir. Ayrica o i
fiilinin mecaz anlamlar icerisinde “telkin etmek, asilamak” gibi anlamlar da
bulunmaktadir. Bu fiilin bu tarz kullanimi hadislerde de gorullr. Hz. Peygamber
soyle buyurmaktadir: “Fitneler hasir cubuklar seklinde kalplere sunulur. Hangi
kalbe bu fitneler icirilirse w,.,l ona siyah bir nokta koyulmus olur.”#®

Miufessirler de ilgili ayeti bu cercevede anlamlandirmislardir. Zemahseri (6.
538/1144), ilgili deyimi, “Boyanin elbiseye nifuz etmesi gibi buzagi sevgisi ve
buzagiya ibadetin tathhdgi onlara nifuz etti.”*® ; Kurtubi (6. 671/1273),, “Buzaginin
sevgisi kalplerinde iyice yer etti.”* ; ibn Asr (6. 1973) ise “buzagi sevgisi onlarin
kalplerine suyun hizlica akmasi gibi girip yerlesti.”' seklinde tefsir etmislerdir.
Hasili bu ayette gecen deyimsel ifade ile anlatiimak istenen husus, buzagdi ya da
ona ibadetin sevgisinin kalplerine niifuz edip yerlesmesi ya da sevginin kalplerini
kaplayip ele gecirmesidir. Bu ifadenin “Onun sevgisi onlarin iliklerine kadar isledi.
diye terciime edilmesi de mimkiindr.>

”

Naru’l-Beydn’da ilgili deyimin lugat ve tefsir kitaplarindaki yorumlarla uyumlu
ve son derece anlasilir bir bicimde “Kalpleri buzagi muhabbetiyle (sevgisiyle)
doldu.” seklinde terciime edildigi gorular.>® Ayni deyimi Elmahili’'nin “...ve kiifirleri

44 Yazir, Tefsir, 6/427.

45  Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2009), 1/571.

46 el-Maide 5/3.

47 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/611.

48 Mdslim, “iman”, 231.

49 Ebd'l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf'an hakdiki Gavamidi‘t-Tenzil (Cidde:
Mektebeti’l-Ubeykan, 1998), 1/298.

50 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'an (Kahire: Daru’l-KutubU'l-Misriyye,
1371),2/31-32.

51 Ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/610-612.

52 Bilgin, Deyimler, 110.

53 Kadri, Narii'l-Beydn, 13.
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ile danayi kalplerinde iliklerine islettiler.”>* Cantay'in (6. 1964) ise “Kufurleri
yuziinden 6zlerine buzad (bir su gibi) icirilmis (iyice islenmis) idi.” seklinde
terciime ettikleri®> g6z 6niine alinirsa Kadri'nin terciimesinin son derece anlasilir
ve basaril oldugu fark edilecektir.

4.3. Bakara Saresi 2/177 J.201 5

“ibnii’s-sebil”, memleketinden ayrilmis, gurbette herhangi bir sebeple muhtac
duruma diismis ve yolda kalmis kimseyi anlatan deyimsel bir ifadedir. Yolla
olan uzun sireli ve kacinilmaz iliskiden dolayi ona “ibnii’s-sebil” denilmistir.>® Bu
kisinin yola nispetle isimlendirilmesi cocugun annesinin pesinden ayrilmama
durumuna benzetilerek yapilmistir.>” Daha genis anlamda ise uzun sireli
olmak tizere memleketinden ayrilmak zorunda kalmis ve 6rnedin glinimizde
orneklerine sikca rastlandigi Gizere politik stirgtin veya multecilik gibi bir sebepten
dolayi evine donemeyen kimseleri ifade eder.>® Ayrica bu ifade sokak cocuklarini
da kapsayacak sekilde genisletilebilmektedir.>

Kur'an'da sekiz ayette kendilerine yardim edilecek ve zekat verilebilecek
siniflar sayilirken bu gruba da yer verildigi gorilir. Taberi'nin (6. 310/923) “su
kusuna”, suyla olan ayrilmaz, zorunlu ve icicelik iliskisinden dolayr ” il il
“denilmesini drnek gostererek deyimi aciklamaya calismasi deyim hakkinda bir
fikir vermektedir. Netice olarak bu ifadenin “yolda kalmis veya evine dbnemeyen
kimse” olarak terclime edilmesi uygun olacaktir.

Ill

Naru’l-Beydn “ibnii’s-sebil” ifadesinin gectigi sekiz ayetten®' yedisinde ifadeyi
“ebna-yi sebile” seklinde terciime etmeksizin ve “ibn” kelimesini de cogul “ebna”
yaparak oldugu gibi meale yansitmistir. Bu yedi yerin ikisinde®? deyimin anlami
dipnotlarda “vatanindan mehcirolup yol ugragi bir yere gelmis ve memleketinde
mali olsa bile yaninda bir sey bulunmayan gelip gecici guraba” seklinde glizelce
aciklanmistir. Bu acgiklamanin dipnotta belirtilmesi elbette giizel bir uygulama
olmakla birlikte esasen bu anlamin terciimeye yansitiimasi gerekirdi. Ote yandan
eserde bir yerde bu ifadenin “mal ve diyarindan munkati’ olan guraba” (malina
erisemeyen, memleketine donemeyen caresiz kimse) seklinde meal metni
icerisinde ¢ok basaril bir bicimde yansitiimasina ragmen ifadenin gectigi diger
yerlerde neden bu karsiligin kullanilmadigi son derece enteresan bir durum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Elbette bu dizensizlik ¢calisma adina eksi bir not
olarak kaydedilmelidir. Ayrica bu olumsuz durum eserin aceleye getirildigi ve

54 Yazir, Tefsir, 1/459.

55 Hasan Basri Gantay, Kur'dn’t Hakim ve Medli Kerim (istanbul: Risale Yayinlari, 1993), 1/128.

56 Zemahseri, el-Kessdf, 1/244.

57 Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifreddtu elfazil-Kur'an, thk. Saffan
Adnéan Davadi (Sam: Darii'l Kalem, 2002), 694.

58 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 1995), 1/48-49.

59 Muhammed Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/166.

60 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/206.

61 el-Bakara 2/177-215, en-Nisa 4/36, el-Enfal 8/41, et-Tevbe 9/60, el-isra 17/26, er-Riim 30/38, el-Hasr 59/7.

62 el-Bakara 2/177, en-Nisa 4/36.
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bu gilinkl tabirle son okumasinin yapilmadig: iddialarini da bir bakima hakli
cikarmaktadir.

Burada dikkat cekilmesi gereken bir baska husus ise yukaridaki ayette de
goriilecegi lizere geviri metninde “mehcdr, munkati’, ebna, guraba” gibi Arapca
ve bazen de Farsca ifadelere siklikla yer verilmis olmasidir. S6zini ettigimiz
yonelim eserin dilinin agdali ve agir olmasina yol agmaktadir. Bu durumun
ise ilahi kelami Turkge bir tercime uzerinden anlamak isteyen okuyucunun
istifadesini olumsuz etkileyecegi rahatlikla soylenebilir.

4.4. Meryem Siresi 19/4 (o3 siz Jazis

Bu ayette benzetme yoluyla elde edilen bu deyim Arap dilindeki en giizel
ifadelerden birisidir. Burada yanip tutusmanin sacin mekani olan basa izafe
edildigi, bununla birlikte basin herhangi bir kimseye izafe edilmedigi goralir.
Muhatabin bu basin, Hz. Zekeriya'nin basi oldugunu bilmesi ile yetinilmistir.
Zemabhseri'ye gore bu tesbihte yashhgin dogal sonucu olarak saglarin agarmasi
tutusan atese benzetilmistir. ikisi arasinda hem parildama hem de etrafa yayilma
bakimindan benzerlik bulunmaktadir.®®

“Seyb”, beyaz saclarin siyaha karismasi, sacin beyazlamasi ya da bagska bir ifade
ile agarmasidir. Tlrkce'ye “Sa¢im basim agardl.” ya da sadece “Sa¢im agardi.”
seklinde terciime edilebilecek olan bu deyimin terciimesinde bazi meallerde
deyimsel anlamin gérmezden gelindigi ve harfi harfine terciime yanlisina
distldigui goralir. Ornegin bir mealde bu ibare “Bas, ihtiyarlik aleviyle tutustu.
seklinde terciime edilmistir.®* Halbuki bu terclime, ifadenin deyimsel anlamini
ifade etmekten uzak olup ibarenin kelimelerinin harfi olarak birebir Tirkce'ye
tercime edilmesinden ibarettir. Yine ayni sekilde bazi terciimelerde ise “Basimin
sacl/tlyl tutustu.” denilmek suretiyle hem deyimsel ifadenin anlami giizel bir
sekilde metne yansitilamamis hem de gereksiz kelime kullanilmistir.%® Zira sac
zaten sadece basda oldugundan “basimin saci” ifadesi Tlrk¢e agisindan da
dogru olmayan bir kullanim olmaktadir.

”

Naru’l-Beydn’a baktigimizda ise ibarenin “Sa¢im agard1.” seklinde hem kisa ve
06z hem de deyimin Tiirkcedeki karsiligini ifade edecek diizeyde ve basarili bir
sekilde tercimeye yansitildigi gorilecektir.® Kanaatimizce bu tercih calismanin
basari hanesine yazilmayi hak eden bir durumdur.

4.5. Bakara Saresi 2/101 jo,s3b 2133 i Qs

Bu deyim Kur'an'da Ug farkl ayette benzer sekillerde yer almaktadir. zi53
nys4b ifadesi yukaridaki ayetin yani sira ayni anlama gelecek sekilde Al-i imréan

63 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/6.

64 Siileyman Ates, Kur'an™i Kerim ve Yiice Meali (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 304.

65 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an’i Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964), 4/2004.
66 Kadri, Nurtii'l-Beyan, 304.
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3/187. ayette s5i5 fiiliyle birlikte, Had 11/92. ayette de la)g.b A:035 formunda
kullanilmaktadir.

Arapcada ks o3¢l &s> seklinde deyimsel bir ifade bulunmaktadir. Bunun
literal anlami “Onun isini arkaya attim.” olmakla birlikte bir kimse hakkinda
islenen kusur ve eksik muameleyi anlatmak amaciyla kullanilmaktadir.®” Bu tabir
“bir kimseyi unutmak veya goézden ¢ikarmak” anlamina gelmektedir.®® Kur'an'da
Ug ayetteki kullaniminin da bu anlam cercevesinde gerceklestigi rahatlkla
soylenebilir.

Taberi, bu deyimin bir isi yapmayi reddeden, ondan yiiz ceviren ve yonini
cevirip uzaklasan kimseleri anlatmak icin kullanildigina isaret eder.®® Yukarida
bashgaaldigimizayette arkayaatildigi belirtilen kitabin TevratyadaKur'anoldugu
sOylenmistir. Arkaya atilmaktan kastin, ehlinin, kitabi ellerinde bulunduruyor
ve okuyor olmalarina ragmen geregince amel etmemeleri; kitabi atlaslara ve
ipeklere sarip, altin ve glimuslerle stsledikleri halde helal ve haramlarini ciddiye
almamalari oldugu belirtilmistir.”

Al-iimran 3/187. ayette deyimle birlikte kullanilan “nebz”, bir kenara firlatmak
anlamindadir. Burada bu fiilin “sirtlarinin arkasina” ibaresiyle birlikte getirilmesi
onlarin kitabi ciddiye almama durumlarinin ¢ok ileri diizeyde oldugunu
anlatmaktadir. Sonug olarak bu deyim Tirkce'ye “bir seyi Snemsememek ve yok
saymak” seklinde terciime edilebilir.

Naru’l-Beydn, s6z konusu deyimsel ifadeyi gectigi yerlerde sirasiyla “kitaplarini
terk ve ondan i‘raz etmek (ylz cevirmek), misaki arkalarina atarak ifasindan i‘raz
etmek (yerine getirmemek) ve unutmak” seklinde terclimeye yansitmistir.”” Bu
ifadelerin deyimin anlamini yansittigi sdylenebilir. Bazi meallerde literal terciime
yaplilarak ve sirt ya da omuz kelimesi kullanilarak “sirtlarinin/omuzlarinin arkasina
atmak””? ifadeleriyle kulaga hos gelmeyen ve Tiirkcede ¢ok da karsiligi olmayan
sekillerde terclime edildigi g6z 6nline alindiginda Kadri'nin terciimesinin basaril
oldugu gorilecektir.

4.6. A'raf Stresi 7/154 L.5a)l gogs 52 E& W

Yukaridaki ibare Kur'an'da Hz. Masa ile israilogullari arasinda gerceklestigi
anlatilan olaylar dizisinin sonunda ge¢cmektedir. S6yle ki: Tr'a giden M@sa’'nin
arkasindan israilogullar bir buzagiyi tanr edindiler. Déniiste bu durumu géren
Hz. M{sa, kizgin ve tizgln bir halde kavmine cikisti ve levhalari yere atti. Daha

sonra israilogullan hatalarini anlayip gtinahlarinin bagislanmasini dilediler. Hz.

67 Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 4/601.

68 Esed, Kur'an Mesaiji, 1/445.

69 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/655.

70  Kurtubi, Tefsir, 4/305.

71 Kadri, Narii'l-Beyan, 14,74,231.

72 Yazi, Tefsir, 1/437; Bilmen, Tefsir, 1/518.
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Musa da olup bitenlere dair hem kendisi hem de kardesi Hz. Harun icin Allah’tan
bagislanma ve rahmet talebinde bulunduktan sonra 6fkesi yatisti ve levhalari
yeniden yerden aldi.”®

Ayette c.asl o seklinde deyimsel bir ifade kullanilmistir. Bu bir mesel olup
burada teshis sanati yapilmistir.”* Ofke sanki giiclii kuvvetli ve irade sahibi bir kisi
gibi tasvir edilmistir.” Literal olarak “Msa’dan 6fke susunca” seklinde terclime
edilebilecek olan bu ifade tefsirlerde “Masa’nin 6fkesi stiklina erince, yatisinca”
seklinde yorumlanmistir. Burada ylikselen ve kabaran bir 6fkenin daha sonra
gecmesi, yatisip dinmesi s6z konusu olup ibare bu durumu anlatmaktadir.

Bazi meallerde ibarenin harfi harfine cevrilmesi ve 6zellikle & harfi cerrinin
anlaminin dogrudan terciimeye yansitilmasi dolayisiyla “M{sa’dan gazap sustu.”
seklinde karsilik verilmistir.”¢ Halbuki “Masa’nin ofkesi dinince” seklinde izafetle
ve “sustu” yerine “stikun buldu, dindi” seklinde yapilacak bir ¢eviri hem maksadi

hasil edecek hem de Turrkce bakimindan daha dogru olacaktir.

Nadru’l-Beydn’da ise tefsirlerdeki anlatimlardan yararlanildigi ve buralardaki
bilgilerin terciimeye yansitildigi gorilmektedir. Bu baglamda ibare “Msa’nin
gazabi siik(in bulunca (dinince)” seklinde ¢evrilmistir.”” Zira ilk tefsirlerden bu
yana & fiili g%z anlamina gelecek sekilde tefsir edilmektedir.”® StikGinet s6zcligu
ise durgunluk ve hareketsizlik gibi anlamlar tizerinden ele alinmaktadir.

4.7. el-Vakia Siiresi 56/38,41 JUiii Ll / gl Slsust

Kur'an'da dort tanesi Vakia Saresi'nde olmak (izere toplam alti yerde iman
edenler ashabii’l-yemin/ashabi’l-meymene (sag ehli); inkarcilar ise ashabi’s-
simal/ashabi’l-mes’eme (sol ehli) olarak isimlendirilmektedir.” Bu tanimlamalar
esasen Araplar'in hayrin sagdan, serrin ise soldan geldigine dair inanclarina
dayanmaktadir. Araplar bir kimseyi bir mecliste sag tarafa oturturlarsa ona deger
verdiklerini géstermek istedikleri gibi sol tarafa oturttuklarinda ise ona deger
vermediklerini anlatmak isterlerdi. Ayni sekilde sevip deger verdikleri bir kimse
icin “O, benim sagimdadir.” derken, sevmedikleri ve deger vermedikleri kimse
icinse “O benim solumdadir.” derlerdi. Ayrica Araplarin diinyasinda sag el, seref
ve kuvvetin semboli olarak goriltrdi.2

Tefsirlerin  genelinde  “ashabi’l-yemin/ashabi’l-meymene”  terkipleri
muminler, dirist, hayirl ve erdemli kimseler, ahirette amel defterleri sag
taraflarindan verilecek olanlar seklinde yorumlanirken; “ashabi’s- simal/ashabi’l-

73 el-A'raf 7/150-154.

74 Kutup, Tasvir, 246.

75 Resid Riza, Tefsiri'l-Mendr, 9/214.

76 Cantay, Medl, 1/347; Bilmen, Tefsir, 2/1097.

77 Kadri, Narii'l-Beydn, 168.

78 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 2/65.

79 el-Vakia 56/8,9,27,38-41,90-91; el-Miiddessir 74/39; el-Beled 90/18-19.

80 Ebu'l Ala Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an, cev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yayinlari, 1986), 6/89.
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mes'eme” terkipleriise tam da bu tanimlarin ziddina inkarcilar ve hayirsizkimseler

seklinde olumsuz bir baglamda yorumlanmistir. Ayrica ayni anlam ¢ercevesinde

Kur'an'da cennet ehlinden “kitaplarini sag taraflarindan alacak olanlar” seklinde

bahsedilirken cehennem ehliise “kitaplarini sol taraflarindan alacak olan kimseler”
seklinde zikredilmektedir.®'

Bu bilgiler i1siginda ashabu’l-yemin tabirinin Tirkce meallerde “bahtiyar
kimseler, dirlst ve erdemli olanlar”; ashabi’s- simalin ise “bedbaht kimseler,
kotiluge dicar olanlar, erdemsizler” seklinde terciime edilmesi dogru olacaktir.®
Bazi meallerde bu ibarelerin “sagci ve solcu” seklinde terciime edilmesi yapacagi
siyasi ve ideolojik cagrisimlar dolayisiyla uygun olmayacaktir.®® Bu tercime
sekli isabetsiz bir tercih olmasinin 6tesinde Kur'an’in tahrif edilmesi olarak da
gériilebilir. Zira giniimiizde solculuk nasil islam’in disinda bir seyse ayni sekilde
sagcilik da Islam’la iliskilendirilemez.8*

"

Ndru’l-Beydn’da ise bu iki lafzin sadece bir yerde “ylice ve disik kimseler
olarak cevirilmesine ragmen genellikle “ashabi’l-yemin/ashabi’l-meymene
ve “ashabi’s- simal/ ashabi’'l-mes'eme” seklinde ve oldugu gibi tercimeye
aktarildigi gorilur.®> Ancak bu sekilde Arapca ibarenin herhangi bir terciime
cabasina girisilmeksizin aktariimasi dolayisiyla burada bir tercime yapildigi
soylenemez. Bu durumun dogru bir yontem olmadigi belirtiimelidir. Boyle
yapmak yerine tefsirlerde bulunan karsiliklardan birininin meale yansitilmasi
uygun olurdu. Tercimeler, Kur'an't mealler Gzerinden anlamaya calisan 6zellikle
de Arapca bilmeyen okuyuculara yonelik yapildigindan onlarin bu ifadelerden
ne anlayabilecekleri 5nemsenmelidir.

”

4.8. el-Enbiya Saresi 21/65 Agust) e isas

Ayette gecen yukaridaki deyimsel ifadeyi iyice anlamak icin 6ncesindeki
birkac ayette anlatilan olaylar dizgesine g6z atmak faydali olacaktir. Hz. ibrahim,
kavminin akillarini baslarina getirebilecek farkli bir yontem takip ederek
donuklasmis beyinlerini harekete gegirmeyi umuyordu.® Bu amacgla onlarin
bulunmadiklari bir sirada putlarini paramparca etti, ancak en buytiklerine
dokunmadi. Hz. ibrahim bu planiyla kendilerini kimin kirdigini bile séylemekten
aciz olan putlara yapilan kullugun aptalca bir davranis oldugunu ortaya koymak
istiyordu. iste tam bu esnada onlar, bir an icin vicdanlarina dénerek kendilerine
geldiler, yanhs yolda olduklarini anladilar ve kendilerinin zalim kimseler
olduklarini itiraf ettiler. Ancak bu durum uzun stirmedi. Biraz 6nce yanlis yolda

81 el-Hakka 69/19-34.

82 Esed, Kur'dn Mesaiji, 3/1103.

83 Cantay, Medl, 3/240,242,247.

84 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/153.
85 Kadri, Narti'l-Beyan, 533-534,536,575,594.

86 Simsek, Tefsir, 3/384.
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olduklarini kabullenmisken &nceki tutumlarina hizlica déniiverdiler. ibrahim’e
hitaben de “Sen de bilirsin ki bunlar konusamazlar.” dediler.t”

Mukatil (6. 150/967), ayetteki deyimsel ifadenin anlamini agiklama sadedinde
onlarin “onceki inanislarina” donddiklerini ifade etmektedir.2® Taberi, “putlarin
konusamayacagd!” seklindeki esasen Ibrahim’in lehine olan delili onlarin onun
aleyhine kullanmaya kalkistiklarini aktarmaktadir.#? ibn AsQrr ise onlarin ibrahim’in
gosterdigi delili itiraf edip tam ona teslim olmak Uzereyken goruslerinin
degistigini, onceki inatciliklarina déndtiklerini ve putlari tekrardan savunmaya
koyulduklarini zikretmektedir.®® Onlarin ibrahim’in uygulamali olarak verdigi bu
nasihatten yararlanmak yerine taassup ve dik kafalilikla onunla miicadele etmeyi
surdurdukleri anlagiimaktadir.

Ayetteki “nekese” fiili bir seyin bas asadi cevrilmesi anlamindadir. Dogum
esnasinda ayaklari basindan once ters olarak ¢iktiginda cocuga gl giss denilir.
Bu fiilin bir hastaligin gectikten sonra yeniden belirmesini anlatmak Uzere
“hastaligin niksetmesi” seklinde mecazi bir kullanimi da vardir.®’ Ayrica ayni fiil
Kur'an'da, yetiskinlik ve olgunluk ¢agindan sonra insanin ihtiyarlayip bir cesit
cocukluga dénmesini anlatmak Uizere “yaratilisin bas asagi getirilmesi” seklinde
kullaniimaktadir.®?

Sonug itibariyle onlarin dogruyu gordiikten sonra tekrar eski yanlislarina
doénmeleri istiare yapilarak bir kimsenin ayaklarinin yukariya ve basinin asagiya
gelecek sekilde donmesine benzetilmistir. Ayette gecen kafa anlamindaki
“re’s” kelimesinin somut kafayla ilgisi olmayan ve mecazen dislince ve inang
anlamina gelen bir kelime oldugu anlasilmaktadir. Anlatim butlncil olarak
degerlendirildiginde onlarin vicdan muhasebesi yaparak kendilerine gelmeleri,
tekraren eski goriislerine dénmeleri ve putlar hakkinda Hz. ibrahim’le

micadeleye girismeleri seklinde tic asamali bir seyir farkedilmektedir.

Ndru’l-Beydn’da bu asamalardan ilk ve sonuncusunun iyi anlasilip aktarildigi
ancak ele aldigimiz deyimin anlaminin hakkiyla meale yansitilamadigi
gérilmektedir. Kadri, kavminin, putlari hakkinda Hz. ibrahim’le yeniden
miicadeleye giristigini ifade etmis ancak 6ncesinde bu duruma onlarin eski
cahili goris ve dugsuncelerine tekrardan dénmelerinin yol actigini sarahatle
zikretmemistir.” Elbette bu durum calismanin deyimsel ifadeleri terciimede zayif
kaldigi noktalardan birisini tegkil etmektedir.

87 el-Enbiya 21/57-67.

88 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/85.
89 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8/54.

90 ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/103.

91 Ragib el-isfahani, Miifredat, 1484.

92 Yasin 36/68.

93 Kadri, Narii'l-Beyan, 326.
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4.9. el-Kehf Saresi 18/22 _:ail, (235

Kehf Sresi'nde insanlarin magara ashabinin sayilari hakkinda anlasmazliga
dustiklerinin anlatildigi bolimde onlarin asilsiz ve gereksiz tahminlerde
bulunduklarina isaret etmek lzere _:&il (i35 deyimi kullaniimistir. “Gaybi
taslamak” seklinde lafzi olarak terclime edilebilecek olan bu deyim “bilgisizce s6z
soylemek” anlamina gelmektedir. Buradaki “recm” kelimesinden “zanna dayal
olarak bilmeden ileri-geri konugmak” anlamina gelecek sekilde istiare yapiimistir.
Araplar zan ve tahmin yoluyla séylenen herhangi bir sey hakkinda s »>, derler.*
Bu ayette hakkinda bilgi sahibi olunmayan gaybi bir konuda s6z sdylemek,
“nereye attigini bilmeyen kimsenin atis yapmasina” benzetilmistir. Bu kimsenin
isabet etme sansi hemen hemen yok gibidir. isabet etse bile isabet ettirmemis
sayllir. Zira bilingsiz ve rastgele bir is yapmaktadir.®

Kur'an'da s oba e w2l Gs9ikss seklinde ayni manaya gelecek benzer bir
ifadenin daha kullanildigi goériiliir. Bu ibare inkarcilarin hicbir saglam delile
dayanmadan bilingsizce iddialar ortaya attiklarinin ve zanna dayali hiikiimler
verdiklerinin anlatildigr bolimde ge¢gmektedir.®s Bu ayette inkarcilar bilgisizce
soyledikleri sdzler ve verdikleri hiikimler dolayisiyla elestirilmektedir.

Sonucolarakele aldigimizbu deyimselifadenin “gercek bilgiye sahip olmadan
atip tutmak, bilir bilmez konusmak” gibi anlamlara gelecek sekilde tercimeye
yansitilmasi glizel olacaktir. Bununla birlikte Tlrkce meallerin cogunda bu mecazi
anlamin tercimeye yansitilamadigi ve “gaybi taslamak, gayba tas atmak” gibi
lafzi tercimeler yapildigi gorilir.”” Ndru’l-Beydn’da ise deyimsel ifade basaril bir
sekilde tercimeye aktarilmis ve “Onlarin bu sézleri zandan ibarettir.” seklinde
ifade edilmistir.®® Bu cevirinin, ibarenin deyimsel anlamini basariyla aktaran ve
Turkge acisindan uygun bir karsilik oldugu rahatlikla séylenebilir.

4.10. et-Tevbe Saresi 9/67 &igiss il &

Elin acilmasi ve baglanmasi Kur'an'da comertlik ve cimrilik ifade eden
mecazlar olarak kullanilmaktadir.”® Uc ayr ayette “elin baglanmasi/kapalihgr”
benzetmesiyle cimrilik anlatilmak istenmistir. Bunlardan birincisi yukariya
aldigimiz ve Yahudilerin Allah’in cimri oldugunu iddia ederken kurduklari
ctimledir. ikincisi minafiklarin infak konusunda isteksizliklerini ve cimriliklerini
dile getiren »e;.ul Oy ifadesidir."® Uciinciisii ise insanlara harcamalarinda
orta yollu olmay tavsiye eden buyrugun ilk yarisinda gecen &slis 4% J235 93

94 Kurtubi, Tefsir, 10/383.

95  Ebi'I-Fid4’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kuresi ed-Dimagki ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-
azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru't-Taybe, 1999), 4/377.

96 Sebe’34/53.

97 Cantay, Medl, 2/190; Bilmen, Tefsir, 4/1945.

98 Kadri, Narii'l-Beyan, 295.

99 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/514.

100 el-Maide 5/64.
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dale J) clmlesidir.® Bu Ug ayette de elin bagl ve kapali olmasiyla “cimrilik”
kastedilmektedir.'*

Son olarak zikrettigimiz ayetin devaminda ise “maksadi asacak diizeydeki
cémertligi” anlatmak lzere Lidl J Ghsd ¥s ifadesinin kullanildigi gérdiliir. Bu
ayetlerde istiare yapilarak cimrilik, vermekten engellenmis, acamayacak sekilde
boyuna baglanmis ya da yumruk gibi sikilmis bir ele benzetilirken; “israf” ise
hicbir sey tutamayacak sekilde eli blisbitliin agmaya benzetilmistir.'%3

Yukariya aldigimiz ayetlerde gecen deyimsel ifadeler “elin baglanmasi,
sikilmasi ve acilmasi” seklinde literal olarak ¢evirilmemeli ve mimkiin mertebe
deyimsel, mecazi yonleri meallere yansitilmalidir. Zira ifadelerin lafzi formlarina
takilarak mecazi yonlerinin gdérmezden gelinmesi ayetlerin mesajlarinin
anlasiimasini zorlastiracaktir. Bazi meallerde ilgili ayetlerin mecazi yonlerinin
dipnotlarda aciklandigi gorilse de kanaatimizce esas olan s6z konusu anlamlari
terciime metnine yansitmaktir.’%

Kadri'nin s6z konusu ifadelerin ana temasi olan cimrilik ve comertlik
kavramlarini merkeze alan bir terciime yapmasi dolayisiyla ayetleri basaril bir
sekilde cevirdigi gorilmektedir. Bu baglamda Ndru’l-Beydn'da ilgili ayetlerde
harfi terciime hatasina diisiilmedigi ve ifadelerin deyimsel yonlerinin terciimeye
glizelce yansitildigi rahatlikla soylenebilir. 1%

4.11. Had Saresi 11/77 &35 4 GL>

Bu deyimsel ifadede anahtar kelime “kol” anlamina gelen ¢i5: kelimesidir.
Araplar ¢330 >, ifadesini bir kimsenin bir seye guctiniin yetmesi anlaminda
kullanirken'® ¢1331 Lo ifadesini ise caresiz kalmak ve maruz kaldigi problemden
bir ¢ikis yolu bulamamak anlamlarina kullanmislardir.’” Dolayisiyla ¢i5: kelimesi
birlikte kullanildigi fiile gore gligsuzliik/acziyet ya da guglulik/muktedir olmak
anlamina gelecek sekilde deyimsel bir anlam kazanir.'%

Bu deyim Kur'an'da iki yerde'® Hz. LOt'un, ziyaretcilerini geng ve yakigikli
delikanlilar olarak gordugtinde sira disi ahlaksizliklaryla bilinen kavmine karsi
onlarl koruma konusundaki caresizligini ifade etmek Uzere kullaniimistir. Hz.
Lat, Hz. ibrahim’in yanindan ayrilip Sodom’a kadar gelerek kendisine misafir
olan bu kimselerin melek oldugunu bilmediginden kavminin onlara ahlaksizhk

101 el-isra 17/29.

102 ibn Kesir, Tefsir, 4/303.

103 Mevddi, Tefhim, 3/96-97.

104 Ates, Medl, 284,

105 Kadri, Narii'l-Beydn, 117,196,284.

106 Bk. et-Tevbe 9/25 ve 118.

107 Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu (istan-
bul: Daru’l-Mizan, 1426), 7/210-211.

108 Zemahseri, el-Kessdf, 3/218.

109 Had 11/77; el-Ankeb(t 29/33.
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yapabilecegini dislinerek kaygilanmis ve zor bir durumda oldugunu “Bu, ¢etin bir
glindir.” diyerek belirtmisti. Kendisinin ne o azgin kavmine giicii yetiyordu ne de
meydana gelebilecek bu rezil duruma seyirci kalmamak icin kacip siginabilecegi
bir yeri vard. Hicbir sey yapamayacak olmasi onu derinden yaralamisti.'

Yukaridaki ayetlerde ifade edilen Hz. Lat'un maruz kaldigi bu kaygi durumu
Tirkce meallerde cogunlukla “Onun g6gsi daraldi, gogstind bir sikinti basti, cok
sikildl.”"" gibi ifadelerle terclime edilmistir. Kanaatimizce bu terciimeler deyim
anlamini yansitan basarili cevirilerdir.

Ndru'l-Beydn’da bu deyimsel ifadenin nasil tercime edildigine baktigimizda
ise ifadenin ilk gectigi yerde anlamca yukaridaki karsiliklara yakin ve “ici sikildi.
seklinde bir karsilik goririz.""? Bu karsilik, ifadenin deyimsel yonini ortaya
koyan bir yapidadir. ifadenin gectigi diger ayette ise farkli bir yol izlenmis ve

“Ne yapacagini sasirdl.” seklinde tercimeye yansitilmistir.''* Ancak bunun bir
onceki kadar basarili bir tercime olmadigi gorilmektedir. Zira “ne yapacagini
sasirma” ifadesi seving, heyecan ve korku durumlarinin hepsi icin kullanilabilen
bir ibaredir. insan siraladigimiz bu durumlardan her biriyle alakali olarak ne
yapacadini sasirabilir. Dolayisiyla “Ne yapacagini sasirdi.” seklinde yapilan bir
terciime isabetli olmayacaktir. Kanaatimizce Kadri, ikinci ayette de 6nceki ayette
kullandigi sekliyle “ici sikildi.” ifadesini tercih etseydi daha dogru bir is yapmis
olurdu.

”

4.12. en-Nahl Sairesi 16/112 5315 go31 o dbi G556

Araplar bir kimsenin iyiden iyiye fakir olmasi, fakirligi tabiri caizse iliklerine
kadar hissetmesi ve derin bir fakirlige maruz kalip bu durumun icinden
citkamamasini anlatmak tizere jaall o) ¢ 50 ifadesini kullanirlar. Ragib el-isfahani’ye
(502/1108) gore bu kullanim yukaridaki ayette varid olan wgsdig g5 ol deyimsel
ifadesiyle benzesmektedir."™

Allah Teala bu ayette glivenlikli, huzurlu ve her yerden bol rizik elde eden
bir sehir halkindan s6z etmektedir. Onlar bitlin bu nimetlere nankérlik edince
Allah da onlari yapip etmeleri yiziinden bir aclk ve korkuya dacar kilmistir.
Onlarin icine dustikleri olumsuz durumu tasvir etmek lzere tesbih ve temsil
yapilarak aclik ve korku bir kiyafete benzetilmistir. Bu ifade ile elbise nasil bedeni
sarip kusatirsa aclik ve korkunun da onlar kusatip kaplayacagi ve bu durumun
etkilerini yogun bir sekilde hissedecekleri anlatiimak istenmistir. Mataridi (6.
333/944) bu ayette gecgen ,.J kelimesini tefsir ederken Kur'an’'da her tarafi sarip

110 Simsek, Tefsir, 2/625, 4/98.

111 Cantay, Medl, 2/52; Bilmen, Tefsir, 3/1500.
112 Kadri, Narii'l-Beyan, 229.

113 Kadri, Narii'l-Beyan, 399.

114 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 1319.
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kusattigi icin geceye “libas” denilmesine''* vurgu yapmis ve fiili literal anlamiyla
“giyinmenin” 6tesinde “cepecevre kusatmak” olarak yorumlamistir.'

Gercekten de burada cok hos ve sembolik ifadelerle dantela gibi 6rtilmus
bir deyimsel ifade ile karsilasmaktayiz.""” Kendilerine litfedilen bitin nimetlere
nankorlikle karsilik veren bir sehir halkinin olumsuz durumlarla karsi karsiya
kalmasi mecazi bir bicimde ifade edilmistir.""® Bu ifadenin mecazi yoni yok
sayilarak literal bir sekilde cevrilmesi deyimsel anlaminin ortaya koyulmasini
engelleyecek ve tatsiz tuzsuz bir sekilde cevirilmesine yol agacaktir. Bununla
birlikte meallerin cogunun bu hataya distligu ve ibareyi “Allah onlara aglik ve
korku elbisesini tattirdi/giydirdi.” seklinde cevirdikleri gorilir.' Halbuki elbise
tadilmaz, achk ve korkudan kaynaklanan guicliikler tadilir.”®

Naru’l-Beydn’in ifadeyi, mecaz anlamini hemen hemen karsilayacak sekilde ve
“achk ve korkuya diicar olan sehir halki” olarak terciime ettigi gorular.””' Genellikle
hastalik ve benzeri istenmeyen durumlarin etkisinde kalmayi ve olumsuz yénde

etkilenmeyi anlatan “dicar olmak” tabirinin kullanilmasi gayet yerindedir.

Bununla birlikte climlede fail olan Allah’in zikredilmemesi ve ciimlenin edilgen
bir yapida kurulmasi isabetli olmamistir. Bu durumda bu deyimsel ifadenin
cevirisinde Kadri icin kismi bir basaridan s6z edilebilir.

Bu bolimde inceledigimiz orneklerin ¢cogunda mudellifin  Tark Dili
acgisindan daha dizglin ve anlamh ceviriler yapmasinin Tirkceyi son derece
onemsemesinden, dil Gzerine yillarini vermis olmasindan ve bir Tirkce Llgat
sahibi olmasindan kaynaklandigi rahatlikla sylenebilir.'?

Sonug

Hemen hemen tiim Kur'an cevirilerinde dile getirilen “Kur'an’in Arapca
da dahil olmak lizere herhangi bir dile hakkiyla tercime edilmesinin imkansiz
oldugu” gercegine Ndru’l-Beydan'da da siginildigi goriilmektedir. Kanaatimizce
bu dogru bir tespit olmakla birlikte cevirilerdeki eksikliklerin ve yetersizliklerin bir
bahanesi olarak kullanilmasi yanlis olmaktadir. Sonucta bu tespit, basarisizliklari
mesrulastiracak sekilde kullanilmamali bilakis daha iyisini yapma gayreti esas
olmalidir.

insanlarin farkli mesgaleleri olup yeterli vakitlerinin bulunmadigi gerekcesiyle
calismanin olduk¢a muhtasar tutulmaya calisilmasi, eserde meramin yeterince

115 Nebe 78/10

116 Maturidi, Tevilat, 8/205.

117 Bilgin, Deyimler, 68.

118 Zemahseri, el-Kessaf, 3/477-480.
119 Yazir, Tefsir, 5/3133.

120 Bilgin, Deyimler ve Kessdf, 70.
121 Kadri, Narii'l-Beyan, 279.

122 Akcil, Naru'l-Beyan, 10.
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anlatilamamasina ve bir tiir muglakhga yol agmistir. Kanaatimizce calisma yanls
anlamalara kapi aralamayacak diizeyde kismen detayli olarak yapilmaliydi.

Eserle ilgili sdylenmesi gereken bir baska husus dilinin agir ve agdal olup
Farsca ve Arapcaibarelerin yogun bir sekilde kullanilmis olmasidir. Ayrica ceviride
kelime secimlerinde ince, dakik bir ayar gozetilmedigi ve hassas davraniimadigi
gorulmektedir. Her ne kadar bu durum calismanin tefsiri terciime oldugu ve
butiincil mananin 6ncelendigi gerekgesiyle izah edilebilirse de sonucta eserin
zayif bir halkasini teskil etmektedir.

Kadri, yaptigi calismanin en seckin ve giivenilir tefsir kitaplarinda bulunan
sozlerin halkin anlayabilecegi bir sekilde nakledilmesinden ibaret oldugunu
ve kendisine isnad edilebilecek bir goris bulunmadigini ifade etmektedir.
Kanaatimizce onun, eserdeki kendi roliinii 6Gnemsizlestiren bu yaklasim isabetli
degildir. Clinku tefsirlerde yer alan ¢ok sayidaki goris icinden tercihlerde
bulunmasi sebebiyle bu gorislerin sahibi de bir bakima kendisidir. Kur'an
Uzerinde calisma yapan kimseler elestirileri gogiislemek adina bu ve benzeri
kolay yontemlere basvurmamali, aksine yaptiklari yorum tercihlerinin hesabini
verebilmelidirler.

Calismada Ndru’l-Beydn isimli eserde deyimsel ifadelerin anlamlarinin genelde
gozetilerek tercimeye yansitildigi tespit edilmistir. Eserin bu alandaki basari
grafigi son derece ylksek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu basari ylizdesinin arka
planinda ise tefsir mirasindan iyi bir sekilde istifade edilmesi yatmaktadir. S6z
konusu basarinin bir baska sebebi de kanaatimizce Kadri'nin bir Lligat sahibi
olmasi sebebiyle Tirkceye olan hakimiyetidir. Bununla birlikte bazi deyimsel
ifadelerin cevirisinde bu diizeyin saglanamadigi ayrica bazi deyimsel ifadelerin
ise herhangi bir terciime faaliyetine girisilmeksizin motamot terciime metninde
yer aldigi gorilmektedir. Elbette bu durumun ceviri mantigi ve gerekcesiyle
uyumlu bir yonelim olmadigi ve Kur'an’i bu ceviri tizerinden anlamaya calisan
okuyucuya bir katkisinin olmayacagi séylenmelidir.

Yapilan her ceviri gibi bu ¢alismanin da eksikliklerinin ve hatalarinin olmasi
kacinilmazdir. Bununla birlikte tGlkemizde kendisinden sonra hazirlanan Kur'an
tercimeleri ile karsilastirildiginda deyimsel ifadelerin cevirisinde eserin daha
yetkin bir profil ¢izdigi gorilir. Sonucta eserden yararlanilip gelistirilmesi
yerine hakli haksiz elestirilmesi hem calisma agisindan hem de Kur'an tercime
faaliyetleri agisindan talihsiz bir durum olmustur. Arastirmacilarin tefsir ve meal
metodolojisi ¢cercevesinde eserle ilgili yapacaklarn ¢alismalar eserin niteliginin
ortaya cikartilmasini saglayacaktir.
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Oz: [slam ilim gelenedinde Hz. Peygamber’i géren onunla birlikteliGe sahip olan
kimseler sahabe tabakasi altinda zikredilmistir. Ancak her disiplinin sahabi algisi farkhidir.
Bazilari sahdbikelimesinin lafzimanasini, yani Hz. Peygamber'le bir an bile birlikte olmayi
dikkate alarak kisa stireli gériismeyi bir kimsenin sahabe tabakasina dahil olmasi icin
yeterli gérmlistiir. Digerleri ise sahabi kelimesinin lafzi manasindan daha ¢ok érfi anlami
g6z ontinde bulundurarak Hz. Peygamber’le uzun siire birliktelige sahip kimselerin bu

* Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi‘nde Prof. Dr. Mehmet Ozsenel danismanliginda
yaptigim “Hanefi Ustiltinde Sahabe” isimli doktora tez calismam esas alinarak hazirlanmistir.
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tabaka altinda zikredilmesi gerektigini belirtirler. ilk dénem alimleri kendilerine ait hususi
tanimlar lizerinden sahdbe tabakasini tespit etme yolunu tercih etmislerdir. Ancak
daha sonralari bu hususi tanimlar terk edilmek suretiyle daha genel tarifler yapilmaya
baslanmistir. S6z gelimi alimler eserlerinde kendi tanimlarini zikretmek yerine usalci-
hadis ehli tanimi seklindeki umumi tariflere deginmek suretiyle bir sahdbe tasavvuru
olusturmuslardir. Onlar umumi olarak zikredilen bu tanimlardan kendi bakis agilarina
veya metodolojilerine uygun olanini tercih etmislerdir. Nitekim bu bakis acisina gére,
hadis ehli bir kimsenin sahdbe olarak kabul edilebilmesi icin Hz. Peygamber’le kisa siire
birlikteligi yeterli goriirken, usalciiler ise bu birlikteligin uzun stireli olmasini gerekli kabul
etmislerdir. Klasik dénem sonrasi eserlerde bu ikili tasnifle verilen sahdbe tanimlarinin
tilkemizde telif edilen akademik metinlerde de bliyiik oranda devam ettirildigi tespit
edilmistir. Bu ¢calismada ikili tasnifle yapilan bakis agisi sorgulanmis ve bu yarginin en
azindan usdictiler cihetiyle genel geger bir kanaat olmadigi sonucuna ulasilmistir. Zira
Hanefi usal eserleri baglaminda literatiir taramasi yontemi dikkate alinarak yapilan
bu ¢alismada bir¢cok Hanefi usdl mdiiellifinin kisa stireli birlikteligi sahabi isimlendirmesi
icin uygun gérdiigi tespit edilmistir. Hanefi ustlciilerinin sahdabe tanimlarina dair bakis
agilarinin ortaya konmasinda blitiinc(il bir yaklasim takip edilmistir. Bu dogrultuda klasik
dénem Hanefi usal muiellifleri olarak nitelenen Cessds (6. 370/981), Debusi (6. 430/1039),
Saymeri (6. 436/1045), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 483/1090 [?]) disindaki
sonraki dénem temsil kabiliyeti ytiksek miistakil, serh ve memzuc tarzda telif edilen usal
mdiellifleri de dikkate alinmistir. Genis bir zaman diliminde bir¢cok Hanefi uslciisiniin
sahdbe tanimlarina odaklaniimak suretiyle gergekte usal mielliflerinin tamaminin bu
sekilde bir bakis agisina sahip olup olmadiginin sorgulanmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahdbe, Hanefi Usulctiler, Hadis Ehli, Sahdbe Tanimi.

Abstract: In the Islamic scientific tradition, people who saw the Prophet and were
associated with him are mentioned under the category of companions. However, each
discipline has a different perception ofthe companions. Some have taken into account the
literal meaning of the word ‘Companion’, i.e. being with the Prophet for even a moment,
and considered a brief meeting with the Prophet sufficient for a person to be included in
the generation of companions Others, on the other hand, consider the customary rather
than the literal meaning of the word “Companion” and state that those who had a long
association with the Prophet should be mentioned under this category. Scholars in the
early periods put forward their own independent definitions of companions. However,
later on, authors began to include definitions of companions in their works, such as the
definition given by scholars of usal al-figh-the definition given by the scholars of ahl-i
hadith. They identified short-term togetherness with the scholars of ahl-i hadith and
long-term togetherness with the definitions of the usal al-figh. These definitions, which
are generally put forward with a stereotypical binary classification, are continued in the
same way in academic studies published today. In this study, by following the literature
review method, the general judgment mentioned above was examined by examining
the companion definitions of the usul al-figh scholars, especially the Hanafi usil
authors. According to this, which was carried out by taking into account the literature
review method on Hanafi usal al-figh books, it was determined that many scholars of
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Usalciiler Sahabe isimlendirmesi icin Hz. Peygamber ile Uzun Stire Birlikteligi mi Esas Alirlar?
(Hanefi Usul Eserleri Ozelinde Bir Inceleme)

Hanafi usal al-figh, contrary to popular belief, considered short-term companionship
appropriate for naming companions. A holistic approach was followed in revealing the
Hanafi scholars’ perspectives on the definitions of companions. For example, apart from
Jassds, Dabusi, Saymari, Pazdawi and Sarakhsi who are described as Hanafi usul al-figh
authors of the classical period and the later period usul al-figh authors were also taken
into consideration.

Keywords: Hadith, Companion, Scholars of Hanafi Usul Al-Figh, Ahl-i Hadith,
Definition of Companion.

Extended Summary

Generation of companions, they are people who saw the Prophet and had
associations with him. The information provided by people in this class constitutes
basic reference points in many fields of Islamic sciences. Because the companions
personally observed the revelation and the practices of the Prophet, the source of
religion, the information they conveyed had evidence value for the next generations.
Despite this importance of the companions, each discipline’s perception of the
companions was different. How long these people who saw and associated with the
Prophet were with her has been the main point of discussion in terms of the definitions
of companions. Some scholars, taking into account the literal meaning of the word
companions, that is, being together with the Prophet even for a moment, considered
such a short meeting as sufficient for a person to be included in the companions. It
can be said that people with this understanding have a virtue-oriented perspective.
Others, considering the terminological meaning of the word companions rather than
its literal meaning, state that people who have been together with the Prophet for a
long time should be mentioned under this class.

In the early periods (before the books of the usdl), descriptions of the companions
can be characterized as individual, independent, and specific definitions on their
own. Some early hadith and jurisprudence scholars also continued this (flexible)
understanding. However, as we move into later periods, it can be observed that
this understanding of the concept of companions relatively changed, and a dual
classification emerged, namely the definition by hadith scholars and the definition by
scholars of usul. It can be said that the flexibility in making definitions disappeared,
giving way to standardized general descriptions. For example, instead of mentioning
their own definitions in their books, scholars created a vision of the companions by
referring to general definitions such as the definition given by scholars of usdal al-
figh-the definition given by the scholars of ahl-i hadith. They chose the one that suits
their perspective or methodology among these commonly mentioned definitions.
According to the common opinion, it is stated that the ahl-i hadith accept those who
saw the Prophet and had a short-term relationship with him as a companion, while
the scholars of usil al-figh state that in order for a person to be called a companion,
he must have been together with the Prophet for a long time. It has been determined
that the definitions of companions given from a generalist perspective in the later
classical works are continued in the same way in the books, theses and articles
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published today. Although individual definitions of hadith scholars or usul al-figh
scholars are given in these studies, they remain as examples under the headings in
the relevant methodologies. Since the subject has not been researched in detail and
only major works in the field have been taken into consideration, it is thought that
the definitions mentioned in this exemplary manner reflect the general perspective
dominant in that methodology. However, in this study, this widely known judgment
was questioned and it turned out that the relevant point of view is a generally valid
opinion. In this study, which was carried out by taking into account the literature
review method on Hanafi usal al-figh books, it was determined that many scholars of
Hanafi usal al-figh, contrary to popular belief, considered short-term companionship
appropriate for naming companions. However, it has also been determined that by
naming a person as a companion, they emphasize that the evidentiary value of his
narrations are different facts. As a matter of fact, although they considered being
together for a short time sufficient to be included in the companions’ class, in terms
of the value of the narrations, they preferred the narration of the companions who
had been with him for a long time and could know the Prophet’s purpose better.

A holistic approach was followed in revealing the Hanafi scholars’ perspectives
on the definitions of companions. For example, apart from Jassas, Dabusi, Saymari,
Pazdawi and Sarakhsi who are described as Hanafi ustl al-figh authors of the classical
period, the later period usul al-figh authors who were composed in independent,
commentary and memzuc styles with high representation ability were also taken
into consideration. By discussing the subject from a broad perspective without
setting a time limit, the definitions of the companions of the usul al-figh authors,
more specifically the scholars of Hanafi usdl al-figh, were determined. The aim is to
question whether all scholars of usal actually share this perspective by focusing on
the definitions of the companions by numerous Hanafi scholars over a broad period
of time.

Giris
Arapca’da “sahabe” kelimesi sozlik anlami itibariyle bir kisiyle birlikte
bulunma, arkadas olma ve sohbetinde bulunma anlamlarina gelen “s h b (c>w)”
kékiinden tiiremis bir mastardir.” ismi mensup olan “sahabi” kelimesinin cogulu
ise “sahabe” olarak bildirilir.2 “Bir arada yasayan dost ve arkadas” anlamindaki
“sahib” kelimesinin cemisi olan “ashab” ile ayni manada kullanilmaktadir.? ilk
asirlardan itibaren sahabenin ser‘i (istilahi) bircok farkl tanimi yapilmistir.*

1 ibn Manz(r Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/519.

2 Mustafa, ibrahim vdgr., el-Mu'cemii’l-vasit (istanbul: Cagri Yayinlari, 1986), 1/507. Miicteba Ugur, Ansiklopedik

Hadis Terimleri S6zIigi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 1992), 334.

UQdur, Ansiklopedik Hadis Terimleri S6zliig, 334.

4 Farkli sahabe tanimlari icin bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahabe’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35/491; Harun Resit Demirel, “Ehl-i Hadis ve Usalcler Arasinda Sahabe
Tanimi Tartismast’, isldm Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe (ilmi Toplanti) (2013), 453-63; Mustafa Aydin, “Sahabe
Tanimi ve Adalet Anlayisi Baglaminda Buisr b. EbG Ertat'in Durumu’, Turkish Studies: Comparative Religious Studies,
17/2 (Haziran 2022), 139-141.
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ilk dénemlerde yapilan (usdl eserleri éncesi) sahabe tarifleri kendi basina
miistakil/bagimsiz, hususi tanimlar olarak nitelenebilir. ilk dénem bazi hadis ve
fikih usalti muellifleri de bu (esnek) anlayisi devam ettirmislerdir. Fakat daha
sonraki donemlere gelindiginde sahabi kavramina iliskin bu anlayisin nispeten
degistigi ve hadiscilerin tanimi-usGlciilerin tanimi seklinde ikili tasnifin ortaya
ciktigr goriilmektedir. Tanim yapmadaki esnekligin ortadan kalktigi, yerini tek tip
kaliplasmis umumi tariflere biraktigi sdylenebilir. Bir diger ifadeyle daha 6nceleri
herhangi bir metodolojiye nispet edilmeden ortaya konulan sahabe tanimlari
dogrudan zikredilmekteyken sonraki dénemlerde ise bu mdstakil tanimlar
terkedilmek suretiyle kaliplasmis belli tarifler Uzerinden sahabe tasavvuru
olusturulmaya cahsilmistir. Nitekim yapilan bu ikili tasnife gore hadis ehlinin Hz.
Peygamber'i goriip kisa surre birliktelige sahip kimseleri sahabe tabakasindan
kabul ettigi ifade edilirken, usGlcllerin ise bir kimsenin sahabi olarak
isimlendirilebilmesi icin Hz. Peygamber’le uzun siire birliktelige sahip olmasi
gerektigi zikredilir. Ulkemizdeki cagdas akademik arastirmalarda da sahabe
tanimlarindaki bu ikili tasnifin biiylik oranda devam ettirildigi g6zlenmektedir.®

Sahabenin tanimini dogrudan ele alan literatlirde yapilmis bazi calismalar
mevcuttur. Nitekim Harun Resit Demirel'in® ve Mustafa Aydin‘in’ makaleleri
bu hususta 6rnek olarak zikredilebilir. Daha 6nce de ifade edildigi Gzere bu
calismalarda hadis ehli-ustlci seklinde kaliplagmis tanimlar Gizerinden bir sahabe
tasavvuru olusturma gayretiicerisinde oldugu gortilmektedir. Bundan dolayiilgili
makalelerde usulcllerin sahabe tanimi Hz. Peygamber’le uzun sure birliktelige
sahip kimseler olarak kabul edilmistir.2 Ulkemizde dogrudan sahabe tanimina
odaklanmadigihalde konusuitibariyle sahabe tanimina deginen bircok akademik
calisma vardir.® Sahabe ile ilgili arastirmada bulunan s6z konusu incelemelerin
genelinde ilk olarak sahabenin tanimindan s6z edilmistir. Yine bu arastirmalarda
da kaliplagmis usGlcii tanimi sahabe tanimi olarak benimsenmistir. Bu calismada
ise literatlir taramasi yontemi takip edilerek usulcilerin 6zelde Hanefi usdl
muelliflerinin sahabe tanimlari incelenerek yukarida zikri gecen umumi yarginin

5 Bk. Demirel, “Ehl-i Hadis ve Uslculer Arasinda Sahabe Tanimi Tartismasi’, 455-63; Aydin, “Sahabe Tanimi ve Ada-
let Anlayisi Baglaminda Biisr b. Eba Ertatin Durumu’, 140; Efendioglu, “Sahabe’, 35/491; Nevzat Asik, Sahdbe ve
Hadis Rivayeti (izmir: Akyol Nesriyat ve Matbaacilik, 1981), Haci Musa Bagci, Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavra-
ma ve Nakletme Sorunu (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2004), 15, 16-19, 21; Biinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi
(Ankara: TDV, 8. Baski, 2014), 5; Mehmet Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler (istanbul: IFAV, 2019), 29; Hi-
seyin Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2019), 19-20.

6 Demirel, “Ehl-i Hadis ve Ustlctiler Arasinda Sahabe Tanimi Tartismasi’, 460-63.

Aydin, “Sahabe Tanimi ve Adalet Anlayisi Baglaminda Buisr b. Eba Ertat'in Durumu’, 140-1.

8 Demirel, “Ehl-i Hadis ve UsCctiler Arasinda Sahabe Tanimi Tartismasi’, 460-63; Aydin, “Sahabe Tanimi ve Adalet
Anlayisi Baglaminda Busr b. Eb(1 Ertat'in Durumu’, 140.

9 Sahabeye dair yapilan calismalar bu kismin altinda zikredilebilir. Bu konuda bircok ¢alisma oldugundan bazilari
6rnek mahiyetinde zikredilecektir. Bk. Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 15, 21; Bagci, Hadis Rivayetinde Sahdabenin
Kavrama ve Nakletme Sorunu, 16-9. Erul, Sahdabenin Stinnet Anlayisi, 5; Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler,
29; Akglin, Hadis Rivayet Cografyasi, 19-20; Mutlu Gil, “Erken Dénem Usul Eserleri Cercevesinde Hanefi Fukahasi-
nin Sahabe Algist’, Il. Tiirkiye Lisanstisti Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi- 1V (6-8 Mayis 2013, Bursa), (2013),1010;
Mehmet Turan, Sahdbe Miirseli (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 118.
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tetkiki yapilacaktir. Genis bir zaman diliminde bircok Hanefi ustlctsiiniin sahabe
tanimlarina yogunlasmak suretiyle gercekte usal muelliflerinin tamaminin bu
sekilde bir bakis acisina sahip olup olmadigi sorgulanmaya calisilacaktir. Ayrica
diger calismalardan farklh olarak genis bir zaman dilimine odaklanildigindan
bircok Hanefi usdl eseri mitalaa edilerek butlincil bir yaklasimla konu ele
alinacaktir. Calismada Cessas (6. 370/981), Debdsi (6. 430/1039), Saymeri (6.
436/1045), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi’'nin (6. 483/1090 [?]) eserlerinden
klasik dénem usal kaynaklari olarak bahsedilecektir. ibnii’s-Saati (6. 694/1295),
Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), Teftazani (6. 792/1390), Molla Fenari (6.
834/1431), Ibni’'I-HGMam (6.861/1457), ibn Emiru Hac (6. 879/1474),ibn Niiceym
(6. 970/1563), Bihari (6. 1119/1707), Ensari (Bahrtululim Leknevi) (6. 1225/1810),
Buyuk Haydar Efendi (1837-1903), Mahmud Esad Seydisehri (1855-1917) ve
Seyyid Bey'in'™ (1873-1925) us(l eserleri ise calismada klasik sonrasi kaynaklar
olarak ifade edilecektir.

1. Hadis Usalii Mielliflerine Gore Sahabenin Tanimi

Usal eserlerinden dnce hadis ehlinin birtakim hususi sahdbe tanimlarina
sahip olduklari goriilmektedir. Nitekim sahabe tanimina ilk defa yer veren Said
b. Miseyyeb (6. 94/713) onu “Hz. Peygamber’le bir veya iki yil birlikteligi olan
ya da bir veya iki gazveye katilan kimse” olarak tarif eder." Daha sonralari ise Ali
b. Medini'nin (6. 234/848-49) “Hz. Peygamber’le birlikteligi olan ve az bir stre
bile olsa onu goren (rii'yet) kimseyi” sahabe tabakasindan kabul ettigi zikredilir.'
Ahmet b. Hanbel'e gore (6. 241/855) ise “Hz. Peygamber’le bir ay, bir glin ve bir
saat birlikteligi olan kimse ve yahut onu gérme serefine nail olanlar sahabi olarak
isimlendirilirler.”® Diger taraftan Buhari (6. 256/870), bir kimsenin Musliman
olarak Hz. Peygamber'in sohbetinde bulunmasi veya onu gérmesi durumunda
sahabi olarak kabul edilmesinin sart oldugunu belirtir.’* Said b. Museyyeb’in
tanimi Hz. Peygamber’le zikredilen siire zarfindan daha kisa goriisen kimseler
ile, gazvelere katilmamis bircok sahabiyi kapsam disi biraktigindan tenkit
edilmistir.”® Ayni sekilde Ali b. Medini, Ahmed b. Hanbel ve Buhari'nin tarifleri

10 Mahmud Esad Seydisehri ve Seyyid Bey'in eserlerinde sahabe tanimina dair bir bilgi bulunamamistir. Bk.
Seydisehri, Ibn’tGl-Emin Mahmud Esad, Fikih Usdlii (Telhis-u Usal-i Fikih), haz. Talha Alp vdgr. (Istanbul: Yasin Ya-
yinevi, 2011); Mehmed Seyyid, Usul-i Fikih Dersleri, haz. Selcuk Camci ve Haydar Yildinm (izmir: Isik Akademi
Yayinlari, 2011).

11 Ebd Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma ‘rifeti usali ‘ilmi'r-rivdye, thk. Ebu ishak ibrahim b. Mus-
tafa ed-Dimyati (Kahire: Daru'l-Hiida, 2003), 1/190-1; Ibnii's-Salah Osman b. Abdurrahman es-Sehrezari, Ulamiil-
Hadis thk. Nureddin Itr (Dimask-Beyrut: Daru’l-Fikr-Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1427/2006), 293.

12 Ebu'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethii’l-mugis Serhu Elfiyyeti’l-hadis Ii’l-Irdki (Bey-
rut: Daru’l-Kattbi'l-ilmiyye, 1983), 3/93.

13 Sehavi, Fethii'l-mugis, 3/93.

14 Hatib el-Bagdadi, Kifaye, 1/192; ibnii's-Salah, Uldmu’l-Hadis, 293.

15 Ibni's-Salah, Ulamu’l-Hadis, 294.
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de gorme (ri'yet) vasfina vurgu yapmalarindan dolayr ama sahabileri tanim disi
kabul ettikleri icin yeterli gérilmemistir.'s

Netice olarak usdl eserlerinden 6nce hadis ehli birtakim hususi sahabe
tanimlarina sahip olmuslardir. Bu hususi tanim yapanlar bu alanda ilk
olduklarindan farkh kayitlar getirerek sahabi kavraminin sinirlarini belirlemeye
calismislardir. Bu sebeple bu tanimlarin genel itibariyle esnek bir yapiya sahip
olduklari séylenebilir. Ayrica ilk donem alimlerin yaptigi tanimlar hadis usalu
muellifleri tarafindan sahabi kavraminin kapsamini daralttigi yoniinde tenkit
edilmistir."” Bu sebeple bazi hadis ustlti miellifleri tanimin kapsamini nispeten
genislettikleri soylenebilir.

Hadis usalii eserlerinde de pek ¢ok sahabe tanimina yer verilmistir. Ornegin
ibnii's-Salah (6. 643/1245) hadis ehlinin rii'yet (gérme) vasfini esas alarak Hz.
Peygamber'i géren her Miislimanin sahabi kabul edilecegini'® nakleder. ibn
Hacer'in (6. 852/1449) tercih ettigi ve cumhur tarafindan da kabul géren tanima
goreise sahabi “Hz. Peygamber’le m{’'min olarak mulaki olup (karsilasip/bir araya
gelip), araya irtidat girse bile miimin olarak vefat eden kisi olarak tarif edilmistir.'
ibn Hacer bu tarifiyle “mimin” ve “miilaki olma (bir araya gelme)” vasiflarini n
plana cikararak gerek uzun gerek kisa siireyle Hz. Peygamberle goriisenlerin,
ondan hadis rivayetinde bulunanlarin ya da bulunmayanlarin, ondan bir seyler
ogrenenlerin veya 6grenmeyenlerin, onu gérmese de ona mulaki olan amalarin
tamamini sahabi kapsamina dahil etmis olup Hz. Peygamber’le Musliman
olmadan 6nce gorisip Misliman olarak vefat edenler ile mirted olarak
olen kisileri ise tanim disi birakmistir.?® Iraki'nin tanimi daha da genislettigi
gorilmektedir. Nitekim sahabiligin tespitinde buligun sart kosulmayacagini
belirtmistir.?' Boylece Hz. Peygamber'i idrak eden kii¢lik biiyiik her bir kimsenin
sahabiden sayildigi sdylenebilir.

Netice olarak bu tariflerden hareketle mezklOr hadis usGli mduellifleri,
sahabi kelimesinin soézlik anlamina vurgu yaparak tanimin kapsamini genis
tutmuslardir. Bir diger ifadeyle bu muhaddislere gére bir kimsenin sahabi olarak
kabul edilebilmesi icin, Hz. Peygamber’le kisa bir slire de olsa goriisiip onunla bir
arada bulunmasi yeterli gérilmustdr.

16 Efendioglu,“Sahabe’, 35/491.

17 ibnii's-Salah, Ulimu’l-Hadis, 294.

18 ibnii's-Salah, Ulimu’l-Hadis, 293.

19 ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, thk. Nureddin Itr (Dimesk:
Matbaatti’s-Sibah, 2000), 111.

20 ibn Hacer, Niizhe, 111-2; Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 6; Efendioglu, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler, 29.

21 Iraki, Ebii'l-Fazl Abdiirrahim b. el-Huseyin, et-Takyid ve'l-Izah ala ibni’s-Salah, nsr. Muhammed Ragib Tabbah (Ha-
leb: el-Matbaatii'I-ilmiyye, 1350), 2/869.
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2. Ehli Hadis-Usiilcii Seklinde Yapilan Tanimlama

Bircok eserde kisa stireli birliktelik hadis ehlinin tanimi olarak sunulurken
uzun sire birliktelik ise usGlcilerin tarifi olarak zikredilir.2 Hadis ehlinin kendi
icerisinde detaylarda ihtilaf ettigi ifade edilse de genel itibariyle sahabe tanimi
konusunda kisa sureli birlikteligi esas aldigi belirtiimektedir.?® Asil ihtilafin ise
hadis ehli ile usul-i fikih ulemasi arasinda gerceklestigi ifade edilmistir.?* Zira
usGlcilerin, bir kimsenin sahabi ismi kapsamina girebilmesi icin kisinin Hz.
Peygamber’le uzun siire birliktelie sahip olmasini dnemsedigi zikredilmistir.
Glnlmuzde de yaygin olarak bilinen bu yarginin tetkik edilmesi gerekmektedir.
Gercekte ustl muelliflerinin tamami hadis ehlinin aksine uzun siire birlikteligi bir
kimsenin sahabe tabakasindan kabul edilebilmesi icin sart olarak kosmus mudur?
Bu sebeple ge¢misten glinimuze ¢alismalarda yaygin bir sekilde kullanilan bu
yarginin Hanefi usulcileri 6zelinde tetkiki yapilmak suretiyle genel gecerligi
hakkinda mulahazalarda bulunulacaktir.

3. Hanefi Usulciilere Gore Sahabenin Tanimi

Hanefi usdlcileriicerisinde sahabiyi hadis ehlinden farkl olarak tanimlayanlar
bulundugu gibi benzer bakis agisini paylasanlar da mevcuttur.”® Ancak klasik
donem Hanefi usllciilerinden Saymeri ve kelamci us(lciilerden? Usmendi (6.
552/1157 [?]) haricinde ilk donem Hanefi ustli mdaellifleri arasinda sahabenin

22 Ebu'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed es-Sem‘ani, Kavatiu'l-edille fi usali’l-fikh, thk. Muhammed Hasen (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1997), 392; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li
ma 'rifeti siineni’l-besiri'n-nezir, thk. Muhammed Osman Hast (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 92; ibnii's-Saati
Ebi’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali, Bediu’n-Nizam, thk. Mustafa Mahmud el-Ezheri-Muhammed Hseyin
ed-Dimyati (Kahire: Daru ibn Affan-Daru ibnii'l-Kayyim, 2014/1435), 2/260-1; Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-
Buhari, Kesfii'l-esrar an Usdli Fahru'l-islam el-Pezdevi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/560; Zeyniiddin Ab-
diirrrahim b. Hiiseyin el-Iraki, et-Takyid ve’l-izah Serhu Mukaddimeti ibni’s-Salah, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman (Beyrat: Dari’'l-Fikr, 1389/1970), 256; Molla Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza, Fusdlii’l-bedayi
fi usali's-serdyi‘, thk. Muhammed Hasan ismail (Libnan: Daru’I-Kiitiibi'l-llmiyye, 2006), 2/285; ibni'l-Himam
Kemaltddin Muhammed b. Abdilvahid, et-Tahrir fi ‘ilmi’l-usal (Misir: Mustafa Baba el-Halebi ve Evladuhu Mat-
baasi, 1351), 326; ibn Emiru Hac Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed, et-Takrir ve't-tahbir, thk. Abdullah Mah-
mut Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 2/336-8; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr es-Suyti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 2/122-3; ibn Nii-
ceym Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, Fethu'l-gaffar fi serhi’l-Mendr (Beyrut: Daru'l-Katibi'l-ilmiyye,
2001), 290; Ebiur'l-Ayyas Muhammed Abddlali b. Nizamiddin el-Ensari, Fevatihu'r-rahamat bi-serhi Miisellemi’s-
siibat, thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2/196; Demirel, “Ehl-i
Hadis ve Ustlculer Arasinda Sahabe Tanimi Tartismasi’, 455-63; Aydin, “Sahabe Tanimi ve Adalet Anlayisi Bag-
laminda Biisr b. Ebd Ertatin Durumu’, 140; Efendioglu, “Sahabe’, 35/491; Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 15, 21;
Efendioglu, Sahdbeye Yéneltilen Tenkitler, 29; Akgiin, Hadis Rivayet Cografyasi, 19-20; Bagci, Hadis Rivayetinde
Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu, 16-9. Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 5.

23 Demirel, “Ehl-i Hadis ve Ustlctiler Arasinda Sahébe Tanimi Tartismasi’, 463.

24 Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 15.

25 Bazi Hanefi usulcilerinin sahdbe tanimlarini ele alan ¢alisma icin bk. M. Kemal Koca, Sahdbenin Addleti: Ehli
Stinnet Ici Intilaflar (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 114-7.

26 Hanefi mezhebine mensup olup da kelami yontemleri dikkate alarak telifte bulunan kelamci usal muellifleri
sunlardir: Ebi’'l Yusr el-Pezdevi (6. 493/1100), Semerkandi (6. 539/1144), Lamisi (6. V1. /XII. ytzyilin ilk yarisi) ve
Usmendi (6. 552/1157 [?])'nin usl eserleridir. Bunlar Semerkand mesayihi olarak da bilinir. Genis bilgi icin bk.
Ziibeyde Ozben Dokak, “Hanefi Stinnet Anlayisinda Farkli Bir Cizginin Takibi: Kelamci Us(l Yazarlarinin Farklilas-
ma Noktalar’, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 176-8.
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tanimina agikca yer verilmemistir. Klasik donem us@l alimleri arasinda yer alan
Cessas (0. 370/981), Debsi (6. 430/1039), Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (0.
483/1090 [?]) gibi usal alimleri eserlerinde acik bir sekilde sahabe tanimina yer
vermeseler de ona isaret eden ifadeler kullanmislardir. Bu us(lcilerin sahabe
tanimlari, farkli konu basliklari derinlemesine incelenmek veya satir aralarindaki
bilgileri tetkik edilmek suretiyle ortaya cikarilmaya calsilacaktir. Hanefi
usGlcilerinin sahabe tanimlar, genellikle klasik dénem sonrasi muelliflerin
eserlerinde veya bu eserlere yapilan serhlerde daha acik bir sekilde ortaya
cikmaktadir.

sue

3.1. Sahabe Olmak icin Uzun Siire Birlikteligi Esas Alanlar

ilk dénem Hanefi usdlcilerinden Saymeri, Hz. Peygamberi géren ve ona
milazemet gosteren kimseye sahabi denecegini ifade etmistir.?” Bu tanimda, bir
kimsenin sahabi olarak kabul edilebilmesi icin sadece gérme ve miilazemet gibi
ozelliklere vurgu yapilmis, rivayette bulunma veya bir seyler 6grenme gibi vasiflar
g0z ardi edilmistir. Ayrica daha sonraki bazi usulciler tarafindan sahabe tanimi
icin getirilen “uzun siire” kaydi yerine “milazemet” ifadesi kullaniimak suretiyle
benzer bir anlam elde edilmeye calisiimistir. Usmendi'ye gére ise bir kimsenin
sahabe tabakasindan kabul edilebilmesi icin o kiside iki 6zellik bulunmaldir. ilk
olarak, kisinin Hz. Peygamber ile uzun sire birlikte olmasi gerekmektedir. Clink(i
ona gore Hz. Peygamber'i gormek icin gelenler ve onun yaninda kisa siire kalanlar
sahabi olarak adlandirilamaz. ikinci olarak, kisinin Hz. Peygamber’in yaninda
bulunarak ilim almak ve ona ittiba etmek amaciyla uzun bir stire kalmis olmasi
gerekmektedir.® Goriildiigi Gizere Usmendi Saymeri'den farkl olarak kisinin
sahabi olarak nitelenebilmesi icin sadece gérme ve miildzemet vasiflarina haiz
olmasinin yaninda Hz. Peygamber’e ittiba etmek maksadiyla ondan ilim almasini
sart kosmaktadir.

Usmendi'ye gére, Hz. Peygamberden ilim almak amaciyla uzun siire
birlikte olan kisiler sahabi olarak kabul edilmelidir. Bu durumda onun bedeviler
gibi kisa sureligine birliktelige sahip kimseleri sahabe tanimi altinda kabul
etmedigi soylenebilir. Ancak onun eserindeki diger tali deliller incelendiginde
bedeviler gibi Hz. Peygamber'le kisa sireligine birlikte olmus kimselerin
sahabe tabakasi altinda zikredilip zikredilmeyecegiyle alakali bakis agisinin net
olmadigi gorilmektedir. Hatta bazi metinlerde yukaridaki ifadelerinin aksine,
onun bedevileri sahabe tabakasinda kabul ettigi anlasilmaktadir. Nitekim ilk iki
pasajda bedevilerin sahabiler arasinda sayilip sayilmadigina dair Usmendi’nin

27 Eb( Abdillah el-Hiseyn b. Ali es-Saymeri, Kitab Mesail al-Hilaf fi Usal al-Figh: Les probléemes de divergences en
méthodologie juridique de Husayn b. ‘Ali al-Saymari, nsr. Abdelouahad Jahdani (Marsilya: Universite de Provence-
Aix-Marseille, Doktora Tezi, 1991), 182.

28 Ebiil-Feth Alatiddin Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendi, Bezlii'n-nazar fi'l-usal, thk. Muhammed Zeki Abduil-
ber (Kahire: Mektebetii Daru't-Tiiras, 1992), 477. Ayrica bu tanim Usmendi'nin eserinden faydalanmis oldugu
Ebu'l-Hiseyin el-Basri'nin Mutemed'inde de ge¢mektedir Bk. Ebl’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri,
el-Mu ‘temed fi usali’l-fikh, thk. Muhammed Humeydullah (Dimesk, 1964), 666-7.
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net bir ifadesi gorilmez. Ancak Uclincl pasajda sanki bedevi kimselerin de
sahabe tabakasi altinda zikredilmesi gerektigi goriisiinde oldugu anlasiimaktadir.
Usmendi ilk pasajda konuyla alakal olarak séyle der: “ilk zamanda yani bundan
kasit da Hz. Peygamber donemidir ki bu zamanda bir kisinin adaletli kabul
edilmesi zahir Mislimanligina (zahiru'l-islama) baghidir. Misliimanin zahir
olarak hali ise adalettir. Bundan dolayi Hz. Peygamber rii'yet-i hilal konusunda
bedevinin Musliman olusunu dikkate alarak onun haberini kabul etti. Ayni
sekilde sahabiler bedevilerin haberlerinin kabuli konusunda Misliman
oluslariniesas aldilar.”?? Bu pasaj Usmendi’nin bu konudaki fikrine dair net bir bilgi
vermez. Ancak Usmendi'nin ilgili ifadeleri yorumlandiginda onun burada bedevi
kimseleri sahabi tabakasinin altinda zikretmedigi soylenebilir. Zira yukaridaki
ifadelerinden onun ilk donemde yasayan sahdbe grubunun yaninda onlardan
ayri olarak bedevi kimselerin oldugunu belirttigi anlasiimaktadir. ikinci pasajda
ise Usmendi su ifadeleri kullanir: “Ayni sekilde sahabe, sézde kastedilen manalarin
bircok yonini bilmedikleri halde bedevilerin haberlerini kabul etmislerdir.”*
Usmendi burada onlarin sahabiler arasinda sayilip sayilmadigina dair yine net bir
bilgi vermez. Sadece pasajdan anlasildigi kadariyla onun, sahabiler ile bedeviler
arasinda rivayetleri konusunda bir seviye farkina isaret ettigi soylenebilir. Ayni
sekilde bedeviler ve sahabiler olmak tizere iki farkli gruptan bahsettigi de ifade
edilebilir. Uclincii pasajda ise Usmendi su ifadeleri kullanir: “Sahabenin taklid
edilmesine dair hadisler tim sahabilerle ilgili degildir. Sahabiler arasinda taklidi
caiz olmayan kimseler vardir. Onlar avam bedevilerdir.”?" Gorildugu Uzere
Usmendi bu kisimda bedevi kimseleri sahabe tabakasi altinda zikretmistir. Netice
olarak Usmendi eserinde acik bir sekilde yaptigi sahabe taniminda kisa siireligine
birliktelige sahip kimseleri sahabe tabakasinda zikretmezken, yukarida verilen
U¢ pasajda ise onun bedevileri sahabi arasinda kabul edip etmedigine dair
gOrusinin net olmadigi anlasilmaktadir. Bedevilerin sahabe tabakasi altinda
zikredildigine dair nakledilen metin Usmendi'nin kisa siireligine birliktelige sahip
kimseleri acik bir sekilde tanim disi biraksa da pratikteki bazi uygulamalarda
onlari sahabi arasinda kabul ettigine isaret edebilir, ya da onun bu pasajda kendi
icerisinde celiskiye duistiigu soylenebilir, yahut da onun, Hz. Peygamber’le uzun
sureli birliktelige sahip sahabe ile bir bedevinin haberinin deger bakimindan ayni
olmadigina vurgu olarak bu sekilde bir ifade kullandigi distinilebilir.

Klasik donem sonrasi ustl mduellifleri genellikle eserlerinde sahabilerin
tanimlarina yer vermislerdir. Bu usulcilerin ¢cogu tarafindan uzun siire birliktelik
sahabi isimlendirilmesi icin esas alinmistir. Nitekim Abdilaziz el-Buhari (6.
730/1330), eserinde sahabe tarifine yer vermeden 6nce, hadis ehli ve us(lcilerin
tanimlarinin farklilik gosterdigini belirterek konuya giris yapar. Kendisi, sahabiyi

29 Usmendi, Bezl, 436.
30 Usmendi, Bezl, 437.
31 Usmendi, Bezl, 576.
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“Hz. Peygamber’le 6zel bir yakinligi olan, ona milazemet gosterip ilim alan
kimseler» seklinde tanimlayan usdlcilerin genel yaklasimini benimsedigini ifade
eder.® Bu nedenle, sadece Hz. Peygamber’le bir miktar zaman geciren kisilerin
sahabi olarak kabul edilmeyecegini vurgular. Ayni sekilde, Hz. Peygamber'le
uzun sire birlikte olsa bile ondan ilim almayan ve milazemet gdstermeyen
kisilerin sahabi olarak sayllmayacagini belirtir.?* Gortldigu Gzere Abdilaziz el-
Buhari gore bir kimsenin sahabi olarak isimlendirilebilmesi icin Hz. Peygamber’le
uzun siire birlikte bulunmus olmasi gerekmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber'den
bir veya birkac hadis naklinde bulunan mechul ravilerin sahabe tabakasindan
kabul edilmeyecegine dair bir baglamda konuyu ele alan Abdiilaziz el-Buhari Hz.
Peygamber'den hadis nakletmenin bir kisiyi sahabi olarak isimlendirilmesi icin
yeterli olmadigina isaret eder. Sahabi olarak kabul edilebilmesi icin kisinin tal-i
sohbetinin olmasi gerektigini belirtir.3*

ibni’lI-HimMam (6. 861/1457) ve onun usdlii izerine serh yazan ibn Emiru
Hac (6. 879/1474) gibi, memzlc tarzda eserler kaleme alan diger muellifler
de sahabe tanimina yer vermislerdir. Bu muellifler hem hadis ehlinin hem de
Hanefilerin sahabe tanimlarina yer vererek cumhur ustlcllerin yani uzun siire
birlikteligi esas alan kimselerin tanimini benimsemislerdir.3> Onlar, belirli bir
siire sinirlamasi yapmadan, Hz. Peygamber ile birlikteligi uzun ve 6rfen arkadasi
denebilecek bir miiddet onunla birlikte olup ona tabi olan kisileri sahabi olarak
adlandirmanin uygun oldugunu ifade etmislerdir.3® Ayrica ibn Emiru Hac hadis
ehlinin “Sahabi kelimesi lligat anlami geregince ona bir an bile olsa birlikte olan
kisiyi kapsami altina alir” seklindeki itirazlarina ise, “Orfiin mukaddem oldugunu
zira ashabu hadis ve ashabu ibn Mes(d terkiplerinde oldugu gibi 6rfen ittiba
maksadiyla birlikteligi cok olan kimselerin bu sekilde isimlendirildigini” ifade
ederek itirazlara cevap verir.?” Bu iki muellif son olarak hadis ehli-ustlcii tanimlari
konusunda yasanan tartismanin ne Uzerine bina edildigini yani tartismanin
semeresinin ne oldugu konusuna deginerek adeta isin arka planini verirler.
Onlara gore bu tartisma mulazemet sahibi olmayan yani Hz. Peygamberle uzun
stire birlikteligi sabit olmayan bir sahabinin adalet vasfini haiz olup olmamasi ve
bunun neticesinde o sahabinin tezkiyeye ihtiya¢ duyup duymamasi meselesine
dayanmaktadir.®® Bundan dolayi onlar sahabe tanimi konusundaki ihtilafi ise
daha onceki Hanefi ustlcilerin agik bir sekilde dile getirmedigi sekliyle esasa
taalluk eden bir durum olarak gorirler.® Memz(c tarzda eser kaleme alan
bir diger muellifler ise Bihari (6. 1119/1707) ve onun eserinin sarihi Ensari'dir

32 Abdiilaziz el-Buhari, Kesf, 2/560.

33 Abdiilaziz el-Buhari, Kesf, 2/560.

34 Abdulaziz el-Buhari, Kesf, 2/560.

35 Ibnii'l Himam, Tahrir, 326; ibn Emiru Hac, Takrir, 2/336-8.
36 ibn Emiru Hac, Takrir, 2/338.

37 ibn Emiru Hac, Takrir, 2/338.

38 ibn Emiru Hac, Takrir, 2/338.

39 ibn’l Himam, Tahrir, 326.
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(1225/1810). Bu usdlciiler de ibnii'l-HGmMam'in eserinde oldugu gibi her iki tarafin
sahabe tanimlarina yer vermis ve usQlctlerin tanimini tercih etmislerdir.* Onlar
da bu ihtilafin sonucunun milazemet sahibi olmayan sahabilerin adaletiyle
ilgili oldugunu ifade ederler. Hatta bu konuda ibnil-Hacib'in (5. 646/1249)
“Sahabilerin toptanci bir sekilde adaletinin kabul edilmesi problemlidir” gérisiine
karsi ¢ikarak sahabenin hepsinin adalet sahibi oldugunu belirtirler.*!

Ote yandan ibn Niiceym (6. 970/1563), miirsel konusuna degindigi pasajda
kimlerin sahabe tabakasindan kabul edilecegini acikca belirtir. Buna gore o bu
durumu soéyle ifade eder: “Ehli hadisin cogunlugu ve bazi ustlctler Masliman
olarak Hz. Peygamber’le goriisen ve bu Muslimanligi tizere dlen kimseyi sahabi
olarak gortirler. UsQlcilerin cumhuru ise Hz. Peygamber’e tabi olacak miktarda
onunla uzun sire birlikteligi olan kimse olarak tanimlamistir... Bize gore ise
‘sahabi’ veya ‘sahibu fulan’ denince akla gelen o kisinin uzun stre birlikteliginin
olmasianlasilir. Bundan dolayi heyetle gelen kimselerin sahabeden sayilmayacagi
konusunda ittifak vardir.”*> Buna gére ibn Niiceym’in Hz. Peygamber'le kisa
streligine birlikte olan kimseleri sahabi olarak kabul etmedigi anlasilmaktadir.

Sonuc olarak, Saymeri ve Usmendi disinda, ilk ddnemde sahabenin tanimina
acikca yer veren bir us@lci bulunmamaktadir. Bu usdlcdler, bir kisinin sahabi
olarak adlandinlabilmesi icin Hz. Peygamber’le uzun sireli bir sohbetin olmasini
onemsemislerdir. Klasik sonrasi Hanefi us(lcllerinin cogunlugu ise sahabe
tanimina eserlerinde yer verirler ve bu tanimi yaparken genellikle uzun sureli
birlikteligi 6n sart olarak kabul ederler. Kendileri gibi diger ustlcilerin sahabi
olmak icin tal-i sohbeti dnemsedigini dile getirirler. Hadis ehlinin ise kelimenin
lafzZi manasina odaklandigindan kisa sireligine birlikteligi benimsediklerini
zikrederler. Yani bu usUlciler kendileri farkli tanim ortaya koymadan hadis
ehli-ustlct seklindeki taksimden yola ¢ikarak bir tarafin sahabe tanimini tercih
ederek bakis acilarini belirgin hale getirmislerdir. Bu durumdan klasik sonrasi
Hanefi usllcilerinin sahabe tanimi konusunda genellemeci bir bakis agisina
sahip olduklari anlasiimaktadir. Zira Hanefi ustlcilerinin icerisinde bile kisa siireli
birlikteligi sahabe tanimi olarak benimseyen kimselerin oldugu bilinmektedir.
Ancak Saymeri ve Usmendi'de sahabe tanimi konusunda bu sekilde bir taksim
s0z konusu degildir. Klasik sonrasi ustlcilerle birlikte gliniimizde de yaygin
olarak tasrih edilen hadis ehli-usGlci tarifleri seklindeki genellemeci séylem
ozellikle vurgulanmaya baslanmis ve ustlculerin genelinin uzun sire birlikteligi
esas aldigi dile getirilmistir.

3.2. Sahabi Olmak icin Kisa Siireli Birlikteligi Esas Alanlar

Hanefi usalciler arasinda sahabe tanimi hususunda uzun sureli birlikteligi

40 Ensari, Fevatih, 2/196.
41 Ensari, Fevatih, 2/196.
42 ibn Niiceym, Fethii’l-gaffar, 290.
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esas alanlar oldugu gibi kisa sireligine gorismeyi dikkate alan muellifler de
olmustur. Ancak bu muelliflerden bazilari sahabe tanimina eserlerinde acik bir
sekilde deginirken digerleri ayni sekilde yer vermemistir. Bundan dolayi bu kisim
mdelliflerin sahabe tanimina acik bir sekilde yer verip vermemesi acisindan iki
baslik altinda degerlendirilecektir.

3.2.1. Sahabe Tanimina Acikca Yer Verip Kisa Siireli Birlikteligi Esas
Alan Usiilciiler

Klasik donem sonrasi sahabe tanimlari daha ¢ok Hanefilerin telif etmis oldugu
memzUc (eklektik) eserlerde kendisine yer bulmaktadir. Bu baglamda, 6ne ¢ikan
isimlerden biri ibnii’s-Saati'dir (6. 694/1295). Tespit edilebildigi kadariyla sahabe
tanimi konusunda kisa sireli birlikteligi acik bir sekilde benimseyen ilk memz{c
tarz usQlcii ibnii’'s-Saati olmustur. Ona gdre, Hz. Peygamber'i kisa bir siire bile
goren kisiye sahabi denilmelidir.®® O usdlcllerin tanimlarina da yer vererek
dogruya en yakin olanin kendisinin ve hadis ehlinin tercih etmis oldugu tanim
olarak zikreder.** Ona gore sahabi lafzi, kisa veya uzun sireli birlikteligi, ondan
rivayette bulunmayi veya bulunmamayi iceren genis bir kapsama sahiptir. O bu
lafzin tim manalara samil misterek bir lafiz oldugunu ifade eder. Bunu da soyle
delillendirmektedir: “Bir kimse falan kimseyle sohbet ettim diye yemin etse ve
onunla kisa bir siire bile de olsa birlikte olmussa s6ziinii yerine getirmis olur.”*
Gorildigu tzere o kendi ifadesiyle hadis ehlinin yani kisa sureli birlikteligi esas
alan kimselerin sahabe tanimini tercih etmistir. Muhtemelen ibnii’s-Saati eserini
telif ederken yararlandigi Safii usdlcii Amidi'den etkilenerek bu tanima eserinde
yer vermistir.*

Klasik sonrasi usllciilerden sahdbe tanimina yer veren bir diger usalct
Teftazani'dir (6. 792/1390). O, eserinde kimlerin hangi sahabe tanimi yaptiklarina
acikca ortaya koyar. Ancak onun, burada dogrudan bir sahabe tanimi tercihi
yapmadigi gorilmektedir. Nitekim Teftazani sahabenin tanimi hususunda su
bilgileri vermektedir: “Bazilarina gore “Sahabi”, Hz. Peygamber'le uzun siire
beraberligi olan ve ondan ilim alan kimselere verilen bir isimdir. Diger baz
kimselere gore ise, “Sahabi” olmak icin Hz. Peygamber'i gérmek yeterlidir. Fakat
adil oldugunu kesin olarak sdyleyebilecegimiz kimseler, yine Hz. Peygamber’le
uzun slire sohbeti bulunmakla meshur olanlardir. Bunlarin disindakiler ise, diger
insanlar gibidir; aralarinda adil ve adil olmayan kisiler bulunabilir.”*” Goérildugu
lzere Teftazani dogrudan bir tercihte bulunmaz. Ancak o dolayli olarak kisa
streli birlikteligi sahabe tanimi icin benimsedigini hissettirmektedir. Zira diger

43 Ibnii's-Saati, Bedi’, 2/260.

44 bnii's-Saati, Bedi’, 2/261.

45 Ibnii's-Saati, Bedi’, 2/261.

46 Amidi'nin sahabe tanimi icin bkz, Amidi Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-ihkam fi usalil-ahkam, thk.
Ahmet Muhammed Sakir (Beyrut: Daru'l-Afaki’l-Cedide), 2/103-104.

47 Teftazani, Sa'diiddin Mes'ad b. Fahriddin Omer, Serhu't-Telvih ala’t-Tavzih, I-Il, nsr. Seyh Zekeriya Amirat (Beyr(t:
Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, ty.), 2/10.
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usUlcilerin sahabilerin rivayetlerinin degeri agisindan yaptiklari derecelendirmeyi
onun adaletlerinin kesinligi bakimindan gerceklestirdigi gortlmektedir. Yani
adaletleri kesin olan ravilerin Hz. Peygamber'le birlikteligi uzun ma‘raf sahabi
ravileri oldugu, bunlarin disindaki ravilerin (kisa streli birlikteligi sahip kimselerin)
ise adaletlerinin tam olarak bilinmediginden dolayi adalet sahibi olmalar da
olmamalari da mimkiindir. Buna gore Teftazani'nin dogrudan olmasa da dolayli
olarak kisa sure birliktelige sahip olan sahabilerin varligini dikkate almasi, onun
benimsedigi sahabe tanimiyla ilgili ipucu verdigi anlamina gelebilir.

MemzuUic tarzda yazilan bir diger Hanefi usul eserinin sahibi olan Molla Fenari
(6.834/1431) sahabiyi sdyle tanimlar: “Hz. Peygamber'i géren kimse sahabilerden
sayilir.*® Molla Fenari Hz. Peygamber'i goren kisinin birlikteliginin uzun olmasi
veya Hz. Peygamber'den rivayette bulunmasi sartini ise “kile (Js )" diyerek
verir.* Aslinda o “sohbet” kavramini [ligavi ve orfi olmak Uzere iki kisimda ele
alir. Kimin sahabi olarak isimlendirilecegi konusundaki ihtilafin i1stilahi olmayip
lafzi olduguna isaret eder. Yani ona gore sohbetten maksat lligavi manaya
uygun olarak bir anlik beraberlik ise gormek (rii'yet) sahabi olmak icin yeterlidir.
Sayet bu birliktelikten maksat 6rfi manaya uygun olarak uzun sureli beraberlik
ise usulcilerin tanimi gegerlidir.>® Ancak Molla Fenari'nin yukarida “kile” lafziyla
verdigi kisim onun agisindan zayif kabul edildigi ihtimalini barindiryorsa kisa
sureli birlikteligi sahabi olmak icin yeterli gordiigu soylenebilir. Ayni sekilde
sahabe tanimi konusundaki ihtilafi lafzi olarak gormesi de bu durumu destekler.
Zira onun kelimenin lafzina itibarla Hz. Peygamber’le kisa slire zaman gecirmis
kisiyi sahabi olarak isimlendirebilmektedir. Diger taraftan rivayetlerinin degeri
baglaminda ise uzun sire birlikteligi esas aldigi soylenebilir. Netice olarak
memz{c tarzda yazan Molla Fenari'nin acik bir tercihte bulunmasa da kullandigi
ifadelerden yola ¢ikarak onun da bu anlayisi devam ettirdigiifade edilebilir. Ayrica
onlar sahabe tanimi konusundaki ihtilafin lafzi*' oldugunu disindiklerinden
dolayi, baglama gore tanimin farklilasabilecegi kanaatindedirler. Buna gore
fazileti elde etme acisindan bakildigi zaman kisa sire birliktelige sahip kimseler
sahabeden kabul edilmisken, rivayetlerle amel ve onlarin adaletlerinin siibGtu
noktasinda ise uzun siire birlikte olmus kimseler ncelenmistir.

Son dénem Osmanli hukukgularindan olan Buylik Haydar Efendi (1837-1903)
eserinde usulcilerin ve digerlerinin sahabe tanimina deginmistir. O, g farkli
tanima yer vererek bunlardan kisa siire bile olsa birlikteligi sahabe tarifi icin
uygun goren kimselerin gorislerini tercih edilen olarak belirtmistir. Nitekim o,
sahabe tanimlarina su sekilde verir: “Ustliyyunun muhtarina gore Nebiyi Zisan
Efendimizi miisahede ile miiddeti medide sohbet, hayat-1 kiymet-i Nebeviye

48 Molla Fenari, Fusdl, 2/285.
49 Molla Fenari, Fusdl, 2/285.
50 Molla Fenari, Fusdl, 2/285.
51 ibnii's-Saati, Bed’, 2/261; Molla Fenari, Fusl, 2/285.
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de bulunarak stinneti resule ittiba’ ve kendilerinden ahkam-i celile-i islamiyeyi
iktibas ve telakki eden mi’mindir. Bazilarina gore de: Nebiyyi Zisan Efendimizi
velev bir saat miisahede veya iki gazve de beraber bulunan ve adaletinde istibah
bulunmayan zat sahabidir. Bazilarina gore de: Nebi Zisan Efendimizi velev bir
saat misahede ile naili saadeti dareyn olan bahtiyardir ki, iste bu makamda bu
son rey mureccahtir.”*?

3.2.2. Sahabe Tanimina Acikca Yer Vermeyip Kisa Siireli Birlikteligi Esas
Alan Usiilciiler

Hanefi usGlclleri arasinda acik bir sekilde sahdbe tanimlarina yer vermeyen
mdellifler de vardir. Bunlar klasik donem Hanefi usulciler olarak bilinen Cessas,
Debusi, Pezdevi ve Serahsi'dir. Bu ustlciiler diger us(lciilere nazaran eserlerinde
aclk bir sekilde sahabe tanimlarina yer vermediklerinden onlarin bu konudaki
bakis acilarinin tespiti icin farkli konu basliklarin veya satir aralarindaki bilgilerin
tetkik edilmesi gerekmektedir. Hanefi ustlcilerden acik bir sekilde sahabe
tanimlarina yer vermeyen miielliflerin sahabeye dair tasavvurlarini onlarin “ravi
taksimleri”, “sahabe miirseli”, “adalet” ve “sahabeye ittiba” basliklari altindaki
aciklamalarindan yola cikarak genel bir tablo ortaya konmaya calisilacaktir.
Genel itibariyle bu tespit calismasinda oncelikle Hanefi us(lcilerin ravi
taksimlerinden olan Hz. Peygamber'den bir veya birkacg rivayette bulunan mechul
raviler hakkinda ne disinduklerine odaklanilacaktir. Zira mechul raviler Hz.
Peygamber’le birlikteligi az olan kimseler oldugundan dolayi muelliflerin onlari
sahabe tabakasindan kabul edip etmemesi bu hususta 6nem arz etmektedir.
Yukarida zikredilen diger basliklarda ise kisa streli birliktelige sahip bedeviler gibi
kimselerin sahabe tabakasina dahil edilip edilmemesine odaklaniimak suretiyle
mdelliflerin sahabe tanimlari ortaya cikarilmaya cahsilacaktir.

Cessas, isd b. Eban’dan nakille ikinci ravi kategorisinde®® olan mechul
kimselerle yine bu gruptan kabul ettigi bedevilerin rivayetlerinin kabuliint
sika kimselerin bunlardan nakil yapmalarina baglamistir. Devaminda Cessas,
isa b. Eban’in mechule dair gérislerini zikrederken bu tiir ravilerle onun hangi
tabakadaki ravileri kastettigine dair bir pasaja da yer verir. Buna gére Cessas, isa
b. Eban’in mechulle ya kendi donemindeki mechulleri veya sahabe ve tabiin
donemindeki mechulleri kastetmis olabilecegini ifade eder.>* Cessas'in sahabe

52 Buyiik Haydar Efendi, Usdl-i Fikih Dersleri (istanbul: Meral Yayinlari, 1966), 313.

53 Cessas haberleri daha da 6zelde bunlari rivayet eden ravileri ti¢ farkli gruba ayirmaktadir. Buna gére o birinci
gruptaki ravileri, ilmi ve hafizasi ile maruf olmus, selef tarafindan hakkinda tenkit bulunmayan adil kimseler
olarak vasfetmektedir. ikinci grup raviler icin zabt ve itkan konusunda durumlari bilinmeyen ve hadis rivayeti
konusunda da mesguliyeti meshur olmayan, bununla birlikte sika kisilerin kendisinden rivayette bulundugu
raviler oldugunu zikreder. Ravinin adaleti baglaminda bu tir ravilerden sika kimselerin rivayette bulunmasini
o kimsenin tadili anlamina geldigini de vurgular. Uclincii grup ravileri ise; hadis rivayeti konusunda maruf ol-
makla birlikte rivayetlerinde hata yapmasindan dolayi selefin rivayetleri konusunda stipheye dusttugu raviler
olarak izah eder. Bk. Cessas Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusdl fi'l-usdl, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
VizaretU'l-Evkaf, 1994), 3/135-136.

54 Cessas, Fusdl, 3/135.
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doéneminde mechul ravilerin imkanini herhangi bir elestiride bulunmadan kabul
etmesi bunlarin sahdbe tabakasina dahil olabilecedi anlayisinda oldugunu
gosterir. Bu durumda mechul raviler ve bedeviler gibi Hz. Peygamber'le kisa
sureligine birlikte olan bu kimselerin Cessas’'a gore sahabe taniminin kapsami
alaninagirebilecegdisoylenebilir. Ayrica Cessas’in tabiinin sahabeye muhalefetinin
cevazina dair goruslerine yer verdigi bir pasajda bedevi kimselerin sahabilerden
kabul edilebilecegine dair imalarda bulundugu gorilmektedir. Nitekim Cessas
soyle demektedir: “...bedevi kimseler gibi Hz. Peygamber'i goren pek coklarinin
fetva vermeleri caiz degildi. O halde Hz. Peygamber’i gérmis olmak fetva verme
konusunda 6zel hiikme tabi olmak ve diger insanlarin bundan menedilmesi icin
yeterli bir illet degildir. Tabiin mademki Hz. Peygamber'i gérmemis olmasina
ragmen fetvadan menedilmeyip ictihad etmesi caiz goriiliyor, o halde sahabeye
muhalefeti de caiz olmalidir.”>* Bu ifadelere goére Cessas tarafindan sahabilerle
tabiinin karsilastinldigi bir baglamda hicbir kayit koyulmadan Hz. Peygamber'i
goren kimselerin sahabeden sayilacagl ve bu durumunun sonucu olarak da
bedevilerin sahabe kapsaminda duisinildigid anlasiimaktadir. Cessas'in Hz.
Peygamber'i mutlak manada goren kimseleri sahabeden kabul ettigini destekler
mahiyetteki bir baska pasaj ise irsal konusunda ge¢mektedir. Cessas sahabenin
birbirinden yaptigi tim rivayetlerin makbul olacagina dair anlayisina itirazda
bulunduguiilgili paragrafta sunlari ifade eder: “Sahabi, kendisi gibi bir sahabiden
rivayet eder; onlarin hepsinin de rivayeti makbuldir” s6zi dogru degildir. Zira
Hz. Peygamber'in yasadigi donemde Allah’in kendisi icin “Bir fasik size bir haber
getirdiginde onu arastinn” (HucGrat 6) ayeti ile fasik hikmini verdigi bir kimse
vardir. Bu kisi Velid b. Ukbe'dir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’i gérmis oldugu
halde, ondan sonraki donemde adalet vasfini yitirmelerine yol acacak isler yapan
baska kimseler de vardir. Bu, bilinmeyen gizli bir durum degildir.”*¢ Sahabilerin
birbirleriyle olan rivayetlerini konu edinen Cessas bu pasajda st baslik olarak
sahabilerden bahsetmektedir. Sahabilere dair gorislerini aktardigi bu bélimde
Cessas'in kisa veya uzun siire birliktelik gibi kayitlarla sinirlamadan sahabiler
icin ‘Hz. Peygamber’i géren’ vasfini kullanmasi onun mutlak manada ri'yeti
sahabilik faziletini elde etme baglaminda yeterli gérdiigi anlasilmaktadir. Buna
gore Cessas ister mechul ister bedevi isterse de adalet vasfini yitirmis olsun Hz.
Peygamber’le kisa siire dahi de olsa goriisen (rii'yet eden) kimselere sahabi ismi
verilmesi gerektigini vurgulamis olmaktadir.

Hanefi usdlcileri agcisindan burada alti ¢izilmesi gereken 6nemli bir nokta
daha vardir. Cessas'in Hz. Peygamber’le kisa sureligine birlikte olmus kimselerle
uzun siire sohbeti olan sahabileri bidayette ayni tabaka icerisinde yakin seviyede
gordigu ifade edilse de faziletleri noktayi nazarindan belli bir derecelendirmeye
gittigi anlagiimaktadir. Zira o her ne kadar Hz. Peygamber’i goren kimselerin

55 Cessas, Fusul, 3/336.
56 Cessas, Fusul, 3/152.
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sahabi faziletini elde edecegini dlslinse de rivayetlerin amel edilebilirligine
yogunlastigindan her sahabiyi esit derecede gérmedigi sdylenebilir. Nitekim o
tabiinin sahabiye muhalefetinin hiikmii baglamindasahabilerarasindabelliseviye
farkindan bahsetmektedir. O bu konuda sunlari ifade eder: “Sahabenin kendine
has bir Gsttnliginin oldugunu kabul etmekteyiz. Fakat sahabenin zikredilen bu
faziletleri, onlardan daha az tstlinlige sahip olan kimselerin muhalefetine mani
degildir. Clinkii sahabenin de kendi icinde Ustiinliik seviyeleri farkhdir. iclerinde
en Ustlin olanlarinin Hulefa-yi Rasidin oldugunda Gmmetin icmasi vardir. Fakat
daha az tstiinlige sahip olan ibn Omer (6. 73/693), Abdullah b. Amr (5. 65/684-
85), Eb( Hureyre (6. 58/678) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) gibi sahabilerin
onlara muhalefetini caiz kabul etmislerdir. Eger fazilet onlari yegane fetva mercii
haline getirmis olsaydi sahabenin hicbiri dort halifeye muhalefet edemezdi. Hz.
Peygamber'in “Benden sonrakilere uyun.” buyurmasi Hz. Eb( Bekir (6. 13/634) ve
Hz. Omer'in (6. 23/644) disindaki sahabileri de zikretmesine engel olmadigi gibi
tabiinin bu hiikme dahil olmasina da mani olmaz.”>” Cessas’in sahabe arasindaki
fazilet ve fetva bakimindan onlarin rivayetleri arasinda bir tstlinlikten bahsettigi
gorulmektedir. Hatta konunun devaminda sahabiler arasindaki hiikme dayali bir
Ustunlik anlayisina acik bir sekilde isaret eder. Nitekim o sdyle der: “Ayrica bedevi
kimseler gibi Hz. Peygamber'i goren pek coklarinin fetva vermeleri caiz degildi.
O halde Hz. Peygamber'i gérmis olmak fetva verme konusunda 6zel hiikme tabi
olmak ve diger insanlarin bundan menedilmesi icin yeterli bir illet degildir. Tabii
mademki Hz. Peygamber'i gérmemis olmasina ragmen fetvadan menedilmeyip
ictihad etmesi caiz gorullyor o halde sahdbeye muhalefeti de caiz olmalidir.®
Cessas her ne kadar tabiinin sahabeye muhalefetine dair bir baglamda bu
anlayisi ifade etse de bir yonliyle de sahabe arasindaki meziyet farkini da
belirtmis olmaktadir. Ayni sekilde sahdbenin taklid edilmesi konusundaki s6zleri
Cessas’in hangi tir sahabilerin bilgilerinin delil degeri tasidigini goéstermesi
acisindan onemlidir. Cessas bu konuda sunlari ifade etmektedir: “EbG Bekir
(Cessas) der ki: Bu ifadeler sahabenin taklid edilmesi hususunda Berdai’in
zikrettigi hiccetleri desteklemektedir. Dolayisiyla sahabe, Hz. Peygamber’i
gordigu, naslarin hallerini, nizGl sebeplerini ve agiklamalarini bildigi, bizim
bilgilerimizin ulasamayacadi hitap sekillerine vakif oldugu icin onlarin ictihad ve
kiyasi bizimkinden tstlindiir.”** Bu pasaj bir agidan Hz. Peygamber'i sadece goren
kimselerin rivayetlerinin bidayette muteber olmadigini, asil muteber olanin
onunla uzun siire vakit gecirip vahyin inisine misahede edenlerin rivayetleri
(icithadlan) oldugunu gostermektedir. Bu alintilar onun her ne kadar Hz.
Peygamber'i géren kimseleri sahabi faziletine dahil etse de rivayetlerinin kabull
konusunda birlikteligin uzun olmasini 6nemsedigi anlasilmaktadir. Buna gore
Cessas her bir sahabinin rivayetlerinin ve fetvalarinin ayni derecede olmadigini

57 Cessas, Fusdl, 3/334-5.
58 Cessas, Fusl, 3/336.
59 Cessas, Fusdl, 3/362.
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da sdylemis olmaktadir. Her ne kadar onlar Hz. Peygamber'i gérmeleri agisindan
sahabe kapsaminda kabul edilseler de Hanefiler ravilerin rivayetlerinden hilkim
cikarmaya veya fetva vermeye odaklandiklarindan dolayi bu faziletin onlarin
rivayetlerinin kabull konusunda yeterli goériilmedigi anlasilmaktadir. Her sahabi
kendi icerisinde farklilik barindirdigindan onlar sahabi faziletini elde etmek
ve adaletli kabul edilmek bakimindan esit olsalar da zabt yani fikhi manayi
koruma baglaminda ayni seviyede gorilmemislerdir. Hz. Peygamber'i gdrmekle
fetva vermenin farkli seyler oldugu, bundan dolay: bir bedevi sahabi ile diger
sahabilerin rivayetlerinin kabuli konusunda esit olmadigi anlagiimaktadir. Bu
durum Cessas'in kisa sureligine birlikte olmus kimseleri Hz. Peygamber’i géren
olarak sahabi faziletine dahil etse de rivayetlerinin kabulli konusunda ayni
distincede olmadigi séylenebilir.

Deblsi de eserinde acik bir sekilde sahdbe tanimina yer vermeyen
ustlciulerdendir. Ancak onun sahabeye dair bazi ifadelerinden yola cikarak bir
sahabe tasavvuruna sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim sahabenin taklid
edilmesiyle alakali bir pasajda DebUsi'nin kimlerin sahabi olduguna dair isarette
bulundugu goérilmektedir. Buna gore o soyle demektedir: “Sahabenin taklid
edilmesi onlar hakkinda rivayet edilen naslardan kaynakl bir Ustiinlikten
dolayidir denmesi uygun degildir. Zira sahabeye dair nakledilen bu naslar
sahabenin umumu hakkindadir. Sahabiler icerisinde bedeviler gibi icma ile taklid
edilmesi caiz olmayan kimseler vardir. Boylece anlasilmaktadir ki bu naslardan
sahabilerin dnde gelenleri (basar sahipleri) kastedilmektedir.”®® Debsi sahabiler
icerisinde Hz. Peygamber'le birlikteligi kisa ve mechul ravilerden kabul ettigi
bedevilerin oldugunu ifade etmesi onun genis manada sahabe tasavvuruna
sahip oldugunu gosterir. Ancak her ne kadar DebUsi onlar sahabe tanimi
icerisinde zikretse de amel s6z konusu olunca sahabiler arasinda bir ayrim
yaptigi gozlemlenmektedir. Yukaridaki pasajdan anlasildigina goére Debsi Hz.
Peygamber’le birlikteligi ¢cok olan 6nde gelen sahabilerle bedeviler gibi kisa
stire birlikteligi olan sahabilerin fetvalarini esit derecede gormez. Nitekim o Hz.
Peygamber'i gormek agisindan tim sahabileri fazileti elde etme noktasinda esit
seviyede gorurken rivayetlerin kabulli konusunda belli bir derecelendirmeye
gitmistir. Yine Deb(si mechul ravinin haberiyle maruf ravinin®' rivayetinin kiyas
karsisindaki durumunu degerlendirirken sahabiler arasinda belli ayrimlar yaptigi
misahede edilmektedir. Deb(si bu durumu soyle ifade etmektedir: “Meshur
(maruf) ravinin haberi kiyasa muhalif olmadigi middetce hiiccettir. Mechul
ravinin haberi ise kiyas ile desteklemedigi middetce kabul edilmez. Adaleti belli
olan meshur ravi ile adaleti ortaya ¢cikmayan mechul ravi arasinda fark belli olsun

60 Debusi Eba Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimii‘l-edille fi usali’l-fikh, thk. Halil Muyyiddin el-Meys (Beyr(t: Daru’l-
Kittbi'l-ilmiyye, 2001), 257.

61 Debusi'ye gore bir ravi nesebi ve ilmi bakimdan taniniyorsa maruf ravi olarak adlandirilir. Bk. Debusi, Takvim, 180.
Rivayet ettigi bir veya iki hadisle bilinen ravinin ise mechul kabul edilecegini zikreder. Bk. Debsi, Takvim, 180.
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diye bu boyledir.”5> Netice olarak Debusi Hz. Peygamber'i goren, onunla kisa
sure birliktelige sahip kimseleri sahabe tanimi kapsaminda gérmektedir. Ancak
rivayetleriyle amel hususunda her sahabi ravinin derecesini esit olarak kabul
etmez. Burada Hz. Peygamber’le birlikteligi uzun olan sahabilerin rivayetlerini
ahkdm konusunda sartlarin esit olmasi durumunda digerlerine 6nceledigi
soylenebilir. Bu durum DebUsi'nin fukahadan olmasi hasebiyle amelle alakali
rivayetlere ve bunlari nakleden ravilere 6nem verdigini gosterir.

Serahsi ve Pezdevi acik bir sekilde sahabe tanimlarina eserlerinde yer
vermezler. Ancak satir arasi bilgilerden yola ¢ikarak Serahsi’'nin mechul veya
Hz. Peygamber'le kisa sure birlikteligi bulunan kimseleri sahabiler arasinda
saydigi soylenebilir. Nitekim onun mechulli “Hz. Peygamberle uzun siire sohbeti
bulunmayan, ondan bir veya iki hadis rivayetinde bulunan kimse”® diyerek
tarif etmesi onlarin Hz. Peygamber'le bir irtibatlari bulunduguna vurgu yaptigi
gorilmektedir. Ancak mechul taniminda her ne kadar Serahsi onlarin Hz.
Peygamber’in irtibatina deginse de kisa sire birlikteligi olan bu kimselerin ona
gore hala sahabi kabul edildigi net degildir. Zira Serahsi onlarin Hz. Peygamber’le
sohbetinin sabitligine vurgu yapsa da kisa sureligine birlikte olmay: bir kisinin
sahabi olmasi icin yeterli goriip gormedigi belli degildir. Bu durumda onun
sahabi isimlendirmesine dair kastinin ne oldugunun ortaya cikarilmasi icin daha
bagska delillere ihtiya¢c duyulmaktadir.

Serahsi sahabenin icmaina dair bir pasajda Hz. Peygamber’le kisa sire
birlikteligi olan bedevileri sahabiler arasinda godrmektedir. Nitekim o soyle
demektedir: “Sahabiler arasinda ahkam konusunda ictihad ehli olmayan bedevi
kimseler de vardir. Her ne kadar onlarin Hz. Peygamber'le birlikteligi (sohbeti)
olsa da icma konusunda onlarin gorisleri dikkate alinmaz... Sahabiler kendi
aralarinda derece bakimindan birbirinden farklilik arz ederler. Hulefa-y1 Rasidin’in
fazilet bakimindan derecesi diger kimselerin derecesinden Ustlindir.%* Serahsi
Hz. Peygamber'le kisa sire birlikteligi olan bedevi kimseleri sahabi tabakasinin
icerisinde zikretmistir. Buna gore Serahsi Hz. Peygamber'le kisa sireligine
birlikte olan kimseler icin sahabi isminin kullanabilecegi dusiincesindedir. Ayni
durumun Pezdevi icin de gecerli oldugu soylenebilir. Zira o sahabe mrselinin
delil degerine dair gorislerine yer verdigi bir pasajda sdyle demektedir: “Sahabe
murseli icma ile makbuldir. Sahabiler icerisinde Hz. Peygamber'le birlikteligi
(sohbeti) az olan geng sahabiler vardir. Bundan dolayi onlar diger sahabilerden
rivayette bulunuyorlardi. Onlar Hz. Peygamber sdyle buyurdu dediklerinde
bu durum irsal ihtimali barindirsa bile rivayetleri makbuldir. Clnkiu Hz.
Peygamberle birlikteligi sabit olan kisinin hadisi ancak onu kendisinin bizatihi

62 Debusi, Takvim, 183.

63 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usdli’'s-Serahsi, nsr. Ebi'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-
iimiyye, 1414/1993), 1/342.

64 Serahsi, Usdl, 2/115-6.
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isittigine hamledilir. Sayet baskasindan isitmis ise bunu beyan ederdi.”s> Pezdevi
bu pasajin basinda Hz. Peygamber'le kisa siireli birliktelige sahip olan kimselerin
sahabilerden sayilacagini disinmektedir. Ayrica alintinin sonunda kisa veya
uzun birliktelige dair herhangi bir kayit koymadan Hz. Peygamber'le mutlak
manada birlikteligi sabit olan kimsenin sahabilerden kabul edildigini vurgular.
Goruldigu Uzere Serahsi ve Pezdevi kisa sireligine birlikte olan kimselerin
sahabi isimlendirilmesinin altinda zikredilebileceklerini distnurler. Her ne
kadar onlar kisa streligine birlikte olan kimseleri sahabi olarak isimlendirseler de
Debsi'de oldugu gibi her sahabinin rivayetinin degerini esit derecede gérmezler.
Yukaridaki pasajda Serahsi sahabiler arasinda birtakim derecelerin oldugundan
bahsedip Hulefa-y1 Rasidin’in derecesiyle bedevi kimselerin derecesinin esit
olmadigina vurguda bulunur. Ayni sekilde bu iki usGlciintin ravileri daha 6zelde
sahabilerin rivayetlerini kiyas karsisindaki konumlarina gére maruf ve mechul
diye ayirmalar ve maruflari da kendi icerisinde fikihla ve rivayetle maruf diye
ikili taksime®® tabi tutmalari, onlarin sahabiler arasinda bir derece farkini kabul
ettiklerini gosterir. Ayrica mechul ravilerin rivayetlerini de kendi icerisinde
bes kategoriye® ayirmalari da amel bakimindan her sahabinin esit derecede
gorulmediginin gostergesi olarak yorumlanabilir.®® Netice olarak klasik donem
Hanefi usalcileri genis manadaki sahabi tanimini benimsemislerse de ahkama
dair meseleler Ulzerinde yogunlasmalarindan dolayi sahabiler ve rivayetleri
arasinda bir ayrim gozetmislerdir. Bir diger ifadeyle onlar sahabilerin hepsini Hz.
Peygamber’'i gérme agisindan esit derecede fazilet sahibi olarak kabul etseler de
rivayetlerinin degeri konusunda Hz. Peygamber’e yakin olanla olmayan arasinda
bir ayrima gittikleri sdylenebilir.

Sonug

Klasik donem usulcileri arasinda sadece Saymeri'nin acik bir sekilde sahabe
tanimina yer verdigi tespit edilmistir. Bu donemin diger usulcileri sahabe tanimi
konusunda gorislerini eserlerinde acik olarak belirtmezler. Saymeri disindaki
klasik donem usulcileri kisa sureli birlikteligi sahabe tanimi icin yeterli kabul
etmigslerdir. Bu dénem usUlcilerinin tamami usGlcii-hadis ehli seklinde ikili
tasnifle bir sahabe tanimindan da bahsetmemislerdir. Klasik donem sonrasi
Hanefi usal alimleri genellikle sahabe tanimi konusundaki tercihlerini net bir
sekilde ortaya koymuslardir. Bu donem muellifleri hadis ehli-ustlct seklinde
kaliplagsmis benzer sahabe tariflerine deginmislerdir. Onlar bu tanimlardan kendi
bakis agilarina uygun olanini tercih etmislerdir.

65 Fahriil-islam Ali b. Muhammed el- Pezdevi, Kenzii'-vusil ila ma'rifetil-usdl, thk. Said Bektas (Beyrut: Daru'l-
Besairi'l-islamiyye-Daru’s-Sirac, 2016), 390.

66 Pezdevi ve Serahsi ravileri genel olarak maruf ve mechul seklinde ikili taksime tabi tutmuslar. Daha sonra maruf
olan ravileri fikih ve ictihadi ile bilinenler ile rivayetleriyle meshur olmus ancak fikhi az olan raviler seklinde iki
kisimda ele almislardir. Mechul ravileri ise sahabi ve selefin bu tir ravilerin rivayetlerine karsi tutumuna bagl
olarak bes kategoride incelemislerdir. Bk. Pezdevi, Kenz, 538; Serahsi, Usdl, 1/338, 342.

67 Bu bes kategoriye dair ayrintili bilgi icin bk. Pezdevi, Kenz, 372-8; Serahsi, Usil, 1/342-5.

68 Benzer degerlendirmeler icin bkz. Ebubekir Sifil, “Sahabe ve Bir Teknik Terim Olarak ‘Sahabe’nin Adaleti’ Uzerine
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Usalciiler Sahabe isimlendirmesi icin Hz. Peygamber ile Uzun Stire Birlikteligi mi Esas Alirlar?
(Hanefi Usul Eserleri Ozelinde Bir Inceleme)

Hanefi usdl alimlerinin sahabe tanimi konusundaki tercihlerinin belirgin bir
sekilde degistigi fark edilmektedir. Klasik donemde genel olarak Hanefi ustlcileri
tarafindan kisa streligine birliktelik sahabi isimlendirmesi icin yeterli gorilurken,
Usmendiile birlikte klasik sonrasi cogu Hanefiler tarafindan uzun siireli birliktelik
sahabe icin esas kabul edilmistir. Diger taraftan klasik sonrasi bazi usGlculer
ise genel anlayistan farkl olarak kisa sireligine birlikteligi sahabe tanimi icin
yeterli gérmistir. Burada muhtemelen Hanefi usdlcilerinin kendi usdl yazim
yontemlerinin yaninda mitekellimun ustlciilerden de yararlanmalarinin etkisi
oldugu soylenebilir. Zira kisa siireligine birlikteligi sahabe tabakasina dahil olmak
icin mimkuin géren bu mielliflerin tamamina yakini iki yazim tliriini mezcetmis
ustlculerdendir. Muhtemelen sahabe tanimi konusunda eserlerini dikkate
aldiklar muelliflerden veya daha baskalarindan bu konuda etkilenmislerdir.
Ayrica bu kimselerin sahabe tanimi konusundaki ihtilafa bakis acilari da onlarin
kimleri sahabi olarak isimlendirecegine dair tavirlarini belirlemektedir. Nitekim
bu ustlciler genel itibariyle muelliflerin sahabe tanimi konusundaki ihtilaflarinin
lafzi oldugunu ve herhangi bir sekilde esasa dayali sonuclar dogurmayacagini
distndrler. Zira sohbetten ligavi mana kastedilmisse kisa surreligine birlikteligin
bir kimsenin sahabi kabul edilmesi icin yeterli gériilecegdi ancak onun ashabindan
veya yakin cevresinde bulundugu belirtilmek isteniyorsa 6rfi mananin yani
onunla uzun sureligine siki birlikteliginin tercih edilmesi gerektigini kabul
etmis olmaktadirlar. Bundan dolayi fazileti elde etme acisindan onlarin sahabi
olarak kabul edilmesini bir beis olarak gérmezler. Ancak rivayetleriyle amel
veya adaletlerinin tespit yontemleri itibariyle her sahabinin esit derecede kabul
edilmeyecedini de ayrica vurgulamiglardir.

ilk asirlardan itibaren bir kimsenin sahabe tabakasindan kabul edilebilmesi
icin gerekli sartlar farkli sekilde ele alinmistir. ilk dénemlerde muiiellifler kendi
tanimina yer vererek veya kendinden 6nceki yapilan tariflere deginerek sahabi
kavraminin kapsami hakkinda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ancak
daha sonralari hadis ehli-ustlci tarifleri seklinde ikili tasnifle sahabe tanimlari
verilmeye baslanmistir. Hususi tariflerin yerine ikili tasnifle verilen bu tanimlar
Ulkemizdeki cagdas akademik arastirmalarda da biiyuk oranda devam ettirildigi
go6zlenmistir. Ancak bu calismada bu yarginin sorgulanmasi yapilmis ve ilgili
bakis agisinin herkesce kabul edilen bir kanaat olmadigi ortaya ¢ikmistir. Zira
Hanefi usdl eserleri dikkate alinarak yapilan bu calismada bircok Hanefi us(l
muellifinin kisa sureli birlikteligi sahabi isimlendirmesi icin uygun gordigu
tespit edilmistir. S6z gelimi 6rneklem mahiyetinde ele alinan temsil kabiliyeti
ylksek Hanefi ustl eserleri arasinda sekiz muellifin kisa stre birlikteligi sahabe
tanimi i¢in uygun gordigu, yedi muellifin birlikteligin uzunlugunu 6nemsedigi
ve ikisinin ise herhangi bir goris belirtmedigi tespit edilmistir. Hanefi ustlculer
icerisinde kisa sureli birlikteligi sahabe tanimi icin uygun géren mielliflerin
olmasi bazi ifadelerin dogru bir sekilde belirtiimesini icap etmektedir. Buna
gore usulcilerin sahabe tariflerine yer verilirken onlarin tamaminin bu sekilde
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bir sahdabe tanimina sahip oldugunu ifade edecek sekilde genelleyici bir
usliptan sakinilmasi gerekmektedir. Onun yerine ustlcilerin “cogunluguna”
gore veya “bazilarina” gore gibi kayitlar disilerek verilmesinin daha uygun
olacagi sonucuna varilmistir. Bu husustaki inceligi géren bazi alimler bu sekilde
kayitlar getirerek konunun dogru bir sekilde anlasilmasina katki saglamislardir.
Ancak burada da “cogunluk” ustlcilere gére mi yoksa “bazi” ustlcilere gdre mi
seklinde kayit distilmesi gerektigi alimler arasinda ihtilafli oldugu bilinmelidir.
Diger taraftan her ne kadar Hanefi ustlciler icerisinde kisa streli birlikteligi
sahabe tanimi icin esas alanlar olsa da rivayetlerin degeri hususunda onlar da
uzun sire birliktelige sahip kimselerin haberlerini 6nemsemislerdir. Bu us@lciler
ilgili kimselerin sahabi faziletini elde etmesiyle rivayetlerinin degeri hususunu
birbirinden ayirt etmislerdir.

Son olarak “usdlciiler, Hz. Peygamber’le uzun sire birliktelige sahip kimseleri
sahabe tabakasindan kabul eder” seklindeki bakis acisinin Hanefi ustlcileri
Ozelinde ilk olarak literatlirde usulci-hadis ehli seklindeki tanimlamaya yer veren
ibnii’'s-Saati ile basladig sdylenebilir. Daha sonralari Abdiilaziz el-Buhéri, Molla
Fenari, ibni’l-Himam, ibn Emiru Hac, ibn Niiceym, Bihari ve Ensari bu bakis
acisini devam ettirmistir. Yedinci (VII.) asirdan itibaren yani klasik sonrasi usdl
muellifleriyle birlikte artik bu sekilde bir ayrimla sahabe taniminin yapildigi tespit
edilmistir. Hanefi usdlciler acisindan ibnii's-Saati ile baslatilan bu durum onun
memzUc tarzda bir usQl telif etmesiyle iliskili olabilecegdi sdylenebilir. Zira daha
onceki Hanefi ustlcilerin eserlerinde belirtiimeyen bu bakis agisina onun farkli
mezhepteki ustl maelliflerinin gorislerinden etkilenmesi sebebiyle sahip oldugu
ifade edilebilir. Bu durumu destekleyecek mahiyette bir diger husus ise bu bakis
acisina sahip usdlciilerden Abdiilaziz el-Buhari ve ibn Niiceym disindakilerin
tamaminin iki yazim tiriini mezceden kimselerden olusmasidir. Ancak bu
konuda bir butlin olarak net bir seyler sdyleyenebilmesi icin diger mezhepteki
usGlcilerin sahabe tanimlarinin da bilinmesi gerekmektedir. Gliniimiizde de
etkisi hissedilen bu bakis acisinin farkli mezhepteki ustl maelliflerinin eserlerinin
tetkik edilmesiyle ilk olarak kim tarafindan ve hangi sebebe binaen dile getirildigi
arastirlmasi gereken hususlardandir. Baska bir calismada bu durumun ele
alinmasi umulmaktadir.

Netice olarak usulcilerin 6zelde Hanefilerin sahabe tariflerinin tespiti
noktasinda ifade edilen “uzun sure birliktelik” kaydi usal muelliflerinin bakis
acilarini tam olarak yansitmadigi anlasilmistir. Onun yerine tanimin basina belli
kayitlar getirilmek suretiyle mutlak ifadenin sinirlandiriimasi gerekmektedir.
Sahabe tanimi noktasinda Hanefi usllcileri 6zelinde incelenen bu konunun
diger usulcileri de icerisine alacak sekilde detaylica ele alinmasi durumunda
manzaranin daha net ortaya ¢ikacagi umulmaktadir. Benzer hususun hadis
ehlinin sahabe tanimi hususunda da yapilmasi durumunda umumi olarak ifade
edilen bu yarginin dogrulugunun en iyi ihtimalle tetkiki saglanmis olacaktir.
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