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EDITORDEN

Degerli okurlar;

islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi'nin 9. Cilt 1. Sayisimi sunmaktan kivang
duymaktayiz. Dergimize katkida bulunan basta yazarlar olmak tizere hakemler, yayin
kurulu ve teknik ekibin yogun emeklerinin mahsulii olan makalelerimiz ile bilim
diinyasina katki sunmanin gayreti icindeyiz. Dergimizin 9. cilt 1. sayisina; Sema Geyin,
Mehmet Yasar, Enes Tas, Hasan Kilig, Sule Yiiksel Arici, Oguz Yilmaz, Seref Gokiis - Zahide
Yilmaz - Mukadder Ayten - Kasim Kocaman, Ayse Uzun birer makale ile katkida
bulundular.

Basta eser sahibi yazarlarimiz olmak tlizere sayimiza katkida bulunan yayin,
danisma ve hakem kurullarinda gérevli saygideger bilim insanlarinin herbirine ayr1 ayri
stikranlarimizi sunariz. Calismalarin degerlendirme ve yayin siirecinde yadsinamaz
emekleri olan editdr ekibimizin degerli tiyeleri Abdullah Taha Yildiz, Ahmet Kuray,
Aysenur Aydinli, Bayram Akbulut, Biisra Ozdemir, Emeti Caligkan, Hilal Ozdemir, isa
Gokgedik, Mehmet Sait Arvas, Muhammet Ates, Murat Kas, Mustafa Tatli, Mustafa Yasin
Akbas, Nazife Goksu, Omer Faruk Erdogan, Rabia Yildirim, Ramazan Doganay, Resul Ay,
Sevde Oztiirk, Siimeyye Seving, Saban Kiitiik, Tugberk Ugurlu ve Yusuf Sansarkan’a
tesekkiir ederiz.

Son olarak; 8 ayi askin bir siiredir devam eden israil zulmii artik soykirim
kelimesinin sinirlarini goktan agmustir, insan haklari, evrensel ilkeler, ahlaki degerler gibi
kavramlarin tamamen ihlal edildigi tarihin bu en vahsi saldirilarinin bir an 6nce son
bulmasi en biiyiik temennimizdir. Kendi fakiiltelerimizde mezuniyet programlar: tertip
edilirken mezun veremeyen, bombalarla harap edilen, 6grencileri ve 6gretim iiyeleri
sehit edilen ilim yuvalarinin sizisini i¢imizde hissettik. Bu vesile ile dergi kurullarimiz
adina 6gretim tiyeleri ve 6grenciler basta olmak {izere sehit olan Gazzelilere Allah’tan
rahmet diliyor yeryiiziindeki biitin mazlumlarin zuliimden kurtulmalarini Yiice
Allah’tan niyaz ediyoruz.

Editdr
Dr. Ogr. Uyesi Maruf Cakir

Kiitahya Dumlupinar Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi
Kiitahya/Tiirkiye
marufca@hotmail.com
Orcid: 0000-0003-1220-4847
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Oz

islam’n ilk yillarindan itibaren Kur’an 8gretimine 6zel bir 8nem verilmistir. Kur’an 6gretiminin en énemli
araglarindan biri elifbalardir. Elifbilarin ana gayesi Kur'an okumayla ilgili temel bilgiler vermektir.
Osmanli'nin son zamanlarinda baslayan egitimde islah ¢alismalarimin sonucu olarak sadece Kur’an
Sgretimine tahsis edilen elifbalar kaleme alinmistir. Bu ¢alismaya esas olan Kur’an Muallimi isimli eser de
bunlardan biridir. Elifb4larin temel muhatap kitlesi 6grencilerdir. Kur’an Muallimi'ni digerlerinden ayiran en
Snemli 6zelligi onun egitimciler i¢in yazilmis olmasidir. Miiellif daha dnce Kur’an okumaya yeni baslayacak
talebeler i¢in Talimu'l-Kuran isimli bir eser kaleme almistir. Kur’an Mudllimi'nde bu eserinden ve onu
hazirlarken gozettigi ilkelerden bahsetmistir. Kur’an Muallimi, 6grenci kitab1 olan Ta'limu’l-Kur’an’in nasil
uygulanmasi gerektigini gdosteren Ogretici kitabi olarak hazirlanmistir. Bu calismada oncelikle elifba
ciizlerinin tarihinden kisaca bahsedilerek eserin miellifi olan Mehmed Halid tamtilmistir. Eser,
mukaddimesiyle de dikkat ¢ekmektedir. Dénemindeki Kur’an egitimiyle ilgili verdigi bilgilerin yaninda
miiellifin egitim anlayisini ve yontemlerini gdstermesi sebebiyle 6nemli olan mukaddime, ayr1 bir bashk
altinda ele alinmustir. Miellif, ddSnemindeki Kur’an 6gretimi yontemlerini elestirmekle kalmamus kendisi yeni
bir yontem 6nerisiyle gelmistir. Calismanin ilk boliimiinde eserle ilgili genel bilgiler verilmis, son béliimiinde
ve yontemleri gbz Oniline alinarak degerlendirilmistir. Gerek hedef kitlesinin 6greticiler olmasi gerek
mukaddimesiyle 6zgiin olan bu eser hem dénemindeki Kur’an egitimi anlayisina dnemli katkilar sunmasi
hem de bizzat miiellif tarafindan uygulanarak etkinligini kanitlamasi bakimindan olduk¢a dnemlidir. Bu
makalenin 6nemi ise daha 6nce bu esere dair bir ¢calismamin bulunmayisi, alaninda ilk oldugu bilinen bu
eserin tamtimi ve miiellifin 6nerdigi yontemlerin incelenmesidir. Bu ¢alismada bu eseri hem giiniimiiz
dgreticilerinin istifadesine sunmak hem de konuyla ilgili yapilacak akademik ¢alismalara katkida bulunmak
amagclanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tecvid, Elifb4, Mehmed Halid, Kur’an Ogretim Yéntemleri.

Abstract

Since the inception of Islam, there has been great emphasis on teaching the Qur'an. Elifba books are
considered one of the most essential tools for Qur'an education. The primary aim of elifba books is to provide
fundamental knowledge on reading the Qur'an. In the later years of the Ottoman Empire, educational reforms
were implemented, and specialised elifba books solely for teaching the Qur'an were authored. The work
entitled Qur'dn Teacher, which serves as the foundation of this research is one such text. The primary
readership for elifbas comprises of students. The most noteworthy aspect that sets Qur'dn Teacher apart
from other works is that it was composed specifically for educators. The writer had previously authored
Ta'limu'l-Qur'an, a book aimed at students new to reading the Qur'an. In Qur'an Teacher, he mentioned this
work and the principles he observed while preparing it. Qur'adn Teacher was prepared as a tutorial text
providing instruction on how to use the student book, Ta'limu'l-Qur'an effectively. In this study, the history
of elifba books is briefly outlined, followed by the introduction of Mehmed Khalid, the author of the work.
The preface of the work also draws attention. The preface, which is significant as it demonstrates the author's
comprehension and educational techniques, is discussed under a distinct heading. Furthermore, pertinent
information regarding Qur'anic education during the author's era is provided. The author criticized teaching
methods used for the Qur'an in his time and presented his own new method. The study provided general
information about the work in the first part, followed by an evaluation of the author's proposed teaching
methods for the Qur'an in the last part. The evaluation was based on contemporary teaching principles and
methods. This work, which is unique both in terms of its target audience being the teachers and in its
introduction, is vital both in terms of making important contributions to the understanding of Qur'anic
education in its period and proving its effectiveness by being applied by the author himself. The significance
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of this article lies in the absence of previous studies on this particular work, its pioneering introduction in
the field, and the assessment of the methods proposed by the author. The purpose of this study is twofold: to
present this work for advancing modern-day educators and to contribute to academic research on the topic.
Keywords: Qir&’at, Elifb4, Tajwid, Mehmed Khalid, Methods of Teaching the Qur’an.
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Giris

islam’in ilk yillarindan itibaren Kur’dn-1 Kerim'in 6grenilmesi ve 6gretilmesi
tizerinde 6zenle durulmustur. Bizzat Hz. Peygamber’in bu konuya verdigi 6nem fetihten
sonra vilayetlere gonderdigi bazi valileri Kur’an hocalarindan se¢mesinden
anlasilmaktadir.' Ayrica Hz. Peygamber’in Kur'an egitimini’ tesvik eden hadisleri’
Miisliimanlar1 bu konuda harekete gecirmistir. islim’in yayilmasiyla birlikte cesitli
Kur’an 6gretim merkezleri kurulmustur. Kur’an kiittaplari, dariilKur’anlar, dariilhuffazlar
bunlar arasinda sayilabilir.* Hamidullah, “dariilkurrd” adini tasiyan ilk Kur’an mektebinin
hicretin ikinci yilinda Medine’de Mahreme b. Nevfel'in evinde kurulmus oldugundan
bahsetmektedir.” Osmanli déneminde sibyan mekteplerinde ¢ocugun egitimine Kur’an
okumay 6greterek baslanirdi. Bu egitimin ilk adimi da elifbalar idi. ilk zamanlarda yazar:
ve basim yili bilinmeyen Elifbd Ciiz'ii isimli eser kullanilmis ise de istenen sonug
alinamamistir. Osmanli Devletinin son zamanlarinda baslayan egitimde 1slah
calismalarinin sonucu olarak hicri/1856 yilindan itibaren elifbd egitiminde de yeni
arayislar ortaya ¢ikmustir.

1911 yilinda Selanik’te diizenlenen Muallimler Kongresi'ne kadar ayni elifb4 hem
Osmanlica hem Kur’an egitiminde kullaniliyordu. Kongrede bu durumun karisikliga yol
actigi, Ozellikle Kur'an egitimini olumsuz etkiledigi tizerinde durulmus ve Kur’an
egitiminin Tiirkce elifbds1 ve Kur’an elifbds1 olarak ayrilarak iki ayri ders seklinde
okutulmasina karar verilmistir.® Bu miizakerelerde Kur’an elifbalarinda harflerin nasil
Ogretilmesi gerektiginden, imlanin sekline kadar pek ¢ok konu tartisilmis; derslerin
tahtada islenmesi ve 6gretim esnasinda Kur’an’in ahenginin de korunmasimna dikkat

' NebiBozkurt, “Dariilkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/543.
Hz. Peygamber’in metodu cercevesinde ideal Kur'an &gretimine dair bk. Recep Koyuncu, “Ideal Kur’an
Ogretimi: Sorunlar ve ¢5ziim Onerilerine iliskin Bir inceleme”, Ondokuz May:s Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 49 (2020), 291-324.

“Sizin en hayirhmz Kur’an’t §grenen ve 6gretendir,” ve benzeri hadisler i¢in bk. Buhari, Ebli Abdillah
Muhammed b. ismail b. {brahim el-Cu‘fi. Sahihu’l-Buhari. thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: el-Yemame:
Dimask: Daru ibn Kesir, 1993) “Fezailu’l-Kur’'an”, 17, 20, 21, 25, 31.

Bozkurt, “Dariilkurra”, 8/543.

Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug - M. Said Mutlu (Istanbul: irfan Yayinevi, 1969),
2/77.

Hatice Ayar - irfan Baskurt, “Tanzimat Fermami’'min flanindan Latin Alfabesinin Kabuliine Elifba
Ogretimi”, Amasya flahiyat Dergisi 15 (30 Aralik 2020), 584.

Ayar - Baskurt, “Tanzimat Fermani’nin ilanindan Latin Alfabesinin Kabuliine ElifbA Ogretimi”, 585.
Ayrica konuyla ilgili detayli bilgiler i¢in s6z konusu makalenin tamamina bakilabilir.

Heyet, “ElifbA Miizakerat1”, Selanik Vildyeti Birinci Mu'allimler Kongresi Mecmu'ast (Selanik: Osmaniye
Matbaas, 1328), 31.
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edilmesinin gerektigi gibi pek ¢ok konuda tavsiyelerde bulunulmustur.” Bu tarihten
itibaren s6z konusu karara binaen sadece Kur'an egitimini hedefleyen elifbalar
hazirlanmaya baglanmistir.”

Makalemizde bu ¢alismalardan biri olan Kur’an Muallimi'* isimli eser incelenmistir.
Eserin 6gretim metodu gliniimiiz 6gretim ilke ve yontemleriyle ilgili bilgiler cercevesinde
ele alinmistir. Eserin doénemindeki diger elifbalarla kiyaslanmasi sadece literatiir
taramasi gergevesinde sinirli olarak yapilmistir. Zira Kur’an Muallimi kendi déneminde
kaleme alinan diger calismalardan farkli olarak 6grenciler icin degil, egitimciler ve
egitimci adaylar1 igin hazirlanan orijinal bir eserdir. Kur’an Muallimi bu alanda
hazirlanmis bilinen ilk 6gretmen kitabidir.”” Bu ¢alismanin hedefi, miiellifin kendi
ddnemine gore 6nemli bir gelisme olarak kabul edilen” Kur’an egitimi anlayisini ortaya
koyarak giiniimiizde bu konuda yapilan ¢aligmalara katkida bulunmaktir. Ayrica eserin
mukaddimesinin incelenmesiyle donemin Kur’an egitimi anlayisi, miellifin bu konudaki
elestirileri ve ¢dziim onerileri de ortaya konmustur. Dolayisiyla bu makalede sosyal
bilimlere ait metin tahlili, betimleme ve kiyaslama gibi yontemlerden faydalanilmistir.

Kur’an dgretimine tahsis edilen elifbilarla ilgili yapilmis calismalar; elifbalarin
tarihi serencamini ele alanlar,”* mevcut elifbilarda Kur’an Ggretim ydntemlerini
inceleyenler,” yeni yontem dnerilerinde bulunanlar'® ve bu makalede oldugu gibi belli bir
eser veya sahsa odaklananlar” seklinde siniflandirilabilir. Kur’an 6gretimine has elifbalar

°  Heyet, “ElifbA Miizakerat1”, 35-41.
1 Ayar - Baskurt, “Tanzimat Fermani'nin ilanindan Latin Alfabesinin Kabuliine Elifba Ogretimi”, 608.
1 Mehmed Halid Kanik, Kur’an Muallimi (istanbul, 1341).

2 Ayar - Baskurt, “Tanzimat Fermani'nin ilanindan Latin Alfabesinin Kabuliine Elifba Ogretimi”, 608-609.

3 Detayh inceleme igin bk. Hatice Ayar, Osmanli'dan Cumhuriyet’e Kur'an Ogretim Materyali Olarak Elifbalar
(1824-1928) (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 215.

" Konubazi makalelerin girisinde kisaca ele alinmissa da yapilmis en kapsamli ¢alisma tespit edebildigimiz
kadariyla Hatice Ayar tarafindan hazirlanmis olan doktora tezidir. Bk. Ayar, Osmanli'dan Cumhuriyet’e
Kur'an Ogretim Materyali Olarak Elifbalar (1824-1928). Tez daha sonra Diyanet Vakfi tarafindan basilmstir.
Bk. Hatice Ayar, Osmanli'dan Cumhuriyet’e Elifbalar (1824-1928) (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021).
Ornek olarak bk. Tugba Tamer, Kur'an Ogretiminde Materyal ve Yontem Analizi (Elifbalar Uzerine Bir Inceleme)
(Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

ibrahim Tung, Elifbd (Kur'an) Ogretim Tekniklerinin Standardizasyonu ve Yeni Bir Elifbd Onerisi (istanbul:
istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Ahmet
Bayraktar, “Yeni Kur’an Okuma Ogretim Yéntemi”, Uluslararast Egitim Bilimleri Dergisi/ International
Journal of Educational Sciences 1/1 (2017), 54-101; Fadime Sar1 Korkmaz, Ses Temelli ve Gruplama Sistemli
Kur’an-1 Kerim Ogretimi (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019); Elif Sena Gelgdr, Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Alternatif Bir Metod Olarak Ses Temelli Elifbd
Yéntemi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

17

Ramazan Oz, Mehmed Zihni Efendi’nin llmi Sahsiyeti, Kiraat [lmine Katkist, Tecvid flmi Agisindan El-Kavlii’s-Sedid
fi llmi't-Tecvid Adl Eserin Degerlendirilmesi (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
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hazirlanmaya baslanmadan 6nce sadece Kur’an ogretimine tahsis edilen birkag eser
bulunmaktadir, Onlardan biri 1899 yilinda basilmis olan ‘Umdetu’l-Kdriin’dir. Mustafa
Niyazi Efendi'nin kaleme aldigi eser tecvid konularinin yaninda kiraat ilmine dair
bahisleri de muhtevidir."® Kur’an Muallimi'nde ise temel tecvid konulari ele alinmus, kiraat
bahislerine deginilmemistir.

Yapilan eser bazli calismalarda muhatap kitlesinin agirlikli olarak Ggrenciler
oldugu dikkati ¢ekmektedir.”” Bazilarinda kitabin bir kisminda 6greticilere de hitap
edildigi, onlara 6zel notlar ve ikazlara yer verildigi goriilmektedir. Bu tarz olanlara Veled
Celebi ve Ahmed Edib tarafindan hazirlanan elifbd 6rnek olarak gosterilebilir.”’ 1925
yilinda basilan elifb4 iki boliimden olusmaktadir. Her iki béliimiin de basinda &greticilere
yonelik kisa birer mukaddime vardir. Ayrica konular anlatilirken bazen &greticiler
dipnotlarla yonlendirilmis, kitabin sonuna dogru da “Muallimin-i Kirdma Miiteferrik
thtarat” bashig altinda §greticilere ikazlarda bulunulmustur. Eser bu ydniiyle Kur'an
Muallimi’ne benzemektedir. Ancak temelde ikinci sinif 6grencilerine yonelik hazirlandigi
icin asil muhatap kitlesi 6grencilerdir. Bu agidan her iki eserin birbirinden farkli oldugu
soylenebilir.”*

1. Mehmed Halid’in Hayat: ve Eserleri

Calismaya konu olan eserin miiellifi hakkinda fazla bir malumat bulunamamustir.
Kur’an Muallimi isimli eserinin basinda Mehmed Halid’in Meclis-i Maarif azasi oldugu
bilgisi mevcuttur. Yine ayni eserin mukaddimesinde Halid, kendisinin Tedrisat-1
ibtidaiyye miidiriyyetinde bulundugunu beyan etmistir.”” Eserin istanbul Biiyiiksehir

Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020); Hafiz Ahmed Ziyaiiddin, Serhli, Tatbikli, Sualli Tecvid- Vesiletii’l-Gufran, cev.

Kerim Bulad (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2013); Kerim Ozmen - Lokman Bedir, “Abdiilbasit b. Halil b.

Sahin el-Malatf ve ‘ez-Zehru’l-Makt(f fi Meharici’l-Hur(f isimli Tecvid Risalesi”, Recep Tayyip Erdogan

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/6 (2017), 289-308; Edip Cagmar, “Molla Halil El-is’irdi’nin “Risaletun fi

ilmi't-Tecvid” Adli Eseri”, Sarkiyat flmi Arastrmalar Dergisi 2 (2009), 153-161; Murat Akkus - Zafer Onur,

“Erzurumlu ibrahim Hakkr’nin Tecvidii’l-Kur’an bi Lisani’l-‘Arab? isimli Risalesi: Tahkik Ve Tahlil”,

Diyanet Ilmf Dergi 57/1 (2021), 13-52; Abdulhalim Basal - Omer Tiirkmen, “Kur’an Tilavetinde Karsilagilan

Yaygin Hatalar: Sadik b. Y{suf Halife ve Risile fi't-tecvid (Risdle fi tashihi’l-galatat fi'l kira’at) isimli

Eserinin Tahkik ve incelemesi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (2022), 115-156.

Eserle ilgili detayli degerlendirme icin bk. Recep Koyuncu, “Mustafa Niyazi Efendi ve ‘Umdetii’l-Kariin

Adli Tecvid Risalesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 7/2 (2020), 797-834.

* Bk.Mehmed Halid, Ta'limu’l-Kur'dn (istanbul: Matbaa-i Amire, 1925); Muhammet Mustafa Serdas - Ahmet
Gokdemir, “Muhammed Salih Tanribuyrugu ve Muhitii’t-Tecvid isimli Risalesi”, Kocaeli llahiyat Dergisi 6/1
(2022), 255-276.

2 Bk. Ahmed Edib - Mehmed Celebi, Kur'dn-1 Kerim Elifbasi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1341).

2 Eserle ilgili detayli degerlendirme icin bk. Ahmet Gokdemir - Mehmet Oziidogru, “Kur’an-1 Kerim Elif-

Bas1 ve Kur'4n-1 Kerim Tilavetine Medhal Isimli Eserin Kur'4n Tedrisi Agisindan Degerlendirilmesi”,

Kocaeli flahiyat Dergisi 6/2 (2022), 497-516.

22 Mehmet Halit, Kur’dn muallimi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), 1-3.
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Belediyesi Kiitiiphanesi'ndeki niishasinda isminin yaninda parantez iginde “Kanik”
ibaresi yer almaktadur.

Mehmed Halid’in Kur’an Muallimi disinda bir de Ta'limu’l-Kur’an® isimli eseri vardir.
Ta'limu’l-Kur’an 6grenci kitabi, Kur’an Muallimi ise 6grenci kitabinin nasil uygulanacagini
gosteren 6gretici kitabi olarak hazirlanmustir.

2. Mehmed Halid’in Kur’an Muallimi isimli Eseri

Toplam otuz dokuz ders bulunan esere miiellif on dort sayfalik bir mukaddime ile
baslamistir. Konular basliklara ayrilmis, her bir bashigin altina 6nce konuyla ilgili
alistirma kelimeleri eklenmis, ardindan konu kisaca anlatilmis, sonrasina da “muallim
kism1” eklenerek hocalarin dersi nasil islemesi gerektigi izah edilmistir. Bu béliimde
eserin fiziki 6zelliklerinin tanitilmasinin ardindan mukaddime tahlili ve eser incelemesi
yapilmustir.

2.1. Eserin Fiziki Ozellikleri

Osmanlica yazilan eser, matbu olup 1341/1923 yilinda ikinci hamur k4g1da 68 sayfa
olarak basilmistir. Kapagi kartondan olup kiinye bilgilerini ihtiva etmektedir. Ayrica kitap
isminin hemen altinda “Dariilmuallimin ve Dariilmuallimitlar ile Mekatib-i sultiniyye ve
ibtidaiyye’de tecvid ta‘limi icin kabul edilmistir.” ibaresi mevcuttur. i¢c kapakta ise su
aciklama bulunmaktadir:

Cocuklara Kur’an-1 Kerim ta‘limini teshil ve tecvid meselelerini ameli bir siirette
tefhim maksadiyla tertib olunup Dariilmuallimin ve Dariilmuallimitlar ile Mekatib-i
sultiniyye ve ibtidiyye’de okutulmasi madrif-i umiimiyye nezret-i celilesince tensib
olunmus ve miindericati bab-1 vila-yi feteva penahi tetkik Mushaf-1 serife ve miiellefat-1
ser‘iyye hey’et-i dliyesi tarafindan bi’t-tetkik tab‘ ve nesri muvafik gorilmustiir.

Arka kapakta eserin fiyatinin 12 buguk kurus oldugu bildirilmekte ve devaminda
su actklama yapilmaktadir: “Mekatib-i sultaniyye ve ibtiddiyyede Kur’dn-1 Kerim’e
baslamazdan evvel ¢ocuklara okutulacak olan (Ta‘limu’l-Kur’an) nimindaki risilenin fiyati
bes buguk kurustur. Mahall-i tevzi‘leri Bab-1 Al Caddesi'ndeki Sark Kiitiiphanesi'dir.”

Eserin Mill Kiitiiphanede {ic, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphanesinde iki,
iSAM’da bir niishasina ulasilmistir. Niishalar arasinda fark olmamakla beraber ISAM’daki
niishada bir 6nceki paragrafta verilen arka kapaktaki bilgiler bulunmamaktadir.

2.2. Eserin Mukaddimesi

Mukaddimeye “insanlara dogru yolu gdsteren, insanligi zulmetten nura ¢ikaran,
iman edenleri diinyada ve ukbada ali ve mes‘ud kilan Kur’dn-1 Azimiissan, Cendb-1
Erhamurrdhimin tarafindan Habib-i Ekremine lafzi ile ve manasi ile inzal buyrulmustur.
Okuyup ahkimiyla amel etmek boynumuza borgtur.” sézleriyle baslayan Mehmed Halid

her miiminin Kur’an’a hiirmet etmesi gerektigini, bunun yollarindan birinin de onu Hz.

% Halid, Ta'limul-Kur’an.
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Peygamber gibi hatadan uzak bir sekilde okumak oldugunu vurgulamaktadir. Miiellif
bunu temin i¢in ti¢ yol nermektedir: Birincisi ve en 6nemlisinin sifahen telkin oldugunu,
Kur’ant fem-i muhsinden 6grenmenin anlaminin da bu oldugunu sdylemektedir. ikinci
yol, bir hocadan 6grenmis olanlarin yiiziinden okumalaridir ki bu sayede hem
ogrenilenler unutulmaz hem de ezberlemek miimkiin olur. Ugiincii yol ise tecvid ve kiraat
talimidir. Muellif kiraat ilminin nasil ortaya ¢iktig1 ile ilgili su agiklamay1 yapmaktadir:
“Ulema-i kiraat, Kur’an-1 Miibin’in icrasina miiteallik tetebbu‘at icra ede ede bir takimi
umumi yani ahkdmi Kur’an’in her tarafinda cari; diger takimi hus(isi mevaki‘e miinhasir
birtakim kaideler istihric etmislerdir ki bu kiidelerin hey’et-i mecmuésindan (ilm-i
tecvid ve eda) viictida gelmistir.”*

Miiellif mukaddimede dénemindeki Kur’an 6gretimi uygulamalarini elestirmistir.
Onlardan biri ¢ocuklarin agzi diizeltilmeden, diizgiin okumaya alistirilmadan tecvid
ezberletmektir. Bunun “gtkmaz bir yol” oldugunu, bu durumdan kurtulmanin eskilerin
eserleriyle yetinmek, yukarida séyledigi ti¢ yontemi kullanmak ve saglam bir usil takip
etmekle miimkiin olacagini ifade etmektedir.”

Bu ¢alismanin girisinde de belirtildigi tizere 1911 yilinda diizenlenen Selanik
Kongresi'ne kadar Tiirkce ve Kur’an gretmek icin kullanilan elifbilar ayni idi. Mehmed
Halid bu durumu su sozleriyle elestirmektedir:

“Ma‘lim oldugu {iizere pek yakin vakte kadar mekteblerimizde Tiirk
elifbasiyla okumaya ibtida eden ¢cocuklarimiz elifbay: bitirir bitirmez Kur’an-
1 Kerim’e baglatilirdi. Bunda hig de isabet edilmedigini, kulagi, agz1 ve gozii
alistiracak hazirliklar, temrinler yapilmadik¢a dogrudan dogruya Mushaf-1

Seriften Kur’an okutulamadigini tecriibe gosterdi.”*®

Yeni bir usiil gelistirmek gerektiginin altini ¢cizen Halid, “...iyi bir us@l tutulmadikca
ne muallimin ilminden ne de Kur’an okutmak i¢in yapilan risalelerden tamamen istifide
etmek mimkiin degildir” demistir. Miellif, Talimu'l-Kur’an’t ve Kur’an Muallimi’ni bu
amagla kaleme aldigini séylemistir.”

Miiellif, okumaya yeni baslayacak olanlar i¢in hocalarin nasil bir yéntem takip
etmesi gerektigini ayrintili bir sekilde anlatmistir. Ustildeki incelikleri gérebilmek adina
verdigi 6rnegi aynen almak faydali olacaktur:

Misal olarak iigiincii kesra temrininin nasil telkin olunacagini muallim efendinin

tarafindan anlatalim:

2 Mehmet Halit, Kur’dn muallimi, 2.

% Mehmet Halit, Kur’dn muallimi, 3.

% Kanik, Kur’an Muallimi, 3.

2 Kanik, Kur’an Muallimi, 3.
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1. Harflerin seslerini biliyorsunuz. Agzimi agmayacagim; harflerin
seslerini ¢ikarirken yalriz dudaklarimi acacagim. Alt dudagimi da biraz asag:

dogru kiracagim. Bu halde harfleri kisa kisa okuyacagim; dinleyin: < < |

... . Bir daha okuyacagim; dikkatli dinleyin! s....& < < | iste

harfleri byle okuyusa (esreli okumak) derler. Harfleri {istiin okumay1 gecen

derste 6grenmis idiniz; bu ona benzemiyor. lyice fark etmeniz igin harfleri

bir kere iistiin bir kere esre okuyaym: ¢ &....o0 & o &) i
—> (Talebeden birine hitaben) siz de elifb4 harflerini esre ile okuyunuz!
— (Cocuk okur) e |, Elverir.
— (Diger bir sakirde hitaben) devam edin!
—UQ;Q‘C.Kéﬁ.
— (Uglincii bir sakirde) Alt tarafini okuyun!

PP e (Bu vechile birkac sakirde daha okutur)

2. Tahtaya dort tane harf yaziyorum: » & » z

—> (Talebeden birine) bu harfleri okuyun!

— b 2 > . Siz harflerin isimlerini séylediniz. Ben seslerini
istiyorum.

>adsz

— Hangi hareke ile okudunuz!

— Ustiin ile okudum.,

— Bir harfi {istiin okutmak i¢in ne lazimdi?

— Uzerine {istiin isareti koymak lazimdir.

— Bu harflerde iistiin isaret var mi?

— Hayir efendim.

— O halde iistiin okuyamayacagiz. Baska tirli okuyun!

—adsz

— Nasil okudunuz?

— Esre okudum.

— Neden esre okudunuz.
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— Bu derste bize harfleri esre ile okumay: tarif buyurdunuz; onun igin
esre okudum.

—> Isareti olmayan harfi mutlaka {istiin okuyamadiginiz gibi mutlaka esre
de okuyamazsiniz.

— O halde esre i¢in de bir isaret lazim olur. Liitfen bunu da &gretir
misiniz?

— Esre ile okunacak harfin altina tipki iistiin isareti gibi bir isaret konur.
Buna (esre isareti) yahut yalniz (esre) derler. Hangi harfin altinda bu isareti

goriirseniz onu esre ile okuyunuz; baska tirlii okumayiniz! Bu tarife gére
tahtadaki harfleri esre okutmak i¢in ne yaparsiniz?

— Altlarna esre isareti korum: » & > ~

— Aferin oglum. (Talebeye hitaben) Tahtaya baska harfler yazacagim: >

J J ¢ # & ... (Sakirdandan birini kaldirip) bunlar: okuyun!
> ot e
— Sonundaki #¥'1 ses ile okuyun!

— Okuyamam efendim.
— Neden okuyamazsin?

— Harekesi yoktur. Harekesini koyarsaniz o vakit dbiirleri gibi onu da

okurum efendim.

(Bundan sonra muallim efendi bir sakirdi daha kaldirip agizdan iistiin ve esre
ile birkag harf okur. Bunlari ¢ocuga yazdirir. Ayni temrini diger bir iki talibe
daha yaptirir: Muallim efendi okur, sakird yazar.)

3. Efendiler artik tarifat bitti. Simdi asil dersimizi okuyacagim. Kitaba

bakmayin! Beni dinleyin! (okur) #l......2)...ye kadar. (Bdylece 2 ile

&) arasindaki elfaz-1 celileyi asagidan yukariya yukaridan asagiya dogru veya
karmakarisik olarak birkag kere okur).

4, (Tekrar bunlar1 birer birer okur, okudukca tahtaya yazar ve

harekelerini vaz eder) & 5| £35... 2.

5. (Talebeden birini kaldirip) ben okuyacagim; siz yaziniz: <)

S ool

10



Journal of Islamic Civilization Studies Volume 9 Issue 1 June 2024

— Pek giizel oglum. u harfi kendinden sonra gelen harfe bitisir.
Bitistiriyor.
— ol

— Simdi de yazacagim. Yazdiklarimi okuyunuz! (Yazar:) 5% 5

o

(Cocuk bunlart okur. Sonra dort ve bes rakamlariyla beyan ettigimiz bu
okuyup yazma miimaresesi birkag sakirde daha yaptirilir),

Bundan sonra muallim efendi kitaplarini agtirarak tiglincii temrinde (a,1) den
(2)ye kadar olan kelimat-1 latifeyi talebeden her birine ayr1 ayr1 okutur ve
cocuklarin harf ve harekeyi ve &grendikleri diger mesiile taalluk eden
yanhslarim1 miimkiin oldugu kadar kendilerine tashih ettirerek ve diger
hatalar1 su harfi kalin bu harfi ince okul, gibi tenbihat ve tarifat ile bizzat
tashih eyleyerek derse nihayet verir.”®

Miiellifin bu ders isleme usulii kendi déneminde 6nemli bir gelisme olarak kabul
edilmektedir.”

Mehmed Halid bunlarin disinda muallim efendilerin gozetmeleri gereken bazi
onemli konular1 da siralamistir. Muallimlerin her zaman harflerin mahreclerine riayet
etmelerinin G6nemini vurgulayan miiellif, bir dersin iyice Ogretilmeden digerine
gecilmemesi gerektiginin altini ¢izmektedir. Aksi takdirde sonraki derslerde talebe
basarisiz olacaktir. Bu noktada talebeler arasindaki seviye farklarina da temas eden Halid,
cogunlugun bir derste konuyu anlamamalar1 halinde derslerdeki temrinleri bolerek
dgretmenin faydali olabilecegini belirtir. Gegilen her derste bir énceki dersin konularinin
da temrinlerle tekrar ettirilip talebeye hatirlatilmas: gerekir diyen miiellif, kelimelerin
hece ile okunmasinin sesle yaptirilmasini uygun gérmez, bunun “zihni ve dertini olarak
yaptirilmasi”n1 salik vermekte ancak bununla neyi kastettigini aciklamamaktadir.
Temrinler okunurken hecelemeye miisaade edilmemesi gerektigini vurgulayan miellif,
talebe diizgiin okuyuncaya kadar alistirmalarin tekrar ettirilmesi gerektigini
soylemektedir.Kur’anin-1 Kerim’in bir ed4-y1 latifi ve bir §in4-i mahs{isu vardir. Cocuklar
bu edi ile Kur’an okumaya alistirilmalidir; ¢linkii bu hem hiisnii hem yiisrii muciptir.”*
diyerek okuma usilii tizerinde duran Halid, Tiirk¢e ve Arapga okuyustaki kelimelerin
kalinlik ve inceliklerinin durumuna dikkat ¢cekmektedir. Yani Tiirkgenin ahengi geregi
kalin heceyi kalin hece ince heceyi ince hece takip eder. Oysa Arapgada durum farklidir.

ince heceyi kalin hece kalin heceyi ince hece takip edebilir. Mesela (31»)‘da Lo kalin,

2 Kanik, Kur’an Muallimi, 5-8.

»  Ayar, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kur’an Ogretim Materyali Olarak Elifbalar (1824-1928), 215.

%0 Kanik, Kur’an Muallimi, 9.

11
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Jis ince &G kalindir. Ogrenciler Tiirkgede oldugu gibi hepsini kalin okuyabilirler.

Muallimler boyle konulara dikkat etmeli ve mutlaka diizeltmelidir. Yazar, agizdan talimin
Onemini anlatirken “Sifahi talim ¢ocugun sidmi‘asini terbiye eder, dikkatini agar, taklit
kabiliyetini artirir, binnetice agzin1 Kur’an okumaya alistirir ve kitaptan okurken de
cocugu sive ile telaffuz edebilmek icin ¢ekecegi ikinci bir zahmetten kurtarir”*! diyerek
s6z konusu us{iliin 6nemine vurgu yapar. Kalfa ustliinii tavsiye eden Halid, zeki, basarili
cocuklarmm zayif olanlarin yanina verilmesinin faydali bir yontem oldugunu
soylemektedir. Ona gére ¢ocugun hatalari ne kadar ¢ok olsa da sabirla diizeltilmeli, sebebi
bulunarak telafiye ugrasilmalidir. Cocuk konuyu anlamadig: icin hata ediyorsa konu
tekrar anlatilmali, unutmaktan kaynaklaniyorsa hatirlatilmalidir. Mesele her ne ise tespit
edip telafi edilmelidir.”

Mukaddimenin sonunda resm-i Osmani ve harekelendirmeden bahseden Mehmed
Halid 6zetle sunlari sdylemektedir:

Kur'an her haliyle mahfuzdur, eksiklik ve fazlalik kabul etmez. Hatti, Hz.
Peygamber zamanindaki yazilisina uygundur. Kur'an’m bu sekilde yazilisina “hatt-1
Osmani” ve “resm-i Osmani” denilir. Boyle isimlendirilmesinin sebebi Hz. Osman’in, Hz.
Peygamber zamaninda vahiy katipleri tarafindan cesitli levhalara yazilan ayetleri bir
araya getirerek Mushaf meydana getirmesi ve bugiin kullanilan hattin da o mushaftan
alinmis olmasidir.”

Resm-i Osmant, cogu yerde resm-i 6rflye uygundur. Bazi yerlerde farklari varsa da
kiraat konusunda zorlugu yoktur. Mushaf eskiden beri resm-i Osman{ tizere yazilmistur.
Halen diinyanin pek ¢ok yerinde durum aynidir. Osmanli memleketlerinde resm-i
Osmani’ye uygun olmayan Mushaflar vardir. Bunlarda asilda bulunmayan elifler vardir
ancak bunlar mushafa ilave sayilmazlar. Yine de diger Miisliimanlar resm-i Osmanfi’ye
uyarken bizim farkli davranmamiz uygun olmayacaktir. Kur’an, Hz. Peygamber
zamaninda ve Hulefa-y1 Rasidin devrinde noktasiz harflerle yazilirds, hareke ve benzeri
isaretleri yoktu. Fakat birinci hicri asrin ortalarinda, dogru okuyamayanlarin artmast,
ozellikle de ¢ocuklara 6gretimde zorluk yasanmasi sebebiyle 6nce nokta ve hareke sonra
da diger isaretler konularak okuma kolaylastirildi, alimler de bu bidati hos gordii ve
mushafta bu isaretlerin kullanimina cevaz verildi.**

31 Kanik, Kur’an Muallimi, 10.

32 Kanik, Kur'an Muallimi, 8-10.
3 Halid bu noktada bir dipnotta, “Ustat muhterem merhum Haci Zihni Efendi'nin (el-Kavlu’s-Sedid)
namindaki tecvidi ile Meclis-i Tedkik Mushaf-1 Serife ve Miiellefat-1 Ser‘iyye heyetinin nesr eyledigi
(Hatt-1Kur’an-1Kerim) risalesinde Resm-i Osman{ hakkinda fazla maliimat ve izAhat vardir.” diyerek ilave
bilgi i¢cin kaynak gostermistir. Bk. Karuk, Kur'dn Muallimi, 13.

3 Kanik, Kur'dn Muallimi, 13-14.
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Mushaflari tecvidli basmanin gerekli oldugunu diisiinen Halid konu hakkinda
sunlar1 sGylemektedir:

Harekeler, isaretler liigat ve ‘irabi med, idgam, vakif gibi tecvid hiikiimlerini
gostermekte oldugu cihetle liizumu zihirdir, Bu isaretlerin isti‘mal-i

kadimine gore sakin olan nlin ve mim harflerinin cezimsiz isti‘mali gunneli
okunacaklarina ve iizerlerine cezim isareti konulmayan harfleri takiben (%)
alimetinin kullanilmasi isaretsiz harfin seddeli harfe kalb ile idgam

olunacagina delalet eyler: Mesela (&57) diye okunmasi lazim gelen (<iS)
lafz-1 celili (i%k/f ) suretinde harekelenerek maksada kolaylikla varilir, Fakat

bunu (&) suretinde harekelemek maksadi hicbir zaman temin edemez.

Belki cocugun dal (harfin)i mahreg¢-i mahsusundan okuyarak hatta kalkale
yaparak hataya diismesine bile badf olur.*®

Miiellif, Ta‘limu’l-Kur’an’da bu gesit bir harekelendirme sistemi kullandigini, bunun
faydasini bir iki gocukta tecriibe ettigini ifade etmektedir.”® Ancak tecvidi kaidesiyle
6grenip ogretecek olanlara hitap ettigi gerekgesiyle Kur’an Muallimi'nde tecvidli hareke
kullanmamistir.”” O, kendi us(lii ile ¢ocuklarin bir yil icinde Kur’an okuyabilecekleri
iddiasindadir. Halid gelenege uygun olarak “Ve minellahi’t-tevfik” diyerek mukaddimeyi
sonlandirmistur.

2.3. Muhteva Tahlili

Kitabin muhteviyat1 ana basliklar halinde su sekildedir:

Mukaddime, “Kism-1 Evvel, Birinci Ders: Hur(if-1 Heca, Hareke Temrinleri, ikinci
Ders: Fetha, Uciincii Ders: Kesra, Dérdiincii Ders: Damme, Siik{in Temrinleri, Besinci Ders,
Altinci Ders: Siik(in Temrinine Méaba‘d: Kalkale- N{in ve Mim’in izharlari, Yedinci Ders:
Tenvin Temrini, Sekizinci Ders: idgam Temrini, Dokuzuncu Ders: Hemze Temrini, Onuncu
Ders: Elif-i Memd{ide, On birinci Ders: Vav-1 Memdide, On ikinci Ders: Yay-1 Memddide,
On liciincii Ders: Isaretli Med, On dérdiincii Ders: Elif Okunan Y4, Vav , On besinci Ders:
Elif-i Zaide, VAav-1 Zaide, Yay-1 Z4ide, On altinci Ders: Vav Ve Yay-1 Mukadderesi Med
Olunan Zamir, On yedinci Ders: Kasir Olunan Zamir, On sekizinci Ders: Medd-i Ferq
Temrini, On dokuzuncu Ders: izhar-1 Kameriyye ve Idgam-1 Semsiyye Temrini, Yirminci
Ders: Ahirleri Harekeli veya Sakin Kelimelerin Hemze-i Vasil ile Baslayan Kelimelere

> Kanik, Kur'dn Muallimi, 14. Mustafa Atilla Akdemir, mushaflarin tecvidli basiimasmin daha ¢ok karisikhiga

sebebiyet verdigini ifade ederek konuyla ilgili bir makale kaleme almistir. Bk. Mustafa Atilla Akdemir,
“Dabtu’l-Mushaf ve Tecvidli Mushaf Basimina Dair Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”, M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2012), 291-303.

% Kanik, Kur'an Muallimi, 14

37 Kanik, Kur’an Muallimi, 32-33.

13



Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

Vasli, Yirmi birinci Ders: Miinevven Kelimelerin Maba‘dlerine Vasli, Yirmi ikinci Ders:
Hur{if-1 Med ile Miinteht Sakin Kelimelerin Vasli, Yirmi {iiincii Ders: idgam Me‘al-Gunne
Temrini, Yirmi dérdiincii Ders: idgam Bilid-Gunne Temrini, Yirmi besinci Ders: idgam-1
Miiteciniseyn ve Miitekdribeyn Temrini, Yirmi altinci Ders: Mimin Thfd Ve Ninun
iklabina Dair Temrin, Yirmi yedinci Ders: Vakif Temrini”

“Ikinci Kisim, Yirmi sekizinci Ders, Yirmi dokuzuncu Ders: Lafzatullah ile Hitkmii'r-
R4 ve Kalkaleye Dair Temrin, Otuzuncu Ders: Med ve Kasr ve Zamir'in Ahkdmi, Otuz
birinci Ders: N{in ve N{in-u Sakine ile Mim-i Sakinenin Ahvaline Dair Temrin, Otuz ikinci
Ders: IdgAmin Enva'i- izh4r-1 Kameriyye, Otuz {igiincii Ders: Vasil Temrini, Otuz dérdiincii
Ders: Vakif Temrini, Otuz besinci Ders: SecAvend Temrini, Otuz altinci Ders: Sekte- Ha-i
Sekt- fméle - Teshil- Nakil- ismam, Otuz yedinci Ders: Miitesabihat Temrini, Otuz
sekizinci Ders: Zaid Elifler- Zaid Vavlar- Zaid Yalar- Elif Okunan Vavlar, Otuz dokuzuncu
Ders: Mahzuf Elifler, Vavlar, Yalar.*®”

Goriildugi tizere kitap iki béliim ve otuz dokuz dersten miitesekkil olup iki kisma
ayrilmistir. Miiellif mukaddimede bu kitabi, dartilmuallimin ve dariilmuallimatlarda ve
mekatib-i ibtiddiyyenin besinci ve altinci ve mekatib-i sultiniyyenin dérdiincii ve besinci
siniflarinda okuyan talebeye tecvid 6gretmek ve muallimlere yol géstermek i¢in yazdigini
beyan etmektedir. Ancak s6z konusu okullarin ilk siiflarindaki talebenin de tecvid
6grenmesi gerekmektedir. Miellif bu kitabin birinci bélimiint onlar i¢in hazirlamistir.
Bu sekilde ilk siniflardaki talebeler ikinci kisimdaki bilgileri anlayabilecek 6n bilgileri

39

almis olacaklardir.”® Miellif kitabin hangi kisimlarmin hangi simflara okutulmas:

gerektigi hakkinda mukaddimenin sonlarinda bir uyar1 daha yapma ihtiyact duymustur:

Mekatib-i ibtidaiyye ve Sultiniyye’de talebeye 6gretilmesi zaruri olan tecvid
kaideleri dersleri teskil eden temrindti miiteakip madde madde irdd
olunmugtur. Muallim kisminda gerek usfile miiteallik izAh4t gerek tecvide
dair verilen fazla malimit muallim efendiler ile dariilmuallimin ve
dariilmuallimit talebe ve talebitina mahsus oldugundan ibtiddiyye ve
sultaniyye talebesi bu kismin miindericatiyla miikellef tutulmamalidir.*

Anlasilacagi tizere eser ii¢ farkl seviye icin son derece sistematik bir sekilde ele
alinmustir. O yiizden de her konu hem birinci hem ikinci boliimde hem de her iki béliimiin
muallim kisimlarinda farkl sekillerde islenmis, hangi siniftaki 6grenciye konunun nasil
anlatilmasi gerektigi egitimcilere gosterilmistir. Miiellif her konuya bir ders ayirmis ve
her dersi iki kisma bolerek anlatmstir. Birinci kisimda konu ana hatlariyla ele alinmis,

*  Besinci ve yirmi sekizinci derste ana baghklar bulunmamaktadir.

3 Kanik, Kur’an Muallimi, 4.

40 Kanik, Kur’an Muallimi, 12.
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ikinci kisim “Muallim Kismi” olarak isimlendirilmis ve hocalarin konuyu anlatirken
dikkat etmeleri gereken noktalar agiklanmustir.

Kitapta ilk derste harfler tanitilmis, 6grencilere genel bilgiler verildikten sonra
hocalara ayrintili denebilecek bir sekilde dersleri nasil islemeleri gerektigi anlatilmistir.
Harflerden sonra harekelerin talimine gecilmektedir. 2, 3 ve 4. konular harekelere
ayrilmistir. Once konuyla ilgili alistirma kelimeleri yer almaktadir. Her yeni konuya
gecildiginde bir 6nceki konuyla ilgili alistirmalara da yer verilmesi dikkati cekmektedir.
Yani esre konusuyla ilgili 6rneklerin iginde tistiin hareke de bulunmakta, 6tre anlatilirken
listlin ve esre harekeli 6rneklere de yer verilmektedir.” Talebe kisminda sadece isaretin
ismi ve bu isaret kendisine geldiginde “ra” harfinin nasil okunmasi gerektigi anlatilmistir.
Muallim kisminda ise ayrintiya girilmis, harekeyi ¢ikarirken dudaklarin almasi gereken
sekil, s6z konusu isaretlere bu isimlerin neden verildigi anlatilmis, sikca mukaddimede
belirtilen yontemlere uymanin ve bolca alistirma yaptirarak bir 6nceki dersle mevcut
dersin karsilastirmali olarak islenmesinin gerektigi hatirlatilmigtir.*

Konular ele alinirken yapilan yanhs kavramlastirmalara da deginilmis; 6rnegin
besinci ders olan siik{in dersinde, cezime “cezdem” denildigi, bunun yanhs oldugu,
dogrusunun siiklin oldugu ifade edilmistir. Kitapta, siikinun ve sakin harfin tanimi
yapilmstir. Tkinci maddede bir harfin sakin okunabilmesi icin basinda harekeli bir harf
olmasi gerektigi, bunun icin de kelimelerin basinda sakin harf olamayacagi, son madde
olarak da ri harfinin sakin oldugunda nasil okunmasi gerektigi anlatilmistir.”

Muallim kisminda, tecvid konularinin nasil anlatilmas: gerektigine deginilirken
hangi tabirlerin kullanilmasinin uygun olacagi ayrintil bir sekilde izah edilmistir:

Muallim efendiler lam, mim, vav gibi kalkalesiz bir iki harfi harekat-1 selase
ve siikiin ile okutarak siik(inun keyfiyetini ve harekelerden farkini, bir harfin

sakin okunacagina alimet olarak iistiine cezm isaretinin (" ) konuldugunu
miibtedilere anlatmali ve okuyamayan ¢ocuklara herhangi bir harfin mesela
( gi ) kelimesinde mimin sakin okunacagini ihtar i¢in mimi tut, cezimli oku,

sakin oku veyahut 14m1 tistlin oku mime ur gibi ta‘birat kullanilmalidir.**

' Genel kural olarak 6gretmedigi kaideyi iceren 6rnekler kullanmamaktadir. Ancak 17.derste “Kasr olunan

zamir” bahsinde i¢inde ihfa olan bir kelime zikretmistir. Bu sebeple agiklamalar kisminda kisaca ihfa
konusuna da deginmis ayrica muallimlere bu konudaki eksigi kendilerinin tamamlamalar1 gerektigi
uyarisinda bulunmustur. Bk. Kanik, Kur'an Muallimi, 32-33.

42 Kanik, Kur’an Muallimi, 17-19.

43

Kanik, Kur’an Muallimi, 19.
4 Kanik, Kur'dn Muallimi, 20.

15



Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

ikinci maddede siik{ina nicin bu adin verildigi sdylendikten sonra son maddede
tesdidin de siik(in aldmetlerinden oldugu, bu ikisinden baska sakin harflerin de oldugu
fakat bunlarin sonraki derslerde goriilecegi ifade edilmistir.*

Miiellif, bazen farkli Mushaf yazimlari arasinda karsilastirma yaparak kendi
tercihini ve fikrini de belirtmektedir. Mesela, on tigiincii ders olan “isaretli med” bahsinde
su aciklamay1 yapmustir:

Kur’dn-1 Kerim'de vivin hazfi de sdyi* ise de bunu gosterecek bir isaret

isti'mal etmiyoruz. Hind’de matbu’ bir Mushaf-1 Serif’te vavin hazfi

mevkiinde ters o6tre kullanildigini gordigiimiiz halde ashini tahkik

edemedigimizden Ta'limu’l-Kur'an risdlemizde bu isareti kullanmadik. Her
halde miibtedilere gore faideli bir isaret olarak telakki edilir...**

Miiellif, konular: anlatirken uygulamadaki incelikler, karistirilabilecek noktalar
lizerinde hassasiyetle durmustur. Mesela, “medd-i tabii” bahsinde elif ve hemze
arasindaki farklari su sekilde anlatmistir: “Elif, gecen derste beyan olunan hemzeden
baska bir harftir: Hemze harekeyi kabul eder; elif etmez. Hemze kisa okunur; elif uzun.
Hemzenin sesi baskadir; elifin baska. Daha diger farklari da vardir...”"

Miiellif, medler ile ilgili meselelerden kendi usiilii geregince 6nce birinci béliimde
parca parca yeri geldikce bahsetmis ardindan ikinci bsliimdeki otuzuncu derste “Med ve
Kasir ve Hemzenin Ahkdmi” bashg: altinda ayni konular1 detaylandirarak anlatmustir.
Talebe kisminda, 6nce medlerle ilgili her konudan 6rnekler vermis ardindan harf-i
medden baslayarak medd-i tabii/medd-i asli, medd-i fer'l/medd-i mezid gibi kavramlari
agiklamis, agikladigi konulara birinci boliimde degindigi derslerin numaralarini da
parantez icinde belirtmistir: “Harf-i medler, kendilerinden sonra sebeb-i med olan hemze
veya siikin bulunmazsa (medd-i tabii) veya (medd-i asli) olup bir elif ¢ekilir (ders
10,11,12) harf-i medden sonra sebeb-i med bulunursa (medd-i fer') yahut (medd-i mezid)
olup dort elif cekilir (ders 18).”* Fer! medlere ait diger konular1 da bu minval tizere
acikladiktan sonra zamir konusuna girmis akabinde zamir gibi gériinen ancak igindeki »

harfi kelimenin kendinde olan 4225 & (4i5 f\ gibi kelimelere dikkat cekmistir., Yine (Llgs 4
4% gibi istisna ifadelere deginmistir.* Muallim kismina ise “kasr” ve “med” tabirlerinin

tanimiyla baslamis, kasr ile ne kastedildigini aciklamistir. Devaminda revm ve ismamin
neden yapildigina soyle bir izah getirmistir:

4 Kanik, Kur’dn Muallimi, 20.
4 Kanik, Kur’dn Muallimi, 29.
47 Kanik, Kur’dn Muallimi, 26.
4 Kanik, Kur'dn Muallimi, 55.
4 Kanik, Kur'dn Muallimi, 55.
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Siiklin-i ar1z ile sakin olan harfler fi’l-asl miiteharrik olup Mushaf-1 Seriflerde
daht harekeli olarak yazilmislardir. (Revm)de gizli ses ile ve (ismam)da dudak
isaretiyle bu harflerin harekeleri gésterilmekte oldugundan revm ve ismam
yapilmakla hem siikinun hakki verilmis hem de hal-i vaslin muktezasina
riayet edilmis olur.*®

Miiellif medler bahsini “Medd-i Ariz ve Medd-i Linde Caiz Olan Viictih-u Kiraat”
bahsiyle sonlandirmustir.

Tecvid ilmindeki Onemine binaen vakif-ibtida konusunun eserde nasil ele
alindigindan bahsetmek yerinde olacaktir. Konu, birinci kisim yirmi yedinci derste ve
ikinci kisim yirmi sekizinci dersin bir bolimii ile otuz dérdiincii derste islenmis, otuz
besinci ders ise secAvend konusuna ayrilmistir. Yirmi yedinci derste konu on iki alt
bashiga ayrilmistir. Oncelikle vakif kelimesinin tanimi yapilmis, ardindan konunun
detaylarina girilmistir. Son harfi harekeli olan, son harfinden bir 6nceki harfi sakin olan,
son harfi “rd” olan kelimelerde, memdud zamirlerde, son harfi harf-i med olan

kelimelerde 54 ve . gibi kelimelerde, s iizerinde duruldugunda, tenvinli kelimelerde

duruldugunda nelere dikkat edilmesi gerektigi tizerinde drnekler verilerek ayrintilariyla
durulmustur.”

Otuz dérdiincii dersin talebe kisminda konunun yirmi yedinci derste anlatildig
kadari orneklendirilmeksizin Gzetlenir, muallim kisminda ise detaylariyla ilgili bilgi
verilir. Mesela;

Vasil mahallinde vakif olunursa vasildan evvelki hal iade edilip ba‘dehii

teskin ile durulur: Mesela, S lsso'da (Is9))'da durulsa harf-i med avdet
eder, (L;J ?)1)’de dl lizerinde durulsa idgam fekk ve niin izhar olunur...

(sLedls) gibilerin vakfinda ariz olan siikindan dolay1 bunlarda medd-i ariz

ahkdmi ciri olmaz; ¢iinkii medd-i muttasil medd-i arizdan kavidir.
Bindenaleyh dort elif ¢cekilmek vaciptir; bununla beraber revim ve ismam da
yapilabilir...>?

Bir 6nceki dersle baglantili olarak otuz besinci derste, secivendlerden bahsedilir.
Ogrenci kisminda secivendin Kur’an okuyan kisiye durmasi ve durmamasi gereken
yerleri gosteren birtakim isaretler oldugu soylendikten sonra “Secdvend isaretleri
miiteaddiddir. Hiildsatu’l-hiilasasi (¥) isaretinde durulmaz. Bagka isaretlerde ya liizimen

50 Kanik, Kur'dn Muallimi, 56.
51 Kanik, Kur'dn Muallimi, 45-47.
2 Kanik, Kur'dn Muallimi, 62.
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veya cevazen durulur” diyerek konu ozetlenmistir.” Devaminda (¥) isareti ile ilgili

ayrintili agiklamalar yapilmistir. Muallim kisminda ise su ciimlede oldugu gibi detayli
bilgiler verilmistir: “Esndy-1 tilavet-i Kur’an’da lafiz ve mana itibariyle mabadine taalluku
olan yerlerde mesela muzéfda, fiilde, miibtedada, harf-i cerde durmak kabihtir...”*
Bilahare, yine detaya girmeden belli basli isaretlerin isimleri ve hiikiimleri siralanmistir.
Son olarak da 6grencilerin konuyu kavramalarini kolaylastirmak {izere Beled suresini
vakif ve vasil kurallarina dikkat ederek talebeye ezberletmek tavsiye edilmistir.”

Kitapta dikkat ¢eken baslklardan biri otuz yedinci ders olan “Miitesabihat
Temrini” konusudur. Miiellif burada hurif-u mukataa konusunu islemistir, Harflerin her
birinin ilk derste 6grenilen isimleriyle okunacagini sdyledikten sonra ayrintiya girmistir.
Kendisinde medd-i tabii, medd-i ldzim, medd-i 1in, idgam meal gunne ve ihfa olan harfleri

tek tek anlatarak talebe kismini sonlandirmistir. Muallim kisminda ise: “Miitesabihatin
kaffesinde vakfolunur. () ve (2)'da vakfolunmayip (JA&lly 0) (wSH OLANs w0) diye
mabadlerine vaslen okunursa idgam meal gunne yapilmayarak O’lar izhar olunur. Hafs

tariki boyledir.” diyerek ayrint1 vermistir.”

Miiellif herhangi bir kaynak zikretmemis, 6ncekilerin ustllerini takip etmenin
lizimundan bahsetmistir. Eserin hazirlk asamasinda bazi zevattan istifade ettigini
soylediyse de isim vermemistir.”

3. Mehmed Halid’in Muallimlere Kur’an Ogretiminde Onerdigi ilke ve

Yontemler

Daha 6nce de ifade edildigi gibi mellif konular: iki kisma ayirarak anlatmistir.
Birincisinde konu ana hatlariyla ele alinmus, ikincisi “Muallim Kismi” olarak
isimlendirilmis ve hocalarin konuyu anlatirken dikkat etmeleri gereken noktalar
aciklanmstir. Calismanin bu béliimiinde muallimlere tavsiye edilen Ggretim ilke ve
yontemleri iizerinde durulacaktir.”®

5 Kanik, Kur'an Muallimi, 63.

> Kanik, Kur’an Muallimi, 63.

% Kanik, Kur’an Muallimi, 63-64.
> Kanik, Kur'dn Muallimi, 65-66.
7 “Bida’amin (malimatimin/sermayemin), tecrilbemin kifayetsizligini ilm-i kiraatta kdmil bazi zevatin ve
elifbd ve Kur’an taliminde méahir bir iki muallimin muavenetleriyle telafiye ¢alisarak Kur'an-1 Kerim
okutmak i¢in en miifid buldugum ustle tevfitken “TaTimu’l -Kur’dn” naminda bir risale tertib ile beraber
bu risalenin ve ale’l-itlak Kur’an-1 Kerim'in usul-ii talimini beyan etmek i¢in de bu “Kur’dn Muallimi”ni
yazdim.” Bk. Kanik, Kur'dn Muallimi, 3.

8 Ogretim ilkeleri, “Ogretim sirasinda, &grencileri belli egitim amaglarina ulastirmada &gretmene
rehberlik eden temel fikirler”; 6gretim yontemi ise, “6grencinin 6zelliklerini, arag ve gereglerini ve tiim

ogretim durumlarimi g6z Oniinde bulundurarak, ogretim kavrami igine giren &gelerin mantiki
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3.1. Dikkat Cekme ve Giidiileme

Mehmed Halid, egitim bilimlerinde “dikkat cekme” ve “giidiileme” ad1 verilen
yontemlerle® derse baslanmasi gerektigini salik vermektedir. Bunun igin kitapta dnce,
cocuklara Kur’an’a hiirmet etmenin ve ahkdmiyla amel etmenin 6neminden ve boyle
kullara Allah’in verecegi miikafatlardan bahsederek onlari Kur’an 6grenmeye tesvik
etmenin gerekli oldugu vurgulanmistir.®

3.2. Anlatma (Takrir) Yontemi

Miiellif, “Bir konunun 6gretmen ya da onun yerinde olan birisi tarafindan belli bir

* olarak tanimlanan takrir yontemini

sira ve diizen icerisinde Ggrencilere sunulmasi”
kullanarak derslere konuyu kisaca 6zetleyerek baslamistir, Mesela, ilk dersin ilk kisminda
harfleri tanitmis, her harfin kendine 6zgii bir sesi oldugunu, hoca okurken &grencilerin
mutlaka dikkatle dinlemesi gerektigini vurgulamis, mahre¢ ve sifat kavramlarinin
agiklamasini yapmistir. Son olarak kalin harfleri yazarak diger harflerin ince okunmasi
gerektigi lizerinde durmustur.”” Yine {iglincii ders olan kesra bahsinde dnce konunun
temel kavramlarini tanitmistir. “Esra” isaretine kesra dendigi, meksurun kesra ile okunan
yahut altinda kesra isareti bulunan harf demek oldugunu anlattiktan sonra 6zel

durumundan dolay1 |, harfine atif yapmus, 1,'nin, ,i’de oldugu gibi meksur geldiginde ince

okunmasi gerektigini 6gretmistir. Ogrencilere temel bilgileri bu sekilde verdikten sonra
muallim kisminda ise su agiklamalar1 yapmustir:

Bir harfi esre okumak icin agiz pek az agilarak ve alt dudak biraz asagiya
dogru kirilarak bu vaziyette harfin kisaca okunmasi lazim gelecegi ve
yazilmig olan bir harfin esre okunacagina aldmet olmak tizere altina esre ()
isaretinin konulacagi miibtedilere anlatilmali ve mukaddime-i risilede beyan
olunan usfile tevfiken bircok miimareseler yaptirilarak ve {istiin ile mukayese
ettirilerek ders talebenin zihninde takrir ettirilmelidir.

Esreye (kesra) tesmiyesinin sebebi hin-i edida dudagin kirilmasidir.®

siralanmasi ya da dengelenmesi siireci” olarak tanimlanmaktadir. Bk. Cavit Binbasioglu, Genel Ogretim

Bilgisi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1994), 289-290.

> Veysel Sénmez, Program Gelistirmede Ogretmen Elkitab: (Ankara: Ani, 1996), 137-138.

€ Kanik, Kur'dn Muallimi, 16.

Mehmet Zeki Aydin, “Din Ogretiminde Yéntemler” (Ankara: Nobel Basimevi, 2005), 39. Ayni kitapta yazar

anlatma ve takririn aslinda farkli seyler oldugunu da ilave etmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. a.g.e., 39 vd.

2 Kanik, Kur'dn Muallimi, 13.

8 Kanik, Kur'dn Muallimi, 18.
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3.3. Buldurma Yontemi (Teksif Tariki)
“Onceden diizenlenmis bir dizi (takim) sorularla &grencilerin bildiklerinden

1164

hareket ederek ona yeni bilgiler 6gretme temeline dayanan bir 6gretim yontemi"* olarak

tanimlanan “buldurma yéntemi”® yazar tarafindan kullanilmistur.

Mehmed Halid, Ta'limu'l-Kur'an’da gozettigi ilkeleri siralarken, kaideyi talebeye
dogrudan anlatmak yerine 6nce misali okuyup kaideyi talebenin o misalden ¢ikarmasinin
onemli oldugundan ve risilede konularin bu minval iizere ele alindigindan bahseder.*
Kur’an Muallimi'nde muallimlere verdigi tavsiyelerde de bunu gérmek miimkiindiir:

“flk kiraati bitirip agizlar1 Kur'an okumaya alismis olan tecvid talebesine

sifat-1 hurGf hakkinda bir fikir vermis olmak iizere birkag harfi mesela ( (<
3) (C) (5)) harflerini tiiincii maddedeki tarife tevfiken sakin okumali ve
dikkatleri celbedilen talebeye (i), (sls) harflerinin dudaktan (\>) harfinin
bogazdan (<2B)n dil dibinden ciktigmi (4) ile (<2G)’da nefesin akmay1p
()da (sls)da aktiging; (L), (9's), (=)da dil yukar1 kalkmadig: halde

167

(=6)'da dilin damaga dogru kalktigimi buldurup séyletmelidir:

Halid, “Teksif Tariki” dedigi bu yontemin nasil yapilacagin1 mukaddimede
birka¢ maddede drneklendirmektedir:

1. Ikinci temrini talebeye okutalim birer birer arastiralm. Cocuk ( 2 #

> ¢ £ L o) harflerinin kalin digerlerinin ince okundugunu bulup séyler.
Miite‘akiben {iciincii ve dérdiincii temrinleri okutalim. ikinci derste kalin
okunan harflerin hep kalin ve ince okunanlarin ince okunup yalniz ()

harfinin bazen ince bazen kalin okundugunu anlar tetebbu‘at ve tetkikét

% Mehmet Zeki Aydin, “Aktif Ogretim Y&ntemlerinden Buldurma (Sokrates) Y&éntemi”, Cumhuriyet

Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (15 Haziran 2001), 2.

% Mehmet Zeki Aydin baska bir kitabinda buldurma ydntemi ve teksifi ustil arasindaki farklara deginmistir.

Bk. Aydin, “Din Ogretiminde Yéntemler”, 174.

Kanik, Kur’dn Muallimi, 3.

7 Kanik, Kur'dn Muallimi, 16.

% Burada miellifin 4 harfini kalin harfler arasinda saymadig dikkat ¢cekmektedir. Kuvvetle muhtemel

sehven bu sekilde yazilmustir. Zira, yirmi sekizinci dersin basinda kalin harfleri sayarken J harfini de

dahil etmistir. Bk. Kanik, Kur'dn Muallimi, 47. Ayrica _ harfini kalinlar arasinda gostermisse de ciimlenin

devaminda onunla ilgili agiklamay1 yapmstir.
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neticesinde, ki bu babda muallim efendi rehberlik edecektir, meftuh ve

mazmum olan () harfinin kalin ve meksur olani ince okundugunu gikarir.

2. Bir de besinci temrini okutalim. Bunda sakin olan (},)’larin hiikmiinii

arastiralim: Cocuk ilk talim kuvvetiyle bu derste bazisini kalin ve bazisini ince
okudugunu bu harflerin climlesi sakin oldugu i¢in tefhim ve terkik sebebini

(1,)’nin kendinde degil baska bir seyde aramak lazim gelecegini teferriis ve
muallim efendinin delaletiyle makablindeki harflerin harekelerini teftis
ederek (sakin olan (1,) harfinin makabli meftuh ve mazmum olunca kalin ve

meksur olunca ince okundugunu) bulur.

3. Besinci ve onu miiteakip altinci temrinleri okutalim ve sakin harfleri
teftis edelim: Hepsinde ses bilahare zahir oldugu halde (3) (&) (3) (C) (<)
harflerinde stik(inu miiteakip seste ufak bir ¢alkanti vardir. Bundan mezkiir
harflerin sakin oldugu yerlerde bdyle okunacag kéidesi ¢ikartilir. Bunlar; ilk
talimde talebeye ta'rif ve telkin olunmayan tecvid meseleleridir ki ¢ocuk
kaidelerini bilmedigi bu meselelerin tatbikini miicerred muallimin sifahi
talimi ile 6grenmis idi.

4, Bir de on dokuzuncu medd-i fer temrinini okutalim: Cocuk ilk
talimde iizerinde med isaretinin ( N) dort eliflik medde aldmet oldugunu
6grenmis idi. Misaller tetebbu® ettirilerek harf-i medlerden yahut kisa med
isaretinden () sonra evvelen iizerinde ( _) yahut () isaretli harflerin yani
sakin harflerin saniyen hemzenin gelmesi dért elif medde oldugu ¢ikartilir ki
bu da talebenin evvelce isaret-i mahsusa ile grenmis oldugu bir meselenin

hakikatini yani doért elif miktari meddin sebebini izah eden ve isaret-i
mezk{iranin sebeb-i vaz‘ini gosteren bir tecvid kaidesidir.*

Kur’an okumada bu seviyeye gelen bir 6grencinin artik diger tecvid kaidelerini
anlamaya hazir oldugunu ifade eden miiellif, bundan sonraki kurallarin 6gretiminde yine
buldurma yénteminin kullanilmasi gerektigini ifade etmektedir.”

3.4. Muhataba Gorelik

Her simufta farkli Ggrenme hizinda, farkli ihtiyaglara sahip &grenciler
bulunmaktadir, Egitim kitaplarinda sinif icindeki 6gretim faaliyetlerinin bu farkliliklar

¢ Kanik, Kur'dn Muallimi, 11-12.

7® Kanik, Kur'dn Muallimi, 12.
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g6z Oniine alinarak diizenlemesinin gerekliliginden bahsedilir.”” Mehmed Halid’in
konular1 anlatirken g6z dniine aldig1 noktalardan biri de budur.
Miiellif, harflerin 6gretimini anlatirken Tiirk ¢ocuklarin ayirt etmekte zorlandig

0P« «& ¢ o gibi harflere ézellikle dikkat etmek gerektigini, bu harflerle ilgili

orneklerin artirilmasi ve bolca tekrar edilmesinin, yeni baslayanlar i¢in harflerin dort-
bes kisma béliinerek anlatilmasinin liizumunu vurgular.” Miiellif, egitimde muhatabin
hazir bulunusluk diizeyini dikkate almis, programini buna gore olusturmustur. Eserde
tecvid konusunu anlattiktan sonra muallime hangi kademedeki Ggrenciye nasil
ogretmesi gerektigi ile ilgili ayrintili bilgi verilmistir. Mesela izhar-1 kameriyye ve idgdm-
1 semsiyye bahislerini anlatirken miibtedilere sifahen “{izerinde isaret olmayan 1am harfi
hi¢ okunmayacaktir” demeyi yeterli gérmiis, tecvid talebesine verilmesi gereken bilgiyi
ise detaylandirarak anlatmistir.”

Yine bu konuyla ilgili olarak “Bir ders iyice 6gretilmeden digerine gecilmemelidir.”,
diyen miiellif dipnotta yaptig1 su agiklamada muallimlere bu noktada dengenin nasil
kurulmas: gerektigiyle ilgili 6l¢iiyti de vermistir:

Bu hususta ekseriyete itibar olunur; ne bir iki zeki talibin 6grenmesi dersi

gecmeye ne de birkag isti'ditsiz sakirdin 6grenememesi derste durmaya

sebep olmaz. Muallimin vazifesi usilii dairesinde 6gretmek icin giici yettigi

kadar caligmaktir. Mutlaka 6gretmek degildir. Ciinkii herkes nasibi kadar

6grenir; istenildigi kadar degil.”*

3.5. Tedricilik

Tedric, kelime anlami olarak “yavas yavas olan, derece derece yapilan” anlamina
gelmektedir.”” Tedricilik din egitimini ele alan kitaplarda siklikla kullanilan bir
kavramdir.”®

Miiellif mukaddimede muallimlerin her derste dikkat etmeleri gereken hususlart
aciklarken bu konu tizerinde 6zellikle durmustur. Her dersin bir konunun 6gretilmesine
ayrilmasi gerektigini vurgulayan Halid, her iki kitabini da hangi seviyedeki talebe igin

7t Aydin, “Din Ogretiminde Yontemler”, 213-217; Ozcan Demirel, Genel Ogretim Yéntemleri (Ankara: Usem

Yayinlari, 1996), 69-71.

72 Kanik, Kur’dn Muallimi, 4.

7* Kanik, Kur'dn Muallimi, 36.

7% Kanik, Kur’dn Muallimi, 8-9.

75 Abdullah Yegin vd., Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Ligat (istanbul: Tiirdav, 1993), "Tedrici ", 963.
¢ Mehmet Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 63; Abdulfettah Ebli Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (sas.) ve

Ogretim Metotlari, gev. Enbiya Yildirim (Ankara: Takdim, 2022), 71.
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yazdigini belirterek muallimlerden buna uygun davranmalarini istemistir.”” Buna gore,
mukaddimede miibtedilere tecvid talimi usiliinii anlatmaktadir. ilk talimde talebe
hareke, cezm, sedde gibi temel konular1 6grenir ve okuyabilecek hale gelir. Tkinci siniftan
itibaren namaz dualar1 ve namaz sireleri ezberletilmeye baslanir ve ve’d-Duha’dan
sonraki slreler de talim edilmeye baslanir. Tecvid talebeye bu asamadan sonra
verilmelidir.”® Ayrica yeni baslayanlar i¢in harflerin dort-bes kisma béliinerek anlatilmasi

ve ozellikle cocuklarm alisik olmadiklari & « «& ¢ o gibi harflere ve o>« ¢ & (&

o? «b gibi birbirine karistirilmas: muhtemel harflerin 6gretilmesine 6nem verilmelidir.”

Kur’an Muallimi’'nde konular anlatilirken bu ilkeye riayet edilmistir. Lafzatullah,
hitkmii'r-ra, kalkale gibi konular ilk béliimde yeri geldikge parca parca anlatilmas, ikinci
boliimde ise onceki derslere parantez i¢i gondermeler yapilarak derli toplu bir sekilde

tekrar anlatilmistir, Mesela, fetha konusu aciklanirken | harfinin fetha okunurken kalin

okundugu bilgisi verilerek konu sonlandirilmis,” ikinci béliimde hitkmii'r-ra bashg
altinda biitiin konu derli-toplu bir sekilde tekrar islenmistir.*

Mukaddimede Ta'limu’l-Kur’an hakkinda da bilgiler veren miiellif kitabin
diizenlenmesinde gzettigi ilkeleri madde madde su sekilde siralamistir:

1. Kaideye misal bulmak yerine kaideyi misalden ¢ikarmak; bunun icin
derslerde temrinler basa gecirildi, ta'rifat te’hir olundu.

2. Tiirk evladinin isti‘dddina Tiirk sivesinin, Tiirk elifbAsinin, Tiirk
yazisinin icAbatina gére en kolay talim olunabilecek mesiili ilk derslere alip
tedricen giiclerine dogru gitmek ve en miiskil olanlar: sonlara birakmak.

3. Her dersi bir kaidenin tilimine hasretmek. Topluca talimi faideli veya
yekdigerinden tefriki miitea‘ssir bir iki kdideyi cAmi olan birkag ders bundan

miistesnadir.

4, Dersler; talebenin asagiki derslerde Ggrenecekleri meséilden hali
olmak: Birinciden sekizinci idgam dersine kadar olan temrinatin hi¢birinde
miidgam; onuncu elif-i memd{ide dersine kadar olan temrinitta memdud
elifi ve on altinci derse kadar olan temrinitta memdud zamiri havi elfiz-1

celile bulunmamas: gibi.

77 Kanik, Kur’dn Muallimi, 4.

78 Kanik, Kur'dn Muallimi, 12.

7 Kanik, Kur'dn Muallimi, 16.

8 Kanik, Kur'dn Muallimi, 17.

8 Kanik, Kur'dn Muallimi, 52-54.
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5.Her temrin kendinden evvelki derslerdeki mesdile taalluk eden
emsileyi de cAmi‘ bulunmak ki bununla ge¢mis dersleri tekrar ve ihtar fiidesi
tahsil edilmistir.

6. Temrinita elfdz-1 Kur’aniyye’den harig bir sey konulmamak.

7. Tamamen hatt-1 Osmani ile yazilmis olan meshif-i serifeyi dahi
cocuklara okutabilmek.

8. Heniiz tecvid kavaidini gérememis kiigiik cocuklara ¢cok yardimi olacagi
tecriibe ile te’yid eden kadim tecvidli harekeyi ihy4en kullanmak.

9. Tiirk ¢ocuklarinin mahreg ve sifatlarina ridyetle okuyamadiklar1 veya
birbirinden ayirt etmedikleri o » & ¢ | ve emsali harfler ile kalkale, gunne

gibi Tiirklerce mecghul bazi evsaf ile muttasif harfleri hdvi misalleri miimkiin
oldugu kadar ¢ogaltmak ve tekrar etmek.*

Sonug¢

Elifba deyince akla genellikle yeni baslayanlara Kur’an 6gretmek i¢in hazirlanan
kitaplar gelmektedir. Kuran Muallimi, digerlerinden farkli olarak G&greticilere yol
gostermek amaciyla hazirlanan bilinen ilk eserdir. Eserin miiellifi olan Mehmed Halid,
saghkli bir Kur’an 6gretiminin ii¢ temel yontemi oldugunu sdyler. Bunlar; ehil bir
hocadan sifahen 6grenme, kisinin 6grendiklerini yiiziinden okuyarak pekistirmesi ile
tecvid ve kiraat ilmine sahip olmak.

Miiellif, donemindeki Kur’an 6gretim yontemlerini elestirmistir. Bu elestirilerin
temelinde 6grencinin kulaginin ve agzinin terbiye edilmeden Mushaf’tan okutulmaya
calisilmasi gelmektedir. Osmanlica 6gretilen elifbalarla Kur’an 6gretilmesinin yanlishigini
vurgulayan Halid, bu sekilde devam edilemeyecegini, yeni bir yontem gelistirilmesi
gerektigini savunmus, kendisi yeni bir yontem Onerisi de getirmistir. Yontemini
hazirladig: iki kitapla ve bizzat uygulayarak gostermis olan miiellif, 6nerdigi sekilde
uygulandiginda yontemin basarili sonuglar verdigini ve bir yil i¢inde talebenin Kur’an’
rahatlikla okuyabilecek bir seviyeye gelebilecegini ifade etmistir.

Kur’an okumaya yeni baslayanlar i¢in Ta'limu’l-Kur’an isimli bir risale kaleme alan
Mehmed Halid, Ta'limu’l-Kur’an’n nasil uygulanacagini géstermek amaciyla da Kur’an
Muallimi isimli eserini yazmistir. Burada yeni olusturdugu ustliin nasil uygulanacaginm
ayrintili bir sekilde izah eden miellif 6rnek ders anlatim senaryolar: esliginde
uygulayicilara rehberlik etmistir.

Halid’'in 6gretim yonteminin esaslari arasinda tedricilik, muhataba gérelik ve
buldurma ilke ve yontemlerinin agirlikli oldugu séylenebilir. En az kullandig

8 Kanik, Kur'dn Muallimi, 3-4.
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yontemlerden biri anlatim yontemidir. O, konuyu ana hatlariyla vererek ¢ogu yerde
kurali, uygulamaya bakarak talebenin ¢ikarmasi gerektigini sdyler. Bu yontem Kur’an
6gretiminde 6nemli ve kalic1 6grenmeye katki sunan bir yenilik olarak kabul edilebilir.
Kur’an 6gretiminin temeli olan harflerin dogru 6gretilmesi tizerinde 1srarla duran miellif
gerek mukaddimede gerekse kitabin muhtelif yerlerinde muallimlere bunu nasil
yapabileceklerine dair 6nemli ipuglar1 vermekte, ayrica koro calismasi ve kalfa usulii
calismay1 da tavsiye etmektedir.

Miiellif 6grenci merkezli bir egitim anlayisina sahiptir. O, dersin baslangicinda
6grencilerin derse nasil motive edilebileceginden, yanlis yaptiklarinda onlara nasil
muamele edilmesi gerektigine, Ggrenciler arasindaki seviye farklhiliklarini dikkate
almanin 6nemine kadar pek ¢ok konuda muallimlere ve muallim adaylarina uyarilarda
bulunmaktadir. Tedrici ve talim1 bir yol izleyen Halid, egitimde asil olan hususlardan biri
olan muhataba gorelik ilkesini gézetmektedir.

Kur’an Muallimi sadece yazilip bir kenarda kalmamus, kitabin basinda da belirtildigi
lizere “Mushaf-1 serife ve miiellefat-1 ser’iyye hey’et-i 4liyesi tarafindan bittetkik tab’ ve
nesri muvafik goriilmistiir” Yani resmi makamlardan onay almis, okullarda uygulanmis
bir calismadir. Kitapta anlatilan yontemlerin giiniimiizde kabul edilmis olan egitim
uygulamalariyla da ortiismesi dikkati cekmektedir. Miiellifin sistemini kurarken
gecmisten tevariis eden yontemlerle doneminin gerektirdigi usulleri harmanlamis
olmasi calismasini ayricalikli kilmaktadir.  Eser, ayni zamanda giiniimiiz Kur’an
ogreticilerinin de yollarina 11k tutacak mahiyettedir.
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Oz

Mekke dénemi, Hz. Peygamber’in ve miiminlerin en mesakkatli dénemidir. Bu dénemde islam1 davet, cesitli
zorluk ve iftiralarla karsilasmistir. Nitekim bu donemde nizil olan Ayetler de misriklerin tavirlarin
elestirerek, miiminlerin karsilastiklari zorluklara karsi onlara destek olmustur. Hz. Peygamber’i, miiminleri
destekleyip miisriklerin iftiralarina cevap veren sfirelerin basinda Duh ve insirah siireleri gelmektedir. Bu
calisma Duhi ve Insirah slirelerinin Mekke dénemindeki yansimalarinin irdelenmesini hedeflemektedir.
Konu biitinligli acisindan sirelere bakildiginda, her iki siirenin, tek bir slire gibi oldugu acikca
gortlmektedir. Her iki slirede de Hz. Peygamber’in gegmisteki bazi vasiflarina vurgu yapilmakta ve onun
yasadigi sikintilarin Allah’im yardimuyla ¢oziilecegine isaret edilmektedir. Siirelerde Hz. Peygamber’'den
gecmiste oldugu gibi gelecekte de Allah’a giivenmeye devam etmesi talep edilmekte ve tiim eylemlerinde
onun rizasi ¢ercevesinde hareket etmesi istenmektedir. Bu iki slirenin tamaminda, ilahi iradenin Hz.
Peygamber lizerindeki etkisi canli ve hissedilir bir sekilde ortaya konmaktadir. Bu ¢alisma, siret-niiz{l iliskisi
g0z dniinde bulundurularak ilgili sirelerin Hz. Peygamber’in ve miiminlerin {izerindeki etkisinin yani sira
Mekke dénemindeki yansimalarini ortaya koymaktadir. Calismada stirelerde zikri gecen dalélet, vizr gibi bazi
miicmel ifadelerin, zAhirf anlamindan hareketle Hz. Peygamber’in giinah isledigi yahut risilet ncesi dalalet
tizerine oldugu seklindeki yorumlarin biitiinciil olmadig1 gérilmiistir. Bunun yani sira, stirelerde zikri gegen
ahiret, raz1 olma hali gibi ifadelerin sadece cennet baglaminda zikredilmesinin yeterli olmayacagi, Hz.
Peygamber’in daveti {izerinde de olumlu yansimalari oldugu ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Duha Sfiresi, insirah Stresi, Hz. Peygamber, Mekke Dénemi.

Abstarct

The Mecca period is the most challenging period for the Prophet and the believers. During this period, the
Islamic call encountered various difficulties and slanders. As a matter of fact, the verses revealed during this
period criticized the attitudes of the polytheists and supported the believers against the difficulties they
faced. Surahs Duha and Inshirah are among the surahs that support the Prophet and the believers and
respond to the slanders of the polytheists. This study aims to examine the reflections of the Surahs Duha and
Inshirah in the Meccan period. When we look at the surahs in terms of subject integrity, it is clearly seen that
both surahs are like a single surah. In both surahs, some of the Prophet's past qualities are emphasized and
it is pointed out that the problems he experienced will be solved with the help of Allah. In the surahs, the
Prophet is asked to continue to trust in Allah in the future as he did in the past and to act within the
framework of His consent in all his actions. In these two surahs, the influence of the Divine will on the
Prophet is revealed vividly and perceptibly. In the study, it has been seen that some of the concise expressions
mentioned in the surahs, such as misguidance and vizr, are not holistic in their interpretation, based on their
apparent meaning, such as that the Prophet committed a sin or that they were about misguidance before the
prophethood. In addition, it has been revealed that expressions such as the afterlife and the state of
contentment mentioned in the surahs will not be sufficient to be mentioned only in the context of heaven,
but also have positive reflections on the Prophet's invitation.

Keyword: Tafsir, Surah Duha, Surah Inshirah, Prophet, Mecca Period.
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Giris

Kur’an’in Mekke donemi bir¢ok acgidan incelenmeyi hak etmektedir. Zira bu
donemde Kur’an, miisriklerin sahip oldugu bir¢ok ahlaki hastaligi hedef almakta ve bu
konuda siirekliligi ifade eden bir miicadeleyi gogiislemektedir. Vahyin niizdlii 6ncesi
Mekke toplumunun igerisinde bulundugu kaotik ortam ¢ok yonlii teblig faaliyetini
zorunlu kilmistir. Vahiy bu donemde sadece sirk diisiincesiyle miicadele etmekle
yetinmemis; miisriklerin toplumu ifsada siiriikleyen bir¢cok yanlislarini da ortaya
koymustur, Bu miicadele bir¢ok agidan zorlugu da beraberinde getirmistir. Miisrikler,
putlarina olan bagliliklarindan ve kurmus olduklar: menfaate dayali diizenin bozulacag
korkusundan dolay1 vahye karsi cetin bir baskaldirida bulunmuslardir. Bu da Mekke
doneminde vahyin ciddi bir direnisle karsilasmasina yol agmis ve bu durum kavli ve fiili
anlamda mesakkatli bir miicadelenin olusmasini da beraberinde getirmistir.'

Allah Tedld’nin vahyin teblig ve beyan sorumlulugunu Hz. Peygamber’e tevdi
etmesi’, onun miisriklerle olan miicadelede en biiyiik zorlugu yiiklenen kisi olmasini da
beraberinde getirmistir. Zira Mekke miisriklerinin bu daveti nezaketle karsilamamalar:
ve bunun i¢in her tiirlii miicadeleyi g6ze almalari, Hz. Peygamber’in miicadelesini zor bir
boyuta tasimistir. Bu siirecte Hz. Peygamber’in vahyin yiikiinii tasiyabilmesi ve sahit
oldugu olumsuz manzaralar karsisinda desteklenmesi ve hatta yonlendirilme ihtiyaci son
derece 6nem arz etmistir. Nitekim Hz. Peygamber ve inananlar nazil olan ayetlerle
yonlendirilmis ve desteklenmislerdir. Gegmis immetlerden 6rnekler verilerek vahyin bu
tarz miicadele sahnelerinin ge¢miste de var oldugu mesaji verilerek® tevhid-sirk
miicadelesinin kiyamete degin devam edecegi gercegi zihinlerde kalici hale getirilmeye
calisilmistir. Kur’an’m Mekke déneminde genel olarak iman edenleri motive eden,
savunan ve yonlendiren ayetlerinin bircok 6rnegi olsa da dogrudan Hz. Peygamber’i
muhatap alan dyetlerden de bahsetmek miimkiindiir.’ Bu siirecte Hz. Peygamber’i
yo6nlendiren, motive eden ve onun yalniz olmadigini agik¢a ortaya koyan ayet ve stirelerin
mevcudiyeti, Hz. Peygamber’in bir¢ok agidan teblig bilinciyle hareket etmesine katki
sunmustur. Ozellikle Duhd ve Insirdh slrelerinin bu ydniiyle {izerinde durulmasi
gerekmektedir. Zira her iki stire de Mekke doneminde nazil olmus olup, Hz. Peygamber’i

Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Sald Ramazan el-Biti, Fihhii’s-siretin-nebeviyye (Dimask: Darii’l-Fikr,

1991), 121-142.

? Kur’an Yolu (Erisim 5 Ekim 2023), en-Nahl 16/44.

> el-Bakara 2/214; HOd 11/120.

¢ Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabf, ts.), 6/2877;
Muhammed Eb{i Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd (Kahire: Darii’l-Fikr el-Arabf, ts.), 160-170.

> el-Alak 96/15-19; el-Miiddessir 74/11-26; el-Kalem 68/1-4; et-Tebbet 111/1-5; et-Tekvir 81/22. Ayrintili

bilgi icin bk. Hasan Habenneke el-Meydani, Medricii't-Tefekkiir ve Dekdiku't-Tedebbiir, (Dimask: Daru’l-

Kalem, 2000), 1/558.
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merkeze koyan siirelerin basinda gelmektedir. Stirelerde, Hz. Peygamber’in rislet dncesi
ve sonrasi durumuna iliskin ¢cok yonlii bir okuma s6z konusudur. Her iki sirede de onun
Mekke donemindeki eza ve zorluklara karsi koyabilmesi adina peygamberlik konumuna
iliskin carpict mesajlar mevcuttur. Bu sebeple her iki slirenin, Mekke dénemindeki
yansimalarimin biitiin yonleriyle irdelenmesini 6nemli kilmaktadir. lyi bir sekilde
irdelendiginde, esasinda konu biitiinliigii acisindan iki stirenin tek bir stire gibi oldugu
acikca goriilmektedir. Ayrica stirelerde zikri gecen “dalilet”, “vizr” gibi bazi miicmel
ifadelerin nasil ve ne sekilde anlasilmas: gerektigi de bahsi gecen siireler baglaminda
incelenmesini ehemmiyetli kilmaktadir. Mezk{ir siirelere dair calismalar olsa da® iki
slireyi birlikte irdeleyen, biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutan ve Mekke dénemindeki
yansimalarina 151k tutan bir ¢calismaya rastlanmamustir. Dolayisiyla iki stirenin biitiinciil
bir sekilde ele alinmasi stirelerdeki bircok kelimenin de dogru anlasilmasina katki
saglayacaktir. Zira iki slrenin biitlinctl bir sekilde irdelenmesi, siirelerdeki Hz.
Peygamber’e yonelik hitaplarin biitiinciil bir sekilde anlasilmasina imkin saglamanin
yani sira slrelerde zikri gecen bazi miicmel ifadelerin baglamindan kopuk bir sekilde ele
alinip eksik yorumlanmamasi gerekliligini de ortaya ¢ikarmaya katki saglayacaktir. Bu
baglamda ilgili calisma Duha ve Ingirah s@irelerindeki belli bir kavrama yahut konuya
odaklanan caligmalardan tamamen farklhidir. Zira bu calisma, stirelerin basta Mekke
donemi olmak iizere Hz. Peygamber’in hayati {izerindeki etkisine biitiinciil yaklasarak
slirelerin odaklandigi ana mesajlar1 6n plana ¢ikarmayi amaglamaktadir. Boylelikle
slirelerde zikri gegen bazi miicmel ifadelerin daha biitiinciil anlasilmasinin yani sira
stirelerin ¢ok yonlii mesajlar1 somutlastirilacaktir. Ayrica her iki stirenin hangi agilardan
birbirini tamamladig1 meselesine 151k tutulacaktir.

Bu amagtan hareketle makale, Hz. Peygamber’i merkeze koyan Duhi ve insirdh
stirelerinin ntizl ortamindaki yansimalarmm neler oldugunu ortaya koymayi
amaglamaktadir. Ayrica siirede zikri gecen bazi miicmel ifadelerin anlamini stre
biitiinliigl cercevesinde mukayeseli bir okumayla ve tiimevarim yontemini kullanarak
izah etmeyi hedeflemektedir.

Bazi caligmalar sunlardir: Recep Demir, “DuhA Suresi 7 ve insirah Suresi 2. Ayetler Baglaminda Niibiivvet
Oncesi Hz. Peygamber’in Inanci1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (2014), 57-81; Mustafa Naci Kula,
“Zorluk ve Sikintilarla Basa Gikma Siireglerinde Manevi Destek Ornegi Olarak insirah Suresi Uzerine
Psikolojik Analizler”, Tiirk Manevi Danismanlik Ve Rehberlik Dergisi (3) (2021), 9-23; Bayram Ayhan, “Duhi
Slresine Dair Sebeb-i Niizillerin Tahlili”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2016), 75-99.
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1. Duha Siiresinin Niiz{il Sebebi ve Hz. Peygamber’e Y6nelik Hitaplar:

1.1. Niizdl Sebebi

Duha siiresinin Mekke’de nazil oldugu konusunda islam alimleri arasinda fikir
birligi mevcuttur.” Ancak slrenin niiz(il sebebi noktasinda bir ittifaktan bahsetmek
miimkiin degildir. Bu konuda ¢esitli goriisler mevcuttur.® Buhari Duhi siiresinin niiz{l
sebebiyle ilgili su rivayete yer vermektedir: “Hz. Peygamber hastalandu. iki yahut ti¢ gece
(tehecciide) kalkamadi. Bunun {izerine bir kadin onun yanina gelerek soyle dedi: ‘Ey
Muhammed! Ben seytaninin seni terk ettigini iimit ediyorum. iki yahut {i¢ gecedir onu
yaninda gérmiiyorum. Ardindan Allah Tedld ‘Yemin olsun, kusluk vaktine; kararip
sakinlestiginde geceye ki, Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi! Ayetlerini indirdi.”
Konuyla ilgili tefsir kitaplarinda zikredilen baska rivayetler de mevcuttur. Bir rivayete
gore misrikler Hz. Peygamber’e vahyin gecikmesi sonrasi, “Sayet Allah’tan olsaydi,
onceki peygamberlere nazil oldugu gibi vahiy kesintiye ugramazdi. Allah onu birakip terk
etmistir.”" demislerdir. Bir baska rivayete gore Resfil-i Ekrem’e bir miiddet vahiy
gelmemis o da kendisine hizmet eden Havle adinda bir kadina vahyin kendisine
gelmedigini evde bir seyin olup olmadigini sormustur. Bunun {izerine Havle, evi
stiplirmiis ve yataginin altinda 6li kdpegin oldugunu gérmiistiir. Onu atmasi sonrasi
mezkir Ayetler nazil olmustur."! Bir rivayete gére ise Yahudiler Hz. Peygamber’e
Ziilkarneyn, ruh ve Ashab-1 Kehf hakkinda soru sormuslar, Hz. Peygamber de onlarin
sorularini yarin cevaplayacagini ifade etmis ancak “insallah” dememistir. Bunun tizerine
de vahiy kesintiye ugramistir.”” Baska rivayetlerde de vahyin bir miiddet kesintiye
ugradigi ve bunun iizerine miisriklerin, Allah’in onu terk ettigini ve yalniz biraktigini
soylemeye basladiklar1 ve ayetin bunun {izerine nazil oldugu séylenmistir. Stiddi’nin
aktardig1 bir rivayete gore Hz. Peygamber kendisine bir miiddet vahiy gelmeyince, bu
durumu Hz. Hatice’ye agmis o da “Belki de Rabbin seni unutup terk etmistir.” demistir.

7 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtub, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. ibrahim

Ettafeyyis (Kahire: Dari/l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 20/91.

Bu konuda bk. Bayram Ayhan, “Duha S{iresine Dair Sebeb-i Niizlllerin Tahlili”, Firat Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2016), 75-99.

°  Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Tefsirii’l-Kur’an”, 93 (No. 4950).

10 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahm(d Sehhate (Beyrut: Daru thyai’t-
Tiirasi’l-Arabft, 1423/2002), 5/142.

" Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siilleyméan b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamd{

Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii fbn Teymiyye, ts.), 24/249.

Hiiseyn el-Begavi, Me‘dlimiit-tenzil, nsr. Abdiirrezzak Mehdi (Beyrut: DAru thyai’t-Tiirasi’l-Arabf,

1420/1999), 8/450.
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Bunun lizerine mezk{r ayetler nazil olmustur.” Ayni riviyet “Resil-i Ekrem kendisine bir
miiddet vahiy gelmeyince, tiziintiisiinii Hz. Hatice'ye anlatmis ve siddetli bir sarsinti
yasamistir. Hz. Hatice de ‘Belki de Rabbin seni terk edip, darildi’ veya ‘Ben Rabbinin seni
terk ettigini gériiyorum..” demistir” seklinde kaynaklarda yer almustir.'* Baska bir
rivayette ise Hz. Peygamber tiziintiisiinii Hz. Hatice’ye aktarmis, bunun tizerine Hz. Hatice
“Aslal Seni hak iizere gonderene yemin ederim ki; bu yiicelikle seni génderen, muhakkak
ki bunu sana tamamlayacaktir.” demistir.”” Vahyin kag giin kesintiye ugradigi konusunda
da on, on bes, kirk giin gibi cesitli goriisler dile getirilmistir.'®

Stirenin niizl sebebi ile ilgili bir¢ok rivayetin olmasi, siirenin gercek niizil
sebebinin ne oldugunun anlasilmasini gerekli kilmaktadir. Zira zikredilen rivayetlerle
ilgili gerek miifessirlerin gerekse muhaddis ve usulciilerin cesitli degerlendirmeleri
mevcuttur. Nitekim alimler, bahsi gecen bazi rivayetlerin zayif oldugunu, kimi
rivayetlerin ise mana ile aktarildigini belirtmistir. Hz. Hatice'nin Hz. Peygamber hakkinda
Rabbinin onu birakip darildigini ifade etmesinin miimkiin olmadigi, bu sebeple de
zikredilen rivayetin miirsel oldugu dile getirilmistir."” Ayrica Hz. Hatice’nin hayatina
bakildiginda onun siirekli Hz. Peygamber’i destekledigi, yalniz birakmadigi, onu nefsi
anlamda siirekli kuvvetlendirecek, ona giiven verecek bir tutum sergiledigi dile
getirilmistir. Dolayisiyla da zikri gecen rivayetteki ismin Hz. Hatice'nin olmamasinin
muhtemel oldugu belirtilmistir. Sayet o sozii sGylemisse de yasadigi tiziintii ve acimanin
bir tezahiirii olarak bunu degerlendirmek gerektigi belirtilmistir."”® Aksi takdirde Hz.
Hatice'nin o tavri sergilemesinin diistiniilemeyecegi ifade edilmistir.”” Ayrica Razi'nin (6l.
606/1210) aktardigina gore Hz. Peygamber’e dayandirilan “Rabbim beni terk edip,
darildi” rivayeti bazi usulciiler, tarafindan elestirilmistir. Buna gore niibiivvet
makaminda olan birinin, kendisine vahyin ne zaman ve hangi maslahata binaen inecegini

bilecegini, dolayisiyla Allah’in kendisini terk ettigini, kendisine darildigini diisiinmesinin

13 Alib. Ahmed b. Muhammed el-Vahidj, et-Tefsirii’l-basit (RiyAd: CAmiatii Muhammed b. Sufid el-islamiyye,
1430/2009), 24/103; Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti,
ed-Diirrii’l-mengir fi't-tefsir bi'l-me’siir (Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 8/541.

" fbn Ebi Hatim er-RAZl, Tefsirii'l-Kur’dni'l-‘azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Arabistan: Mektebetii
NizAr, 1419/1998), 7/2414; Ebii’l-Fid4’ imAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
‘azim, ngr. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1419/1998), 8/411.

> Fahriiddin er-Razi, Mefdtithu'l-gayb (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), 31/192.

1 Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, 20/92; Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, 24/103.

7 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 8/411.

®  ibn Hacer Askalant, Fethu'l-bar{ bi-serhi Sahthi'l-Buhdrf, thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Beyrut: Darii’l-
Ma'‘rife, 1959), 8/712; ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim, 8/411.

¥ Muhammed izzet ed-Derveze, et-Tefsiriil-hadis (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1383/1963),
1/552.
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bir peygamber i¢in diisiiniilemeyecegi ifade edilmistir.”® Ayrica Hz. Peygamber’in evinde
olu képegin olmasi sebebiyle vahyin bir miiddet gecikmesini konu edinen rivayetinin de
sahih olmadigi gerekcesiyle Duha siiresinin niiz(il sebebi olarak kabul edilemeyecegi
s6ylenmistir. Konuyla ilgili fbni Hacer (1. 852/1449), bu kissanin meshur oldugunu
belirtmektedir. Ancak bu kissanin, dyetin niiz{il sebebi olarak kabul edilmesinin, sahih
hadisin mevcudiyetinden dolay: saz ve merdud oldugunu sdylemektedir.” Yahudilerin
sorularinin sQirenin niiz(l sebebi olmasi da elestirilmistir. Derveze’nin (51. 1984) belirttigi
lizere Yahudilerin Hz. Peygamber’i sikistirmaya déniik bu sorular1 Medine déneminde
gerceklesmistir, Bu sebeple de mezkir rivayetin, yetin niiz{l sebebi olmasi miimkiin
degildir.”* Konuyla ilgili de ibn Hacer’in énemli tespitleri mevcuttur. Ona gére, sorularin,
ayetin niiz(l sebebi olmasi1 uzak ihtimaldir. Buna ragmen baz ravilerin iki ayr1 olayin
zamaninin birbirine yakin olmasini diisiinerek hem sorularin cevabini hem de Duha
sliresini tek bir olay orgiisii seklinde aktarmasinin ihtimal dahilinde oldugunu
belirtmektedir. Tiim bunlara ragmen o, Sahithayn’da zikredilmeyen niiziil sebeplerini
sabit gérmemektedir. Ayrica ibn Hacer bazilarinin vahyin gecikmesini, cok uzun bir siire
olarak gormesini de elestirmektedir. Ona gore vahyin baslangicindaki kesinti ile bu
kesinti birbirine karistirilmamalidir. Clinkii bu gecikmenin, vahyin ilk dénemlerinde
goriilen bir miiddet vahyin kesintiye ugramasindan farkh oldugu anlagilmaktadir.”” Bu
durumda bazi alimlerin de ifade ettigi tizere Duha siiresinde belirtilen gecikme siiresi,
rivayetin de deléletiyle iki veya ii¢ glin kadar kisa stirmiistiir.”

Sonug olarak siirenin gercek niiz@l sebebinin, Buhari’nin aktardig: rivayet oldugu
anlasilmaktadir. Ancak niiz{ll sebebiyle ilgili diger rivayetlere de bakildiginda, vahyin bir
miiddet gecikmesinden dolayr miisriklerin bunu giindemde tutmus olmalar: ve bunun
lizerinden Hz. Peygamber’i ve miiminleri iizmeye c¢alismis olmalari uzak ihtimal
degildir.® Ayrica vahyin bir miiddet gecikmesinin Hz. Peygamber’i iizdiigii ve bu
Uziintlistini -yukarida zikri gecen rivayet seklinde olmasa da- degisik sekillerde dile
getirmesi de muhtemeldir. Bu sebeple de “Rabbin seni terk etmedi ve darilmadi da.” Ayeti,
sadece miisriklere bir cevapla siirli mahiyet arz etmemektedir. Ayni zamanda Hz.
Peygamber’i de teskin etmektedir. Nitekim hitabin dogrudan Hz. Peygamber’e yonelik
olmasi bu agidan anlamldr.

2 RaZ, Mefatthu’l-gayb, 31/192.

2l ibn Hacer Askalani, Fethu’l-bari, 8/710.
2 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/551.

2 ibn Hacer Askalani, Fethul-bari, 8/710.
#  Derveze, et-Tefstriil-hadis, 1/552.

% Derveze, et-Tefsiriil-hadis, 1/552.
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1.2. Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar ve Yansimalar:

1.2.1. Allah Tedld’min Hz. Peygamber’i Yalmz Birakmadigi Gergegine Atif

Yapilmasi

Duha siiresi kasemle baslamaktadir. Kur’an kasem ifadelerini, genellikle nemli bir
konuya giris yapmak tizere kullanmaktadir. Bu agidan bakildiginda ayetin, Mekke’de
konusulan ve Hz. Peygamber’in {iziilmesine yol acan bir hadisenin reddi mahiyetinde,
“Alal 3/ Yemin olsun, kusluk vaktine”; “‘sa 13 di‘j/Kararlp sakinlestiginde geceye ki...””*
seklinde baslamasi anlamlidir. Ayetlerin &zellikle kusluk vaktine ve geceye yemin etmesi
bircok derinligi barindirmaktadir. Seyyid Kutub’un da (81. 1385/1966) ifade ettigi {izere
Allah gece ve giindiiz vakitlerine yemin ederek, kdinatin goriintiileri ile nefsin
derinlikleri arasinda bir irtibatin kurulmasini istemektedir. Boylelikle beser kalbi, aktif
ve canh mevcudatla bir yakinlik ve {insiyet kurmaktadir.”’” Ayrica Ayetin kasem
ifadeleriyle baslamasi, Hz. Peygamber’in yalmz birakilmadigi gercegine isaret
etmektedir. Zira glindiiz vaktinde yasamin hareketliligi ve devamliligi mevcuttur. Gece
ise dinlenme ve siiklinet vaktidir. Bu yoniiyle her iki vakit birbirini tamamlamaktadir.
Gecenin dinginligi ve siik(inetinin gelisi, giindiiziin gelmeyecegi anlamini ifade
etmemektedir. Bilakis her gecenin ardindan baska bir giindiiz gelmektedir. Boylelikle
yasamin hareketliligi devam etmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber’e de vahyin
gecikmesi tam anlamiyla kesilmesi demek degildir. Bilakis giindiiziin yorgunlugunun
gece vaktindeki dinlenme haline evrilmesi gibi vahiy de ona bir dinlenme siireci
yasatmaktadir. Ardindan vahiy peyderpey devam etmektedir.”® Dolayisiyla D{iha siiresi,
Hz. Peygamber’in ruht, iktisadi, insani yonlerine kapsamli temas eden ve onun ge¢misine
doniik yasamis oldugu bazi hallerini ona hatirlatan ve gelecege déniik mesajlar igeren bir
stiredir.””

Kasem ciimlesinden hemen sonra, “/s58 L3 &l &l % /Rabbin seni birakmadi ve sana
darilmadi” ayetinin zikredilmesi musriklerin iddialarinin dogru olmadigini ortaya
koymaktadir. Bu climlenin ifade tarzina bakildiginda Allah Te4la'nin tam anlamiyla Hz.
Peygamber’e yonelik bir destegi dikkat cekmektedir. Zira g5 (vedde‘a) fiili, sevginin
oldugu kisa siireli ayriliklar ifade ederken - (kald) fiili ise nefretin oldugu uzaklagmalar
anlamina gelmektedir.” Boylelikle Allah Tedld’nin hicbir sekilde Hz. Peygamber’i yalniz
birakmadigi vurgulanmaktadir.’* Ayrica ayette, Allah ifadesi yerine Rab ifadesinin tercih

*  ed-Duhi 93/1-2.

7 Seyyid Kutub, F{ Zildli'l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Surdk, 1972), 6/3926.

% Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa‘rdvi (Kahire: Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997), 15/9144,

¥ Derveze, et-Tefstrii'l-hadis, 1/554; Sald Havva, el-Esds fi't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424/2003), 11/6567.

%0 Aise bint Abdirrahman, el-i‘cdzii’l-beydni lil-Kur’dn ve Mes&’ilii (Nfi) Ibnil-Ezrak (Kahire: Darii’l-Maarif,
1419/1998), 269.

' Meydani, Medricii't-Tefekkiir, 1/563.
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edilmesi, Hz. Peygamber’e giiven vermekte ve yalniz olmadigi duygusunu
kazandirmaktadir, Zira Allah ifadesi tiim insanlar i¢in kullanilirken burada 6zellikle Rab
ifadesinin kullanilmasi Hz. Peygamber’e doniik destegin ve giivenin bir gostergesi oldugu
ifade edilmistir.”

Alimler ilgili ayetin devamindaki “U_;j;yf\ el 2 833 5/Elbette isin sonu senin icin

" miijdesini de bu perspektifle irdelemislerdir. Bir miiddet

oncesinden daha hayirli olacaktir.
vahyin geciktirilmesiyle, Hz. Peygamber’in risaletinin sonlandirilmadigini, bilakis daha
biiyiik bir cosku ve sevkle vahyi kucaklamasinin ve beklemesinin murat edildigini ifade
etmislerdir. Zira Hz. Peygamber siirekli ¢esitli zorluklarla karsilasiyordu. Vahyin
gecikmesi, onun vahye olan 6zlemini arttirmis ve vahyin tekrar niizuliiyle beraber
zorluklara tahammiil etmesini kolaylastirmistir. Baska bir ifadeyle Hz. Peygamber’in,
vahye duydugu 6zlem onun ¢ektigi 1zdiraplari umursamamasina yol agiyordu. Dolayisiyla
da mezklir 4yet, Hz. Peygamber’in bundan sonra mutlu olacagi durumlarla
karsilasacagini belirtmektedir.*

Niizll ortami baglaminda zikri gecen Duha sfiresi 4. dyetinin, Hz. Peygamber’i
umum anlamda miijdeledigini sdylemek mimkiindiir. Zira Duhd siresi, sadece
miisriklerin, Allah’in onu terk edip darildigina doniik iddialarina bir cevap mahiyetinde
degil, genel anlamda karsilastig1 ve karsilasacagi tiim zorluklara kars1 Hz. Peygamber’i
gelecege de hazirlamaktadir. Ayrica mezk(r ayetin, Hz. Peygamber’in cahiliye
miisriklerinin kotiiliik ve eziyetlerinden, Allah’in indyeti ve fazliyla kurtulacagina ve
risaletin yeni muhataplarla giiclenecegine de isaret ettigini séylemek miimkiindiir. Bu
duruma Akabe biatlari, Hz. Peygamber’in hicreti ve davetinin sonraki asamalarinda
karsilastig1 Allah’in cesitli yardimlar: 6rnek teskil etmektedir.

Dolayisiyla Duha siiresinin 4. dyetinin, Hz. Peygamber’i gelecege hazirlayan ve onu
ilahi irade ile teskin eden mesajlar barindirdigi goriilmektedir. Nitekim Aayetin
devamindaki “ =% &5 ks G3eds/Rabbin sana mutlaka liituflarda bulunacak, sen de memnun
olacaksin”  Ayeti,” Hz. Peygamber’in hosnut olacagi seylerle karsilasacagimi agikca
belirtmektedir. Hz. Peygamber’e déniik ithamlar bertaraf etmekle kalmamakta, onu
gelecege doniik hosnut olacagi nimetlerle de miijdelemektedir. Bu baglamda Duha
sliresinin 5. dyeti, belli bir nimeti 6n plana ¢ikarmadigindan dolayr umum tiim nimetleri
dyetin baglaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu baglamda bazi miifessirlerin bahsi

32

Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Edvd’iil-beydn fi izdhi'l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1415/1995), 9/173.

% ed-Duhi 93/4.

* Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa‘ravi, 5/2624; 5/2827.

% ed-Duh4 93/5.
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gecen Adyeti® ahirette Hz. Peygamber’in kendisine bahsedilecek “makam-1 mahmad”,
“sefaat”, “inciden kdskler” gibi spesifik nimetler sebebiyle riza gdstermesi/hosnut olmasi
seklinde yorumlamasi’” mezkir 4yeti belli bir anlamla sinirlamadik¢a sahih yorumlar
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira tiim bu manalar ayetin baglamina dahildir.
Ancak ayetlerin baglami dikkate alindiginda, ahirete atifta bulunmaktan ziyade Hz.
Peygamber’in desteklenecegi, teskin edilecegi ve sonraki davet ¢alismalarinin 6niiniin
agilacagi, islam? davetin farkli boyutlarla ilerleyecegi mesaji 6n plana ¢ikmaktadir.” Zira
ayetler daha ¢ok diinya hayatini konu edinmektedir. Diinyada karsilasacagi zorluklara
dair Ayetler kendisine bir gilivence vermektedir. Hz. Peygamber’in &hiret yurdunda
karsilasacagi nimetleri konu edinen birgok dyet zaten mevcuttur. Dolayisiyla dyetin ifade
etmek istedigi anlamin zihinlerde netlesmesi son derece 6nemlidir. Nitekim baz
miifessirlerin 4yeti tamamen baglamindan kopararak Hz. Peygamber’in cennette
kendisine bahsedilecek nimetlerin ayrintilarinda bogulmalarindan®, yahut Hz.
Peygamber’in riza gosterecegi seyleri somutlastirma c¢abalarindan hareketle Hz.
Peygamber’in iimmetine duydugu sefkat ve merhameti 6n plana ¢ikarmalari elestiriye
agiktir. Oyle ki bazi miifessirler mezk{r 4yetin tefsirinde “Muhammed, iimmetinden bir
kisinin bile cehenneme girmesine razi olmaz.” hadisine atifta bulunmuslardir.”® Bazi
miifessirler de Tbn Abbas’a nispet ettikleri “Onun rizasi, iimmetinin tamaminin cennete

girmesidir”* s6ziinii, bu baglamda zikretmislerdir. Bunun yam sira Hz. Peygamber’in,

ibrahim peygamberin, “Bundan bdyle kim bana uyarsa o bendendir.”** séziinii dile getirdigi,
Hz. Tsa’nin “Sayet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir.”* duasim okudugu ve
ardindan da ellerini yukari kaldirip “Allah’im! Ummetim, immetim!” seklinde dua edip
agladig1 bunun tizerine de Allah'in Cebrail’e “Git, Muhammed’e deki: ‘Biz seni raz

”m

edecegiz, seni lizmeyecegiz.” dedigine dair rivayeti de* bu goriislerine dayanak olarak

zikretmektedirler. Buna benzer tefsir literatiiriinde baska nakiller de mevcuttur. Onlara

% ed-Duha 93/5.

7 Eb{ Ca‘'fer et-Taberd, Cdmiu’l-beydn fi tefsiri'l-Kur’dn, ngr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-

Risale, 1420/2000), 24/487; Eb( Hafs Necmiiddin en-Nesefi. Medarikii't-tenzil ve hak&’iku't-te’vil, nsr. Yusuf

Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, ts.), 3/653; Havv4, el-Esds fi't-tefsir, 11/6569.

% Bu konudaki degerlendirmeler icin bk. Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/550; Aise bint Muhammed Alf

Abdirrahman, et-Tefsirii'l-beyani li’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darii'l-Maérif, ts.), 1/39.

Bu konuda ayrintili rivayetler icin bk. Taberd, Cdmiu’l-beyan, 24/487;

© Siiy(t1, ed-Diirrii'l-mensiir, 8/542; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkant, Fethu'l-kadir (Sam: Daru ibn
Kesir, 1414/1993), 5/560.

4 sevkani, Fethu'l-kadir, 5/560.

4 ibrahim 14/36.

# el-Maide 5/118.

4  Sevkani, Fethu'l-kadir, 5/560.
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gore bu rivayetler, Hz. Peygamber’in sefkat ve merhametine delalet etmektedir.” Ancak
bu goriis elestirilmistir. Ornegin Ibn Kayyim el-Cevziyye (5l. 751/1350), bazilarinin Hz.
Peygamber’'in kimsenin cehenneme girmesine razi olmayacagi disiincesini
savunmalarini, seytanin gururu ve oyunu olarak degerlendirmektedir. Zira Hz.
Peygamber’in iradesi ve isteginin Allah’in iradesi ve istegi cercevesinde sekillendigini bu
sebeple de hak eden kafirlerin ve asilerin cehenneme gireceklerini belirtmektedir.
Sefaatin de Allah’in izni ve inayetiyle Allah’'in diledigi kisiler igin gerceklesecegini ifade
etmektedir.* ibn Kayyim, mezk{ir 4yetin umum anlaminin Hz. Peygamber’in varacag1 her
halin 6ncekinden daha hayirli olduguna delalet ettigini belirtmektedir. Bu agidan
bakildiginda 4hiret yurdunun onun igin 6ncekinden daha hayirli oldugunu ifade
etmektedir. Benzer sekilde Allah’in ona g6z aydinligi kilacag, tatmin olacagi ve gégsiiniin
genisleyecegi vaadini de bu kapsamda degerlendirmektedir. Bu da Allah’in ona nazil
edecegi Kur'an, hidayet, zafer, kendisine tabi olanlarin ¢ogalmasi, zikrinin ve saninin
yticeltilmesi ve 6liimiinden sonra cennete kavusmasi gibi nimetleri kapsamaktadir.”

Sonug olarak ibn Kayyim’'in dyeti sadece ahiret baglaminda tefsir etmekten
kacindig1 goriilmektedir. Esasen bu hitap tarzina benzer Ayetlerin ilk etapta dhiret
seklinde yorumlanmasi anlamli olsa da 4yetin muradi agisindan dar bir cergeve
sunmaktadir. Zira dyet sadece dhiret baglaminda tefsir edildiginde Hz. Peygamber’in
diinyada Allah"in liituflarina mazhar oldugu seylerin arka planda kalmasina yol agacaktir.
Oysaki Kur’an sadece ahirette degil, diinya hayatinda da Hz. Peygamber’in Allah’in
lituflarina mazhar olacagini ortaya koymaktadir.”

1.2.2. Hz. Peygamber’in Gegmisine Vurgu Yapma Uzerinden Bazi Nimetlerin

Zikredilmesi

Kur’an, Dliha siresinde Hz. Peygamber’i miisriklerin iftira ve tdhmetlerinden beri
kilip onu bekleyen biiyiik hosnutluga gecis yaptiktan sonra stirenin devamimndaki “ Slass Al
s s Latis /0 seni yetim bulup barindirmadimi?”; “ 263 ¥ia daa 5 5/ Seni yol bilmez halde bulup
yol géstermedi mi?”; “:et Nile Sl 55/ Ve seni yoksul bulup zengin etmedi mi?” Ayetleriyle
Hz. Peygamber’in ge¢miste yasamis oldugu bazi sahne ve liituflara atifta bulunmaktadir.
Nitekim ilgili dyetlerin onceki ayetlerle iliskisi agiktir. Bu liituflarin zikriyle Kur’an,
Allah’in ge¢miste Res(il-i Ekrem’i kollay1p ona sahip ¢iktig1 gibi onu yalniz birakmayacag:
ve terk etmeyecegini ortaya koymaktadir.” Ayni sekilde Allah Te4la'nin yetim olan Hz.

5 Sevkant, Fethu'l-kadir, 5/561; Sihabiiddin el-AlGis?, Rithu'l-me‘ant fi tefsiri’l- Kur’ani’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni,
thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 15/380.

“  Ebl Abdillsh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziiral ed-Dimaski fbn Kayyim el-
Cevziyye, et-Tibyan fi aksdmi’l-Kur’an, Muhammed Hamid el-F1ki (Beyrut: Darii’'l-Marife, ts.), 74.

¥ ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi aksdmi’l-Kurdn, 74.

*  Ornek ayetler icin bk. el-Maide 5/67; el-Ahzab 33/46; el-Fetih 48/1; es-Saff 61/6.

#  Aige bint Abdirrahman, et-Tefsirii’l-beydni 1/42.
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Peygamber’e sahip ¢ikip onu yalniz birakmamisken, ona vahiy génderdikten sonra onu
yalniz birakip terk etmesinin miimkiin olmadigi mesajini vermektedir.” Bu sekilde Kur’an
gecmis lizerinden gelecege doniik mesajlar vermektedir.”*

Ayetlerde Hz. Peygamber’e yonelik ii¢ destek dikkat cekmektedir. Bunlardan biri,
Allah’in onu yetimken kollamasidir. Restl-i Ekrem diinyaya gozlerini agmadan once
babas1 vefat etmis ve daha dogmadan yetim kalmistir. Annesi de o daha kiigiik yaslarda
iken vefat etmistir. Mezk{r ayetin buna atifta bulundugu séylenmistir. Boylelikle Allah
Teald’nin liitfuyla basta dedesi Abdiilmuttalib’in (61. 577/1182) sonrasinda ise amcasi Eb{i
TAlib’in (8l. 620/1223) himayesinde yalrizlik ve sahipsizlik acisi ¢ekmesinin Oniine
gecilmistir.” Ibn Abbas’a nispet edilen bir gériise gore ise ayetten kasit, “Seni Eb(i TAlib’in
yaninda yetim olarak bulup, Hatice’nin yaninda barindirdi.” seklindedir.” Baz1 4limlere
gore ise Ayetteki yetim ifadesi, “essiz ve benzersiz” anlamina gelmektedir. Araplarin * 5,3
4 /benzersiz inci” kullamimini buna 6rnek gostermektedirler. Bu gériislerine gore
anlam, Allah’in onun terbiyesini iistlenmesini ve kimseye onu muhtag birakmamasini
icermektedir.”

Kanaatimizce Ayeti zikri gecen anlamlardan biriyle sinirlandirmamak umum
anlamin 6n plana ¢ikmasi agisindan daha dogrudur. Ciinkii tiim goriislerin birbirini
tamamladigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica dyet, Hz. Peygamber’in kiigiik yaslardan
itibaren ilahi irade tarafindan maddi ve manevi tiim kirlerden temizlendigini ortaya
koymaktadir.”® Yani Kur’an, Hz. Peygamber’in sirkten ve chiliyenin icinde bulundugu
maddi ve ménevi kirlerden muhafaza edildigine isaret etmektedir. Bir kisinin yetim
olarak hayatina devam etmesi ¢ok zor bir durumken bu hali, cahiliyenin hiikiim stirdtigii
bir ortamda yasamak daha zordur. Dolayisiyla Allah Teala'nin Hz. Peygamber’i yetimken
himaye etmesi; Hz. Peygamber’in dedesi ve amcas: araciligiyla cesitli tehlikelerden
korunmasini igerdigi gibi onun sirk diisiincesinin her tiirlii etkisinden de manevi agidan
muhafaza edilmesini kapsamaktadir. Nitekim siyer alimleri Hz. Peygamber’in kiigiik
yaslarda ilah{ irade tarafindan muhafaza edildigini gosteren bazi olaylar aktarmaktadir.

0 Aise bint Abdirrahman, et-Tefsirii'l-beydni 1/42.

' Nasirliiddin el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te>vil thk. Muhammed. Abdurrahman el-Mar'asli (Beyrut:

Daru thyai't-Tiirasi'l-'Arabi, 1418/1997), 5/319.

*2 Bu konuda bk. Mukétil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 4/732.

3 Ebii Abdillzh Muhammed b. Abdillah b. Is el-Miirrf el-Kurtubi ibn Eb(i Zemenin, Tefsirii’l-Kur’an, thk. Ebu
Abdullah Hiiseyin bin Ukk4ase-Muhammed bin Mustafa el-Kenz. (Kahire: el-Faruku'l-Hadise, 2002), 5/142.

> Ali b. Muhammed Méaverdi, en-Niiket ve'l-uyiin (Beyrut: DAri’l-Kiitiibi'l-ilmiyyye, ts), 6/293. Ebii’l-Kasim
Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hak&@’iki gavdmizi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 4/768.

* Omer Siileyman el-Eskar, er-Rusiil ve'r-Risalat (Kuveyt: Mektebetii'l-Felah, 1989), 70.
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Ornegin onun kiigiikken gégsiiniin yarilip kalbinin yikanmasi*, Hz. Peygamber’in kiigiik
yaslardan itibaren cahiliye adetlerine eslik etmekten muhafaza edilmesi gibi olaylar:
Allah’m Hz. Peygamber’i korumasi baglamida okumak miimkiindiir.”” Ayrica bu ayet,
Allah Teald'nin yetim birini risiletle miiserref kilip onu tiim insanlardan iistiin kilmasina
da isaret etmis olabilir.*®

Duha sliresinin «sigs YU 83555 Ayetinde® belirtildigi iizere Allah’in Hz. Peygamber’e
dontik lituflarindan bir digeri kendisini daliletten hidayete yonlendirmesidir. Bu
ayetteki dalalet ve hidayetin zahiri anlaminin mi1 esas alindig1 yoksa baska manalarin mi
kastedildigi hususunda tefsir kitaplarinda bircok detaya ve ayrintiya ulasmak
miimkiindiir. Baz1 miifessirler “daldlet” kelimesini, Hz. Peygamber’in degil, icinde
yasadig1 kavmin dalaleti seklinde tefsir etmistir. Yani anlam, “Seni dalalet tizere olan bir
kavimde bulup hidayete erdirmedi mi?” seklindedir.® Ayeti bu sekilde tefsir edenler,
dalélet ifadesini tevil etme geregi bile duymamislardir. Bazilarina gére ise Hz. Peygamber,
risilet dncesi kiiflir tizerineydi. Vahiyle, Allah ona hid4yet etmistir.”® Bu goriis sahipleri
de dalalet ifadesini tevil etme geregi duymamuglardir. Ayrica bu goriis sahiplerinin dallet
ifadesinin tefsirinde, Hz. Peygamber’in, yasadigi ortami da referans aldiklar:
anlasilmaktadir. $oyle ki; Hz. Peygamber’in cdhiliye misrikleriyle beraber yasamasi,
ayrica fetret déneminin mevcudiyeti gibi olgularin Hz. Peygamber’in akidesinin kiifiir
lizere oldugu zannini ortaya ¢ikardigi gortilmektedir. Nitekim Stiddi'nin Hz. Peygamber
ile ilgili “O, kirk y1l boyunca kavminin dini tizereydi.”* ifadesi bu tespiti destekler
mahiyettedir. Stiddi’nin kirk yillik bir siireyi belirtmesi, Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi
haline atifta bulunmak icindir. Hz. Peygamber’e kirk yasinda iken vahiy nazil oldugundan,
risilet Oncesi halinin kifiir tizere oldugunun degerlendirildigi anlasilmaktadir. Bu
durumda vahiy, Hz. Peygamber’i sadece tesrif etmekle kalmamis onu hidayete de
erdirmistir. Bu goriistin siret-ntiz(ll iliskisi baglaminda isabetli olmadig1 agiktir. Clinkii Hz.
Peygamber, cahiliye miisrikleriyle beraber yasamis olsa da onun misrikler gibi putlara
tazimde bulundugu, sefaat dilendigi yahut putlarin 6niinde kura cektigine dair bir
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Ebir'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, el-Cadmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Diru

thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 74.

Takiyyiiddin Muhammed el-Makrizi, imtdu’l-esmd‘ bimd li'r-resil mine’l-ebn@’i (enb@’i) ve'l-ahval ve'l-hafede

ve'l-metd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeys? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 3/33.

% Bu konuda bkAlaiiddin All b. Muhammed b. ibrahim el HAzin, Liibdbii't-tevil fi me‘ani’t-tenzil, nsr.
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, ts.), 4/438.

*®  ed-Duh4 93/7.

% Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘dni’l-Kur’an, nsr. Ahmed Y{isuf Necati- M.
Ali en-Neccar (Misir: Dari’'l-Misriyye, ts.), 3/274.

8 Bu konuda bk. Razi, Mefatthu'l-gayb, 31/197; Vahidi, et-Tefsiriil-basit, 24/111.

62 RAZA, Mefatthu'l-gayb, 31/197.
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malumat zikredilmemistir. Ayrica onun kabilecilik taassubunu savunmak, zulmetmek,
kizlarini diri diri gommek gibi chiliye kiiltiiriiniin en belirgin kiifiir 6zelliklerini ve
davranislarini tasidigina dair de bir veri elimizde yoktur. Bu durumda Hz. Peygamber’in
kiifiir tizere olduguna dair tespitlerin ¢ok genellemeci oldugunu séylemek miimkiindiir.

Duhi siiresinin 7. dyeti, Hz. Peygamber’in ge¢misine atifta bulunmaktadir. Bu
durumda yontem agisindan dyetin onun hayatini merkeze koyarak anlasilmasi en dogru
olandir. Kaldi ki yukarida da zikredildigi iizere Duhi slresi Hz. Peygamber’in Allah
tarafindan yalniz birakilmadigini merkeze alan mesajlar ekseninde sekillenmektedir.
Dolayisiyla mezkiir dyetin, Hz. Peygamber’in kiifriine atifta bulunmasi anlaml degildir.
Ayrica slirenin mesajlarim bir biitiin olarak diisiindtigliimiizde, slirenin Hz. Peygamber’in
kiifriine dair bir tartismay1 on plana ¢ikarmadig, bilakis Hz. Peygamber’in ge¢miste
oldugu gibi gelecekte de her acidan desteklenecegi mesajinin verildigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla dallet ifadesinin hem siirenin baglamindan kopuk bir sekilde irdelenmesi
hem de 4yetin Hz. Peygamber’i cdhiliye miisriklerinin hayatlarina benzer bir hayat
yasadig1 zannina kapilarak yorumlanmasi eksik degerlendirmelere yol acacaktir.

Hz. Peygamber’in dallet iizerine oldugunu iddia edenler cesitli dyetleri® delil
gostermislerdir. Buna gére bir¢ok ayet, Hz. Peygamber’den kiiftir sadir olabilecegine
delalet ettiginden dolay1 mezkir ayeti kiifiir iizerine hamletmek gerekmektedir.”® Ancak
bazi dlimler tarafindan ayetlerin hi¢birinin Hz. Peygamber’in kiifriine delalet etmedigi
belirtilmistir. Ornegin Hz. Peygamber’in risilet dncesi dalalet {izerine olduguna delil

olarak one siiriilen “Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun."®

adyetini alimler tevil
etmislerdir. Alimlere gre Hz. Peygamber’in kitap ve imandan haberdar olmamasi, onun
risilet dncesi kiifiir tizere olduguna delalet etmemektedir. Bilakis dyet, Hz. Peygamber’in,
vahiy Oncesi Kur'an’m ve imanin kurallarini ve ayrintilarini bilmemesine isaret
etmektedir. imandan kasit ikrar anlamindaki iman degildir. Zira sadece Hz. Peygamber
degil, Hz. Peygamber’in atalarinin da imandan haberdar olduklari belirtilmistir. Ornegin
Mekkeliler’in, Hz. ibrahim’den kalma hac ibadetini yapma, dhirete ve Allah’a inanma gibi
ozellikleri mevcuttu. Ancak Hz. Peygamber’i miisriklerden ayiran en belirgin noktalardan
biri onun miisrikler gibi putlara secde etmemesiydi. Bununla beraber Hz. Peygamber,
iman ve Islim’in detaylarimi ve ibadetlerin ayrintilarimi bilmiyordu. Bunu ancak

kendisine vahiy geldikten sonra 6grenmistir.*

8 es-Slird 42/52; Y(isuf 12/3; ez-Ziimer 39/65.

¢ Ayrintih bilgi icin bk. RAz3, Mefdtthu'l-gayb, 31/197.

% es-Siird 42/52.

% Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te*vilii muhtelifil-hadis (Beyrut: el-Mektebetii’l-islams,
1999), 178.
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islam &limlerinin ¢ogu, Hz. Peygamber’in hayatinin hicbir déneminde dalalete
diismedigi gercegine atifta bulunmaktadir.” Ayrica “(s 3¢ 3 sialia Jia s/Bu arkadasiniz

7% 3yetinde oldugu gibi benzer ayetlerin de Hz.

ne sapitmis ne de egri yola gitmistir.
Peygamber’in dalalet tizere olamayacagini bildirdigini belirtmektedir.” Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in dalalet {izerine olmadigim ortaya koyan farkli dyetlerin” ve karinelerin
dikkate alinmasi son derece dnemlidir.”* Nitekim birgok alim Ayette yer alan “dalalet”
ifadesinin, kelimenin anlamlarindan olan “hak yoldan sapmak” anlaminin esas alinarak
degerlendirilmesini  desteklememektedir. Daldlet ifadesinin baska anlamlarina
yogunlasmislardir. Zira Arap dilinde bu kelimenin farkli kullanimlardan hareketle “yok
olmak”, “kaybolmak”, “yanilmak”, “unutmak”, “hak yoldan sapmak” gibi anlamlari
mevcuttur”? Bu baglamda alimler mezklr ifadenin anlam tespitiyle ilgili cesitli
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu degerlendirmelerin bir kismi kelimenin lugavi
anlamlariyla ortiisiirken kimi teviller ise lugavi manayla uyumlu degildir. Bazis1 Hz.
Peygamber’in kiigiik yaslarda iken Mekke sokaklarinda kaybolmasi baglaminda Ayeti
tefsir etmistir. Baz1 Alimler ise ayeti, dalalet kelimesinin icerdigi anlamlardan biri olan
“bir kisinin yolunu sasirmasi” seklinde tefsir etmistir. Kimileri bu kelimeyi “sevgi”
anlaminda yorumlamistir. Bazilar1 kelimeye “unutma” anlamini yiiklemistir. Bazilari da
ayeti “Hz. Peygamber’in bilinmeyen biri iken, nlibiivvetle taninan ve meshur olan bir isim
halini almas1” seklinde yorumlamistir. Kimileri de 4yeti Hz. Peygamber’in “Kur’an’dan
haberdar olmamasi ve insanlar1 islam’a nasil davet edecegini bilememesi” bigiminde tevil
etmistir.”” Baska goriisler de dile getirilmistir.”

7 Razl, Mefatthu’l-gayb, 31/197.

% en-Necm 53/2.

% Razl, Mefatthu’l-gayb, 31/197.

7 QOrnek ayetler icin bk. er-Rim 30/30; en-Necm 53/2.
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Mehmet Yasar, “Kur’dn’in Kur’an’la Tefsiri Yéntemine ibiziyye'nin Yaklasimi: HOd b. Muhakkem
Ornegi”, Kendi Kaynaklarina Gére Ibazilik: isimler, Eserler, Problemler, ed. Bilal Tagkin - Muhammet Emin Efe
(Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 20.

72 Bu konuda bk. Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii'l-luga, thk. Remzl
Munir Ba‘lebekki (Beyriit: Daru'l-‘Ilmi li'l-Mel4yin, 1987), 1/147; Eb( Hilal el-Hasen b. Abdilldh b. Sehl el-
Asker? el-Furiiku'l-Lugaviyye. thk. Beytullah Beyat (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islam1, 1412/1991), 392-
393.

7 Ayrintili bilgi icin bk. Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdads, Zadii'l-mesir

fi ilmi’t-tefsir, ngr. Abdiirrezzak Mehdi (Beyrut: Darii'l-Kit4bi'l-Arabi, 1412/1992), 4/458; Kurtubi, el-Cami*

li-ahkdmi’l-Kur’dn, 16/59.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Recep Demir, “Duhi Suresi 7 ve insirah Suresi 2. Ayetler Baglaminda Niibiivvet

74

Oncesi Hz. Peygamber’in Inanc1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (2014), 57-81.
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Alimlerin ¢ogu mezk{r dyeti Hz. Peygamber’in niibiivvetin &gretilerini, seriatin
hiikiimlerini ve ayrintilarini bilememesi seklinde tefsir etmistir. Yasuf siiresi 3. dyetin”
ve S0rd sliresi 52. dyetin’® de bu anlama delalet ettigini belirtmislerdir.”” Kanaatimizce de
bu goriis, slirenin baglamiyla uyumludur. Allah Tedld’nin Hz. Peygamber’i islam’la,
imanla, Kur’an’la miiserref kilmasi ve bunlarin nimet baglaminda zikredilmesi son derece
tabiidir. Ayrica bu goriis, Hz. Peygamber’in siretiyle de uyumludur. Hz. Peygamber’in
hayatina bakildiginda onun iman diisiincesi {izerine olsa da bir arays icerisinde oldugu,
bu sebeple de kimi zaman Hira dagindaki magaraya sigindig1 anlagilmaktadir.” Bu sebeple
de Hz. Peygamber’in dalilet {izerine olmasinin en uygun tevili, onun giicii nispetinde
hakikati yasama cabasi igerisinde olmasina ragmen kendisine onderlik yapacak, yol
gosterecek birinin olmamasi ve ayni zamanda insanlara kilavuzluk yapmasini saglayacak
dinin 6gretilerini bilememesidir. Zira kendisi “Bu kitabin sana vahyolunacagin ummazdin;

179

ama o, Rabbinden bir rahmet olarak geldi.”” ayetinin bildirdigi iizere boyle bir beklenti
icinde de degildi. Ancak Allah’in liitfuyla bunlara sahip olmustur.*®

Allah Te4la’nin Hz. Peygamber’e nimetlerinden bir digeri de “ ¢ G 3lte dlaags/ve
seni yoksul bulup zengin etmedi mi?” Hz. Peygamber’i fakirken zenginlestirmesidir. Islam
adlimleri onun fakirken zengin kilinmasiyla ilgili de farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Bazisi 4yeti, diinya fakirligi ve &hiret zenginligi baglaminda
yorumlamistir. Onun ahiret yurdunda karsilasacagi nimetlerin diinya nazarinda bir
anlam ifade etmedigini belirtmistir. Baz1 alimler ise ayeti, “Ben sizden biri gibi degilim.
Rabbim beni yedirip igirmektedir”® hadisinde de belirtildigi tizere achk gibi bazi
zorluklara katlanabilme takatinin Hz. Peygamber’e bahsedilmesini, kendisinin zengin
kilinmasi anlaminda tefsir etmislerdir. Bazilar1 da ilgili dyeti Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice

ile evlenip onun maliyla zengin kilinmasi seklinde yorumlamistir.”

> “Biz bu Kur'an’t sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissay1 da anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha

ance bunlart bilmiyordun.”

76 “Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz

bir sk kildik.”

77 EbQi Ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn fi tefsiri'l-Kur’dn, nsr. Ebi
Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 29/490; Begavi, Melimii’t-tenzil,
5/268.

7 Eb(i Abdilldh Muhammed b. ishak, Kitdbii's-Siyer ve'l-megdzi, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1978), 121.

7 el-Kasas 28/86.

% Derveze, et-Tefsiriil-hadis, 1/556.

8 Eb(i Is4 Muhammed b. is3 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizl, Siineni’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Is4 el-Babi el-Haleb?, 1975), “Savm”, 61 (No. 778).

8 Bu konudaki goriislerle ilgili bk. Eb( Manslir Mahm(d el-Matiiridi, Te’vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdl
Basltim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 10/562.
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Konuyla ilgili farkh goriisler zikredilmisse de bu 4yetin de diger ayetlerle beraber
irdelenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bahsedilen yetin Hz. Peygamber’in maddi ve
manevi agidan “Ey rabbim! Bana liitfedecegin her tiirlii hayra muhtacim!”® ayetinde de oldugu
gibi Allah’in ona yol gostericiligine ve destegine olan muhtaghgina delalet etmesi
muhtemeldir. Burada spesifik bir konuyu 6n plana ¢ikarmak miimkiin degildir. Ayet,
maddl ve maénevi anlamda Hz. Peygamber’in lutuflara mazhar kilindigina isaret
etmektedir. Onun kiigiik yaslarda Mekke’nin ileri gelenlerinden Abdiilmuttalip ve Eb
Talib’in himayesinde olmasi, sonrasinda Hz. Hatice ile evliligi ardindan ticaretle maddi
bir refaha kavusmasi onu baskalarina muhtag olmaktan kurtarmistir. Manevi anlamda
onun zengin kilinmasi ise, diinya malina tamah etmemesi, diinyanin arzu ve sehvetlerine
boyun egmemesi, hak ve hakikatin Ggretilerini kendisine amag edinmesi seklinde
yorumlanabilir.**

1.2.3. Hz. Peygamber’in Bazi Amellerle Siikre Davet Edilmesi

Zikri gecen Ayetlerde Allah Te4ld'nin liitfuyla Hz. Peygamber’in yetimken himaye
edildigi, sasirmis haldeyken hidayete erdirildigi ve fakirken zengin kilindig: belirtildi.
Ayetlerin devaminda ise Hz. Peygamber’den bu liituflarm bir karsihigi olarak benzer
amellerle Allah’a kars: siikriinii yerine getirmesi talep edilmektedir. & e;\f\;d‘ Gl
%5/0 halde sakin yetimi ezmel”; “ %5 & JiLJ) Gl 5/El acip isteyeni de sakin bos cevirme!”®
dyetlerinde Allah Tedl, yetimin hor goriilmemesini ve el aganin da ihtiyacinin
giderilmesini emretmektedir. islam alimlerinin ¢ogu Duha siiresinin 9. dyetinde yer alan
“Yetimi ezme!” ifadesini, yetimlere sahip ¢ikilmasi ve dayanigsma hali icerisinde olunmasi
seklinde tefsir etmistir. Devamindaki Ayeti ise gerek diinyalik bir beklenti icerisinde olan
gerekse ilim gibi manevi bir istegi olan insanlarin taleplerinin yerine getirilmesi seklinde
yorumlanmuslardir.*

Mezkir iki dyet zayif ve muhtag insanlara karsi dayanisma gostermeyi ve onlar
desteklemeyi tavsiye etmektedir. Yukarida zikri gecen her iki dyetin de niiz(il ortamiyla
dogrudan bir iliskisi mevcuttur. $6yle ki; daha 6nce belirtildigi izere Duhi siiresi Hz.
Peygamber’e vahyin ilk yillarinda nazil olmustur. Bu dyetlerle Hz. Peygamber’in islam
dinine davetinde kendisine tabi olan zayif ve kimsesizlere sahip c¢ikmasi talep
edilmektedir. Nitekim fbn ishak (5l. 151/768) Duha siiresinin 9-10. ayetlerini, “Allah’n
zayif olan kullarina karsi zorba, kibirli, zalim, kat1 olma.” seklinde tefsir etmis,” Siifyan
da (8l. 161/778) Duhai siiresinin 10. yetini, “Dininin emirlerini sormak i¢in yanina geleni

8 el-Kasas 28/24.

8 Matiirid?, Tevildtii Ehli’s-siinne, 10/562; Vahidi, et-Tefsirii'l-bastt, 4/511.
% ed-Duhi 93/9-10.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/733.

87

ibn ishak, Kitabii’s-Siyer ve'l-megdzt, 135.
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ezme.” bigiminde yorumlamistir.® Alimlerin bu yorumlari, dyetlerin tefsirinde niizdil
ortamini da goz oniinde bulundurduklarina delalet etmektedir. Esasen ayetlerin zahir
anlami, yetime iyi davranmayu, fakiri korumay1 emretmektedir. Ancak bununla beraber
ayetler, Isldm davetine 151k tutmakta ve iman edenlere karsi Hz. Peygamber’in nasil
davranmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’e ilk iman edenler zayiflardan olusuyordu. Ayrica Mekke
miisriklerinin de ciddi bir baskis1 mevcuttu. Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e iman
eden kisileri hor gériiyor ve kiiglimsiiyordu. Duhi siiresinin zikri gecen ayetleri kesin bir
sekilde yetimi korumayi, fakiri gézetmeyi emretmenin yani sira Hz. Peygamber’in
miisriklerin kiigimsemelerine ve zuliimlerine boyun egmemesine ve inanan miiminleri
yalniz birakmamasi gerektigine de cagri yapmaktadir. Boylelikle Hz. Peygamber’in
gecmisinde yasadig1 zor siirecin Allah’in nimetleriyle bertaraf edildigi gibi kendisine
iman edenlerin de kurtulusa erecegi mesaji verilmektedir. Ayrica dyette yetime, maddi ve
manevi anlamda ihtiya¢ sahibine atifta bulunulmasi siret-niizil iliskisi agisindan
anlamhidir. Araplar yetimlerin mallarini alarak onlara zulmediyorlardi. Bu ayet ayni
zamanda cahiliyenin bu konudaki uygulamalarinin yanlishgini da ortaya koymaktadir®
Ayrica Hz. Peygamber’in siretine bakildiginda Miisliimanlarin davet siireglerinde ¢ok
sikintilar yasadiklar1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatina kadar bir¢ok Miisliimanin
sehit olmasi, Miislimanlarin himaye etmesi gereken bir¢ok yetimin ortada kalmasina
sebep olmustur. Ayrica davetin bazi asamalarinda Miisliimanlar maddi anlamda cetin
sinavlar vermistir. Muhacirler tiim mallarin1 Mekke’de birakarak™ fakir bir sekilde hicret
etmek zorunda kalmistir. Medine’de de maddi sikintilar devam etmistir. Bu anlamda bu
ayetlerin amell boyutu, Hz. Peygamber ve sahabiler i¢in siirekli canliligini koruyan ve her
daim hissettikleri bir gercegi yansitiyordu. Nitekim rivayetler Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin yetimlere karsi son derece sefkatli bir tavir igerisinde olduklarini ortaya
koymaktadir.”

Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda Duha siresinin, onun sahsiyetinin
olusumunda ve hayat felsefesini ikame etmesinde etkin bir rol tistlendigi anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in bu dyetlerin niiz{ilii sonrasi yasadig1 hadiselerdeki tutumlari, onun bu
ogretileri hayatina tamamen aktardiina delélet etmektedir. Ornegin Si'bu Ebi Télib’te
olime terk edildiklerinde® kendisiyle beraber bulunan miiminlerle sabretmis ve

8 [bn Eb Hatim er-RAZi, Tefsirii'l-Kur’ani'l-‘azim, 10/3444.

% Bu konuda bk. Ismail Hakki Bursevi, Rithu'l Beydn (Beyrut: Dari'l-Fikr, ts.), 10/458.

% el-Hasr 59/8.

ot Alfist, Rithu'l-me‘dni, 15/385.

2 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer el-Vakidi, Megdzi, thk. Marsden Cons (Beyrut: Daru’l-A'lemi, 1989),
2/828.
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herhangi bir sikdyette bulunmamistir, Hicret esnasinda karsilastig1 zorluklara metanetle
yaklagmistir. Suffe ehline tiim varhigiyla destek olmustur.” Gazvelerde yasadig
zorluklarda ciddi bir metanet géstermistir. Bu sahneleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ozetle
Duha siiresi Hz. Peygamber’in davetgi kisiligini olusturmada etkin bir rol tistlenmistir. Bu
sebeple de Duha siiresinin “&88 &l daay s /Rabbinin liituflarim siikranla an.”** seklinde
bitmesi anlamlidir. Zira bu slre onun hem Mekke donemindeki zorluklara
dayanabilmesine destek olmus hem de sonraki davet siirecinin yéntemine 1sik tutmustur.

2. Ingirah Siresinin Niiz{il Sebebi ve Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar:

2.1. Niizil Sebebi

Yukarida agiklandigi {izere Duhi siiresinde ¢ok fazla niiz{il rivayetine
rastlanmaktadir. Ancak Insirdh slresinin niizQil sebebiyle ilgili ¢ok fazla rivayetten
bahsetmek miimkiin degildir. Mukatil; misriklerin, Allah'm Hz. Peygamber’i yalniz
biraktig1 ve onu terk ettigine dair ifadelerinden yola ¢ikarak Duha ile insirah siirelerinin
ayni anda nazil oldugunu belirtmektedir. Bu yoruma gore vahyin gecikmesi neticesinde
miisriklerin Hz. Peygamber’i {izmesi sonrast her iki stre beraber nazil olmustur.” Bir¢ok
Selef alimi de siirelerin ciimlelerinin birbirine benzerliginden dolay: her iki stireyi tek bir
slire addetmistir. Rivayetlere gére Omer b. Abdilaziz (5. 101/720) ve Taviis (5. 106/725)
iki streyi tek rekatta araya besmele koymadan okur ve onlarin tek stire oldugunu
belirtirlerdi.” SiiyGiti (6. 911/1505) baz1 alimlerin bu diisiincelerini stirenin baslangici
olan “£;2 117 ifadesini, “cs36 g 314 17 ciimlesine atfetmelerini gerekge gostermektedir.”
Ancak bu gériise itiraz edilmistir. Zira Duha sliresinde Hz. Peygamber’in miisriklerden
dolay eziyet cektigi bu sebeple de o sartlarin zorluk ve imtihan barindirdigi, ingirah
sliresinde ise rahatligin, genisligin s6z konusu oldugu dolayisiyla da iki ayetin atfinin
miimkiin olmadig1 sylenmistir.”® Ayrica anlam olarak siireler birbirine benzese de iki
slirenin de ayr1 oldugu dile getirilmistir.”” Bu durumda bazi dlimlerin her iki stireyi tek bir
slire olarak addetmelerinin iki slirenin beraber nazil oldugu diisiincesinde olduklarina
delalet etmesi muhtemeldir. Ayni1 zamanda bu alimlerin her iki sfrenin konu
biitiinliigiine atifta bulunmus olmalar1 da mimkindir. Bu ikinci goriis daha
muhtemeldir. Zira her iki slirenin beraber nazil oldugunu destekleyen kati rivayetler

% Buhari, “isti’zan”, 14 (No. 6246).

*  ed-Duhi 93/11.

% Meydani, Medricti't-Tefekkiir, 556.

% AlGist, Rithul-meant fi tefsiri’l- Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb%’l-mesdni,15/385.

7 Celaliiddin es-SiiyGti, Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi's-siiver, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Kahire: Darii’l-
Fazile, 2002), 161.

% AlGist, Rithu'l-meani, 15/387.

*  Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir (Sam: Daru’l-Fikr, 1991), 30/291.
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' Ancak her ne kadar her iki siire beraber nazil olmamis olsa da bu

mevcut degildir.
durum, iki slirenin mukayeseli okunmasina mani degildir. Ciinkii asagida da ele alinacagi
tizere her iki sirenin konu biittinliikleri ve birbirini tamamlayici mesajlari cok belirgindir.

2.2. Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar ve Yansimalar:

2.2.1. Hz. Peygamber’in Gogsiiniin Genisletilmesi

insirah slresi igerik olarak bircok agidan Duha siiresiyle benzemektedir. Zira her
iki slirenin tamami Hz. Peygamber’e doniik hitaplar icermektedir.'” Duh sGiresinde Allah
Teila’nin Res{il-i Ekrem'e y6nelik bir dizi hitabindan sonra kendisine liitfedilen nimetleri
anmasi talep edilmisti. Bu sfire ise Hz. Peygamber’e “chiua &l 3535 &Ji/Senin kalbini agip
genisletmedik mi?” ifadesiyle baslamaktadir. Hz. Peygamber’in gégsiiniin genisletilmesi
umum bir ifadedir. Bu liitfun Hz. Peygamber’e doniik etkileri oldugu gibi muhataplarina
y6nelik yansimalar1 da mevcuttur. Hz. Peygamber’in cahiliye doneminde karsilastig1 kot
muameleler, saskinlik durumu ve bunun sonucunda da caresizce bir sey yapamama hali
kisacasi onu magaraya siginmaya iten ¢oziimsiizlitk sebepleri, Allah Tedla vahyin
niizlliiyle ortadan kaldirmis ve Hz. Peygamber’in yakindigi ve mutlu olmadigi her
olumsuz manzaraya bir ¢dziim getirmistir. Bunun yani sira vahyin ona yiiklemis oldugu

agir sorumluluklar1 Hz. Peygamber, Allah’'in destegiyle yerine getirmistir,'”

Ayrica Hz.
Peygamber’in gégsiiniin genisletilmesi, Allah’in Hz. Peygamber’den razi oldugunun bir
gostergesi ve dinin zaferle tamamlanacaginin bir miijdesidir.'” Bunun yani sira belirtilen
dyetin muhataplara yonelik tesiri de belirgindir. Zira bu ayet ayni zamanda Hz.
Peygamber’in davet siirecinde karsilastig1 zorluklara kars1 “Séyledikleri yiiziinden canimin
stkildiimi muhakkak ki biliyoruz.”*** ifadesiyle dayanikli olmasi istenmis olabilir. Ayni
zamanda dyetin Miisliimanlara kars: da miisamahakar olmasini, kat1 ve sert bir tutum
icerisinde olmamasini talep etmis olmasi miimkiindiir. Esasen “Allah kimin génliinii Islam’a
agmissa o, Rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi? ”'%; “Allah kimi dogru yola iletmek

isterse onun kalbini Islam’a acar.”*

ayetlerinde de gectigi {izere bu durum, islam’in
biitiinselliginin ve kapsayiciiginin da bir gostergesidir.'” Hz. Peygamber’in
miisamahakar kisiligi, zorluklara katlanmasi, kolayligi, giizelligi ¢n plana ¢ikaran

kolaylastiriciligy, her tiirli kottltigii hos gérmemesi gibi 6zelliklere haiz olmasi onun

10 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 1/555.
01 Havva, el-Esds fi't-tefsir, 11/6577.
102 Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa‘rdvi, 13/7802.
195 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Darii’t-
T{nusiyye, 1984), 30/408.

104 el-Hicr 15/97.

105 ez-Ziimer 39/22.

106 el-En'am 6/125.

197 ibn Kesfr, Tefstriil-Kur’ani’l-‘azim, 8/429.
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vahyin aktaricisi olarak muhataplarin da islam’m giizelligine sahit olmalarina olanak
sunmustur. Sayet Hz. Peygamber kat1 ve sert bir kisilige sahip olsaydi ve her konuda
zorlugu 6n plana ¢ikarsaydi bu durumda onun, cahiliyenin igerisinde bulundugu kaotik
tabloyu degistirmesi ve insanlara iyi bir alternatif sunabilmesi miimkiin olmayacakti. Bu
sebeple de Islam cahiliyenin her konudaki tikanikhigini islim’in genisligi ve giizelligiyle
degistirmistir.

Ayetin Hz. Peygamber’in Allah’a giivenip dayanmasi gerektigi, diismanlarinin ona
kars1 muvaffak olamayacagi mesajini da icermesi miimkiindiir.'® Ayrica gégsiin genisligi
ifadesi, sadece ge¢misle ilintili bir durum degildir. Kur’an’in zikrettigi bu liituf, Hz.
Peygamber’in hayatinda devamlilig1 ifade etmektedir. Bu nimet, daha 6nce Hz. Mlsa
tarafindan da “Mdsd “Rabbim!” dedi, “Génliime ferahlik ver.'” seklinde Allah Te4ld’dan talep
edilmistir.

2.2.2. Resfil-i Ekrem’e Agir Gelen Sorumluluklar

Zikri gecen ayetin devaminda “&)}; e Ualajs/ Belini biiken yiikiinii iizerinden

110

kaldirmadik mi?” ifadesiyle"® Hz. Peygamber’in agir bir yiikten kurtarildigi beyan
edilmektedir. Ayetteki “vizr” kelimesinin tefsirinde birbiriyle zitlik gésteren yorumlar
yapilmistir. Miicdhid’'in igerisinde bulundugu bazi alimler, “vizr” kelimesini giinah

anlaminda tefsir etmislerdir.""

Bazilar1 da bu giinahin ne zaman vuku bulduguna isaret
eden yorumlarda bulunmuslardir. Bu yorumlarda Hz. Peygamber’in giinahinin, “Cahiliye
glinah1” oldugu belirtilmistir.'” Buna gore Allah Hz. Peygamber’in giinahlarini
bagislayarak onun yiikiinii hafifletmistir. Taberd (61. 310/923) her iki anlami da icerecek
sekilde, ayeti “Biz senin ge¢mis giinahlarini bagisladik ve ge¢miste icinde bulundugun
cahiliye giinlerinin agirligini senden kaldirdik.” seklinde yorumlamistir."” Bu bilgilerden
hareketle “vizr” kelimesinin icerdigi anlamlardan birinin “giinah” oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Arap dilcileri bu anlama vurgu yapmustir.'** Bu kelimenin

“Insanin sirtinda tasidig1 yiik” anlamina geldigi de ifade edilmistir. Bazi limlere gére “Su

195 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii'l-Merdgi (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 30/189.

19 et-T4h4 20/25.

10 el-ingirah 94/2.

1 Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil, 4/737.

U2 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’dn, 3/275.

13 Taberd, Camiu’l-beydn, 24/493. Eb(i Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahid?, Kitabii’l-
‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahz{(im1 -brahim es-Sdmerral (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1408/1988), 7/380.

14 Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, 7/380.
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kavmin (Misir halkinin) ziynet esyalarindan bir kismimi yiiklenmistik.”*"* dyeti de buna delalet
etmektedir."*°

Ebu Hayyan el-Endeliis? (6l. 745/1344) 35}, & Li; dyetindeki vizr ifadesinin, Hz.
Peygamber’in gilinahlardan (ismet) korunduguna ve kirlerden temizlendigine kinaye
oldugunu belirterek,"” dyetin Hz. Peygamber’in giinah islemedigini ortaya koydugunu
savunmustur.'® Kanaatimizce dyetin giinah baglaminda tefsir edilmesi, Hz. Peygamber’in
siretinin ayet baglaminda biitiinciil ve kapsamli degerlendirilmesini golgelemektedir.
Ayeti giinah baglaminda yorumlayip baska degerlendirmelerde bulunmayan ile ismet
baglaminda yorumlayip Hz. Peygamber’in giinah islemedigini 6n plana ¢ikaran her iki
degerlendirme eksiklik barindirmaktadir. Bununla beraber ayetin, Hz. Peygamber’in
glinahlarimin affedildigine delalet ettigi gortisiin de muhtemel oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim baz1 miifessirler bu ayetin tefsirinde “Senin gecmis gelecek biitiin gtinahim Allah'in
bagislamast...”"" dyetine atifta bulunmuslardir.'”® Bu anlam da muhtemeldir. Ancak Eb{i
Talib’in Hz. Peygamber’in cahiliye devrindeki yasam hakkinda “Ben ondan bir yalan
isitmedim. Kahkaha attigin1 gérmedim. Cihiliyeye dair bir sey yaptigini da gérmedim.
Cocuklar oynarken onlarla beraber olduguna da sahit olmadim.” seklindeki ifadelerinin
de alt1 cizilmesi gerekmektedir.'”!

Vizr kelimesini giinah anlaminda yorumlayanlarin miicmel ifadeler yerine Hz.
Peygamber’den hangi giinahin ne sekilde sadir olduguna dair ikna edici malumatlara yer
vermeleri gerekmektedir. Yoksa onun beser oldugu bilgisinden hareketle giinah
isleyebilecegi ihtimali tek basina yeterli degildir. Ayrica miifessirlerin mutlak anlamda
glinaha atifta bulunmalarindan dolayi, dyetin “onun bilyiik giinahlari da igine alacak
sekilde gilinah islemis olabilecegi” seklinde anlasilmasi muhtemeldir. Ancak Hz.

Peygamber’in chiliye déneminde biiyiik giinah islemis olmas1 uzak ihtimaldir."**

Boyle
bir durum olsaydi miisrikler bunu, onun aleyhine kullanirlardi. Dolayisiyla
Matiiridi’nin (6l. 333/944) belirttigi lizere ayet, Hz. Peygamber’in niibiivvet, risilet ve

tasidig1 diger agir yiiklere isaret etmekte ve Allah’in yardimiyla bunun hafifletildigini

15 et-Taha 20/87.

116 Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te’vilii miiskili'l-Kur’an, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 91.

7 Eb(i Hayyadn Muhammed b. YGsuf b. Ali b. YGsuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit fi't-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1999), 10/500.

18 Sinkit], Edvd’ii’l-beydn, 8/575.

" el-Fetih 48/2.

120 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 8/416.

120 AlGis?, Rithu'l-me‘ani, 15/381.

122 Bu konudaki tartismalarla ilgili bk. Sinkiti, Edva’ii’l-beydn, 8/576.
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ortaya koymaktadir."” Vehbe ez-Ziihayli’ye (61. 1436/2015) gére Hz. Peygamber niibiivvet
Oncesi ve sonrasi yaptigi bazi davranislarimi giinah olarak algiliyor, kendine
yakistirmayarak bununla 1zdirap duyuyordu. Miifessir, dyetin bunu ortadan kaldirdigin
belirtmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’'den sadir olan bazi olumsuz sahneler olsa da
bunlar hilaf-1 evl4 baglaminda degerlendirilmelidir. Ornegin Hz. Peygamber’in Tebiik
Gazvesi'nde bazi miinafiklarin savasa katilmamalarina izin vermesi, Bedir esirlerinden
fidye alinmasini uygun gérmesi, 4ma sahabi ibn Ummii Mektim’a karsi hosnutsuz bir
tavir sergilemesi gibi ameller bu baglamdadir.

Kanaatimizce bu dyet Hz. Peygamber’in ruh haletini ve yasadig1 agir sikintilar1 6n
plana ¢ikarmaktadir. Nitekim Alfis? (6. 1270/1854) Ayeti dogrudan siret-niizl iliskisi
baglaminda degerlendirerek giizel tespitlerde bulunmaktadir. Buna gore ayetin, Hz.
Peygamber’in cahiliyedeki yasamina atifta bulunmasi muhtemeldir. Hz. Peygamber
cahiliye donemindeki yasamini kendisine yakistirmayip kiigiimsemesi ve bundan dolay1
da tiziilmiis olmasi miimkiindiir. Bu durumda yiikiin hafifletilmesi, Hz. Peygamber’in
tasidig1 bu duygulardan dolay: Allah Teild’nin kendisini bagislamasidir. Yahut ayetin
risilet 6ncesi, onun seriatin 6gretilerini bilememesine atifta bulunmasi muhtemeldir.
Vahiyle de bu sorun ¢dziilmiistiir. Ayetin, Hz. Peygamber’in vahyin ilk zamanlarinda
islam’in emirlerini yerine getirirken yasadigi saskinhigi, zorlugu -ki bu durum, “Beni
Ortiin! Beni ortiin!” ifadelerine agikca yansimistir- ifade etmis olmasi da miimkiindiir.
Allah zamanla kendisini buna alistirmistir. Yahut ayetler Hz. Peygamber’in kavminin
icerisinde bulundugu dalélet halinden iiziilmesini ve elinden bir sey gelememesini'*’
konu edinmektedir. Allah Hz. Hamza gibi bazilarini islam’la miiserref kilarak yiikiini
hafifletmistir. Veya eziyetlerine kars1 bir sey yapamamasina isaret etmektedir. Ancak
Allah ona dayanma giiciinii bahsetmistir. Ayetlerin Hz. Peygamber’in amcasi Eb{i Talib’in
ve zevcesi Hz. Hatice'nin vefatindan dolay: iiziilmiis olmasina da delélet etmis olabilir.
Allah, onu gége yikselterek kendisiyle bulusturmus ve onun bu konudaki tiziinttistini

1?6 Altisi'nin zikretmis oldugu tiim bu ihtimaller birbiriyle ¢elismediginden

gidermistir.
dyetin, tiim bu zorluklar1 kastetmesi mimkiindiir. Zaten ayetin spesifik anlamda bir
manay1 6n plana ¢ikarmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla da “Belini biiken yiikiinii
tizerinden kaldirmadik mi?”'* yetleri, Hz. Peygamber’in hem cahiliye dsneminde hem de
vahyin ilk yillarinda kendisini {izen, yipratan siireclerdeki sikintilarini giderici umum bir

mahiyettedir.

123 Matiirldi, Te>vilatii Ehli’s-siinne, 10/566.
124 Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, 3/2895.

125 es-Su’ard 26/3.

126 R1is?, Rithu’l-me‘dni, 15/389.

127 el-insirah 94/2-3.
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7o as -

Stirenin devaminda “25<83 &l Gadss / Ve senin sanini yiiceltmedik mi?”'* ifadesiyle Hz.
Peygamber’in saninin yiiceltildigi haber verilmektedir. Miifessirlerin yorumlarina
bakildiginda dyetin um{im anlaminin 6n plana gikarildig1 goriilmektedir. Bazi miifessirler
Hz. Peygamber’in saninin yiiceltilmesini 6rnekler tizerinden izah etmistir. Buna gére Hz.
Peygamber’in isminin Allah’la beraber zikredilmesi, mutlak anlamda kendisine itaatin
emredilmesi, imanin ancak kendisine itaat etmekle tamamlanabilmesi, ezan, kamet,
sehadet gibi ifadelerde Hz. Peygamber’in Allah’la beraber anilmasi ayetin tefsirine 6rnek
gdsterilmistir.'” Ayet spesifik bir anlami 6n plana cikarmadigindan dolay1 umum anlamla
amel edilmesi en dogrusudur. Bu acidan bakildiginda miifessirlerin dile getirmis oldugu
her bir goriis umum anlama dahil kabul edilebilir. Ayrica zikri gecen anlamlarin yani sira
Hz. Peygamber’in saninin yiiceltilmesine vurgu yapilmasinin sire baglaminda da derin
incelikler barindirdig1 anlasilmaktadir. S6yle ki gerek Duhi slresinde gerekse insirdh
sliresinde Hz. Peygamber’in cektigi 1zdirap ve zorluklara dair bazi ayrintilara yer
verilmisti. Tam da burada tiim muhataplar tarafindan kabul edilebilecek seviyede isminin
yticeltilmesi ona verilmis en biiyiik ikramlardandir. Bu yiiceligin niibiivvet éncesi ve
niibiivvet sonrasi yansimalar: mevcuttur. Hz. Peygamber’in risalet ncesi giivenirligiyle
sohret kazanmis olmasi, Kureys’in mithim davalarinda etkili rol tistlenmesi, mazlumlarin
basvurdugu 6nemli isimlerden olmasi onun saninin peygamberlik 6ncesi yiiceltilmesine
ornektir. Onun peygamberlik sonrasi miifessirlerin yukarida zikredilen goriislerinin yani
sira sohretinin Mekke'yi asan bir boyut kazanmasi, gesitli imparatorluklari islam’a davet
edecek kudrete erismesi, Mekke'nin fethiyle beraber sirki Arap cografyasindan silmesi
onun niibiivveti siirecindeki yticeligine drnektir. Vefat: sonrasi da onun saninin yiiceligi
kiyamete kadar devam edecektir. Her okunan ezanda isminin anilmasi dahi basl basina
Allah’in kendisine lutfettigi nimetlerdendir.™

2.3. Siirenin Ortaya Koydugu Ogretiler

ingirah siresinin son ayetleriyle Kur’an dnemli §gretiler ortaya koymaktadir.
Bunlardan ilki “ s Jwﬁ\ &= 08 /Her zorlukla beraber bir kolaylik vardir”; “) s )...éd\ & o)

/Her giigliigiin yaninda bir kolaylik vardir””*" dyetlerinde yer alan zorlugun devamlilik arz

132

etmedigi, zorlukla beraber kolayligin da bir sekilde tezahiir ettigi gercegidir."** Bu ayet,

kisinin misbet bir bakis agisina sahip olmasinin 6nemini ortaya koymaktadir."” Esasen

128 el-ingirah 94/4.

129 Begavi, Me‘alimii't-tenzil, 8/464.
130 Umum anlami 6n plana gikaran yorumlar icin bk. Begavi, Medlimii't-tenzil, 8/464; Alfis?, Rithu’l-meni,
15/389.

131 el-insirah 94/5-6.

132 Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, 4/742.

13 Mustafa Naci Kula, “Zorluk ve Sikintilarla Basa Gikma Siireglerinde Manevi Destek Ornegi Olarak ingirah

Suresi Uzerine Psikolojik Analizler”, Tiirk Manevi Danismanlik ve Rehberlik Dergisi (3) (2021), 18.
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bu 6gretinin ameli boyutu bizzat Duha ve insirah siirelerinde ortaya konulmustur. Duha
sliresine bakildiginda Hz. Peygamber, vahyin geciktirilmesi zorlugunun ardindan Allah’in
onu yalniz birakmadig1 ve ona darilmadigi mijdesiyle karsilasmistir. Ayrica hayatinin
sonraki siireclerinin dncekine oranla daha hayirli olacagi vurgulanmis, hosnut olacagi
nimetlerle karsilasacaginin alt1 ¢izilmistir. Bu acgidan bakildiginda onun vahyin
geciktirilmesi stirecinde karsilastigi zorluklara mukabil bircok miijdeyle muhatap
kilindig1 anlasilmaktadir. Ayetlerin devaminda da zorluk ve kolayligin beraber
zikredildigi sahnelere yer verilmistir. Yetimken barindirilmasi, yolunu kaybetmisken
hidayete erdirilmesi, yoksulken zengin kilinmasinin her birinde bir denge hali mevcuttur.
Ancak su bir gercek ki Hz. Peygamber’in yetim kalmasi, yolunu sasirmasi, yoksulluk
halleri ile kendisine liitfedilen barinma, hidayete ermesi ve zengin kilinmasi halleriyle
kiyaslandiginda Allah’'in ona bahsettigi kolaylik ve liituflarin daha ¢ok oldugu asikardir.
Nitekim s@irenin nimetlerin devam edecegini ortaya koyan “Rabbinin Lituflarin siikranla

an’**

ifadeyle tamamlanmasi dahi bu baglamda anlamlidir. insirah stiresine bakildiginda
da ayetin oncelikle onun maddi ve manevi anlamda gégsiiniin genisletilmesi liitfuyla
muhatap kilindig1 vurgulanmaktadir. Yani Duhi stiresinde oldugu gibi olumlu ve kolayligi
on plana cikaran bir miijdeyle dyet baslamistir. Sonrasinda zorluga isaret etmektedir.
Hatta bu zorluk dayanilmaz derecede bir etkiye sahiptir. Ama Allah 1zdirap duydugu
zorlugu onun zihin diinyasindan tamamen silmekle kalmamus, stirekliligi devam edecek
kalic1 bir yiicelikle onu miijdelemistir. Dolayisiyla her iki stire pratik olarak zorlukla
beraber kolayligin oldugu gercegini Hz. Peygamber’in hayatindan hareketle ortaya
koymaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu da Ayetlerin niizQil ortamina olan
etkisidir. Bilindigi tizere ayetlerin nazil oldugu dénem, miisrikler zahir anlamda daha
gliclii, miiminler ise daha zayift1. Bu sebeple de ayetler, bazi sahneler tizerinden zorlugun
kalict olmadigini ortaya koymus ve miiminlerin ¢ektigi zorluklarin, ayiplanmalarin,
iftiralarin da devam etmeyecegini bu sebeple de Allah’a giivenmeleri gerektigini, zaferin
gerceklesecegini gostermek istemistir.”** Bu baglamda islam davetinin siirekli bir bicimde
hak-batil miicadelesinin bir geregi olarak imtihanlarla karsilasacagi ancak nihayetinde
kolayliklarin daha ¢ok olacagi vurgulanmis olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, “Bir
zorluk, iki kolayliga galip gelemez.”"* diyerek ashabini mujdelemistir."”

134 ed-Duha 93/11.
1% ibn Atiyye el-Endeliis?, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz, nsr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: DariVl-Kiitiibi'l-lmiyye, 1422/2001), 5/497; Kurtubf, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an, 20/108; ibn Kesir,
Tefstrii’l-Kur’dni’l-‘azim, 4/23.

136 Buhari, “Tefsir”, 94.

37 Taberd, Camiu’l-beydn, 24/495.
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Stirenin iizerinde durdugu bir diger 6greti ise “Cuaid Ci& 53 138/0 halde Gnemli bir isi

177® ayetiyle miiminin siirekli bir sekilde hareket halinde

bitirince hemen digerine koyu
olmasinin ne denli gerekli oldugudur. Bu ilke, Miisliimanin ibadet hayatini etkiledigi gibi
giinliik islerde de géz 6niinde bulundurulmas: gereken bir ilkedir. Alimler birbirini
tamamlayacak Srnekler iizerinden Ayeti tefsir etmistir. Ayeti bazilar1 “Cihad ibadetinden
dondiigiinde ibadetlere yonel.”, bazilar1 “Diinyalik islerini tamamladiginda dhiret islerine
gecis yap.”, bazilar1 da “Namazi tamamladi§inda duaya yonel.” seklinde yorumlamistur.
Kimi alimler de ayeti “Farzlari tamamladiginda siinnetleri de yerine getir.” seklinde tefsir
etmistir."”

Bir Miisliiman karsilastigi mesakkat ve 1zdiraplar1 kalici olarak algilamamalidir.
Yasadigi seylerin degisecegi inanciyla yeni atilimlarda bulunabilmelidir. Hz.
Peygamber’in hayatinda da bunun izleri goriilmektedir. O, Miisliimanlar biiyiik zorluklar
altindayken onlar1 Habesistan’a yonlendirmistir. Kendisi de davetin oniinii agmak i¢in
Taif’e hicret etmistir. Sonrasinda Akabe biatlarini yapmistir. Bu drnekleri arttirmak
miimkiindiir. Ozetle isldm dini hareket ve canlilik dinidir. ibadetleri birbirinden kopuk
degerlendirmemektedir. Bir Miisliimanin son ana kadar kendisinden gereken
sorumluluklarin bilinciyle hareket etmesi gerekmektedir. Bu sebeple de Kur’an, “Namaz
kiindi mu artik yeryiiziine dagilin ve Allah'in liitfundan nasip arayin.” *** demektedir. Allah
kullarini manevi yonii agir basan bir ibadetten diinyalik yonii agir basan baska bir ibadete

sevk etmektedir.**

Bu aslinda dinin duraganliga kars1 oldugunun agik kanitidir. Stire her
is de “ce 5 &5 V5/Ve yalmiz Rabbine yonel™ ifadesiyle Allah’a yénelme emriyle
tamamlanmaktadir. Ayet bu duay1 barindirdigi gibi her agidan tam bir teslimiyeti de ifade
etmektedir.

Sonug¢

Duhi ve Ingirdh siireleri, Mekki sreler igerisinde Hz. Peygamber’e ¢ok detayli
hitap etme yoniiyle diger siirelerden farklilasmaktadir. Zira her iki s@ire de Hz.
Peygamber’e bir¢ok agidan hitap etmektedir. Stireler, bir yandan onun ge¢misine atifta
bulunurken diger yandan onun risdletin zorluklarina katlanmasina dontik mesajlar
barindirmaktadir. Ayrica onu gelecege hazirlayan ifadeler icermektedir. Bu agidan
bakildiginda stirelerin Mekke doénemindeki yansimalari basta olmak {izere igerdigi
mesajlarin anlasilmasi son derece 6nemlidir. Bu amagtan hareketle bu ¢alismada her iki

slirenin icerdigi mesajlarin tespitinin yani sira siirelerde zikredilen miicmel ifadelerin

138 el-insirah 94/7.
% ibn Atiyye el-Endeliist, el-Muharreriil-veciz 5/497.
40 e]-Cuma 62/10.

YL sa‘ravi, Tefsiru es-Sa‘ravi, 10/6301.

12 el-insirah 94/8.
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dogru anlasilmas: iizerinde durulmustur. Alimlerin bircogunun her iki sfireyi,
rivayetlerden hareketle farkli streler olarak gérdiigli, ancak bununla beraber baz
alimlerin de her iki stireyi tek bir sfire olarak addettikleri ¢alismada vurgulanmstir.
Anlasildig1 kadariyla her iki streyi tek bir stre olarak gérenlerin temel gerekgesi,
stirelerin icerdigi mesajlarin birbirine benzer 6zellikler tasimasidir.

Calismada Duhi sfiresinin niiz(il sebeplerine dair aktarilan farkli rivayetler
biitiinciil bir bakis agisiyla irdelenmistir, Buna gére Duhi siiresinin gercek niizil sebebi,
vahyin bir miiddet kesintiye ugramasi sebebiyle Hz. Peygamber’in terk edildigine dair
miisriklerin alay edici sdylemlerinden duydugu tiziintiidiir. Bu yoniiyle ayetler sadece
miisriklerin bu iddialarimni ciirtitmekle sinirli kalmamis, bunun yani sira gegmisinde
yasamis oldugu bazi zorluklara da yer vermistir. Tam da burada Kur’an’in onun risalet
oncesi yetim ve fakir olmasina, dalalet tizere olmasina atifta bulunmasinin siret-ntiz{il
iliskisi baglaminda ele alinmasi gerektigi delillerle ortaya konmustur. Bu agidan
bakildiginda ayetlerin sadece zahir anlamiyla yetinilmemesinin, bilakis bu vasiflarin
onun yasamis oldugu davet siirecinin bir parcasi olarak anlasilmasinin gerekliligi
vurgulanmistir. Ornegin onun dalalet iizerine olmasinin yasamis oldugu saskinlik ve ne
yapacagini bilememe hali seklinde yorumlanmasinin icap ettigi calismada ortaya
konmustur. Benzer sekilde Hz. Peygamber’in sonraki halinin éncekinden daha iyi
olacagina ve razi kilinacagina vurgu yapan ayetlerin de sadece ahiret baglaminda
sinirlandirilmamasi gerektigi bilakis bunun fetih, davetin yayilmasi, zorluklarla basa
ctkilmasi gibi somut diinyevi mesajlari da icerdigi izah edilmistir.

insirah sliresinin Duhi s{iresindekine benzer hitaplar tasidigi ve her iki strenin
birbirini tamamladig1 mukayeseli bir sekilde ortaya konmustur. Bu stirede de zikri gecen
bazi ifadelerin Hz. Peygamber’in siyeri ve niiz{ll ortamu siireciyle beraber irdelenmesinin
6nemine siklikla vurgu yapilmistir. Zira ayetlerin dogrudan Hz. Peygamber’i muhatap
almasi, ayetlerin onun siretinin de dikkate alinarak yorumlanmasini gerekli kildig
vurgulanmistir. Allah’'m Hz. Peygamber’in gégstinii genisletmesinin onun hayatini
anlamh kilan, kolaylastiran maddi anlamdaki destekleri icermesinin yani sira islam
davetinin yiikiinii tasiyabilmesine imkan saglayan sabir, tahammiil giicii, yumusaklik gibi
ozelliklere littufkar kilinmasini da igerdigi vurgulanmustir. Stirede zikri gecen Snemli
ifadelerden olan vizr kelimesinin sadece giinah baglaminda yorumlanmamasi gerektigi
bilakis Hz. Peygamber’in risdlet Oncesi insanlarin dalaleti sebebiyle iiziintii ve
caresizligine de isaret ettigi ortaya konmustur. Her iki stirede gecen 6nemli diger hitaplar
da siret-niizll iliskisi de gozetilerek irdelenmistir. Ancak ¢alismada ayetlerin ifade etmis
oldugu zahirl anlamlarin da -bazi istisnalar hari¢- ayete dahil olabilecegi siklikla
vurgulanmistir. Bu agidan bakildiginda bu c¢alisma mutlak anlamda bir tevili
savunmamaktadir. Bilakis dyetlerin zahirf anlaminin yani sira Hz. Peygamber’in yasamis

oldugu sahnelerin etkisine de yogunlasilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
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Oz

Felsefe-din iligkisi hem islam diisiincesinde hem de ¢agdas Bat1 diisiincesinde énemli bir tartisma konusu
olarak yer almaktadir. Bu makale felsefe-din iliskisinin baslangi¢ noktasi olan klasik Yunan disiincesinde
Homeros’tan Aristoteles’e kadar geleneksel ve felsefi din konusuna odaklanmaktadir. Bu bakimdan antik
Yunan diisiincesinin -en azindan yazili ve teorik- felsefi faaliyetin baslangi¢ noktasi olmasi sebebiyle felsefe-
din iliskisinin sifir noktasi olarak kabul edilebilir. islam diisiincesinde felasifenin hemen tamami
metinlerinde felsefe-din iliskisine yer vermistir. Fakat Farabi ve ibn Sini felsefe agisindan dinin durumuna
ydnelik bir agiklama yaparken, ibn Riisd din agisindan felsefenin durumunu incelemeyi esas almistir. Bu
noktada felsefe-din iliskisinin, biri “felsefe acisindan din”, digeri “din agisindan felsefe” seklinde iki
ydniinden bahsedilebilir. Her ne kadar islam diisiincesinde bu iliskinin iki yoniinden de meseleye bakilsa da
genel olarak biitiin islam filozoflar1 meseleye, yontemleri farkl fakat amaclar1 bir olan iki olgu olarak
bakmuglardir. Buna karsilik cagdas Bati diisiincesinde ise dzellikle 19. yiizyil diistiniirlerinin bilyiik cogunlugu
evrimci bir perspektiften yola ¢ikarak meseleye biiyiik oranda, aklin ve diisiincenin eslik etmedigi inang alani
olarak din ile akil ve diisiinceyle insanin ulastig1 gelismis seviye olarak felsefe seklinde birbirine zit unsurlar
olarak bakmaktadir. Bu nedenle meselenin sifir noktasi olan Antik Yunan’da dinin, filozoflarin diistincesinde
ya da inang sistemindeki yeri hem islam diisiincesi hem de modern Bat1 diisiincesi igin énemlidir. Makalede
Antik Yunan diisiiniirlerinin dine dair gériisleri; tanri, tanri-insan iliskisi, insanin tanriya/tanrilara karsi
sorumluluklari, 6te diinya inanglari vb. tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Din, Tanri, Tanri-insan iliskisi, Ahiret, Homeros, Sokrates, Platon,
Aristoteles.

Abstract

The relationship between philosophy and religion is an important topic of discussion in both Islamic thought
and contemporary Western thought. This article focuses on traditional and philosophical religion in classical
Greek thought, from Homer to Aristotle, which is the starting point of the philosophy-religion relationship.
In this regard, since ancient Greek thought is the starting point of philosophical activity, it can be considered
as the zero point of the philosophy-religion relationship. In Islamic thought, almost all philosophers included
the philosophy-religion relationship in their texts. However, while Farabi and Avicenna explained the
situation of religion in terms of philosophy, Averroes took as a basis to examine the situation of philosophy
in terms of religion. At this point, two aspects of the philosophy-religion relationship can be mentioned, one
of which is “religion in terms of philosophy” and the other is “philosophy in terms of Religion”. Although
the issue is viewed from both aspects of this relationship in Islamic thought, in general all Islamic
philosophers have viewed the issue as two phenomena with different methods but the same purpose. On the
other hand, in contemporary Western thought, especially the majority of 19th century thinkers based on an
evolutionary perspective, looks at the issue as opposing elements: religion, as a field of belief that is not
accompanied by reason and thought, and philosophy, as the advanced level reached by man with reason and
thought. For this reason, the place of religion in the thought or belief system of philosophers in Ancient
Greece, which is the zero point of the issue, is important for both Islamic thought and modern Western
thought. In the article, the views of Ancient Greek thinkers on religion; god, god-human relationship, human
responsibilities towards god/gods, afterlife beliefs, etc. will be attempted to be determined.

Keywords: History of Philosophy, Religion, God, God-Human Relationship, Afterlife, Homeros, Socrates,
Plato, Aristotle.
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Giris

Diisiince tarihinin kadim meselelerinden biri de felsefe-din iliskisidir. Diisiince ve
inang, tarih boyunca bazen birbirini tamamlama olarak yan yana gelmis bazen de
birbirini reddetme olarak karsi karsiya gelmistir. Sozgelimi bazen bir inang sistemi
takipgilerine arastirma-sorgulama anlaminda diistinmeyi yasaklarken baska bir inang
sistemi takipcilerinden dogrudan kendi Ggretisine yonelik arastirma-sorgulama
yapmalarini emretmektedir, Diger taraftan felsefi ekoller de iginde bulunduklar: kiiltiiriin
dini inanglarini bazen kabul edip takviye ederken bazen de reddedip yok etmeye
calismislardur.

Bu makalede diisiince ile inang iliskisi agisindan bakildiginda insanlik tarihi ile
neredeyse ayni yasta olan bir mesele, yani akil-inang iliskisi Antik Yunan diistincesi
baglaminda ele alinacaktir.' Burada hemen belirtilmesi gereken dnemli nokta sudur ki
makalenin baslig1, din konusunu sadece Yunan felsefi diisiincesi tizerinden ele alinacagini
cagristirmaktadir. Fakat Antik Yunan’da din konusunu anlamak icin birbiriyle son derece
irtibath iki déneme odaklanmak gerekmektedir. ilki, kaynaklarda siklikla felsefi
diisiincenin baslangicindan 6nceki dénem olarak atif yapilan Thales &ncesindeki
“mitolojik dénem”dir. Felsefe ile arasinda bir karsithik iliskisi kurmanin neredeyse
modern bir dogma oldugu bu dénem, aslinda dint diisiincenin mitolojiye dayali ve siirsel
bir dille ortaya konuldugu bir dénemdir. ikincisi ise Thales ile baslatmanin gelenek
oldugu “felsefi dsnem”dir. Aslina bakilirsa bu felsefi dénemin filozoflarinin, bugiin felsefi
diistince olarak bakilan goriislerinin hangisinin felsef hangisinin dinf oldugunu bugiiniin
yargilariyla belirlemek neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla makalede felsefi diisiincenin

Antik Yunan diistincesinde felsefe-din iliskisine dair ¢alismalar, Bati’da &zellikle 19. yiizyildan itibaren
ortaya ¢ikan dogal din teorisine paralel bir gelisim seyretmistir. Dogal din anlayisimin Antik Yunan’daki
temellerini bulma arayislari olarak ortaya cikan bu calismalarin baslicalari; James Adam'in iskogya St.
Andrews Universitesi'nde verdigi, dogal din konusuna §zel Gifford Konferanslari'min kitaba déniismiis
hali olan The Religious Teachers Of Greece (Tiirkgesi Antik Yunan'm Din G§retmenleri, cev. Ozgii¢ Orhan); yine
Werner Jaeger’in, 1936 yilindaki Gifford Konferanslar’'min kitaba déniismiis hali olan Die Theologie Der
Frithen Griechischen Denker (Tiirkgesi ilk Yunan Filozoflarinda Tanri Diisiincesi, cev. Giines Ayas). Bu
calismalarla hemen hemen ayni tarihlerde Erwin Rohde’nin Psyche: The Cult of Souls and Belief in
Immortality among the Greeks, (1925) (Tiirkgesi, Psykhe: Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik fnanci, cev.
Ozgiic Orhan) bagslikli eseri Homeros’tan Platon sonrasina kadar ruh anlayisi ile mistik ve dinf inanglart
ele almaktadir. Diger taraftan, W. J. Verdenius’un 1960 tarihli “Traditional and Personal Elements in
Aristotle’s Religion”, Robert L. Fowler'in 1995 tarihli “Greek Magic, Greek Religion”, Hugh Lloyd-Jones’un
2001 tarihli “Ancient Greek Religion” baslikli yazilar1 makale diizeyinde 6nemli ¢alismalardir. Buna
karsilik alandaki Tiirk¢e calismalar ise son derece kisithdir. Mehmet Karasan'in 1953 tarihli “ilk Yunan
Diisiincesinde Din ilmi Denemeleri” baslkli makalesi tiim sinirliliklarina ragmen Tiirkge yazilmis ilk
calisma olarak goriilebilir. Naciye Atig'in 2009 tarihli “Grek Diisiince Diinyasinda Felsefe Din ve Mitoloji
iligkisi” bashkli makalesi, Karasan'in 1953 tarihli calismasindan sonra konuya dair ilk galisma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.
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unsurlar1 olarak bilinen pek ¢ok konu baska bir agidan bakildiginda dini agiklama
modelleri olarak kabul edilebilecek meseleler olarak ele alinmistir. Bu durumun temel
nedeni, Antik Yunan'da dinin kurumsal bir yapiya sahip olmayip aksine biiyiik oranda
kiilttirel bir unsur olarak var olmasidir.

Dine dair bu iki anlatimin birbiriyle iliskisi ve karsitliklar1 esas olarak bu yazinin
konusunu olusturmaktadir. Aslinda makalede bu iki dénemin ilki, Antik Yunan’'da
geleneksel din diistincesini, ikincisi ise felsefi diisiincenin bu geleneksel dine bakigini
yansitacak sekilde ele alinacaktir. Bu bakimdan c¢alismada felsefe-din iliskisinin sifir
noktasi olarak Antik Yunan’da din, Homeros'tan Aristoteles’e kadar, mezkir iki dsnem
ozelinde incelenecektir. Fakat bu genis dsnemde yer alan biitiin diistintirlerin goriislerini
tek tek ele almak yerine birbiri tizerine insa edilen, dine dair goriislerin gelisimi dikkate
aliarak temsil giicti yitksek drnekler iizerinde durulacaktur.

Antik Yunan'da din konusunu incelemeye baslarken dikkat edilmesi gereken bir
diger nokta, kavramsal cercevedir. Bu sadette 6ncelikle inceleme alaninin kavramlari ve
bu kavramlarin smirlar1 -6zellikle kavramin anlamindaki tarihsel degisimler ve
nihayetinde giincel anlamiyla Antik Yunan’daki anlam farklari tespit edilerek- iyi
belirlenmelidir. Buna gére Antik Yunan'da giiniimiizde kullanildigi anlamiyla “din”
kavramina dogrudan karsilik gelen bir kavram bulmak olduk¢a zordur. Bugiin de
kullandigimiz theologia kavrami konuyla ilgili en temel kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. “Tanrilara dair konusmalar veya izahlar” gibi anlamlara gelen kavram,
aslinda ilk olarak Platon tarafindan kullanilmistir.” Fakat her ne kadar kavram Platon ile
birlikte ortaya ¢ikmis olsa da Platon onu Thales 6ncesindeki mitopoetik anlatinin
temsilcilerine yonelik kullanmistir. Daha agik sekilde ifade etmek gerekirse, Platon’a gore
teoloji; Antik Yunan diisiincesinin arkaik dénemdeki (M.O. 800-500) sairlerinin tanriya
dair anlatilar1 anlamina gelmektedir. Aristoteles ise teoloji kavramini iki farkli anlamda
kullanmaktadir. ilk olarak, “ilk felsefe’nin bir béliimii anlaminda kullanir.’? ikinci olarak
daha ¢ok teologlar sekliyle Platon ile ayni anlamda kullanir. Teolog, Aristoteles’in
terminolojisinde biiyiik oranda felsefi/bilimsel sdylemin karsisina konumlandirdig
Homeros, Hesiodos ve Orpheus i¢in kullanilmaktadir.’

Teoloji kavramindaki benzer durum hem dogrudan tanri anlamindaki theos hem de
tanriya yonelik belirlemelerde ortaya ¢ikan logos ve nous kavramlarinda da

Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Yayinlar1 2013), 68,
(2, 379%); Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, gev. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma,
2004), 373-374; Werner Jaeger, [lk Yunan Filozoflarinda Tanrt Diisiincesi, gev. Giines Ayas (Istanbul: ithaki,
2016), 18.

3 Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1996), 296, (1026° 19), 463, (1064° 3).
4 Aristoteles, Metafizik, 91-92 (983 28), 174 (1000° 9), 499 (1071° 27) ve ilgili notlar.
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goriilmektedir.’ Yani theos, logos ve nous Thales 6ncesindeki teologlarin -ya dogrudan ya
da bir niive olarak- kullaniminda daha somut belirli bir anlama gelirken filozoflar bunlara
daha soyut farkli anlamlar yiiklemistir. Dolayisiyla kavramsal gerceve, Antik Yunan'da
din konusunu iki dénem seklinde ele almay1 zorunlu kilmaktadir.

Burada belirtilmesi gereken son bir nokta da dinin hangi esaslar tizerinden
incelenecegi meselesidir. Din genelde inang, ibadet ve ahlak konular: iizerinden ele
alinmaktadir. Bu ¢alismada da Antik Yunan'da din konusu tanri anlayisi, tanriya ibadet
ritiiellerinin mahiyeti, iyi ile kétiiniin belirlenmesi bakimindan ahlak meseleleri ve te
diinya anlayis1 tizerinden ele alinacaktir.

Varro’'nun erken dénemlerde yaptigi tasnife gore ti¢ teoloji tiirii; mitsel, dogal ve
sivil/siyasal teoloji seklindedir. St. Agustinus, Antisthenes’ten yola ¢ikarak mitsel ve
siyasal teolojiyi birlestirmek suretiyle bu tasnifi ikiye indirmektedir. Clinkii ona gére
dogal teoloji agisindan bakildiginda sairlerin tanrilariyla devletin tanrilari ayn
diizeydedir.® Dolayisiyla Arkaik dsnemdeki teoloji anlatimi hem St. Agustinus gibi erken
Hristiyanlik dénemi filozoflari igcin hem de ¢gagdas Batili diisiiniirler icin mitsel ve siyasal
bir din anlayisi olarak degerlendirilmektedir. Bunun karsisina da bir sonraki baslikta ele
alacagimiz, cagdas Bati diisliniirleri tarafindan “dogal teoloji”nin kdkenleri olarak kabul
edilen, antik filozoflarin akla dayali din anlayis1 konulmaktadir.”

1. Homeros’tan Filozoflar Cagina Arkaik Dénemde Din

Homeros ve Hesiodos, geleneksel Yunan dininin ilk temsilcileri -hatta bir bakima
meseleye semavi dinler iizerinden bir benzetmeyle bakilirsa ilk peygamberleri®- olarak
kabul edilebilir. Zira antik cagda M.0. 7. yiizy1l gibi erken bir dénemde bile dini sélenlerde
ozanlarin Homeros metinlerini kutsal kitap gibi okuduklari aktarilmaktadir. Yine

Herodotos’un aktardigina gére “Yunan Tanrilarinin kkenini/teogoni yazan, unvanlarini

Theos, logos ve nous igin sirasiyla bk. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 376-379, 208-211, 245-
255.

¢ St. Augustinus, The City of God Against the Pagans, ed. and trans. R. W. Dyson (New York: Cambridge
University Press, 2013), 246-249, hususen mitsel ve siyasal teolojinin aynilig1 i¢in 251-254; Jaeger, ilk
Yunan Filozoflarinda Tanr1 Diisiincesi, 16.

Batida 19. yiizyilin baslarindan itibaren son derece popiiler hale gelen “dogal teoloji” meselesi, bu
calismanin dogrudan konusu degildir. Fakat modern arastirmacilarin “dogal teoloji”nin kokenlerini
Antik Yunan filozoflarina dayandirmalari, en azindan kavramsal diizeyde “dogal teoloji”yi bu calismaya
dahil etmektedir. Dogal teolojinin ayrmtilari igin bk. Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 15-30.
Hesiodos’un kendini vahiy alan biri olarak takdim etmesi i¢in bk. Hesiodos, Theogonia, ¢ev. Azra Erhat -
Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 3 (20-25); Jaeger, ilk Yunan
Filozoflarinda Tanr1 Diistincesi, 137.
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dagitan, sahalarini ve sanatlarini ayirt eden ve muhtelif bicimlerini belirtenler” Homeros
ve Hesiodos’tur.’

Antik Yunan dininde tanri tasavvuru, insanin tanrilara karsi vazifesi ve ahlak ile
Gte diinya hayati, mevcut bilgilere gore en eski kaynaklar olmalar1 bakimindan Homeros
ve Hesiodos lizerinden incelenebilir. Oncelikle Homeros ilahiyati, her seyi kusatan bir
tanri yerine, her biri kendi sorumluluk alanina, kendine has 6zelliklere ve haklara sahip
olan tanrilardan meydana gelen ¢oktanrili bir karaktere sahiptir. Genel olarak Olimpos
Dagi’'nda meskiin olan, 12 asil olarak 12 biiyiik tanr1 kabul edilmektedir.”® Ayn1 zamanda
tanrilarin bu diinyada ve neredeyse insanlarla i¢ ice olmasi sebebiyle semavi dinlere gére
ruhani yonii son derece zayif bir inang sistemi olarak gériilebilir. insanlarla i¢ ice olan
tanrilar anlayis1 beraberinde insan bicimli tanri anlayisini da getirmektedir."' Insan
bi¢imli tanri ile insanin arasindaki farki en iyi ifade eden ctimle Lukianos tarafindan,
Herakleitos’a soylettirilir:

“Insan nedir?

-Oliimlii tanrilar.

-Tanrilar nedir?

-Oliimsiiz insanlar.*?

Diger taraftan Homeros ilahiyatindaki ¢oktanricilik, diger tanrilar karsisinda
Zeus'un mutlak otoritesini kabul etmek bakimindan bir bakima henoteizm olarak
goriilebilir. Zira Homeros’un Olimpos kralliginda Zeus, diger tanrilarla istisare etse bile
son karari kendisi veren ve diger tanrilari mutlak otoritesi altinda bir arada tutan, genel
anlamda diizeni saglayan gictiir.”

Homeros ilahiyatinin ahlaki 6gretisi ise son derece problemlidir. Ciinkii her ne
kadar insanlardan ahlak? olarak iyi-dogru eylemlerde bulunmas: istense de basta Zeus
olmak {izere tanrilarin bizatihi kendileri bu ahlaki iyi-dogru eylemde bulunma kuralina
uymazlar. Bu bakimdan tanrilar ahlaki olarak insana rol model olusturmazlar, tersine zina
ederler, yalan sdylerler, insanlar1 kétiiltige siiriiklerler. Homeros’a gére iyiligi de kotultigii
de insanlara Zeus dagitir. Dolayisiyla Homeros ilahiyatinda seytana da yer yoktur." Buna

°  Herodotos, Tarih, cev. Miintekim Okmen (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2006), 145 (2.53);
James Adam, Antik Yunan'm Din Ogretmenleri, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 24-26.
Bu Tanrilarin isimleri, birbirleriyle iliskileri ve yetki alanlar: igin bk. Hugh Lloyd-Jones, “Ancient Greek
Religion”, Proceedings of the American Philosophical Society 145/4 (Aralik, 2001), 457-461.

Adam, Antik Yunan'm Din Ogretmenleri, 41-43.

Samsatli Lukianos, “Sale of Creeds”, The Works of Lucian of Samosata, 4 vol., trans. H. W. Fowler - F. G.
Fowler (London: Oxford University Press, 1949) 1/197.

Homeros, Odysseia, gev. Azra Erhat - A. Kadir (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2017), 86;

13

Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 42.
14

Homeros, ilyada, gev. Azra Erhat - A. Kadir (istanbul: Can Yayinlari, 1999), 527; Adam, Antik Yunan'in Din
Ogretmenleri, 54.
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karsilik Hesiodos, Homeros ilahiyatindaki tanridan gelen kotiligiin nedenini
Prometheus ve Pandora mitlerine ve dolayisiyla kadinin yaratilmasina
dayandirmaktadir.”

insanin tanrilara karsi vazifesine gelince, Antik Yunan'da dinin Homeros
lizerinden bilinen bu ilk halinde insan, tanrilara olan bagliligini, kurban sunmak ve dua
etmekle gostermektedir. Fakat burada kurban, semavi dinlerdeki gibi ne ge¢mis
glinahlara bir kefaret olarak ne de tanrinin verdigi nimetlere bir siikiir olarak sunulur.
Antik Yunan’daki birey daha ziyade tanrilardan kendisine, gelecekte iyilik vermesi ya da
tanrilardan gelecek kétilikleri durdurmasi ve iyilik gondermesi icin onlara kurban
sunmaktadir ki Platon ibadetin ticarete doniistiiriilmesine ve tanrilarin kétii bir tefeci
gibi hediyelerle ayartilmasina siddetle karsi ¢ikar." Diger taraftan, dinin toplumsal yonii
acisindan bireyin tanrilara kars: vazifesi, 6ziinde dini ayin olan senliklere katilmak da
onemli bir dini ritteldir.

Hesiodos ile birlikte tanri ile insan arasinda Homeros ilahiyatinda var olan yakinlik
gitgide uzaklasmaktadir. Zira Homeros’ta insanlari gozetleyen ve onlarin arasinda
dolasan tanrilar yerine Hesiodos’ta tanrilar ile insanlar arasinda bir ara varlik olarak
daimonia ortaya ¢ikmaktadir” ki bu daha sonra Sokrates’e ilahi yonlendirmede bulunan
melek gibi bir anlama sahip olarak tekrar ortaya cikacaktir. Dolayisiyla Hesiodos ve
sonrasindaki sairlerde tanrilar, insanlarla i¢c ice olmaktan uzaklasarak kismen
soyutlasmaya baslarlar. Ayni1 zamanda bu sairlerde tanrilarin sugsuz insanlart
cezalandirmalarina yonelik klasik Homeros ilahiyatina bir tepki de ortaya ¢ikmaya
baslamistir.'®

Ote diinya hayatina gelince, Homeros ve sonraki sairlerin tamaminda 6te diinyada,
bu diinyada yapilanlarin karsiliginin iyi ya da kotii alinacagina dair hicbir agiklama yer
almaz. Oliim iyi ya da kotii biitiin insanlarin Hades’e gegisidir, fakat Hades’teki yasam tam
bir varlik halini ifade etmez; daha ¢ok bir gélgenin yasami gibidir. Dolayisiyla Homeros
ilahiyatinda 6te diinya, bu diinyada ¢ekilen sikintilardan sonra, bir golge varlik olarak bir
bakima daha biiyiik bir sefaletin ¢ekilecegi bir yer gibidir. Bu bakimdan tam bir Gte
diinyadan s6z etmenin miimkiin olmadigi Homeros ilahiyatinin bu diinyadaki
karamsarligy, 6te diinya agisindan da devam etmektedir.”

5 Hesiodos, Theogonia, 25-26 (570-595); Adam, Antik Yunan'in Din O§retmenleri, 93-94.
' Pplaton, Euthyphron, gev. Giiveng Sar (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2011), 77, (145).

7 Hesiodos, Isler ve Giinler, gev. Azra Erhat - Sabahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye is Bankas Kiiltiir
Yayinlari, 2018), 58, (250-255).

8 Adam, Antik Yunan’in Din Ogretmenleri, 87, 100-102.

19

Hugh Lloyd-Jones, “Ancient Greek Religion”, 460-461; Adam, Antik Yunan'm Din Ogretmenleri, 104.
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Antik Yunan'da din olgusunun arkaik dénemdeki ilk kaynaklarinin, sirasiyla
Homeros ile Hesiodos ve bu iki ismin ilahiyatini biiyiik oranda takip eden sonraki sairler
oldugu zikredilmisti. Genel anlamda Homeros ilahiyati olarak atif yaptigimiz bu inang
sitemi, Homeros’tan itibaren sonraki sairlere kadar kiictik degisimlerle birlikte benzer
karakterde idi. M.O. 6. ylizy1l itibariyle ortaya ¢ikan Orfeuscu 6gretinin soyut bir ruh
anlayisiyla birlikte Antik Yunan dininde degisim baslamistir. Bu degisimin, aslinda
Homeros’la baslayan ilahiyat 6gretisinin sonraki sairler eliyle tanrilarin insanlarin
arasindan gége dogru ¢ekilmesiyle zaten baslamis oldugu diistiniilebilir. Fakat Orfeusgu
Ogreti temelde yeni bir ruh anlayisi ve insanin 6ziinii ruhsal kabul etmek suretiyle,
Homeros ilahiyatinin ahlaka ve 6te diinyaya iliskin bosluklarini doldurma girisimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda Orfeusqu 6greti hem Homeros ilahiyatini hem de
ruhun Sliimsiizligii diisiincesiyle Pisagor, Empedokles ve Platon gibi filozoflarin ahlak ve
ote diinyaya iliskin din anlayisini etkilemesi bakimindan Homeros’'un ahlaka ve &te
diinyaya yer vermeyen ilahiyati ile filozoflarin ilahiyati arasinda bir képrii vazifesi
gormustiir.

Homeros ilahiyatinda -hem tanrinin insan bicimli olmasinda hem de 6liimden
sonraki bedensiz/ruhani yasamin bir tiir yari-gélge yasam olarak adlandirilmasinda-*
gordiiglimiiz lizere beden-ruh ikiliginde beden, ruha gére daha énemli bir unsur olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla Homeros’a gore tanrilarin bile bedensel varliklar oldugu yerde
bedensiz/ruhani bir 6te diinyanin varligindan s6z etmek imkansizdir.”' Buna karsilik
Orfeus ogretisi Antik Yunan dininde ruhun lehine atilan ilk bilyitk adimi temsil
etmektedir. Orfeuscu 6greti temelde Homeros ilahiyatini kabul etmekle birlikte, insanin
kokeni, bu diinyadaki amaci ve Gte diinya hayati agisindan Antik Yunan dinine yeni bir
soluk getirmistir. Buna gore Orfeusqu 6gretide dikkat ¢ekici ilk nokta ruhun dolayisiyla
insanin semavi/ilahi bir kékeninin olmasidir.?

Orfeusgu Ogretideki ruh beden iliskisine bakildiginda Platon’un Kratylos
diyalogundaki Sokrates’in konuya dair agiklamalari son derece dikkat cekicidir. Eserde
Sokrates, Yunancada beden anlamina gelen séma (c®Gpa) kelimesinin kékenini tartisirken
kelimenin ti¢ anlamindan bahseder: ilkinde kelimenin séma (ofjud) kokiinden geldigini ve

?  Hugh Lloyd-Jones, “Ancient Greek Religion”, 460-461.
2t Zira “Homeros muhtemelen bedensiz, ruhani bir Tanr: iddiasint ateizm olarak gériirdii”. Adam, Antik
Yunan'm Din Ogretmenleri, 44.

2. Bu ilahi koken Orfeuscu &gretide yine mitolojik bir anlatiya da dayandirilir: “Titanlar, Zeus ve
Persephone’nun oglu Dionysos-Zagreus’'u pargalaylp yutmuslardir. Bunun {izerine Zeus onlari
yildirimlariyla yok etmistir ve onlarin kiillerinden insan soyu yiikselmistir. Dolayisiyla insandaki kéti
taraf titanlardan iyi taraf Dionysos-Zagreus'tan gelmektedir.” Erwin Rohde, Psyche: The Cult of Souls and
Belief in Immortality Among the Greeks, trans. W. B. Hillis (London: Kegan Paul, Trench, Trubner Co., 1925)

340-341.
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bunun da mezar anlamina geldigini dolayisiyla bedenin, ruhun mezari oldugunu séyler;
ikincisinde yine séma (ofjud) kokiinden geldigini fakat bu sefer bu sémanin isaret
anlamindan yola ¢ikarak bedenin, ruhun séylemek istedigi seye isaret etmesine yarayan
vasita olarak adlandirir. Sokrates’in kendisinin de tercih ettigi, Orfeusqu Ggretiye atif
yaptig1 ti¢lincii anlam son derece dikkat cekicidir. Buna gore séma (cua) Orfeus ve
takipgilerinin icadi olan bir kelimedir ve anlami, saklama yeri, mahfaza ya da
hapishaneden tiiremistir. Dolayisiyla bu bakimdan beden, Orfeuscu Ggretiye gére ruhun
giinahlarindan &tiirii tecessiime mahk(m edildigi bir hapishanedir.”” Dolayisiyla bu
diinyadaki bedensel yasam, Homeros'taki gercek yasam olmanin tam tersine, aslinda
kendisinden kurtulmanin ve ilahi yasama kavusmanin amag oldugu bir ceza yasamidir.

Ruhun ilaht kokeni ve bedende hapis cezasi ¢ekmesi anlayisi dogal olarak bir
taraftan ruhun bu hapisten kurtulmasinin yontemini, diger taraftan da beden hapsinden
kurtulan ruhun elde edecegi ddiilii yani 6te diinya anlayisini beraberinde getirmektedir.
Burada ruhun/insanin, ilk hali nedir ve bu haldeyken hangi suctan dolay1 beden hapsi
cezasina carptirildig1 meselesi bir yana birakilirsa, dikkat edilmesi gereken nokta, ruhun
beden hapsinde iken yaptig1 iyi ya da kétii davraniglara gére ya arinmasi ya da daha da
kirlenmesidir. Sayet iyi davranislarla arinirsa beden hapsinden kurtulacaktir, Aksi
durumda baska bir bedenle hapis cezasi devam edecektir.” Bu durum Orfeusgu &gretinin
Homeros ilahiyatinda yer almayan ahlaki ideali ya da ahlaki yasami Yunan dinine
kazandirdigini gostermektedir.

Orfeuscu 6greti, arinmay1 ayni zamanda belirli perhizlerle de iliskilendirmektedir.
Arinmak ve beden hapsinden kurtulmak i¢in hayvansal gidalardan uzak durmayi 6giitler.
Bu anlayis dongiisel bir hayat ve kurtulus 6gretisi anlamina gelmektedir. Fakat bu durum
Homeros ilahiyatina nazaran, ahlaki bir tutarliligi barindirdigi ve diinya hayatindaki
ahlaki davranislarin nihayetinde bedenden kurtulma ve ilahi bir yasami elde etmeye
vesile olmasi bakimindan Antik Yunan’'da 6te diinyaya dair bir umudu yeserttigi agiktir.
Diger taraftan yine bu 6greti Homeros ilahiyatindaki giinahin belirsizligini -yani insan m1
glinah isler yoksa tanrilar mi insani giinaha stirekler- ortadan kaldirarak giinahi bireysel
bir hale getirir.” Dolayisiyla Orfeuscu &gretiye gore ruhun ilahi bir kkene sahip olmasi
ve bedenin, onun hapishanesi olmasi, aslinda insanin 6ziiniin ruhani olmasi anlamina

gelir ki bu, Homeros ilahiyatina biitiiniiyle zit bir durumdur. Dolayisiyla Orfeus

% Platon, Kratylos, gev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 49, (400°); Adam, Antik Yunan'in Din
Ogretmenleri, 111.

% Jane Ellen Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Religion (Cambridge: Cambridge University Press,

1908) 478-480.

% Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 112-128.
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Ogretisinin, Antik Yunan dininin Homerosgu temellerini zayiflattigi sGylenebilir. Fakat
yine de Orfeusgu Ggreti daha akli bir agiklamaya ancak Platon ile birlikte ulasacaktur.

2. Filozoflar Caginda Din: Yunan Filozoflarinda Tanr1 ve insan

Genel felsefe tarihi kitaplarinda felsefi diisiincenin Antik Yunan’da M.0. 6. yiizyilda
Thales ile basladigini kabul etmek neredeyse tartisilmaz bir sabite olarak yer almaktadir.
Bu yapilirken ayni zamanda Thales 6ncesi dénem dinf, hatta efsanelere dayali mitolojik
bir dénem olarak keskin bir ¢izgiyle, Thales ile baslatilan bu yeni dénemden ayrilir.
Bunun dogal bir sonucu olarak Thales ile baslatilan yeni dénem ya da felsefi diistincenin
ilk evresi de din{ bir karakterden son derece uzak, modern anlamda “bilimsel bilgi’nin
baslangic evresi olan “doga filozoflar1” ya da “fizikgiler” olarak adlandirilir.”®

Oncelikle belirtilmesi gereken nokta sudur ki; bugiinkii Bat1 Anadolu kiyilarindaki
Yunan kolonisi olan Iyonya topraklari hem Homeros’un hem de Thales, Anaksimandros
ve Anaksimenes’in dogdugu topraklardir. Bu, Jaeger’in belirttigi tizere Homerik ilahiyatin
da felsefi diistincenin de dogulu kdkenlerine dair tartigmalar1 beraberinde getirmistir.”’
Bilindigi tizere Thales’in diisiincesinde varliklarin kendisinden meydana geldigi ilke/arke
“su”dur.”® Bu aslinda, Homeros ve Hesiodos’taki Okeanos’'un her seyin kokeni olarak
goriilmesiyle” kolaylikla iliskilendirilebilir. Fakat burada Thales'i Homeros ve
takipgilerinden ayiran temel nokta onun herhangi bir benzetme yapmadan veya
mitolojik bir anlati sunmaksizin fiziksel diinyada gozle goriiliir olan suyu her seyin
varliginin nedeni olarak kabul etmesidir. Bu durum Thales’in metafizik hakkinda
konusmak yerine fizik hakkinda konusmay: tercih ettigi seklinde yorumlanmasina neden
olmustur. Fakat diger taraftan Thales’in “Her sey tanrilarla doludur.”* seklindeki bir diger
ifadesi onun aslinda varliklarin arkesi olan suyu, metafizik bir ilke olarak gérdiigiinti de
ima etmektedir.”! Ciinkii Jaeger’e gore Thales bu ifadedeki tanri sézciigiinii, Homeros
gelenegindeki Gokylizii'niin veya Olimpos’un sakinleri seklindeki kullanimmdan farkli
bir anlamda kullanmaktadir. Thales’e gore tanrilar ve bu tanrilarin giicii, bizatihi bu
diinyanin her yerinde mevcuttur. Dolayisiyla onlarin etkilerinin/gliciiniin gozle goriiliir

% Aslinda Thales, Anaksimandros ve Anaksimenes’i “fizikgiler” ya da “doga filozoflari” olarak

adlandirmanin tarihi Aristoteles’e dayandirilmaktadir. Aristoteles, Metafizik, 200, (1005 30).

Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, 38-39.

% Aristoteles, Metafizik, 91, (983° 20).

»  Homeros, Ilyada, 329, (xiv, 246).

% Pplaton, Yasalar, cev. Candan Sentuna - Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2012), 403, (899%);
Aristoteles, Ruh Uzerine, Fransizcadan gev. Zeki Ozcan (Istanbul: Birlesik Yaynlari, 2011), 61, (i, 5, 411°7).

27

Platon bu sozi Thales’in sdylediginden bahsetmez. Aristoteles ise bu sozii Thales’in sdzii olarak aktarir
ve buna dayanarak Thales’in biitiin evreni canl kabul ettigi sonucunu ¢ikarir.
' Bu konuda genesis ve physis arasindaki iliski ve buna dair tartigma icin bk. Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda

Tanri Diisiincesi, 40 ve dip. 5.
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ve elle tutulur oldugunu ve dogada deneyimlenebilecegini kabul eder. Bu agidan ona gore
doganin Stesinde mitsel kisiliklere sahip tanrilar aramaya gerek yoktur. Diger taraftan
doga tizerine incelemeler yapmak da tanrisal olani terk etmek anlamina gelmez. Her ne
kadar sadece dogaya yonelik kavrayzs, halk inancindaki tanrilar konusunda bilgi vermese
de doganin kendisi onlara dair yeni bilgiler vermektedir. Ancak “Her sey tanrilarla
doludur.” ifadesinin Thales’e aidiyetinin bile dogrulanamadigi bir yerde onun tanri
hakkindaki diisiincelerini kesin sinirlarla belirlemek elbette ki miimkiin degildir.*

Anaksimandros ise varligin apeiron yani “sinirsiz olan” -ya da Aristoteles’in
anladig1 sekliyle “sonsuz olan”- adini verdigi bir arkeden meydana geldigini séyler ve bu
“sonsuz olan” hakkinda kesin olarak bilinen sey, onun dért unsurdan herhangi biri
olmadigidir. Ayrica Anaksimandros’un bu “sonsuz olan”, tanrilara atfedilen “6limsiiz ve
yok edilemez”, “ebedi ve yaslanmayan”, “her seyi kusatan ve yonlendiren” ve “tiim
diinyalar1 kapsayan” gibi vasiflara sahip olmasi bakimindan onun tanrisina tekabiil eder
goriinmektedir.”® Ayrica Anaksimandros, bu “smirsiz-sonsuz olan” ilkesiyle modern
felsefe tarihi yaziminda genellikle Thales’ten sonra felsefi diisiincedeki bir sigrama gibi
goriilmektedir, Aslinda onun kendisinden sonraki dénemde &nemi, 6zellikle Homeros
ilahiyatindaki her seyin nedenini mitsel-siirsel bir anlatimla tanrilara baglama
anlayisinin yerine, rasyonel bir tarzda varligin ve tabiatin 6ziini tanrisal bir ilke olarak
“siirsiz-sonsuz olan”a baglamasinda yatmaktadir. Jaeger’e gore sonraki filozoflarda var
olan tanrinin doga/tabiat diizeni temeline dayanarak kanitlanmas: ilkesi ilk niivesini
Anaksimandros’tan almaktadir.*

Anaksimenes ise bir yandan arke olarak “hava”y1 kabul etmesiyle Thales’e bir geri
doniisii temsil ederken diger taraftan Anaksimandros ile -6grencisi ya da arkadas: olmasi
bakimmndan- yakin iliskisi sebebiyle onun “sinirsiz-sonsuz olan” ilkesini “hava” ile
Ozdeslestirmesi bakimindan da bir stirekliligi temsil etmektedir. Anaksimenes’e gore
hava, kozmosa hakimdir ve onu bir arada tutar. Bu bakimdan hava canli ve biling sahibi
bir ilkedir. Cicero bunu “Anaksimenes su sonuca varmistir: Tanri havadir” seklinde
agiklar.® Ayrica Anaksimenes, nefes ve hava olarak ruhun (psykhe) insani canli kilmasi
gibi, benzer sekilde tiim evreni kusatan pneuma ve havanin da evreni canli kildigini kabul
eder.* Buraya kadar ele aldigimiz Milet okulunun ti¢ temsilcisinin de din konusunda ortak
olan iki noktaya Adam su sekilde dikkat cekmektedir: “ilk olarak bu ti¢ diisiiniiriin her

32 Adam, Antik Yunan’in Din Ogretmenleri, 198; Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 41-42 ve dip. 10.

3 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yapi Kredi Yaymlar1, 2014), 109, (iii. 4, 203°3-15).

*  Bukonuda 6zellikle apeiron kavraminin sonrakilerde 6zellikle Aristoteles’te nasil anlasildigi hakkinda bk.

Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, 47-50 ve ilgili dipnotlar, ézellikle dip. 44.
35

Cicero, Tanrilarin Dogast, ¢ev. Gigdem Menzilcioglu (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012), 63, (1.26).

¢ A8tius, i, 3, 4 (Anaksimenes B 2) akt. Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 122.
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biri diinyay1 kendine yeterli tek bir nedenden tiiretmektedir ki bu neden yaratilmamistir
ve yok edilemezdir ve hem maddi hem de ruhani veya daha dogrusu canlidir. Tkinci olarak
bu nedeni tanri ile 6zdeslestirme egilimi vardir.”” Dolayisiyla felsefi diisiincenin ilk tig
temsilcisinin dogaya dair agiklamalari ayni zamanda tanriya dair agiklamalar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu diistiniirlerin hemen ardindan gelen Ksenophanes bir taraftan sair kimligiyle
Homeros gelenegini, diger taraftan doga filozoflarinin yeni rasyonel ya da dogaya uygun
tanr1 anlayisimi takip etmesi bakimindan c¢ift yonli bir filozof olarak karsimiza
cikmaktadir. Aristoteles, Ksenophanes’in doga filozofu olmadigini fakat, ayni zamanda en
yiiksek ilkenin birligini savunan ilk diisiiniir oldugunu sdyler.”® Fakat her ne kadar doga
filozofu olmasa da doga filozoflarinin actigi yolda Homeros ilahiyatinin tanri
tasavvurunu siddetle reddeder. Tanrinmn birligini,” isittigini, gérdigini, distindiginii
ve hareketsiz oldugunu savunur.” Ksenophanes’i teoloji tarihi agisindan 6nemli kilan bir
diger nokta da onun, Homeros ilahiyatinin insan-bigimci politeizmine yonelttigi
elestirilerin, kendisinden yaklasik bin y1l sonra St. Augustinus gibi ilk Hristiyan filozoflar
tarafindan Antik Yunan paganizmine karsi kullanilmasidir. Bu agidan Ksenophanes’in
tanri diisiincesinin Yahudi ve Hristiyan tektanriciligina giden yolu agtig1 séylenebilir.”!

Homeros ilahiyatindan felsefi teolojiye dogru ilerledikce tanriya dair sdylemin
gitgide soyutlastigi daha 6nce dile getirilmisti. Bu soyutlugun artmasinda, bu kisma kadar
ele alinan distintirler dikkate alindiginda belki de en biiyiik adimi atan kisi hig siiphesiz
Parmenides’tir. Ciinkii, Miletlilerin varolusu agiklamada temel ilke olarak kabul ettikleri
ve tanrisal kabul ettikleri su, apeiron ve havanin tiim fizikselligine karsilik, Parmenides
tamamen soyut bir “var olan”1 mutlak bir ilke olarak her seyin temeline yerlestirmistir.
Ayni zamanda ona gore “var olan”a yonelik bilgi, kendisine bazi ilahi gii¢lerin bahsettigi
bir liittuftur.”” “Var olan” ya da “gergek varlik”, sayica ¢ok olamaz, tek olmalidir ¢iinki
cokluk degisimi gerektirir, halbuki “gercek varlik”in 6zii siireklilik barindirmaktadir. Bu
bakimdan bahsettigi “gercek varlik” her ne kadar doga filozoflarinin bahsettigi varliktan

7 Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 202.

3 Aristoteles, Metafizik, 104-105, (986° 15 vd.); Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr1 Diisiincesi, 71.
*  Bu her ne kadar érneklerini Homeros ilahiyatinda da gérdiigiimiiz, “Tanrilarin tistiinde tek bir Tanr1”
seklinde bir anlayis olup, Yunan c¢oktanriciligini biitiiniiyle reddetme olmasa da Ksenophanes’e gore
“her seyi kusatan tek Tanri, diger biitiin Tanrilardan o kadar iistiindiir ki Ksenophanes’e sadece o 6nemli
goriiniir” Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarmda Tanri Diisiincesi, 74-75.

“  Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, cev. Candan $entuna (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2013), 424, (IX.19); Adam, Antik Yunan'm Din Ogretmenleri, 212-213.

1 Jaeger, flk Yunan Filozoflarinda Tanr1 Diisiincesi, 81.

2 Parmenides, Fragmanlar, ¢ev. Yasin Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayinlari 2019), 23-25 (D4, 1,4,6, 22);

Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, 149.
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farkli olsa da Parmenides kendi “varlik” tasavvurunu doga filozoflarinin gériislerine bir
alternatif olarak sunar. “Mutlak varlik”in karsisinda fizik diinyadaki varliklari, herhangi
bir gergekligi olmayan bir gériiniim olarak kabul eder. Goriintir diinyadaki diizenin
temelinde karisim oldugunu, insan bedeninin de fizik diinyanin bir pargasi olmasi
bakimindan bu karisimdan pay aldigini dolayisiyla “varlik”in kendisi ve fiziksel
diinyadaki goriiniimii seklindeki ikiligin insanin hem 6ziinde hem de bilgisinde var
oldugunu kabul eder. Bu agidan “var olan”1 tanri ile 6zdeslestiren filozof, kendisini
yanilsamalar diinyasindan kurtulup hakikate ulasan bir kisi olarak gérmektedir.”
Diogenes Laertios’un aktardigina gore, Herakleitos'un bir metnini okuyan Sokrates
diistincelerini “Anladiklarim miikemmel; herhalde anlamadiklarim da 6yledir; ancak
Deloslu bir dalgi¢ gerektirir.”* seklinde ifade etmistir. Antik cagdan itibaren diisiincesinin
kapalilig1 sebebiyle karanlik/muglak Herakleitos olarak anilan filozof, kendi sdylevinden
ziyade evrensel ya da ilahi séylem gibi bir anlamda kullandig1 dolayisiyla daima var
oldugunu sdyledigi logosa kulak verilmesini ister. Logosun Herakleitos’un diistincesindeki
temel Gzellikleri; sonsuz yani ezelf ve ebedi olmasi, maddi ve manevi ya da hem insani
alan hem de kozmik var olus bakimindan her seyin onun araciligiyla gerceklesmesi ve son
olarak insanin yegine gérevinin ona itaat etmek olmasi seklinde siralanabilir. Logos, bir
bakima hem ilahi yasa hem ilahi akil hem de ilah yasay1 koyan ilaht akla sahip olan ilaht
zatin yani tanrinin kendisidir.”® Hristiyan teolojisindeki logosun ilahi Kelam anlamu,
Herakleitos’un kavramina “konusan rasyonel ilke” anlaminda son derece uygundur ve bu
agidan Hristiyanligin antik Yunan’daki arka planinin/etkilesiminin tarihine 151k tutar.
Diger taraftan Herakleitos, tanrimin biitiiniiyle soyut oldugu diisiincesine de
ulasmaz ve logosun sanki bir tiir maddesi olarak “ates”i kabul ederek Miletli doga
filozoflarini takip eder. Bununla birlikte arkeyi sadece canli degil ayni zamanda rasyonel
bir canli kilmak bakimindan Miletlilerin ¢ok 6tesine gectigi sGylenebilir. Logos ve tanrinin
Ozdesligine ek olarak buradan ulasilan sonug logos, tanri ve ates kavramlarinin
Herakleitos diislincesinde bir bakima 6zdes kabul edilmesidir.*® Diger taraftan
Herakleitos’a gore tanri-dlem iliskisine bakildiginda onun disiincesinin belirli bir
diizeyde panteizm barindirdigi sGylenebilir. Fakat buradaki panteizm alemin bir biitiin
olarak tanriyla 6zdes olmasi demek de degildir. Daha ¢ok hilozoizm ile panteizmin bir
birlesimi gibi olan ve tiimcanlicilik anlamina gelen panzoizm kavrami Herakleitos'un

diistincesini en iyi anlatan kavramdir. Clink{i timcanhcilik anlayisi, dlemdeki fiziksel

* Jaeger, flk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, 145-150; Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 255-258.

*  Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarm Yasamlart ve Ogretileri, 76, (11.22).

* Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 416-423, (IX.1-17).

46

Diels-Kranz, Die Fragmente Der Vorsokratiker (Berlin: Weidmannsche Verlagsbuchhandlung, 1960), 1, 157-
158, (B, 30); a.e, 1, 165, (B, 67)
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biitiin varliklarin canlihigini savunan hilozoizme ilave olarak bu canl varliklarin ayni
zamanda ruhlar ve daimonlarla dolu oldugunu kabul etmektedir. Herakleitos'un bu tanri
anlayisinin sonucu olarak ahlak Ggretisine bakildiginda, insan ruhu ile logos arasinda
kurdugu parga-biitiin iliskisi sebebiyle insanin yapmasi gereken evrensel olani takip
etmektir. Ote diinya agisindan ise Herakleitos canli ve dliiniin, Platon’a ilham veren uyku
ve uyanikligin -degisimden ibaret olarak- ayni sey oldugunu séyler ve dolayisiyla
Orpheuscu kadim &gretiye uyarak ruhun dlimstizligiini kabul eder.”

Evrenin, kendileri yaratilmamis olan dért kék madde yani ates, hava, su ve
topraktan meydana geldigini One siirerek kendisinden o6nceki diistiniirlerin tekgi
ogretilerini terk eden Empedokles, ayn1 zamanda tekgi anlayisi terk etmesinin zorunlu
bir sonucu olarak maddi neden ile fail neden seklinde iki ilke ortaya koymustur. Buna
gore “daima var olan ve dongii icinde hareket etmeyen” ates, hava, su ve toprak maddi
nedeni, bunlarin birlesimini saglayan “sevgi” ile ayrismasina neden olan “nefret” ise fail
nedeni teskil etmektedir.”® Sevgi ve nefretin miicadelesi, unsurlarin bir araya geldigi ve
ayristig1 bir kiire olarak alemi meydana getirir ve Empedokles, bu kiireyi tanrisal bir
varlik olarak tasavvur eder. Bu bir bakima hocasi Ksenophanes’in Diinya-Tanrisi'ni
animsatan bir Kiire-Tanri’'dir. Fakat Empedokles’in fizik sisteminin ¢oklugundan da
anlasilacag tizere onun Ksenophanes gibi tanrinin tekliginden s6z etmesi diisiintilemez.
Ona gore Kiire-Tanri, yaratilmis tanrilar, Sevgi ve Nefret dedigi fail nedenler ve dort
unsur, hepsi tanridir.”

Anaksagoras ise varliklart meydana getiren “tohumlar”in sonsuzlugu ile birlikte
alemi yaratan ve y6neten bir zihin olarak “nous” kavramini ileri siirer ki bu nous kavrami
sebebiyle Aristoteles onu kendisinden 6ncekilerin sayiklamalar: karsisinda akli basinda
tek kisi olarak goriir.”® Anaksagoras’in nousunun maddi mi yoksa ruhanti bir ilke mi oldugu
yogun bir sekilde tartisilmistir, Ciinkii Anaksagoras’in ona dair “biiytik-kiigiik”, “her seyin
en ince ve en safi” gibi ifadeleri nousun uzamsal bir varlik oldugunu diisiindiirmustr.”
Fakat Yunan disiincesinde heniiz madde-zihin ayrimmin yapilmadigi bir dénemde
Anaksagoras’'in zihinsel bir varliktan bahsettiyse de bunu maddi kavramlarla yapmak
zorunda oldugu g6z ard1 edilmemelidir. Buna gore ruhant bir téz olan nous, her seyi bilir,
her seye giicii yeter ve evrenin yaraticisidir.”

7 Adam, Antik Yunan'in Din O§retmenleri, 231-249.

8 Diels-Kranz, Die Fragmente Der Vorsokratiker, 1, 316, (B, 17, 10-15).

*  Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 407-408, (IX.76-77); Adam, Antik Yunan'in Din
Ogretmenleri, 258-263.

%0 Aristoteles, Metafizik, 95, (984° 15).

' Diels-Kranz, Die Fragmente Der Vorsokratiker, 11, 37-39, (B, 12), trc. igin bk. Adam, Antik Yunan'in Din
Ogretmenleri, 269-270.

2 Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 271-275.
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Buraya kadar ele alinan doga filozoflarinin tanri anlayisinda dikkat ¢ekici nokta,
arkaik donemdeki sairlerin tanrilarina gére insan-bigimlilikten uzak ve dolayisiyla daha
soyut bir tanri anlayisinin ortaya ¢ikmaya baslamis oldugudur. Ayni zamanda arkaik
donemin tanrisi kendisini kahinlerin ve sairlerin agzindan tanitirken, filozoflar tanrisal
dogay1 incelemek suretiyle tanrinin kendisini bize ifsa edecegini diisiinmiislerdir. Bu
bakimdan Jaeger’in isaret ettigi tizere bu yeni felsefl tanr1 anlayisi, arkaik donemin
tanrilar1 gibi polisle degil, doga ve evrenle irtibath bir tanr1 anlayisidir.” Diger taraftan
tanrinin mahiyetine dair bu doniisiimiin, Yunan kiltiiriinde dini inancin ve dindarligin
goriiniimlerini degistirdiginden bahsetmek son derece giictiir. Bunun nedeni diisiinceye
konu olan tanri ile kiiltiirdeki tanri anlayisinin -asagida zellikle Aristoteles’te de
gorlilecegi tizere- iki farkli olgu olmasidr.

Doga felsefesinin hemen hemen son temsilcisi olarak kabul edebilecegimiz
Demokritos, dogayr atomlarin rastgele etkilesimiyle aciklamak suretiyle felsefl
diistincesinde tanri ya da tanrisal olana yer vermez. Bu bakimdan onu Sofistlerle birlikte
ele alabiliriz. Glinkii Sofistler de Demokritos gibi dinin ya da tanri diisiincesinin
kokenlerine ilgi duymuslardir. Fakat Demokritos, Sofistlerden farkli olarak dinsel
diisiincenin kaynagini riiyalarda goriilen tanrilarin imgelerine baglamaktadir. Bu
imgelerin birer hayalden ibaret olduklarini iddia etmez, imgelerin iyi ya da kétii etkileri
oldugunu disiintir ve birer alamet olarak 6nemine inanir. Bu agidan tanrilari biitiiniiyle
reddetmese de onlari ruhant olgularin cisimlesmis sekli olarak 6zel giliglerinden mahrum
hale getirmistir. Buna ragmen bu tanrilarin hem &liimsiizliigiinii kabul eder hem de
kisinin tanrilara inandiginin yegane gostergesi olan duayi, her ne kadar sadece riiyada
imit verici imgeler gormeyi dilemek seklinde de olsa kabul eder.** Oliim sonrasi hayati
ise bazi kimselerin bir beklenti icinde uydurdugu bos bir hayal olarak tanimlar. Clinki
ona gore doganin meydana getirdigi her sey bir giin yok olmaya mahkumdur.”
Dolayisiyla bu basit tanri fikri disindaki kapsamli dinsel diisiince ve inanglar
Demokritos’a gére tamamen sahtedir. Bu diistincelerin kaynaginda dogadaki yildirim,
simsek, yildiz kaymasi, ay ve giines tutulmasi vb. hayret verici olaylar karsisinda
insanlarin korkmasi ve bunlari tanrilarin eseri kabul etmesi yer almaktadir.”

Demokritos’la benzer sekilde Sofistler arasinda da dinin kokenine dair
tartismalarin yer aldig1 goriliir. Onlarin her birinin bagimsiz diisiiniirler olduklar: g6z
Oniine alinsa da ortak noktalar1 Yunan toplumunun ahlaki, politik ve din{ ilkelerine kars1

3 Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 90, dn. 45.

**  Diels-Kranz, Die Fragmente Der Vorsokratiker, 11, 178, (B, 166).
> Diels-Kranz, Die Fragmente Der Vorsokratiker, 11, 206-207, (B, 297).

% Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diigiincesi, 239-243.
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¢tkmalari, akilcilik temelinde ya agnostisizmi ya da ateizmi tercih etmeleridir.”” Her iki
tercihin dogal sonucu olarak dinin ya da tanri diisiincesinin kokenlerine dair tartigmalar
Demokritos’tan daha agik bir sekilde Sofistlerde goriiriiz. Bu agidan en dikkat ¢ekici iki
isim Prodikos ve Kritias'tir. Prodikos’a gére medeniyetin baslangicinda insanlar, dogada
kendileri i¢in faydali ve besleyici olan seyleri tanrilastirmislardir. Glines, ay, nehirler, su
kaynaklar1 gibi insanlara faydali olan seyler, tipki kadim Misirlilarin Nil nehrine
tapmasinda oldugu gibi insanlar tarafindan tanri olarak kabul edilmistir. Ekmek Demeter,
sarap Dionysos, su Poseidon, ates Hephaistos olarak tanrilastirilmistir.”® Dolayisiyla
Demokritos ve Prodikos benzer sekilde dinin kdkenini korku ve hayretten kaynaklanan
psikolojik bir sebebe baglamaktadirlar. Buna karsilik Kritias ise dini olan ile ahlakin
iliskisi tizerinde durarak meseleyi yasa kavramu ile iliskilendirmektedir. Ona gore hentiz
devletin ve yasalarin dolayisiyla yoneten ve yasa koyucularin olmadigi bir donemde,
insan yasami “uygarliktan uzak, hayvani ve kaba kuvvete boyun egmekteydi”. Bu
doénemde “ne iyiler icin bir &diil ne de kétiiler icin bir ceza” vardi. Bunun ardindan
“Insanlar yasalari cezalandirici olarak koydular.” béylece “Adalet (her seyle esit derecede)
zorba haline gelebilsin ve kibir kéle olabilsin.” diye. Birisi hata yaparsa cezalandirilirdi.
Ardindan, “Kanunlar onlar1 zor kullanarak acik suglari islemekten alikoydugu icin, bu
sefer de gizlice hareket ettiler.”; bunun tizerine “(ilk kez) akilli ve bilge bir adam,
olimliiler i¢in (tanrilardan) korkuyu icat etti.”; bdylece kétiiler, gizlice hareket etseler,
soyleseler veya (bir sey) diisiinseler bile korku hissedebilirlerdi. Sonug olarak ilah? olam
su sekilde tanitti: “Yok edilemez bir hayatla parlayan bir tanri var. O; akil yoluyla duyar,
goriir, son derece dikkatlidir ve [kendi i¢inde] ilahi dogay tasiyarak bunlarla ilgilenir. O,
sylenen her seyi duyacaktir. Oliimliilerin arasinda olacak ve yapilan her seyi gorebilecek.
Eger sessizce bir kétiiliik planliyorsan, bu tanrilarin dikkatinden kagmayacaktir. Ciinkii
bu isin i¢inde (¢ok biiyiik 6l¢tide) diisiince vardir.” Dolayisiyla Kritias’a gére Tanr1 kurnaz
bir siyasetcinin hokkabazlik numarasiyla ortaya attig1 bir kavramdir ve kurnaz siyasetgi,
yasalarla yasasizlig1 ortadan kaldirmada tanriy1 bir aparat olarak ortaya atmistir.”
Demokritos ile Sofistlerin tanri ve din konusuna yaklasimi gériiniise gére modern
Bati’daki ateizm/agnostisizm temelli felsefe-din karsithgini®' beslemistir. Ancak burada

7 Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 296.

**  Rosamond Kent Sprague ed., The Older Sophists: A Complete Translation By Several Hands of The Fragments in
Die Fragmente Der Vorsokratiker Edited by Diels-Kranz With A New Edition of Antiphon and of Euthydemus,
Prodicus trans. Douglas J. Stewart (Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing Company, Inc. 2001), 83-
84, (B, 5); Adam, Antik Yunanin Din Ogretmenleri, 290

**  Rosamond Kent Sprague ed., The Older Sophists, Kritias trans. Donald Norman Levin, 259-260, (B 25).

5 Jaeger, ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 245-246; Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 290.

8 Ornek olarak Luc Ferry, felsefenin ne oldugunu agiklarken onunla din arasinda bir karsithk iliskisi

kurarak tiim meseleyi 6liim korkusundan “kurtulma” ya da “selamete ulasma” temelinde ele alir ve
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dikkat ¢eken husus, Alfred North Whitehead'’in Bat1 felsefesi i¢in kullandig1 “Tiim Bat1
felsefesi tarihi, Platon’a diisiilmiis bir dizi dipnottan ibarettir” séziiniin en azindan
felsefe-din karsitligini benimseyen gelenek igin dogru olmadigidir. Zira ¢agdas Bati
diisiincesinde genisce bir yere sahip olan din ile bilim/felsefe karsitligi konusunda dipnot
diisiilen/takip edilen gelenegin Platon geleneginden daha ziyade Demokritos ve Sofist
gelenek oldugu sdylenebilir. Platon diisiincesinin bunun tam aksi yonde oldugu asagida
goriilecektir.

Sokrates’in felsefesinde oldugu gibi teolojiye dair goriislerinde de bagvurulacak
eserler Platon’un Sokratik diyaloglari ile bir diger talebesi Ksenofon’un Sokrates’ten Amilar
baslikli eseridir. Durum bdyle olunca Sokrates’in gercek diisiincelerini tespit etmek -
ozellikle Platon’un eserlerindeki tarihsel Sokrates ile Platonik Sokratesi ya da
Ksenofon'un anlatisindaki hangi diisiincelerin dogrudan dogruya Sokrates’e ait olup
hangilerinin talebesinin kanaatleri oldugunu birbirinden ayirmak- hi¢ de kolay degildir.

Cicero'nun, felsefeyi gokten yere indirdigini sGylemesine neden olan sey
muhtemelen Sokrates’in yalnizca insanla ilgilenmesidir. Zira onun diistincesinin
merkezinde birey olarak insan, bir toplumun pargasi olarak insan ya da tanrilarla iliskisi
bakimindan insan yer almaktadir.”” Ona gére insan, ruhunun tiim farkli unsurlarin,
ruhunun en ylice pargasi olan akilla -ki bu, insandaki tanrisal bir unsurdur- uyumlu hale
getirmelidir. Sokrates’in teolojisi hakkinda sdylenebilecek seylerden biri, bireyde ve
devlette aklin yonetimini esas almay: siirekli vurgulamasi sebebiyle tanriy1 da evrenin
akli olarak gérmesinin son derece normal kabul edilmesinin gerektigidir. Ksenofon'un
tasvir ettigi sekliyle Sokrates’in tasavvuruna gore tanri gériinmez, her yerde mevcut, her
seyi bilen ve tamamen miisfik, hicbir seye muhta¢ olmayan, daima hem bireysel hem de
toplu olarak insanlar i¢in ¢alisan, insanda oldugu gibi doganin iginde yasayan bir zeka
veya akildir. Ayrica dogadan yola cikarak akilli ve merhametli bir tanrinin varhigin
kanitlamaya yonelik argiimantasyonu ilk kullanan hig siiphesiz Sokrates’tir.”

Dinin pratik yoniine bakildiginda ise ona gére ibadetin amacinin artik tanrilarin
destegini kazanmak ya da ofkesini dindirmek olmadigi, aksine sadece bir siikran borcu
oldugu goriiliir. Téren ve ayinler agisindan ibadet s6z konusu oldugunda da yapilmas:

felsefe ile dinin “kurtulus” veya “selamet” meselesine yaklasmanin iki zit yolu oldugunu sdyler.
Dolayistyla felsefenin ne oldugunu anlamanin en kolay yolu onu dinf tasarilarin karsisinda diistinmektir.
Luc Ferry, Gengler I¢in Bati Felsefesi, cev. Devrim Getinkasap (Istanbul: Tiirkiye i Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2013), 2-3; Ayni meselenin felsefe tarihi kurgusu ve islam felsefesinin konumu agisindan bir
degerlendirmesi i¢in bk. Muhammet Ozdemir, “Farabi ve ibn Stna’da Felsefe Tarihi Kurgusu ve islim’da
Felsefenin Konumu”, Turkish Studies 9/4 (Bahar 2014), 906.

62 Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 347-348.

6 Ksenofon, Sokrates’ten Amilar, gev. Candan Sentuna (Ankara: TTK Basimevi, 1997), 29-32 (1, 1V, 1-19); Adam,
Antik Yunan'm Din Ogretmenleri, 359.
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gereken sey, Delphoi gelenegine, Yunan yasasina ve geleneklerine uymaktir. Tanrilara
kurban ve dua etmenin baslica ibadet sekilleri oldugu bir kiiltiirde Sokrates, herkesin
gliciine gore kurban kesmesini ve tanrilar nezdinde biiyiik kurbanlarin daha degerli
olmadigini soylerken, Ksenophon'un aktarimina gére bizzat kendisi dua konusunda
“neyin iyi oldugunu en iyi tanrilar bildigi icin onlara sadece iyilik vermeleri icin
yakarmaktaydi”.*

Platon felsefesinin dinle iliskisine bakildiginda belki de ilk sGylenmesi gereken sey
onun dnctillerinin hepsinden daha ileri bir diizeyde, belli basl felsefi 6gretilerinde apagik
goriilecegi tizere son derece dindar bir ruha sahip olmasidir. Platon’a gore haddizatinda
felsefenin amaci insani goriinen seylerden gériinmeyen seylere gotiirmek ve bu sayede
insan zihnini 6liimsiiz ve ilah seylere yoneltmektir.”® Platon’un tanri tasavvurunda 6ne
¢ikan unsurlar; mutlak iyilik ile 6zdes kabul ettigi Yaratici Tanr1 ki bu, dlemi yarattiktan
sonra kendi dogasina/kdsesine déner.” Yaratici Tanri tarafindan meydana getirilen alem-
ruhu da ikinci bir tanri olarak Yaratici Tanri'nin kendisine devrettigi her tiirlii inayete
dair isleri yiiriitmekle bir bakima Yaratici Tanri’'nin alemdeki vekili konumundadir.
Aslinda Timaios'taki bu iki tanri ayrimina gore alem-ruhu bir bakima Herakleitos’un ickin
ve her yerde var olan Logos'una; Yaratici Tanr1 ise Anaksagoras’in kismen de olsa askin
olan Nous’una benzer.”

insanin tanr1 karsisindaki sorumluluklarina gelince dikkat edilmesi gereken ilk
husus, insanin kendi 6limstiz dogasini kavramasidir. Bunu saglayacak tek sey de
felsefedir. Bu bakimdan felsefe insana kendini tanimay1 ve bu suretle de tanriya kars:
sorumlulugunu Ggreten bir faaliyettir. Bu sadette zikredilebilecek ilk 6rnek Timaios'ta
insanin yaratilisina dair anlatinin yer aldigi kisimdaki ruhun akli parcasina dair ifadedir:
“Onlarda dltimsiizlerin adini tasimaya layik olan, ilaht olarak adlandirilan ve her zaman
adaletin ve sizin pesinizden gitmeye istekli olanlarin ruhlarinda hiikiim stiren bir parca
var, onun tohumunu ben ekecegim.”* Bu, agik bir sekilde insan ruhunun ya da ruhun akli
kisminin ilaht bir kékeni olduguna isaret etmektedir. Timaios'un sonlarina dogru Platon
bu durumu “insanin yerin degil gégiin bitkisi” oldugunu sdyleyerek devam ettirir.” Bu
kismmn hemen devaminda ise insanin kendisini biitiiniiyle kosniil tutkularina ve
isteklerine verir ve biitiin giiciiyle bunlar1 doyurmaya calisirsa 6liimsiizliige ait her seyi
yitirip, tamamen 6liimlii olmasi gerektiginden bahseder. Ciinkii onun gelistirdigi tek sey

¢ Ksenofon, Sokrates’ten Anilar, 26 (1, 111, 2); Adam, Antik Yunan’in Din Ojretmenleri, 358-361.

%5 Platon, Devlet, 250, (7, 529%); 367-368, (10, 621°9),

%  Plato, Timaeus, ed. and trans. R.D. Archer-Hind (New York: MacMillan and Co. 1888), 50 (42°).
7 Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 380.
% Plato, Timaeus, 141 (41°).

¢ Plato, Timaeus, 337 (90%).
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bu 6limli taraftir. Bunun aksine kendini sirf bilgiye ve gercek bilgelige veren, yetileri
arasinda yer alan ve 6liimsiiz olan akletme yetisini gelistiren kimsenin ise dlimsiizligi
ve mutlulugu elde edeceginden bahseder.”” Bu, Platon’un diisiincesinde insan yasaminin
yonelmesi gereken ana hedefin ilahi olana yaklasma ve oliimsiizliigii elde etmek
oldugunu en iyi ifade eden pasajlardan biridir.”* Devlet’te de benzer sekilde insanin késniil
hazlarini insan ruhunu asagi ¢eken kursun agirliklara’, onu saran gamura” ya da deniz
kabuklari, yosun ve ¢akillara’™ benzetir. Bu bakimdan Orfeusgu ve Pisagorcu gorisler ile
uyumlu olarak Platon’un, bedeni ruhun hapishanesi olarak gérmesi ve bu hapishaneden
de ancak felsefenin yardimiyla kurtulunabilecegini kabul etmesi, felsefi diisiincesine
temelinde bedensel hazlardan arinma, bedenden kurtulma olan ve dahasi oliimle birlikte
gercek yasamin baslayacagini kabul eden son derece uhrevi/dini bir goriiniim
vermektedir.”” Ayni zamanda felsefi/akli bilgi sayesinde elde edilen erdem ve 6liimsiizlitk
diisiincesi, bilimsellikten ziyade dinsel tasavvurlar olarak adlandirilmaya daha uygundur.
Dolayisiyla Platon’un zihnindeki “bilgelik sevgisi” anlamindaki philosophia dini bir 6zlemi
ve bu manada filozof da Tanriy1 arayan bir kisiyi temsil etmektedir.”

Aristoteles’in dine dair goriislerine gelince, onun buraya kadar ele aldigimiz
diistiniirlerden belirli bir diizeyde farkli oldugu hemen dikkati cekecektir. Zira
Aristoteles, elimizde mevcut olan eserlerinde -her ne kadar metafizik diisiincesinin
merkezinde “Hareket Etmeyen {lk Hareket Ettirici” olarak Tanri’dan bahsetse de- din ve
dindarlik ya da Tanrr'ya karsi insanin vazifesi ve 6te diinya ahvali gibi konulardan
neredeyse hi¢ bahsetmemistir. Elimize ulasmayan eserleri ise bir zamanlar ¢ok okunan
ve geriye sadece kiigiik parcalar: kalan diyaloglaridir. Bu bakimdan Aristoteles’in din ve
dindarlik konularini, tislup agisindan mitlere ve gelenege atif yapmanin daha kolay ve
uygun oldugu bu diyaloglarda ele almis olmasi miimkiindiir.”

Aristoteles’in bu konudaki diisiincelerini dogrudan takip edebilecegimiz bahsi
gecen diyaloglarin yoklugunda yapilacak seylerden birisi onun diisiincesini tistadi Platon
ile bir uyum cercevesinde degerlendirerek, mevcut felsefl eserlerinin satir aralarini
okumaktir. Bu agidan ilk bakilacak metinlerden birisi Aristoteles’in Organon’unun
Topikler kismidir. Burada o, insanin kafasini karistirabilecek meselelerden/tezlerden

7 Plato, Timaeus, 337-339 (90°).

' Adam, Antik Yunan'in Din Ggretmenleri, 367, 387-390.
72 Platon, Devlet, 236, (7, 519%).

7 Platon, Devlet, 255-256, (7, 5339).

7 Platon, Devlet, 357, (10, 6119).

7> Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 393.

¢ Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, 405-406.
77 Werner Jaeger, Aristotle: Fundamentals of The History of His Development, trans. Richard Robinson (Oxford:

Clarendon Pres. 1948) 31.
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birinin “Tanrilara m1 yoksa ebeveynlere mi saygi gdsterilmesi gerektigi” konusu
oldugunu zikreder ve ¢oziimiin tartismayla degil cezayla olacagini agik¢a belirtir.”” Bu
aslinda dogrudan dindarlikla ilgilidir ve Aristoteles ¢oziimti, felsefl tartisma yerine
kanuna birakir. Dolayisiyla Aristoteles’in din ve dindarlik konusunu, tipki tistadi Platon
gibi, gelenekle iliskili gorerek kanunlara havale etmis ve felsefi incelemelerinde bu
konulara yer vermemis oldugu séylenebilir.

Aristoteles’in Tanri konusundaki mevcut goriisleri, onun tek bir yiice Tanriya ya da
ilk Hareket Ettirici’ye inandifim gdstermektedir. Fakat sz konusu, Tanrinin 4leme
yonelik takdiri ve inayeti olunca durum biraz muglaktir. Yaygin goriis, Aristoteles’in
Tanrisinin, kendisinin altindaki her seyden habersiz, sadece kendini diistinen “semavi bir
narsist” oldugu ve bu nedenle ilah{ takdiri uygulayacak konumda olmadig1 yoniindedir.”
Fakat diger taraftan Aristoteles’in evreninde varliklarin hareketlerinin nedeni, ilk
Hareket Ettirici’ye yonelik bir arzu olarak aciklanmaktadir.®® Ayrica Aristoteles’e gore
dogal varliklarin her biri bir amaca yoneliktir.** Dolayisiyla buradaki temel mesele, bir
taraftan Tanri'nin kendisi disindaki hicbir seyle ilgilenmemesi, diger taraftan 4lemde var
olan amaghlik ve varliklarin arzu nesnesi olarak Tanri’ya yonelmesinin -ya da bilingsiz
varliklarin bir amaca dogru hareket etmesinin- nasil telif edilebilecegidir. Thomas
Aquinas akilli olmayan bir failin akilli bir fail tarafindan hareket ettirilmedikce bir amag
icin hareket etmeyecegini; 6rnegin bir okun, okcu tarafindan atilmadik¢a hedefine
ulagsmayacagini savunmaktadir.”” Bunun sonucu olarak Aristoteles’in Tanrisinin
kendisinin altindaki varliklar: bildigi iddia edilebilir. Zira mitkemmel bir varlik olarak
Aristoteles¢i Tanrinin hicbir seyden habersiz olmasi -cehaletin biiyiik bir noksanlik
oldugu goz oniine alindiginda- kabul edilemez. Bu agidan bakildiginda Aristotelesci
Tanrinn benlik bilgisinin dlemdeki varliklarin bilgisini icerdigi diistiniilebilir.”

Patristik filozoflardan Origen Aristotelesci diisiincede Tanri’'nin dleme dair takdiri
oldugunu fakat bunun sinirli oldugunu, insana yénelik ilahi bir takdirin olmadigini
dolayisiyla Tanrr’ya yapilan dualarin ve kurbanlarin hi¢bir etkisinin olmadigini ifade
etmektedir.* Dolayisiyla Aristoteles, Tanri’'nin alemi yonettigini reddetmez fakat onun

8 Aristoteles, Organon V Topikler, cev. H. R. Atademir (Istanbul: MEB, 1967) 21, (1, 11, 105%).
7 Richard Norman, “Aristotle’s Philosopher-God”, Phronesis,14/1 (1969), 63.

8 Aristoteles, Metafizik, 502-509 (XII, 7, 1072* 18-1073 13) ve ilgili notlar.

8t Aristoteles, Fizik, 83-87, (1. 8, 199%).

82 St. Thomas Aquinas, Summa Theologica, trans. Fathers of the English Dominican Province (London:
Benziger Bros, 1947) 28, (1, Q2, A3).

John D. McClymont, “Reading Between The Lines: Aristotle’s Views on Religion”, Acta Classica 53 (2010),
37-38.

Origen, Contra Celsum, trans. Henry Chadwick (Cambridge: Cambridge University Press, 1980) 21, 178, 449.
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takdir ve inayetinin insanla iliskisini reddederek bir bakima deist bir diisiinceyi temsil
etmektedir.

Bununla birlikte Nikomakhos'a Etik'te onun hem &liim sonrasi hayata hem de
yasayan bir kimsenin 6len yakinlar1 icin dua etmesine iliskin diisiincelerine dair ipuglari
yer almaktadir. “Fakat dliilerin, kendi soyundan gelenlerin ve dostlarinin talihinden
hicbir sekilde etkilenmemesi asir1 derecede nahos goriintiyor ve ortak goriislere aykir:
gorlintiyor.”® Bu ifadeler, -her ne kadar Aristoteles’e ait olmadig1 sGylense de*- onun
oliilere dua etmeye yonelik geleneksel inanglari kabul ettigi anlamina gelebilir. Yine ayni
eserde Aristoteles ilerleyen satirlarda dliilerin, yasayanlarin eylemlerinden nasil
etkilendiginden bahseder ve bunun, mutlu olmayanlari mutlu edecek ya da mutlu
olanlarin mutlulugunu elinden alacak bir sey olmadigini sdyler” ki aslinda bu, 6te
diinyada bazi insanlarin mutlu, bazilarinin ise mutsuz oldugunu kabul etmek anlamina
gelir. Bu noktada Aristoteles’te ayrintilarina sahip olmasak da Platon’dakine benzer bir
Gte diinya inanci oldugunu kismen de olsa sdyleyebiliriz. Fakat onun Platon’dan ayrildig
kesin nokta reenkarnasyonu kesin olarak kabul etmemesidir.*

Yine Nikomakhos’a Etik'te Aristoteles mutlulugun tefekkiir (theoria) yasaminda
yattigini savunur.” Burada genel olarak felsefi faaliyeti her ne kadar mistik olmasa da bir
“tefekkiir” faaliyeti olarak tanimlamaktadir. Ona gére tefekkiir hayatinin “igimizdeki
ilaht bir sey sayesinde” yasandigi ve “bir insanin hayatiyla karsilastirildiginda aklin
yasaminin ilahi olmasi gerektigi” icin dini bir anlami var gibidir.” Diger taraftan
Aristoteles’in Tanrr’'sinin mutlulugunu kendini diistinmekte buldugunu da hatirlarsak
filozofun, kendi tefekkiir yasaminda bir sekilde Tanr1’y1 taklit ettigi sonucuna variriz.”

Sonug olarak Aristoteles’in diyalog tiirii eserlerinin elimizde olmadig1 g6z 6niine
alindiginda, onun dine ve dindarliga dair diisiincesini tam olarak tespit etmek mtimkiin
degildir. Fakat buna ragmen mevcut eserlerinin satir aralarindan dine dair meseleleri
felseff argiimantasyonla degil yasa ile ¢6zmeye ¢alistigi, dolayisiyla da geleneksel Yunan
dini inancina kismen saygili oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Ayrica o, yiice bir Tanri
inancina, kismi bir ilahi takdir inancina, bireysel 6limsiizlik inancina sahiptir ve

% J.AK. Thompson, The Ethics of Aristotle, (The Nicomachean Ethics Translated) (Maryland: Penguin Books,
1956), 48, (1101* 20-25); Krs. John D. McClymont, “Reading Between The Lines: Aristotle’s Views on
Religion”, 43.

% Thompson, The Ethics of Aristotle, 48.

87 J.AK. Thompson, The Ethics of Aristotle, (The Nicomachean Ethics Translated), 49, (1101 34-1101°9).

8 John D. McClymont, “Reading Between The Lines: Aristotle’s Views on Religion”, 43-44.

¥ J.AX. Thompson, The Ethics of Aristotle, (The Nicomachean Ethics Translated), 303-305, (1177* 11-1178" 10).

% J.AK. Thompson, The Ethics of Aristotle, (The Nicomachean Ethics Translated), 305, (1177° 30).

' John D. McClymont, “Reading Between The Lines: Aristotle’s Views on Religion”, 45.
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mutlulugu ilahi bir sey olarak gérmektedir ve mutlulugun tefekkiire (theoria) dayal bir
yasamla elde edilecegini kabul etmektedir.

Sonug

Antik  Yunanda tanri disiincesinin, baslangicta insan-bigimci mutlak
coktanriciliktan, tanrilarin tistiindeki soyut tek tanriya dogru evrildigi kabul edilebilir.
Buna ragmen hem kiiltiirel anlamda hem de felsefi gelenekte -bazen henoteizm olarak
bazen de mutlak anlamda- bir sekilde ¢oktanricilik s6z konusudur. Diger taraftan tanri
diisiincesi Homeros ilahiyatinda vahye dayanan (mitolojik-siirsel metne dayali) bir dint
gelenek gibi ortaya ¢ikmis, fakat tanrilarin insanlarla i¢ ice ve ahlaki olarak koti
eylemlerde bulunan ve somut varliklar olarak tasviri ise bu gelenegin inancini bir agidan
ulvi ve ruhani niteliklerden yoksun kilmstir.

Felsefl gelenegin ise toplumsal inanglari ve dini gelenekleri biitiiniiyle yikmaya
calismadig1 g6z oniine alindiginda daha ¢ok geleneksel dinin mitolojik tanri tasavvurunu
dogaya, kozmosa dayali bir tanr1 anlayisiyla daha soyut, ruhant bir forma doniistiirmeye
calistig1 sOylenebilir. Dolayisiyla filozoflarin hususen Sokrates, Platon ve Aristoteles
orneklerinde goriildiigii gibi geleneksel dine karsi her tiirlii elestiriyi yoneltmelerine
ragmen ayni zamanda onun toplumsalligina kars1 belirli bir saygi ve nezaketi koruduklar:
dikkat ¢ekmektedir. Semavi din gelenekleri agisindan bakildiginda anlasilmaz gibi
goriilen dini gelenege yonelik elestiri ile ihtiramin bir arada olusu, geleneksel Yunan
dininin mutlak vahye dayali dogmatik bir kutsal kitabinin olmayisi ile agiklanabilir. Bu
bakimdan geleneksel Yunan tanrilarina tapinma ve kiiltlerine baglilik Platon’dan sonra
sekiz ylizy1l boyunca devam etmis ve ancak Hristiyan imparator Theodosius (salt. 379-
395) tarafindan milattan sonraki dérdiincii yiizyilin sonunda ortadan kaldirilmistir.

Dine dair felsefi diisiincenin seyrine bakildiginda felsefe tarihine yonelik yapilan;
(i) Sokrates oncesi doga felsefesi ile (ii) insan felsefesi (iii) sistematik felsefe seklindeki
donemlere paralel bir gelisim seyri takip ettigi goriilmektedir. Homeros ilahiyati bir
taraftan (i) tanri, diger taraftan da ona (ii) ibadet kiiltleri ve ahlak hakkinda bilgi veren
geleneksel bir inang sistemi kurmustu. Aslinda felsefi diisiincenin Sokrates 6ncesi doga
felsefesi evresi biiylik oranda Homeros ilahiyatinin teorik yoniine yani tanri diisiincesine
yogunlasmis ve ona yonelik cesitli elestirilerle logos ve nous kavramlari tizerinden daha
soyut, askin ve bilingli bir tanri anlayis1 insa etmeye ¢alismistir. Diger taraftan insan
felsefesi evresinde Sokrates ve Sofistler daha ¢ok dinin pratik yonii {izerinde durarak
neyin ahlaki olarak iyi oldugu meselesine yogunlasmislardir. Sistematik felsefe evresinde
ise dinin hem teorik hem de pratik boyutlar1 Platon ve Aristoteles tarafindan ele
alinmistir. Ancak hem Platon’da hem de Aristoteles’te geleneksel dine inanma ve
ibadetler konusunda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢éziimiinde felsefi arglimantasyon yerine

meselenin yasa ile ¢oziilmesi fikrinin baskin oldugu unutulmamalidir.
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Son olarak, modern Bati’da hikim olan aydinlanmaci, felsefe-din ikilemine ve
insan diisiincesinin evrimine dayali felsefe anlayisinin islam diinyasimin klasik
doneminde mevcut olan felsefe anlayisina uymadigi zaten ¢ok kaba bir bakisla fark
edilebilirdi. Fakat benzer uyumsuzlugun modern Bat1 ile Antik Yunan'da da oldugu
rahatlikla soylenebilir. Ciinkii Demokritos ve Sofistler istisna tutulursa Antik Yunan'da
felsefe-din iliskilerinin genel olarak biitiinliiklii, birbirini tamamlayici bir goriintim arz
ettigi sdylenebilir. Bu durum ayni zamanda islam filozoflarinin, antik Yunan filozoflariyla
kurduklar diisiinsel irtibati da anlamli kilmaktadir.
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Oz

Modern dénem miifessirlerinden izzet Derveze (1. 1984), kissa teorisi ve Kur'an kissalarini yorumlama
yontemiyle geleneksel anlayistan biiylik dl¢tide farklilasmaktadir. Derveze vahyin dogrudan muhataplar
konumundaki ilk neslin kissalarla ilgili bilgilere vakif oldugu kanaatindedir. O, bu gériisiinii Kur'an
ayetlerinin yani sira Kitdb-1 Mukaddes metinlerinden yaptigi cesitli iktibaslar yoluyla delillendirmeye
calismustir. Bu cercevede iddiasini destekleyen Ayetleri 6n plana ¢ikarmus, iddiasiyla 6rtiismeyen ayetleri ise
kimi zaman zorlama yorumlarla te’vil etme yoluna gitmistir. Derveze’nin teorisini zayiflatan bu yaklasimin
benzerini Kur’an kissalarini 6nceki semavi kitaplarin muhtevasiyla mukayese etmesinde de gézlemlemek
mimkiindiir. O, Kitdb-1 Mukaddes metinlerinde Kur'an ile celisen ifadelere rastladiginda sadece niiziil
ddnemindeki orijinal niishalarda bulunan bilgilerin Kur’dn’la uyumlu oldugunu s6ylemekle yetinmektedir.
Derveze ayrica kissa bilgisini sadece Allah'in kendi zatina mahsus kildig1 miitesabihler kapsaminda telakki
ettigi icin kissalari iman edilmesi gereken dinin tali unsurlarindan biri olarak nitelendirmistir. Bu nedenle
kissalardaki kelime ve terkiplerin tahlil edilmemesi gerektigi diisiincesini savunmustur. Ancak modern ¢agin
etkisiyle zaman zaman kendisi de yontemine sadik kalmayarak kissalardaki mucizevi unsurlari te'vil etmek
suretiyle onlar1 makullestirmeye ¢alismistir. Kimi zaman da kissalardaki birtakim celiskili ifadelere isaret
etmis ancak bunlar telif etmeye ve ¢oziimlemeye yoénelik hicbir 6neride bulunmamistir. Bu durum baz
oryantalistlerin Kur’an’la ilgili olumsuz soylemlerinin hareket noktasi olmustur. Calisma bu bakimdan
Derveze'nin kissalar1 anlama ve yorumlamada gelistirdigi teorinin 6zgtinliigiinii ve tutarlihiini tartismayi
amaglamaktadir. Bunun icin Derveze'nin kissalara ilgili goriis ve disiinceleri analitik ydntemle
incelenecektir. Ayrica teorisinin tefsir ilmine katki saglayan ozgiin yonlerini tespit edebilmek icin
Derveze'nin gorisleri ile modern dénemdeki 6ne ¢ikan kissa yaklasimlart mukayeseli bir sekilde ele
alimacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, izzet Derveze, Kissa, Te'vil, Miitesabih.

Abstarct

‘Izzat Darwaza, one of the modern period commentators, differs significantly from the traditional
understanding with his method of interpreting Qur'anic parables. Darwaza is of the opinion that the first
generation had knowledge of the parables. He tried to prove this view through various quotations from the
Qur'anic verses and biblical texts. In this framework, he emphasized the verses that supported his claim and
ta’wil the verses that did not coincide with his claim with compelling interpretations. It is possible to observe
a similar approach in Darwaza’s comparison of the Qur'anic parables with the content of the previous
heavenly books. When he comes across statements in the biblical texts that contradict the Qur'an, he is
content to say that the information found in the original copies of the Qur'an at the time of its revelation is
compatible with the Qur'an. Darwaza has also characterized parables as one of the secondary elements of
religion that one must believe in, since he considers the knowledge of parables as part of the mutashabihs
that Allah has made exclusive to Himself. For this reason, he argued that the words and phrases in the
parables should not be analyzed. However, under the influence of the modern age, he sometimes did not
remain faithful to his method and tried to rationalize the miraculous elements in the parables by ta'wililizing
them. Sometimes, he pointed out some contradictory statements in the parables, but he did not make any
suggestions on how to compose and resolve them. This has been the starting point of some orientalists'
negative discourses about the Qur'an. In this respect, this study aims to reveal the originality and consistency
of Darwaza's theory in understanding and interpreting the parables. For this, Darwaza's views and thoughts
on parables will be analyzed analytically. In addition, in order to identify the unique aspects of his theory
that contribute to the science of tafsir, Darwaza's views and the prominent parable approaches in the modern
period will be discussed in a comparative manner.

Keywords: Tafsir, ‘Izzat Darwaza, Parable, Ta’wil, Mutashabih.
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Giris

ilahi beyan ve buyruklarin insanin séz ve eylemlerinde arzu edilen déniisiimii
gerceklestirebilmesi igcin Kur’dn-1 Kerim’'de farkli ifade ve tslup ozelliklerine yer
verilmistir. Tarihi olaylar 6rgiisiinden yapilan gesitli iktibaslarla dini, ahlaki mesajlara
isaret eden kissalar bu anlatim bigimlerinin en belirgin 6rneklerindendir. Vahyin tenzil
stirecinden itibaren kissalari anlama ve yorumlama faaliyeti tefsir calismalarinin daima
ana mihverini teskil etmis, Islim’in farkli din ve kiiltiire mensup kitleler arasinda
yayilmasiyla bu konu adeta tefsir kitaplarinin hacmini asarak “kisas-1 enbiyd” isimli
miistakil calismalarda ele alinmaya baslanmistir. Genellikle kissalarin tarihi cercevesini
dogru bir sekilde belirleme anlayisina dayali anlama ve yorumlama faaliyetinde dini
literatiirle ilgili rivayet malzemesinin yani sira 6nceki semavi kitaplara iliskin bilgiler de
temel referans kaynaklari olarak kullanilmistir.

19. yiizyilda Islam diinyanin bilim ve teknoloji basta olmak {izere Bat1 karsisinda
yasadig1 maglubiyetin sebep oldugu travma, kadim dini mirasin sorgulanmasi ve yeni bir
bakis acisiyla tekrar yorumlanmasi meselesini giindeme getirmis, bunun etkisi diger
birgok disiplinde oldugu gibi tefsir faaliyetlerinde de bariz bir sekilde gézlenmistir.
Ozellikle kissalardaki muhteviyatin insanin tahayyiil sinirini zorlayan birtakim bilgiler
icermesi, oryantalistlerin Tevrat ve Incil metinlerinden alinti ve eklemeler yapma
suretiyle kissalarin olusturuldugu iddialarima cevap verme zorunlulugu, kissalarin
kaynagy, tarihi gercekligi konular: basta olmak tizere gesitli tartismalara kapr aralamugtr.

Tarihgi yoniiniin yani sira tefsir alaninda gelistirmis oldugu yeni yontemle sohrete
kavusan Filistinli fikir ve siyaset adami izzet Derveze de kissalari anlamlandirma ve
yorumlama konusuna egilen simalardan biridir. O gerek kissalarin mahiyeti gerekse
kissalari anlama yontemiyle ilgili olmak tizere tevariis edilen tefsir geleneginden farklilik
arz eden cesitli yorum ve degerlendirmelerde bulunmustur. Buna ragmen Derveze'nin
genel tefsir yontemini inceleyen c¢alismalar disinda kissalarla ilgili goriis ve
degerlendirmeleri su ana kadar mistakil bir arastirma konusu yapilmamistir.!
Calismamiz bu eksikligi giderme ihtiyacina binaen telif edilmis olup Derveze’nin kissalar1
anlama ve yorumlama ilkelerini biitiinciil ve sorgulayict bir bakis agisiyla incelemeyi
amaglamaktadir. Bu bakimdan ilk etapta Derveze’'nin Kur’an kissalarinin mahiyeti
hakkindaki goriis ve tespitlerinin 6zgiinliigi, ileri siirdiigii delillerin kaynak olma vasif ve

1 Derveze'nin tefsir yontemini ele alan calismalarda kissalarla ilgili yapilan bazi yorum ve
degerlendirmeler icin bk. Ferid Mustafa Siileyman, Muhammed Izzet Derveze ve Tefsiru’l-Kur'dni’l-Kerim
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1414/1993), 241-282; Ekrem Demir, Muhammed [zzet Derveze’nin Kur’dn’t Anlama
ve Yorumlama Yéntemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 77-82;
Mesut Okumus, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu Muhammed Izzet Derveze Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlar,
2009), 193-201.
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niteligi tartisma konusu yapilacaktir. ikinci asamada ise kissalar1 yorumlama faaliyetiyle
ilgili olarak gelistirdigi yontemin kendi igerisindeki tutarliligs, yeterliligi ya da eksikligi,
tefsirinden iktibas edilen muhtelif 6rnekler cercevesinde sorgulanacaktir. Boylelikle
Derveze'nin Kur’an kissalarini anlama yonteminin yeni bir bakis agis1 getirip getirmedigi,
tefsir ilmine ne gibi katkilar sagladigi hakkinda belirli bir kanaate ulasma
amaclanmaktadir.

1. Derveze’ye Gore Kissalarin Kaynagi

Kur’an’da muhtelif kissalarla ilgili verilen beyan ve buyruklarin vahye dogrudan
muhatap olan ilk nesil tarafindan bilinip bilinmedigi, kadim kutsal kitaplardaki bilgi
malzemesiyle ortiistip 6rtiismedigi hususu modern dénemin iizerinde en ¢ok tartigilan
konularin basinda gelmektedir. Bunun yani sira oryantalistlerin kissalardaki bilgilerde
birtakim tutarsiz ve celiskili ifadelerin bulundugu varsayimindan hareket ederek
Kur'dn'mn Allah keldmi olamayacagini iddia etmeleri, islim diinyasinda kissalarin
kaynagiyla ilgili tartigmalarin bilyiik ivme géstermesinde son derece etkili olmustur.”
Derveze konuyla ilgili goriislerini delillendirmek i¢cin Kur’an 4yetlerinin yan sira niizGl
stirecindeki ortam ve sartlar1 dikkate almakta aym zamanda da Kitdb-1 Mukaddes
metinlerindeki bazi bilgilerden yola ¢ikarak birtakim ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Kur’an
kissalarinin 6zgiinliik ve orijinalligi konusunda Derveze'nin goriislerine vakif olabilmek
bu asamalarin dikkate alinmasini gerektirmektedir.

1.1. Kissalarin Bilgi Degerini Yansitan Ayetler

Derveze, Kur’an kissalariyla ilgili vazedilen beyan ve buyruklara vahyin ilk hitap
cevresini teskil eden Araplarin yabanci olmadiklarini, kissalarin 6giit ve ibret icerikli
mesajlarindan ders alinabilmesi i¢in kissalarin tamaminin veya bir béliimiiniin
muhakkak surette bilinmesi gerektigini belirtmistir.3 Bu sebeple Kur'an'da zikredilen
kissalar niizil dénemi insaninin bilgisine vakif oldugu olay ve hadiseler zinciri
icerisinden secilmistir. Derveze bu vukufiyetin kissalarla ilgili haberleri isitme, baska
topluluklar vasitasiyla bu bilgileri 6grenme ya da kadim milletlerin yasadigi muhitlerin
kalintilarini  bizzat gozlemleme suretiyle olustugunu beyan etmistir.# Buna gore
Kur'an'da zikri gegen kissalarin 6nemli bir béliimii 6nceki kutsal kitap metinlerinde
bulunmakta, Ad, Sem(id, Medyen, Tiibba‘, Ress, Lokman gibi bazilar1 ise sadece Arap

1A

cevresinde bilinmektedir.5 Bu agidan Kur’an’daki kissalarin hicbirinde icerik ve muhteva

Oryantalistlerin konuyla ilgili goriisleri hakkinda ayrmtil bilgi i¢in bk. Selahattin Sénmezsoy, Kur'dn ve

Oryantalistler (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 80-85.

3 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirul-hadis (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1383), 1/393.

¢ Muhammed izzet Derveze, el-Kuranii'l-mecid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 166; Muhammed izzet
Derveze, el-Kur'dn ve'l-miilhidiin (Dimesk: el-Mektebii’l-Islami, 1393/1973), 147.

5 Derveze, el-Kur'dn ve'l-miilhidiin, 148; Muhammed izzet Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'in Hayatt, gev.

Mehmet Yolcu (istanbul: Diisiin yayincilik, 2011), 1/296.
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yo6niinden niiz{il dénemi insanina yabanci olan herhangi bir unsura rastlamak miimkiin
degildir.

Derveze bu kanaatini ¢esitli A4yetlerden yaptigi iktibaslar cercevesinde
delillendirmeye calismistir. ilk nazil olan stirelerde kissalarla ilgili teferruata girilmeden
kisa ve veciz beyanlarla iktifa edilmesi Derveze’ye gore vahyin dogrudan muhatabi olan
Araplarin kissalardaki bilgilere asina olduklarim géstermektedir. Ornegin Hz. Y{inus’tan
ilk defa s6z edilen Kalem siiresinde bu peygamberin isminin agik¢a zikredilmeyip
“sahibu’l-hlit” seklindeki terkiple nitelendirilmesi,6 erken donem Mekki siireler
icerisinde yer alan Fecr, Sems ve Necm siirelerinde kadim milletlerin helk siireglerinin
kisa bir kesitle 6zetlenmesi,” kissalarla ilgili bilgilerin Araplarin malumu olduguna isaret
etmektedir.8 Ancak ilk muhatap kitlenin sahip oldugu bu bilginin nitelik ve niceligi
hakkinda Derveze'nin herhangi bir yorumda bulunmaktan kaginmasi, konuyu
belirsizlestirmektedir. Zira mezk{ir strelerde heldk olan kavimlere sadece atifta
bulunmak, kissalari bilmekten ziyade onlarin maruz kaldigi helak siireclerinden ana
hatlariyla haberdar olmak manasina da gelebilir.

Derveze, baz1 Ayetlerde Mekke'nin miisrik kitlesine heldke ugrayan kavimlerin
kalintilari, geride kalan harabeleri tizerinden mesaj verilmesini de kissalarin bilindiginin
en 6nemli delillerinden biri olarak gérmektedir. “Ad ve Semiid kavimlerini de heldk ettik. Siz
onlarin yasadiklar yerlerden gelip gecerken bunu agik¢a gértirsiiniiz”, “siz sabah aksam onlarin
yasadiklart yerlerden ge¢cmektesiniz. Hi¢ mi diistiniip ibret almazsimz?”10, “o miisrikler vaktiyle
heldk olan o kavimlerin topraklarinda hig gezip dolasmazlar mi”11 seklindeki dyetler, ilahi azaba
maruz kalan kadim milletlerin yasadigi mubhitlerin Mekkelilerin yol giizergahlarinda
bulunduguna dolayisiyla onlarin {izerine inen siddetli azabin kalintilarmi bizatihi
gozlemlediklerine, bu elim hadiselerle ilgili haberlere muttali olduklarina isarette
bulunmaktadir.12 Ayni sekilde “o miisriklere bir peygamber gelince Miisd’ya verilen mucizelerin
benzeri niye buna da verilmedi”13 mealindeki Mekkelilere izafe edilen s6z, onlarin Misa
kissasindan, onun Firavun'a gonderilisinden ve mucizelerinden habersiz olmadiklarin
gostermektedir.1

6 el-Kalem 68/48.

7 en-Necm 53/50-54; el-Fecr 89/6-14.

8 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 1/390-391; 1/534; 2/117; a.mlf., el-Kur’dn vel-miilhidiin, 150.
9  el-Ankebiit 29/38.

10 es-Saffat 37/137-138.

11 el-Hac 22/46.

12 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 5/480.

13 el-Kasas 28/48.

14 Derveze, et-Tefstru'l-hadis, 3/322; a.mlf., el-Kur'an ve’l-miilhidiin, 150.
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Peygamber ve kadim milletlere ait kissalarin gayb haberlerinden oldugunu
dolayisiyla Hz. Peygamber ve kavmi tarafindan bilinemeyecegini ihtiva eden ayetlerle
ilgili olarak ise Derveze gerek Tevrat metinlerini gerekse bazi miifessirlerin goriislerini
referans gostererek Ayetleri te'vil yoluna gitmektedir. Soyle ki “Iste bunlar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Sana vahiy gelmeden Gnce ne sen ne de o kavmin bunlari
biliyordunuz™15 seklindeki ifade, kissalarin niizQil oncesi bilindigi iddiasiyla celistigi
kanaati uyandirmasina ragmen Derveze, Nh ve tufan hadisesinin Tevrat'in Tekvin
béliimiinde ayrintili sekilde izah edilmesi sebebiyle Araplarin bu kissalarla ilgili haberleri
ehl-i kitap mensubu topluluklar araciligiyla 6grenmis olabileceklerini belirtmektedir.16
Derveze bu goriisiinii ayrica Beyzavi (61. 685/1286) ve Hazin’in (6l. 741/1341) Ayetlerdeki
bilgisizligi, olaylarin ayrinti ve teferruatini bilmeme seklindeki agiklamalar: iizerinden
delillendirmeye c¢aligmistir.l? Ancak Nih kissasinin genel hatlariyla bilindigi, Kur’an'in
niiz(iliyle de tafsilat ve detaylarinin 06grenildigi goriisii Hazin tarafindan
dillendirilmesine ragmen!8 Beyzavi mezkiir ayete dayanarak Niih kissasinin vahiyden
once Hz. Peygamber ve kavmi tarafindan bilinmedigini vurgulamistir.1® Dolayisiyla
Derveze, kissalarin bilindigi iddiasini Beyzavi iizerinden ispatlamaya calismasiyla
esasinda biiyiik bir ¢eliskiye diismiistiir. Bununla birlikte bazi miifessirlerin mezkir ayet
cercevesinde Hazin ile ayni kanaati paylastiklar1 goze ¢arpmaktadir. Nitekim Fahreddin
er-Razi (6l. 606/1210) “Nuh kissasi ilim ehline gore meshur bir hadise degil miydi?”
seklindeki soruya “Nih kissasi genel hatlariyla biliniyordu ancak tafsilat1 bilinmiyordu”
cevabini vermistir.20

Yhsuf ve Meryem kissalarini gayb haberleri icerisinde miitalaa eden Aayet
ifadelerini de?! Derveze ayni bakis acisiyla degerlendirerek Araplarin bunlarla ilgili
haberlere Yahudi ve Hristiyanlar araciligiyla vakif olduklarini ima etmektedir.22 Mezk{r
ayetlerin izahiyla ilgili olarak klasik kaynaklarda bu yorumunun aksine, kissalardaki
bilgilerin vahiy tarafindan bildirilen dolayisiyla Hz. Peygamber’in niibiivvetini teyit eden
gayb haberleri kapsaminda olduguna vurgu yapildig1 géze carpmaktadir. Zira okuma-

15 H(d 11/49.

16 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 3/523; a.mlf., el-Kur'dn ve’l-miilhidiin, 162.

17 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 3/523; a.mlf., el-Kur'dn ve’l-miilhidiin, 163.

18 Ebii'l-Hasen Aldiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibabii't-te vil fi me ‘dni't-tenzil, thk.
Abdiisselam Muhammed Ali $ahin (Beyr{t: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2010), 2/488.

19 Nasiriiddin Eb{l Said Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil (Beyrfit:
Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1436/2015), 1/459.

20 Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthul-gayb, thk. Seyyid imran
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1433/2012), 9/221; Eb{i Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimesks, el-Liibab fi uliimi’l-Kitab
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419/1998), 10/504.

21 Al imran 3/44; YOsuf 12/102.

2 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 4/26, 7/153; a.mlf., el-Kur'dn ve'l-miilhidiin, 163.
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yazmasi olmayan, kissalar hakkinda hicbir bilgi isitmeyen Hz. Peygamber’in ge¢mis
peygamber ve toplumlarin baslarindan gecen bilgileri 6grenebilmesinin tek yolu, olaylari
bizzat gérmesi ve taniklik etmesidir. iste dyetler Hz. Peygamber’in ge¢miste yasanan
olaylara taniklik etmesinin kesinlikle s6z konusu olamayacagina dikkatleri cekerek
miisrikleri bir nevi alaya almaktadir.23 Bu istidlale “Misd’ya emrimizi vahyettigimiz sirada
sen vadinin bati tarafinda bulunmuyordun, olaymn taniklarindan da degildin”, “sen dyetlerimizi
kendilerinden okuyarak Ggrenmek iizere Medyen halki arasinda oturmus da degildin. Aksine
bunlari génderen biziz"?4 seklindeki Hz. M{isa ve Medyen kissasina ait pasajlarin aktarildig
ayet ibarelerinde de rastlamak miimkiindiir. Biitiin bu bilgiler Hz. M@sa kissasinin Hz.
Peygamber’e vahiy disi herhangi bir yolla intikal edilmedigini, onlarla ilgili bilgilerin
tamamen vahye dayandigini ortaya koymaktadir.25 Ancak Derveze’ye gore bu ifadeler Hz.
Muhammed’in peygamberliginin Hz. M{sd'nin risaletinin taklidi olmadigini, onun
hayatindan iktibas edilmedigini, Allah Res(lii'niin toplumlarini uyarmak i¢in génderilen
diger peygamberlerin durumuna benzedigini vurgulama amaci tasimaktadir.26
Goriildigl gibi Derveze'nin, Kur’an kissalarinin ilk hitap cevresinin malumu oldugunu
ispatlama cabasi kimi zaman goriislerini nakzeden ifadeleri 4yet metninin anlam
cercevesinin miisaade etmedigi zorlama yorum ve izahlara kapi aralamasina sebep
olmustur. Ayetlere yiiklenen manalarla ilgili keyfi tasarrufta bulunma da dogal olarak
Derveze'nin konuyla ilgili teori ve iddialarinin saglam delil ve dayanaklardan yoksun
oldugunu gozler 6niine sermektedir.

1.2. Vahiy Oncesi Mekke Toplumunun Bilgi ve Kiiltiir Diizeyi

Mekke Kédbe ve cevresinde ii¢ yiiz altmis civari puta ev sahipligi yapan sirkin
merkez tissii din bir muhit olarak schret bulmustur. Ehl-i kitap insanlarin azinlikta
oldugu Mekke’de Varaka b. Nevfel hari¢ Hristiyanlarin kélelerden olustugu,?? Yahudiligi
benimseyenlerin kimligiyle ilgili olarak ise kaynaklarda hi¢bir ismin zikredilmedigi géze
carpmaktadir.28 Bu duruma ragmen Mekkelilerin gerek bolgesel panayirlar gerekse Arap
yarimadasinin sinirlarini asan uluslararasi ticaret agma dahil tiiccarlar olmalar

2 Ebii’'l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizm? ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdtki’t-tenzil ve
uytini’l-ekavil fi viicihi't-te'vil (Kahire: Daru’l-hadis, 1433/2012), 1/338; Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/259;
Muhammed Cemaliiddin el-Kasim1, Mehdsinii’t-te vil, thk. Ahmed b. Ali - Hamd? Subh (Kahire: Dar’ul-
Hadfs, 1424/2003), 2/364.

2 el-Kasas 28/44-45.

2 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
2014), 4/232.

% Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 3/318.

2 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi (istanbul: irfan Yayinevi, 1980), 1/666.

28 Sami Kilingl, Mekki Sirelerde Mii’min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle iligkiler (istanbul: Arastirma
Yayinlari, 2013), 78.
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sayesinde muhtelif inang gruplarina mensup insanlarla ekonomik faaliyetlerin yani sira
karsilikli bilgi aligverisi yapma imkani elde ettikleri sdylenebilir. Derveze, immi bir
topluluk olmasina ragmen Araplarin Irak, Sam, Misir, Habesistan gibi kiiltiir diizeyi
yiiksek ehl-i kitap insanlarla iletisim kurmalari sebebiyle 6nceki semavi kitaplarin
muhteviyatlarina vukufiyet sagladiklarini, bunun 6nemli bir bdliimiintin kissalar
oldugunu belirtmektedir.2

Kur'dn'in kissa bilgisinin Mekke halkinin ortak hafiza ve muhayyilesinde
korundugu iddiasin1 Derveze cesitli agilardan delillendirmeye calismistir. Buna gore
hicbir Ayette miisriklerin kissalardaki muhteviyata yonelik tekzip ifadelerine yer
verilmemesi, bu meselenin tartisma konusu yapilmamasi, Kur’an’daki kissalarla ilgili
malumatin ilk muhatap kitlenin bilgi birikimiyle értiistiigiinii gostermektedir.30 Soyle ki
Mekke toplumu Kur’dn’da anlatilan kissalarin sahip olduklar: bilgilerle farklilik arz
ettigini veya celistigini gorselerdi kesinlikle Hz. Peygamber’i ve Allah’in keldmini elestiri
konusu yaparlar, miisriklerin bu hususla ilgili elestiri ve iddialarina cevap teskil eden
cesitli ayetler goze carpardi. Nitekim ahiret hayatiyla ilgili bilgileri daha 6nce hig
duymayan Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’le bu konu hakkinda sert tartigmalara
girmisler gerek onlarin inkarci tavirlar: gerekse ahiret hayatina dair gesitli sahnelerden
yapilan iktibaslar Kur’dn’da 6nemli bir yek{in olusturmustur.3!

Derveze, misriklerin kissalarin ilahi kaynaga dayandigi goriisiinii reddeden ve
Kur’an’da “esatiru’l-evvelin” seklindeki terkiple makes bulan sdylemlerinin ise32 kissalari
yalanlama ve inkdr etme amaci tasimadig1 kanaatindedir. Ona gore esatir kavrami,
tarihsel gercekligi bulunmayan kissalardan ziyade Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplar:
basta olmak tiizere Onceki peygamberlere tevdi edilen kitap ve sahifelere isaret
etmektedir.33 Buna gore miisrikler kissalarin kurgusal ve hayali niteligini degil, semavi
kitaplardan alintilanip, iktibas edilmesini, diger bir deyisle Kur’an vahyinin kendine 6zgii
orijinal ve 6zgiinliige sahip olmamasini elestiri konusu yapmaktadir. Miisrikler bu
soylemlerini Kur'dn’m Hz. Peygamber tarafindan kurgulandigini toplumun zihnine
kazimak, Allah, vahiy ve Hz. Peygamber arasindaki baglantiy1 inkdr etmek igin
gelistirmislerdir.34 Bu agidan miisriklere atfedilen esatir sdylemi islam’in inang esaslarina

2 Derveze, el-Kur'dn ve'l-miilhidiin, 156.

30 Derveze, el-Kuranii’l-mecid, 178.

31 Derveze, el-Kuranii’l-mecid, 178.

% Misriklerin Kur’an'in muhteviyatim estiru’l-evvelin seklinde nitelendirmelerini konu alan ayetler igin
bk. el-En‘4m 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Mii’min{in 23/83; el-Furkan 25/5; en-Neml 27/68; el-
Ahkaf 46/17; el-Kalem 68/15; el-Mutaffifin 83/13.

3 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 1/375.

34 Derveze, el-Kurdnii’l-mecid, 179.
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halel getirme, bu konular hakkinda insanlari siiphe ve kuskuya sevk etme amacina dayali
olup Kur’an kissalarinin muhteviyatina yonelik bir elestiri olarak degerlendirilemez.

Derveze'nin bu mukayesesine gore miisriklerin ilahi kelimin 6gretileriyle ortiisen
veya celismeyen sz ve iddialari, dyetlerdeki beyan ve hiikiimlerin dogrulugunu
pekistiren 6nemli bir kistas olarak goriilmekte, bir anlamda Mekke'nin miisrik kitlesinin
dogru bilinen gercekleri acik¢a dillendiren, bunlar gizleyip carpitmaktan kaginan
giivenilir, dogru s6zlii kisilerden olustuguna isaret edilmektedir. Oysaki Kur’an’da tasvir
edilen miisrik portresi bununla zit sayisiz 6rnekle doludur. Emin vasfiyla 6vdiikleri Hz.
Peygamber’i niibtivvetle birlikte yalancilikla itham ederek sair, mecnun, biyiict gibi
sifatlarla onun deger ve konumunu itibarsizlastirmaya ¢alismalar1,35 Kur’an’in essizligini
idrak etmelerine ragmen onu beser mahsulii kitap olarak nitelendirmeleri3¢ Mekke
miisriklerinin kayda gecen s6z ve davranislarindan birkagidir. Bu bakimdan ayetlerden
yola ¢ikarak bir ilahi hitkmiin miisriklerin s6z ve sGylemleriyle Ortiismesinin onun
gecerliligini kuvvetlendiren ya da zayiflatan bir karine oldugunu séyleyebilmek tam
anlamiyla miimkiin degildir. Kald1 ki konuyla ilgili rivayet malzemesi miisriklerin ilahi
keldma yonelik “esatir” séylemlerinin kissalardaki muhtevay: kapsamina aldigini gézler
dniine sermektedir. Nitekim rivayetlere gére Islim’in azili diismanlarindan biri olan Nadr
b. Héris ticaret i¢in gittigi Hire ve iran iilkelerinden 6grendigi hikiye ve masallari anlatir,
bunlarin ge¢mis kavimler hakkindaki kissalardan daha giizel oldugunu iddia ederek
“eskilerin masallar1” seklindeki sozlerle Kur'an vahyini degersizlestirmeye calisird1.37
Biitiin klasik kaynaklarda zikredilen bu rivayetten bariz bir sekilde anlasilacag: gibi
konuyla ilgili ayetler miisriklerin Kur’an kissalarinin hayali ve kurgu oldugunu iddia
etmelerine vurgu yapmaktadir. Ayetlerin niiz{il sebebi olarak kaynaklarda bu olaya dikkat
cekilmesine ragmen Derveze'nin rivayetlerden bagimsiz bir sekilde konuya yaklasmasi
vardigi sonuglari elestiriye agik hale getirmistir.

Mekke halkinin kissa bilgisinin ehl-i kitap mensuplariyla kurulan ticarf iliski ve
iletisimle saglandig1 iddiasini savunan Derveze Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce de
kissalarla ilgili bilgi birikimine sahip oldugu kanaatindedir. Zira Mekke halkinin bir ferdi
olan, onlarla ayni havay1 soluyan Hz. Peygamber’i toplumun geneline tesmil edilen
bilgiden mahrum birakmak, kissalarin ilk muhatap kitlenin malumu iddiasim
ciiritmektedir. Bu nedenle Derveze Hz. Peygamber’in niibiivvetten dnce gerek Tevrat ve

% Y{inus 10/2; es-Saffat 37/36; Sad 38/4; ed-Duhin 44/14; ez-Z4riyat 51/52; et-Tlr 52/30; el-Kalem 68/51.

3%  el-Miiddessir 74/24-25.

% Rivayetler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefstru’l-
basit, thk. Muhammed b. Hamd b. Abdullah el-Muheymid (Riyad: CAmi‘atii’l-imdm Muhammed b. Sutid
el-islamiyye, 1430), 10/119-120; Ebi Muhammed Abdii’l-Hak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-
veciz fi tefsiri’l-kitabi'l- ‘azfz, thk. Abdii’s-Selam Abdii’s-$4fi Muhamed, (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2011), 2/520; Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/144.
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incil’de yer alan bilgiler gerekse halk arasinda dilden dile aktarilan haberler sayesinde
kissalarla ilgili haberlerin ¢ogunu bildigini vurgulamistir, Ona goére Hz. Peygamber
niibiivvet Oncesi Mekke’de yasayan ehl-i kitap mensuplariyla iliski kurmus, dini
meselelerle ilgili onlarla goriis aligverisinde bulunmus; boylelikle semavi kitaplarin
icerikleri hakkinda bilgi sahibi olmustur.38 Nitekim mtsriklerin vahyin ilahi kaynaga
dayandig1 goriisiinii reddetme meyaninda dile getirdikleri “Bu Kur’dn onun uydurdugu,
birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi diizmeceden ibarettir”3® Ayet ifadesinin
Mekke’de yasayan ehl-i kitap mensuplarinin kimliklerine agik¢a vurgu yapmasi,40 Allah
Res(ili’'nlin niibiivvetten 6nce de bu insanlarla iliski kurmus olabilme ihtimalini
giiclendirmektedir.4t Ayni sekilde Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinin ardindan incil
ve [branice metinlerini okuyup yazabilen Hz. Hatice’nin amcasinin oglu Varaka b. Nevfel
ile istisare ettigi dikkate alindiginda, niibtivvet 6ncesi on bes yillik siire zarfinda onunla
semavi kitaplar hakkinda sohbet etme imkini yakalamasi miimkiindiir.#2 Ancak Hz.
Peygamber’in kissalarla ilgili malumata vahyin niiziliinden once de vakif oldugu
iddiasinin tarihi realiteyle oOrtlismedigi soylenebilir. Zira Hz. Peygamber’in vahyin
gelisinden hemen sonraki gériisme disinda Varaka ile sohbet ettigine ya da Varaka’nin
Mekke’de Hristiyanlikla ilgili faaliyette bulunduguna dair kaynaklarda herhangi bir
rivayet zikredilmemektedir.#3 Ayni sekilde Ramazin el-Biti (5l. 2013) tarihgilerin Hz.
Peygamber’in Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan Hz. M{isa ve s seriatlar1 basta
olmak tlizere ge¢mis milletlerin haberleri hakkinda hicbir sey dinlemedigini teyit
ettiklerini belirtmektedir. Sayet bdyle bir sey séz konusu olsaydi Hz. Peygamber bu
bilgileri insanlardan gizlemez, muhakkak surette onlar1 agiklardi.#4 Bunun yani sira Hz.
Peygamber’in vahiy 6ncesi dinf kiiltiir birikimine vurgu yapan “sen bundan 6nce ne kitap
okuyabiliyor ne de sag elinle yazabiliyordun. Sayet boyle olsaydi inkarcilar muhakkak ki siipheye
diiserlerdi™*5 ayet ifadeleri de Derveze'nin mezk(r iddiasmmin dayanaktan yoksun
oldugunu gozler éniine sermektedir. Oyle ki niibtivvetten 6nce Hz. Peygamber’in okuma

3% Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 181.

3 el-Furkan 25/4.

“  Kaynaklarda Tevrat ve Incil okuyabilen ehl-i kitaba mensup bu kisilerin Cebr, Yesar, Addas isimli

Mekke’de yasayan koleler oldugu belirtilmistir. Bk. Zemahserd, el-Kessdf, 3/241; Ebu’l-Ferec CeméAliiddin

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 6/4; Beyzavi, Envdru't-tenzil, 2/135.

4 Derveze, el-Kur'dn ve'l-miilhidiin, 155.

42 Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 181-182.

#  Biinyamin Erul, “Varaka b. Nevfel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/517.

4 Muhammed Said Ramazin el-B{iti, Min Revd i T1-Kur 'dn: Te'emmiildt ‘ilmiyye ve edebiyye fi Kitabilldhi ‘azze
ve celle (Beyrit: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 191.

4 el-Ankebit 29/48.
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yazma bilmedigine atif yapilmasi onceki semavi kitaplarin muhtevasini okuyacak
donanim ve altyapiya sahip olmadi§ini, bu konuda herhangi birinin talim ve
terbiyesinden ge¢medigini vurgulamak i¢indir. Bu agidan kadim peygamber ve
toplumlara ait Kur’an’da zikredilen bilgiler hicbir siiphe ve tereddiide mahal vermeyecek
sekilde Hz. Peygamber’in Allah tarafindan gonderilen elgi oldugunu teyit etmektedir.46

Derveze de ayni sekilde mezk{r dyetin Hz. Peygamberin insanliga yaptig1 cagrinin,
sundugu teblig ilkelerinin vahiy {riini oldugunu, herhangi bir kitaptan iktibas
etmedigini delillendirme amaci tasidigini belirtmektedir.4” Ancak o diger taraftan da Hz.
Peygamber’in dini kiiltiirel faaliyetlerden haberdar olmanin okuma yazma bilmekle
ilgisinin bulunmadigini, bu durumun 6nceki kutsal kitaplarin muhtevasina vakif oldugu
gercegine golge diisiirmeyecegini sGylemektedir. Buna gore Hz. Peygamber okur yazar
olup, Kur’an da Allah keldmi olmasaydi bu kitabin tislup ve muhtevasi muhakkak diger
semavi kitaplara benzerdi.+8

Derveze'nin Hz. Peygamber’in okur yazar olmamasini, diisiincenin sadece kagit
kaleme dokiilmesini engelleyen bir durumdan ibaret saymasi vahyin ilahilik vasfina halel
getirecek birtakim siiphelere kap1 aralayacaktir. Zira onun okuma-yazma bilmemesine
ragmen Onceki kutsal kitaplarin muhtevasina asina oldugunu iddia etmek, nizil olan
dyetlerin Hz. Peygamber’in telkin ve yonlendirmesiyle telif edildigi konusunda birtakim
stipheler olusturabilir ki mezk{r ayetin baglami boyle bir sonuca imada bulunmaktadir.
Bu nedenle Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesine vurgu yapilarak dnceki kutsal
kitaplarin muhtevalarindan haberdar olmadigi Kur’an'in ifadesiyle kitap ve iman
bilgisinin vahyin inzaliyle Yiice Allah tarafindan olusturuldugu diisiincesi zihinlere
kazinmistir. Derveze'nin bu bakimdan bir yandan Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmedigini diger yandan da &nceki semavi kitaplarin igerikleri hakkinda bilgi sahibi
oldugunu sdylemesine ragmen Kur'dn'm ildhi kaynaga dayandigini vurgulamaya
calismas1 tutarlilik iddiasindan yoksun bir mukayese Ornegidir. Bu mukayese adeta
oryantalistlerin Kur’an'in ehl-i kitap kiiltlirtine asina olan Hz. Peygamber’in telkin ve
yonlendirmesiyle telif edildigi soylemini destekler mahiyettedir.#9 Aradaki tek fark
oryantalistlerin Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmesine ragmen bunu toplumdan
gizledigini iddia etmeleridir. Kanaatimizce Derveze'nin Hz. Peygamber’in semavi

kitaplarin iceriklerine vakif oldugu 6n kabuliine sahip olmasi sebebiyle ayni goriisii

46 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Salim Mustafa
el-Bedr? (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2014), 13/233; Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Y@suf b. Hayyan
el-Endeliist, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed el-Mevc{id (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 7/151.

47 Derveze, el-Kurdnii’l-mecid, 183.

48 Derveze, Kur'dn’a Gére Hz. Muhammed'in Hayatt, 1/552.

49

Maxime Rodinson, Hz. Muhammed, gev. Atilla Tokath (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1994), 42.
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dillendiren oryantalistlerle uzlasmasi, kendisini onlardan farklilastiran bir akil yiiriitme
icerisine girmesine yol agmis ancak bu yaklasim vahyin ilahi kaynaga dayandig
diistincesini ispatlamada yetersiz kalmistir.

1.3. Kitab-1 Mukaddes Metinleri

Mekke toplumunun ehli kitap mensuplar: vasitasiyla kissalardaki muhtevaya vakif
oldugu gercegi Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin kaynak olma niteligiyle ¢cok yakindan
iligkilidir. Bu nedenle kissalarla alakali bilgilerin 6nceki semavi kitaplarda nasil makes
buldugu, son ilahi vahyin bu konudaki beyanlariyla ne derece o6rtiistiigii ve muhteva
bakimindan Kur'an’da aktarilan bilgilerin ilave bir degisik ve yenilik getirip getirmedigi
meselesi tartismaya agilacaktir. Boylelikle kissalarin kaynagi, vahye muhatap olan ilk
neslin kissa bilgisi ve birikiminin diizeyi hakkinda Derveze'nin kanaati belirlenmeye
caligilacaktr.

Hi¢ siiphesiz Kur'dn’da peygamberlere tevdi edilen kitap ve sahifelerin ilahi
kaynaga dayandigi, kendisinin de Onceki semavi kitaplar1 tasdik ettigi
vurgulanmaktadir.50 Derveze ayrica Mekke doneminde ehl-i kitap mensuplarinin
sahitliklerinin referans gésterilmesinin>! 6nceki semavi kitaplarin muhteva bakimindan
Kur’an’in ilke ve hedefleriyle ortiistiigiinii delillendirme amaci tasidigini, bu konularin
onemli bir boliimiiniin de gegmis peygamber ve toplumlarin haberleri iceren bilgilerden
olustugunu belirtmektedir.52 Bu bakimdan Kitab-1 Mukaddes metinleri vahye muhatap
ilk neslin kissalarla ilgili en 6nemli bilgi kaynagidir. Derveze kissalarini anlamlandirma
ve yorumlama siirecinde Kur’an ayetlerini ehl-i kitabin tedaviildeki kutsal kitap ve
metinlerinde zikredilen bilgilerle karsilastirmakta, bunlar dogrultusunda bir sonuca
ulagsmaktadir. Bu baglamda Derveze Kur'dn’da zikredildigi halde su anki ehl-i kitap
metinlerinde yer almayan ya da onunla ¢elisen ifadelerin Kur’an’in muhtevasina mutabik
olarak niizlil dénemi ve Oncesindeki Tevrat niisha ve sifirlerinde bulundugunu
soylemektedir.53

Mesela; Kur’dn’da Hz. ibrahim’in evine gelen meleklerin kendilerine ikram edilen
yemegi yemedikleri ifade edilirken,5* Tevrat'ta meleklerin yemegi yediklerinden
bahsedilmektedir.55 Bu farkliliga ragmen Derveze Hz. Peygamber zamaninda tedaviilde
bulundugu halde sonradan kaybolan ve bugiine ulasmayan Tevrat niishalarinda konuyla

1A

ilgili bilginin Kur’an’a mutabik olarak meleklerin yemek yemedigi seklinde yer aldigim

50 el-En‘Am 6/92; Y{inus 10/37; Y(suf 12/111; el-Fatir 35/31; el-Ahkaf 47/12; el-A‘14 87/18-19.
51 Y{inus 10/94; el-Enbiya 21/7; es-Suara 26/197.

52 Derveze, Kur'dn'a Gére Hz. Muhammed'in Hayatt, 207.

5 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/312; 4/220, 272; 5/276; 8/541.

5 H(d 11/69-70; ez-Zariyat 51/26-28.

5 Kitabi Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Yar., 18:8.
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belirtmektedir. Ona gére Yahudi din adamlarimin kissalardaki muhteviyata yonelik
herhangi bir itiraza Kur'an’da yer verilmemesi de bu kanaati pekistirmektedir.56 Ayni
sekilde Taltt ve Calat kissasint konu alan Tevrat bolimlerinde Kur'an’la uzlasmayan,
celiski arz eden ifadelere rastlansa da Derveze sonradan kaybolan Tevrat niishalarindaki
bilgilerin ¢eliskilerden soyutlanmis olarak Kur’an'in muhtevasiyla benzerlik tasidig
goriistindedir.57

Kitdb-1 Mukaddes metinlerinin islev ve mevsukiyetiyle ilgili Derveze'nin
gorislerini yansitan bu drnekler, ilk hitap cevresinin kissa bilgi ve birikiminin ehl-i kitap
toplumlar vasitasiyla olusturuldugu distincesiyle birlikte degerlendirildiginde
kissalardaki malumatin teferruath bir sekilde bilindigi yargisina ulasilabilir. Ciinkii bu
algiya gore Kur’an'in kissalarla ilgili verdigi bilgi malzemesinin tamami daha 6nceki
kutsal kitap metinlerinde var olan bilgilerin aktarimindan ibarettir. Zira Yiice Allah’in
son vahyi olan Kur’dn metni, semavi kitaplarin muhtevasiyla tam bir uyumluluk
icerisindedir. Giiniimiizde Yahudi ve Hristiyanlarin ellerindeki Kitdb-1 Mukaddes
niishalarinda muhteva ile farklilasan, celisen bilgilerin Kur’an’la mutabik olan orijinal
sekilleri ise niizil dsnemi ve 6ncesindeki Tevrat ve Incil metinlerinde bulunmaktadir.
Dolayisiyla Kur’dn’da yeni olan bir ifade esasinda Onceki semavi kitaplarin tahrif
olmayan, orijinal niishalarinda bulunan bilgilerin tekrarlanmasini icermektedir. Bu
niishalarin Hz. Peygamber’in yasadigi donemde mevcut oldugu gercegi, kissalarla ilgili
bilgilerin ilk hitap ¢evresi tarafindan tamamiyla bilindigi, Kur’an’in muhteva bakimindan
herhangi bir yenilik getirmedigi iddiasina zemin hazirlamaktadir.

2. Derveze’ye Gore Kissalarin Hedef ve Gayesi

Kur’an-1 Kerim’de kissalarla ilgili kesitlerin aktariminda kronolojik tertibe riayet
edilmedigi gibi ¢cogu zaman sahis isimleri, zaman ve mekan gibi unsurlar olay ve
hadiselerin arka planinda kalmistir. Kissalar1 tarihi cerceveden olabildigince
soyutlayarak mesaj ve ibret yoniinii 6n plana ¢ikarmak Kur’an’t diger kutsal kitaplardan
ayiran en temel Ozelliklerden birisidir.58 Derveze'ye gore kissalarin tarihl bilgi
malzemesinden ziyade mesaj ve 6giit odakli degerlendirilmesinin gerekliligi Kur'an’in
bizatihi kendi sarih beyamdir. Yus(f kissasinin baslangig safhasinda ve sonunda olaylarin
nasil yorumlanmasi gerektigine dair telkin edilen “Ytisuf ve kardeslerinde sizler i¢in ibretler
vardir”, “onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir’>® seklindeki ifadeler, Kamer
sliresindeki Allah’in génderdigi peygamberlere itaat etmeyen 6nceki kavimlerin helak
stireglerini etkileyici bir tislupla atifta bulunan olaylar arasinda dort kez tekrarlanan “And

% Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 3/530.

5 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 6/462.

5 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 1/377-378.
5 Y{isuf 12/7, 111.
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olsun ki bu Kur’dn’1 it ve ibret alinsin diye kolaylastirdik. Yok mu 64iit ve ibret alan!”’60 ayetleri
Kur’an kissalarinin tarihi olaylarla ilgili bilgi verme veya bu eksikligi gidermekten ziyade
muhataplarin yasanmis olaylar {izerinden 06giit almasini saglama hedefi icin
zikredildigini gostermektedir.6! Derveze'ye gore kissalarin ogiit ve ibret boyutuna
odaklanabilmek icin sahih hadis ve rivayetler disinda kissalarin mahiyetini belirleme
noktasinda ayrint1 ve teferruata dalmadan Kur’an’in kendi beyanlariyla iktifa etmek ve
bu sinirin 6tesine gegmemek gerekir.62 Ancak geleneksel algi kissanin vazettigi mesajdan
ziyade tarihi ¢ercevesini dogru bir sekilde tespit etme iizerine dayali oldugu igin klasik
tefsir kitaplar1 kissalarin maksat ve gayesine katki sunmayan sayisiz zayif rivayetin
toplandigi eserlere donilismiistiir.63

Kissalarin Kur’dn’da tarihi bilgiden ziyade 6giit ve ibret amacina dayali olarak
anlatildig1 diistincesi esasinda biitiin miifessirlerin tizerinde ittifak ettigi bir husustur.
Ancak kissalara ibret ve 6glit nazariyla bakilmasi, olay ve hadiselerin tarihe veri saglayan
glivenilir bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilemeyecegi anlamina gelmemektedir. Hatta
islam Alimleri tarihi olay érgiisiinii ¢arpitmadan, aslina uygun bir sekilde resmetmesi
sebebiyle kissalar1 Kur’dn’in i‘c4z boyutuna vurgu yapan ge¢cmise doniik gayb haberleri
kapsaminda miitalaa etmislerdir.64 Kissalardaki bilgilerin tarihin gizli sirlarinmi agiga
cikaran kaynak olma o&zelligini vurgulamamasi hatta herhangi bir imada dahi
bulunmamas: sebebiyle Derveze'nin geleneksel diisiinceden bir hayli uzaklastig
soylenebilir. Onceki semavi kitaplarin kronolojik agidan gegmis peygamber ve toplumlara
ait haberleri icermesinin yani sira Derveze'nin muhkem ve miitesabih anlayist
cercevesinde Kur’an’in hiikiim ve beyanlarini degerlendirmede takip ettigi yontem, bu
ayrismanin temelinde yatan en 6nemli etkendir.

Birbirinden farkli yorumlara imkan vermeyen muhkem terimini Derveze, seleften
nakledilen goriisleri referans gostererek dinin inang, ahlak, ibadet ve hukuk sistemini
ihtiva eden ayetler olarak tanimlamaktadir. Ona gore bu ayetler Kur’an vahyinin ana
hedefini, islam davetinin temel prensiplerini iceren amaglar kategorisindedir. Allah’in
birligini, her tiirlii sirkten ve evlat edinmekten miinezzeh olusunu yansitan ifadeler,
ahiret giiniine, Allah'in kitaplar: ve peygamberlerine imanla ilgili dyetler, dinin ibadet

60 el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

61 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/283.

62 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/350, 353.

6 Derveze'nin klasik tefsir kaynaklardaki kissalar1 yorumlama yontemiyle ilgili elestirileri hakkinda
ayrmntili bilgi icin bk. Derveze, el-Kurdnii’l-mecid, 233-242.

64 Bedriiddin Muhammed b. Abdilldh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Ebu'l-Fadl ed-Dimyéati
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 386; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiy(iti, el-itkdn fi ulimi’l-
Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 4/313; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkan{,
Mendhilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), 2/308.

98



Journal of Islamic Civilization Studies Volume 9 Issue 1 June 2024

sistemini belirleyen, hayatin ¢esitli safhalarina yonelik helal ve haramin sinirlarini tayin
eden hiikiimler Kur’dn’in esas ve amaglarini teskil etmektedir. Bunun disinda kissalar,
meseller, Allah’in azamet ve kudretine dikkat ceken ifadeler, gaybi varliklarla ilgili
nitelemeler, Kur'dn'in temel prensip ve hedeflerini pekistirici ve destekleyici
unsurlardir.65 Vesileler olarak tavsif edilen bu ayetler birden fazla manaya ihtimal veren
miitesabih kapsamindadir. Bu nedenle Derveze’ye gore ilk olarak ana hedef ve ilkeleri
belirmek daha sonrasinda ise miitesabih ayetleri bu ilkeler cercevesinde anlamlandirip
yorumlamak gerekir.66 Miitesabihati ana ilke ve prensipleri iceren muhkem ayetler gibi
bagimsiz bir sekilde ele alip yorumlamak ya da bunlardan soyutlayarak birtakim
sonuglara ulasmak ise konuyu mecrasindan saptirip, faydasiz tartisma ve ihtilaflara
neden olabilir.67

Derveze’'nin konuyla ilgili yaptigi kendi yorum ve degerlendirmelerden
anlagilacag tizere kissalar, Kur’an’in ana ilkelerini destekleyip pekistiren ve miitesabih
ayetler olarak tavsif edilen vesileler bolimiindedir. Kissalarda vazedilen bilgilerin
Kur’an’in ana ilkeleri, temel prensipleri icerisinde yer almamasi bu minvaldeki dyetlerin
biitiinden bagimsiz ve miistakil bir sekilde degerlendirme konusu yapilmasina engel
teskil etmektedir. Boyle bir algi dogal olarak kissalarda anlatilan olay 6rgiisiine mazinin
derinliklerindeki gizli gercekleri giin yiiziine ¢ikaran, bu konuda veri ve bilgi akist
saglayan tarihi kaynak nazariyla bakilmas: diisiincesini reddetmektedir. Bu asamadan
sonra ise kissalardaki tarihi malzemeyle iliskili ayrinti ve teferruat kabilinden aktarilan
her bir bilgi anlam, deger ve Snemini yitirecektir. iste bu nedenle Derveze, kissalari
mabhiyeti itibariyla bash basina tarihi bilgi malzemesi olmaktan ziyade ana hedefleri
destekleyici, ¢arpici mesajlar sunan anlatim bigimine sahip metinler seklinde telakki
etmistir.

Derveze Ar‘df slresinin tefsiriyle ilgili boliimde, Kur'an kissalarmin hedef ve
gayesini belirlemeye yonelik maddeler halinde birtakim tespitlerde bulunmustur. Hz.
Peygamber’in teblig ettigi hiikiim ve buyruklarin 6nceki peygamberlere tevdi edilen
vahiyle aynmi kaynaktan beslendigine dikkat cekerek Islam davetinin esaslarini
belirginlestirmek, Hz. Peygamber ve miiminlere giiven ve sebat duygusu asilayarak onlar1
teselli etmek, ge¢mis kavimlerin inkarcilari ile Mekke toplumundaki miisriklerin tavir ve
davranislari arasinda bag kurarak, onlarin baslarina gelen felaketlerden ders ve ibret
almalarini saglamak kissalarin vermek istedigi mesajlardan 6ne ¢ikan birkag drnektir.68
Her ne kadar bu ifadeler kissalarin hedef ve gayesini dogru bir sekilde tespit etmeye dair

6 Derveze, el-Kuranii'l-mecid, 160; a.mlf., et-Tefsiru’l-hadis, 1/158.
¢ Okumus, Kur'dn’in Kronolojik Okunusu, 190.

& Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 161; a.mlf., et-Tefsiru’l-hadis, 1/160.
6 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/427-428.
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bazi ipuglari verse de Derveze kissalarin ihtiva ettigi mesajin sirenin baglamindan
cikarilmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore klasik literatiirde siyak-sibak olarak
isimlendirilen baglam bilgisi kissalardaki mesaji tespit etmede en 6nemli karinelerden
biridir. Zira kissalarin 6nce ve sonrasindaki Aayetlerle ilgili degerlendirmelere
bakildiginda bunlarin ifade tarzi, iislup ve muhteva agisindan kissa ile biitiinliik arz ettigi
goriilecektir.6® Bu nedenle Derveze her bir kissayi ait oldugu stirenin kendi biittinltgii
icerisinde degerlendirmekte, ayetlerdeki tematik baglami Hz. Peygamber’in yasadigi
tarihi tecriibeyle iliskilendirerek kissanin 6giit ve ibret icerikli mesajini ortaya ¢ikarmaya
calismaktadir, Bunun igin ilk olarak dyetlerden hareketle slirenin 6ne ¢ikan konularini
tespit etmekte, ardindan da kissalardaki mesaji bu muhteva ekseninde
anlamlandirmaktadir.

Mesela Sad sfresinin ilk 4yetlerinden itibaren miisriklerin Hz. Peygamber’in
sahsina ve davetine yonelik olumsuz tavir ve tutumlarini yansitan ifadelere yer
verilmekte, ardindan da heldk olan kavimlerle, 6nceki peygamberlerin ahlaki
davranislarindan kesitler sunan kissalar ekseninde siire devam etmektedir. Derveze'ye
gore bu kissalar miisriklerin husumet ve muhalefetlerinden hiiziinlenen, ytiregi gittikce
daralan Hz. Peygamber’i hem teselli etmekte hem de kavimlerinden ayni tepkiyi
gormesine ragmen sabreden onceki peygamberler gibi kendisini sabirli olmaya tesvik
etmektedir.”0

Kissalarin bir kismi Derveze'ye gore Kur’an’'in ana unsur ve ilkelerini ihtiva eden
muhkem ayetleri teyit ve pekistirme islevi gérmektedir. Ancak dinin esasini teskil eden
bu muhkem ilke digerlerinden farkli olarak kissanin baglamindaki ima ve isaretlerden
degil Kur'an'in genel prensiplerine vurgu yapan ayet ifadelerinden ¢ikarilmaktadir.
Nitekim L{it kavminden helak olanlar arasinda 6zellikle Hz. L{it'un esinin zikredilmesini™
Derveze, peygamberlere yakinlik ve kan bagimin bile kétii s6z ve eylemler sergileyen
insanlarin  baslarina  gelecek  musibetleri  engelleyemeyecegi  hususuyla
iliskilendirmektedir. Onu béyle bir sonuca ulastiran ise hi¢ kimsenin baskasinin giinahini
yiiklenmeyecegi, kisinin kendi yaptiklarindan sorumlu tutulacagi gercegini bildiren
Kur’an’in muhkem ayetleridir.”” Hz. NGh'un oglunun bogulmaktan kurtulamamasi,” Hz.

L{t'un yani sira Hz. Nih’un esinin inkar ve ihanetine vurgu yapilmasi,”* Azer’in tevhidin

©  Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 178; a.mlf., el-Kur'n ve'l-miilhidiin, 152.

70 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/305.

7t el-A'raf 7/83; Hud 11/81; el-Ankebut 29/33.

72 el-Bakara 2/134, 141; el-En‘4m 6/124; el-isra 17/15; el-Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/18; el-
Miiddessir 74/38.

73 H(d 11/42-43.

7 et-Tahrim 66/10.
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simge ismi olan oglu Hz. Ibrahim’e sert muhalefeti de”” bu muhkem ilkeyi destekleyici
ornekler arasindadir.”

Kur’an’in muhkem ilkelerini pekistiren kissalarin bir boliimii sirke kap: aralayan
her tiirlii unsur ve diisiincelerden isldam’in berrak inang sistemini koruma ve ikame etme
hedefine yoneliktir. Meleklerin Allah’in iradesine boyun egen varliklar olduguna vurgu
yapilmasi, Hz. Stileyman’in emri altinda ¢alisan cinlerden s6z edilmesi” Derveze’ye gére
gaybi bu varliklarin nitelikleri hakkinda bilgi vermekten ziyade melek ve cinlerin ilahi
glic ve kudret vehmedilen varliklar olarak tahayyiil ve telakki edilmesinin 6niine gegmek
icindir.”® Adem-iblls kissasiyla ilgili olarak Hz. Adem’in t&vbesinin &n plana
cikarilmasindaki temel gaye de” onun giinahinin teselsiil halinde kendi neslinden
gelenlere yiiklendigine dair Hristiyanlhk’taki asli giinah anlayisini reddetmektir.*

Derveze'nin kissalarin mesajini tespit etme yontemi incelendiginde konu
hakkindaki gériislerinin biiytik 6l¢iide Muhammed Halefullah’in (61. 1997) kissa teorisiyle
benzerlik tasidig1 sdylenebilir. Zira Halefullah da olay ve hadiselerin tarihi kurgusundan
ziyade mesaj ve ibret yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasini Kur’an kissalarini diger semavi
kitaplardan ayiran en belirgin 6zellik olarak dikkat ¢ekmis, kissalarin bu amaca hizmet
edebilmesi, insanlarin duygu ve diistincesinde kalic1 bir etki birakabilmesi i¢in kissalara
ait bilgilerin muhatap kitle tarafindan bilinmesi gerektigini vurgulamistir.81 Ayrica
Halefullah, Derveze gibi kissalarin hedef ve gayesini Kur’'an biitiinliigii icerisinde degil
kissanin ait oldugu metin i¢i baglam cercevesinde bagimsiz ve miistakil olarak
degerlendirmistir.82 Aradaki tek fark tarih¢i kimliginden dolayr Derveze Hz.
Peygamber’in siretine ayna tutan tarihi bilgiye kissalar1 anlamlandirma siirecinde biiyiik
onem atfederken, Halefullah ise kissalardaki mesaja metin i¢i baglamin yani sira daha ¢ok
kelime ve climle terkipleri tizerine yaptig1 edebi tahlil ve analizler yoluyla ulasmaya
caligmistir.83

Kissalarin tarihi bilgi verme gibi bir amaci olmadig1 icin aktarilan olayin
teferruatiyla ugrasmaktan ziyade ibret ve 6giit boyutuna odaklanmayi salik veren bu

75 ibrahlm 14/42-48.

76 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 2/423.

77 el-Enbiy4 21/82; Sebe 34/12.

78 Derveze, et-Tefsiru'l-hadis, 2/343-344; 4/273.

7 el-Bakara 2/37; el-A‘raf 7/23.

80 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 3/214.

81 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'dn’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, ¢ev. Saban Karatas (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 264-267.

82 Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanatt, 234.

8 Halefullah'in tarihsel kissalarin hedef ve gayesini anlamlandirmada uyguladig edebi yontemle ilgili
ornekler icin bk. Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, 157-188.
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yaklasim esasinda modern dénem alimlerinden Muhammed Abduh’a (1. 1905) dayanir.
Abduh’a gére din, tarihin sadece ibret yoniine baktig1 icin kissalarla ilgili zaman ve mekan
unsurlarina yer verilmedigi gibi Kur’dn’'i anlatimi ibret gercevesinin disina tasamaz.8+
Bu diisiinceden beslenen Derveze ve Halefullah, Abduh’un ¢izgisini devam ettirerek
kissalardaki mesaja ulasabilmenin ancak tarihi malumatla ilgili bilgilerin geri plana
itilmesiyle miimkiin olacagi goriisiinii benimsemislerdir. Tarihl bilginin 6nem ve
onceligini kaybetmesi bir taraftan kissalarin gerceklik ve yasanmighgina dair yapilan
vurgularin azalmasi hatta yok olmasina diger taraftan da bu eksikligin kissalarin bilindigi
gercegiyle telafi ve izah edilmesine kap1 aralamistir. Bu nedenle iki miifessir de kissalarin
ibret ve 6giit icerikli mesajina ulasabilmek icin olay ve hadiselerin gergeklik ve
yasanmishigint degil muhatap kitle tarafindan bilinmesini Oncelikli sart olarak
belirlemistir.

Oyle ki Halefullah, Kur’an kissalarinin mutlaka tarihsel realite ve olaylara dayanma
zorunlulugunun olmadigina dikkat ¢ekerek kissalarin tarihi kurgu agisindan degil edeb?
tasvir yontemiyle degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir.85 Derveze ise siirekli
olarak Kur’an kissalarinin temel hedefinin 6giit ve hatirlatma oldugunu, insanlar
bildikleri olaylardan daha fazla etkilendigi i¢in kissalarin bilinen olaylar arasindan
secildigi iddiasini yinelemistir.8¢ Derveze, gorlsiinii Halefullah gibi acik¢a tavzih
etmekten kacinmakla birlikte kendisinin kissalarin gercek ve yasanmis olaylar olusuna
iliskin herhangi bir ifadeye yer vermemesi onunla ayni kanaatte oldugu izlenimi
uyandirmaktadir. Ancak Derveze bu konuda olas: tartismalarin 6niine gegebilmek icin
herhangi bir agiklama yapmadan “Kur’dn’in icerdigi her sey haktir, biz ona inandik. Ttimii
Rabbimizin katindadir”87 Ayetini referans gosterme ihtiyact hissetmistir.88 Hatta
Halefullaht Kur’an kissalarini hayaller ve edebi siislemelerle oriilii bir metin olarak
nitelendirdigi igin tenkit etmis, kissalarin bu tiir kusurlardan miinezzeh oldugunu, edebi
glizellik ve anlatimin ise sadece kissalara degil Kur'an'in biitiiniine tesmil edilmesi
gerektigini belirtmistir.89

Halefullah'in goriislerine muttali olan Derveze’nin bu elestirilerine ragmen kissa
teorisinin biiylik oranda Halefullah’la ortiistiigii sOylenebilir. Ancak Halefullah’m
teorisini agikladig1 eserin bir¢ok ¢evre tarafindan ¢ok biiyiik tepkiyle karsilasmasi, ilmi
mecralarda tartisilmaktan ziyade bizzat kendisine yonelen psikolojik bir ling

8 Muhammed Resld Riz, Tefsiru’l-mendr (Kahire: Hey’etii’'l-Misriyye el-4mme, 1990), 1/330.

8  Halefullah, Kur'dn’da Anlatim Sanat, 94.

8  Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 166-168; a.mlf., et-Tefsiru’l-hadis, 1/162-164; a.mlf., el-Kur'an ve'l-miilhidiin, 147-
148.

87 Al-i imran 3/7.

8  Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 184; a.mlf., el-Kur'dn ve’l-miilhidtin, 171.

89 Derveze, el-Kur'dn ve’l-miilhidiin, 164-165.
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kampanyasina doniismesi?®® Derveze'nin muhtemelen fikirlerini ifade ederken daha
mutedil bir séylem gelistirmesine ve ihtiyath davranmasina sebep olmustur. Niizil
sirasina gore telif ettigi sireleri tefsir asamasinda dénemin alimlerinden fetva alma
ihtiyac1 hissetmesi inancindaki samimiyetin yani sira bu hassasiyet ve duyarli tavrin
yansimasi olarak da degerlendirilebilir.91

3. Derveze’'nin Kissalara Yaklasim Yontemi

Kissalart Kur’dn'in ana ilke ve prensiplerini teyit ve pekistirme islevine sahip
vesileler diger bir deyisle miitesabihat kapsaminda telakki eden Derveze’nin kissalardaki
bilgi ve muhteviyata bakisi da ayni1 dogrultudadir. O kissay1 olusturan ciimle, ifade veya
terkiplerin tasidig1 anlam ve ihtiva ettigi gerceklikle ilgili nihai bir sonuca ulasmanin
miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bu nedenle kissalarla iliskili metinleri ¢6ziimleme,
tahlil etme ve bu metinlerden ¢ikarimda bulunmaya yonelik her tiirlii girisim sonugsuz
kalmaya mahkimdur. Kissalarin miitesabihligi Derveze’ye gére konuyla ilgili ayetlerin
belirli bir anlam ve yoruma ulasmay1 imkansiz kilmasi ya da ihtiva ettigi manalar arasinda
herhangi bir tercihte bulunmaya imkin vermemesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle
kissalar bircok mana iceren, sirrini ve te’vilini idrak etmekten insan aklini aciz birakan,
bilgisini sadece Allah’in kendi zatina mahsus kildig1 miitesabihattandir, Bu konu hakkinda
muhakkik bir Misliimanin iizerine diisen “biz bunlara iman ettik, hepsi rabbimizin
katindandir” soziiyle iktifa etmesidir.92

Derveze'nin kissalara olan bu yaklasiminin klasik dénemin kissa algisiyla yine
bityiik 6l¢tide farklilastigi sdylenebilir. Zira klasik kaynaklarda hicbir miifessir kissalari,
te’vilini yalniz Allah’in bilecegi miitesabih kapsaminda degerlendirmemistir. Sadece bazi
kissalarla ilgili birtakim ifade ve ibarelerin cesitli manay1 iceren kelime yapisina sahip
olmasi nedeniyle kissalardaki kimi ibareler lafiz bakimindan miitesabih sayilmustir.
Kelime veya ibarenin ¢ok anlamli boyutuyla ilgili olan bu miitesabihlik, te'vil ve tercih
konusunda biiytik bir belirsizlik ve geliskiye yol agmadigi gibi bazen ifadeye yorum
zenginligi katan farkli anlam ve manalarin tiretilmesine zemin hazirlamaktadir.?3

%  Halefullah’a karsi olusan muhalefet ve tepkiler hakkindaki ayrintili bilgi icin bk. Saban Karatas,
Muhammed Ahmed Halefullah Eserleri ve Kur'an Tefsiri ile Ilgili Goriisleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2011), 154-187.

91 Derveze mushaf tertibinden farklihk arz edecek sekilde niizQil sirasina gére tefsir kitabi telif etmenin
hicbir mahzuru olmadig1 kanaati tasimasina ragmen bunu delillendirebilmek icin dénemin Suriye
miiftiilerinden olan Ebii’l-Yiisr Abidin ile Abdiilfettah Ebi Gudde’den konuyla ilgili gériis beyan
etmelerini istemis, onlarin onaymn aldiktan sonra cevaz veren fetva metinlerini kitabin 6nséziine
eklemistir. Bk. Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 9-12.

92 Derveze, el-Kur'an ve’l-miilhidiin, 152, 170.

9 ZiirkAni, Mendhiliil-irfan, 231-232.
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Kissalardaki bilgilerin te’vil edilemeyecegi dolayisiyla iman etmekten baska hicbir
secenegin olmadigini belirten Derveze bu gériisiinii Adem-iblis kissasi iizerinden
temellendirmektedir. Derveze’ye gore Mekki sirelerdeki kissanin bu kesitiyle Meden?
slirelerdeki kesiti gerek tislup gerekse muhteva bakimindan birbirleriyle uyusmayan
hatta celisen hususlar icermektedir. S6yle ki Mekki stirelerde Hz. Adem ve esinin cennette
iskan edildigi ancak bu ikisinin seytanin telkinleriyle yasak agacin meyvesinden yemeleri
sebebiyle ceza olarak diinya semasina gonderildigi beyan edilirken, Bakara siiresi 30.
ayete gore ise Allah Tealdnin Adem ve esini yeryiiziinde halife yapmak igin yarattig:
bildirilmektedir. Ayni sekilde meleklerle Allah arasinda gecen diyaloglar, Allah’m Adem’e
isimleri &gretmesi, meleklerin secde etmesine karsin iblis’in secdeden kacinmasi ve
Allah’in huzurundan kovulmasi, buna karsin Allah’tan miihlet talep etmesi ve bu talebin
kabul gérmesi gibi ayet ifadeleri de Derveze'ye gore farkli yorumlara kapi aralayan insan
aklinin sirrin1 idrak edemeyecegi tiirden ¢esitli hususlar icermektedir.94

Kur'an kissalarmin muhteviyatini irdelenmesi degil iman edilmesi gereken
miitesabih yetler olarak telakki eden Derveze bu yaklasimiyla Halefullah’tan keskin
cizgilerle ayrilmaktadir. Nitekim Halefullah Kur’an kissalarinin iman etmek icin nazil
olan dinin aslf unsurlarindan biri olmadigini sdyleyerek, kissalarla ilgili ifade ve ibareleri
tahlil etme cabasi sergilemistir.95 Aralarindaki bu yontem degisikligini bu iki ismin
Kur’an’in cesitli stirelerindeki kissalarla ilgili farkli ifade ve ibareleri yorumlamada daha
belirgin bir sekilde gézlemlemek miimkiindiir. Ornegin Derveze Hz. M{is&’nin asasinin
yilana doniismesiyle ilgili kullanilan “hayye”, “cann” ve sii‘ban” kelimelerinin iman
edilmesi gereken hususlar oldugu disinda higbir beyanda bulunmazken,% Halefullah
farkli anlam niianslarina sahip bu kelimelerin Hz. Mlsd’nin ruh hali ve psikolojisindeki
degisimi yansitmak icin kullanildigini belirtmistir.97 Ayni sekilde israilogullarina mensup
erkeklerin 6ldiiriilmesi kadinlarin sag birakilmasi olayinin Kasas stiresinde Hz. Misd'nin
niibiivvetinden once, A‘raf sliresinde ise niibiivvetinden sonra gergeklestigine vurgu
yapildigini belirten Derveze bu iki siire arasindaki ihtilaf ve tenakuzu gidermek igin
kissalarin mahiyetine iliskin yapilan her tiirlii yorum ve arastirmaysi, gereksiz bir ¢aba
olarak gérmektedir. Boyle bir durumda sorgulamaksizin iman etmek yapilmas: gereken
en ideal davramistir.9 Halefullah’mn Kur’dn't anlamada kullandig1 edebi tahlil ve tasvir
yonteminin temeli ise Derveze'nin aksine kissalarin iislup ve muhtevasindaki ihtilaf,
celiski ve tendkuz gibi goriinen hususlarin giderilmesi esasina dayalidir.

9 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/352; a.mlf., el-Kur'an vel-miilhidiin, 152-153.
9  Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanati, 94.

9%  Derveze, el-Kurdnii’l-mecid, 184.

97 Halefullah, Kur’dn'da Anlatim Sanati, 175-177.

%  Derveze, el-Kuranii'l-mecid, 184.
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Derveze'nin Kur’an’da nakledilen kissalarin ilk hitap cevresi tarafindan bilindigini
iddia etmesine ragmen bunlara ait muhteviyati tahlil ve analiz etmekten ziyade ¢agdas
bir selefi yonelisle kissalar1 iman ve inang konusu haline getirmesi bazi celiski ve
belirsizliklere kapi aralamistir. Zira Derveze'nin Al-i imran 7. ayeti eksenindeki kendi
yorumu dikkate alindiginda Allah’in ilmini kendi zatina mahsus kildig1 miitesabihlerin,
Hz. Is&’nin Allah’in kelimesi ve ruhu olmasi gibi insanin idrak ve tahayyiiliine imkan
tanimayan hususlarla ilgili oldugu géze ¢arpmaktadir.9® Ancak Kur'dn’da kissalara dair
yapilan iktibaslarin birgogunun bu nitelikte olmadig1 disiiniildiigiinde, kissalardaki
muhteviyat: sadece Allah'in bildigi miitesdbih kapsaminda degerlendirmek Kur’an'in
beyaninin yami sira kissalarin bilindigi iddiasiyla da celismektedir. Diger taraftan
kissalarin temel gayesinin 6giit ve hatirlatma olduguna vurgu yapmakla birlikte bunlarla
ilgili kelime ve ifadeleri yorumlamaktan kaginmak, kissalarin ihtiva ettigi mesaja
ulagsmada eksik veya hatali sonuglara sebep olacaktir. Zira kissayla ilgili pasajlar1 dogru
bir sekilde yorumlamanin ilk sart1 bu pasajlar olusturan ciimle, terkip hatta kelimelerin
ihtiva ettigi manay1 dogru bir sekilde tespit edebilmektir. Bu yapilmadig: siirece anlama
faaliyetine yonelik her tiirlii yorum ve degerlendirme tesebbiisii maksada ulasmada
yetersiz kalacaktir.

Ayrica kissalari agiklama meyaninda tefsir kitaplarinda zikredilen birbiriyle
celisen, abarti, hayal mahsulii bircok rivayetin Kur’ani elestirme hususunda islam
diismanlarinin ellerine biiyiik bir koz verdigini sdyleyen Derveze'nin1% kissalarla ilgili
bazi slirelerdeki ihtilaf ve farkliliga isaret etmesine ragmen Halefullah’in aksine bunlar
gidermeye yonelik hicbir ¢6ziim dnerisinde bulunmayip siikit etmesi, meseleyi vuzuha
kavusturmadigr gibi Kur'an’in mevsukiyetiyle ilgili elestiri ve tartismalarin 6niini
agmustir. Nitekim Y@suf Haddad isimli oryantalist Derveze'nin Firavun'un yaptigi
katliamin zamaniyla ilgili isaret ettigi celiski ve ihtilaftan yola ¢ikarak Kur’an’mn ilahi bir
kelam olamayacagini, Hz. Peygamber’in semavi kitaplardan alintiladig: bilgileri Arap
kiiltiir ve hayatina uyarladigini iddia etmistir.101

Ote yandan Derveze'nin kissalara yaklasimi incelendiginde zaman zaman
kendisinin de Kur’dn’in durdugu sinirda durmayarak yorumlama faaliyetinde bulundugu

9 Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 162; a.mlf., et-Tefsiru’l-hadis, 7/118-119.

100 Derveze, el-Kurdnii'l-mecid, 242.

101 Mustafa Siileyman, Muhammed [zzet Derveze, 268. Y{isuf Haddad'in Kur’an-1 elestirmeye ydnelik birtakim
goris ve iddialarina zemin hazirlayan Derveze diger taraftan da Y{suf Haddid'in ve Sadik el-Azm’in
Kur’an, islim dini ve Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle ilgili yanlis algilarini tashih edebilmek, edep sinirini
asan ifadelerine cevap vermek amaciyla el-Kur’dn ve'l-miilhidin ve el-Kur'dn ve’l-miibessirtin isimleriyle iki
miistakil eser telif etmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Mehmet Yolcu, “Ebu Zuheyr Muhammed izzet Derveze
Hayat1, Miicadelesi ve Baslica Eserleri”, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2013), 78-79.
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g6ze carpmaktadir.102 Kissalardaki zaman, mekin ve sahis isimleri {izerine yapilan
tartismalarin kissalarin gaye ve hedefi olmadigin siirekli sekilde dillendiren Derveze'nin
Kur’4n’da Hz. ibrahim’in kurban ettigi oglunun Hz. ismail degil de Ishak oldugunu Tevrat
metinlerinden iktibasla delillendirmeye calismasi olayin tarihl kurgusunu dogru bir
sekilde tespit etme amaci tasidigi icin yontemi agisindan bilyikk bir tutarsizlik
Ornegidir.103 Bu tutarsizligin bir baska tezahiiriinii de mucize konusunda gézlemlemek
miimkiindiir. Oncelikle belirtmek gerekirse Derveze'ye gére Kur'dn’daki peygamber
kissalar1 ve mucizelerin yani sira Yiice Allah’in peygamber eliyle ya da onlara has
alisilmigin disinda mucize gergeklestirdigine muktedir olduguna iman etmek farzdir.104
Mucizevi hadiselere isaret eden ifadelerin anlasilmasi hususunda ise Derveze herhangi
bir tahmin ve ilavede bulunmadan Kur’an’da yapilan agiklamalarin 6tesine gegmemek
gerektigini belirtmekte, konuyu agiklama mahiyetinde nakledilen rivayetlere ise ihtiyatla
yaklasmaktadir.105 Ancak kimi zaman kendisi de bu tutumunu ihlal eden bir yaklasim
sergileyerek ozellikle kissalardaki bazi mucizevi unsurlar: te'vil cihetine gitmektedir.
Nitekim cumartesi yasagini ihlal eden Yahudilerin maymun suretine donistiiriilmekle
cezalandirildiklarini beyan eden dyet ifadelerinil%6 cumhurun kanaatinin aksine Miichid
b. Cebr’in (6l. 103/721) goriisiine istinaden beden ve suret olarak degil, vicdan ve ahlakta
gozlenen menfi degisimle izah etmektedir.107 Oysa ki Derveze’'nin yontemine bagllik ve
tutarlilik acisindan Yahudilerin maymunlasma hadisesi hakkinda goriis beyan etmekten
kaginmasi, ortaya ¢ikan yorum farkliliginin meselenin 6ziiyle ilgili olmadigini, Allah’in
kudreti cercevesinde bdyle bir cezanin vuku bulmasimin pekald miimkiin olacagini
belirtmesi gerekirdi. Ancak Derveze hem de bu hususla ilgili olarak bazi miifessirlerin
konuyu uzatarak mecrasindan ¢ikarmalarini dogru bulmadigini sdylemesine ragmen
Kur’an'in birtakim beyanlarindan yola ¢ikarak Miicahid’in yorumunu destekleme ¢abasi
icerisine girmesiyle onlarla ayni kapiya ¢ikan benzer bir tavir sergilemistir.

Derveze'nin kendi belirledigi yontemle celismesine sebep olan bu tutumun
temelinde zikredilen 6rnekten de agikca anlasilacagi gibi Kur'an kissalarini miimkiin
oldugunca mucize unsurlarindan azaltma ve soyutlama tesebbiisiiniin yattig
soylenebilir. Bati’da ortaya ¢ikan aydinlanmanin metafizik ve kutsal degerler yerine
pozitif diisiinceyi tahkim eden hakim paradigmasi modernist miifessirleri kissalardaki
mucizevi unsurlari tahayyiil ve taakkul edilebilir bir te’vil zemininde anlamlandirmaya

102 Okumus, Kur’'an'in Kronolojik Okunusu, 197.

103 Derveze, et-Tefstrul-hadis, 4/221. Krs. Yar., 22:2-12.
104 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/320.

105 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/142.

106 e]-Bakara 2/65; en-Nisa 4/47; el-A‘raf 7/166.

07 Derveze, et-Tefstru'l-hadis, 2/522.
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sevk etmistir.198 Mucizeleri makullestirmeye y6nelten bu egilimin etkisi Derveze’de de
bariz bir sekilde g6ze carpmaktadir. O sayet konuyla ilgili ayetler mucizeleri yorumlama
imkan1 veriyorsa drnekte oldugu gibi bunlar: te'vil etmekte, aksi takdirde ise mucizeleri
tahlil etmenin Kur’an’in gaye ve hedefi olmadigini vurgulamaktadir. Ornegin Hz. David
ve Hz. Siileyman’a bahsedilen olagantistii nimetlerin niteliklerini tasvir eden rivayetler
karsisinda Kur’dn'in beyaniyla yetinmek disinda hicbir degerlendirmede bulunmayan
Derveze,109 Ad kavminin her bir ferdinin iri ciisseli ve uzun boylu oldugunu vurgulayan
“biz onlara yaratilis bakimindan irilik verdik”110 ifadesiyle ilgili rivayetlerin abart1 ve hayal
mahsulii oldugunu sdyleyerek, cesitli ayetler cercevesinde Ad kavmine verilen bu
ozelligin bedent ve fiziki gériiniime indirgenemeyecegini beyan etmektedir.111

Ayetler gercevesinde yapilan bu yorumlardan agikca anlasildig1 gibi Derveze kendi
belirledigi yonteme sadik kalmayarak zaman zaman kissalarda aktarilan olaylarin tariht
orglisiinii dogru bir sekilde kurgulama cabasi icerisine girmis, bu minvalde miitesabih
ayetler kapsamina dahil ettigi kissalar1 te’vil etmistir. Onu inang temeline dayali selef
yaklasimdan uzaklastiran en 6nemli sebeplerden biri de modern dénem Miisliiman
miifessirlerin mucizeleri, caginin bilgi anlayisiyla 6rtiisecek bir bakis agisiyla yorumlama
ihtiyaci hissetmeleridir. Bu durum dogal olarak Derveze'yi de derinden etkilemis,
y6ntemiyle uyusmayacak sekilde kendisini yorumlama faaliyetine sevk etmistir.

Sonug¢

Kissalarin ilk hitap cevresi tarafindan bilinip bilinmedigi, kissalardaki bilgi
malzemesinin 6nceki semavi kitaplarla benzerlik ve farkliligs, kissalarin hedef ve gayesi,
kissalar1 yorumlama yontemi gibi kissalarin kaynak ve mabhiyetiyle ilgili hususlar
ozellikle son dénemde yogun tartismalara sahne olmustur. Bu konular iizerine egilen
simalardan biri olan Derveze’'nin vahye muhatap ilk nesil tarafindan Kur’an kissalarinin
bilindigini vurgulamasi teorisinin nirengi noktasini teskil etmektedir. Ona gére kissalarin
ogut, hatirlatma ve ibret icerikli mesajinin beklenen tesiri yapabilmesi icin aktarilan olay
ve hadiselerin bilinmesi elzemdir. Derveze bu iddiasini gesitli ayetlerden yola ¢ikarak
delillendirmeye c¢alismakta, goriislerini nakzeden Ayetlerdeki muhtevayr ise
baglamindan kopararak iddiasiyla uyumlu bir hale doniistiirmektedir. Ayni bakis acisiyla
gerek Hz. Peygamber’in gerekse Mekke halkinin kissalardaki bilgi malzemesine vakif
oldugunu beyan etmektedir. Ancak Derveze'nin bu ¢ikarimi Hz. Peygamber ve niiz(l

108 j, M. S. Baljon, Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, cev. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr Yayinlari, 2000),
40; Sehmus Demir, Kur'dnin Yeniden Yorumlanmasi: Batiyla Miinasebetin Kur'dn Yorumuna Yansimasi
(istanbul: insan Yaynlari, 2012), 67.

109 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 3/289.

10 e]-A‘raf 7/69.

1 Derveze, et-Tefstru’l-hadis, 2/419-420.
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dénemi insaninin bilgi ve kiiltiir birikimini yansitan ayetlerle celistigi gibi tarihsel realite
ve gerceklere de ters diismektedir.

Kissalardaki muhteviyati onceki semavi kitaplarin icerigiyle karsilastiran ve
aciklayan Derveze, Kur’dn’a muhalif bazi bilgilere rastladiginda niiz(l dénemindeki
kutsal kitap niishalarindaki bilgilerin Kur’an’la uyumlu oldugunu, ancak bu metinlerin
sonradan farkl sebeplerle kayboldugunu belirtmistir. Onceki semavi kitaplari Kur’an’in
mertebesine ¢ikaran bu iddia ayn1 zamanda kissalarin tarihi ¢ercevesine ait biitiin bilgi
malzemesinin ilk ve orijinal sekillerinin 6nceki kutsal kitaplarda bulundugu diisiincesine
zemin hazirlamistir. Bu diisinceye gore kissalarin gegmisle ilgili haberleri dogru bir
sekilde aktaran tarihi misyonu degil insanliga 6giit ve ibret veren muhtevasi Kur'an’in
i'cAz boyutunu teskil etmektedir. Derveze konuyla ilgili ayetlerdeki metin ici baglams,
niiz(il ortaminda yasanan olay ve hadiselerle birlikte degerlendirerek kissalarin ihtiva
ettigi mesaja ulagsmaktadir. Tarihgi kimligiyle 6n plana ¢ikan Derveze'nin kissalarin hedef
ve gayesine ulasma konusunda Hz. Peygamber’in siretini Kur’an metniyle iliskilendirme
cabasi belki de yonteminin tefsir faaliyetine katki saglayan en 6zgiin tarafidir.

Diger taraftan Derveze her ne kadar kissalarin gercekligi ve yasanmishg
konusunda Halefullah’1 agir bir sekilde tenkit etse de kissalarla ilgili goriislerinin biiyiik
olgiide Halefullah ile benzerlik tasidigi sGylenebilir. Derveze, Halefullah’tan farkli olarak
kissalari, bilgisini sadece Allah’in kendi zatina mahsus kildig1 miitesabihler kapsaminda
telakki ettigi icin kissalari iman edilmesi gereken dinin tali unsurlarindan biri olarak
nitelendirmistir. Kissalarin bilindigini iddia eden Derveze'nin bu kapsamdaki ifadeleri
miitesabih sayarak yorumlamaktan kaginmas ise agik bir tutarsizlik 6rnegidir. Bunun
yant sira kendisinin de kimi zaman modern cagin etkisiyle kissalardaki mucizevi
unsurlart te'vil ettigi géze carpmaktadir. Derveze'nin kissalardaki ihtilaf ve bilgi
farkliligina isaret etmesine ragmen bunlar1 gidermede iman etmeyi salik veren selefi
yaklasim disinda hicbir ¢6ziim 6nerisinde bulunmamasi, bu disiincelerden ilham alan
bazi oryantalistlerin Kur’an’i, Hz. Muhammed'in telif ettigi cesitli celiskileri havi bir eser
oldugu iddiasini dillendirmelerine yol agmistir. Dolayisiyla oryantalistlerin iddialarini
clirlitmek icin yontemini gelistiren ve gesitli eserler kaleme alan Derveze ayni zamanda
kimi goriisleriyle bu kesimin ilham kaynagi olmustur. Bu bakimdan Derveze'nin kissalari
anlamlandirmada takip ettigi yontemin pratik olarak tefsir ilmine katki saglayan bazi
Ozgiin yonleri bulunsa da iddiasini delillendirmede kullandigi argiimanlarin gesitli
acilardan elestiriye acik olmasi teorisini zayif ve tutarsiz hale getirmektedir.
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Oz

Tiirk Islam Edebiyati'min konularindan biri Cenib-1 Hak ile ilgili tiirlerdir. Allah ile ilgili bu tiirler icinde
tevhidle birlikte O'nun zatiny, fiillerini ve sifatlarini giizel isimleri 15131inda tanitan esma-i hiisna (en giizel
isimler) serhleri, havaslari, muammalar1 ve bu isimler ile Allah’a niyazda bulunulan miinicatlar yer
almaktadir. Bu baglamda caligma; 20. yiizyilda yasayan Veli Recai Velibeyoglunun/Asik Dindar?’nin (8. 1991)
esma-i hiisndy1 agiklayici bir sekilde ele aldigi ve mensur-manzum olarak yazdigi Esmadilhiisnd adli eserini
konu edinmektedir. Velibeyoglu eserinde, mensur agiklamalarla birlikte Allah’in isimlerini genel itibariyla
hece 6lgiisityle, manzum olarak serh ederken yer yer bu isimlerin anlamlar: ile irtibat kurup Allah’a
yakarista/miinacatta da bulunmaktadir. Ayrica yazar, eserini dini edebl gelenekte dnemli bir yeri olan
manzum esméi-i hiisn telif geleneginin son demlerini yasadig1 bir dsnemde yazmistir. Bu agidan bakildiginda
Velibeyoglu eseriyle, esma-i hiisni yazma geleneginin devamina bir katk: saglamasinin yaru sira ilgili tiiriin
yeniden giindeme gelmesi adina agiktan ya da zimnen, bilingli ya da bilingsiz bir adim atmustir. Calismanin
amaci; eserinin ayrintili tamitimiyla Mucurlu sairin Allah’'in giizel isimlerini nasil ele aldigini, agiklamalarini
hangi baglamlar iizerine gerceklestirdigini, esma-i hiisni yazma gelenegindeki yerini ve 6nemini tespit
etmektir. Haddizatinda bu dini-edebi tiire dair genellikle klasik Tiirk edebiyat1 ve tasavvuf edebiyatina
mensup sairlerin kalem oynattig1 bilinmektedir. Dolayisiyla 4siklik geleneginden gelen bir sairin/ozamn bu
edebi tiire dair yazdifi eseri ne sekilde yazdifimin/séylediginin gériilmesinin dikkate deger oldugu
diisiiniilmektedir. Ayrica bu ¢alisma ile esma-i hiisni metinleri hakkinda yapilan arastirmalara bir yenisi daha
eklenerek bu edebf tiiriin literatiirii biraz daha belirginlesecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyat1, Allah, Esma-i hiisna, Veli Recai Velibeyoglu, Asik Dindard.

Abstract

One of the subjects of Turkish Islamic Literature is the genres related to Allah/God. Among these genres
related to Allah, there are al-asma® al-husna (the most beautiful names) commentaries that introduce his
personality, actions and attributes in the light of his beautiful names together with tawhid, havas, is located
are supplications found to Allah with these names. In this context this study is about the work of Veli Recai
Velibeyoglu/Asik Dindari (d. 1991), who lived in the 20th century, called Esmdiilhiisnd, in which he deals with
al-asma? al-husna in a descriptive way and wrote it in prose-verse. In her work, Velibeyoglu explains the
names of Allah in verse, generally using thdindare syllabic meter, along with explanations in prose, and
sometimes contacts the meanings of these names and appeals/munajat to Allah. In addition, the author
wrote his work in a period when the tradition of writing the al-asma® al-husna in verses, which has an
essential place in the religious literary tradition, was in its last days. From this perspective, Velibeyoglu, with
his work, not only contributed to the continuation of the tradition of writing al-asma® al-husna, but also took
an explicit or implicit, conscious or unconscious step to bring the relevant genre back to the agenda. The aim
of the study, with the detailed introduction of his work, is to determine the poet, who is from Mucur, how
handles the beautiful names of Allah, in which contexts he makes his explanations, and its place and
importance in the tradition of writing generally religious literature, and particularly al-asma® al-husna. As
such, it is known that generally writers can be said to be members of the classical Turkish literature and
sufism literature on this religious-literary genre. Therefore, it is thought to be remarkable to see how a
poet/bard who came from the tradition of minstrelsy wrote/said the work he wrote about this literary genre.
In addition, with this study, a new one will be added to the research done on the texts of al-asma? al-husna
and the literature of this literary genre will become a little clearer.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Allah/God, al-Asma? al-husna, Veli Recai Velibeyoglu, Asik Dindari
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Giris

Arapga sifat tamlamasiyla “el-esmaii’l-hiisnd”; Farsga tamlama ile “esma-i hiisna”;
Osmanli Tiirkgesine gecen haliyle de “esmaii’l-hiisna” terkibi, sozlitk anlami agisindan
“en giizel isimler” anlamina gelmektedir. Istilahi olarak ise bu tamlama ile “Allah’in en
glizel isimleri” kastedilmektedir. Nitekim en giizel isimlerin Cenab-1 Hakk’a ait oldugu ve
yalnizca O’nun i¢in kullanilabilecegi dort dyette' acikca zikredilmistir. ilgili Ayetlerin
disinda Allah’in isim ve sifatlari Kur'dn'da cesitli lafizlarla mistakil sekilde de
gecmektedir. Diger yandan esma-i hiisna kapsamina giren isimlerin hangileri ve kag adet
oldugu gibi konulara ayetlerde deginilmemis,” kapsama giren isimler ve adet hususlarini
Hz. Peygamber’in: “Allah’in yiizden bir eksik (doksan dokuz) ismi bulunmaktadir. Kim
bunlar: ezberlerse-sayarsa cennete girer. Allah tektir, teki sever ...” mealindeki hadis-i
seriflerinde’ tafsil ve tebyin ettigi goriilmektedir.

Allah’in isimlerinin “doksan dokuz” tane olduguna dikkat ¢eken rivayetler hadis
kaynaklarinda yer almakla birlikte lafzen bu isimleri aktaran rivayetler sadece ibn Mace
ve Tirmizi'nin eserlerinde bulunmaktadir. ibn MAce rivayetinde, yirmi besi Tirmizi
rivayetindeki isimlerden farkli olmak iizere yiiz isim ge¢mektedir. Daha sahih olarak
kabul edilen ve esmi-i hiisni edebi tiiriindeki eserlerde genellikle kaynak olarak esas
alinan Tirmizi rivayetinde Allah’in en giizel isimleri* sunlardir:

Alldh, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik, el-Kuddds, es-Selam, el-Mii’'min, el-

Miiheymin, el-‘Aziz, el-Cabbar, el-Miitekebbir, el-Halik, el-Bar?, el-Musavvir,

el-Gaffar, el-Kahhir, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-‘Alim, el-Kabiz, el-

Basit, el-Hafid, er-Rafi‘, el-Mu'iz, el-Miizil, es-Sem?’, el-Basir, el-Hakem, el-

‘Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gaffir, es-Sekdir, el-‘Ali, el-Kebfr,

el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-Rakib, el-Miicib, el-Vasi’, el-

Hakim, el-Ved(id, el-Mecid, el-BA'is, es-Sehid, el-Hak, el-vekil, el-Kavi, el-

Metin, el-Veli, el-Ham1id, el-Muhst, el-Miibdi‘, el-Mu‘id, el-Muhyi, el-Miimit,

1 Ayetler icin bk. el-Araf 7/180; el-isra 17/110; Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

Kur’an’daki ilhi isimlerin 100’den fazla oldugu belirtilmektedir. Bekir Topaloglu, “Esma-i hiisna”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1995), 11/404. Ayrica
bk. Halil ibrahim Sener, Tiirk Edebiyatinda Manzum Esmaii’l-Hiisndlar (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1985), 21-25; ismail Karagdz, Ayet ve Hadisler Isiginda Allah'in Isim
ve Sifatlart Esmd-i Hiisnd (istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2001).

Konuyla ilgili cesitli hadis rivayetleri icin bk. Ebli Abdillah Muhammed b. ismail b. fbrahim Cu‘fi el-
Buhari, el-Cami‘u’s-Sahth, thk. Suayb el-Arnaft - Adil Miirsid (Beyrut: er-Risaletii’l-Alemiyye, 1436/2011),
“Da‘avat”, 69; “Surlt”, 18; “Tevhid”, 12; Ebu’l-Hiiseyin Miislim bin Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri, el-
Cami‘u’s-Sahth, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.), “Zikr”, 5-6; Ebl
isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilem? et-Tirmizl, Cdmi‘u’s-Sahih, thk. Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Da‘avat”, 82; Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, es-Siinen,
thk. Suayb Arnafit vd. (Dimask: Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Du‘d”, 10.

Galismadaki tespit ve degerlendirmeler bu rivayet esas alinarak yapilmistir.
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el-Hay, el-Kayy(im, el-Vicid, el-MAicid, el-Vahid, es-Samed, el-Kidir, el-

Muktedir, el-Mukaddim, el-Muahbhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Z4hir, el-Batin, el-

Vvali, el-Miite‘al, el-Ber, et-Tevvab, el-Miintakim, el-‘Afiiv, er-Ratif, Malikii’l-

Miilk, zii'l-Celali ve’l-TkrAm, el-Muksit, el-Cami’, el-Gani, el-Mugnt, el-Mani’,

ed-Dar, en-Nafi‘, en-Nir, el-HAdi, el-Bedi’, el-Biki, el-Véris, er-Resid, es-

Sabfr.

Hadis rivayetlerinde Allah'in doksan dokuz isminin bulundugu zikredilmis,
isimlere yonelik ozellikle keldm Aalimlerince tartismalar yasanmis, mesele cesitli
yonleriyle ele alinmistir. Ote yandan: “Allah’im! Giizel isimlerinin hepsiyle sana dua
ederim.” hadisinde goriilldigii tizere en glizel isimlerin doksan dokuz ile
kayitlanamayacagina da dikkat cekilmistir. Fakat islam literatiiriinde genel kabul, giizel
isimlerin doksan dokuz -ihsa isimleri-® tane oldugudur. Tiim bunlarin dogrultusunda
islam? literatiirde; Allah’1 zat, isimleri, sifatlar: ve fiilleri ile tanitan, O'nun hakkindaki
bilgileri saglamlastiran ve derinlestiren serh veya havas niteligini tasiyan, insanlara
hizmet gayesinin giidiildiigii manzum ve mensur Arapga, Farsca, Tiirkce pek ¢ok eser
kaleme alinmistir. ilgili dyet ve hadislerin de 1s1ginda; esma-i hiisndnin sayilmasi,
ezberlenmesi, anlam diinyasindan dersler ¢ikarilmasi, Allah’a bu isimlerle el agilmasi,
islam? kiiltiir ve gelenegin takip edilmesi ve devamina katki saglanmasi, nihai hedef
olarak da Allah’in ahlaki ile ahlaklanilmasi, O'nun rizasim kazanmanin umulmasi vb. ise
bu tiirden eserlerin yazilma sebep ve amaglari arasindadir.

Keldm/akaid ve tasavvuf gibi diger bazi dinf ilim dallarinin konular1 arasinda yer
almakla ve Arapga yahut Farsca eserler verilmis olmakla birlikte Tiirk islam edebiyati
sahasinda da esma-i hiisndnin genis bir yer tuttugu, kavrama dair zengin Tiirkge telif
faaliyetlerinin yapildig1 goriilmektedir. Tiirk islam Edebiyati agisindan genel itibariyla
esma-i hiisnd kavraminin, 6zellikle Tirmizi rivayetindeki hadiste gegen Allah’in doksan
dokuz ismini liigat ve istilah yoniiyle serh eden, agiklayan, insanin okudugu isimden
cikarmasi gereken derse (hazz, hisse) isaret eden, isimlerin havassina dair yorumlarda
bulunan, muayyen vakitlerde kag adet okunmasi/zikredilmesi gerektigine, isimlerin
tecellisine, faziletine dikkat ceken mensur, manzum veya mensur-manzum olarak yazilan
ve kendi i¢inde genellikle “serh, muamma, havas” isimli/nitelikli gesitleri bulunan dini-
edebi tiirdeki eserleri karsilamak icin kullanildig1 sdylenebilir. Kaside, gazel, mesnevi vb.
nazim sekilleriyle kaleme alman Allah ile ilgili edebi tiirler arasindaki tevhidlerin ve
miinacatlarin yahut herhangi bir telifin i¢inde bu isimlerin sayimina, kisa agiklamalarina
yer verilmis, bu isimlere atiflar yapilmistir. Fakat hassaten “edebi tiir” agisindan esma-i

5 ibn Mace, “Du‘d”, 9.

¢ Topaloglu, “Esma-i hiisnd”, 11/406.
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hiisnd dendiginde Allah'in doksan dokuz ismine, bu isimlerin serhine, havissina
hasredilen, edebi niteligi de bulunan miistakil eserler anlagilmaktadur.

Tiirk edebiyatinda esma-i hiisna tiirii kapsaminda degerlendirilebilecek eserlerin
6nemli bir yer teskil ettigi belirtilebilir. Bilinebilen ilk 6rneklerine 14-15. yiizyillarda
rastlanan bu edebf tiirde; Seyhoglu Mustafa (6. 804/1401), LAmif Celebi (6. 938/1532), ibn
Tsa Saruhani (6. 967/1559-60), ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Hakim Seyyid Mehmed
(6. 1184/1770), Miistakimzade Siileyman Sddeddin (6. 1202/1776), Ahmed Sakir Pasa (5.
1234/1818), Hamdi Efendi (19. yiizyil), fbrahim COdi (6. 1345/1926) gibi miiellifler
manzum, mensur yahut mensur-manzum olarak eser telif etmislerdir” Bu baglamda
esma-i hiisna serhini iceren teliflerden biri de Asik Dindar? mahlasiyla taninan Mucurlu
Veli Recai Velibeyoglu'nun, mensur-manzum olarak yazdig1 Esmadiilhiisnd adli eseridir.
Hayati ve eserlerine de deginilmekle birlikte ¢calismada ana konu olarak sekil ve muhteva
yo6niinden incelenerek yazarin Esmdiilhiisnd’sina dair degerlendirmelerde bulunulacaktir.
Ayrica yapilacak mukayese ile eserin genel hatlariyla esmi-i hiisni edebi tiirii igindeki
yeri tespit edilmeye caligilacaktir.

1. Veli Recai Velibeyoglu'nun Hayati ve Eserleri

Asiklik tarzi siir gelenegi icinde degerlendirilebilse de eserlerinin &zellikle
muhtevasi, bu gelenegin genel 6zelliklerini tam yansitmamasindan hareketle kendisi
daha ¢ok dini-tasavvufi halk edebiyati sahasinda temayiiz etmis bir sair olan Veli Recai
Velibeyoglu:

16 Agustos 1916 tarihinde Kirsehir/Mucur’da dogmustur. Babasinin adi

ser‘iyye mahkemelerinde gorevler yapan Mehmet Hayri, annesinin adi ise

Emine’dir. Kendisinin altis1 8z, altis1 Givey on iki kardesi bulunmaktadir.

flkokul egitimini Mucur’da tamamlayan sair sonrasinda -ilk siirlerini kaleme

almaya basladigi- Adana Muallim Mektebinden mezun (1938) olmus, 1942

yilinda askerlik vazifesini yapmistir. Fatma Hanim ile evlenen yazarin bu

evliliginden Yusuf Olcaytug, Siilleyman Mesut, Halil Selami, Hayrunnisa

Mijde ve Mehmet Baki isimlerinde bes ¢ocugu dogmustur. Velibeyoglu is

hayatina ise 6gretmenlikle baslamistir. O 6gretmenligi boyunca; {zmir'in

Esméa-i hiisna serhleri, muammalari ve havissi tizerine cesitli calismalar yapilmis, bu ¢alismalarda ilgili
edebi tiir kapsamina giren eserlere az ya da ¢ok yer verilmistir. Diger yandan ¢alismanin hacmi goz
oniinde bulundurularak esma-i hiisni eserlerinin ve eserler tizerine yapilan arastirmalarin hepsini
siralamak yerine esma-i hiisnaya dair yapilmis en kapsamli calismalardan olan bir doktora tezi ile giincel
olmalar1 ve en fazla esere yer vermeleri miinasebetiyle bu edebf tiirde yazilmis eserleri listeleyen iki
caligmanin zikri ile yetinilmistir. ilgili calhismalar icin bk. Sener, Tiirk Edebiyatinda Manzum Esmdii’l-
Hiisndlar; Oguz Yilmaz, Hamdi Efendi’nin “Manzim Miindcdt ve Arz-1 Hicdt-Manzim Esmd-i Hiisnd Serhi” Adl
Eseri (inceleme-Metin) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2014), 17-29; Ali Oztiirk, “Islami Tiirk Edebiyatinda Esma-i Hiisnd”, Islamf [limler Dergisi 14/2 (2019),
27-41.
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Torbali ilgesinde, Mucur’'un Yazikinik, Aci6z, Kurugdl kéylerinde, Mucur
merkezde Merkez ilk ve Ortaokulunda, istanbul Halicioglu ilkokulunda
gorevler yapmig, 1968 yilinda bu meslekten emekli olmustur. Velibeyoglu
emeklilik yillarinda ¢aliyma hayatinda kopmamus; yazarlik, 6gretmenlik
yillarinda da ugrastig1 gazetecilik ve yaymncilik isleriyle istigal etmistir. Bu
minvalde o, 1961-1965 yillar1 arasinda Velibeyoglu Takvimi'ni ¢ikarmis, 1956-
1962 arasinda Mucur Gazetesi'nin basiminda emegi gecmis, 1960-1964 arasinda
ise Islam-Tiirk Gazetesi’'nde ¢alismistir. Mucur’da Define Matbaasi’ni kurarak
eserlerinin ¢ogunu burada basan yazar, istanbul’da bulundugu siralarda da
bir miiddet matbaacilikla ugrasmistir. 1991 yilinda sabah namazina giderken
bir trafik kazasi geciren yazar, 30 Nisan 1991 tarihinde vefat etmistir. Yazarin
mezari, Topkapi Anit Mezarhik’ta Turgut Ozal'in kabrinin arkasindadir.®

Hayatin1 okuma, yazma ve egitim-6gretim ile geciren, “Mucur'un Ahmed Mithat

Efendisi” seklinde anilan Velibeyoglu'nun gerek sahsiyetiyle gerekse de kaleme

aldiklariyla dindar bir kisi oldugu, en azindan bu yolda gayret gosterdigi dikkat

cekmektedir.® Nitekim onun; Isldm tarihi, Peygamberler tarihi, Hz. Ali, asere-i

miibessere, Ramazan ayi-orug, Kadir Gecesi, cehennem, cinler, kader, na‘tlar, tasavvuf,

liigat, din-fslam sozliigii, fetva yazarlari, Tiirk hiikiimdarlari, Tiirk sairleri-hayatlari-

siirleri," kahramanlik, Istanbul kiitiiphaneleri, hat, musiki, ask, sevgi, 6zlem, nasihat,

bayrak gibi dini, tasavvufi, ahlaki, milli, edebi, biyografik, sanatsal-kiiltiirel konular

iceren, inceleme-arastirmay1 da havi 6zgiin ya da derleme mistakil, kitap-kitapgik,

ansiklopedi, antoloji, katalog, piyes tiiriinde manzum ve mensur, basilan ya da

basilamayan pek ¢ok eseri' bulunmaktadir.” Ozellikle dini sahada edebif kisilik agisindan

12

13

Sairin hayat: ile ilgili verilen bilgiler kendisi hakkinda yapilan ¢alismanin ilgili béliimleri derlenerek
hazirlanmustir. Caligma icin bk. Ozlem Ozkaymaz, Kirsehir Yoresi Asikhik Gelenegi ve Kirsehirli Asik Dindari
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 41-48.

Ayrica bk. Ahmet Ciineyt Iss1, “Mucur’'un Ahmet Mithat Efendi’si ve “Ya Param Olaydi Ya Namussuz
Olaydim” Benzeri Bir Serzenisin Acitan Oykiisii: Veli Recai Velibeyoglu ve Orneklerle Basili Biitiin Siir
Kitaplar1 Antolojisi”, 1. Kirsehir Kiiltiir Arastirmalart Bilgi Séleni, haz. Ahmet Giinsen (Kirsehir: Gazi
Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 2004), 278-288.

Haddizatinda sair de “Dindari” mahlasini kullanmaktadir.

Yazarin Tiirk sairlerine dair kaleme aldig1 bir eserine y&nelik yapilan calisma icin bk. Gézde Ozcanar, Veli
Recai Velibeyoglu'nun Biitiin Tiirk Sairleri Adl Eseri “A-D” Arast Sairler (Inceleme-Metin) (istanbul: Fatih
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi), 2013.

Eserleri hakkinda bilgi iin ayrica bk. Ozkaymaz, Kirsehir Yéresi Asiklik Gelenegi ve Kirsehirli Asik Dindarf, 48-
60.

Bu minvalde Velibeyoglu'nun, li¢ bin civari eseri ve ddrt ansiklopedisinin bulundugunu bizzat kendisinin
ifade etmesi onun ne kadar vel{id bir miiellif oldugunu géstermektedir. Bilgi ve belge i¢in bk. Ozkaymaz,
Kirsehir Yéresi Asiklik Gelenegi ve Kirsehirli Asik Dindart, 49, 426.
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halk edebiyat1 tarzinda telifleri bulunan Velibeyoglunun'* bu teliflerinin yani sira
kurdugu matbaa ve ¢ikardigi gazete ile de Tiirk-islam matbuat hayatina katk: sagladigi
goriilmektedir.

2. Velibeyoglu’nun Esmaiilhiisna Adli Eseri

2.1. Eserin $ekil Hususiyetleri

Velibeyoglu, eserinde Allah’'in doksan dokuz ismine, basliklar halinde yer vermistir.
Fakat miiellif, Allah'in doksan dokuz giizel ismini beyan eden Tirmizi ya da ibn Mace
rivayetinde gecen isimleri tam anlamiyla esas almamstir. O, bunun yerine -eserinin 6n
soziinde ifade ettigi lizere- dyetlerde ve hadislerde Allah'in doksan dokuz isminin
gectigini sGylemis ve eserinde agiklamalariyla yer verdigi isimleri alfabetik olarak
siralamistir. Sairin basliklandirdig1 doksan dokuz isim" sunlardir:

Adil, Afiiv, Ahad, Ahir, A'14, Alim, Allah, Azim, Aziz, Bis, Baki, Bari, Basir, BAsit,

BAatin, Birr, Cami, Cebbar, Celil, Evvel, Fettah, Gaffar, Gafur, Gani, Habir, HaAdi,

Hafiz, Hakim, Halik, Halim, Hamid, Hannan, Hasib, Hayy, H{i, Kibiz, Kadim,

Kadir, Kahhar, Kavi, Kayyum, Kebir, Kerim, Kuddus, Latif, Malik, Mecid,

Mennan, Metin, Miibdi, Miicib, Mugni, Muhaymin, Muhit, Muhsi, Muhy?,

Muld, Muizz, Mukaddim, Mukit, Muktedir, Mii'min, Mumit, Muntakim,

Musavvir, Muta’al, Miitekebbir, Mu’ti, Miilk, Miizill, Nafi, N{ir, Rafi, Rahim,

Rahman, Rakib, Ra(if, Rezzak, Sab{ir, Samed, Seldm, Settar, Semi, Siibhan,

Sehid, Sekdr, Tevvab, Vicid, Vahhab, Vahid, Vali, Varis, Vasi, Ved(d, Vekil,

Veliy, Zahir, Zar, Zi'l-celali ve’l-ikram.

Yazar; -Tirmizl rivayetinde gecen- er-Resid, el-Muksit, el-Mani’, el-Bedi", el-‘Aliyy, el-
Hakem, el-Hakk, el-Mdcid, el-Muahhir'® isimlerinin Allah’in sifatlar1 arasinda bulundugunu
soylemis fakat bunlar i¢in ayr1 basliklar agmamustir. el-Melik ve el-Hdfid isimlerini ise hig
zikretmemis; ilgili rivayette gecen el-‘Adl yerine Adil, Hafiz yerine de Hafiz ismini
kullanmis; tamlama haliyle Allah'in giizel isimleri arasinda tamlama halinde bulunan el-
Malikii'l-miilk’ii ise Malik ve Miilk” seklinde ayri isimler olarak degerlendirmistir. Ote
yandan eserde hadiste yer almayan Ahad, A'ld, Hannan, Hii, Kadim, Mennan, Mu'ti, Settar ve
Stibhan isimleri i¢in de basliklar agmistur.

Velibeyoglu'nun hayat1 ve siirleri hakkinda yapilan bir ¢alisma icin bk. Giiner Bahadir, Asik Dindart’nin
Hayati, Sanat, Siirleri (Kirsehir: Gazi Universitesi, Kirsehir Egitim Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 B§liimii,
Arastirma Projesi), 2005.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki eserde yer yer imla veya yazim yanlslar1 vardir. Fakat ¢alismada
eserden verilecek 6rnek metinlerdeki imlalara herhangi bir miidahalede bulunulmamustur.

¢ Eserde bu isimlerden el-Hakem yerine Hiikm; Muahhir yerine de yanlislikla Muharrir yazildig
gorilmektedir.

7' Yazar, yanhs bir sekilde miilk kelimesinin “sahip” manasina geldigini sdylemistir. O, burada muhtemelen

malik kelimesini kastetmis olmalidir.
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Velibeyoglu, eserinde basliklandirdigi ismi 6nce mensur olarak agiklamis, daha
sonra o isme dair sdyledigi manzumeye'® yer vermistir. Eserde sair, beyit formuyla ikilik
diizeninde sdyledigi dort siir (toplam 30 beyit) hari¢ doksan bes bagliktaki manzumeleri
dortlitk nazim birimini kullanarak hece 6l¢iisiiyle soylemistir. Bu basliklar altinda toplam
383 dortliik yer almaktadir. Miellif, basliklarla yer verdigi esma-i hiisnadan sonra
“icindekiler” bashgiyla yine alfabetik siray1 gozetip Allah’in giizel isimlerini 21 dortliik
ile nazmederek eserini tamamlamistir, Dortliiklerde genellikle kosma, mani, destan,
turkii gibi nazim sekillerinde esas alinan 5li, 7°li, 8'li, 11'li, 14’lii hece 6lgiileri ve yine bu
nazim sekillerinde goriilen uyak diizenlerini/kafiye 6rgiilerini tercih etmis; redifi kafiye
yerine kullandig1 da olmus; bazen de genellikle tiirkiilerde goriilen dortliiklerin son
dizesini “kavustak/baglama” haliyle sdylemistir. Sair; Celil, Muhsi, Rezzak ve Vediid harig
basliklarin altindaki siirlerin son dortliiklerinde ise Veli, Asik Veli, Velibeyoglu ve Recai
mahlaslarini (tapsirma) kullanmistir. Siirlerde yer yer hece 6lgiisiinde, duraklarda ve
kafiye orgilisiinde uyumsuzluklar da gériilmistiir. Bazen hece sayisini tutturabilmek
adina ses tiiremesi veya diismelerinden de yararlanmistir, Nazim tiirii agisindan ise onun
eserindeki manzumelerin; esma-i hiisna disinda tevhid, ilahi, miinacat, na‘t, sefAatname,
nasihatniame gibi tiirler arasina girdigi sGylenebilir:

Metin

Dayanikli, saglam, kavi, kuvvetli, sedit olan Cenab1 hakkin esmasindandur.

Kur’anda ancak bir yerde ve s6yle gegmektedir. .. siiphe yok ki Allah rezzak,

kuvvet sahibi Metin o

Vezzariyat sliresi-dyet: 68.

Imizgamaz kopmaz bir Metin kulpa baglan ki;

Sahte dost dar giiniinde kara bayraklar acar..

Allah Kéafir, miislime ayr1 ayr1 tat vermis
Bu badeyi kim ay1k, kimi esriik icer.."”

Kayyum

Ezelden ve ebeden daima yasayan, daima durup tutacak olan, fenadan
zevalden miinezzeh Hayy-U Kayyum Cenabi Hakkin esmaiilhiisnisindandir.
Kayyum, Kur’anda (Bakara 155, Ali imran 2, TAha 111) 3 Ayette gecer. Hayy
ismi ilahisi ile birlikte zikredilmistir.

Fenadan miinezzeh ya Hayy-ii Kayyum

Daima durupta tapacak sensin

Zevalden miinezzeh ya Hayy-ii Kayyum

'8 Sair, Muhit ve $ehid basliklarinin altinda aym manzumelere yer vermistir.

19

Veli Recai Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd (Mucur: Define Matbaas1, 1962), 49.
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Noksansiz daimi kalacak sensin®

Yaratmigsin bu 4demi
Bir ismine denmis Semi
el acip yalvarmak demi
Duyur askim Allahim

Velibeyoglu an geger

israf etme zaman gecer

Yalvarigdér aman geger

Duyur askini Allahim*

Yazarin, dini-tasavvufi halk edebiyati/asik tarzi Tiirk edebiyati geleneginden
gelmesinin tezahiirleri onun benzer nitelikli tiriinlerinde oldugu gibi bu eserinde de
kullandigi dil yapisi, tislup ve anlatim agisindan kendini ggstermektedir. Oncelikle Allah’a
mahsus en giizel isimleri konu edinen eser, dini niteligiyle biinyesinde Tiirk¢enin disinda
cogu Arapca azi Farsca kokenli kelimeleri, tamlamalari veya ekleri de barindirmaktadir.
Bu yabanci kokenli kelimelerin bazilari artik Tiirkgelesmis iken bazilariin anlamlarini
bilmek, dinf bilgiye/alt yapiya, 1stilaha vukufiyeti ya da muhatabin ilmi durumuna gére
sozliige basvurmay1 gerektirebilmektedir. Bunun yani sira Velibeyoglu eserinde “har,
kapsak, keli, nds, yumak, zar, baylamak, imizganmak, koliik, ¢cezgi, melik, diinek, 6gmek,
farimak, acer, esriik, dalap, stiymek, yalabimak, belenmek, elenmek, délenmek, ser
salmak, tirisa gitmek, entiptiften, yermek, iitmek, ezgin, yelmek/yeldirmek, vizir, belah,
barak, ilmek/ilemek, tutman, itmen, eksilmen, miikkam” gibi yerel dilden/halk agzindan
kelimelere ya da soyleyislere de yer vermistir. O, delillerle, anlattigi hususu
desteklemek/kuvvetlendirmek, konuyu ilgi gekici hale getirmek, dikkatleri sdyledigi séze
cekmek, merak uyandirmak vb. saiklerle yer yer gerek lafzen gerek manen ayet ve hadis
iktibaslarindan-telmihlerinden; halk dilinden, atasézlerinden, deyimlerden; Leyla ile
Mecnun gibi ask mesnevilerine yaptig1 atiflardan; giil, biilbiil, sarap, bade, meyhane,
pervane basta olmak iizere klasik ve halk edebiyatinda sik¢a kullanilan mefhumlardan ya
da benzetme unsurlarindan istifade etmistir:

Akal, balig, yok mu erkeklik sende

Kér, kétiiriim, kole degilsin hem de

Okunuyor ezan vacip de sen de

Yevmiilmezid olan cumamiza gel

Kusur eyleme ki taktir hallakin

?  Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 41.

21

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 83.
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Uziilme VALLAHU HAYRURRAZIKIN
Ne biiyiik rahmettir verilen bu din
Yevmiilmezid olan cumamiza gel*

Rahat eylemis niceler gelmis

Var midir sen sdyle murada ermis
Herkes bir sevdaya goniiliin vermis
icte ceng i rebab et aski sarap®

Cahil kosar entiptiften bahane
Cikar biri derki bundan sana ne
RECAI seningiin sdyler zamane

Cesmeden testini dolsan olmaz m1*

Kuru iymani ne kabul edesin

Ne bir fayda ¢ikar kati, kuraktan
“ Len tenaliil birre hatta tiinfik{,,
Yesin ve yedirsin deyii topraktan

Canlandiran MUHYI emri ol “ KUN”

Ey alan! Verene olmaz mu siikriin
Mevsimler doniiyor yok mu gérdiigiin
Bu nankorliik nedir utanman Hak’tan®

Siikiir ki séylemeden, islemeden sorulmaz
Kat1 géniilden nice nice giinahlar geger.

Yiice Peygamberimiz ne veciz buyurmuslar
Aldanma, sithhatla bos vakit elden tez geger

Bu bagin giilleri soplu kurumaz
Habis ruhlar tadin alip farimaz
Degirmen dokme su ile yiiriimez
Mecid ismini duyup ihsana geldim*

22

23

24

25

26

27

Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 78.
Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 52.
Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 72.
Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 56.
Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 49.
Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 47.
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Ceviz ciiriir 8zden olur

Gonle yara s6zden olur

Asik aglar gézden olur

Gelirse bilin bagina®

Velibeyoglu, acik, akici, yer yer veciz ifadelerle samimi ve anlasilir bir dil ve tislup
ile eserini kaleme almistir. Bu husus; halk edebiyatinin karakteristik 6zelligi olmasinin
yani sira yazarin dini nitelikli konuyu ihtiva eden eserinde yazdiklarini, muhatabin
kolayca anlamasini, mesajinin yerine dogrudan, net bir sekilde ulasmasini amagladigiyla
aciklanabilir. Bu baglamda yazarin genel itibariyla rahat bir séyleyise sahip oldugu da
soylenebilir. Dini bir eser hiiviyetinin de etkisiyle sair; ibadetlere sarilmaya, Allah’in,
Peygamber’in ve Kur’dn’in yolundan gitmeye, dogru yoldan ayrilmamaya, ihlash, sidk
lizere olmaya tegvikleri ve tavsiyeleri iceren hitap edici, 6giitleyici ya da irsada/yol
gosterici bir anlatimi segmistir. Bu anlatimda gayet samimi-dindar bir sahsiyet
yansitirken genelde didaktik yer yer de lirik dili kullanmistir. Emir ve nehyeden, 6zellikle
miinicitta bulundugu kisimlarda acziyetini, caresizligini bildiren, bazen sohbet
havasinda “sen-ben” dilinin yansimalar1 gériilen, 6zelestiriyi de barindiran elestirel
ifadelerin yer buldugu, Allah’tan baskasina boyun egmemeyi telkin ederek cesur; 0’ndan
her ne gelirse “hos” karsilayan kabullenici bir dil de Velibeyoglu'nun eserindeki
anlatimina dair 6zellikler arasindadir. Onun tabiata, insana, topluma genel ifadeyle
varliga dair unsurlari siirlerinde etkin sekilde tasvir etmesi/betimlemesi de anlatiminin
basarili olmasina katki saglayan bir diger husustur.

Sair anlatimini giiclendirmek, ahenkli hale getirmek, muhatabin: etkileyerek onu
soyledigi soze ¢ekmek vb. sebeplerle edebi sanatlara da sik sik bagvurmustur. Hem
calismanin hacmi hem de yazarin, tasannudan ziyade kendi mesajin1 okuyucusunun
miimkiin mertebe anlamasini gaye edinmesi itibariyla bu sanatlara ayrintili olarak
deginilemeyecektir. Konuya dair ana hatlariyla birkag kelam etmek gerekirse de
Velibeyoglu'nun eserinde 6zellikle ele aldig1 konuyu dogrudan aktarir sekilde niikteyi,
s6z ve mana uyumunu gozeterek tenasiibe 6zen gosterdigi, tesbih, istiare, kinaye, tekrir,
irsal-i mesel, nida, istifham, tahkiye, iktibas, telmih, teshis, cinas gibi s6z ve anlama
yonelik sanatlarina bagvurdugu soylenebilir:

Glinlerde bir giin bir torun evladi

Dedesini yerken gordii ¢anaktan

Hayran hayran bakti, sonra merakla
Basladi karmaga camur, topraktan®

28

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 89.

29

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 97.
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Dinle ey gdziim nuru
Ister isen huzuru
Birak diinyay yiirii
Cami'’ye gel Camiye®

Ahir cekilince 6mriiniin ipi

Ok atilmaga yay gerilsin de gor
Ulu ¢inar selvi kavaklar gibi

Su kara topraga serilsin de gor?!

Gaflet uykusuna serini salan
Hak niirundan biraz alsan olmaz m1
Diinya aleminden tirisa giden
Kendi insanligin bilsen olmaz mi*®
2.2. Eserin Muhteva Hususiyetleri
Esmaiilhiisna’y1 her zaman zikret
Erhamiirrahimin HAlik’i fikret
Velibeyoglu 68 haline siikret
Allahi birleyen iz’animiz var®
Tiirk edebiyatinda dinf eserler nitelikleri itibariyla okuyucuyu bilgilendirme gayesi
de giidiilerek, kisaca Allah, Hz. Peygamber, islam tarihi, dyet ya da hadis aciklamalari,
kiraat, keldm/akaid, fikth-ilmihal, tasavvuf gibi islami ilim sahalarina ait konulari ihtiva
etmektedir. Allah ile ilgili edebi tiirler arasinda yer almasi hasebiyle Velibeyoglu da
Esmadiilhiisnd isimli eserinde dini kategoriye dahil konulara dogrudan ya da dolayli
deginmistir. Esma-i hiisndy1 konu edindigi i¢in yazar, eserinde muhteva olarak doksan
dokuz bashgin altinda Allah’in isimlerini merkeze almis, az da olsa bu isimlerin selbi,
subti, haberf gibi sifatsal tasnife dair ayrintilara da girmistir:
Yiiceden yiice o Kebir
Kur’anda hadiste denir
Sifat haberiyedendir
Tesbih der A'l4 diye*
Yazar, basliklarm altindaki mensur béliimlerde Allah'in giizel isimlerinin sozliikte

ya da 1stilahta ne manalara geldigini ifade etmis, genellikle ilgili ismin Kur’dn'in hangi
yetinde/Ayetlerinde gectigini belirtmis, bundan sonra da ilgili ismin anlamini -6zellikle

** Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 17.

' Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 22.

2 Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 72.

» Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 32.

*  Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 5.
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de A‘la, Afuvv, Bd'is, Cami’, Celil, Gani, Kabiz, Kadim, Kayytim, Hannan, Muktedir, Miibdi‘,
Miimit, Vdsi‘ isimlerinde goriilecegi lizere- tamamen ihtiva edecek sekilde dortliiklerle
manzum olarak agiklamistir. Bazen de ismin anlamina/agiklamasina sadece mensur
kisimda yer vermis, manzumesinde ise ismin anlami ya da medldluyla miinasebet
(tenastip) kurar tarzda atiflarda (bir nevi telmihte) bulunarak ¢esitli hususlara deginmis,
bazen de ismin agiklamasini sadece mensur kisma birakmistir:

Bais

Kiyamet giiniinde uyandirici anlamina gelen bu kelime Esméiilhiisnadandir.

Kur'anda: Sifat olarak gecmez. Bu kékten tiiremeler ¢ok gecer. (Bak: Hacc

Siiresi-5, Yasin Siiresi-52) Sairlerbu kelimeyi pek ¢ok kullanmislardir.

Firsat gidince her akil taplar

Tasasin dnceden edin ahbaplar

Ciimle yaratig1 mahsere toplar

Kiyamet giliniinde uyandirici®

Gida veren MUKIT, MUKTEDIR giiclii
MUMIN sinelere Seytanlar &¢lii
MUMIT ne dilerse dish ve icli
MUNTAKIM kullara giryan gériiniir®

Latif

Letéfetli, hos, yumusak, nazik, miildyim en ince en gizli umuru biitiin inceligi
ile kolay kolay bilen ve nasil yapildig: gizli olan en latif seyleri yapan ve
mahlikatinin muhta¢ olduklari menafii lutf-u inayetiyle ihsan ve iysal
eyleyen lutufkir anlamlarina olan Esmaiilhtisnadur.

Kur’dnda En’Am-103, Yunus-100 Hacc 663, Miilk 14nci dyetlerde gecer. Edebi
hayatta mutasavvuf sairler kullanmislardir.

Azlik kanlar yuttururdu

Cokluk kendin giittiiriirdi

Dilden gelen elden gelse

Fukaray1 sad ettirirdi

Odiing gitti giile giile
Geldi goziin sile sile

Léf ile pilav pisirdi
Poyraz doldurdu mendile

Sabir ac1 meyvasi hos

»  Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 10.

¢ Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 101.
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Gorsen kemlik birak savus
Yorgan kor, yastiga pisler
Verirsen deliye bir ig

Danis ki daglar asasin
Danigma yoldan sasasin
VELIBEYOGLU iin etti
Latif lutfetsin, yasasin®

Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

Allah ile ilgili edebi tiirler arasinda bulunmalari hasebiyle esma-i hiisnalarin tevhid

ve miinacat tirleri ile yakin iliskide oldugu, i¢ icelik arz ettigi goriilmektedir. Bu

baglamda Allah’in varligina ve birligine yer yer vurgular bulunsa da Velibeyoglu'nun

eserinde; agiklamasini yapti§i ismin kelime-istilah anlami ve tecellisiyle (6rnegin

Muktedir isminde kudretinin sonsuzluguna ya da Afuvv isminde bagislayiciligina atiflarla

yapilan cesitli dualar) irtibat kurarak icabet timidiyle kendisini serefli bir miimin olarak

yasatmasini diledigi, zayifligini, acziyetini vb. belirttigi miinicatlar daha 6n plandadir.

Nitekim basliklarin altindaki cogu manzumede sairin Allah’a yakarislar: duyulmaktadir:

Yiicelerden yiicesin
Her seye Muktedir Allah
Erkin tutmus cihani
Bileyim yol vararak

Yagmur kosar yer deyi
Kul el agar ver deyi
Kaldir artik perdeyi
Bulayim yalvararak®®

Yogrulmusuz nisyan unutkanlkla
fsyanimiz ¢oktur hi¢ sigmaz akla
Gelirsek huzura bu insanlikla

A bagislayici Tanrim af eyle

Kiiciikte suc eksik olmaz hatadir
Arzuhal eylemek yiice katadir
Biiyiikliik san1 af etmek atadir
Abagislayici Tanrim af eyle

Sag gbzden sola yok fayda Allahim

37

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 45.

*®  Velibeyoglu, Esmadiilhiisnd, 61.
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Dondii yoniim sensin bir tek pendhim

Velibeyoglu der sanadir shim

A bagislayici Tanrim af eyle®

Velibeyoglu'nun eserinde dini-edebi tiirler arasinda bulunan ve Hz. Peygamber’in
dvglisiiniin, ondan medet-sefaat talebinin yer aldigi na‘t tiirinden manzumeler de
mevcuttur. Bunlarin disinda genel hatlariyla eserin muhtevasini; seriate ittiba, emirlere
sarilmak, nehiylerden sakinmak, nefse uymamak, gecici diinya hayatina aldanmamak,
tembellik ya da cehaletten uzak ilim, irfan ve takva sahibi ihlasli-sadik bir miimin-
Miisliiman olmak, Allah’1 tespih/zikir etmek, dogru yolu bulmak, Kur’an, tevhid, iman-
ikrar-teslimiyet, tevekkiil, kulluk bilinci, helaller-haramlar, biiyiik giinahlar, tevbe,
Peygamber kissalari, 6liim, kiyamet, mahser, ask, goniil, hikmet, hakikat, marifet, tevazu,
gurbet, gam, keder, dert, fend/fani, beka/baki, el emegiyle kazang, giinliik hayat, tabiat,
toplumda goriilen bozukluklar/olumsuzluklar, zamaneden sikayet gibi dini, tasavvufi,
ahlaki, sosyolojik unsurlar olusturmaktadir:

Mennana aciktir el Recai’nin

Soyler biilbiil gibi dil Recai’nin

Ahmet Muhtar Mahmud Muhammed varken

Acilir cennete yol Recai’nin®

Bu evlad-ii'iyal varken
Diismana hacet kalmadi
Neyleyim Hazret Nebiden
Bekarlik adet kalmad:

Birer fare koftehorlar
Cebimide yokliyorlar
Diinyanin son diyorlar
Yani emanet kalmad:

Oglan ¢ikigir babaya
Kiz burun biiker anaya
Kamu girmis bu belaya
Hicte, saadet kalmadi

Sana sigindim ya Halim
Bu gidis, bu diizen elim
Hilmini diliyor VELI'm

*  Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 2.

“ Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 48.
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Baskaca necat kalmadi"!

Nuhun tufan bir hikaye misal

H{d zamani irem bahcesi her hal
Salih kavmi Sem{id yiiklenmis vebal
Nankdr insandaki bu inkare bak*

Viris olan Allah mal béliismiistiir
Suradan suraya bekgisin demistir
Nefisle seytanla hep carpismistir

Sidkile bu yolda saldirmak gerek*

Adiivvullahi dost edinme sakin
Caligip insanlik serefin takin

Cikt1 aldmeti, kiyamet yakin
Yokmu goziin belli beyan goriiniir

Gengler gezer gelin kiz hevesine

Zamane dadanmis el kesesine

VELIBEYOGLU’nun gelin sesine

Cikti dedikleri her an goriiniir*

2.3. Eserin Esma-i Hiisn4 Edebi Tiirii igindeki Yeri

Teliflerinin niceligi ve niteligi itibariyla 6zelde dini edebiyat sahasina yonelik

kayda deger {iriinler veren Velibeyoglunun Allah'in giizel isimlerini ele aldig

Esmadiilhiisnd adli eserinin, onun dinl edebiyat sahasina yaptigi katkinin 6nemli

numuneleri arasinda yer aldig1 diisiiniilmektedir. Karsilastirmaci gozle bakildiginda

miellifin eserinin esma-i hiisnd tiiriinde yazilmis diger eserlerle arasinda sekil ve

muhteva agisindan benzer/ortak 6zellikleri oldugu gibi ayirt edici yonleri de

bulunmaktadir. Sekil agisindan, érnegin ismail Hakki Bursevi'nin (8. 1137/1725) Tuhfe-i

Recebiyye® eseri gibi Esmdiilhiisnd da hemen her serhte yer bulan bashk sistemiyle,

mensur ve manzum kisimlardan olusmaktadir. Manzum eser baglaminda ise nazim birimi

itibariyla Klasik Tiirk Edebiyat: doneminde esma-i hiisnalarin beyit nazim birimiyle

yazildig1 goriiliirken Velibeyoglu eserini -60 misra harig- harf inkilab1 sonrasi yazilan

41

42

43

44

45

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 30.

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 67.

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 92.

Velibeyoglu, Esmdiilhiisnd, 73.

Eser igin bk. ismail Hakki Bursevi, flahf Isimler (Tuhfe-i Recebiyye), haz. Selim Gakiroglu (istanbul: Sufi
Kitap, 2008).
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drnegin Cengiz Numanoglu'nun, Sadettin Kaplan'in,” Gékhan Evliyaoglunun® esma-i
hiisnélar1 gibi dortlitk formu ile telif etmistir.

Velibeyoglunun Esmadiilhiisnd’sinin aymi tlirdeki diger eserlerle sekil agisindan
farklilig1 6ncelikle basliklarda dolayisiyla eserde yer verdigi isimlerde géze carpmaktadir.
Yukarida gectigi tizere esma-i hiisnalarda genel itibariyla Tirmizi rivayeti esas alinirken
Velibeyoglu, bu rivayetteki ¢cogu ismin yani sira yine doksan dokuz ismi muhafaza etmek
kaydiyla Kur'dn’da zikredildigini belirttigi baska isimlere de basliklar agmistir. Ote
yandan her yazarin ya da sairin dil, tslup ve anlatim gibi yonleriyle &zgiinligi
yakalayarak eserine kendine has damgasini vurmasi, telifini basariya gotiirecek etkenler
arasinda oldugu sdylenebilir. Bu cercevede halk edebiyatinin ortak sdyleyisinden
yararlansa da kullandig1 dilin, konular1 aktarmak icin tercih ettigi tislup ve anlatimin,
Velibeyoglunmun Esmdiilhiisnd’sint diger esma-i hiisnalardan farkli kilan bir diger
husustur.

Allah’in isimlerini sadece saymakla yetinen eserler disinda gerek klasik dsnemde
gerekse de Cumhuriyet déneminden sonra kaleme alinan manzum esmi-i hiisna serhleri
ile muhteva agisindan karsilastirlldiginda Velibeyoglu'nun eserinde -ozellikle de
manzum kisimlarda- ilgili ismin anlamina dair agiklamalara daha az yer verdigi
goriilmistiir. Allah'in giizel isminden hangi dersin ¢ikarilmasi, ka¢ adet okunmasi
gerektigi, kulun zikrettigi isimden gorecegi tecelli gibi havassa dair hususlara ise hig
deginmemistir. Velibeyoglu daha ¢ok eserinin mensur kisimlarinda kisaca agiklamalarda
bulunmayi, manzum béliimlerde ise: “En giizel isimler Allah’indir. O’na bu giizel isimlerle
dua edin”” A4yetinin muktezasinca isimlerin anlamlariyla irtibat kurarak yaptigi
miinacatlar1 6n plana gikarmistir. Yani Esmdiilhiisnd, dini-edebi tiir olarak hem esma-i
hiisna serhini hem de miinacati biinyesinde barindirmistir. Bu yoniiyle eserin bazi esma-
i hiisnalarla 6zellikle de Hamdi Efendi’nin (19. yiizy1l) isimlerin anlamlarini dikkate alarak
Allah’a sik¢a yakarista bulundugu Manziim Miindcdt ve Arz-1 Hicat Manzim Esmd-i Hiisnd
Serhi® ile benzerligi dikkat cekmektedir. Muhteva yoniinden diger eserlerle arasindaki
farklardan birinin; miiellifin Tirmiz] rivayetinde bulunmayan Allah’in giizel isimlerine
yer vermesinde goriildiigii s6ylenebilir. Bu hususla baglantili olarak dini sahada kalem
oynatan her miiellifin sahsiyeti, yasadigi dénem, ihtiyaglar1 vb. dikkate alindiginda

46

Eser i¢in bk. Cengiz Numanoglu, Suur Biitiin Siirleri (istanbul: Sahhaflar Kitap Saray1, 2011), 377-395.
7 Eserin basliklar: altindaki siirler dortliik halinde olup bu manzumelerden sonraki kisim daha ¢ok serbest
tarzda kaleme alinmistir. Eser icin bk. Sadettin Kaplan, Esmd-i Hiisnddan Esintiler (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1998).

Gokhan Evliyaoglu, Siirlerle Esma-i Hiisnd (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002).

4 el-Araf 7/180.

50

48

Esere dair yapilan ¢alisma i¢in bk. Yilmaz, Hamdi Efendi’nin “Manziim Miindcdt ve Arz-1 Hicat-Manziim Esmd-
i Hiisnd Serhi” Adli Eseri (Inceleme-Metin).
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miinicatlarinda 6znel unsurlar oldugu gibi Velibeyoglu da eserinde Allah’in isimleriyle
miinicatta bulundugu yerlerde kendine 6zgii durumlar dile getirmis, bu durumlarla
baglantili olarak Allah’a yakarmistir. Ayrica Allah'mn giizel isimleriyle kurgulanan
eserinin muhtevasinda da miiellifin kendi tercihlerini, halk edebiyati iislubuyla gérmek
miimkiindiir.

Dini-edebi tiirlere dair eser yaziminin Osmanlinin son yiizyillarinda nicelik
acisindan yavas yavas gerilemeye basladig1 gercegi ve sonrasinda da Arap harflerinden
Latin alfabesine gecilmesi baglaminda bakilacak olursa esmi-i hiisna tiirtindeki eserlerin
de kaleme alinmasinin gorece geriledigi ve durakladigi goriilmektedir. Bu yoniiyle
Velibeyoglu'nun 1962 yilinda yazdigi Esmadiilhiisnd’sinin bir nevi dogrudan esmi-i hiisna
dolayli sekilde de tevhid ve miinicat edebi tiirlerine dair telif geleneginin tekrar
glindeme gelmesini saglamistir. Nitekim harf inkilabi sonrasi -Velibeyoglu'nun eserine
gelene kadar- manzum ve edebi degeri haiz esma-i hiisna telifi olarak bilinebildigi
kadariyla sadece 1936 yilinda Bigakgizade Ismail Hakki b. Osman'in (8. 1950)*' ve 1960
yilinda Enver Tuncalp’in (6. 1992)** yazdig1 iki eser bulunmaktadir. Bu ydniiyle
Velibeyoglunun eserinin esma-i hiisnd serhi literatiiriinde dikkate deger bir yerinin
oldugunu séylemek de miimkiindiir.

Sonug¢

Veli Recai Velibeyoglu/Asik Dindard; 20. yiizyilda yasamis, dini-tasavvufi halk
edebiyatinin son dénem temsilcilerinden vellid bir miielliftir. Mensur eserler kaleme
almasinin yani sira soyledigi siirler de azimsanmayacak niceliktedir. Halk edebiyatinin
riizgariyla kaleme aldig siirlerinde giinliik hayata deginmekle birlikte dinf konularda da
cokca kelam etmistir. Bu yoniiyle Esmadiilhiisnd adli eseri, dini edebiyat vadisindeki
tirtinlerinden biridir. Eserin esma-i hiisna tiirii igindeki yerini, 6nemini, degerini gosteren
hususlarin basinda sekil ve igerikten ziyade 6ncelikle; hem bir edebi tiir olarak esma-i
hiisna serhi yazma gelenegine katkida bulunmasinin, gelenegin devamliligini saglama
cabasinin hem de Allah’in giizel isimlerini agiklamaya yonelik 6zellikle manzum eser
yazimini tekrar giindeme getirerek kendinden sonra bu sahada kalem oynatacaklara
onciilitk etmesinin geldigi kanaatindeyiz. Haddizatinda -konuya “edebiyatta gelenek”
mefhumu ¢ergevesinde bakildiginda- eserinin basim yilindan sonraki yillarda ve
glintimiizde bu tiire dair iiriinlerin yazilmasinda Velibeyoglu gibi yazarlarin etkisinin
oldugu diistinilebilir.

' Eser igin bk. Bigak¢izAde ismail Hakki b. Osman, Esmdiil-hiisndnin Nazmen Tefsiri (istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, izmir, 132), 28+I11. Harf inkilab1 gerceklesmekle birlikte Osmanh Tiirkgesi alfabesi ile telif
edilen eser hakkinda yapilan ¢alisma igin bk. Kiibra Yilmaz, “Bigak¢izade ismail Hakki ve Manzum Esma-
i Hiisna Serhi”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Aralik 2023), 269-306.

Eser igin bk. Enver Tuncalp, Allah’in Giizel Isimleri (Ankara: {slami Nesriyat Evi, 1960).
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Esmadiilhiisnd@’nin, az ok kusuruyla birlikte dini-tasavvufi halk edebiyatinin sekil ve
soyleyis Ozellikleri agisindan basarili oldugu sdylenebilir. Seklin yani sira muhteva
yoniinden ¢ok cesitli ve genis yelpazedeki konular: ihtiva etmesi de eserin dikkat cekici
hususlarindandir. Ote yandan esma-i hiisna tiiriindeki eserleri genellikle divan ya da
tekke-tasavvuf edebiyati geleneginden gelen miiellifler telif etmislerdir. Bu yoniiyle halk
edebiyati geleneginden de beslendigi sdylenebilecek bir sahsin boyle bir dinf eser yazarak
esma-i hiisnd yazma gelenegini devam ettirmesi ayrica degerlidir. Bahsi gectigi tizere
Velibeyoglu eserinde Allah'in isimlerinin sézlik ya da 1stilah anlamlariyla
baglantilandirarak soyledigi miinacatlarda dini konularin yani sira glinliik hayata,
toplumdaki olumsuzluklara atiflar yapmis, dogru yoldan gidilmesi, yanhs yollara
sapilmamasi, seytana ve nefse uyulmamasi gerektigine dair nasihatlerde ve telkinlerde
bulunmustur. Bu nasihatler, yazarin kendinden ¢ok i¢inde yasadigi toplumu 6nceledigini
gostermektedir. Bu baglamda toplumsal durum tespiti yaparak donemin sartlarina dair
bilgiler vermesi, onun eserini farkli kilan bir diger husus olarak tebariiz etmektedir.

Son olarak, 1962 yilinda basilan eserdeki 6zellikle yabanci kokenli lafizlarin imla ve
yaziminda -bazilar1 baski kaynakli- pek ¢cok hatanin bulundugu goriilmektedir. Baskisi
tikkenen, incelenip gézden gegirilerek tekrar basilmasi gereken bu tiir eserlerin yeni
basimlarinin yapilmasi, mdelliflerinin isimlerinin yasatilmasi ve dinf-edebi tiir
geleneginin giindemde kalmasi adina 6nemli bir hizmet olacaktir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, lafiz ve mana agisindan essiz bir muhtevaya sahiptir. Kdinatin ve igindekilerin yaratiligina
dikkat ¢eken ayetler, akillara ve goniillere hitap etmektedir. Kur'an'in bu agidan anlagilmasina vurgu yapan
miifessirler bilimle ilgili yetlerini elde edilen bilimsel teorilerle tefsir etmeye ¢alismislardir. Bilimsel tefsir
olarak isimlendirilen bu yorumlama yontemini benimseyen miifessirlerden biri de Ahmed Mustafa
Meragi’dir (1883-1952). Calismada Meragi'nin Tefsiru’l-Merdgt isimli eserinden hareketle Kur’an’a bilimsel
tefsir yaklasimini ele almak amaclanmistir. Bu cercevede Merigi’nin kdinatin yaratilis1 ve diizeni ile ilgili
ayetlere getirdigi bilimsel yorumlar incelenmistir. Ayrica ilgili 4yetleri bilimsel yorumlayan miifessirlere
atifta bulunulmustur. Miifessirin bilimsel tefsire yonelisini anlayabilmek icin ekoliin tarihcesine deginilmis,
ardindan Merigl ve onun bilimsel tefsir anlayisindan bahsedilmistir. Son olarak miifessirin, kdinatin
yaratilismmin safthalarim anlatan 4yetlere dair bilimsel tefsir drneklerine yer verilmistir. Calisma, nitel
arastirmanin dokiiman analizi yontemiyle yapilmis, tahlil ve karsilastirmalara yer verilmistir. Sonug olarak
Meragi, tefsirini bilimsel bulgulara dayanarak olusturan bir miifessir olup eseri bilimsel tefsir yaklagimi
agisindan kaynak degerindedir. Ayrica o, Kur’an'in bilimsel bulgulara asirlar énce isaret ettigi fakat bu
bilgilerin ilmi verilerin dogrulanmasiyla agiga ¢iktig1 gériistiiniin savunucularidandir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, ilmf Tefsir, Merag?, Tefsiru’l-Merdg?, Kdinatin Yaratihsi.

Abstract

The Qur'an has a unique content in terms of words and meaning. The verses that draw attention to the
creation of the universe and its contents appeal to the minds and hearts. Emphasizing the understanding of
the Qur'an from this perspective, commentators have tried to interpret the verses related to science with
scientific theories. One of the commentators who adopted this method of interpretation, which is called
scientific exegesis, is Ahmad Mustafa Meragi (1883-1952). In this study, it is aimed to discuss the scientific
exegesis approach to the Qur'an based on Meragi's Tafsir al-Maragl. In this framework, Meragi's scientific
interpretations of the verses related to the creation and order of the universe are analyzed. In addition,
references are made to the commentators who interpreted the related verses scientifically. In order to
understand the exegete's orientation towards scientific exegesis, the history of the school is mentioned,
followed by a discussion of al-Maragi and his understanding of scientific exegesis. Finally, examples of the
commentator's scientific exegesis of the verses describing the stages of the creation of the universe are given.
The study was conducted with the document analysis method of qualitative research, and analyzes and
comparisons were made. In conclusion, al-Maragi is a commentator who based his tafsir on scientific findings
and his work is a source in terms of scientific tafsir approach. He is also one of the proponents of the view
that the Qur'an pointed to scientific findings centuries ago, but that this information was revealed with the
verification of scientific data.

Keywords: Tafsir, Scientific Tafsir, Maragi, Tafsiru'l- Mardgi, The Creation of the Cosmos.
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Giris

Kur’an birgok konuya deginip insan aklina hitap ederek insanin diisiinmesini ve
tefekkiir etmesini emretmektedir. Bunun vasitasi olan tefsir faaliyetleri ile miifessirler,
Kur’an ayetleri iizerinde genis manalar elde etmisler, gesitli yorumlarda bulunmuslardir.
Tefsir yaklasimlarindan biri olarak kabul edilen ilm1 tefsir yontemi, Kur’ant Allah’in
kiinatta yarattig1 dengeye ve diizene isaret eden kevni ayetleri' akli ¢cikarimlar ve bilim
alanindaki gelismeler 1518inda yorumlamaktadir. Bu ¢alisma, Ahmed Mustafa Meragi'nin
Tefsiru'l-Merdgi adli eserinde bilimsel metotla yorumladigi kiinatin, yeryiizii ve
gokyitiziiniin yaratilisi ve diizeni ile ilgili dyetlerin tefsirlerini incelemeyi amaglamaktadur.
Calisma, Meragi tefsirindeki astronomi ilminin verileri ile yorumlanan yetlerin bilimsel
tefsiriyle sinirlandirilmistir. Meragi'nin yasadigi sosyo-kiiltiirel ortamin ve yasadigi asrin
etkisiyle bilimsel tefsir yaklasimina genis yer verdigi duistintilmektedir. Bu baglamda
miifessirin deney ve gzlem iceren bilimsel bulgularla dyetleri tefsirinden hareketle onun
bilimsel tefsir yontemini tespit etmek hedeflenmektedir.

Bilimsel tefsir ile ilgili ¢ok sayida calisma mevcuttur. Bunlarin ilmi tefsiri®
destekleyen, ekoliin mahiyeti ve tarihsel gelisimini konu edinen c¢aligmalar,’ bilimsel
tefsir yontemini benimseyen ya da elestiren alimlerin bu tefsir yaklasimina dair
gorlslerini inceleyen calismalar,’ ekole yoneltilen elestirileri 6ne ¢ikaran ve elestiride

Kur’an’in ana konularindan biri olan kiinat ile ilgili detayli bilgi i¢cin bk. Muhsin Demirci, Kur'dn’in Ana
Konular: (istanbul: iFAV Yaymlari, 2023), 57-78; Hatice Merve Caliskan Baser, “Tabiat Ayetleri”, Kur'dn'in
Ana Konulart, ed. Fatma Asiye Senat - Siimeyye Seving (Istanbul: Lisans, 2023), 123-144.

ilmi tefsir isimlendirmesini kullanan Cerrahoglunun s6z konusu ekol i¢in agiklamalarina bk. Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 746; S6z konusu ekol icin gelenekte kullamlan ilmi tefsir isimlendirmesinin igerik ile
bagdasmadigini ifade eden Kirca'nin goriisleri i¢in bk. Celal Kirca, ilimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a
Yénelisler (Ankara; Fecr Yayinevi, 2021), 196.

Celal Kirca, “Kur’an’t Kerim'in Tefsiri ve ilimlerle Olan Miinasebeti”, Islam Medeniyeti Dergisi 5/2 (1981),
17-26; Celal Kirca, “Islam’a Gore Bilgi Vasitalar: ve Tefsire Olan Etkisi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/4 (01 Ocak 1987), 107-123; Ates Abdurrahman, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/1 (2002), 117-141; ibrahim Hilmi Karsli, “Kur’an’in Bilimsel Tefsiri
Uzerine Bazi Miilahazalar”, Diyanet ilmi Dergi 46/3 (2010), 79-94; Veysel Giilliice, “Kur’dn’a Bilimsel
Yaklagimin Degerlendirilmesi”, Tarihten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklagimlar, ed. Bilal Gékkir vd. (Istanbul: ilim
Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2010), 377-399; Siddik Baysal, “Mahiyeti, imkén ve Sinirliliklart
Agisindan Bilimsel Tefsir”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 3/2 (2019), 226-266.

4 Ates Abdurrahman, “Kesfi'l-Esrar: Bilimsel Tefsir Hareketinin XIX. Asirdaki ilk Muharriki”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003), 111-134; Enver Bayram, “R4zi’nin Tefsir-i Kebir'de Giines
Sistemi ile ilgili Ayetleri Yorumlamasi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011), 211-
234; M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantivi Cevheri drnegi”, Divdn:
Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 16/30 (2011), 91-113; Recep Orhan Ozel, “Elmalil Hamdi Yazir'in Bilimsel
Tefsir Anlayis1”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Cahsmalari-1I, ed. Bilal Gokkar vd., 2013, 549-
571; Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve ilmi Tefsir”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/31
(2011), 39-59; Mehmet Demirci, “Zaglul en-Neccar'in 'Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye'si Orneginde Ankebut
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bulunan caligmalar® olmak tizere {i¢ béliimde incelenmesi miimkiindiir. Ayrica tespit
edilebildigi kadariyla Tiirkiye’de Meragi ile ilgili yapilmis dort yiiksek lisans tezi,® bir
kitaplasmis doktora tezi’ ve bir makale calismasi® bulunmaktadir. incelenen literatiirden
anlasilacag tizere, Meragi'nin bu eseri gesitli yonlerden ve tartismali konulariyla ele
alinmis fakat onun bilimsel tefsire bakis agisini iceren bir ¢alisma yapilmamustur.
Calismada, ilk olarak konunun daha iyi anlasilir olmas1 amaciyla bilimsel tefsirin
tanimi ve tarihgesi tizerinde durulacaktir. Daha sonrasinda ¢alismanin arastirma sahasini
olusturan miifessir Ahmed Mustafa Meragi'nin bilimsel tefsir anlayisiyla baglantisini

Suresi 41. Ayetin [lm1 Tefsir Gelenegi Baglaminda Tahlili”, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25 (2015), 123-146; Veysel Giilliice, “ibn-i Riisd’iin Eserlerindeki Bilimsel Tefsir Ornekleri”,
Diyanet lmi Dergi 48/3 (2002); Mesut Okumus, “Elmahili M. Hamdi Yazir'in {lm? Tefsir Anlayis1”, Diyanet
ilmi Dergi 51/3 (2015), 79-103; Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farkl Bir Yaklasim: Zaglil Neccar
Ornegi”, Sarkiyat 10/1 (30 Nisan 2018), 39-67; Kadir Yilmaz - Harun Abaci, “Mukatil b. Siileyman’m {lm?
Tefsir Konusundaki Yeri”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 1491-1507;
Halil ibrahim Tekin - Gékhan Atmaca, “Bilimsel Tefsirin SerencAmi: Zagl{il en-Neccar Ornegi”, Bitlis
Islamiyat Dergisi 3/1 (2021), 57-81; Slimeyye Akpinar - Mustafa Karagoz, “et-Tefsirii’l-Me’'m{(in Adli Eseri
Gergevesinde Me’'m{in Hamm{is'un Bilimsel Tefsire Yaklasim1”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 6/1 (2022), 395-
430.

Abdullah Aygiin, “Satibi'nin Kur’an’m Ummiligi ve ilmi Tefsir Gériisleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Ustil

Islam Arastirmalart 7/7 (2007), 157-169; Sehmus Demir, “Kur’an’m Bilimsel Veriler Isi§inda

Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, ed. Bilal Gokkir vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir

Akademisi, 2010); Talip Ozdes, “Kur’an-Bilim iliskisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel Bir

Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2010), 7-27; Ali Ekber Babai,

“Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler”, Misbah Dergisi 3/9 (2014), 53-80; Ahmet Akbas, “Bilimsel

Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15 (2016), 75-93;

Kutbettin Ekinci, “Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu”, Bilimname 37 (2019), 169-190.

¢  Abdusselam Takdemir, Ahmed Mustafa el-Merdgi'nin 'Ulimu’l-Beldga Adli Eserinin Beldgat Agisindan
Degerlendirilmesi (Sirnak: Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Veysel
Avcl, Kur'dn’da Namaz ve Namaz Anlamina Gelen Kavramlar ve Bu Kavramlarin Tefsirlerde incelenis Bicimi
(Beyzdvi ve Merdgt 6rnegi) (Malatya: indnii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2017); Zeynep Kaya Demirtas, Kadinlarla flgili Hiikiimlere Yaklasimi A¢isindan Meragt Tefsiri (Edirne: Trakya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2022); Wasu Zubair Wasu, Merdgt Tefsirinde Had
Cezastyla Ilgili Ayetlerin Karsilastirmali Analizi (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

7 Mehmet Seri Dogrunun “Tefsiru’l-Merdgi'nin ictimai tefsir agisindan degerlendirilmesi” baslikl
Doktora Tezi 2022 yilinda Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde yapilmistir. Seri Dogru,
Meragi'nin bilimsel tefsir yorumlarinin varligina isaret etmistir. Bir iki drnegi yeterli géren yazar,
miifessirin yer verdigi bilimsel yorumlarin tefsir eseri yerine tip ya da astronomi kitaplarinda bulunmasi
gerektigini ifade etmektedir. Tefsirde bilimsel bulgulara yer verilmesinin tefsirin amaci disinda, tefsiri
ilgilendirmeyen ve tefsire katki sunmayan bir ¢caba oldugu kanaatindedir. Mehmet Seri Dogru, Ictima?

AwA

Tefsir ve Tefsiru'l-Merdgt, ed. Recep Bilgin (Ankara: iksad Uluslararasi Yayimevi, 2022), 64-66.

Mehmet Seri Dogru, “Bir Miifessir Olarak Ahmed Mustafa el-Meragt ve “Tefsiru’l-Meragl” Isimli Eseri”,
Turkish Studies 16/4 (2021).
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anlamaya yardimci olan bakis agilarina yer verilecektir. Son olarak Meragi'nin astronomi
ilmi gercevesinde yorumladigi kdinatin yaratilisi, géklerin ve yerin yaratilisi, Diinya'nin
dontisii ve yuvarlakligi, cekim kanunu, Giin 15181 ve Ay 15181 ile yedi kat semaya dair
bilimsel tefsir yorumlar1 incelenecektir.

Arastirmanin sinirlarini asacagi gerekgesiyle bilimsel tefsire karsi ¢ikanlarin ve
aleyhinde delil dne siirenlerin tartismalarina yer verilmeyecektir.” Literatiir taramasi
esnasinda bu hususta yapilan ¢alismalara isaret edilecektir. Bu ¢alisma nitel arastirmanin
dokiiman analizi yontemiyle literatiir incelenerek yapilacak olup elde edilen bulgularin
tahlil ve karsilastirilmasina basvurulacaktir.

1. Bilimsel Tefsirin Tarihsel Seriiveni

Kur’an, muhataplarinin akletmesi ve tefekkiir etmesi igin yaratilisin keyfiyetine
isaret etmektedir. Miifessirler de bu ayetleri din ve bilim iliskisi cercevesinde
yorumlamislar ve bilimsel tefsirin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamislardir. Bilimsel
tefsirin tanimlari, destekleyenlere ve muhalif olanlara gore farklilik arz etmektedir.
Bilimsel tefsiri kabul eden bir tamima gore “Kur'dn ibarelerinde, ilmi tabirlerin
bulunduguna hiikmeden ve bu ibarelerden mubhtelif ilimleri ve felsefi diisiinceleri

221710

cikartmaya calisan bir tefsir tiirii”'® olarak tarif edilirken bilimsel tefsire muhalif tavri

hissettiren diger bir tanima gore de “Kur’dn metinlerinin yorumunda ilmi 1stilahlar:

hakim kilan ve muhtelif ilimleri ve felsefi goriisleri ondan ¢ikarmaya calisan bir tefsir
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tiir olarak tanimlanmaktadir.
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Bilimsel tefsir yaklasiminin problematik noktalarindan biri Kur'dn’da her tiirlii bilginin oldugu
distincesidir. Kur’dnin biitin ilimleri sdmil oldugu sdylemek c¢ok gercek¢i bir yaklasim
gorinmemektedir. Bilimsel tefsire yoneltilen bir diger elestiri ise Kur’an’in indigi asirda muhataplarimmn
bilmedigi bilimsel gerceklere Kur’an'in isaret ettigi meselesidir. Bu konuya verilebilecek cevaplardan
biri, eger ayet bilimsel manaya taalluk ediyorsa o bilimsel hakikatin murat edilmis olmas: ihtimalidir.
Din ve bilimin rtiisen noktalarinin éne ¢ikarilmasi pek tabiidir. Fakat tiim kimya, fizik, tip ve astronomi
kanunlarinin kaynagim Kur’an’da aramak, Miisliimanlarda itikadi siiphelere neden olabilmektedir. Bu
nedenle bu tefsirlerin tamami kabul edilemeyecegi gibi tamamini reddetmek de dogru
goriinmemektedir. Bu ¢ag ilgilendiren sosyal, ekonomik ve siyasal konularin Kur’dn yorumuna dahil
edilebilirligi tartisilabilecegi gibi bilimsel yorumlarin da tefsirlerde yer bulup bulamayacag: tartismaya
agiktir. Bu noktada yapilabilecek, kelimelerin niiz{il asrindaki manalarina ehemmiyet vererek bir dirayet
tefsirinde olmasi gereken hususlara miimkiin mertebe riayet etmektir. Bk. Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel
Yaklasimin Degerlendirilmesi”, 388-399.

1 Celal Kirca, Kur'dn-1 Kerim ve Modern Ilimler (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 109.

' Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 2/249; Emin el-
HAI, “Tefsir ve Tefsir'de Edebi Tefsir Metodu”, cev. Mevliit Giingdr, Islamf Arastirmalar Dergisi 2/6 (1988),
37-38.
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Bilimsel tefsir tiiriiniin dirayet tefsirinin icinde yer aldifin1 s6ylemek
miimkiindiir.” Miifessirin dirayetine basvurabilmesinin sartlarini tartisan miifessirler,
Kur’dn’da bulunan modern ilimlerle ilgili ayetleri tefsir etme formasyonuna sahip
tefsircinin psikoloji, tip, astronomi gibi ilimlerden haberdar olmalari gerektigi
gorisiindedirler.”

Kur’an’t ilmi verilerle tefsir yaklasimini savunanlar, akla vurgu yapan ayetlerin
varliginin ilmf tefsiri mesr(i kildig1 goriisiindedir. Bu goriise gore, kdinatin yaratilisina ve
evrenin diizenine mercek tutan ayetler pozitif bilimlerin ihtiva ettigi deney ve gézlem
sonuglariyla ortiismektedir. Buradan hareketle Kur’dn'in ilmi stilahlara isaret etmesi
muhtemel goriilmiistiir."

flmi tefsirin bir hareket olarak oraya c¢ikmasi Abbasilerin ilim ve terciime
faaliyetleri yaptiklar1 déneme iliskilendirilmektedir. Ozellikle Halife Mem{in (5. 218/833)
devrinde ilim ehline verilen 6nemin ve Yunanca eserlerin terciime edilmesi sonrasinda
akl? ve felsefi ilimlerde elde edilen maharetin ve islam’in ilme ve egitime verdigi 6nemle
birlesmesinden dolay1 pozitif bilimlerde yasanan ivme sonucunda Kur’dn'in ilmfi
istilahlarla tefsir edilmesine olan meyil artirmistir. Bu yaklasim tarzi, bazi Islam
bilginlerini Kur’an’t deney ve gbzleme dayanan verilerle tefsir etmeye yonlendirmistir.
Kur’an dyetlerini bu yaklasimla tefsir eden klasik dénem temsilcileri olarak Gazzali (.
505/1111), Fahreddin er-Razi (5. 606/1209), Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-Mursi (&.
655/1257) ve SiiyGt? (6. 911/1505) gibi isimler zikredilmektedir.” Siiy(iti sonrasinda
duraklama devri yasayan ilmi tefsir yaklasimmnin tekrar canlanisi 19. yiizyila tekabiil
etmektedir. Bati'nin pozitif ilimler alaninda ciddi ilerleme saglamasi, islim aleminin ise
sanayi ve teknoloji sahalarinda geri kalmasi Miislimanlarda yenilgi psikolojisinin
olusumuna sebebiyet vermistir. islam medeniyetinin ilk asirlarinda bu durumdan ¢ikigin
Kur'an'la saglanmis olmasi, her tiirlii yiikselisin ve ilmin kaynaginin Kur’an oldugu
diisiincesini gliglendirmistir." Bu diistinceyi savunanlardan biri, Muhammed b. Ahmed
el-iskenderani ed-Dimaski (6. 1306/1889) Kesfu'l-Esrdr en-Nuraniyye el-Kur’dniyye adli
Kur'an'in evren, bitkiler, insan ve insanlarin yaratilisina dair bilgileri ihtiva edip
etmedigine dair sorulara verdigi cevaplari kaleme aldig ti¢ ciltlik eseriyle ilmi tefsirin

Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 19; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi
(Ankara: Fecr Yayinevi, 2014), 746.

13 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Yaynlari, 1990), 1/54-55; Celal
Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’dn Tefsiri (istanbul: Anadolu Yayinlari, 1991), 1/8; Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 1/168.

Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayis1”, 557.

14
15 Kirca, Kur’dn-1 Kerim ve Modern flimler, 113.
16

M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2008), 96-97; Ates,
“Ge¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 121.
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tekrar yiikselisini saglamistir. Sonrasinda Seyyid Abdurrahmén b. Ahmed b. Mes‘Qd el-
Kevakibi (1854-1902), Gazi Ahmed Muhtar Pasa (1839-1918) ve Dr. Abdiilaziz ismail (1889-
1942) asrin getirdigi pozitif ilimlerle Ayetlerin tefsirini yaptiklar: te’liflerle ilmi tefsirin
asrimizda one ¢ikan temsilcileri olmuslardir. Bu hareketin ekol haline gelmesi, Kur’an
pozitif ilimlerin 1518inda bastan sona tefsir eden ilk kisi olan Tantavi Cevheri (6.
1359/1940) ile olmustur. O’na gére Kur’an’da 750 dyetin ilim ve fenne isaret etmektedir.
Buna ragmen kevni Ayetlerin tefsirine gereken 6nemin verilmedigini vurgulamaktadir.
Bu rakamin ¢ok altinda olan yaklasik yiiz kadar ahkdm ayetinin tefsirine gerekenden fazla
onem atfedildigini ifade etmektedir. Oysaki o Miisliimanlarin yiikselisinin bu ilmf ayetler
lizerine diisiinmekle miimkiin oldugu kanaatindedir.”” Cevherinin bu ilmi tefsir
yaklasimini siirdiirerek ayetlere bilimsel tefsir metoduyla yaklasan miifessirler de
olmustur. Seyyid Kutup (1906-1966), Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942),
Ahmed Mustafa Merag? (1881-1945), Siileyman Ates, Celal Yildirim, Celal Kirca tefsirinde
ve miistakil calismalarinda bazi Ayetlerin bilimsel tefsir ile yorumlanmasina dair
orneklere yer vermislerdir.

2. Ahmed Mustafa el-Meragi ve Bilimsel Tefsir Anlayis1

Ahmed Mustafa el-Meragi, Misir'in Said bolgesi Circi kasabasina bagli Meraga
kéylinde diinyaya gelmistir. Kadi ailesi olarak anilan bir ailede yetisen Meragl ilk
ogreniminin ardindan Kur’dn hifzini tamamlamis, 1897 yilinda Ezher Universitesi’ne
baslamistir, Muhammed Abduh, Muhammed Bahit, Ahmed er-Rifai el-Feyy(imi ve
Muhammed Haseneyn el-Adevi gibi 6nde sahsiyetlerin tedrisinden gecerek 6grenimini
Kahire’deki Darii’'l-ulim’da 1909 yilinda tamamlamstir. Meragi, daha sonra egitim aldig1
bu iki tiniversitede de Arap Dili Belagati ve Islam Hukuku branslarinda hocalik yapmus,
cok sayida 6grenci yetistirmistir."

Yasadig1 dénemde Misir, sosyal, siyasi ve ekonomik olarak zor kosullara sahip bir
dénemden gegmektedir. O dSnemde Misir'in Avrupa’nin 18 ve 19. ylizyillarda takip ettigi
somiirgecilik politikasindan etkilendigi bilinmektedir. Bu durum beraberinde sosyal ve
kiiltiirel ¢oziilmeyi getirmis, batiya egitim i¢in gidenlerin sayis1 artmus, tilke i¢inde de bat1
tarzi egitim modeline yonelis baslamistir. Meragi, her ne kadar Ezher gibi geleneksel bir
egitim kurumunda yiliksek 6grenimine baslamis olsa da zaman iginde bu kurumlari
elestirmis, egitiminin bitmesine alt1 ay kala modern egitim ve pozitif ilimleri benimseyen

Daru’l-ulim’a gegerek egitimini burada tamamlamay: tercih etmistir.”

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 748-753; Kirca, Kur'dn-1 Kerim ve Modern ilimler, 114-118.

8 M. Kamil Yasaroglu, “Meragi, Ahmed Mustafa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/163; Dogru, “Bir Miifessir Olarak Ahmed Mustafa el-Meragl ve “Tefsiru’l-Meragi”
isimli Eseri”, 500.

19 AxA AxAN

Dogru, “Bir Miifessir Olarak Ahmed Mustafa el-Meragi ve “Tefsiru’l-Meragi” isimli Eseri”, 499.
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Merigi, llkesinin entelektiiel ¢evresinde deger verilen bir konumda olmus ve
resmi gorevlerde bulunmustur, Onemli sahsiyetlerden ders almis, érnegin Kur’an-i
Kerim, Arap Dili ve Beldgati alaninda eserler kaleme almistir. Bunlarin basinda otuz cilt
olarak telif ettigi Tefsirul-Merdgi gelmektedir. Bu tefsir eseri, genel itibariyle dirayet
ozelligi gostermektedir. Kaynaklar1 arasinda Kessdf, Mefdtihul-Gayb ve Rithu’l-Mednt,
Tantavi Cevheri’nin Cevdhiru’l-Kur'an gibi tefsirler vardir. Ozellikle ictimai tefsir ekolii
temsilcilerinden Abduh ve Resid Riza'nin Mendr isimli tefsirine atifta bulunmaktadir.”

Eserinin girisinde yaptigi agiklamalar, ilmi yaklagimlarinin arka planinin
anlasilmasini saglamaktadir. Miifessir, tefsirinin mukaddimesinde ¢agin insanlarinin
Kur’an ve siinnete meylinin artmasindan ve hangi tefsiri okumalar1 gerektigine dair
tavsiye istediginden bahsetmektedir. Ancak tefsirlerin belagat, sarf, nahiv, usil, tevhid
terimleriyle dolu oldugundan dolay1 anlasilir bir tefsir tavsiye etmekte zorlandigini ifade
eder. Miiellif kendisini tefsir yazmaya sevk eden bir diger nedenin, 6nceki tefsirlerin akla
ve mantiga uymayan gerceklikten uzak hikayelere yer vermesi olarak agiklamaktadir.
Meragl, ilmi tefsirlere dayanan birtakim yorumlarin da dogrulugunu kaybettigini
belirtmektedir. Miifessir bu gerekcelerden hareketle insanlarin kolayca ulasabilecegi,
bilimsel gercekligi deney ve kanitlarla desteklenmis, uzmanlarinin gériislerine miiracaat
eden bir tefsir ihtiyacinin onu tefsirini yazmaya sevk ettigini ifade etmektedir.” Ayrica
Meragi, tefsirini telif etmeden dnce farkli mezhep ve donemlere ait bilyiik miifessirlerin
eserlerini okuyup 6ziimsedigini ve yasadigi asrin tislubuyla okuyucuya sunarak anlamasi
kolay bir tefsir yazdigimi vurgulamaktadir.”? Miifessirin bu goriisiiniin arka planinda
pozitif bilimlerdeki buluslarla irtibath bir tefsiri mesr(i ve gerekli gérmesi fikrinin yattig
diisiintilmektedir.

Meragl, Kur'an’in niiz{ll siirecinde insanlarin anlamakta giicliik cektikleri ayetleri
Hz. Peygamber’in tefsir ettigini béylece ¢agimin ihtiyaglarini karsilayan tefsirin bu
sekilde ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Ona gére sahdbe ve tabiin asr1 da dahil olmak
tizere her bir asir kendi ihtiyaglarinin yansitildig tefsir yorumlaridir. Giintimiiziin
ihtiyaclar1 ve kosullar1 ise degisiklik gostermektedir. Bu nedenle Meragi’ye gore icinde
yasadigimiz asirda gegmis nesillerin ulasmadigi fakat ilim ve fennin gelismesiyle giin
ytiziine ¢ikan dyet yorumlari s6z konusudur. Meragi “Size ilimden ¢ok az bir sey verilmistir.”
buyurulan isra Stresi’nin 85. ayetiyle bu gériisiin dogrulugunu kanitlamaya ¢alismigtir.”
Buna gére Merigl Kur'an'in isaret ettigi bazi bilimsel olaylarin zaman igerisinde

2 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Merdgi (Misir: Mektebetii Mustafa Babi el-Halebi, 1946), 1/80, 87, 152,
196; 5/23; 12/44.

2t Ahmed Mustafa el-Merag], Tefsiru’l-Merdg? (Misir: Mektebetii Mustafa Babi el-Halebi, 1946), 1/3-4.

2 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 1/17.

B MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 1/5.

139



Journal of Islamic Civilization Studies Volume 9 Issue 1 June 2024

kanitlanmasinin bir sonucu olarak miifessirlerin astronomi bilginlerinin bu bulgularin
tefsire katarak yorum yapmalarinin gerekliligini vurgulamaktadir. Buradan hareketle
miifessir, ilmi verilere isaret ettigini diisiindiigti yetlerin tefsirini bilimsel arastirmalara
ve arastirmacilara atifta bulunarak yazmistir. Ornegin, Pensilvanya Universitesi
Matematik bilgini ingiliz asilli bir 6gretim elemaninin ifade ettigi insanlarin yeryiiziinde
li¢ yliz bin yildan fazla var olduguna dair en yeni sayisal verilere yer vermistir.”* Yine
baska bir yerde Misir Kraliyet G6zlemevi'nin miidiir yardimcisi Profesér Abdiilhamid
Semahd’nin Giines sistemi hakkinda gezegenlerin ve diger gokcisimlerinin is18in1
Glines'ten yansitarak goriilebildigine dair giincel verilerle yorum yapmustir.”> Miifessir,
tip alanu ile ilgili 4yet yorumlarinda Abdiilaziz ismail’in el-Islim ve’l-Tibbu'l-Hadis eserine
miiracaat ederek goriislerine atifta bulunmustur.”® Buradan hareketle 20. asirda eserini
telif eden bir miifessir olan Meragi'nin ayetleri bilimsel bulgulara miiracaat ederek tefsir
ettigi goriilmektedir.”

Miifessirin eserinde bilimsel tefsirin izinin siiriilebilecegi noktalardan biri, din ve
bilimin birbirini destekledigine dair yaptigi agiklamalaridir. S6z gelimi Kur’an iizerine
diisiinmeye tesvik eden ayetle® ilgili olarak Meragi, Kur'dn tlizerine diislinenin onun
gercek ve hakikatleri anlatan Hak bir kitap oldugunu anlayacagini ifade etmektedir. O
Kur’an’in yaratilis ve evrenin olusumu hakkinda aciklamalarda bulundugunu, yildizlarin
diizenini, riizgarlari, denizleri, hayvanlari, bitkileri ve iclerindeki hikmet ve ayetleri
tasvir ettigini belirtmektedir. Miifessir, “Kur’an Allah’tan baskasinin indinden olsaydi pek ¢ok
ihtilaf bulunurdu.” buyurulan ayetin devaminda, Kur’an’da celiski bulunmadigi gibi Hz.
Peygamber’in de gecmiste gozlemlemedigi ve gelecekte yasamadigi gaybi haberleri
celiski ve tutarsizlik barindirmayan bir tislipla teblig ettigini ifade etmektedir. Meragi'ye
gore zamanin ilerlemesi Kur’an’t sadece yeniler ve hiikiimlerini daha da sabit ve saglam
hale getirir, bilim genisledik¢e ve medeniyetler ilerledik¢e insanlarin Kur’an’a olan inanci
artar. Ciinkii ona gére din ile bilim birbirini destekleyerek Kur’dn'in hiikiimlerinin
toplumun normlari ve evrenin isleyisi ile uyum i¢inde olmasi, Kur’an ile insan arasindaki
baglar giiclenir. Ayrica ona gore Kur’an'in tizerine diisiintilmesi fitrata ve menfaate uygun
olup onda insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu bulunmaktadir. Miisliimanlar Kur’an't
distiniip onu rehber edinmedikleri i¢in onlarin ahlaklar1 ve diizenleri bozulmus,
hiikiimdarlar1 zalim ve baskici olmuslardir. Miifessir bunun sonucu olarak Miisliiman

#  Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 16/26.

% Meragl, Tefsiru'l-Merdgf, 17/23.

% MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 1/126; 3/27; 3/133; 5/67.
7 Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’'an’a Yénelisler, 207; Hikmet Kogyigit, “Miifessirleri Tefsir Yazmaya
Sevk Eden Amiller”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii Dergisi 1/10 (2012), 114.

8 en-Nisa 2/82.
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halklarin kralliklar: ve otoriteleri son bularak ekonomik kriz igine girip gegim konusunda
baska milletlere muhtag olduklarini ifade etmektedir.”

Bilimsel tefsir yazan diger miifessirlerde oldugu gibi Meragl de yeryiiziine ibret
nazariyla bakmaya ve eski kavimlerin helakina dair delilleri gérmeye, yaratilisin
detaylarini akilla idrak ederek diisiinmeye davet eden ayetleri ilm1 tefsiri delillendirmek
amacina matuf yorumlamislardir. Bu ayetlerden biri Allah Teala’nin kullarina
“Yeryiiziinde dolasmuyorlar m1 ki akil kullanacak kalpleri olsun, ya da isitecek kulaklari olsun?””
buyurdugu ayet-i kerimedir. Allah’in 4yetlerini ve elgilerini yalanlayan kavimlere, helak
olmus kavimlerin akibetine bakmalarini ve ibret almalarini emrettigini ifade eden
miifessire gore ayet, “gozleriyle helak olan kavimlerin yerlesim yerlerini ve kdylerini
gorsiinler, kulaklariyla da haberlerini duysunlar ki ibret alsinlar” manasina gelmektedir.
Sonra ayetin devaminda Allah Teala onlarin inangsizliklarindaki umutsuzlugu acikca “Su
bir gercek ki gozler kirlesmez, fakat gogtislerdeki kalpler korlesir.” buyurarak ifade etmistir.
Meragl, bu korliigiin kevni delilleri ve akli delilleri gormemek seklinde oldugunu ifade
eder. Yani, miifessir “onlarin gozleri saglam olabilir, ancak bu konuda daha iistiin olan
kalpleri korliik i¢indeydi” seklinde yorum yapmaktadir. Bu anlatimla Meragi, gérme
yetisinin kor edildigi yerin, gozler yerine kalpler oldugunun vurguladigini, béylelikle
ayette aklin kalpten iistlin oldugunun ifade edildigini belirtmektedir. Ona gére, gozlerin
korliigi, kalp ve basiret korliigiine kiyasla bir sey ifade etmemektedir.*

Kur’an1 bilimsel olarak yorumlayanlarin isaret ettigi “Biz kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik.”** buyurulan ayette Meragi, “Kitab”in mahiyetinin gaybi bir bilgi oldugunu,
gecmis ve gelecek olan her seyin ilahi Slgiisiiniin orada belirli oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore ayetin devaminda “Yeryiiziindeki her canlimin rizki Allah'a aittir, onlarin barindigi ve
saklandigi yerleri bilir, hepsi apacik bir kitapta kayithdir”” buyurulmakta bu da
yaratilmislarin isimleri, sayilari, diizenleri ve yerlesim yerleriyle ilgili tiim yaratilmislara
ve kdinattaki diizene atifta bulunmaktadir.*

Kur'an'in bilimsel bulgulara dair isaretler icerdigini ifade eden miifessirlerin
kullandig1 delillerden bir tanesi de “Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir™
ayetidir. Meragf, bu ayetin tefsirinde miifessirlerin, Allah'in Levh-i Mahfiz’da her seyi
yazdigina dair goris birliginde bulunduklarini nakletmektedir. O “Levh-i Mahf(iz’'un
gercek mahiyeti hakkinda bilgi verilmis degildir; ancak Allah’in, Kitabi'mi burada

¥ Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 5/102-103.
% el-Hac 22/46.

3t MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 17/123.

2 el-En‘dm 6/38.

* H(d 11/6.

% MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 7/118.

*  el-Enam 6/59.
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korudugunu ve bu konuda bize bilgi verdigini bilmeli ve ona inanmaliy1z.” goriisiinii
benimsemektedir. Buradan hareketle miifessir, kiyamete kadar gerceklesecek her seyin
burada yazili oldugunu ifade etmektedir.”® Allah’in her seyi Kitap’ta ve Levh-i Mahf{iz’da
yazdigina dair goriis beyan etmesi, onun kiinatla ilgili bilimsel bulgularin Kur’'an’da
bulunmasinin zarurf olduguna dair goriisiinii desteklemektedir.

Meragi'nin tefsirinde vurguladigi 6nemli hususlardan biri akletmeyi de kiinat ve
insan hakkinda diisiinmek ile iliskilendirmesidir. Allah’in géklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ve glindiiziin degismesinde, denizlerde yildizlar vesilesiyle yol bulan gemilerde
gokten indirdigi su ile yeryliziinde canlhiligi saglayan Allah’in tiim bunlarla akleden
kavimlere delil sundugunu ifade buyuran Bakara Slresi 164. ayetin tefsirinde miifessir,
bu diizen ve nizdmin tek bir Allah’in varligina isaret ettigini vurgulamaktadir. “Allah’in
iki kitab1 vardir. Biri Kur’an biri kdinat kitabidir.” seklinde nakledilen s6zii aktararak,
Kur’an’in akil vasitasiyla bilgi edinme yollarina irsat ettigini bu iki kitaptan faydalanan
kisinin kurtulusa erdigini ifade etmektedir.”

Miifessir, Kur'an'in isaret ettigi bilimsel gerceklerin Araplar ve onlarin ¢agdasi olan
diger toplumlar tarafindan bilinmedigi bir dénemde Hz. Peygamber tarafindan teblig
edilmesinin Kur’anin tiim insanlara rehberlik etmek i¢in génderildiginin ve ilahi vahiy
oldugunun bir delili oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Allah Kur’an’da kiinata dair
gercekleri Hz. Peygamber vasitasiyla toplumlarin diistinmesi i¢in agiklamistir. Kur’an'in
bu gerceklerden bahsetmesi neticesinde insan zihni, evrenin yaratiligindaki
harikuladelikleri incelemeye ve bu gezegenlerin kiitlecekim sistemi igcindeki doniislerini
6grenmeye hazir hale gelmistir. Meragi'ye gore 17. yiizyildan itibaren incelenen bu
teoriler on dort asir 6nce Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an’t dogrulamaktadir.”® Ona
gore Arap toplumu her ne kadar &grenmeye istekli bir topluluk olsa da bilimsel
konulardaki bilgilerini, Ehl-i kitaptan bazi kimselerin anlattig1 bilimsel 6lgiitlerden ileri
seviyeye tasiyamamis, bunun neticesinde yalan yanlis akil dis1 sayilabilecek ve gozleme
mubhalif bilgileri benimseyerek kainat1 gézlemlemeyi terk etmislerdir. Bu gézleme ve
arastirmaya dayanmadan kabullenilen teoriler, sonraki nesiller tarafindan gergekle
uyusmadig1 ortaya cikarilan bulgular olmustur. Meragi, bu yanlislanan teorilerle
Kur'an'in tefsir edilmesi hatasina diismemek icin rivayet malzemesine kars1 segici bir
tavir aldiging, rivayeti ancak bilim tarafindan kabul edilmisse ve dine aykir1 bir agiklama
icermiyorsa naklettigini sdylemektedir. O, gercek bilgiyi kullanmaktaki bu hassasiyetinin,

% MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 7/145.
7 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 2/34-35.
% Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 17/23.
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Kur’an tefsirinin serefine layik bir yorum yapmak ve kalbi, akli metotlarla ikna olan
kisileri tefsire cekmek kaygisindan ileri geldigini vurgulamaktadir.”

Meragi, akledenlerin bilmedikleri hususlarda nasil davranmalar: gerektigini isaret
eden ayetlerden biri olarak Furkan Siiresi 59. ayeti gostermektedir. Ayette gecen “ }.35]1
Y :L.3” ibaresini “Rahman’1 yaratilis hakkinda bilgisi olan ve gercedi size bildirecek olanlara
sorun” seklinde yorumlar. Miifessire gére diistince kapasitesi siirli olanlar, lafzin zahirine
bagl kalarak derinlemesine arastirmaktan kaginmalidirlar. Ancak diistincesi agik, akilc
olanlar, arastirmaya ve bilgili kisilerden, alimlerden sorarak bu konulari daha iyi
anlamaya ¢alismalidirlar.”

Meragi, bilimsel icatlarin ve bulgularin mucizeden farkina vurgu yaparak Allah’in
kdinata koydugu nizamin diizen ve devamlilik icinde bir degisme olmaksizin siire
geldigini, mucizelerin ise Allah’in siinnetinde bir degisme olarak gerceklestigini ifade
eder. Bu nedenle ona gére mucizeler adet olan diizenin disinda farkliliklar barindiran
yeni bir yasa hiiviyetinde olup “Allah’n stinnetinde degisiklik bulamazsin.”* dyetinden farkli
olarak yeni bir hiikkiim yaratmayi barindirmasindan ve muhataplarin da ilk defa
karsilasmalarindan dolay1 saskinlik yaratan hadiselerdir. Oysaki gilinesin dogudan
dogmas: gibi ilahi kanunlar, herkes tarafindan siireklilik sahibi oldugu bilinen diizenin
bir pargasi olup mucizelerden ayrilir.”” Bu nedenle Meragi, Kur’an’daki ilmi konularla
iligkili Ayetlerin, sonradan ortaya ¢ikan bilimsel bulgulardan dolay1 mucize olarak kabul
edilmesine karsi ¢ikmaktadir. Meragi'ye gore bunun nedeni Kur’an'in bildirdigi ilmi
gercekleri niizlile muhatap kitlenin bilgisizliginden dolay1 anlamamis olmasidur.

Ahmed Mustafa Meragi'nin bilimsel tefsirinin 6zelligi, dyet yorumlarini pozitif
ilimlerle uzlastirarak yapmasidir.® Ozellikle kdinatin yaratihsi, goklerin ve gok
cisimlerinin diizeni ile ilgili ayetleri modern astronomi ile uyum icinde tefsir etmektedir.
Ornegin, miifessir, astronominin “nebula”, Kur’dn’in ise “duman” olarak isimlendirdigi
ilk madde ile Allah’'in yaratilis1 baslatip tekrar ettigine dair “O, bastan yaratir, sonra da
yaratmayt tekrar eder ki, iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlart adaletle
ddiillendirsin!” buyurulan Y(nus Siresi 4. ayeti ve “O, yaratilist baslatandir sonra onu tekrar
eder ve bu O'na daha kolaydir” buyurdugu benzer manadaki Rim 27. ayeti delil
getirmektedir. Bilim adamlarinin da bu dyetlerde bahsedildigi gibi tiim gok cisimlerinin
yaratilistan 6nce mevcut olmadiginda hemfikir olduklarini ifade eden miifessir, bilimsel

¥ Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 1/18.
0 Merag], Tefstru’l-Merdgt, 19/31.
' el-Furkén 48/29.

* Meragl, Tefsiru’l-Merdgf, 1-128.

4 Kirca, Kur'dn-1 Kerim ve Modern ilimler, 118.
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acidan kanitlandigini ve bu bilimsel verilerin Kur’an ayetleriyle uyum iginde oldugunu
ifade etmistir,*

Meragi'nin bilimsel tefsirinin 6ne ¢ikan ozelliklerinden bahsettikten sonra
kainatin, goklerin ve yerin yaratilisi ve diizeni, Dilnya’nin dontisii ve yuvarlakligi, cekim
yasasl, giin 15181 ve Ay 15181 ile ilgili dyet yorumlarini modern astronomik bulgularla
ortiistiigiini savundugu yorumlara yer verdigi 6rnekler tahlil edilecektir.

3. MerAgi’nin Kainatin Yaratilisi ile ilgili Ayetleri Bilimsel Tefsiri

3.1. Kainatin Yaratilis1 ve Diizeni

Gokler ile yerin bitisik olduguna daha sonra da ayrildigina delalet eden Enbiya
Stiresi 30. Ayet, bazi miifessirler tarafindan astronomi ilminin bulgulariyla tefsir
edilmistir. Ayette “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar aywrdijimizi ve her canliy: sudan
yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi?” buyurulmaktadir. Meragi, astronomi
bilim adamlarinin, giinesin milyonlarca y1l boyunca kendi etrafinda donen bir ates topu
halinde kendi hizinda hareket ettigi esnada diinya ve gezegenlerin ondan koparak gok
cisimlerinden olusan giines sistemini tesekkiil ettirdigine dair bilgileri dogruladiklarini
ifade etmektedir. Miifessir bu ayeti Misir Kraliyet Gézlemevi miidiir yardimcisi Profesdr
Abdiilhamit Sem&ha'nin, Diinya’nin ve diger gezegenlerin ayrilisini Glines’ten kopusuna
dair teoriyle acikladigini ifade etmektedir. Buna gére, kiitlelerin soguk uzaya dogru
yogunlasarak gilinesin cekim etkisiyle kendi etraflarinda ve Giines’in etrafinda dénen
gezegenleri olusturdugunu soyleyen Semaha, bu gezegenlerin de tipki Ay gibi 1518101
glinesten aldigini ve bu sekilde goriinebildiklerini belirtmektedir. Merag? ise Diinya'nin
glinese yakinhigina gére dokuz gezegen arasinda {igiincii sirada konumlandigini ifade
etmektedir. Meragl bu gezegenlerin isimlerini zikrederek Mars ve Jiipiter’in yoriingeleri
arasinda birgok gok cisminin ve yildizlarin dondiigiinii, meteorlarinda buna dahil oldugu
bir grup gok cisminin varligindan bahsetmektedir.”

Meragi'nin kainattaki diizenden bahsettigi bir diger ayette “Yeryiiziine onlari
sarsmastin diye saglam daglar yerlestirdik; kolayca yollarini bulabilsinler diye orada vadiler, yollar
actik”*® buyurulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde “bilimin yakin bir zamanda diinyanin bir
zamanlar alev topu halinde yanan bir kiitle halinde iken kabugunun soguyarak kati bir
hal aldigini ve bunun da ii¢ yliz milyon yil 6nce gerceklestigini dogruladigini ifade
ederek” daglarin yaratihisinin keyfiyetine bilimsel bulgularla isaret etmektedir. Bu
teorinin dogruluguna da Diinya'nin c¢esitli yerlerindeki lav akintilarinin 6rnek
gosterilebilecegini belirtir, 1909 yilinda italya’da bulunan ve 20. yiizyilda sehirleri yok
eden Veziiv volkan patlamasinin diinyanin bir tiir nefes almasi olarak tasvir edildiginden

4 Merag], Tefstru’l-Merdgf, 1/64.
* Meréagi, Tefsiru’l-Meragi, 17/23.
* el-Enbiy4 21/31.
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bahsetmektedir. Miifessir, diinyanin yiizeyindeki bu kati tabakanin altindaki ates kiiresini
korudugunu ve diinyanin sarsilmamasi ve bitkilerin yesermesi icin bir ortam
olusturdugunu ve daglar1 olusturarak Diinya'nin bir yasam alani haline gelmesini
sagladigini ifade etmektedir. Ona gore bilimin ilerlemesi Kur'an'in isaret ettigi fakat
Kur’an’in muhataplarinin bilmedigi bu ayetlerindeki kozmik gercekleri dogrulamistir. Bu
da Kur’dn'in vahiy oldugunu kanitlayan kevni delillerden biridir. Bilimsel verilerin
Kur’an’daki kevni Ayetleri agiga cikarmasi karsisinda Meragi, Hz. Ali'den nakledilen
“Kur’an eskimeyen yeniliktir.” s6zline atifta bulunarak Kur’an’in her an bir yenilige isaret
edebileceginden bahsetmistir. ¥

Kur’an’da kdinatin diizeniyle ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Meragi bu dyetlerin
yaratilisin mitkemmelligine dair deliller icerdigini ifade etmektedir. Meragi bu ayetlerde
astronomi bilimcilerinin bulgulariyla yorum yapmaktadir. “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar
ve gokytiziinde iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir”*® buyurulan
ayetin, gbkyiiziinde yasam tasiyan gok cisimlerini isaret ettiginden bahsederek Allah'in
varligini ve O’nun istedigi zaman onlar1 bir araya getirebilecek giice sahip oldugunu ifade
eden su ayetini delil getirmektedir: “Gékleri, yeri ve oralarda tiretip yaydigi canlilart yaratmast
O’nun kamtlarmdandir. O diledigi zaman onlar1 bir araya getirme giiciine de sahiptir.”* Meragi'ye
gore bu Aayetteki en onemli vurgu modern bilimin baska gezegenlerdeki canli
topluluklarina isaret ediyor olmasidir. Ayette bildirilen bu gaybi haberi, astronomi
bilimcileri, Mars gibi bazi gezegenlerde su ve bitkilerin bulunduguna dair bulgularla
kanitlamislardir. Miifessir buradan hareketle s6z konusu gezegenlerde hayvan tiirleri
olmasimnin muhtemel oldugunu ifade ederek teleskopla yiizeylerinde gézlemlenen
diizenli kraterler, daglar ve vadiler hatta sosyal ve endiistriyel bir diinyanin varligina
isaret edebilecegi kanaatindedir. Bu nedenle goklerin ve yerlerin gizemlerine dair
agiklamalarda bulunan bu ayet ve benzerleri, Allah'in yaratilisindaki sirlar: ve yasalari
daha iyi anlamak, onun ayetlerindeki imani, hikmeti, mitkemmelligi gérmek ve bilgiyi
artirmak icin canlhlarin dogasini arastirmamiza rehberlik etmektedir.® Meragi'nin bu
dyetin yorumunda bazi gezegenlerde bulunan su ve bitkilere dair bulgularin herhangi bir
canlinin varligina isaret edebilecegi kanaati, bilimsel tefsir konusunda sadece
kanitlanmus bilgileri aktarmakla yetinmeyerek muhtemel teorilere de tefsirinde yer
verdigini gostermektedir.

7 Merag], Tefstru’l-Merdgt, 17/24-25.
“®  el-En’Am 6/38.

4 es-Siird 42/29.

0 Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 7/117.
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3.2. Goklerin ve Yerin Yaratilis1

Meragi'nin goklerin ve yerin yaratilisindan bahseden su ayetin tefsirinde modern
astronomi ilmine bagvurarak tefsir yapmistir: “Siiphesiz ki rabbiniz, gékleri ve yeri alt: giinde
yaratan, sonra arsa istivd eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiytip orten;
glinesi, ay1 ve yildizlari emrine boyun ejmis durumda yaratan Allah'tir. Bilesiniz ki, halk da emir
de (yaratma ve ydnetme) yalniz O'na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”'
buyurulan 4yetin tefsirinde miifessir, yeryliziiniin duman halindeyken ve birlesikken
ayrilmasiyla yaratimasinin iki giin aldigini, daglarin yerlestirilmesinin ve canlilarin
rizkinin dagitilmasinin toplam dért giin siirdiigiinii, duman halindeki gége ve yeryiiziine
de gelmeleri emrinin verilmesinin ardindan yedi gogiin tamamlandigini anlatmaktadir.
Meragi'ye gore, yer ve goklerin yaratilisi hakkinda agiklamalarda bulunan bu ayetler,
modern astronomi bilim adamlarinin kabul ettigi goriislerle uyum igindedir. Clinki
astronomik veriler, gok cisimlerinin ve yeryiiziiniin yaratildigi maddenin bir “nebula”
oldugunu ve birlesik haldeyken bazilarinin birbirlerinden ayrildigini, ¢ekim yasasi geregi
bir araya gelerek bir kiireyi olusturduklarini sGylemistir. Bu kiire Glines'i ve gezegenleri
olusturmustur, Bunun sonucunda Diinya kendi ekseni etrafinda dsnmeye baslamistir.*
Meragl, astronomi bilginlerinin bu sdylediklerinin dogru olmasi halinde Kur'dn’in
bahsettigi gercekleri agikladigini eger yanligsa da Kur’an’in bu teorilerle ¢elismeyecegini,
Kur’an'in isaret ettigi denge, diizen ve yaratilis sathalar1 Allah’in diizenine dair isaretler
barindirmakta devam edecegini ifade etmektedir.”

Meragi’ye Kur'dn'in yaratilisin bu safhalarindan modern buluslardan ¢ok once
bildirdigine dair goriisiinii destekleyen miifessirlerden olan Elmalili Hamdi Yazir’a gére
de (1878-1972) yerlerin ve goklerin ayrilmas: gibi bilimselligi kanitlanmis bir gercegi
Kur’an’'in bildiriyor olmasi, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlayan astronomik bir
bulustur. O’na gore, Kur'dn'in Batlamyus astronomisini yerle bir eden bu
agiklamalarindan asirlar sonra astronominin bu teorileri Kur’an bildirdigi i¢in bir yenilik
degildir.”* Kainatin yaratilisina dair Meragi'min bu yorumunu destekleyen tefsirlerden
Hasan Basri Gantay da yaratilis hakkinda arastirma yapan astronomi bilginlerinin
dogruladigr gibi kdinatin duman ve sise benzeyen bir yapida olan “sedim” isimli bir
maddeden olustugu yorumunu yapmaktadir. Ona gére de ilk etapta birlesik olan bu
maddenin ayrilmasi sonucunda kiire halindeki cisimlerin olusumu gerceklesmistir.”

1 el-A‘raf 7/54.

2 Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 8/168.

5 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 8/168-174.

** Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 5/449-452.
55

Hasan Basri Gantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim Tefsirli Kur’dn Medli (istanbul: Risale Yayievi, 2014),
2/163.
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Goklerin ve yerin yaratilisi ile konusunda Aayette belirtilen “alti giin”iin

A

mahiyetinden bahseden Merigi, “Rabbiniz Allah’tir, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti,
sonra Ars’a istiva etti, isleri yonetendir.”* ve “Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur.”
ayetlerinde gegen “yevm” kelimesini “olayin gerceklestigi binlerce yil da siirebilen bir
asama” olarak tanimlar.”” Bu dyetleri, Hac Stiresi 47’de gecen bir giiniin “bin y1l” ve Mearic
Stiresi'ndeki “elli bin y1l” ile aciklamistir. Astronomi bilimcileri de giines sistemimizin
gezegenleri arasinda, boyutlarina, uzakliklarina ve dénme hizlarina bagh olarak diger
gezegenlerin giinlerinin bu diinyanin giinlerinden farkli oldugunu dogrulamislardur.
Yaratilisin bu evresinde, Allah'in yarattigi dumanla, aydinlatilan giinesleri ve parlak
gezegenleri takip eden giinlerin binlerce yil siirebilecegi ifade edilmektedir.”® Miifessir
Yazir da bu konudaki tartismalara yer vermekte, bunun bilinen giinden ¢ok ya da az
olabilecegine dair yorumlarda bulunarak Meragi'yi desteklemektedir.”

Meragi'nin vurguladigi bir diger kozmolojik gerceklik, yerytiziiniin yaratilisindan
once her seyin sudan yaratilmis olmasidir. Nitekim H{d Siiresi 7. Ayette “Ve Ars (Taht1), su
lizerindeydi” buyurularak yaratilisin en basinda Allah’in arsinin su tizerinde oldugu
bildirilmektedir. Miifessire gére Rahman’in ars1 insanin duyulariyla algilamayacag: bir
boyutu temsil etmektedir.”” Meragi’ye gére O’'nun Ars’a istivasi, goklerin ve yerin islerinin
diizenlenmesi ve bunlari yonetmesidir. Buna inanmak, bu yonetimin gercekligini,
niteligini veya nasil oldugunu bilmeye bagh degildir.”* Miifessir, yaratilis asamalarinin
devami olarak yeryiiziiniin yaratilip gékyiiziiniin yaratilmasinin ardindan yerytiziiniin
désendigine isaret eden “Bundan sonra da yeryiiziinii yayip désedi.”” ayetinin tefsirinde
once gokyiiziiniin yaratildigini ifade etmektedir. Sonrasinda yeryiizii ve i¢indeki daglari,
insan, hayvan ve bitki tiirleri ile dosendigini ifade ederek bu yerlestirmenin sirasinimn
oldugunun modern astronomi bilimi tarafindan kanitlandigini belirtmektedir.” Yerlerin
ve goklerin yaratilis safhalar1 hususunda Elmali Hamdi Yazir da 6ncelik-sonraligin
zamansal olarak algilanmamasi gerektigini savunmaktadir.** Meragi'nin ise bu kelimede
“yeryiizinii yerlestirmek” manasini 6ne ¢ikardigini séylemek miimkiindiir.

Nihai olarak Meragi, goklerin ve yerin yaratilisina dair s6z konusu ayetlerin
yeryiiziiniin gokyliziinden sonra yaratildigini ifade etmektedir. Bunun modern bilim

* Yunus 10/3.

7 Meragl, Tefsiru’l-Merdgt, 11/62-64;19/31.
% Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 12/3.

**  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/48.

0 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 12/4.

1 Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 8/173.

62 en-NAziat 79/30; Benzer manadaki ayet icin bk. ez-Z4riy4t 51/48.
6 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 27/8.

®  Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/252.
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tarafindan kanitlandigini belirterek Kur’an ayetlerinin bilim ile uyum iginde oldugunu
vurgulamaktadir.

3.3. Diinya’nin Doniisii ve Yuvarlaklig:

Diinya'nin doniisiine ve yuvarlakligindan bahseden Merigl, Ziimer Siiresi'nde
buyurulan yetin tefsirinde modern astronomi ilmine basvurarak tefsir yapmistir. Ayette
“0, gbkleri ve yeri hikmet ve fayda esasina gdre yaratti; stirekli olarak geceyi giindiiziin, giindiizii
gecenin tistiine sarmaktadir; giinesi ve ay1 da yasalarina boyun egdirmistir. Her biri belirlenmis bir
stireye kadar akip gitmektedir. Unutmaymn ki Allah ¢ok giigliidiir, ¢ok bagislayicidir.”®
buyurulmaktadir. Meragi'ye gore “geceyi giindiiziin iizerine ve giindiizii gecenin tizerine
sarar™ yani, her biri digerini orter gibi, giysinin giyenin iizerine sarilmasi gibi sarar, ya
da onlari takibinde, birbirinin tizerine sarilan sariklar gibi gece ve giindiiz birbiri ardina
sarilmaktadir. Diinya’nin tipki bir bas gibi oldugu 6rnegini gostererek Giines’e karsi gelen
yiizeyinden dogan giindiiziin dogudan batiya dogru ilerleyerek geceyi sarmaladigini,
geceyi ise diger taraftan giindiiziin sarmaladigini agiklamaktadir. Bu ayet oncelikle
Diinya'nin kiire seklinde yuvarlak olduguna ve ikinci olarak, kendi etrafinda déndigiine
isaret eder. Meragi Diinya'nin yuvarlakligini dyetin agik bir yonii olarak gérmekle birlikte
doniislintin, isaret ve remz ile bilinebildigini belirtmektedir.” Bu 4yetin Diinya’nin
yuvarlakligina delil kabul eden miifessirden biri de Seyyid Kutup’tur. Miifessir, uydurma
teorilere kars1 ihtiyatli yaklagsmakla birlikte bu 4yetin onu, diinyanin yuvarlakligina bir
delil oldugu yoniinde diisiinmeye zorladigini agiklamaktadir. Bu sayede giindiiziin ve
gecenin sabit olmayip degismesinin miimkiin kilindigini, Giines’in ve Ay’in milyarlarca
yil bir kil kadar yoriingelerinden sapmadan hareket etmelerinin Allah'in muazzam
diizenine isaret ettigini ifade etmektedir.*®

Meragi'nin Diinya, Glines ve Ay'in yoriingelerindeki hareketlerine dair
aciklamalarda bulundugu pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan “Ne giinesin aya yetisip catmast
uygundur ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yériingede yiiziip gider.”” ayetinde gegen
“felek” kelimesini gezegenlerin izledigi yol/yoriinge olarak tanimlamaktadir. Balik ve
diger su canlilarinin denizde ylizmesi gibi Diinya, Giines ve Ay uzayda kendi
yoriingelerinde ylizmektedirler. Boylece Giines kendi yoriingesinde, Diinya bir yilda
glines etrafinda ve bir giinde ve gecede kendi etrafinda déniisiinii tamamlamaktadir.
Miifessire gore, bilim insanlari son zamanlarda giinesin iki gercek hareketi daha

©  ez-Ziimer 39/5

6 ez-Ziimer 39/5.

7 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 23/145.

% Seyyid Kutup, F{ Zilali'l-Kur’an (Kahire-Beyrut: Daru’l-Sariik, 2003), 5/3038.
¢ Yasin 36/40.
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oldugunu kanitlamislardir.”® ilki, Giines'in kendi ekseni etrafinda yirmi alti giinde
tamamladigi déniisiidiir. Tkincisi, Giines’in (ve etrafindaki gezegenler ve uydulari ile
birlikte) yilda yaklasik iki yliz mil/saniye hizla’ galaksi merkezi etrafinda dénmesidir.
Glines, galaksiyi olusturan milyonlarca yildizdan biridir ve galaksinin merkezi etrafinda
dondiigii kanitlanmistir. Meragi'ye gore bu iki gercek Giines hareketinin yalnizca yakin
zamanlarda bilimsel bulgu ve astronomik gézlemlerle kanitlandigini bilmek, bu kutsal
ayetteki biiylikk mucizeyi anlamamizi saglamaktadir”” Bu Ayeti bilimsel verilerle
yorumladigi bilinen Elmalili Hamdi Yazir da bu 4yetin tefsirinde “yiizerler” seklindeki
cogul ifadenin sadece Ay ve Giines’e isnat edilmedigi, astronominin Giines ve Ay
haricindeki g6k cisimlerinin varligini kanitlamasinin da bunu destekledigi
goriisiindedir.”” Buradan hareketle Kur’an’in bu dyetinde Giines sisteminden bahsetmesi
ve modern astronominin de bunu kanitlamis olmasi, Meragi'ye gore, Kur’an’in modern
kesiflerle dogrulandigini gostermektedir. Meragl, Kur’an’in Diinya'nin dénmedigini iddia
edenlerin delillerini ¢iirtittigiinti su ifadelerle anlatir:

“Eski astronomlar gezegenleri kitaplarimizda gordiigiimiiz gibi gok

kirelerine sabitlenmis olarak kabul etmislerdir. BSylece gezegen kendi

bagina yiizmeye sahip degildir, mutlaka onu tasiyan ve onunla dénen bir

tastyiciya ihtiyag duyar, hareket etme 8zgiirliigii olmayan ve baskasinin

lzerinde tasinan bir sey nasil ylizebilir? Bu onlarin gériisitydii, ancak modern

astronomlarin goriisii, tiim gezegenlerin g6k diinyasinda ydriingelerde

hareket ettigidir. Bu yiizden sanki derin bir denizdeki balik gibidirler.

Saygideger okuyucu! Kur'dn'm nasil modern kesiflerle dogrulugunu

kanitladigina ve indirildigi dénemde Yunan, Hindistan ve Gin astronomlar

arasinda yaygin olan goriisleri nasil ¢iiriittiigiine hayret et””

Bu pasajdan da anlasildig1 {izere Meragi, bilimsel bulgularin Kur’an'in ayetlerini
destekledigi ve yanlis bilimsel teorilere meydan okudugu kanaatindedir. Eski astronomi
bilgilerinin g6k cisimlerinin sabit olduguna karsilik Kur’dn'm yoriingelerindeki
dontislerini haber vermesini ve bunun modern astronomi tarafindan dogrulanmasini
Kur’an’in bilimsel i‘cazina delil getirmektedir.

3.4. Cekim Kanunu

Kur’an1 bilimsel agidan yorumlayan miifessirler, astronomi ve fizikte 6nemli bir

yasa olan ¢ekim kanunu bin doért yiiz yil énceden muhataplarina bildirdigini fakat

® Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 23/28.
7' Kirca’nin Meragi'den referansla giinesin doniis hizina dair verdigi sehven yazildigin diisiindtigtimiiz
saniyede iki mil oraninin metinde saniyede iki yiiz mil oldugunu teyit ettik. Bk. Meragi, Tefsiru’l-Merdgt,
23-28; Kirca, Kur'dn-1 Kerim ve Modern ilimler, 141.

2 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 23/8-13.

> Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/418.

™ MerAagl, Tefsiru'l-Merdgf, 23/11.
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dyetlerin mahiyetinin ¢ok sonra bilimsel bulgularin desteklemesi ile anlasildigi
goriisiindedirler.”” Bu miifessirlerden biri olan Elmalili Hamdi Yazir, “Géklere direksiz
yiikselten O’'dur.””® ve “ve mizam koydu””” buyurulmasini ¢ekim kanunu ile agiklar. Cekim
kuvvetini uzayda gok cisimlerinin kendi disinda bir basing ve etkiyle durmasini saglayan
bir kanun olarak yorumlar.”” Meragl de, gok cisimlerinin ve Giines sistemindeki
gezegenlerin ahenk icinde uzaydaki yolculuklarini yer ¢ekimiyle agiklar. Kozmik
dyetlerin cogunu tefsir ederken onun yer c¢ekimine isaret ettigini sdylemek
miimkiindiir.”” Bakara Siiresi 164. dyeti yorumunda bu konuya s6yle aciklik getirmistir:

“Glines sistemi ki, bu da hayvanlarin ve bitkilerin yasam sebebi olur. Onu

cesitli bityiikliiklerde ve mesafelerde olan bir sira gezegen izler, her biri kendi

yoriingesinde sabitlenmis ve aralarindaki iliski, onlar hakkinda “yercekimi”

diye tabir edilen ilahi bir kanunla korunmustur. Aksi takdirde, bu

yoriingelerde yiizen gezegenler serbest kalir, birbirleriyle carpisir ve tiim

diinyalar yok olurdu. Ve her seyde O'nun tek oldugunu gésteren bir isaret

vardir.”®

Kur’an’da ¢ekim kanuna isaret ettigi diistiniilen ayetlerden bir digerinde “Dahasi
0, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya
istemeyerek gelin!”* buyurdu. “Isteyerek geldik” dediler.” buyurulan Ayettir. ilgili ayetin
tefsirinde Meragi, arza ve semaya yoneltilen bu teklife onlarin “isteyerek geldik” cevabini
vermelerine dair cekim kuvvetiyle aciklanabilen siirekli hareketin bir gostergesi oldugu
seklinde bir yorumda bulunmustur. Bu hareket zorla zorla olmayip itaatle gerceklesen bir
harekettir. Bunun 6rnegi bir tas1 yukariya dogru zorla attigimizda, o tasin daha biiyiik bir
cisim olan yere, ¢cekim kuvveti yoluyla, geri donmekten baska caresi olmamas: gibidir.
Ayni sekilde, yeryiizii de asli olan Giines’e dogru, zorla degil, isteyerek siirekli bir
yoriingesel hareketle cekilmektedir. Clinkii zorla yapilan bir tas atma hareketi cabucak
sona ererken, itaat hareketine sahip itaat eden varlik kendi yaratilis 6zelliginde oldukca
stirekli olur.”®

Meragi'nin yer ¢ekimine atifta bulundugu “Gékyiiziinii korunmus bir tavan yaptik.
Onlar ise, g6kyiiziiniin isaretlerine sirt cevirmektedirler.”® ayetinin tefsirinde Meragi, Allah’in
gogii diizenleyip onu bozulmalardan ve diizensizliklerden korunan bir tavan gibi

> Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 142.

7 er-R&’d 13/2.

77 er-Rahman 55/7.

8 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 5/116-117.
7 bk. es-Sems 91/5.

8 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 2/34.

8 Fussilet 41/10.

82 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 24/111.

% el-Enbiya 21/32.
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kilmasinin hikmetini gezegenler ve gok cisimlerinin kendi y6riingelerinde korunmasiyla
iliskili agiklamaktadir. Bu sayede bu gezegenler birbirleriyle karismaz ve birbirlerine
carpmazlar, aksine hepsi yer c¢ekimi kuvvetiyle kendi 6zel yerlerinde tutulmaktadir.
Miifessir, yer ¢ekimi sayesinde Giines, Ay ve diger gezegenler birbirlerini cektiklerini ve
ydriingelerinde sabit kaldiklarini bunun da bir diizen sagladigini ifade etmektedir. *
Meragi, “Gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin yiikselten, sonra arsa istiva
eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah’tir; her biri belirlenmis bir vakte kadar
akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor; Ayetleri de agikliyor ki rabbinize kavusacaginiza
kesin olarak inanasiniz.” buyurulan Ra’d Siiresi 2. dyetin tefsirinde benzer sekilde giines
sistemindeki gezegenlerin Ay ve Giines’in yoriingelerinde uyum iginde hareket
etmelerini yer ¢ekimiyle aciklarken sanki birbirine bagli gériinmeyen zincirlerin onlari
bir arada tuttugunu sdylemektedir. Boylece bu gokcisimleri kendileri igin yer ¢ekimi
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kanunu sayesinde ongoriilen yolu kat etmektedirler.” Miifessir yercekimiyle ilgili
ornekler verdigi “Gormiyor musun ki, Allah yerytiziindekileri ve O'nun emriyle denizde
akip giden gemileri sizin hizmetinize verdi! Kendi izni olmadik¢a yerkiirenin iizerine
diismemesi icin gogii tutan da O’dur. Siiphesiz Allah insanlara ¢ok sefkatli, ¢ok
merhametlidir” buyurulan Hac Siiresi 65. dyetin tefsirinde de bilimin bugiin ortaya
cikardig1 gerceklerin gecmis kavimlere anlatilmasi halinde onlar tarafindan sagma ve
yalan bulunacagini ama aklin bunlara izin verdigini belirterek yercekiminin Allah’in
kdinatta yarattig1 bir mucizesi oldugunu vurgulamistir.*

Miifessire gore, gokyliziiniin tavan yapildigindan bahseden “Gokytiziinii korunmus
bir tavan yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin isaretlerine sirt cevirmektedirler. O, geceyi,
glindiizii, glinesi, ay1 yaratandir. Her biri bir yoriingede ytizmektedir.”® dyetinin giines,
Ay ve gezegenlerin birbirleri arasindaki ¢ekim giicleri sayesinde olusan diizene isaret
ettigini ifade etmektedir. Gokyiiziiniin tavan olmasi bu gék cisimlerinin diizenlerini ve bu
dontis diizeni diinyanin Giines etrafinda donmesini saglamakta bu da gece ve giindiizii
meydana getirmektedir.”

3.5. Giin Is181 ve Ay Isi1g1

Meragi, Giines'in ve Ay'in 151g1n1n insanlarin faydasina sunulduguna dair yetleri®
derinlemesine yorumlay1p bilimsel bulgularla desteklemeyi tercih etmistir. Gokytiziinde

Glines'in ve Ay'm yildizlarla olusturdugu evrenin, bilim adamlarimin gézlerini

8 Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 17/28.
% Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 13/65.
8 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 17/137.
7 el-Enbiya 21/32.

8 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgf, 17/28.
89

er-Rahman 55/5; Ay ve Giines'ten insanlarin fayda alanlarimi anlatti§1 yorumlar icin bk. Meragf, Tefstru’l-
Merdgt, 27/107.
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kamastirdigini vurgulamistir.” “

0, kara ve denizin karanhklarinda kendileri ile yol bulasiniz
diye sizin i¢in yildizlart yaratmugtir. Gergekten biz, anlayan bir topluluk icin kanitlari birer birer
acikladik”™ dyetinin tefsirinde Meragi, Yiice Allah’in, yildizlar, giines ve ay gibi cisimleri
boyun egdirmekteki liitfunu anlatarak insanlara bazi nimetlerini hatirlattigini
vurgulamaktadir. Bu gok cisimlerinin giinlerin ve yilin zamanlarini hesaplamak ve
yonleri tayin etmek icin fayda sagladigini, giindiiz Giines, gece ise Ay 15181 sayesinde
insanlarin yasamlarini kolaylastirdigini ifade etmistir. Meragi, ayetlerin bildirdigi fakat
muhataplarinca bilinmeyen kevni konularin ¢agimizda gézlemevlerinin ortaya ¢ikisi,
uzakliklar1 yakinlastiran ve 15181 analiz eden teleskoplarin gelistirilmesi ile gezegenlerin
hizi, uzakliklari, alanlari, yogunluklar: ve olusturduklari maddeler hakkinda ¢ok sey
6grenildigine isaret etmektedir. Ona gore astronomi uzmanlarinin modern teleskoplar
sayesinde yildizlarin sayilarinin milyonlarca oldugunu dogruladig: teorileri bunlardan
sadece biridir.”

Meragl Ay’in yaratilisindan bahseden “Gokte yildiz kiimeleri olusturan, yine orada bir
1stk kaynagi ve aydinlatan bir ay yaratan (Allah) miibarektir, comerttir.””® Ayetinde gecen
burcglar hakkinda bilimsel bilgilere yer vermektedir. Allah’'in muazzam yaratilis ve
estetigin nisanesi olarak yarattig1 burclarin sayisini kozmik bilgiler 1s18inda on iki olarak
belirlemektedir.” Bu yorumu destekleyen miifessirlerden olan Elmahli da burglarin bir
arada bulunan yildiz takimlarindan her birine verilen isimler oldugunu ifade etmektedir.
Miifessir, Batlamyus teorisinin ulastig1 burg sayilarinin yiiziin tstiinde oldugu sdylense
de modern astronomik bulgularin on iki ile sinirlandirmis oldugunu ve miifessirlerin bu
rakamda gezegenlerin ydriingelerinden bahsettiklerini sdylemektedir.”

Meragi, burglarin sayisina dair verdigi bilgilerin yani sira ayin yoriingesindeki
hareketi hakkinda da agiklamalarda bulunmaktadir. Ayin Diinya etrafindaki déntstiyle
ilgili olarak astronomik verilere basvuran miifessir, Ay'in ve Glines’in ydriingelerinin
birbirine nispeten egimli oldugundan dolay1 bagimsiz hareketleri esnasinda
carpismadiklarindan  ve bunun kéinattaki dengenin bir pargast oldugundan
bahsetmektedir. Antik dénem astronomlarmin Ay’ menzillerine dair bilgilerde otuz
sekiz menzilden bahsettigini fakat Kur’an’in “onun icin evreler tayin edendir ki yillarin sayist
ve hesabi bilesiniz”® buyurularak bu menzillerin on iki olduguna isaret ettigini ifade
etmektedir. Bu nedenle, geceleyin ufukta olan Ay’in menzilleri, geceden geceye ve aydan

% Meragl, Tefstru’l-Merdgt, 23/43.

' el-En‘dm 6/97.

2 MerAagl, Tefsiru'l-Merdgt, 7/200.

% el-Furkan 25/61

* MerAagl, Tefsiru'l-Merdgf, 13/33.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/84-85.
% Y{inus 10/5.
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aya degisiklik gostermektedir. Bu menzillerin konumlarina® gére Ay’in yerini bilmek,
zamani hesaplama araci olarak kullanilmaktadir. **

Kur'dn’da Giines ve Ay'in hareketleriyle iliskili olarak gece ve giindiiziin
olusumunda insanlar icin birtakim ibret ve fayda yaratildigi ifade edilmektedir.”
Yeryiiziinde gece ile giindiiziin doniisiimlii olarak gelip gitmesi, Yiice Allah'in giiciine dair
en biiyiik delillerden biridir ve akil sahipleri i¢in bir ibret kaynagidir. ' Kur’an’in bilimsel
tefsirinin icAzinin delillerini inceleyen Neccar ez-Zagl{l, Fussilet Siiresi 37. Ayette gece ve
glindiiziin olusumunun ve birbiri tizerine sarilmasinin kiinatin isleyisi agisindan pek ¢ok
faydasindan bahsederek bunun diinyanin yuvarlakhigina isaret ettigini ifade
etmektedir.'” Meragl de benzer sekilde A‘raf Shresi 54. dyette gecenin giindiiziin

' Yiice Allah’in karanlik olan geceyi, yeryiiziinde giines 15181 olan

ardindan gelmesini,
giindiizii takip ettirerek aralarinda ayrim olmayacak sekilde bir diizen ile yaratmasi
olarak tarif etmektedir. Bu hizli takip, Diinya'nin yuvarlak oldugu ve kendi ekseni
etrafinda ve Giines'in Diinya etrafinda dénmesinin bir sonucudur. Bu nedenle her zaman
diinyanin aydinlik, diger yarisinin ise karanhk oldugu seklinde bilim tarafindan
kanitlanmigtir,'”

Merigi'nin gece ve glindiiziin faydalarini agiklarken astronomi bilimin verilerinin
Onemine basvurdugu bir baska ayette “Goklerin ve yeryliziiniin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda vermek tizere denizde ytiriiyiip giden
gemide.”'” buyurulmaktadir. Miifessir, giindiiz ile gecenin degisiminin ve giindiiz ile
gecenin uzunlugunun ve kisaliginin cografi konum ve mevsimlere gore farklilik
gostermesinin Allah’'in varligina bir delil oldugu goriisiindedir. Ayni sekilde O'na gore,
suyun dogasi ve cisimlerin tasinmasi kanunu, hava, riizgar, buhar ve elektrik ile ¢alisan
biiylik gemilerin, bu c¢agdaki seyrinde temel olan seylerin dogasi hakkinda
disiiniildiigiinde bunlarin Allah'in essizligine bir delil oldugu agiktir. Miifessir, gemide
seyahat eden kimsenin zaman ve y6n tayin etmesinin gece ve glindiiziin degisiminin
saglamasi nedeniyle astronominin bulgularinin bilinmesi halinde ayette isaret edilen'®
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% el-Furkan 25/62; el-isra 17/12.
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karada ve denizde yol bulmasinin miimkiin olduguna isaret etmektedir." Bu da ayetler
ile bilimin uyum i¢inde olduguna dair deliller icermektedir.

Sonug

flm1 tefsir 20. yiizyilda pek ¢ok miifessir tarafindan egilim gdsterilen bir tefsir
yaklagimidir. Ahmed Mustafa Meragi de bu asirda yasamis, eserinde bilimsel tefsir
yontemine basvuran miifessirlerden biridir. Meragl kdinatin bir duman halinde
olmasindan sonra ayrilmasi, Glines sisteminin olusumu, Giines ve Ay’in hareketleri, gece
ve glindiiziin olusumu, Diinya'nin doniisii ve yuvarlakligi hakkindaki bilimsel veriler ile
Kur'an'daki ayetlerinin uyum iginde oldugu, bu ilmi verilerin Kur’ant dogruladig
gorlisiinii  savunmaktadir. O, tefsiri boyunca Kur’dn'in akillara hitap ettigini
vurgulamaktadir. Muhataplarina gerek Kur’ani delilleri gerekse kevni delilleri arastirarak
Kuranin isaret ettigi gerceklere ulasmanin yolunu géstermeye c¢alismaktadir.
Miisliimanlarin ilim ve fen alanlarinda kalkinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu
nedenle tefsirinde i¢inde bulundugu asra ve bu asrin ilim ve fennine miiracaat etmistir.
inceleme, arastirma, gézlem yapma, ibret nazariyla bakma, tefekkiir kelimelerine sik
miiracaat etmistir. Kdinatin yaratilisi, diizeni yerlerin ve goklerin yaratilisi, Diinya’nin
olusumu ve yuvarlakligi, yer cekimi gibi astronomi ilminin alanina giren konularla
iligkilendirilen ayetlerin yorumlarinda astronomi ilminin verilerine bagvurmustur.

Caglarin getirdigi ilm1 ve sosyal degismeler Kur’dn yorumunu etkilemistir. Meragi,
her asrin kendi tefsirini ortaya ¢ikardigini ifade ederken kendisinin de asrin sorunlarina
ve gelismelerine 151k tutacaginin isaretlerini vermistir. Miifessirin klasik tefsirlerin Arap
dili ve belagati, islam hukuku gibi isldm bilimlerine ait terimlerle dolu olmas: elestirisi
onun tefsirine yon veren bir husustur. Merdgi'nin astronomiyle iliskili yorumladig
kdinatin yaratilis ve diizenine dair ayetlerin tefsirinde rivayet malzemesine hi¢ atif
yapmiyor olmasi, klasik tefsirlere yonelttigi bu elestirinin, tefsir yontemini
sekillendirdigi kanaatini giiglendirmektedir.

Miiellifi tefsir yazmaya sevk eden noktalardan bir digeri de kanitlanmamus bilimsel
teorilerle dyetlerin tefsir edilmesine karsi durusudur. Meragi, Kur’an tefsirinin yanls
teorilerle tefsir edilmesinden ciddi rahatsizlik duymustur. Bu elestirisi géz 6niine alinip
kainatin yaratilisiyla ilgili ayet yorumlar: incelendiginde her ayette basvurdugu
astronomi ilminin verileri, O'nun dogrulanmis bilimsel bilgiye basvurma ilkesiyle tefsir
yapmak gerektigi diisiincesini gostermektedir. O Kur'an ayetlerinin bilimle uyum iginde
oldugunu gostermeye gayret etmistir. Diger yandan bilimin sdyledigi muhtemel teorilere
de tefsirinde yer verdigi yorumlar: da mevcuttur.

Meragi'nin bilimsel tefsirinde bir diger 6nemli husus, Kur’dn'mn bildirdigi
gercekliklere bilgisizliklerinden dolay1 ilk muhataplarin vakif olamamasi iddiasidir. O'na

¢ Meragl, Tefsiru'l-Merdgt, 2/34.
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gore, Hz. Peygamber’in asirlar once bildirdigi gergeklikler, modern bilimlerin bugiin
kanitladigi buluslar olup Kur’an’in bildirdigi hakikatlerdir.

Nihai olarak Meragi’nin astronomi ile ilgili yorumladigi ayetleri tahlil eden bu
calisma onun bilimsel tefsirini ortaya ¢ikarmay1 amaglamistir. Kur’an, kdinata ve insana
mercek tutan yiice bir kitaptir. Ozellikle kevni ayetlerle ilgili olan Kur’an Ayetleri iizerine
bilimsel verilerle diistinmenin bugiin icin gereklilikleri itibara alindiginda Meragi’nin
bilimsel tefsir goriisiiniin daha iyi anlasilmasi icin tip, fizik, kimya, biyoloji gibi modern
ilimlerle iligkili olan yorumlari incelenmeye muhta¢ bir alan olarak karsimizda
durmaktadir. Ayrica, tefsir eserinin bilimsel tefsir yapan baska eserlerle karsilastirmasini
iceren calismalar yapilmasi onun tefsirini giin yiiziine ¢ikaracak arastirmalar arasinda

yerini alacaktir.
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Oz

Cografyanin muellifler tizerinde sekillendirici etkisinden bahsedilebilir. Cografya etkisi igerik, ydntem ve dil
kullanimu gibi hususlarda ortaya cikabilir. Mukatil b. Stileyman’n (6. 150/767) yetistigi cografya olan Belh'in,
onun tefsirinin muhtevasinda etkili olup olmadig1 merak konusudur. Mukatil'in tevhid temasini, tefsirinin
temel konularindan biri haline getirdigi anlagilmaktadir. Bu makalede Mukatil b. Siileyman’in tefsirindeki
tevhid vurgusu incelenmekte ve sdz konusu vurgunun gerekgesi ortaya konmaktadir. Tefsirdeki tevhid
vurgusunun genel itibariyle iki tiirde tezahiir ettigi tespit edilmektedir. Bunlar miifessirin lafizlara dogrudan
tevhid anlami verdigi ve dolayli olarak tevhide hamlettigi kisimlardir. Makalede miifessirin dogup bilyiidiigii
cografyada hakim olan dini kiiltiiriin onu tevhid vurgusuna sevk ettigi iddia edilmektedir. Mukatil'in
memleketi Belh, islim fetihlerinden énce Budizm’in énemli ugrak noktalarindan biridir. Nevbahar gibi
meshur Budist tapinaginin Belh’te bulunmasi, bu tapinaktaki putlarin gesitli miicevherlerle siislenmesi ve
Cinli Budist seyyah ve hacilarin dini ve ilmi gayelerle buray1 ziyaret etmeleri Belh ve Budizm iliskisini
gosteren verilerdir. Miisliiman miiellifler nezdinde Budizm, tevhidin karsit1 olan sirke tekabiil etmektedir.
Mukétil’in yasadig1 cagda o cografyada Budist etkiler varligini stirdiirmektedir. Miifessirin tevhid vurgulari,
bu arka plan bilgisiyle anlasilir hale gelmektedir. Makalede tefsir muhtevasini sekillendiren bir unsur olmasi
hasebiyle cografyamin etkisini gdstermek amacglanmaktadir. Arastirmada metin analizi y6ntemi
kullamlmistir. Makale, tefsirin cografyayla irtibatim kurmasi bakimindan &zgiin olup disiplinler arasi
yaklasima imkéan tamidig icin literatiire katki sunmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevhid, Budizm, Cografya, Mukatil b. Siilleyman.

Abstract

Geography can be said to have a shaping effect on the authors. The influence of geography can occur in
matters such as content, method and language use. It is a matter of curiosity whether Balkh, the geography
of Muqatil b. Sulayman’s (d. 150/767) growth, was influential in the content of his tafsir. It is understood that
Mugatil made the theme of tawhid one of the main topics of his tafsir. In this article, the emphasis on tawhid
in Mugqatil b. Sulayman’s tafsir is analysed and the justification for this emphasis is put forward. It is
determined that the focus on tawhid in tafsir is generally manifested in two types. These are the parts in
which the commentator directly gives the meaning of tawhid to the words and the parts in which he
indirectly refers to tawhid. This article argues that the religious culture dominant in the geography where
the commentator was born and raised led him to emphasise tawhid. Muqatil’s hometown, Balkh, was one of
the important centres of Buddhism before the Islamic conquests. The presence of the famous Buddhist
temple of Nawbahar in Balkh, the adornment of the idols in this temple with various jewels, and the visits of
Chinese Buddhist travellers and pilgrims for religious and scholarly purposes are data showing the
relationship between Balkh and Buddhism. In the eyes of Muslim authors, Buddhism corresponds to shirk,
which is the opposite of monotheism. In Mugatil’s time, Buddhist influences continued to exist in that
geography. The commentator's emphasis on tawhid becomes comprehensible with this background
information. In this article, it is aimed to show the effect of geography as it is an element that shapes the
content of tafsir. The text analysis method is used in the research. The article is unique establishing the
connection of tafsir with geography and contributes to the literature as it allows for an interdisciplinary
approach.

Keywords: Tafsir, Tawhid, Buddhism, Geography, Mugatil b. Sulayman.
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Giris

Mukatil b. Stileyman’in tefsiri ¢esitli arastirmalara konu olmasi bakimindan veltt
bir yapiya sahiptir. Bu ¢alismada Mukatil b. Siileyman’in tefsirindeki tevhid vurgusu ve
bunun muhtemel sebebi tizerinde durulacaktir. Kelimelere 6zlii ve sade bicimde agiklama
getiren Mukatil'in izahlarinda tevhid vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Mukatil iman, Islam,
ibadet, tezkiye, hak, din, takva, sirat-1 miistakim, stikiir, tezekkiir, mdrif, misdk, fitrat, adalet, ihlas
ve sidk kelimelerine tevhid anlami vermekle birlikte onun dolayli olarak tevhide
hamlettigi ayetler de mevcuttur. Kuvvetle muhtemeldir ki miifessirin bu tutumunun
kokeninde dilsel kaygilar1 asan baska unsurlar etkilidir. Nurdane Giiler Mukatil Tefsirinde
Tevhid isimli ¢alismasinda Mukatil'in tevhide yaptigi vurgunun muhtemel gerekgesi
olarak iki hususu zikreder. Bunlar, miiellifin vahiy dénemine yakin olusu ve ¢ok kiilttirli
bir cografyada yasamasidir. S6z konusu hususlarin detayl izahini yapmayan yazar, bu
sebeplerin miifessirin tevhid vurgusunu izah etmede yetersiz kaldig: fikrindedir.! Oysa
eserlerin telif edildikleri donemin siyasi, kiiltiirel, dini ve edebi birikimini kasitli yahut
kasitsiz bir sekilde yansitmalari miimkindiir. Nitekim Mukatil’in yasadig1 cografyadaki
dinf ve kiiltiirel birikimin, onun tefsirinin muhtevasini etkileme ihtimali yiiksektir. Bu
iddiadan hareketle makalede sirasiyla su adimlar izlenecektir: Oncelikle Mukatil b.
Siileyman’in tefsirinde tevhid vurgusunun oldugu kisimlarin dogrudan ve dolayli izahlar
seklinde tasnifi yapilacaktir. Bu tasniflerde miifessirin asir1 yoruma gittigi 6ne stirtilecek
akabinde tevhid baglaminda miifessirin bu tiirden yorumuna gerekge, cografya-tefsir
etkilesimi gosterilecektir. Miifessirin dogdugu yer olan Belh sehrine ve buradaki Budist
etkilere odaklanarak cografyadaki hakim kiltiiriin miifessiri yonlendirdigi iddias: tahlil
edilecektir. Bu baglamda Arap Yarimadasi ve cevresinden temizlenen sirk ve sirk
unsurlarinin hala doguda, Horasan, Maveraiinnehir, Fars civarinda goriilmesi, miifessiri
bu konuda hassas davranmaya yonelttigi soylenebilir. Dénemin dini akimlari ve
tartigmalarinin Mukatil {izerindeki etkisi inkdr edilmemekle birlikte makalenin konusu
simdilik bu noktay1 disarda tutmaktadir.

Makalenin ana problemi Mukatil b.Siileyman’in tefsiri 6zelinde tefsir-cografya
iligkisini arastirmak tizere sekillenmistir. Tefsirlerin miikerrer ifadeleri tekrarlayan
basmakalip metinler olmadigini, aksine her birinin hususi yo6nlerini bicimlendiren
etkenlerin oldugunu ortaya koymasi bakimindan bu ¢alisma énem arz eder. Tefsirlerin
oznel yontnt gelistiren bir damar olmasi bakimindan tefsirde cografya etkisini
tartismaya agmaktadir. Literatiirde, tefsir-cografya iliskisini Mukatil'in tefsiri 6zelinde
inceleyen bir arastirmaya rastlamadik. Her ne kadar miifessirin eserindeki tevhid
vurgularina dair Nurdane Giiler'in bahsettigimiz calismasi olsa da s6z konusu eserde
gerekce sunulmadig gibi dinler tarihi ve cografya bilgileri tizerinden kapsamli bir izah

' Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 56.
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yapilmamistir. Calismamiz bu eksikleri tamamlamasi bakimindan séz konusu ¢alismayi
tekmil etmektedir.

Bu makale, tefsir tarihini biittinliiklii bir sekilde yazma ¢abasina miitevaz bir
katkidir. Nihayetinde mevcut verilerden hareketle ge¢misi yeniden tahlil edip yeniden
yazma ¢abast, eldeki malzemenin biraktigi bosluklari varsayimlara gére doldurmaktadir.
Dolayisiyla kurgusaldir.? S6z konusu kurgu, saglam kanitlarla desteklendigi miiddetge
ikna ediciligi artacaktir. “Mukatil’in tefsirinde tevhide ziyadesiyle vurgu yapmasinin
sebebi yasadig1 cografyadaki hiakim dinf kiiltiir miiydii?” sorusuna cevap arayan bu
calismanin vardi1 netice, tartismaya agik olmakla birlikte giiclii arglimanlara sahiptir.

1. Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde Tevhid Vurgusu

Tespit edebildigimiz kadariyla Mukatil b. Stileyman, tefsirinde 612 yerde tevhid
konusuna deginmistir. Bunlarin iicte biri Medeni surelerde, ticte ikisi ise Mekki
surelerdedir.’ Her ne kadar tevhid, Mekkil surelerin ana konularindan biri olmas:
hasebiyle 6ne ¢iksa da Mukatil tefsirinde Medenti surelerin yorumlanmasinda da dikkat
cekmektedir. Tevhidin, tefsirin ana konularindan biri oldugu ve siklikla bu konuya yer
verildigi iddia edilebilir. Bu iddiay1 hakli kilacak veriler ¢oktur. Ornegin Mukatil, Rim
sliresi 22-25. dyetlerin tefsirinde 12 kez tevhide yer vermistir.’ Diger kanitlar makalenin
ilerleyen kisimlarinda basliklar halinde sunulacaktur.

Mukatil’in tevhid yorumlarinin tematik tasnifi, Giiler'in ¢alismasinda yapilmistir.
Muhteva merkezli tasnif, belli basliklar altinda toplanamayan kelimeleri harigte biraktig

> M. Suat Mertoglu, “Mukétil b. Stileyman ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Dénemdeki Tedaviilii”, Divdn

Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 26/50 (2021), 184.

Mekki-Medeni surelerin tefsirinde Mukitil'in tevhide yer verdigi kisimlarin sayisim su sekilde
verebiliriz. Medend stirelerde tevhidi zikrettigi kisimlarm sayisi: el-Bakara 30, Al-i imran 28, en-Nisa 17,
el-Maide 17, el-Enfal 19, et-Tevbe 28, er-Ra’d 8, el-Hac 12, en-N{ir 4, el-Ahzab 7, Muhammed 10, el-Fetih
4, el-Hucurat 1, el-Hadid 2, el-Miicidele 1, el-Hasr 2, el-Miimtehine 1, es-Saf 2, el-Cuma 1, et-Tegabiin 3,
et-Talak 2, et-Tahrim 5, el-insan 2, el-Beyyine 3, en-Nasr 1. er-Rahman, el-Miinafik{in ve ez-Zilzal
slirelerinde ise tevhid vurgusu yoktur. Mekki strelerde tevhide yer verdigi kisimlarin sayisi soyle
siralanabilir: el-Fatiha 1, el-En‘am 20, el-A‘raf 20, Yun(s 14, Hiid 17, Yus(f 6, ibrahim 16, el-Hicr 1, en-
Nahl 22, el-isra 2, el-Kehf 3, Meryem 12, TAh4 7, el-Enbiy4 8, el-Mii’min{in 11, el-Furkén 6, es-Suira 13,
en-Neml 9, el-Kasas 17, el-Ankebut 14, er-R(im 26, Lokman 9, es-Secde 3, Sebe 4, FAtir 2, Yasin 5, es-Saffat
8, Sad 2, ez-Ziimer 31, el-Mii’'min 25, Fussilet 8, es-S0r4 5, ez-Zuhruf 9, ed-Duhén 5, el-Casiye 8, el-Ahkaf
2, Kaf 2, ez-ZAriyat 3, et-T{r 2, en-Necm 5, el-Kamer 2, el-Vakia 2, el-Miilk 3, el-Hakka 2, Ntih 2, el-Cin 2,
el-Miiddessir 2, el-insan 2, el-Miirselat 1, en-N4ziat 2, Abese 2, el-Burfic 2, el-A‘l4 4, el-insirah 1, el-Alak
1, el-Karia 1, el-thlas 1. Bunun digindaki Mekki surelerin tefsirinde Mukatil’'in tevhide yer vermedigi
anlasilmaktadir. Buradaki sayimlar, dikkat ve yogunlasmaya bagh oldugu icin gorebildigimiz kadariyla
sinirli olup dikkatten kaganlarin olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla zikrettigimiz sayilar mutlak bir rakam
degildir, tespitten ibarettir. bk. Ebi'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsirii Mukatil
b. siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003).

4 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/8.
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icin derli toplu gériinmemektedir.” Bunun yerine Mukatil'in tevhidi yorumlama bigimi
tizerinden ikili bir tasnife gitmek kapsayici olacaktir. S6z konusu tasnifin ilk asamast,
miifessirin dyette gecen lafzin karsiligi olarak tevhid kelimesini sundugu yerlerdir.
Bunlar1 “dogrudan tevhidle karsilanan kisimlar” seklinde isimlendirebiliriz. Burada
Mukatil'in sozliik yazari hassasiyetiyle davrandigi sGylenebilir. Lafizlara verdigi anlamlari
her defasinda yineler ve bir bakima kendi Kur’an sézliigiinii olusturur. ikinci kisim ise
Mukatil'in yette gecen kelimeyi dogrudan tevhid lafziyla karsilamadigi halde genel bir
sekilde mevzuyu tevhidle izah ettigi yerlerdir. “Dolayli olarak tevhidle yorumlanan
kisimlar” seklinde adlandirabilecegimiz bu ikinci kategoride neden-sonug iliskisi kurulan
izahlar dikkat geker. Bunun yani sira miifessirin adeta ayette hazfedildigini diisiindtigii
kelimeleri tefsire yansitma cabasi da bu kapsamda goriilebilir. Ayrica miifessirin dyet
gruplarinin baslangicinda yaptigi izahlar da bu cgergevede tasnif edilebilir. Son olarak
Mukatil’in genel tefsir yaptigi kisimlar da bu kategoriye dahildir.

1.1. Dogrudan Tevhidle Karsilanan Kisimlar

Tefsirde adeta Kur'an sozliigl olusturan miifessir, dyetlerde gecen pek cok lafzi
tevhidle karsilamistir. iman, islam, ibadet, tezkiye, hak, din, takva, sirat-1 miistakim,
stikiir, tezekkiir, mardf, misdk, fitrat, adalet, ihlas ve sidk gibi pek ¢ok kelimeye tevhid
anlami1 vermistir. Bahsi gecen kelimeleri fiil formunda kullaniyorsa tevhid anlamini da bu
gramatik kaliplara uygun sekilde vermistir. Ornegin “yu’min{ine” ifadesini “yusaddikiine
bi tevhidillah” diye veren Mukatil, “mii’'minin”i ise “musaddikine bi tevhidillahi azze ve
celle” seklinde anlamlandirmistir. Esasinda bu kelimelerin sozlikkteki anlamlari
Mukatil'in takdir ettigi anlamlardan farklidir. Bu noktada Mukatil'in harici ve dahili
baglami gozeterek kelimeye liigatteki anlaminin disinda bir anlam verme yetkisinde
bulundugu iddia edilebilir. Fakat s6z konusu anlam takdirlerinde dikkat ¢eken husus,
Mukatil'in bunlar her gectigi yerde adeta bir kalip ifade olustururcasina yinelemesidir.
Dolayisiyla Mukatil’in Kur’an tefsiri yazarken gerek bilingli gerekse farkinda olmaksizin
yaptig1 eylem, Kur’an kelimeleri i¢in olusturdugu sozliiktiir. Nitekim onun sayist 185’
varan Kur’an kelimesini inceledigi el-Viictih ve'n-nez@’ir eseri de bir sozliiktiir. Bahsi gecen
eserin Tiirkce cevirisi Kur'dn Terimleri Sozliigii adiyla hazirlanmistir.® Dolayisiyla
miifessirin kalip halinde yineledigi tevhid izahlari, onun sozlitk¢ii kimliginin tefsirine
yansimasi bakimindan kayda degerdir.

Nurdane Giiler'in tematik tasnifinde; din baglaminda tevhid, diisiinsel anlamda tevhid, tevhid
kavraminin karsitlari, 6liim Stesinde tevhid, bazi kavramlarda tevhid ve cesitli dyetlerde tevhid icerikli
vurgular olmak tizere bes ana basghk altinda mevzu tasnif edilmistir. Bu tasnifin problemi “bazi
kavramlar” seklinde miiphem bir sekilde ifade edilen bashgin altinda 11 kavrama yer verilmesidir. bk.
Giiler, Mukatil Tefsirinde Tevhid.

Mukatil b. Siilleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii -el-Esbdh ve’n-Nezdir fi'l-Qur’dni’l-Kerim-, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy (istanbul: fsaret Yayinlari, 2016).
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Mukatil'in farkl kelimelere dogrudan tevhid anlami vererek izah ettigi kisimlar,
soz konusu kelimelerin sozliikteki anlamlariyla uyusmasa bile Mukatil'in yorumcu
perspektifini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Onun eserinde tevhidle tefsir edilen
temel kelimelerden biri imandir.” Ayette kelime hangi formda zikredildiyse Mukatil de
tefsirini yaparken s6z konusu formu korumaya 6zen gostermektedir. Mesela “men dmene
billah” climlesi “men saddeka billdh biennehii vahidun 1a serike lehu” seklinde tefsir

A

edilmektedir.® “Ve ameni” fiili “ve saddekii bi ennelldhe vahidun la serike lehu™

seklinde
anlamlandirilmistir,  “ellezine dmend” ctimlesi “saddekit bi tevhidillah”*® ifadesiyle
karsilanmaktadir. “yii’'minne” “yusaddikne bi tevhidillah” seklinde, “mii'mine” ise
“musaddikatun bi tevhidillah™" seklinde yorumlanmaktadir. Ayetteki “4 Gal” ciimlesi “bi

ennehii vahidun 14 serike lehu”"

seklinde tefsir edilmektedir. Bahsi gecen 6rneklerin disinda
miifessirin imani tevhidle izah ettigi pek ¢ok yer vardir.”

Benzer sekilde tefsirde Miisliimanlar (Gwealis) siklikla “mubhlisine bi't-tevhid™*
115

seklinde izah edilmektedir. Sayet ayette “ 4 (335
O4lus” seklinde zikrediliyorsa tefsir de buna paraleldir; “muhlisiine lehd bi't-tevhid™*

nadiren de “mu’tesimine bi't-tevhid

Miifessir tefsirin pek ¢ok yerinde imani tevhidle izah etse de bazi yerlerde bunun disinda diger anlamlara

gitmektedir. Ornegin Bakara sliresi 100. Ayetteki “iman etmezler” ciimlesini, Kur’dn'in kaynagiyla

irtibatlandirarak “Kur’an’in Allah’tan geldigini tasdik etmezler.” seklinde yorumlamustir. Benzer sekilde

Bakara sQiresi 103. dyetteki “4men{” fiiline de “Hz. Muhammed’i tasdik” anlami vermistir. bk. Mukatil,

Tefstrii Mukatil, 1/67-69. Yine “miiminler”, Allah’in emrini ve nehyini tasdik edenler olarak genel bir

sekilde agiklanmustir. bk. Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/119. Baska bir yerde ise miiminler, T4l(it'un ve onun

miilkiintin Allah’a ait oldugunu tasdik edenler anlaminda yorumlanmistir, bk. Mukatil, Tefsirii Mukatil,

1/131.

& Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/53-54; 1/93.

°  Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/49.

10 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/54.

" Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/118; 1/120.

12 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/80.

13 Detayh drnekler icin bk. Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/122; 1/135; 1/137; 1/153; 1/171; 1/180; 1/186; 1/187,
1/203; 1/206; 1/209; 1/229; 1/237; 1/259; 1/263; 1/271; 1/273; 1/274; 1/282; 1/309; 1/313; 1/315; 1/317,
1/330; 1/402; 1/404; 1/417; 1/419; 2/4; 2/11; 2/18; 2/20; 2/30; 2/31; 2/38; 2/40; 2/40; 2/41; 2/43; 2/49;
2/55; 2/55; 2/58; 2/64; 2/67; 2/76; 2/78; 2/82; 2/103; 2/117; 2/118; 2/136; 2/149; 2/154; 2/188;
2/189;2/232; 2/282; 2/317; 2/335; 2/342; 2/356; 2/368; 2/392; 2/397; 2/405; 2/423; 2/442; 2/446; 2/451;
2/453; 2/458; 2/486; 2/490; 2/503; 2/516; 2/520; 3/13; 3/41; 3/46; 3/50; 3/66; 3/101; 3/105; 3/106; 3/137;
3/148; 3/158; 3/161; 3/163; 3/202; 3/210; 3/233; 3/234; 3/235; 3/238; 3/242; 3/247; 3/249; 3/265; 3/278;
3/336;3/357;3/367; 3/368; 3/371; 3/377; 3/385; 3/406.

Y Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/79; 1/171; 1/174; 1/330; 3/16.

5 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/184.

6 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/79-80.
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islim’in ve ayni kokten tiireyen Miisliimanin tevhidle karsilandigi yerler oldukga
fazladir.”

ibadet kelimesi de dogrudan tevhid anlami yiiklenenler arasina girmektedir."
Fatiha sfiresi 5. dyetteki “X3 & ciimlesi “nuvahhidu” seklinde tefsir edilmektedir.”

Miifessir Nisa slresi 36. ayetteki “Allah’a ortak kosmaymn” hitabini tevhid
diizleminde ele almaktadir. Ona gére Ehl-i kitab Allah’a ihlassiz bir bicimde ibadet
etmekteydi. Dolayisiyla hitap bunu kastetmektedir. Oyleyse bu tanima gére ihlastan
soyutlanmis ibadet sirktir.”® Miifessir, tezkiyeyi de dogrudan tevhidle izah etmektedir.”
Fiil formundaki “ve yiizekkikum” ctimlesinin tefsiri de “yutahhirukum mine’s-sirk ve’l-kiifr"*
seklinde verilmektedir.

“Hak” kelimesi de tevhidle karsilanan kelimeler arasindadir.” Mukatil b.
Stileyman’in dogrudan tevhid anlami verdigi kelimeler ¢oktur. Ona gore mardf, tevhide
imandir;*® mArQf tevhiddir;® salah, tevhide imandir;*® adalet-adl imandir;¥’ misak,
tevhiddir;”® tevhide dair ikrardir;® Allah’in admin anilmasi, tevhidinin anilmasidir.*
Tesbih ise anmak ve birlemektir.”® Dinii’'l-kayyim® de tevhidle tefsir edilmektedir.
Mukatil’e gore salihat ile kastedilen “Siibhdnallah, elhamdiilillah, la ilahe illallah ve Alldhu
ekber” demektir.”

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/162; 1/171;1/339; 2/102; 2/198; 2/238; 2/479; 2/485; 2/487; 2/500; 2/521; 3/ 46;
3/129; 3/155; 3/196; 3/223.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171;1/229; 1/273; 1/313; 1/363; 1/398; 1/401; 2/81; 2/106; 2/108; 2/121; 2/123;
2/128; 2/179; 2/253; 2/312; 2/318; 2/364; 2/368; 2/391; 2/395; 2/396; 2/424; 2/479; 2/514; 3/60; 3/90;
3/98;3/129; 3/139; 3/154; 3/162; 3/195; 3/280; 3/295; 3/377; 3/401.

9 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/25.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/229.

2 Bunun istisnalar1 da vardir. “ld yiizekkthim” ciimlesi, amellerinin tezkiye edilmemesi seklinde

agiklanmugtir, Bk. Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/93.

22 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 1/87.

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/111; 2/101; 2/355; 2/400; 2/403; 3/24; 3/98; 3/197; 3/199.

2 Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 2/73.

»  Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/21.

% Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 2/174; 3/143.

77 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 2/231; 2/234.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/453.

»  Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/175.

® Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/420.

3t Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/345; 3/396; 3/476.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/11.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/291; 2/320; 3/470.
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Mukitil'in  tefsirinde  fitratallah, millete’l-islimi-t-tevhid ~ seklinde®  izah
edilmektedir. “Din” de dogrudan tevhidle agiklanmaktadir.® Dogrudan tevhidle
aciklanan kelimeler arasinda miittaki-ittika,”® istikAmet,” kavl-i sabit®, kavl-ii sedid®
sefaat baglaminda gecen kavl® kelime-i tayyibe* ve kelime-i takva*’ bulunmaktadir. Ona
gore Allah’in daveti (fbrahim siiresi 44. dyet)* ihlas tevhid;** muhlis muvahhid;* sidk
tevhid;* siddik, tevhide inanan® ve hanifler tevhidde ihlasli olanlar*®* anlamina
gelmektedir. Miifessir, muvahhidleri siikredenler” muhlisleri muvahhidler” ve
muhsinleri muvahhidler’® seklinde karsilamaktadir. Biitiin bu zikredilen verilerden
hareketle miifessirin dogrudan tevhidle karsiladig1 lafizlarin ¢oklugu bizi su diisiinceye
sevk etmektedir: Mukatil b. Stileyman, farkli lafizlarla ifade edilen kelimeleri ayni anlam
baslig1 altinda yani tevhid catisi altinda topladig1 gibi kendince tevhidin farkli vechelerini
de farkh lafizlarla ifade etmektedir. Oyleyse onun tevhid konusunu, viich-nezair
denkleminde ele aldig1 sGylenebilir. Fakat mevzu sadece tevhidin dogrudan karsiliklariyla
sinirli degildir. Miifessirin dolayl olarak tevhidle yorumladigi kisimlar da vardir.

1.2. Dolayli Olarak Tevhidle Yorumlanan Kisimlar

Miifessirin dyette gecen kelimenin, lafz1 lafzina karsilig1 olarak tevhidi sunmadigi
bununla birlikte dolayli bir bicimde konuyu tevhidle izah ettigi kisimlar dikkat
cekmektedir. Bunlari kendi icerisinde dort ana bashk halinde smiflandirmak
miimkiindiir: Neden-sonug iliskisi kurulan izahlar, hazfedilmis ifadelerin ikAmesi, genel
tefsir yapilan kisimlar ve ayet gruplarinin baslangicinda zikredilenler seklinde
basliklandirilmistur.

* Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/11.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/161; 3/24; 3/126; 3/129; 3/145; 3/154; 3/174; 3/505.
¢ Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171; 1/211; 1/354; 1/398; 1/418; 2/323; 2/342; 3/25; 3/130.
7 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/133.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/190.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/57.

0 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/341.

1 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/189; 2/380; 3/470.

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/253.

# Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/194.

“ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/315.

 Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 3/24; 3/101; 3/129; 3/144; 3/154.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/133.

4 Mukatil, Tefsfrii Mukatil, 2/316.

*  Mukatil, Tefsfrii Mukatil, 2/383.

* Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/195; 1/348; 1/384; 3/300.

 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/525; 3/513.

1 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/133; 3/138; 3/222.
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1.2.1. Neden-Sonug iligkisi Kurulan izahlar

Miifessirin tevhidle iliskilendirdigi 4yetlerde neden-sonug baglantis1 kurdugu
goriilmektedir. Ozellikle tevhide ulagsmakla siikretmek arasinda kurdugu irtibat ¢oktur.
Mukatil'e gore “siikredenler”, Allah’in nimetlerine siikrettikleri igin tevhide
ermektedir.”” Zaten nimetler, o nimetlerin rabbi olan Allah’t birlemek maksadiyla
verilmistir.”® Kisaca siikretmekten maksat, tevhiddir.”* Tevhide gdtiiren yol, nimetlerin
Rabbine iman etmekten gecmektedir.” inkar etmenin z1dd1 olarak siikretmeyi*® vermesi
de s6z konusu irtibati1 pekistirmektedir. Hamd kelimesi de tevhidle iliskili zikredilir.
Hamdetmeyi gerektirecek varliklarin Allah’in birligine delalet etmesi hasebiyle miifessir
boyle bir bag kurar.”

Misallerin  verilmesindeki amacin tevhide ulasmak® oldugunu sdyleyen
miifessirin, burada da neden-sonug bagi kurmaya yéneldigi gériilmektedir. Rim s{iresi
27. ayette en giizel niteliklerin Allah’a ait oldugunu anlatan kismi tefsir ederken miifessir
gerekcelendirme yapmaktadir. Allah bir oldugu ve ortagi bulunmadig: icin s6z konusu
vasiflar Allah’a aittir.”

Bakara sfiresi 164. ayetin “J )iﬁz-) ol k“—ﬂ-fﬁ kismi neden-sonu¢ cercevesinde
tevhidle izah edilmektedir. Mukétil'e gore ayette bahsedilen varliklar {izerine
diisiinmeyenler tevhide eremezler. Bir bakima tevhide ulasmak i¢in Allah’in var ettikleri
lizerine diistinmek gerekir.” Tezekkiir,” tefekkiir” ve akletmek® tevhide gotiirmelidir.
“Allah’in ayetlerinden yiiz cevirenler” bunlar iizerine diisiinmedigi icin Allah’in
tevhidine dair ibret alamaz.** Allah {izerine olan diisiinme siireci sonunda insan,
yaraticidan korkacak ve tevhide ulasacaktir.” Benzer sekilde Allah’mn nimetlerini
anmanin insani gotiirecegi yer tevhittir, yani insan anmalidir ki bu yolla tevhide ulagsin.*

2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/351; 1/384.

3 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 2/225; 2/228.

> Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/231; 2/402; 2/505; 3/212; 3/434.
> Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/525.

6 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/87.

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/336.

8 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/195.

** Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 3/8.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/90; 2/439; 3/127.
1 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/27; 3/144.

62 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/212.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/342.

¢ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/336.

% Mukatil, Tefstrii Mukdatil, 1/351-352.

6 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/398-400; 2/402.
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Mukatil’e gore tefekkiirle tevhid arasinda siki bir irtibat vardir.*’ Isiten, akleden, kulak
veren bir kavim icin s6z konusu eylemlerinden asil maksat tevhide ulagsmaktir, Allah’in
ayetleri de kullarin tevhidi bilmeleri icin verilmistir.®® Akletmek tevhide gotiiriir.”
Nimetlere siikretmek tevhide gotiiriir.”” Hakka yakarmanin maksadi da tevhiddir.””

Miifessir kimi zaman ge¢mis immetlerden bahseden Aayetler baglaminda da
meseleyi tevhide getirir. Allah'in ge¢mis (immetlerin vaziyetinden ibret almalari igin
insanlar1 korkutmasi tek bir gerekceye baglanir, tevhide ulasmak.” Allah’in dyetlerinde
kendini tazim etmesinin sebebi onun tevhidinin insanlar tarafindan bilinmesini
saglamaktir.,”” Allah’in yapip ettiklerinden bahsetmesi de kullarin tevhidi bilmelerine
matuftur.”® Mukétil'in neden-sonug bagi cercevesinde tevhide vurgu yapmasi filolog
miifessir hassasiyetinin 6tesinde bir boyutun varligini ima etmektedir. S6z konusu boyut,
miifessirin yasadigi donemin ve mekanin etkilerini tefsire yansitan adeta yasadigi
zamanin nabzini tutan ve bunu tefsir iizerinden kayda geciren tarihgi kimligidir.

1.2.2. Hazfedilmis ifadelerin ikAmesi

Mukétil'in, tefsirinde tevhidi vurguladigi kullanimlarindan biri adeta ayette
hazfedilen unsuru doldurma gayretiyle yorum yaptigi yerlerdir. Anlasildig1 kadariyla
onun tefsir tasavvuru, dyette hazfedildigi diisiiniilen kelimelerin miifessirin tasarrufuyla
zikredilmesi ve boylece miiphemligin, kapaliligin ve anlasilmazligin giderilmesi tizerine
kuruludur. Dolayli olarak tevhidle yorumlanan kisimlar baslig1 altinda en fazla veriyi,
hazfedilmis ifadelerin ikdmesinde gérmek mimkiindir. Nitekim Mukatil'in bu
dogrultuda yaptig1 yorumlar, bu iddiay1 somutlastirmaktadir. Ornegin Bakara stiresi 113.
ayetteki “O salx3 ¥ ciimlesinin devaminda bir ibare varmiscasina “bi tevhidi rabbihim””
seklinde izah eder. Bakara siresi 118. Ayetteki “{ salas ¥ uael‘ climlesinin devaminda da
sadece “bi tevhidi rabbihim””® cimlesini eklemistir. Her ikisinde de Mekkeli miisriklere atif
yapmaktadir.

7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/168; 2/189; 2/357.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/9.

% Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/11.

7 Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 3/14; 3/20; 3/27; 3/86.

7t Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 1/404.

2 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/193; 3/384.

3 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/339.

™ Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/13; 3/15; 3/157; 3/167-168; 3/175.
> Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/73.

76 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/74.
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Benzer sekilde, Bakara siiresi 258. dyetteki “3K Lﬁ'ei\” climlesinin devaminda “bi
tevhidillah-Allah’in tevhidini”” ve NisA slresi 136. Ayetteki “db 5% (25" ciimlesinin

178

devaminda ise “bi tevhidillah””® ibaresi vardir.

Fi

5953” ciimlesinin devaminda sadece “sirk” kelimesi

u‘

Al-i imran sfiresi 179. ayetteki
zikredilmektedir.” Sakinmaya konu olan sey, sirktir.*® Ayetteki “yiiz cevirirlerse” anlaminin
hemen ardindan “tevhidden” seklinde, yiiz ¢evrilen seyin ne oldugunu ortaya koymas:*
da bu kapsamdadir. Mukitil, Allah'in hidayet nasip etmedigi kisinin gogsiini
daralttigindan bahseden &yette de tevhidin igine isleyemeyecegi yani niifuz edip
giremeyecegi bir sekilde darligin keyfiyetini anlatmaktadir.*” Zaten ona gére kalb-i selim,
sirkten arinmis ve tevhidle yogrulmus bir kalbi 1rliteylelrnektedi1".83

Miifessire gore Beyyine siiresi 2. Ayetteki “3¢hs Wala” jbaresi, sirk ve kiifriin
bulunmadigi ve bunlardan arinmis-temizlenmis kitap anlamindadir.* Allah’t hakkiyla
takdir edememenin tevhid noktasinda onu layikiyla tazim edememek® oldugunu
sdyleyen Mukatil, Nisa stiresi 173. dyette “) s 58 37 ciimlesinin tefsirinde kibirlenenlerin
“tevhid iizere olarak ibadet etmekten kibirlendiklerini ® anlatmaktadir. Mukatil’de tevhidle
irtibath hazifli tefsir 6rnekleri ¢cok sayidadir.”” Mukatil’in dyette hazif varmiscasina satir
arasina ekledigi yorumlarin tevhidle ilgili olmasi manidardir. Buradan hareketle onun
zihinsel glindeminin biiyiik oranda tevhid-sirk konusuyla kusatildig1 séylenebilir.

1.2.3. Genel Tefsir Yapilan Kisimlar

Ayetin tefsirini genel bir sekilde yapan miifessir, tek bir Kur'an kelimesine
odaklanmadan biitiin ayeti veya ayetler grubunu tek bir konu 6zelinde yorumlamaktadir.
Bu minvalde Mukatil'in tevhidle irtibatlandirarak tefsir ettigi kisimlara sunlar 6rnek

77 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/138.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/263.

7 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/206.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/397; 1/430; 2/319; 2/322; 2/361; 2/482; 2/507.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/174.

82 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/369.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/455; 3/102.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/504.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/390.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/274.

8 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/320;1/321;1/330; 1/333; 1/370; 1/404; 2/8-9; 2/16; 2/17; 2/23; 2/24; 2/ 25; 2/ 27,
2/30; 2/34; 2/36; 2/37; 2/48; 2/52; 2/64; 2/81; 2/82; 2/92; 2/121; 2/123; 2/2/130; 2/150; 2/165; 2/169;
2/174; 2/179; 2/182; 2/184; 2/185; 2/186; 2/187; 2/215; 2/217; 2/220, 2/225; 2/229; 2/230; 2/233; 2/234;
2/240; 2/331; 2/331; 2/355; 2/387; 2/389; 2/397; 2/424; 2/440; 2/442; 2/481; 2/486; 2/503; 2/507; 2/508;
2/510; 2/518; 2/522; 2/524; 2/525; 3/9; 3/11; 3/23; 3/50; 3/67; 3/72; 3/91; 3/111; 3/112; 3/125; 3/128;
3/132; 3/133; 3/133; 3/136; 3/138; 3/139; 3/140; 3/142; 3/143; 3/144; 3/146; 3/147; 3/161; 3/162; 3/167;
3/175; 3/176; 3/188; 3/195; 3/196; 3/200; 3/202; 3/205; 3/210; 3/211; 3/213; 3/213; 3/233; 3/234; 3/272;
3/283;3/286;3/291; 3/292; 3/319; 3/323; 3/379; 3/382; 3/396; 3/408; 3/437; 3/452; 3/477; 3/504; 3/504.

169



Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

verilebilir: O, Bakara siiresi 114. ayetteki “dall lgd KX 37 ciimlesini tevhidle®® izah
etmektedir. Ona gore Allah'in adinin anilmasini engellemek, tevhide engel olmaktir.
Benzer sekilde, dogrudan bir tefsir yapmadigi halde genel anlami tevhide hamlettigi
baska ayet drnekleri vardir. Mesela Mukatil’e gore Allah’in insanlar tizerindeki nimetini
tamamlamasi, aralarinda miisrigin kalmamas1® anlamina gelmektedir. O, fitne ortadan
kalkincaya ve din Allah’in oluncaya kadar inkarcilarla savasmay1 emreden Bakara siresi
193. ayetteki “) 33 (&7 ciimlesini savasmaktan vazgecerlerse ve rablerini birlerlerse-tevhide
ulagirlarsa seklinde izah etmektedir. Tefsirinde ayni ciimleyi “sirkten vazgecerlerse ve
rablerini birlerlerse” seklinde tevhidi vurgulayacak surette ikinci defa zikretmektedir. Bu
dogrultuda miifessir dyetteki “fitne” kelimesini sirk, “zalimler” kelimesini ise rablerini
birlemeyenler seklinde agiklamaktadir.” Zalimler, miisriklerdir.”® Fitnenin sirk™ ve
kifiirle” izah edildigi baska baglamlar da vardir.

Mukatil tipki tevhid kelimesini tefsir ederken birden fazla lafizla bunu karsiladig:
gibi sirk kelimesini agiklarken de aymi yolu izlemektedir. Ornegin, giinah anlamindaki
“zun@ib” kelimesi sirke dahil olan ne varsa,” tugyan da sirkte sabit kalmak® seklinde
agiklanmaktadir. Sirke verilen anlamlar bunlarla sinirli degildir. Bahsi gegen ifadelerin
yani sira “seyyiat”,” “fesad”,” el-ism ve ziilumat,” batil,” miinker,'” dalalet,"" kavl-i

102

zlr/yalan s6z,'” zlr/bos seyler,'” zuliim-zalim,'” el-hins/glinah'® ve apagik

sapkinlik/daldl miibin'® sirkle karsilanmistir. Mukitil’e gére “kafir” puta tapan

8 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/73.

8 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/280.

% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/101.

°t Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/319; 3/379; 3/434.
%2 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/115; 1/247; 2/17.
% Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 1/158.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/165.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/449.

% Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/221; 2/89; 2/508.
7 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/296.

% Mukaétil, Tefsirii Mukdtil, 1/368.

% Mukaétil, Tefsirii Mukatil, 2/6.

100 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/73.

100 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/320.

102 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/383.

105 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/443.

104 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/467; 2/480-481.
195 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/315.

106 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/359.
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demektir.'” Karanliklardan aydinliga ¢ikarilmak, sirkten imana'® ge¢mektir. Ortag
olmayan Allah’a itaat etmenin gerekliligi,'” Allah'm goklerde ve yerde olusunun
vahid/bir olarak anlamlandirilmasi'® ve miinafiklarin tevhidi Allah’a has kilmamalar1™
hususu da genel tefsir kabilinden tefsirde yer almaktadir.

Mukatil, Allah’in isimlerini tevhid ¢ercevesinde agiklamaktadir., Ornegin Allah’in,

112

tevhidi ortaya koyma ve miisriklerin davetini sondiirme noktasinda Hakim'* oldugunu

soylemektedir. Gaffar’t agiklarken de benzer vurgu vardir; tevhid ehlinin giinahlari
113

hususunda Allah bagislayicidir.'”® Onun Gafir olusu, sirke dair giinahlar1 bagislamasiyla

alakalidir.'"* Samed, Ehad demektir, Allah’in ortaginin olmamasi manasindadir. Bunun
yani sira Samed; yaratiklar gibi karni olmayan, yemeyen-igmeyen anlamina

116

gelmektedir."® Allah’in Alim olusu tevhid ehlini bilmesiyle izah edilmistir.

7 Yunus siiresi 3.

Miifessir, Allah’in mesietinin tevhid ehli i¢in gegerli oldugunu
dyette sefaat baglaminda, Allah'in muvahhidlere meleklerin sefaat etmesinden raz
oldugunu'® belirtmektedir. Lafz1 lafzina metin insas1 seklinde olmasa bile miisriklerin
dirilisinden bahseden Aayetlerin tefsirinde ehl-i tevhid ve muvahhid kelimelerini

zikreder.'”

Onun dyetin muhtevasindan hareketle tevhide hamlettigi diger Srnekler
mevcuttur.” Ornegin miifessir, Hadld s(resi 25. 4yette Allah’a yardim etmeyi onu
birlemek™" diye yorumlamaktadir. Miifessire gore Insirah suresi 1. ayette “gdgsiinii agip
genisletmedik mi” hitabiyla kastedilen, gégsiin imanla yani tevhidle genisletilmesidir.'*
Mukatil, Karia slresi 7. ayetin tefsirinde ameller tartildiginda terazisi agir gelenlerin
muhlis muvahhidler oldugunu, sirke diisenlerin ise terazilerinin hafif olacagini'”

soylemektedir.

107 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/133.

198 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/137; 1/289; 3/49; 3/75; 3/321; 3/374.
109 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/171.

10 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/336.

M Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/61.

12 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/48.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/150.

M Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/354.

15 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/534-535.

116 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/253.

17 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/233; 1/257; 1/370; 2/89; 2/133.

18 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 2/81.

19 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/341.

120 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 1/361; 1/364; 1/384; 2/130; 2/133; 2/133; 2/165; 2/192; 2/259; 3/64; 3/83; 3/129.
2L Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/385.

122 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/496.

3 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/512-513.
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Ra‘d sliresi 25. dyette “Allah’'in baglamay1 emrettigi seyi keserler.” climlesinde
miifessir, kesilmeye konu olan seyin nebilere, tevhide ve kitaba iman oldugunu
sOylemektedir. Esasinda dyetin hemen 6ncesinde yer alan misak’1 tevhidi ikrar'* seklinde
yorumladig1 i¢in kendi icinde tutarh bir izah ¢abasidir. Araf siiresi 172. dyete atifla elest
bezminde verdikleri ahdi bozanlarin tevhidi terk edenler oldugunu séylemektedir.'”

Mukatil'in genel itibariyle tevhide hamlettigi ifadeler arasinda dey1msel b1r
1baren1n varhg dikkat cekmektedir. O, Muhammed sfiresi 4. ayetteki “ & sl s =t
UUU;\ ciimlesini sirki terk etmek seklinde tefsir etmistir.’*® Benzer sekilde Saf siiresi 10.

127

yetteki “3)a3” kelimesini de tevhidle izah etmistir.'””” Bu ilgi ¢ekici 6rneklerin yani sira
son olarak su da misal kabilinden anilabilir: Mukatil Tahrim stiresi 8. dyetteki “aelailss”
kelimesini “sag taraflarindan” seklinde anlamamistir. Ona gére bu ifade diinyadayken
tevhidi tasdik etmek anlamindadir.”® Oyleyse miifessirin tevhide hamledilebilecek
ifadelerin kapsamini genislettigi soylenebilir.

1.2.4. Ayet Gruplarinin Baslangicinda Zikredilenler

Ayetleri kendi icinde gruplandiran miifessir, tematik Dbiitiinliigii saglamak
maksadiyla buna yo6nelmis olabilir. Tefsirini yaptig1 Ayetlerin kendi icerisindeki ig
irtibatini okura sunmak bu yoneliminde etkilidir. Kur’an'in muhteva gelisiminin ¢izgisel
bir mahiyet arz etmedigi, farkli konular arasinda gegislerin bulundugu bilinmektedir.
Kur’an'in yapisal 6zelligi olan bu yoniinii Mukatil dikkate almistir. Bu nedenle ayetleri
kendi icerisinde tasnif etmistir. Ayet gruplarinin tefsirine baslayacag1 kisimda, izahta
bulunurken tevhid vurgusuyla s6ze baslamistir. Bunun tefsirdeki drneklerini zikretmek
meseleyi somutlastirmak bakimindan isabetli olacaktir. Mesela En‘am s(iresi 96. dyetin
tefsirini yaparken ele alacagi ayetlerde Allah’in tevhidine delalet eden igerigin bulunmasi
hasebiyle™ Araf sliresi 185. Ayetin tefsirinin baglangicinda Adyet igerigini &zetler
mahiyette tevhide yer vermektedir."* Yunus siresi 100. dyetin tefsirinde de ayni durum

131

gecerlidir.”! Bagka ayetler icin de s6z konusu tespit gecerlidir."””

2. Cografya-Tefsir iliskisi Baglaminda Asir1 Yoruma Gerekge Aramak
Mukatil’in tefsirinin taranmasi neticesinde onun tevhid konusunu tefsirinde vur-
guladigi ortaya ¢ikt1. Lafizlara dilbilimsel verileri asacak mahiyette tevhid dogrultusunda

124 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 2/175.

125 Mukaétil, Tefstrii Mukdtil, 3/57.

126 Mukatil, Tefstrii Mukdtil, 3/234.

127 Mukatil, Tefsirii Mukdtil, 3/356-357.

128 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 3/378.

129 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/361.

130 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 1/427.

3L Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/105.

32 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 2/190; 3/11; 3/24; 3/31; 3/126; 3/139; 3/144; 3/146; 3/157; 3/202; 3/240.
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anlam takdiri, asir1 yorum olarak degerlendirilebilir. Bu minvalde miifessirin asir1 yoru-
munun gerekgesi irdelenmelidir. Tefsirdeki 6znel damari besleyen bir unsur olmasi baki-
mindan cografyanin etkisi bu noktada 6nemlidir.

2.1. Mukatil’in Cografyasi: Belh

Mukatil b. Siileyman’in yasadig1 sehirler Belh, Merv, Basra, Bagdat, Beyrut ve
Mekke seklinde tespit edilmistir. Miifessirin yaklasik yetmis yillik 6mriiniin son yirmi

133

yilin1 Bagdat, Beyrut ve Mekke'de gecirdigi bilgisi mevcuttur.”” Dolayisiyla hayatinin
biiyiik bir kismini Horasan'da gecirdigi anlasilmaktadir. Ozellikle miiellifin tefsirindeki
etkisini g6zlemlemek maksadiyla dogum yeri olan Belh’in tarihini incelemek makul bir
yoldur.

Belh cografi ve stratejik konumu bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. ipek yolu iizerinde
bulunmasi sehrin gelisimini ve ilerlemesini etkilemistir. Islam éncesi siirecte medeniyet
ve kiiltiiriin gelistigi yerlerden biri olan Belh’in, islam’in Horasan’da yayilmasina énciiliik
ettigi”* bilinmektedir.

2.2. Belh’in Dini Gegmisi

islam 6ncesi ve islam’in hakim oldugu siirecte Belh’in dini vaziyetine dair
bilgilerde Budizm ve Nevbahar Tapinag: anlatilar1 6nemli bir yer kaplar. islam 6ncesi
donemde Belh diger adiyla Baktriya bolgesinin 6nemli bir Budist merkezi oldugu
bilinmektedir.”* Belh, M.0. 1. yiizyildan M.S. IIL. yiizyila kadar KQisdn imparatorlugu’na
baskentlik yapmis ve bu siirecte Budist tapinaklari ve manastirlar1 arasinda en
meshurlarindan biri olan Nevbahir burada insa edilmistir."*

Belh’'te bulunan Nevbahir Mabedi, Zerdiistlerin ibadet mekaniyken M.O. III.
yiizyilda Budizm’in tapinag: haline gelmistir. O siirecte Budizm’de, muhtelif tanrilarin
heykellerine tapinilan bir anlayis hakimdir. Budizm’in 6nemli tapinaklarindan sayilan
Nevbahar'in islam sonrasi siirecte yikildigi yahut yikilmayip sadece burada ibadetlerin

137

yasaklandig1 seklinde farkli goriisler mevcuttur.”” Miladi yedinci asirdan itibaren

islam’in boélgede yayilmasiyla Budizm’in doguya ve Orta Asya'nin disina itildigi*®

3 Omer Tiirker, “Mukatil b. Silleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 15 Ekim 2023);

Teracim Abra’t-Térth (TAT), “Ebi’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Belhi” (Erisim 4 Haziran 2024).

Shafiqullah Erkin, Isldmlasma Siirecinde Belh Sehri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 17-22.

135 Richard Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, The Muslim World 100 (2010), 205.

136 Arezou Azad, “Editor’s Introduction”, Shaykh al-Islam Abu Bakr ‘Abd Allah al-wa‘iz al-Balkhi, Fada’il-i
Balkh or “The Merits of Balkh”, cev. Arezou Azad vd. (United Kingdom: The E. J. W. Gibb Memorial Trust,
2021), 1.

37 Erkin, Isldmlasma Siirecinde Belh Sehri, 29-30.
138

134

Ann Heirman - Stephan Peter Bumbacher, “Introduction: The Spread Of Buddhism”, The Spread of
Buddhism ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007), 7.
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bilinmektedir. Eski adiyla Bactria yani Belh’te Budizm’in asirlar boyunca varligim
kanitlayan belgeler mevcuttur. Her ne kadar Baktriya Budist metinlerinin besinci
yiizy1ldan 6ncesine dayanmadigi belirtilse de Bamiyan’daki Scheyen koleksiyonunun el
yazmalar1 arasinda 130’dan fazla Kharosthi alfabesiyle yazilan parcanin ve iigiincii
ytizyila ve daha siklikla dort veya besinci yiizyila ait, palmiye yapraklari {izerine Brahmi
alfabesiyle yazilmis binlerce evrakin bulunmasi™ manidardir. Norvegli elyazmasi
koleksiyoncusu Martin Schgyen 1996 yilinda, Bamiyan’'daki bir magaradan geldigi
bildirilen 108 parcay1 satin almis ve bu evraklar onun koleksiyonun cekirdegini
olusturmustur, S6z konusu malzeme palmiye yapragi, deri ve hus agaci kabuguna
yazilmis olup II yiizyildan VIIL hatta IX. yiizyila kadar uzanmaktadir.'* Bunun yani sira
“Budist stupalarinin (Budist tapinagi) ve manastirlarinin arkeolojik kalintilari"! da birer
gostergedir.

Horasan’da Budizm’in varligini ispatlamak icin yer isimlerinin de delil olabilecegi
One siiriilmektedir. Bu meyanda, Bati Horasan'daki ve giiniimiiz Tahran sehrinin
yakinlarindaki Rey’e kadar uzanan bazi koylerin adlar1 drnek gosterilmektedir. Soz
konusu koyler, Sanskritce Niva Vihara veya “Yeni Budist Manastiri” kelimesinden
tliretilen No Bahar adini tasimaktadir.'*

Belh’in Budist gegmisini tescilleyen verilerden biri de seyyahlara aittir. Ozellikle
yedi ve sekizinci yiizyillardaki Cinli ve Koreli Budist kesisler arasinda Hsiuen Tsang ve
Hye-Ch’o bu tiirden anlatilariyla dikkat ceker."® Sadece hac mekani degil ayni zamanda
Budizm ¢aligmalarinin da merkezi olan Nevbahar’t M.S. 630 yilinda ziyaret eden, otantik
Sanskrit¢e metinleri bulma ve bunlari Cin’e geri getirme umuduyla Orta Asya tizerinden
Hindistan’a seyahat eden Cinli Budist kesis Xuanzang, Belh’te 3000 kesisin bulundugu yiiz

manastirdan bahsetmektedir.***

Xuanzang'in buranin gelisen Budist kiiltiiriiniin canli bir
resmini sundugu'® dile getirilmektedir. Hsuien Tsang ise M.S. 630’larin baslarinda yani

ilk Miisltiman akinlarinin baslamasindan sadece on veya yirmi y1l 6nce Belh’e gitmistir.

139 Xavier Tremblay, “The Spread of Buddhism in Serindia—Buddhism Among Iranians, Tocharians and

Turks Before the 13th Century”, The Spread of Buddhism, ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007), 82.
10 Paul Harrison vd., “Introduction”, From Birch Bark to Digital Data: Recent Advances in Buddhist Manuscript
Research, ed. Paul Harrison- Jens-Uwe Hartmann (Wien: Osterreichische Akademie der Wissenschaften,
2014), 16.
1 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
12 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
Arezou Azad, “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”, Sacred Landscape in
Medieval Afghanistan: Revisiting the Fada’il-i Balkh (Oxford Oriental Monographs.) (Oxford: Oxford University
Press, 2013), 18.
144 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 207.
145

Perry Schmidt-Leukel, “Buddhist-Muslim Dialogue. Observations and Suggestions From a Christian
Perspective”, The Muslim World 100 (2020), 349.
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Tsang'in bolgeye dair detayli malumati aktarirken Budist bir izleyici kitlesine hitap
edecek 6zeni gosterdigi sdylenmektedir. Tsang’a gére Belh sehrinin tamami, 3000 kesise
ev sahipligi yapan 100 Budist manastirini igeriyordu. Miiellif bunlarin arasinda en biiytigii
olan Nevbahar Mabedi'nin kubbesinin sert sivayla kaplandigini ve ¢esitli degerli taslarla

stislendigini anlatmigtir,'*°

Tsang'in Belh’te yasayan Prajnakara adinda bir kesisle erken
donem Budist metinlerini c¢alistigi ve Hindistan’a birlikte seyahat ettikleri
bilinmektedir."” Anlasildig1 kadariyla Tsang'n zamaninda Belh Budizm’in baslica

148

merkezlerinden biri haline gelmistir."*® Cinli rahip Tsang'in Belh'te bir ay kaldig1 ve orada

bulunan biitiin Budizm mabedlerini ve din adamlarini ziyaret ettigi yoniinde kayitlar

vardir.**

S6z konusu kayitlara gore Belh’te 100 tapinak ve 3000 kadar rahip
bulunmaktadir.®® islam fetihleri esnasinda Budist tapinaklarin yikilip yikilmadig
hususunda bazi tartismalar olsa da Nizak Tarhan’in 90/709’da Kuteybe b. Miislim’e kars1
isyani sirasinda Nevbahdr Tapinagina dua etmeye gittigi yontindeki bilgiler™ de
mabedin mamur halde olduguna isaret eder.

Belh’in Budist gegmisi Miisliiman mtiellifler tarafindan da kayit altina alinmistir.
ibnii’l-Fakih (hicri 3-4/milad? 9-10 yiizyil) Kitabu'l buldan adli eserinde Belh’teki Nevbahar
adl tapinag tasvir eder. Burada putlara tapildigini, tapinaktaki putlara hiirmetle
yaklasildigini, tapmagin ipeklerle siislendigini ve muhtesem miicevherlerle
donatildigini, kubbesinin yiiz arsin yiiksekliginde oldugunu, etrafina putlarin dikildigini,
adeta hac mekani gibi kabul edilip tapinaga “Kabe” muamelesi yapildigini ve tapinaga
hizmet eden gorevlilerin {ist sorumlusunun Bermeki soyundan geldigini'> anlatir.
Bolgenin Araplar tarafindan 663-664 yillarinda fethedildigi ve manastirin yénetiminden
sorumlu Bermekilerin de sekizinci yiizyilda Miisliimanlastig1 bilinmektedir."* Dokuzuncu
yiizyilin ilk yarisinda da Belh’teki biiyiik bir Budist tapmaginin sorumlulugunu
yiiriittiikleri bilinen Bermekilerin islam’t (sézde) kabul ettikten sonraki siirecte bile
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Azad, “Introduction: The Discourse of Landscape, Balkh and its History”, 8-10.

17 Silk Road, “Travels of Hsuan Tsang- Buddhist Pilgrim of the Seventh Century” (Erisim 12 Kasim 2023).

18 Vasilii Vladimirovich Barthold, An Historical Geography of Iran, gev. Svat Soucek (Princeton: Princeton

University Press, 1984), 15.

% Mohammad Shafi Ulfat, Belh Fukahasiminn Siydset-i Seriyye Anlayisi Hicri I1. ve VIIL Aswrlar Arasi, (Isparta:

Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35-36.

150 Samuel Beal, The Life of Hiuen Tsiang (London: Triibner & Co, 1914), 49.

51 Arezou Azad ve Hugh Kennedy, “The Coming of Islam to Balkh”, Authority and Control in the Countryside

From Antiquity to Islam in the Mediterranean and Near East (6th-10th Century, ed. Alain Delattre vd. (Leiden:

Brill, 2019), 300.

152 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak b. ibrahim el-Hemedans, Kitabii'l-biildan, thk. Y{suf el-HAd1
(Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1996), 617; Erkin, islimlasma Siirecinde Belh Sehri, 29-30.

153 Erik Seldeslachts, “Greece, The Final Frontier? The Westward Spread Of Buddhism”, The Spread of

Buddhism, ed. Ann Heirman vd. (Leiden: Brill, 2007),145.
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Budist topluluklarinin gayri resmi yoneticileri olduklari séylenmektedir." Bu verilerden
hareketle Mukatil'den iki yiizyill sonra dahi Budist mabetten bahsedildigine gore
miifessirin s6z konusu mabedi gormesinin ve Budistlerin bulundugu ortamda
yasamasinin muhtemel olmasindan soz edilebilir.

ibnii'n-Nedim (6. 385/995 [?]) Hindistan’daki ibadet yerlerini, mabetlerin
ozellikleri ve Budistlerin durumunu anlatirken Belh Ovasi’'na bitisik Multan Ovasi’ndaki
mabetten bahseder. Hintlilerin uzak mesafelerden gelip bu mabetteki putlari ziyaret
ettiklerini, tiitsii yaktiklarin1 ve kurban kestiklerini anlatir. Miiellifin bu agiklamalar:
sadece Belh'te degil, bélgede Budizm’in yayginligini gésterir mahiyettedir. ibnii’'n-Nedim
Belh’e olduk¢a yakin bir yer olan Bimyan'daki mabette bulunan altinla bezeli putlar:
tasvir eder. Putlari, mihraplari ve kibleleri satafath inciler ve iri yakutlarla
donatilmigtir.”

Budizm ve Horasan konusu Miisliiman miiellifler tarafindan gesitli boyutlariyla ele
almmmstir. Ornegin Taberd, Budist putlarinin Buhara’da bulunan Mah (Mugak Attari)
Camii’nin yaninda bulunan bir Budist tapinaginda satildigini sdylemekte,”*® Nersaht (6.
348/959) Tarih-i Buhara adli eserinde Bazir-1 Mah-rliz denilen put pazarinin senede iki
defa kuruldugunu, marangoz ve nakkaslarin yaptiklari putlar: burada sattiklarini ve put
pazarinda her giin elli bin dirhemden fazla aligveris yapildigini aktarmaktadir. Ayrica
Nersahi, Taberi’nin zamaninda dahi bu put pazarinin kurulmasindan 6tiirii onun
saskinligini ifade ettigi satirlar1 da iktibas etmektedir. Taberi bu hadiseye sasirdiginda,
yaslilara ve Buhird mesdyihine bunun gerekcesini sordugunda aldig1 cevap, Buhara
halkinin eskiden putperest oldugu seklindedir.”

ibnii'n-Nedim Horasan’in Budistlerini, yeryiiziiniin tiim sakinleri ve tiim dindarlari
arasinda en cOmert olanlar®® seklinde nitelemektedir. Buna ilaveten onun el-Fihrist adl

i’ ve Emeviler déneminde

eserinde Arapgaya cevrilen Budizm’e ait eserleri listeledig
Omer ibn el-Azrak el-Kirmani’nin, miladi sekizinci / hicri ikinci yiizyillin basinda

Afganistan’in Belh sehrindeki yiiksek Budist 6greniminin baslica merkezi sayilan Nava

154 Foltz, “Buddhism in the Iranian World”, 211.

%5 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1, 2019), 1078-1080.

136 Imtiyaz Yusuf, “Islam and Buddhism Relations from Balkh to Bangkok and Tokyo”, The Muslim World
100 (2010), 178.

157 Eb{i Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nersaht, Tarth-i Buhdrd, cev. Eb(i Nasr Ahmed b. Muhammed el-Kubavi
- Erkan G&ksu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013), 34.
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%0 bilinmektedir. Bununla

Vihara Manastir1 hakkinda ayrintili bir aciklama yazdig
birlikte Arap cografyacilarin Belh hakkindaki anlatimlarinin, Buhara ve Semerkant
tasvirleri kadar detayli olmadig1 bilinmektedir. Belh sehrinin kapilarinin Hintli ve Yahudi
tliccarlarin yasadigi mahallelere isaret eder bicimde Hintlilerin kapisi ve Yahudilerin
kapisi seklinde adlandirildigi nakledilmektedir.'* Belh ile alakali anilmasi gereken 6nemli
eserlerden biri de Vaiz'in Fezdiliil-Belh adl1 kitabidir. Vaiz'in kitabinda Budizm ile ilgili
aktardigi kisimlar1 Arezou Azad tenkit etmistir, Eserin miitercimi olan Azad’a gére Vaiz'in
Budizm hakkindaki bilgisi kittir. Onun islam fethinden énce Nevbahar’daki Budist
tapinagi ve manastirina dair tasviri de s6z konusu cehaletinin yansimasidir. Azad, Vaiz'in
s6z konusu mabedin islam 6ncesi dénemde Mecusilerin tapinagi oldugu yéniindeki
iddiasini, Zerdiistliik ile Budizm’i karistirmak olarak telakki eder. Fakat bir yandan da
Viiz'in memleketi Belh’in pagan ge¢cmisinden bile gurur duydugunu iddia eder. Ciinkii
Vaiz, hacilarin Nevbahari ziyaret etmek igin geldikleri uzak yerlerin uzun listesini
vermektedir.'” Biitiin bu bilgiler cografyadaki hakim dini kiltiire isaret etmesi
bakimindan 6nemlidir.

2.3. Mukatil’in Belh’te Kaldig1 D6nem ve Bunun Tefsirine Yansimasi

Belh’te “Dar-1 Mukatil” adli ¢arsi, Mukatil b. Silleyman tarafindan yaptirildigi icin

kendisine nispetle isimlendirilmistir.'*’

Mukatil b. Hayyan ve Mukatil b. Stileyman’in
124/742 yihinda Belh Sehri'nin mezarhgina (Dervaze-i Navihara) {i¢ tane demir kapi
taktirdiklar™ bilinmektedir. Mukatil'in sehrin imarina yénelik bu katkilar1 sehirde
gecirdigi zaman diliminin uzunlugunu kanitlamak igin birer isarettir. Esasinda Mukatil’in
yasadigi sehirle kurdugu aidiyet bagini ve Belh’in onun hayatindaki yerini géstermesi
bakimindan bu detay veriler 6nemlidir. Ayrica bahsi gecen her iki Mukatil’in isimlerinden
hareketle savasci sinifindan olabilecekleri ihtimaline yer verilmis ve Belh’in ilk ulemasi
sayilan bu alimlerin, yerli elitlerle fethedenleri kaynastirmak igin araci roliinde
olabileceklerine deginilmistir.'*®

Mukatil'in tevhid konusunda lafzin delaletini asacak mahiyetteki izahlarinin
temelinde onun zihninin arka planinda isleyen bir endisenin olmasi muhtemeldir. S6z

konusu endise; Budizm’in yillarca hakim din oldugu bir cografyada Budizm'in bakiyesi

160 Berzin, “Historical Survey”, 188.

Barthold, An Historical Geography of Iran, 13.
12 Azad, “Editor’s Introduction”, 31-32.

163 Muhammed Mii’min, Ceride-i Belh, ed. Mayil Hirevi (y.y,, ts.), 21 akt. Ulfat, Belh Fukahasininn Siydset-i Seriyye
Anlayzst, 46.

16 Muhammed Mu’'min, Ceride-i Belh, ed. Mayil Hirevi, 14-16 akt. Ulfat, Belh Fukahasininn Siydset-i Seriyye
Anlayist, 45.

15 Arezou Azad, “Scholars, the Spirits of Sacred Landscape”, Sacred Landscape in Medieval Afghanistan:

Revisiting the Fada’il-i Balkh (Oxford Oriental Monographs.) (Oxford: Oxford University Press, 2013), 26.
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olan dini ve kiilttirel unsurlardan o sehrin insanlarini muhafaza etmeye yéneliktir. Bir
baska deyisle Mukatil, tefsirinin muhatap kitlesini Islam’in en temel §gretilerinden biri
olan tevhid hususunda ikaz etmekte; onlari sirk tehlikesinden uzak tutmak icin boyle bir
yola basvurmaktadir. Tam da bu noktada Kur'dn tefsirlerinin didaktik, pedagojik
hedeflerinin var olup olmadigi, Mukatil'in Kur’an'i tefsir ederken 6giit, ikaz ve tembih
tslubu tizerine eserini insa edip etmedigi tartismaya agilabilir. Her ne kadar miifessir,
vaaz Uslubuyla bir séz-metin insasina girismiyorsa da onun satir aralarinda zihin
diinyasindaki birincil mevzulari okura sunmasi dogal bir tutumdur. Ustelik tefsir
literatiiriiniin olusumunun erken asamalarinda kiitiiphane, kitap ortaminda ve masa
basinda yazilan bir kitap yerine mescitlerin kdselerinde hocalarin 6grencilere ders talimi
yaptirmak suretiyle sifahi karakterde muhtevalarin zamanla 6grenciler eliyle metin
formuna kavustuklari bilinmektedir.'® Bu husus sadece Mukétil'in tefsirinin sifahi
formdan kitabi bir hiiviyet kazanmasina uzanan siiregten ibaret degildir. Neredeyse
Mukatil'in ¢agdasi diyebilecegimiz Halil b. Ahmed’in sistemli ilk s6zliik olarak takdim
dilen Kitabii'l-Ayn adli eserinin kimin tarafindan telif edildigine yonelik tartismalar da bu
kapsama dahildir. Dolayisiyla ikinci asirda gerek tefsir gerekse dilbilim alanlarinda s6z
konusu alanlarin 6nctii eserlerinin telif bicimi benzerlik géstermektedir. Burada {izerinde
durulmasi gereken nokta sudur: Sifdhi aktarimin daha baskin oldugu yerlerde
dinleyicinin biling diizeyini arttirmaya yonelik hiss? argiimanlarin kullanimi da artis
gosterebilir. Duygular1 harekete gecirme maksadiyla muhatap kitlesini etkileme
hedefinin galebe caldig1 zamanlarda hiss? tutumun lehine ilmi tutumun ise aleyhine
isleyen bir siirecin ortaya ¢ikmasi muhtemeldir. Oyleyse kelimenin sozlik anlamiyla
dogrudan baglantili olmasa bile miifessir eliyle tevhid ortak potasinda eritilen lafizlar
icin bu durum gecerli olmalidir.

Mukatil'in tefsiri, Mukatil'in Budizm’in sirk, Budistlerin de miisrik olup olmadig
hakkindaki dustinceleri, Budizm’e, Buda’ya ve Budistlere yonelik degerlendirmelerde
bulunup bulunmadig: gibi konular hususunda taranmis ve Mukatil’in s6z konusu dine ve
mensuplarina yonelik dogrudan bir atif yapmadigi tespit edilmistir. Gorebildigimiz
kadariyla tefsirde s6z konusu dine ve mensuplarina yonelik dogrudan bir atif yoktur.
Bununla birlikte anlasildig1 kadariyla yogun tevhid atiflari, Mukatil'in cografyasindaki
hakim dinf kiiltiire kars: refleksif bir cevap mahiyetindedir. Erken dénem islam-Budizm
karsilasmalari tizerine calisan Richard Foltz “Kur’an’da Muhammed’in zamanindaki
‘putlara tapan’ Mekkeli Araplara yonelik diismanca atiflarin, Hiristiyanlar, Yahudiler ve
Zerdiistilerin aksine islam hukukunun sagladigi korumayi onlara sunmayan yani Ehl-i

166 Mukatil tefsiri hakkinda tafsilath bir makale kaleme alan M. Suat Mertoglu, onun tefsirini geceleri iki

varak yazarak Merv'de tamamladig bilgisine ulasmistir. bk. M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyman ve
Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Donemdeki Tedaviilii”, 192.
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kitap kapsamina girmeyen Budistlere karsi kolaylikla ideolojik silahlara
dontstiiriildigiini™® iddia etmektedir. Foltz'un, Budistlerin miisrik olarak algilandigi ve
tanimlandig1 yoniindeki tespiti dikkat ¢ekicidir. Yine Budizm arastirmalariyla 6ne ¢ikan
Perry Schmidt-Leukel, Budizm'in putperestlikle 6zdeslestirildiginden bahseder. Onun
arastirmalarina gore Budist bir kesisin yardimiyla yazilan Residiiddin Fazlullah-1
Hemedani'nin (6. 718/1318) oldukca ge¢ donem (yani M.S. 13. ylizyil) anlatiminda bile
eski Mekke’deki putlara tapanlarin Budist oldugu iddia edilmektedir. Hatta Farsca

formundaki “Buda” kelimesinin kendisi “idol” ile esdeger hale gelmistir.'*®

Dolayisiyla
sadece Mukatil’in perspektifinden degil genel itibariyle islami literatiirde Budizm ve sirk
arasinda kurulan baglantilar yiizyillar boyunca mevcuttur. Budizm’in kadim bir
paganizm oldugu fikrinin en acik haliyle Hamza el-isfahini (359/961) ve HArizmi
(387/997) tarafindan ortaya kondugu'® bilinmektedir. Johan Elverskog da Buddhism and
Islam on the Silk Road ad1 kitabinda bu konuyu ele alir. Elverskog sadece Budizm’in degil,
Hinduizm’in de kendi teolojik &zelliklerine bakilmaksizin islam’a karsi yalnizca
putperestlik terimleriyle tammlandigini ileri siirmektedir. Ustelik sadece tanimla
kalmamis, Miisliman tasavvurunda Hindistan putperestligin kaynagi addedilmistir.
Elverskog’un iddiasina gore Miisliiman alimler, Islam éncesi Araplarin puta tapicihinin
aslinda Hindistan’dan ithal edildigini diisiinmektedir. islam sanatina yansiyan boyutuyla
Hz. Muhammed Kabe’yi putlardan temizlediginde esasinda Arap pagan tanrilarini ve
onceki peygamberleri temsil eden Hindu ve Budist heykellerine benzeyen putlar1 da
atmustir,'”

[slam cografyacilarinin Budizm’e dair anlatimlarinda Kabe ve put vurgusunun 6ne
ciktig1 goriilmektedir. Ornegin ibnii’l-Fakth, Bermeki ailesinin manastirindaki ritiielleri
anlatirken Budist ibadeti ile Kabe arasinda dogrudan bir baglant1 kurmaktadir. Nevbahar
Mabedi'nin igerisinde biiyiik bir putun yani Buda heykelinin bulundugu ve mabede
gelenlerin puta taptigi, Nevbahdr Mabedinin putperestlerin mabedi oldugu
aktarilmaktadir. Nevbahar Mabedi’'nin ortasinda bezlerle ortiilii bir tas kiiptin bulundugu
ve tipki Kabe'de tavaf edenlerin yaptig1 gibi buray: ziyaret edenlerin de bahsi gegen
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kiipiin etrafinda tavaf edip secdeye kapandigi'”' anlasilmaktadir. Benzer sekilde
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Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, ISTEM 9/8 (2011), 225; Berzin, “Historical Survey”, 188-
189.

170

179



Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi Cilt 9 Say1 1 Haziran 2024

Residiiddin Fazlulldh-1 Hemedani'nin Farsca eseri Cami‘u’t-tevdrih’te islam’dan dnce
Mekke ve Medine halkinin Budist oldugunu ve Kabe’de Buda’ya benzeyen putlara
taptiklarini iddia ettigi'’? bilinmektedir. Ote yandan Buda'nin hadiste zikredilen 124 bin
peygamberden biri oldugu yoniinde tartigmalar vardir. Bunlara yonelik itirazlarda ise
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Budizm’in tevhitten uzak olmasi'” dile getirilmektedir. Her ne kadar Miislimanlarin

Budizm'i tarihsel olarak putperestlige indirgemis olmalar1 “Budist 6gretinin derinligine

1174

dair cehaletin bir yansimasi”'’* seklinde telakki edilerek elestirilse de genel itibariyle sirk
ve Budizm arasinda giilii bir irtibatin kuruldugu soylenebilir. Nitekim bu irtibatlar kimi
zaman sarahaten gosterildigi gibi kimi zaman da dolayl bir sekilde ifade edilmektedir. Bu
durumda Mukitil'in tefsirindeki tevhid vurgulari da dolayl olarak “Budistlere isaret
etmektedir.” seklinde yorumlanabilir.

Mukatil'in tefsirindeki tevhid vurgularmin Budizm’e yonelik iistii kapali bir
gonderme oldugu iddiasini destekleyecek bulgular vardir. Nitekim Miisliimanlarmn Belh’i
fetihlerinin ardindan dnceki dinlere ait tiim kalintilarin imha edilip sehrin yeni dini
kimliginin bir anda Hicaz ve Irak’tan buraya tasinan bir mahiyet arz ettigi seklindeki
teoriler kabul gérmez. Aksine erken dénem Miisliiman sehir Belh’te énceden var olan
dinlerle islam’in senkretik bir karisimindan bahsedilebilecegi'” sdylenir. Zaten tarihsel
veriler de bunu dogrulamaktadir. Miisliiman ordulari bu bélgeyi fethettiginde Basra’dan
elli bin Arap ailenin buraya nakledilmesi, Budistlerin degerli ticaret yollar: tizerinde
bulunan bu stratejik bolgeden tamamen cekilmeye sevk etmemistir.”’® Dolayisiyla
Miisliimanlarin Budistlerle birlikte yasadigi, izole hayatlarin hiikiim siirmedigi bir
asamadan bahsedilebilir. Mesela Mukatil diinyaya gelmeden yaklasik yirmi y1l 6nce Belh’e
gelen Cinli hac1 Yijing (I-Ching) 680’li yillarda Nava Vihara'yi ziyaret etmis ve buray1 bir
Sarvastivada calisma merkezi olarak rapor etmistir.'”” Yine Cinli haci Xuanzang'in
bolgedeki Budist varligmin yayginligma dair kayitlar1 da 6nemlidir. Miisliimanlarin
bolgeyi fethetmesinden sadece on yillar 6nce buradan gegip titiz notlar alan Xuanzang,
Bamiyan’da 10.000 kesis, Sind bolgesinde 460 manastir, iran’a dogru kiy1 bélgesinde ise
11.000 kesisle birlikte 180 manastir bulundugunu sdylemektedir. Elverskog’a gére
Misliimanlarin bélgeyi fethetmelerindeki birincil motivasyon ekonomiktir. Teblig ise
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ikincil bir amactir.””® Durum bu minval tizere olunca fethedilen bolgelerdeki Budist
varliginin imhasina yonelik bir durum s6z konusu degildir.

Araplar Belh ve Merv gibi Horasan’daki sehirlere 6501i yillardan itibaren akinlar
diizenlemekteydi. Ozellikle Kuteybe b. Miislim’in énderliginde Buhara, Semerkant ve
Harezm bélgesi hakimiyet altina alinmisti. Halkin Islam’t benimsemesini tesvik etmek
icin alman onlemlerden biri olan cizyede diizenlemeler yapilmistir. Ciinkii kafa
vergisinden muaf olmak i¢in din degistirenlerin artmasi, devlet gelirlerinin azalmasina
neden olmustur. Bu nedenle Emevi valileri din degistirme sartlarim1 zorlastirmak
durumunda kalmistir,"”” Buna ilaveten Nizak ile Kuteybe arasindaki catismalarin, Nizak'in
Miisliiman olup tekrar dinden ¢ikmasi ve Kuteybe'nin onu tekrar maglup etmesi seklinde
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gelistigi bilinmektedir." Bu dénem yaklasik olarak Mukatil'in ¢cocukluk ve ilk genglik
caglarina denk gelmektedir.

Budizm uzmani Alexander Berzin’in izahlari, bolgedeki Budistlerin zimmi statiisii
altinda varliklarin siirdiirdiiklerine isaret etmektedir. Ona gére Emevi valileri, cizye
vergisini veren Budistlerin inanglarini yasamasina miidahale etmemistir. Baktriya yani
Belh’te Nava Vihara’nin bir basrahibi ve baz1 Budistler Miisliiman olsa da bdlgedeki
Budistlerin ¢ogu dinlerine bagliliklarini stirdiirmiistiir. Hatta mabetleri Nava Vihara agik
ve isler vaziyettedir." Mukatil’in alt1 yasinda oldugu 705 yilinda Emevilerden bolgeyi geri
almaya calisan Tibetliler, Baktriya'da fanatik bir Budist yénetimi kurmus ve islam’i secen
eski Nava Vihara basrahibinin basini kestirmistir.”® Oyleyse Belh’te Budistler ve
Miisliimanlar arasinda bilhassa sehrin elitleri {izerinden bir ¢ekisme yasandig
soylenebilir. Nitekim Miislimanlarin da bu bélgede yerel yonetici eliti biiyiik 6l¢tide
yerinde tuttugu, Budist Kakah b. Kotok'un bolgede Araplar adina alt yonetici olarak
onaylandigi, Budist tapinaklarinin restorasyonuna izin verildigi bilinmektedir.'"”
Belh'teki tinlii Nevbahar Manastiri’nin yénetiminden sorumlu segkin bir Budist aile olan
Bermekilerin de sekizinci yiizyilin son yarisinda Abbasilere vezir yetistiren bir siilale
oldugu bilinmektedir. Belh’teki aile Budistligini o siiregte muhafaza etmektedir.’®* Bu
stireg tam da Mukétil'in hayatinin son demlerine denk diismektedir. Mukatil'in

78 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 44.
7 Devin DeWeese, “Orta Asya”, cev. Melike Neva Sellaki, [slam Diinyast, ed. Adrew Rippin (Istanbul: Alfa
Yaynlari, 2022), 117.

Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, cev. Mehterhan Furkani (istanbul: Haciveyiszade
ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021), 49.

181 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 123.

182 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 124.

'8 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 50.

'8 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 59.
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vefatindan ceyrek asir sonra Nevbahar kapisinin Hindistan’a gonderildigi'® yontindeki
bilgiler de mabedin yikilip viran hale déniismediginin gostergesi sayilabilir.

Budizm etkisi Mukatil’'in yasadigi caglarla ve Belh’le sinirl degildir. Arastirmacilara
gore on Uglincti ylzyildaki Mogol istilalarina kadar Budizm’in Dogu Miisliiman
topraklarinda hala yaygin oldugundan ve Budistlerin iran ve Orta Asya’da varhi§indan

bahsetmek miimkiindiir.'*®

Nitekim Bamiyan on birinci yiizyila kadar Budizm’in hiikiim
stirdiigii bir yer olmaya devam ederken giiniimiizde Pakistan’a tekabiil eden Sind
bolgesinde de Budistler’in on birinci yiizyilda Budist cemaatine yaptiklar1 bagislari
kaydeden yazitlar diktigi bilinmektedir."

Mukatil’den dort asir sonra, Belh sehrinin faziletlerini anlatmak tizere telif edilen
bir eserde sehirde sadece Miisliimanlarin ikamet ettigi, Yahudi-Hiristiyan-Mec{isi ve
diger dinlerden olanlardan, zimmilerden sehrin tamamen armmis oldugu
anlatilmaktadir. Bu kitaptan nakledecegimiz su ciimle Belh ve tevhid vurgusunun
Onemini ortaya koymaktadir: “Bu sehirde puta tapan ve Allah’a ortak kosan hi¢bir kimsenin
bulunmamasi bu topragin fazileti icin yeterlidir.”'®

Sonug¢

Mukétil b. Stileyman’in tefsirinde alt1 yilizden fazla yerde tevhid konusunu ele
aldig1 tespit edilmistir. Miifessirin adeta Kur’an sozliigii olustururcasina pek ¢ok lafza ve
kalip halinde tekrarlanan ifadelere tevhid anlamini vermesi dikkat ¢ekmektedir. Bu
ciimleden olmak iizere iman, islam, ibadet, ihlas, hak ve sidk gibi pek ¢ok kelimeye tevhid
anlami verilmistir. Kelimelerin dogrudan tevhidle anlamlandirilmasinin yani sira dolayl
olarak tevhide hamledilen kisimlar da mevcuttur. Bu minvalde tevhidin tefsirin ana
glindem maddelerinden biri oldugu rahatlikla séylenebilir. Makalede miiellifin yasadig
cografyanin, onu tevhid konusunu tefsirinde yogun bir sekilde ele almaya ve her firsatta
tevhide vurgu yapmaya sevk ettigi iddia edilmistir.

Mukatil tefsirindeki tevhid vurgularini, ondan sonra telif edilen tefsir kiilliyati ile
mukayese etmek Mukitil'in kendinden sonraki miifessirler {izerindeki etkisini
gosterecegi icin arastirmamizda bunu hedeflemedik. Aksi halde anakronizme diisme
tehlikesiyle yontemsel bir hata beraberinde gelirdi. Mukatil'in ¢cagdas1 Halil b. Ahmed’in
sozliigiini de miifessirin lafizlara verdigi anlamin sihhatini tespit igin kriter olarak
isletmedik. Ciinkii tefsirler kimi zaman rivayete yahut dahili-harici baglama dayanarak
sozliikte verilen anlamin Gtesinde bir anlami tayin etme hakkini kendinde bulur. Bu
noktada metnin yani tefsirin harici baglami olan cografyay: merkeze aldik.

'8 Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 51.
186 yusuf, “Buddha in the Qur'an?”, 126.

187 Elverskog, Buddhism and Islam on the Silk Road, 48.

'8 Seyhiilislam V&‘iz-i Belhi, Tarihte Hanefi Bir Sehir Belh, 56.
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Miifessir tizerindeki cografya etkisini, onun seyahat ettigi sehirlerin tamamini géz
oniinde bulundurarak incelemedik. Zira bu makalenin esas sorusu Mukatil’in tefsirindeki
tevhid vurgusunun sebebi olarak cografyanin bir etkisinin olup olmadigini tespite
yoneliktir. Hal boyle olunca, miifessirin pek ¢ok lafz1 tevhidle karsilamasi ve lafizlara
sozliik anlamlarinin disinda anlam takdir etme gabasinin tepkisel bir durumdan ve mesaj
verme kaygisindan kaynaklanabilecegi akla gelir. Nitekim Mukatil'in diinyaya geldigi
Belh, tarihi kéken itibariyle uzun yillar Budizm’in besigi olmus; islam sonras: siirecte
sehirde Budist mabetlerin varli§i belgeler ve arkeolojik verilerle tespit edilmistir.
Miisliiman miiellifler Belh’teki Nevbahir Mabedi’'ni ve putlarini tasvir etmislerdir. Cinli
Budistlerin bolgeye seyahatlerinde tuttuklari notlar da bolgedeki dini yasantidan
bahsetmektedir. Palmiyeye, deriye ve hus agaci kabuklarina yazilan Budist din metinleri
ve arkeolojik kalintilar da Mukatil'in cografyasindaki dini kiiltiire atif yapmaktadir.
Netice itibariyle, Mukatil'in tefsirindeki tevhid vurgularinda yasadigi cografyanin
etkisinden bahsetmek miimkiindiir.

Miifessirlerin tefsir kaynaklari arasinda dilbilimsel verilerin ve tarihi
malzemelerin genellikle ilk siray1 aldigi sik tekrarlanan bir bilgidir. Bununla birlikte
onlarin beslendigi diger kaynaklarin gz ardi edilmesi tefsir tarihine eklektik yaklagimin
getirdigi hatali bir tutumdur. Zihnimizde kurguladigimiz ideal miifessirin, eserini telif
ederken yararlandigi kaynaklar1 ve takip ettigi yontemi keskin cizgilerle ayirt etme
hevesi galip gelmektedir. Miifessirin dile-filolojik veriye ragmen baska tiirlii bir izah
gelistiremeyecegi yanilgisina diistilmektedir. Dogrusu bu tavir, tefsir tarihini ele alirken
sabloncu bir perspektife sevk etmektedir. Oysa tefsirler onlar1 sekillendiren pek ¢ok
unsurun etkisini barindirmaktadir. S6z konusu etkilerin izlerini takip etmek igin
tefsirlerin muhteva, metodoloji, iislup ve kaynaklar: titiz bir sekilde incelenmelidir.
Boylece tefsirlerin telif edildikleri siyasi tarih, onlar1 kusatan cografi ortam ve
miifessirlerin deger yargilarindan bagimsiz bir sekilde yazilmadiklar: tespitinin alt1 bir
kez daha ¢izilecektir.

Tefsir muhtevasini belirleyen unsurlar arasinda miiellifin yasadig1 cografyanin da
ciddi bir etkisi oldugunu ispatlama c¢abasinda olan makale, esasinda tefsirlerin
tesekkiiliinii steril kosullarda tamamlamadigini, aksine nispeten harici bir unsur sayilan
cografya etkisini de biinyesinde tagidigini géstermektedir.
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