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Oz

Bu calismada WOS veri tabaninda taranan 2003-2023 arasi 609 tefsir konulu arastirma makalesinin
bibliyometrik 6zelliklerinin analizi amaglanmistir. Bu suretle ¢alismanin bundan sonraki tefsir konulu
makalelere yon verecegi diisiniilmustiir. Calismanin veri setini olusturan 609 arastirma makalesinin
tarandigl indeksler AHCI ve ESCI olarak belirlenmistir. Yontem olarak su calisma bicimi takip
edilmistir: Calismaya esas olan veri seti, Web of Science veri tabanindan “tafsir” anahtar kelimesiyle
cekilmistir. Bibtex ciktisindan elde edilen veriler, R Studio Bibliometrix uygulamasi kullanilarak
gorsellestirilmis ve calismanin sorularina yonelik belirli parametrelere gore basliklarla kategorize
edilmistir. Bu calismanin en 6nemli ciktilarindan birisi su sorunun cevabi olarak belirlenmistir:
Turkiye’deki tefsir akademisi ve ilahiyat arastirmalar dergilerinin diinyadaki tefsir arastirmalarinda
yeri nedir? Diinyadaki tefsir calismalarinin ge¢cmisine vakif olarak gelecegine dair 6ngori ve
Onerilerde bulunabilmek bu c¢alismanin en 6nemli odak noktasini teskil etmektedir. Calismada
Tirkiye'deki tefsir akademisinin bilimsel yayinlarinin iretkenlik, dolayisiyla da nicelik bakimindan
oldukg¢a g6z doldurur bir diizeye ulastigl gorilmustiir. Ancak grafiklerin en uzun cizgilerine adini
yazdiran Tefsir akademisyenlerinin, s6z konusu alana etki bakimindan o kadar da basarili olmadigi
tespit edilmistir. Bunun en dnemli sebebinin uluslararasi etki ve taninirhgin en blyik faktéri olan
ingilizce makale yazimindaki yetersizlik ve isteksizlik oldugu sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir makalesi, Turkiye Tefsir Akademisi, Bibliyometri, WOS.
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islam dininde ser’i hiikiimlerin temel kaynagi kuskusuz Kur’an’dir. Bu vyiizden
Muslimanlar, Kur’anin hifz ve muhafazasi ugruna diinya tarihinde benzeri bir 6rnegine
rastlanmayan bliylk bir caba ortaya koymuslardir. Kur’an lafzinin korunmasi icin hafizlik son
derece 6nemli bir miessese oldugu gibi mufessirlik de onun manasinin muhafazasi icin
gosterilen hassasiyetin bir tlr disa vurumudur.

islam tarihinde tefsir faaliyeti, bizzat Hz. Peygamber’le baslayip sahabe ve tabiln
Uzerinden gliniimize kadar devam etmistir. Tefsir kapsami altina giren ¢alismalar zaman
icerisinde mifessirin mezhebi temayill, zamanin manevi ihtiyaci vb. faktorler dogrultusunda
belli bagh ekollere ayrilmigtir. Her asrin mifessirleri kendinden énce yazilanlara vakif olmus,
eksik kalan agilari tamamlamaya calismis ve en 6nemlisi de yeni gelismeler karsisinda
Kur'an’in o zamana hususi bakan vecihlerini izah etmiglerdir. Bu suretle tefsir literatiru,
slrecin sonunda ihatasi ¢ok zor bir nicelige ulasmistir.

Héalihazirda glinimiize ulasmis bu devasa tefsir birikimini tetkik etme sorumlulugu
tefsir akademisyenlerinin uhdesinde goérinmektedir. Zira Malezya’dan Tirkiye'ye,
Endonezya’dan Yemen’e kadar ¢ok genis bir cografyada ilahiyat/islami ilimler Fakdlteleri
mensubu olan tefsir akademisyenleri, 0zellikle son asirda tefsir metinlerini bilimsel bir
perspektifle incelemek igin yogun bir tesrikimesai yuritmektedir.  Bu ¢alismalarin
ylrituldigi bolgeler islam tilkeleriyle sinirli degildir. Japonya’dan Amerika’ya kadar genis bir
alanda oryantalistik Kur’an ve tefsir arastirmalari da hiz kesmeden devam etmektedir.
Burada so6yle bir soru sorulabilir: Bu arastirmalarin mahsuli olan makale diizeyindeki
calismalar nicelik agisindan hangi dizeydedir? Bibliyometrik analiz, tam olarak bu sorunun
cevabini vermek igin gelistirilmis bir nicel arastirma yontemidir.

Belirli bir alanda yayimlanmis az sayidaki bilimsel arastirmayi bir arada gézlemlemek
sistematik literatlir degerlendirmeleri ile mimkindir. Ancak biylk hacimli bilimsel verileri
tahlil etmek icin bunun yerine bibliyometrik analiz yéntemi kullanilmaktadir.® Ge¢miste,
calismalarin sadece kiinye bilgilerini listeleyen bibliyografik c¢alismalarin yerini alan
bibliyometrik analizler,? arastirmacilara baskalarinin ¢alismalari Gzerinden kendi goruslerini
ifade etme imkadni sunmaktadir.® Bu analizlerde mantik, spesifik bir alanda yapilan
arastirmalarin tanimlanmasidir.# Bu tur analizler, alanin karakteristigine gére farklilik arz

Naveen Donthu vd. “How to Conduct a Bibliometric Analysis: an Overview and Guidelines”, Journal of
Business Research 133 (2021), 285.

2 Danica Zeleznik vd. “a Bibliometric Analysis of the Journal of Advanced Nursing 1976-2015”, Journal
of Advanced Nursing 73/10 (2017), 24009.

Ivan Zupic, Tomaz Cater, “Bibliometric Methods in Management and Organization”, Organizational
Research Methods 18/3 (2015), 429.

Ole Ellegaard, Johan A. Wallin, “the Bibliometric Analysis of Scholarly Production: How Great is the
Impact?”, Scientometrics 105 (2015), 1810.



Arslan — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 7(1), 2024, 1-15

edebilir.®> Ancak alandaki bilimsel ciktilarin tamamina yukaridan bakabilmenin simdilik
yegane yolu bibliyometrik analizlerdir.® Bu nevi analizlerin en bilyuk faydasi, gelecekteki
arastirma alanlarinin gelistirilmesine olanak saglamasindadir.” Kisaca tekrar edilecek olursa
bibliyometrik analizler, Uretilen bilimsel yayinlarin yayilimini 6lgmek ve niceliksel bir analizini
ortaya koymak icin basvurulan bir ydntemdir.® Bu calismada, islam diinyasi ve haricindeki
akademik kurumlarda yiritilen tefsir arastirmalarinin yek(nuna bibliyometrik agidan
bakilmasi hedeflenmektedir.

Bu calismanin oncelikli amaci, dinyada yuritilen tefsir konulu makalelerin
bibliyometrik analizini yapmaktir. Bibliyometrik analiz galismalarinda arastirma mantigl,
belirli bir konuda yapilmig bilimsel yayinlara ait yazar, kurum, yil, anahtar sozcuk, atif bilgileri
vb. verilerin akademik veri tabanlarindan cekilerek bu bilgilerin analiz edilmesidir. Bu suretle
belirli bir alan g¢ercevesinde kimlerin neler c¢alistigl, hangi kurumlarin aktif oldugu, hangi
dergilerin alani domine ettigi vb. bilgiler elde edilmektedir. Bu dogrultuda ¢alismanin hedefi,
tefsir makaleleri 6zelinde boyle bir analiz ortaya koymaktir. Calismanin 6nemi, daha ziyade
gelecekte yapilacak tefsir aragtirmalarina konu ve egilim baglaminda i1sik tutmak noktasinda
tebarliz etmektedir. Bu calismanin bulgularindan hareketle; tefsir arastirmacilarinin hangi
alanlara yogunlasmalari gerektigi, makalelerini hangi dergilere géndermenin daha avantajli
olabilecegi, alanda etki faktori ylksek olan dergilerde makale yayimlayan akademisyenlerin
kimler oldugu vb. bilgilere ulasabilecekleri umulmaktadir.

Calisma esas olarak, nicel verilere dayali nitel degerlendirmeler ortaya koyma
dislincesine dayahdir. Bu bakimdan makalede karma metot (mixed-method)
benimsenmistir.® Calismada esas alinan bibliyometrik veriler, Clarivate Analytics tarafindan
Uretilen WOS veri tabanindan alinmistir. Web of Science veri tabaninda “tafsir”, “exegesis”,
“TAFSIR” anahtar sozclikleri ile yapilan taramada “article” ile filtreleme yapilmis, listelenen
akademik makalelerin bibtex ciktisi alinmistir.2® WOS cekirdek koleksiyonu tefsir ile ilgili
literatlrde cikan sonuglarda 2003 yili 6ncesi ¢cok az sayida makale oldugu gorildiginden
2003 oOncesi tarihli makaleler arastirma kapsami disinda birakilmis ve geriye kalan 2003-2023
arasi 609 arastirma makalesi, arastirmanin veri setini teskil etmistir. Calismada veri

analizindeki pratikliginden dolayi bibliometrix yazilimi kullanilmistir.'* Arastirma veri setini

Ole Ellegaard, “The Application of Bibliometric Analysis: Disciplinary and User Aspects”,
Scientometrics 116 (2018), 182.

6 Hamit Dervis, “Bibliometric Analysis using Bibliometrix an R Package”, Journal of Scientometric Res.
8/3 (2019), 157.

Magaly Gaviria-Marin vd. “Twenty Years of the Journal of Knowledge Management: a Bibliometric
Analysis”, Journal of Knowledge Management 22/8 (2018), 1657.

8 Eric Archambault, Etienne Vignola Gagné, The Use of Bibliometrics in the Social Sciences and
Humanities, (Montreal: Social Sciences and Humanities Research Council of Canada (SSHRCC), 2004),
1-2.

9 Glenn A. Bowen, “Document Analysis as a Qualitative Research Method”, Qualitative Research Journal

9/2 (2009), 28.

Kitap, makale, bildiri vb. kaynaklara ait kiinye bilgilerinin saklandig1 dosyalara bibtex denilmektedir.

1 Massimo Aria — Corrado Cuccurullo, “Bibliometrix: an R-Tool for Comprehensive Science Mapping
Analysis”, Journal Of Informetrics 11/4, (2017), 959-975.

10
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teskil eden bibtex ciktisi Biblioshiny programina uyumlu'? R programlama dili tizerinden?®3
bibliometrixe ** aktarilmistir. Arastirmanin amaci dogrultusunda belirli parametreler
Uzerinden elde edilen sonugclar grafik ve tablo seklinde gorsellestirilmistir.

Gahsmada su sorularin cevabi aranmistir: Diinyada tefsir konulu makalelerin yillara
gore dagilimi nasildir? Bu yayinlarin sayisinin Ulkelere gore dagilimi nasildir? Tefsir konulu
makale agisindan hangi yazarlar 6ne ¢ikmaktadir? Tefsir konulu makaleler en ¢ok hangi
kurumlarda kaleme alinmistir? Tefsir makalesi yayimlayan dergilerin hangileri alanda en
etkindir? Tiarkiye ilahiyatlarinda tefsir konulu makale kaleme alan yazarlarin uluslararasi atif
alma durumu ne diizeydedir? Asagida gecen bulgular bashgindan itibaren maddeler halinde
yukaridaki sorularin cevaplari aranacaktir.

BULGULAR
1. Tefsir Konulu Makalelerin Yillara Gore Dagilimi

Sekil 1'de 2003-2023 arasi 20 yillik bir zamani kapsayan tefsir ¢alismalarinin yillara
gore dagilimi yer almaktadir.

Sekil 1: Yillara Gore Yillik Makale Sayilari

80

70

60

50

40

30

20

10

2,
°
%
Y2
s
s

%,

PO PP OO
&S S

Q’b
DAY AT A AT AT S

Bu grafikteki verilere gore, 2003 yilinda yilda tek makale ile baslayan tefsir konulu
makale yayimciligi 2022’ye gelindiginde 71 makale ile zirveye c¢cikmis sonra tekrar 57'ye

2 Biblioshiny, WoS, Scopus, Dimensions ve PubMed verileriyle ¢alisan ve bibliometrix i¢in bir web

araylizii saglayan uygulamadir.

1993 yilinda Ross Thaka ve Robert Gentleman tarafindan gelistirilen R programlama dili, istatistiksel
hesaplama ve grafiklere 6zgii bir yazilim ortamidir.

Bibliometrix, Massimo Aria ve Corrado Cuccurullo tarafindan olusturulup gelistirilen ve bilim haritalama
is akigini takip ederek bibliyometrik analiz yapmak igin arag saglayan bir yazilimdir.

13
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dismustir. Tefsir konulu makale yazim hizi yilhk %22,4’lik bir artis kaydetmistir. Bu grafikte
2003-2007 arasi oldukca sakin bir baslangici, 2009-2013 arasi dikkat cekici bir
hareketlenmeyi, 2016-2022 arasi ise tablonun geneline oranla bir sigramay! ifade etmektedir.
2017-2020 arasi sadece 3 yil igerisinde makale sayisindaki artis orani iki katindan daha
fazladir. Calismanin ilerleyen basliklarinda da gorilecegi lzere bu artisin en oOnemli
nedenlerinden birisi Tlrkiye’de yayimlanan ilahiyat dergilerinin Web of Science tarafindan

taranmaya baglamasiyla alakalidir. Meselenin bu boyutu ilerleyen bélimlerde ayrintih bir
bicimde islenecektir.

2. Tefsir Konulu Makale Yayimlayan Dergiler

Asagidaki grafikte, tefsir konulu makale yayimlayan dergilerin yillara gére makale
sayilari goriinecektir:

Sekil 2: En Cok Tefsir Konulu Makale Yayimlayan Dergiler ve Makale
Sayilari

GLOBAL JOURNAL AL-THAQAFAH
BULLETIN OF THE SCHOOL OF ORIENTAL AND...
JOURNAL OF AL-TAMADDUN
JOURNAL FOR SEMITICS
AFKAR-JURNAL AKIDAH \& PEMIKIRAN ISLAM-...
ESKIYENI
AL-JAMIAH-JOURNAL OF ISLAMIC STUDIES
STUDIA ISLAMIKA
JOURNAL OF COLLEGE OF SHARIA AND ISLAMIC...
ISLAM-ZEITSCHRIFT FUR GESCHICHTE UND...
ISLAM AND CHRISTIAN-MUSLIM RELATIONS
JOURNAL OF SHIA ISLAMIC STUDIES
ARABICA
HITIT THEOLOGY JOURNAL
ISLAMIYYAT-THE INTERNATIONAL JOURNAL OF...
RELIGIONS
HITIT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI...
ILAHIYAT TETKIKLERI DERGISI-JOURNAL OF...
DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI-...
SIRNAK UNIVERSITY JOURNAL OF DIVINITY...
SAKARYA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI...
AL-BAYAN-JOURNAL OF QURAN AND HADITH...
BILIMNAME
JOURNAL OF QURANIC STUDIES
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En cok tefsir konulu makale yayimlayan 25 derginin sayilarina bakildiginda, icinde
blyik oranda Tirkiye’'deki ilahiyat dergilerinin oldugu goriilmektedir. Grafige bakildiginda

S,
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80 civarinda makale ile Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 1. sirayi almis durumdadir. 63 makale ile
2. sirada yer alan Journal of Islamic Studies 1990 yilinda ilk sayisini ¢cikarmistir. Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi ise bundan 6 yil sonra ilk sayisini ¢ikarmis olmakla yayin hayatina daha gec
baslamistir. Buna ragmen Cumbhuriyet ilahiyat Dergisinin yayin sayisinda 6ne gectigi
gorilmektedir. Grafikteki en uzun gubuklarin ¢ogunlugunun Tirkiye’deki dergilere ait olusu
acikcasi tilkemiz adina sevindirici bir gelismedir. Bilimname, Sakarya ilahiyat, Sirnak ilahiyat,
Dinbilimleri, Hitit ilahiyat dergileri listede gbéz doldurmaktadir. Web of Science veri
tabanindan “tafsir” arama sozciglyle yapilacak bir aramada ilk siralarda hep Turkiye’deki
ilahiyat dergilerinin oldugu gorilmektedir. Yukaridaki grafikte Tirk ilahiyat dergilerinden
sonra kendini gosteren diger dergilerin ise Amerika, Malezya ve Almanya’da yayimlandigi
miisahade edilmektedir.

3. VYillar ve Dergilere Gore Makale Sayisi

Sekil 3'te ilk bes dergiye ve yillara goére makale sayilarina topluca bakilabilmektedir.

Sekil 3: ilk Bes Derginin Yillik Makale Performanslari
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Yukaridaki veriler, ilk bes dergi arasinda Cumbhuriyet ilahiyat Dergisinin belirgin bir
sekilde 2018’den itibaren ciddi bir sicrayis kat ettigini gostermektedir. Diger dergilerin de
istikrarli yayin hayatindan bahsedilebilir ancak béyle bir sicrayis Cumhuriyet ilahiyat
Dergisinden sonra sadece Bilimname dergisinde goriilmektedir. Bilimname dergisi de ayni
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sicrayisi Cumbhuriyet ilahiyat Dergisiyle benzer sekilde 2018’de yasamistir. Yukarida ifade
ettigimiz gibi bu artislar, yayin sayisindan ziyade derginin dizinlenme tarihleriyle ilgili
olmahdir.

4. Tefsir Cahismalarinda Oncii Ulkeler

Tirkiye’de son yillarda ilahiyat fakultelerinin sayilarinda buyik bir artis soz
konusudur. Asagidaki tablolarda, 2010-2020 arasi fakiilte ve 6grenci sayilarindaki artigin
boyutu net bir sekilde goriinecektir:*

& Ogrenci Sayisi

25000

19695

20000

15000

10000

6573

5000

2010 2020

= ilahiyat/islami ilimler Fakiilte Sayisi

120
100
80
60
40

20

2010 2020

Bu artisin beklendik bir sonucu olarak ilahiyat fakilte dergileri ve makale sayilari da
artmistir. Bu sayisal artis, Tirkiye'nin ilahiyat alanindaki akademik uretkenligini izaha
yeterlidir. Sekil 4, diinyada tefsir alaninda yayimlanan makale sayisi konusunda Trkiye’'nin
katkisinin ne denli blyik oldugunu gozler 6niine sermektedir:

15 Detayli bilgi igin bk. Elif Sobi, “2010-2020 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi -Sayisal
Degisimler ve Sonuglari, ilahiyat 6 (Haziran 2021), 5-28.
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Sekil 4: Tefsir Makale Sayisina Gére Ulkeler

Corresponding Author's Countries

Countries RKEY -
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Sekil 4’lUn verilerine gore Turkiye’deki ilahiyatlar kendisine en yakin seviyedeki
Malezya islami arastirmalar kurumlarina yaklasik bes kat fark atmistir. Turuncu ile gdsterilen
kisim Ulkeler arasi yazar isbirligini gostermektedir. Buna gore; uluslararasi bilimsel isbirligi
kiiltirinde Malezya ile Tiirkiye hemen hemen ayni olmasina karsilik Amerika, ingiltere ve
Endonezya bu hususta daha 6ndedir. Akademik calismalarda yurt disi bilimsel isbirligi yani
ortak yazarligin akademisyen ve arastirmalarin niteliginde ne kadar olumlu katkisinin oldugu
bedihidir. Dolayisiyla yukaridaki grafigin turuncu verilerini dikkate alarak yurt disi bilimsel
isbirliklerine odaklanmak ve alanin tlke sinirlari disindaki paydaslariyla tanisip galisma agini
genisletmeye calismak yerinde olacaktir. Zira malum oldugu lzere insanlar sinirli ve kisith
uzmanliklara sahiptirler ve bu sinirlihg ortadan kaldirmanin yollarindan birisi de bilimsel
anlamda isbirligi yapmaktir. Bu suretle arastirmacilar is yliki paylasiminda bulunup bilgi,
beceri ve kaynaklarini paylasabileceklerdir. Bilimsel is birliklerinin 6nemi son yillarda daha
fark edilir olmus gibi gorlinmektedir. 2000’li yillarla birlikte arastirmacilarin daha fazla
bilimsel isbirliklerine yoneldigi gorilmektedir. Ortak yazarlik 1970'li yillarda %24,7'den 2011
yilinda %62,7’ye yikselmistir.'® Bu bilimsel is birliginden payini almasi Tefsir arastirmacilarina
uluslararasi taninirhk agisindan son derece katki saglayacaktir.

5. En Cok Tefsir Makalesi Kaleme Alan Yazarlar

Asagidaki tabloda dilinyada en ¢ok tefsir makalesi yayimlanan yazarlara ait bir liste yer
alacaktir:

16 Sahra Saygan Tungay, Olca Siirgevil Dalkilig, “Yonetim ve Organizasyon Bilim Alaninda Ortak

Yazarlihk”, Isletme Arastirmalart Dergisi 913 (2017), 394. (393-423)
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Sekil 5: Makale Sayilarina Gére Yazarlar

BURGE SR I
ABDULLAH M T AT
KARAGOZ M T A
KADIR MNA I
HUSSINH
CICEK M- T
Y UKSE R VAT 0000000000000
SALEH WA AR S
1B RAH I V00

BUY UK E T

0 1 2 3 4 5 6 7 8 9

ilgili yillar arasinda en ¢ok makale kaleme alan yazarlarin isim ve makale sayilarinin
goruldtgl bu grafigin verilerine gore, ilk 10 yazardan 4’G Tirkiyeli akademisyenlerden
olusmaktadir.

Listede birincilik 10 yilda 8 makale ile Samsun Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden Enes
Blyik’e aittir. Blylk’lin Dergipark profiline baktigimizda tefsir konulu makale sayisinin 22
oldugu gorilir. Ancak WOS’ta taranan dergilerdeki makaleleri 8 ile sinirl kalmistir. ikinci
siradaki tefsir akademisyeni ibrahim Mazlan, Malezya Kebangsaan Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi 6gretim Uyesidir. Mazlan’in da yine tefsir ve diger islami ilimler alanlarinda 140
civarinda makalesinin oldugu gorilmektedir. Toronto Universitesi'nde Kur’an calismalari ve
islami calismalar profesorii olan Saleh Walid ise 3. sirada yer almaktadir. WOS’ta 18 yayini
taranan Walid’in yayinlarindan 6 tanesi dogrudan tefsirle ilgilidir. Walid ile ayni makale
sayisina sahip Muhammed isa Yiiksek, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi &gretim
Uyesidir. WOS’taki 8 makalesinin de aslinda tefsirle bir sekilde iliskili oldugu gérlinmesine
ragmen taramada 6 makalesi listelenmistir.

6. En Cok Tefsir Yayina Sahip Kurumlar

Asagidaki tabloda en ¢ok tefsir konulu makale yayimlayan 6gretim lyelerinin ¢alistig
Universitelere ait bir listeleme yapilmistir. Yukarida yer alan tablolardaki veriler géz 6niinde
bulunduruldugunda ilk sirayr Tirkiye’den bir (niversitenin isgal etmesi slirpriz olmasa
gerektir.
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Sekil 6: Tefsir Makalesi Yayimlayan Kurumlar
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Bu verilere gore ilk 10’u olusturan Universitelerin altisi Tlirkiye’den, ikisi Malezya’dan,
biri Kanada’dan ve bir digeri ingiltere’dendir.

7. En Cok Atif Alan Dergiler

Bundan sonraki basliklarda ise nicel verilerden daha ziyade yazar, dergi, kurum ve
Universite dizeyinde etki faktorleri ele alinacaktir. Burada etkiyi belirleyen sey esas olarak
atiflardir. Bir yayinin diger yayinlar tarafindan atif almasi ¢calismanin basarisini belirleyen en
onemli verilerden kabul edilmektedir. Asagidaki tabloda tefsir konulu makale yayimlayan
dergilerin atif sayilari gorilecektir: Bu atiflar tarama yaptigimiz indekslerde yayimlanan
yayinlara aittir.

Sekil 7: Atif Alma Sayilarina Gére Dergiler
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Grafikte goruldugi Gzere, tefsir konulu makalelerin yayimlandigi dergiler icerisinde en
cok atif alan makalelerin yayimlandigi dergi Journal of Quranic Studies dergisidir. ilk 25 dergi
icerisinde 3 tanesi Tlrkiye’deki ilahiyatlara aittir. Journal of Quranic Studies dergisi, makale
sayisi bakimindan Cumbhuriyet llahiyat Dergisinden sayica daha az tefsir makalesi
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yayimlamasina ragmen soz konusu atif oldugunda 10 kattan daha fazla atif alma basarisi
saglamistir. Bu grafigin verileri, yayin dilinin ingilizce olmasinin uluslararasi gériinrliik ve etki
bakimindan ne kadar 6nemli oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

8. Atif Alma Bakimindan Ulkeler

Bir onceki tabloda yer alan veriler aslinda atif alma sayisina gére ulkelerin nasil
siralanacagina dair bir fikir vermektedir. Sekil 8’e gore siralama su sekildedir:

Sekil 8: Atif Sayisina Gére Ulke Siralamasi
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9. indeksi En Yiiksek Olan Yazarlar

Ticari sirketlerin markalagsma konusuna ne kadar 6nem verdikleri bilinir. Hatta blyulk
sirketlerin kendi sermayelerinden baska bir de marka degeri vardir. Ayni durum, bir bakima
bilim insanlari igin de s6z konusudur. Belirli bir alanda ¢alisan bazi akademisyenler alandaki
¢alismalariyla Gn yapmis adeta markalasmiglardir. Gordigimiz kadariyla Toronto
Universitesinden Saleh Waled, tefsir calismalari alaninda ¢alismalariyla uluslararasi diizeyde
taninirliga kavusmustur. Asagidaki tabloda alanin en etkin yazarlari listesi yer almaktadir:
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10. Tefsir Alaninda En Cok Atif Alan Yayinlar

Bu calismanin son basliginda tefsir alaninda diinyada en c¢ok atif almis makalelerin
listesi verilecektir. Makalede yer alan ilk tablolarda sayica Tirkiye’'deki ilahiyat dergileri,
yazarlari ve kurumlari acik ara onde olmasina ragmen, bu dergilerin alan dergileri icerisinde
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etki faktori bakimindan gerilerde seyrettigi gorilmektedir. Asagidaki tabloda tefsir
konusunda en ¢ok atif almig yayinlar listesi verilmektedir:

Sekil 9: En Cok Atif Alan Yayinlar
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Listenin 1. sirasi 17 atifla daha 6nce adindan bahsedilen Saleh Waled’e aittir. Listedeki
2. sira ilging bir sekilde bir tefsir akademisyenine ait degildir. WOS’taki tam adi Hassan Rabee
Ali olan arkeoloji bolimu 6gretim Uyesi, 17. ylizyildan kalma bir Hdzin Tefsiri el yazmasi
bulmus!” ve onun Gzerine bir calisma yiritmustir. Makale haline dénistiirdigi bu calismasi
13 atif almistir. Listedeki 10 yayindan 3 tanesi Turkiye'deki ilahiyat dergilerinde
yayimlanmistir.

SONUC

Bu calismada sunulan tablolar, bir taraftan Tirkiye'deki tefsir akademisyenlerini
takdir ederken diger yonden onlarin bir takim eksikliklerine isaret etmektedir. Grafiklerdeki
gostergelere bakildiginda tefsir konulu makale yazan Tirkiyeli akademisyenlerin diger
Ulkelerdeki meslektaslarina nispeten oldukga c¢aliskan ve lretken olduklari gériilmektedir.
Alandaki bu verimli caba, grafiklere gogls kabartici bir surette yansimistir. Tefsir alaninda
diinya ¢apinda, yayinlarin niceligi bakimindan Turkiyeli ilahiyatcilarin géz doldurdugu aciktir.
Universiteler icerisinde Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, dergi olarak Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi ve yazar olarak da Enes Biiyiik, alanda éne cikan isimlerdir. Yayin sayisi
bakimindan belirgin bir surette alanda birinciligi ihraz eden Tirkiyeli ilahiyatgilarin, alandaki
etkileri acisindan birinciligi islam tlkelerinden Malezya’ya, Batida ise Amerika, ingiltere ve
Kanada’ya biraktigi gortilmektedir. Buna binaen burada, 6ncelikli olarak dergi editorlerinin

o Tam ad1 Liibdbii 't-te 'vil fi me ‘Gni 't-tenzil olan tefsir, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim
el-Hazin’ e (6. 741/1341) aittir.
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uhdesinde bulunan bir sorumluluktan bahsetmek gerekir. Tiurkiye’de yayimlanan ilahiyat
dergilerinin editorlerinin dergilerine, uluslararasi alandaki etkin yazarlari ¢ekebilmek igin
gayret sarf etmeleri, ingilizce tefsir calismalarina tesvik etmeleri ve yurt disi yazarlarla
bilimsel isbirligine dzendirmeleri yerinde olacaktir. Bu baglamda Sirnak ilahiyat Dergisinin
ingilizce 6zel sayilar ¢ikarmasi takdire sayandir. Bunun igin Universite yénetimlerinin yurt
disindan atif alma ihtimali yiiksek, nitelikli tefsir makalelerinin ingilizceye cevrilmesi icin
dergilere maddi destek sunmasi ¢ok isabetli olacaktir. Dergi editorleri ile ilgili diger bir husus,
ilahiyat dergilerinin daha genis bir kitleye ulasmasini saglamak icin, heniiz Web of Science ve
Scopus gibi akademik veri tabanlarinda taranmayan dergilerin, bu platformlarda yer
alabilmelerini saglamak (zere gerekli adimlari atmasi veya bu siireci hizlandirmasi
gerekmektedir. Yazarlarla alakal olarak ise, tefsir akademisyenlerinin ingilizce basta olmak
Uzere yabanci dillerde (Arapca, Almanca vd.) calisma yayimlamak hususundaki yetersizlik
yahut isteksizligin kirilmasi elzemdir. Bu hususta 6zellikle ESCI dizinde taranan dergiler bir
takim 6zendirici adimlar atabilir. Bu ¢alismada biz, bir tefsir makalesinin icerik bakimindan
degerli olusunu tabii ki yabanci bir dilde yayimlanmis olmasina baglamiyoruz. Ancak
uluslararasi taninirlik ve etki konusunda daha ilerilere adim atabilmek icin yabanci dilde
yayinlara agirhk verilmesi gerektigi disiincesindeyiz. Calismanin elde ettigi veriler bu
distincemizi teyit etmektedir.
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Extended Abstract
Bibliometric Evaluation Based on Web of Science Database: Articles on

Tafsir

This study aimed to analyze the bibliometric properties of 609 exegetical research
articles scanned in the WOS database between 2003 and 2023. In this way, it is thought that
the study will guide future articles on exegesis. The indexes in which the 609 research
articles that make up the data set of the study were scanned were generally determined as
the AHCI and ESCI indexes. As a method, the following study method was followed: The data
set on which the study was based was taken from the Web of Science database with the
keyword "tafsir". The resulting Bibtext output was visualized in the R Studio bibliometrics
application and divided into headings according to certain parameters in line with the
guestions of the study. The primary aim of this study is to make a bibliometric analysis of
articles on tafsir written in the field of tafsir in the world. The research logic in bibliometric
analysis studies includes the author, institution, year, keyword, citation information, etc. of
scientific publications on a specific subject. is to extract data from academic databases and
analyze this information. In this way, who works on what within a certain field, which
institutions are active, which journals dominate the field, etc. information is obtained. The
aim of this study is to present such an analysis specifically for tafsir articles. The importance
of the study is evident in shedding light on subsequent tafsir research in terms of subject and
tendency. With the findings of this study, tafsir researchers; Which areas should be focused
on, which journals would be more advantageous to send your articles to, who are the
academics who publish articles in journals with a high impact factor in the field, etc. will be
able to reach useful findings While some of the data in this study appreciate Turkish
theologians, others remind us of some neglected deficiencies. Looking at the lines and bars
of the graph, it can be seen that Turkish theologians who write articles on exegesis are quite
hard-working and productive compared to their colleagues in other countries. This self-
productive effort in the field is reflected in the graphics in an impressive way. It is clear that
Turkish theologians dominate the field of exegesis in terms of the quantity of publications
worldwide. Among the universities, Sakarya University Faculty of Theology, Cumhuriyet
Journal of Theology as a journal and Assoc. Prof. Dr. Enes Blylik are prominent names in the
field. It is seen that Turkish theologians, who are clearly the first in the field in terms of the
number of publications, leave the first place in terms of their influence in the field to
Malaysia, one of the Islamic countries, and to America, England and Canada in the West.
Therefore, in order for Turkish theologians to compete in international influence; It is
obvious that there is a need for international co-authorship, to be able to publish articles by
influential authors in the field to journals, to publish some of the commentary works in
English, to focus on the discussion topics of the most cited articles in the field, and most
importantly, to address hot issues that have problematic issues that will raise an impact
abroad.
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Oz

II. Dinya savasindan sonra Tirkiye’den Avrupa’ya dogru baslayan isci gocli neticesinde Turkler
Avrupa’da calismaya ve oraya yerlesmeye baslamis, yabancilarla aralarinda baslayan bu is birlikteligi,
onlarin yabancilarla iliski kurmasina, arkadas olmasina ve neticesinde onlarla evlilikler yapmalarina
neden olmustur. Ozellikle Tiirklerin yogun yasadigl Almanya’da bu karma evlilikler olduk¢a fazla bir
sekilde gorilmektedir. Arastirmanin amaci; Almanya’da her gecen yil artis gosteren Tirk-Alman
karma evliliklerinde cocuklarin sosyopsikolojik cevresi hakkinda bir cerceve sunmak ve bu ciftlerin
sosyopsikolojik 6zelliklerinin ortaya cikarilarak karma evlilik yapmis ailelere verilecek din egitimi
hakkinda bir farkindalik olusturmaktir. Hedef kitleye uygun aileler kartopu yéntemi ile bulunmus,
Musliiman Tirk ile Hiristiyan Alman olan eslerden olusan 12 karma aile ile mulakat yapilmistir.
Yapilan gorusmelerde iki dinli, iki dilli ve iki kiltlrli olan bu karma aileler, birbirlerinden ve
cocuklarindan ahlak temelli, iyi insan temelli bir beklenti icinde olduklarini, her iki dinin ve kiltirin
glzel taraflarini kullandiklarini, 6n yargilarinin gereksiz oldugunu, birbirlerinin tercih ve kararlarina
saygl duyduklarini, g¢ocuklarinda din konusunda kendi tercihlerini yapana kadar sadece bilgi
verdiklerini, din konusunda ve diger konularda yénlendirme yapmadiklarini ifade etmislerdir. Sonug
olarak, karma evliliklerden dogan cocuklarin dil ve din deneyimleri karmasik bir etkilesim agina
dayanmaktadir. Aile tutumlari, cocuklarin kisisel tercihleri, gcevresel etkenler ve devletin din egitimi
politikalari, cocuklarin bliytirken karsilastiklari dil ve din deneyimlerini sekillendirir.

Anahtar Kelimeler: Evlilik, Karma Evlilik, Almanya’daki Turk Varligi, Ailede Din Egitimi, Cocugun Din
Egitimi
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insanlar gerek is gerek egitim gerekse turizm gibi sebeplerle farkh ilke ve dini
topluluklarda uzun veya kisa siireli bulunmaktadirlar. Kitle iletim araglari ile sanal diinyayi da
isin icine kattigimizda farkl dinlere mensup insanlarin birbirleri ile karsilagsmasi, birbirlerini
sevmesi, evlenmesi mimkin olabilmektedir (Er, 2008). Teknolojinin gelismesine paralel
olarak meydana gelen gelismeler aile ve evlilik kurumunu derinden etkilemistir. Ozellikle son
yillarda, klresel ulasim ve haberlesme olanaklarinin ¢ogalmasiyla farkh milletler ve farkl
kalturlere mensup bireyler arasindaki mesafeler azalmis ve kisiler arasi iletisim ulusal sinirlari
asma imkani bulmustur (Canatan, 2005). Bilimsel literatlirde farkl dini, etnik ve kiilturel
gruplara sahip aileleri tanimlamak icin “Karma Aile” kavrami da kullanilmaktadir (Kurttekin,
2017). Aile degerleri arasindaki farklarin azalmasi, ailelerin modernlesip evlilik kararinin
ebeveynlerden ¢ok ekonomik bagimsizligini kazanan birey tarafindan alinmaya baslanmasi,
kentlesme ve egitimin etkisi ile insanlarin daha heterojen topluluklarda yasamasi gibi
faktorler de bu tir evliliklerin artmasinda etkili olmustur. Farkh dinden ve farkli kiltiirlerden
insanlarin birbirleri ile anlasabilmesi icin farkhliklara saygi, 6n yargisiz dinleme becerisi ve
degisime acik olabilmek gibi 6zellikler olmasi gerekmektedir (Canatan vd., 2009).

Karma evlilikler, toplumlar arasinda kopriler kurma, hosgoriyl tesvik etme ve
kiltlrel zenginligi artirma potansiyeli tasir. Toplumlarin kozmopolit ve ¢ok kiltirli hale
gelmesine katkida bulunabilir. Bu evliliklerdeki giftlerin, kendi kiltirlerinin yani sira eslerinin
kiltlrlerini de anlamalari ve saygl gostermeleri 6nemlidir. Uzun vadede, bu tir evliliklerin
basarisi, iki taraf arasindaki anlayis ve uzlasiya dayanir. Farkh kiltirlerden gelen bireyler
arasinda gerekli anlayis ve uzlasiya ulasilmazsa bazi zorluklar ve uyum sorunlari yasanabilir.
iletisim, ibadetler, gelenekler, dil ve yasam tarzi gibi farkliliklar, evlilik icinde bazen sorunlara
yol acabilir.

II. Dinya Savasindan sonra Tlrkiye’den Avrupa’ya dogru baslayan isci gocl
neticesinde Tirkler Avrupa’ya yerlesmeye baslamis ve yabancilarla aralarinda baslayan bu is
birlikteligi, onlarin yabancilarla iliski kurmasina, arkadas olmasina ve neticesinde onlarla
evlilikler yapmalarina neden olmustur (Canatan vd., 2009). Ozellikle vatandaslarin yogun bir
sekilde yasadigi Almanya’da bu karma evlilikler olduk¢a fazla bir sekilde gorilmektedir
(Baycar, 2013). Evlilik 6ncesinde es adaylarinin karma evliliklere bakisi ile evlilik sonrasindaki
durumlarinin yetiskin egitimi acisindan degerlendirilmesi, yasanan farkhliklarin tespit
edilmesi, karma evliliklerdeki degisim, donisim ve etkilesimi hem ifade etmek hem de
degerlendirmek acisindan oldukca dnemlidir. Ayrica karma evlilik arastirmalarinda cocuklar
geri plana atilmamali, onlar da arastirma ve degerlendirme kapsamina alinmalidir. Bu
baglamda anne babasi farkh dinlerden veya etnik kdkenlerden olan karma evliliklerde
cocuklarda dini 6grenim sekilleri, dine karsi tutumlari, anne-baba yargisi gibi bircok tutum,
yargl ve Ogrenim sekli olusmaktadir. Farkli dinlere mensup topluluklarin icinde yasayan
cocuklarin dini tutum, yargi ve bilgilerinin arastirilmasi din egitimi acisindan da 6nem arz
eder. Zira bireylerin toplumla uyumunu saglamada; baris, hosgorii ve adaletin hikim
sirdtgl bir sosyal ortamin olusturulmasinda en onemli unsurlardan birinin din egitimi
oldugu sodylenebilir (Demir, 2020). Bu arastirmada da Turk-Alman karma evliliklerinde
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cocuklarin sosyopsikolojik cevresi arastirmanin ana konusunu olusturmaktadir. Bu ¢ercevede
iki dinli ve iki kaltarlid Turk-Alman eglerin evlilik 6ncesi birbirlerinin dini ve etnik kultara
hakkinda bilgi sahibi olup olmadigi, evlilik sonrasinda eger ¢ocuklari olduysa cocuk olduktan
sonraki durumlarindan nasil bir degisim oldugu lizerinde de durulmustur. Cocuklarin nasil bir
sosyal ve psikolojik cevrede diinyaya geldiginden de bahsedilmistir.

Literatlir analizi agisindan bu alandaki bu arastirmaya benzer ¢alismalara deginmek
gerekirse su ornekler verilebilir;

Saglam 2006 yilinda yaptig Tirk-Alman Ornekleminde Karma Evli Ciftlerin
Cocuklarindaki Dilsel Gelisim Uzerine yaptigi calismada Tirklerin Almanlar ile yaptiklar
evlilikten olan cocuklarin dil problemine odaklanmaktadir. Deniz ve Ozgiir 2013 yilinda
Antalya'da yasayan Turk erkekleriyle evlenen Rus kadinlarin Antalya’ya gelis, evlilik ve llkeye
yerlesme sirecleri konusunda yaptig! bir arastirmada karma evliliklerdeki uyum sorununa
odaklanmaktadir. Baycar 2013 yilinda yapmis oldugu “Tlrk-Alman Evliliklerinde Dini Aidiyetin
Rolii” adh arastirmasinda Turklerin Almanlar ile yapmis oldugu evliliklerde din konusunu ele
almaktadir. Benbow 2015 yilinda 21. Yizyll Almanya’sindaki en blylk etnik azinlik grup olan
Turklerin yaptiklari evlilikleri ele alarak bu konunun cinsiyet, cinsellik ve etnik koken
temelinde incelemistir. Altun ve Ding 2016 yilinda Tirkiye'de yerlesmis olan yabanci
gelinlerin Turkiye'yi tercih etme nedenleri, Tlrk kultirine uyum saglama siregleri ve
yasadiklari zorluklar hakkinda arastirma yapmislardir. Kurttekin’in 2017 yilinda ingiltere
dzelinde yaptig1 “Karma Evliliklerden Dogan Cocuklarin Din Egitimi” calismasinda ingiltere’de
yasayan ve farkli bir dine mensup bir es ile evlenen ailelerin gocuklarinin din egitimi tzerine
odaklanilmis, bu ailelerin gocuklarina sunulacak din egitimi Gizerine ¢alisma yapmustir.

Baycar’in 2019 yilinda “Tlrk-Alman Evliliklerinde Yasanilan Problemler ve Basa ¢ikma
Yontemleri (Dini Kiltirel Farkhhklar Baglaminda)” isimli makalesinde Almanya’ya yapilan isgi
goclinlin neticesinde artan Tirk-Alman evliliklerindeki, dini kiltlrel baglamda evlilik 6ncesi
tasidiklar kaygilara ve evlilik sonrasi yasanilan sorunlar, eslerin birbirlerine kostuklari sartlar
ve din degistirme sebepleri incelenmistir. Baycar’'in Tirk-Alman evliliklerini incelendigi bu
calismanin teorik cercevesi, iki farkh etnik kokene ve dini inanca sahip bireyler arasindaki
evlilikleri anlamak igin katki saglamakta ve bilimsel arastirmalara dayanmaktadir. Ancak,
Almanya'daki Turk-Alman evlilikleri hakkinda daha ayrintili veriler sunulmamistir. Bu nedenle
bu arastirma, dini ve kiltlirel baglamda Tirk-Alman bireylerin evlilik 6ncesi kaygilari, evlilik
sonras! yasadiklari sorunlar, eslerin birbirlerine sundugu kosullar ve din degistirme
nedenlerine odaklanarak literatiire katki saglamaya ¢alismaktadir.

Turk-Alman evliliklerindeki c¢ocuklarin sosyopsikolojik c¢evresinin incelendigi bu
calisma ise, karma evlilik yapan eslerin karma evliliklere bakisinin tespit edilmesi, bu ailelerin
dinsel ve kiltlirel vyaklasimlarinin belirlenmesi, cocuklarin, anne ve babanin dini
farklihklarindan nasil etkilendiginin anlasilmaya calisiimasina yoneliktir. Milakatlar
sonucunda toplanan veriler bu konuda din egitimi verecek kisilere rehberlik etmesi agisindan
blyik 6nem arz etmektedir.

18



Sancak — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 7(1), 2024, 16-42

Calismanin bir diger 6nemli boyutu bu tir evliliklerde muhtemel sosyopsikolojik
sorunlarin tespit edilmesi ve bu ailelerin din egitimi gereksinimlerinin belirlenmesine katki
saglamasidir. Bu baglamda alanda gorev yapan din gorevlilerine, rehber 6gretmenlere, aile
danismanlarinin galismalarina yonelik uygun hizmet politikalarinin gelistiriimesinde faydal
olacak ve ilgili makamlarin, kurum ve kuruluslarin mevcut ihtiyaglar neticesinde bu bireylere
egitim ve rehberlik hizmeti sunmasina katki saglayabilecektir. Ayrica elde edilen bulgularin,
din egitimi perspektifinden karma evlilik yapan ailelere verilecek derslerin diizenlenmesinde,
materyallerin hazirlanmasinda kaynak olabilecegi dusiintilmektedir.

YONTEM

Arastirmada, nitel veri toplama araci olarak derinlemesine goriisme teknigi ve gézlem
metotlarindan vyararlaniimistir. Elde edilen veriler analiz edilmistir. Arastirmada ortaya
koyma, tanimlama, aciklama, analiz etme, onerilerde bulunma gibi cesitli tekniklerden
faydalaniimistir.

Almanya’daki Tark-Alman karma evlilik yapan eglerin, ailelerinin ve gevrelerinin bu
konudaki kanaatlerine dair hizli bir genelleme yapmak isabetli degildir. Cinki gerek
Turkiye’de gerekse Almanya’da yasayan ve Musliman olmayanlarla karma evlilik yapan esler
farkh aile gegmisine ve farkl hayat birikimine sahiptirler. Bireylerin goris ve Onerilerinin dar
orneklemde genele uyarlamak isabetli olmayacaktir. Bu g¢alismada eslerin, ailelerin ve
cevrelerinin karma evliliklerle alakal yasadiklari siiregler objektif bir sekilde kismi genelleme
yapilarak tespit edilerek analiz edilmistir.

Hedef kitleye uygun aileler kartopu yontemi ile bulunmus, Musliman Tirk ile
Hiristiyan Alman olan eslerden olusan karma ailelerle miulakatlar yapilmistir. Yapilan
gortismeler Tlrkce ve Almanca olarak yurutilmaustir. Toplam 12 aileyle Covid-19 pandemi
sartlari nedeniyle online olarak miilakat yapilmistir. Batlin gériismeler arastirmaci tarafindan
altr ayda tamamlanmistir.

BULGULAR
1. Miilakata katilan karma evlilik yapmis eslere dair veriler
1.1 Miilakata katilanlarin cinsiyet ve yaslar

Katilimcilar arasinda 12 erkek 12 bayan bulunmaktadir. Katilimcilarin yaslari 26 ile 63
arasinda degismektedir. Erkeklerin yas ortalamasi 38,83 iken milakata katilan bayanlarin yas
ortalamasi 39,5'tir.

19



Sancak — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 7(1), 2024, 16-42

Tablo 1. Mulakata katilan ailelerin cinsiyet ve yaslarina dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
Cinsiyet Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan
Yas 33 38 36 32 34 29 26 42 29 26 42 45

Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
Cinsiyet Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan Erkek Bayan
Yas 58 64 40 37 35 30 58 64 40 37 35 30

1.2 Miilakata katilanlarin din ve uyruklari

Din agisindan, katilimcilar islam ve Hristiyanhk (farkli mezhepleriyle) gibi farkh dinlere

mensuptur. Bu, farkli dini inanglara sahip bir toplulugu yansitmaktadir.

Tablo 2. Mulakata katilan ailelerin din ve uyruklarina dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
Hris. Hris. Hris. Hris. Hris. Hris.
; Miis. Mds. Mus. Mdis. Mdis. Mus.
Din (K) (P) (E) (K) (K) (K)
Uyruk Turk Alman Turk Alman Tuark  Alman Turk Alman Turk Alman Turk Alman
Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
Hris. Hris. Hris. Hris. Hris. Hris.
; Mis. Mus. Mus. Mus. Mus. Mds.
Din (K) (P) (P) (K) (P) (P)
Turk Alman Turk Alman Turk Alman Alman Turk Tark Alman Tark  Alman

Uyruk

Mis.=Mdsliman, Hris.=Hristiyan, (K)=Katolik, (P)=Protestan, (E)=Evangelist

1.3 Miilakata katilanlarin ikamet yerleri

N W
Aile-8
% Rostock

Aile-3

Aile-5 .
Berlin

Duisburg\

\' Aile-6
Leverkusen V4 J Hagen
Waldbrol

Aile-9
(r\Schwabisch Gmind

Aile-10
Bad Sackingen

Aile-11 _(:L ) pa
Wehr - N)"\\,/“_h/\} Dachsberg

Sekil 1. Almanya’da yasayan miilakat katihimcilarinin ikamet yerleri
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Katilimcilar arasinda hem Tirk hem de Alman uyruguna sahip kisiler bulunmaktadir.
ikamet yerleri agisindan hem Tiirkiye'de hem de Almanya'da yasayan kisiler mevcuttur. Bu,
gocmenlerin veya farkl (lkelerden gelen kisilerin bulundugunu gostermektedir. Milakata
Almanya’dan katilanlarin ikamet yerlerinin haritasi Sekil 1’de verilmistir.

Milakata katilan 12 aile arasinda yerlesim yerleri asagidaki gibidir: Tlrkiye'de yasayan
aileler: Aile 2, Aile 4 (Toplam 2 aile). Almanya'da yasayan aileler: Aile 1, Aile 3, Aile 5, Aile 6,
Aile 7, Aile 8, Aile 9, Aile 10, Aile 11, ve Aile 12 (Toplam 10 aile)

Yerlesim vyerlerine gore yuzdelik bir bilgi sunmak gerekirse: Tirkiye'de yasayan
ailelerin ylzdesi: (2 / 12) x 100 = %16,6, Almanya'da yasayan ailelerin yiizdesi: (10 / 12) x 100
= %84,4 tir.

Tablo 3. Mulakata katilan ailelerin ikamet yerlerine dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
ikamet Almanya Tarkiye Almanya Tirkiye Almanya Almanya
Yeri Dacshberg Denizli Berlin Ankara Duisburg Hagen

Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
ikamet Almanya Almanya Almanya Almanya Almanya Almanya

Schwabisch . ..
Yeri Leverkusen Rostock Gmiind Bad Sackingen Wehr Waldbrol

Milakata katilan ailelerin bilylik bir kismi Tablo 3’'te de goruldiugi gibi Almanya’da
yasamaktadir, ancak Tiirkiye'de yasayan aileler de bulunmaktadir. Bu farkli yerlesim yerleri,
ailelerin kilturel deneyimlerini ve yasadiklari cevreyi etkilemektedir.

Karma evliliklerde yerlesim yerinin etkisi, evliligin sosyal ve kiiltirel dinamiklerini
etkileyen &nemli bir faktordiir. iste bu tir evliliklerde yerlesim yerinin etkisini anlatan bazi
anahtar noktalar sunlardir:

- Kentsel ve kirsal yerlesimlerin farkhligi: Karma evlilikler, genellikle kentsel bolgelerde
daha vyaygindir. Sehirler, farkh kiltirlerden gelen insanlarin bir araya gelmesini ve
etkilesimini kolaylastirir. Kirsal bolgelerde ise bu tir evlilikler daha az gorilir, ¢linkd
topluluklar genellikle daha homojen ve geleneklere baghdir.

- Tolerans ve cesitlilik: Blylk sehirler, farkli kultirel gegmislere ve dinlere sahip
insanlari barindirma konusunda daha fazla toleransa sahip olabilir. Bu nedenle, karma
evliliklerin kabul edilme olasihigl kentsel bolgelerde daha yiksek olabilir.

- Egitim ve is olanaklari: Kentsel bolgeler, genellikle daha fazla egitim ve is firsatlarina
sahiptir. Bu da farkh kiltiirlerden gelen insanlarin bir araya gelmesine ve bu tir iliskiler
kurmasina olanak tanir. is ve egitim, insanlarin farkl yerlerden gelen partnerlerle tanisma ve
bir arada yasama olasiligini artirabilir.
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- Toplumsal baski ve stereotipler: Kirsal bolgelerde, karma evliliklere daha fazla
toplumsal baski ve stereotip karsilasabilirsiniz. insanlar, geleneksel degerlere daha fazla bagli
olabilirler ve bu nedenle farkh bir kiltiirel veya dini gegmise sahip bir esle evlenmeyi daha az
kabul edebilirler.

- Aile ve topluluk baskisi: Yerlesim yeri, aile ve toplumun karma evlilige bakisini da
etkileyebilir. Ornegin, biyiik sehirlerde aileler ve topluluklar, karma evliliklere daha acik
olabilirken, kirsal bolgelerde bu tiir evlilikler daha fazla elestiriye tabi tutulabilir.

- Cocuklarin kimligi ve egitimi: Yerlesim yeri, karma evliliklerdeki ¢ocuklarin kimlik
gelisimi izerinde de etkili olabilir. Sehirlerde bliyliyen ¢ocuklar, farkl kiltirlerden ve dinden
gelen ebeveynlerin etkilesimiyle blylime firsatina sahip olabilirler.

Sonug olarak, karma evliliklerin yerlesim yerine gére kabul gérmesi ve yasanabilirligi
blyik olcide degisebilir. Kentsel bolgeler, farkli kiltirlerden gelen insanlarin bir araya
gelmesine daha uygun bir ortam saglayabilirken, kirsal bolgelerde bu tir evlilikler daha fazla
zorlukla karsilasabilir. Ancak sonugta, her birey ve giftin benzersiz deneyimleri vardir ve bu
deneyimler, karma evliliklerin basarili olup olmadigini etkileyen bircok faktérden sadece
biridir.

1.4 Miilakata katilanlarin egitim durumlan

Milakat katihmcilari arasinda egitim durumu agisindan hem Universite mezunu hem
de lise veya daha diisiik egitim seviyesine sahip kisiler bulunmaktadir. Universite mezunlari
ve lise mezunlari arasinda egitim seviyeleri agisindan farklilik bulunmaktadir.

Tablo 4. Mulakata katilan ailelerin egitim durumlarina dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
Egitim Univ. Univ.  Univ. Univ. Univ. Univ.  Univ. Univ. Univ. Univ. Lise Lise
Durumu

Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
Egitim Lise Lise Univ.  Univ. Univ. Univ. Lise  Ortaokul Lise Lise Lise Lise
Durumu

Tablo 4’te Miilakata katilan ailelerin egitim durumlarina dair veriler verilmistir.
Milakata katilan 12 erkegin 10’u (niversite mezunudur. Buna goére milakata katilan
erkeklerin %83,33 (iniversite mezunudur. Milakata katilan bayanlarin ise 7’si Universite
mezunudur. Buna gore bayanlarin %58,33’(0 Universite mezunudur. Bu veriler 1s1ginda
milakata katilan kadinlar ve erkekler arasindaki Universite mezunu olma orani olarak
%70.83'tlr.
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1.5 Miilakata katilanlarin meslek dagilimi

Katilimcilar farkh mesleklerde galismaktadir, bu da farkli sektorlerde is bulundugunu
gostermektedir.

Bilgisayar Miihendisi ; 1;

Biret 1l Tekniker ; 1; 4%
gretmen; 1)— — 4%
Ev Hanimi; 3; 13%

Gazeteci; 1; 4%

Mali Musavir; 1; 4%

| Uzman Elektirikei; 1; 4% | 4

Subay; 1; 4%

Memur; 1; 4%

Polis Memuru; 1; 4%

Doktor; 1; 4%

isci; 4; 17%

| Web Tasarimcisi ; 2; 8%
| IS ta Basi; 1; 4%
Benzinlik Yoneticisi; 1; 4%

Sekil 2. Miilakata katilanlarin meslek dagilimi

insaat Ustasi ; 1; 4%

| Market Goreviisi; 2; 8% |

Sekil 2’de milakata katilanlarin meslek dagilimi verilmistir. Buna goére miilakata
katilanlarin mesleklerinde oldukga fazla bir cesitlilik vardir. Milakata katilanlarin en ¢ok
tercih ettigi meslek ise %17’lik oranla isgilik olmustur.

1.6 Miilakata katilanlarin gocuk sahibi olma durumlari

Milakata katilan ailelerdeki ¢ocuk sahibi olanlar ile olmayanlar arasinda dagilim
farkhdir. Bazi katilimcilar cocuk sahibi iken bazilari cocuk sahibi degildir.

Tablo 5. Mulakata katilan ailelerin ¢ocuk sahibi olma durumlarina dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
(;OCUk 2 4 _ 1 _ _
sayisl

Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
COCUk _ 1 3 1 1 _
sayisl

1.7 Miilakata katilanlarin ikamet ve evlilik suireleri:

ikamet siireleri katiimcilar arasinda farkhlik gdstermektedir, bazilari uzun vyillardir
ayni yerde ikamet etmektedir. Evlilik siireleri de katilimcilar arasinda degiskenlik
gostermektedir. Bazilari uzun yillardir evliyken bazilari daha yeni evlenmistir.
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Bu verilere dayali olarak, bu milakata katilan eslerin ¢cok cesitli sosyal, demografik ve
kalturel ozelliklere sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Farkh dinlere, uyruklara, yaslara, egitim
seviyelerine, meslek gruplarina ve yasam kosullarina sahip bir grup insani temisil
etmektedirler. Bu veriler, toplumsal gesitliligi ve farkli yasam tarzlarini yansitmaktadir.

Tablo 6. Mulakata katilan ailelerin cocuk sahibi olma durumlarina dair veriler

Aile-1 Aile-2 Aile-3 Aile-4 Aile-5 Aile-6
Ikamet 38 6 28 3 29 2
suresi
Evlilik 9 15 2 14 3 8
stresi

Aile-7 Aile-8 Aile-9 Aile-10 Aile-11 Aile-12
Ikamet 4 10 21 48 37 10
stresi
Evlilik 14 3 8 32 8 5
suresi

1.8 Miilakata katilanlarin sosyodemografik 6zellikleri
1.8.1 Miilakata katilan bayanlarin sosyodemografik 6zellikleri

Din ve uyruk: Almanya'daki bayan katihmcilarin tamami Hristiyanhik mezheplerine
mensup olanlardir. Almanya'da Hristiyanlik, toplumun 6nemli bir bileseni ve resmi dini
inanclardan biridir. Almanya'da olan bayanlar, Alman uyruguna sahiptirler. Almanya, bu
bayanlarin dogal uyrugu olup, Alman vatandaslari olarak kabul edilirler. Tiirkiye'deki bayan
katilimcilar Hiristiyanlik dinine mensuptur. Tirkiye, islam'in yaygin olarak kabul edildigi bir
Ulkedir. Turkiye'de olan bayanlar Alman uyruguna sahiptir. Eslerinden dolayr Tirk
vatandaslaridir.

ikamet yeri ve ikamet Siresi: Bu bayanlar Almanya'nin farkli sehirlerinde
yasamaktadir. ikamet siireleri 2 ile 58 yil arasinda degismektedir. Bazilari uzun siredir
Almanya'da yasamaktadir. Tirkiye'deki bayanlar farkli sehirlerde yasamaktadir. ikamet
sureleri 2 ile 48 yil arasinda degismektedir.

Egitim durumu: Universite mezunu olanlar Almanya'da yiiksekdgrenim almislardir.
Turkiye’de yasayan bayanlar Hem (niversite mezunu hem de lise mezunu bayanlar
bulunmaktadir.

Meslek: Almanya'daki bayanlar farkli mesleklerde calismaktadir, 6rnegin, bilgisayar
miihendisi, mali mdisavir, gazeteci vb. Tirkiye'deki bayanlar da farkli mesleklerde
calismaktadir, 6rnegin, 6gretmen, market gorevlisi, ev hanimi vb.

Evlilik durumu ve c¢ocuk sahibi olma durumu: Almanya'daki bayanlar arasinda evli
olanlar ve cocuk sahibi olanlar bulunmaktadir. Bazilari uzun stiredir evli ve ¢ocuk sahibidir.
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Turkiye'deki bayanlar arasinda evli olanlar ve cocuk sahibi olanlar bulunmaktadir. Bazilari
uzun sure evli ve ¢ocuk sahibidir.

Bu verilere dayali olarak, Almanya'da ve Tirkiye'de yasayan bayanlarin farkli sosyal ve
demografik 06zelliklere sahip oldugunu goérmekteyiz. Din, uyrugu, egitim durumu ve
meslekleri farklihk gdstermektedir. Ayrica, ikamet siireleri de iki tGlkede farkhdir, Almanya'da
yasayan bayanlarin bircogu uzun siredir bu llkede yasarken, Tirkiye'deki bayanlar arasinda
daha yeni yerlesenler de bulunmaktadir.

Bu veriler, her iki lilkede de farkli kiltiirel ve yasam kosullarinin etkisi altinda olan
bayanlarin farkl deneyimlere sahip oldugunu géstermektedir. Bu deneyimler, her iki llkede
de toplumsal yapinin ve yasam tarzlarinin nasil farkli oldugunu yansitmaktadir.

1.8.2 Miilakata katilan erkeklerin sosyodemografik 6zellikleri

Din ve uyruk: Almanya'daki erkek katihmcilarin biri hari¢ tamami Muslimandir.
Almanya, Hristiyanhk'in yaygin oldugu bir Ulkedir ancak farkl din ve mezheplere sahip
insanlari da barindirmaktadir. Almanya'da olan erkekler, Tiirk ve Alman uyruguna sahiptirler.
Alman vatandaslaridir. Tirkiye'deki erkek katiimcilar islam dinine mensuptur. Tirkiye,
islam'in yaygin olarak kabul edildigi bir ulkedir. Tirkiye'deki erkekler Tirk uyruguna
sahiptirler. Turk vatandaslaridir.

lkamet vyeri ve ikamet siiresi: Bu erkekler Almanya'nin farkli sehirlerinde
yasamaktadir. ikamet siireleri 2 ile 58 yil arasinda degismektedir. Bazilari uzun siredir
Almanya'da yasamaktadir. Turkiye'deki erkekler farkli sehirlerde yasamaktadir. ikamet
sureleri 2 ile 48 yil arasinda degismektedir.

Egitim durumu: Almanya'daki erkekler arasinda liniversite mezunlari oldugu gibi, lise
mezunlari da bulunmaktadir. Tirkiye'deki erkekler arasinda hem Universite mezunu hem de
lise mezunu kisiler bulunmaktadir.

Meslek: Almanya'daki erkekler farkli mesleklerde calismaktadir, 6rnegin, bilgisayar
miihendisi, gazeteci, fabrika ustabasi vb. Tirkiye'deki erkekler de farkhh mesleklerde
calismaktadir, 6rnegin, doktor, 6g8retmen, fabrika iscisi vb.

Evlilik durumu ve cocuk sahibi olma durumu: Almanya'daki erkekler arasinda evli
olanlar ve ¢ocuk sahibi olanlar bulunmaktadir. Ayrica, bazilari uzun siredir evli ve ¢ocuk
sahibidir. Tlrkiye'deki erkekler arasinda evli olanlar ve ¢ocuk sahibi olanlar bulunmaktadir.
Ayrica, bazilari uzun siiredir evli ve cocuk sahibidir.

Bu verilere dayali olarak, Almanya'da ve Tirkiye'de vyasayan erkeklerin
sosyodemografik ozelliklerinin farkli oldugunu gérmekteyiz. Din, uyrugu, egitim durumu,
meslekleri ve yasam kosullari farkhlik gostermektedir. Her iki tilkede de toplumsal yapinin ve
kiltlrel ozelliklerin etkisi altinda olan erkeklerin, farkli deneyimlere sahip olduklar
gorilmektedir.
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2. Eslerin dindarlik diizeyleri

12 farkh ailenin ibadet ve dini uygulamalarina yonelik gorusleri oldukc¢a cesitlidir.
iclerinden bazilari diizenli olarak ibadet etmekte, namaz kilmak, orug tutmak, kurban kesmek
gibi dini ibadetleri yerine getirmekte ve camilere gitmektedir. Digerleri ise daha az dini pratik
yapmakta veya dini inanclarini daha sik sadece dua etmekle ifade etmektedirler. Bazilari
farkh dini inanglara sahip aile Uyeleri arasinda denge kurmaya calisirken, bazilari ise dini
inancglarindan uzaklasmistir. Bu ailelerin ibadet ve dini uygulamalari, kisisel inanglar,
gelenekler ve yasam tarzlarina bagli olarak oldukga farklilik gostermektedir.

“Ibadetleri (Dini Pratikleri) hangi siklikta uyguluyorsunuz?” sorusuna verilen cevaplar,
farkh ailelerin dini inanglari, ibadet aliskanliklari ve dindarlik dizeyleri hakkinda onemli
bilgiler sunmaktadir. Bu cevaplar aileler bazinda 6zetlenecek olursa:

1. Ailede erkek, is temposunun ve saglik sorunlarinin ibadetlerini sinirladigini ifade
ediyor. Bayan ise ailece dua etmek ve Kilise'ye gitmek gibi dini anilarini paylagsmaktadir.

2. Ailede erkek, Misliman orug ibadetini seviyor ve ailesiyle birlikte tutuyor. Bayan
ise Hristiyanlikla ilgili 6zel ibadetler yapmiyor, ancak dua etmektedir.

3. Ailede erkek, kurban ibadetini yerine getiriyor ve oruc tutuyor. Bayan ise kiliseye
nadir ziyaretlerde bulunmaktadir.

4. Ailede erkek, ibadetlerini muntazaman yapmaya calismaktadir. Bayan ise dini
inanclara bagh degildir.

5. Ailede erkek, dini ibadetlere 6nem veriyor ve bayram namazlarina katilmaktadir.
Bayan ise dua etmeye ve dini bayramlari ailece kutlamaya 6zen gostermektedir.

6. Ailede erkek, oru¢ tutmaya calisir, ancak diger ibadetlere daha az zaman
ayirmaktadir. Bayan ise kiliseye nadir ziyaretlerde bulunuyor ve dua etmektedir.

7. Ailede erkek, saglhk sorunlari nedeniyle ibadetlerini sinirlar, ancak gelecekte hacca
gitme istegi vardir. Bayan ise nadiren kiliseye gider ve dua etmektedir.

8. Aile: erkek, Ramazan orucunu bazen tutar, ancak diger ibadetlerde dizenli degildir.
Bayan ise Tanri'ya inanir, ancak ibadetlerde daha az katilim géstermektedir.

9. Ailede her iki Gye de ibadetler konusunda belirsizdir ve zaman zaman yapmaktadir.

10. Ailede Erkek, kiliseye gitmeyi ve dini ibadetleri 6nemsemektedir. Bayan ise hem
islam hem de Hristiyan dini uygulamalarini kabul etmektedir.

11. Ailede erkek, nadiren ibadet yapmaktadir. Bayan ise dua etmeyi tercih eder ve
kiliseye gitmemektedir.
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12. Ailede erkek, ibadetlerini diizenli yapar, bayram namazlarina ve kurban kesmeye
onem vermektedir. Bayan lye, dini ibadetlerle ilgilenmemektedir.

Bu 12 aile, dini inanclari, ibadet aliskanliklari ve dindarlik dizeyleri ydoniinden su 4 ana
grupta incelenebilir:

Grup 1: ibadetlerde Sinirl Katihm ve Esnek Tutum Bu gruptaki ailelerde, erkek
bireylerin is temposu veya saglik sorunlari ibadetlerde sinirh katilima neden olmaktadir.
Bayan lyeler ise genellikle dini anilari paylasma veya dua etme konusunda daha esnek bir
tutum sergilemektedir.

Grup 2: Dini Kimlige Duyarli Misliman ve Hristiyan Aileler Bu grupta yer alan
ailelerde erkek bireyler, Musliman orug ibadetini yerine getirirken, bayan Uyeler ise
Hristiyanlikla ilgili 6zel ibadetlere nadiren katilmaktadir. Aile igcinde farkh dini kimliklere
duyarli bir yaklagim géze ¢carpmaktadir.

Grup 3: islam Kiltiiriine Baglilik ve Diizenli ibadet Cabasi Bu gruptaki ailelerde erkek
bireyler, islam kiltiiriine siki bir baglilik sergileyerek kurban ibadetini yerine getirmekte ve
dizenli bir sekilde ibadetlere katilmaya caba gostermektedir. Bayan lyeler de bu tutumu
benimsemis ve ailece dini bayramlari 6nemsemektedir.

Grup 4: Dini Cesitliligi Kabul Eden ve ibadetlere Esit Mesafede Duran Aile Bu gruptaki
ailede erkek birey, kiliseye gitmeyi ve Hristiyan ibadetlerini 6nemsemekte, bayan Uye ise
islam ve Hristiyanlk dinlerini kabul etmektedir. Aile icinde dini gesitliligi kabullenmis ve her
iki dinin ibadetlerine esit mesafede duran bir yaklasim sergilenmektedir.

Bu cevaplar, ailelerin dini inanglarini ve ibadet aliskanliklarini yansitmaktadir.
Dindarlik diizeyi, saglik, is temposu ve kisisel tercihlere bagl olarak degisiklik gostermektedir.
Her ailenin kendi benzersiz dini deneyimleri ve yaklagimlari vardir, bu da dini inanglarin
kisisel ve ailevi faktorleri nasil etkilendigini gostermektedir.

Verilen bu cevaplar, ailelerin dini inanglarini ve ibadet aliskanliklarini yansitmakta ve
bu acidan oldukga farkli bir tabloyu ortaya koymaktadir. Dikkat ¢ceken bir nokta, aile Uyeleri
arasinda dini inanglar ve ibadet uygulamalari konusunda biyuk farkliliklarin bulunmasidir.
Bazi aileler, diizenli olarak ibadetlerini yerine getirirken, bazilari ise daha az dini pratik
yapmaktadir. Bu farkhiliklarin altinda, saglik sorunlari, is temposu ve kisisel tercihler gibi
cesitli faktorler etkilidir. Ayni aile icinde dahi, erkek ve bayan Ulyeler arasinda dini
uygulamalara katihm acisindan farkliliklar gézlemlenmektedir. Bazi ailelerde erkek Gye daha
fazla ibadet yaparken, bayan lye daha az katiim gosterebilir veya tam tersi durumlar
yasanabilir. Bu cevaplar, dini inanglarin kisisel ve ailevi yasam tarzlarina nasil entegre
edildigini ve dinin bireysel deneyimler lzerindeki etkisini gostermektedir. Sonug olarak, bu
miulakatlar dini gesitliligi ve bireylerin farkh dini pratikleri benimsemesini yansitmakta ve dini
inanclarin ¢cok katmanli ve kisisel bir konu oldugunu vurgulamaktadir.
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Bu ailelerin eslerinin dindarlik durumlarini degerlendirmek icin bircok farkli
perspektiften bakilabilir. Her bir ailenin eslerinin dindarlik dizeyi hakkinda ayrintih bir
degerlendirme asagida verilmistir:

Bu gruplamalar, aileler arasindaki dini tutumlarin ve uygulamalarin gesitliligini
ortaya koymaktadir. Dini inanglar ve pratikler, bireylerin kisisel deneyimleri, cevresel
etkenler ve aile i¢i dinamikler gibi bircok faktére bagli olarak sekillenmektedir. Bu aileler
arasinda dini inanglar ve ibadet aliskanlklari agisindan buyik farkhihklar bulunmaktadir. Kimi
aileler daha dindar ve ibadetlere dizenli olarak katilirken, digerleri daha sekiiler veya dini
konularda daha az etkilenmistir. Bu cesitlilik, ailelerin dini yasantilarini ve inanglarini
yansitmaktadir.

Genel olarak bu aileler arasinda bayanlar arasindaki dini tutumlar daha gesitlidir. Bazi
bayanlar daha dindar bir yasam tarzini benimserken, digerleri daha sekiler bir tavir
sergilemektedir. Ozellikle aile 5'te, Katolik bir aileye mensup olmalarina ragmen bayan, dini
yasantisini i¢sel bir deneyim olarak sirdirmektedir. Bu, dini inanglarin bireysel bir secim
oldugunu ve dini pratigin kisisel bir deneyim olabilecegini gostermektedir.

Erkekler arasinda dini tutumlar daha c¢esitli bir yelpazeye sahiptir. Bazi erkekler
dizenli olarak ibadetlere katilirken (6rnegin aile 4), bazilari dini arastirmalar yapmis olsa da
dizenli ibadetlerde eksiklikler bulunmaktadir (6rnegin aile 6). Ayni zamanda, bazi erkekler
dini yasamlarini is yogunlugu veya diger nedenlerle siirdirememekte ve ibadetlere
katilamamaktadir (6rnegin ailel ve aile7).

Genel olarak, erkekler arasinda dini yasantilar daha fazla gesitlilik géstermektedir ve
dini inanclarin kisisel deneyimlerle sekillendigi gériilmektedir. is ve aile kosullari, dini
yasantilara olan katilimi etkileyebilir.

3. Eslerin birbirlerinin dini ve kiiltiirel kimliklerine bakisi

Erkeklerin ¢ogu, Alman toplumunu iyi tanidiklarini ve ©6nyargilarinin olmadigini
belirtmektedirler. Bazi erkekler, genclik dénemlerinde yabancilara karsi olumsuz deneyimler
yasadiklarini ve bu nedenle 6nyargilarinin oldugunu ifade etmektedirler. Ancak esleriyle
tanistiktan sonra bu onyargilarinin azaldigini ve iliskilerinin olumlu bir sekilde ilerledigini
soylemektedir. Ayrica, bazi erkekler dini konularda da bilgi sahibi olduklarini ve bu konuda
herhangi bir sikinti yasamadiklarini belirtmektedirler.

Bayanlar da genellikle eslerinin dini, etnik kdkeni ve kultlirid hakkinda o6nyargilari
olmadigini ifade etmektedirler. Bazi bayanlar, cocukluk donemlerinde veya cevrelerinde
Turklere karsi olumsuz deneyimler yasadiklarini sdylemektedirler, ancak esleriyle tanistiktan
sonra bu onyargilarin ortadan kalktigini vurgulamaktadirlar. Ayrica, bayanlar da dini
konularda bilgi sahibi olduklarini ve bu konularda herhangi bir sikinti yasamadiklarini
belirtmektedirler.
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Cogu aile, evlendikten sonra dini, etnik kéken ve kiltir farkliliklarina ragmen mutlu
bir sekilde birlikte yasadiklarini ve 6nyargilarinin zaman iginde azaldigini ifade etmektedir.
Bu, insanlarin farkhliklari anlamak ve kabul etmek igin agik olabileceklerini ve iliskilerini
olumlu bir sekilde etkileyebileceklerini gbstermektedir.

Bu ailelerin gorusleri "Eslerin birbirlerinin dini ve kilttirel kimliklerine bakigi"
konusunda su basliklar altinda yorumlanabilir:

Din ve kultur farkhiliklari: Gérismeler, evlilik dncesi dini ve kilturel farkliliklarin bazi
aileler icin bir endise kaynagl oldugunu ortaya koyuyor. Ancak evlilik sonrasi uyum ve
karsilikl anlayis bu endiseleri gidermektedir.

Egitim ve bilgi: Egitim dlzeyi, birgok aile icin din ve kulttr farkliliklarini daha olumlu
bir sekilde ele almalarina yardimci oluyor gibi gériinmektedir. Daha fazla bilgi sahibi olan
esler, farkhliklari daha iyi anlayarak saygili bir sekilde yaklasabilmektedirler.

Medyanin etkisi: Medyanin, din ve kiltir farkhliklarina yonelik 6nyargilari
etkileyebilecegi bir faktor olarak goriilmektedir. Olumsuz 6rneklerin vurgulanmasi, bazi
ailelerin 6n yargilarini glglendirebilirken, olumlu 6rnekler ve cgesitli deneyimler ise bu
onyargilari azaltabilir.

Bireysel deneyimler: Bireysel deneyimler, eslerin birbirlerinin dini ve kultirel
kimliklerini nasil gordiklerini sekillendirebilir. Olumlu deneyimler, eslerin birbirlerini daha iyi
anlamalarina ve saygi gostermelerine yardimci olabilir.

Aile ve cevre baskisi: Bazi aileler, aileleri veya cevrelerinin etkisi altinda olumsuz
onyargilara sahip olabilirler. Ancak evlilik sonrasi, bu baskilara karsi koyma ve kendi
kararlarini alma yetenegi gelisebilir.

Evlilik sonrasi degisim: Evlilik sonrasi, bircok aile eslerinin din ve kiltirlerini daha iyi
anladiklarini ve bu sayede onyargilarini azalttiklarini ifade etmektedirler. Eslerin anlayish ve
saygili olmalari, bu surreci kolaylastirdigi gérilmuastur.

icki ve beslenme konulari: Din ve kiiltiirle ilgili ényargilar, 6zellikle icki tiiketimi ve
beslenme aliskanliklari gibi konular etrafinda donmektedir. Esler, bu konularda agik iletisim
kurarak ve uzlagsma yolunu bularak farkliliklari asabilirler.

Toplumun cesitliligi: Gorlismeler, toplumlarin cesitli kiltiirel ve dini inanclara sahip
insanlarla dolu oldugunu géstermektedir. Bu nedenle esler, bu farkliliklari daha iyi anlamaya
baslayarak birbirlerini daha iyi anlayabilirler.

insan iliskileri: insan iliskileri ve kisisel deneyimler, eslerin birbirlerinin dini ve kiltiirel
kimliklerini nasil algiladiklarini etkileyebilir. Daha fazla insanla etkilesimde bulunmak, farkl
kiltlrleri ve dinleri anlamak icin 6nemlidir.
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Olumlu bir aile birligi: Gortismeler, evlilik sonrasi olumlu bir aile birligi kurmanin, din
ve kiltar farkhliklarini agsmada kritik bir faktor oldugunu gostermektedir. Eslerin birbirlerine
saygili ve anlayisli olmalari, bu farkliliklari basariyla ele almalarini saglayabilir.

Sonug olarak, eslerin birbirlerinin dini ve kiltirel kimliklerine bakisi, egitim, bilgi,
medyanin etkisi ve kisisel deneyimler gibi bircok faktére baglh olarak sekillenmektedir. Ancak
acik iletisim, anlayis ve saygi, bu farkliliklari olumlu bir sekilde ele almanin temel taslari
olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

4. Ailelerin birbirlerinin dini ve kiiltiirel kimliklerine bakisi

Miulakat yapilan 12 ailenin deneyimleri, "Ailelerin Birbirlerinin Dini ve Kultirel
Kimliklerine Bakisl" konusunda c¢esitli perspektifleri yansitmaktadir. Bu deneyimlerden
cikarilabilecek bazi 6nemli noktalar sunlardir:

Onyargilar ve ilk tepkiler: Bircok aile, farkli dinden veya kiiltiirden biriyle evlenmeye
karsi baslangicta onyargili yaklasabilir. Bu onyargilar, medyanin etkisi veya daha onceki
olumsuz deneyimlerden kaynaklanabilir.

Zaman ve uyum: Zamanla, ailelerin bircogu eslerin uyum icinde oldugunu ve mutlu bir
evlilik strdtrdagunia gordiklerinde daha olumlu bir tutum gelistirmektedir.

iletisim ve sayg: lyi bir iletisim, farkli dini ve kiltiirel kimliklere sahip eslerin aileleri
arasindaki olumsuz digslinceleri azaltmaktadir. Ayrica, eslerin birbirlerine saygl géstermeleri
ve ortak kararlar almalari da olumlu bir etki yaratmaktadir.

Egitim ve bilgi: Egitim ve bilgi sahibi olmak, ailelerin dini ve kiltlrel farkliliklari daha
iyi anlamalarina yardimci olmaktadir. Bu durum 6nyargilari da azaltmaktadir.

Cocuklar ve aile birligi: Bazi aileler, evliliklerin strdurilebilirligini ve mutlulugunu
cocuklarin basarisina ve aile birligine baglamaktadirlar.

Dini ve kilturel tolerans: Bazi aileler, zamanla dini ve kultirel farkhliklara daha fazla
hosgéri gostermeye baslayabilirler. Bu, farkhliklarin zenginligi olarak kabul edilmesini
saglayabilir.

Cevre ve sosyal baski: Ailelerin bazilari, cevrelerinin veya sosyal cevrelerinin baskisi
altinda olumsuz duslincelere sahip olabilirler. Ancak eslerin kararliigl ve ailelerin zamanla
alismasi, bu baskilari azaltabilir.

Aile ici iliskiler: Ailelerin i¢c dinamikleri, farkliliklara nasil yaklastiklarini etkileyebilir.
Aile Uyeleri arasinda acik iletisim ve anlayis, olumsuz bakis acilarini olumluya
donidstirmektedir.

Sonuc olarak, bu o6rnekler, dini ve kaltirel farkhliklarin aileler arasinda nasil ele
alindigini ve zaman iginde nasil degisebilecegini gostermektedir. Ayrica, acik iletisim, anlayis
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ve kararhlik gibi faktorlerin, bu tir evliliklerin basarili bir sekilde sirdirilmesine katki
saglayabilecegini vurgulamaktadir.

Aile-1: ilk Karsi ¢ikma ve sonradan kabul etme: Bu aile, &zellikle dini degerlerin
farklihgr nedeniyle baslangicta erkegin Alman bir bayanla evlenmesine sicak bakmamistir.
Ancak zamanla, mutlu bir evliliklerinin oldugunu gordiiklerinde ve eslerin uyumlu bir sekilde
yasadiklarini fark ettiklerinde karsi ¢itkmaktan vazgegmislerdir. Bu 6rnek, zamanin ve mutlu
bir birlikteligin, ailelerin farkli din ve kultlrleri kabul etmelerine nasil katkida bulundugunu
gostermektedir.

Aile-2, Aile-3, Aile-4 ve Aile-5 ortak deneyim ve dislince yapisina sahiptir. Bu dort
ailede, karma evliliklere baslangigta benzer endiseler ve dislince yapilari gdzlemlenmistir.
Baslangicta her ne kadar farkh din ve kultiirlerden gelen eslere karsi cikma egiliminde olsalar
da, zaman icinde benzer bir evrime sahip olduklari goértlmustir.

Ayri Yasayan Aileler ve Olumlu Sonuglar (Aile-2): Aile-2, baslangigta belirli bir
cekincenin olmaksizin evliligi kabul etmistir. Her iki taraf da ayri yasayan ailelerden gelmeleri,
farkli din ve kiltlrlerin etkilesimi konusunda daha esnek bir bakis agisina sahip olmalarina
neden olmustur. Bu durum, ailelerin fiziksel mesafenin ve dis etkenlerin etkisiyle farkhliklari
daha iyi kabul edebildigini gostermektedir.

Aile Onayi ve Sorunsuz iliski (Aile-3): Aile-3, esleri tanima ve aile onayini alma siirecini
sorunsuz bir sekilde ydnetmistir. iyi iletisim, ailenin farkli din ve kiltiirleri kabul etmelerini
saglamis ve evliligin sorunsuz bir sekilde ilerlemesine katkida bulunmustur.

Zorlu Din ve Kiltur Farklari (Aile-4): Aile-4, erkegin farkli dinden ve kiiltirden biriyle
evlenmesine baslangigta karsi ¢ikmistir. Ancak zaman iginde, eslerin uyumu ve mutlulugu,
ailenin bu evliligi kabullenme yoluna gitmesine neden olmustur. Bu durum, ailelerin
baslangictaki zorluklara ragmen, sevgi ve uyumla nasil donilisebilecegini gbstermektedir.

Din ve Kiltiir Onyargilari (Aile-5): Aile-5, erkegin Miisliiman bir bayanla evlenmesini,
dini ve kultlrel 6nyargilardan kaynaklanan endiselerle karsilamistir. Ancak eslerin uyumu ve
mutlulugu, bu onyargilarin azalmasina yol agmistir. Bu durum, sevgi ve anlayisin, ailelerin
onyargilari asmalarina nasil yardimci olabilecegini gostermektedir.

Bu dort ailede ortak olan temel unsur, baslangictaki cekincelere ragmen, eslerin
uyumu ve evliliklerinin mutlu bir sekilde ilerlemesiyle birlikte ailelerin tutumlarinin olumlu
yonde degismis olmasidir. Bu durum, zaman, iletisim ve karsilikli anlayisin, karma evliliklerde
ailelerin farkli din ve kdltirleri kabul etmelerine nasil katkida bulundugunu géstermektedir.

Aile-6: Onceki deneyimlerin etkisi: Erkek, onceki bir iliskide olumsuz deneyimler
yasadigini ve bu nedenle farkl bir kiltlirden olan esiyle olan iliskisine olumlu bir bakis acisi
getirdigini belirtmektedir. Cevresinin olumsuz deneyimlerine ragmen, ciftin iliskisi sorunsuz
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ilerlemistir. Bu Ornek, bireylerin 6nceki deneyimlerin sonucunda nasil farkli bakis acilari
gelistirebilecegini gostermektedir.

Aile-7: Dini tolerans ve aile destegi: Erkegin ailesi, evliligi desteklemis ve esini
sahiplenmigtir. Babanin esin Musliman olmasi yonindeki sakasi, ailenin bu evliligi kabul
ettigini gosterir. Bu Ornek, ailelerin dini farkliliklari kabul etmeleri ve eslerin mutlulugunu
desteklemeleri durumunda nasil olumlu bir rol oynayabilecegini gostermektedir.

Aile-8: Geleneklere bagllik ve uyum: Bu ailede, geleneklere baglilik nedeniyle erkek
tarafindan kaynaklanan endiseler bulunmaktadir. Ancak esler, birbirleriyle nasil uyumlu bir
sekilde yasayabileceklerini ve g¢ocuklarinin vyetistirilmesini nasil  planlayacaklarini
anlattiklarinda, aileler degisime daha agik hale gelmistir. Bu 6rnek, geleneklere bagli ailelerin
bile, iletisim yoluyla nasil uyum saglayabilecegini gostermektedir.

Aile-9: Soy ve din iliskisi: Erkek tarafi, soy ve dini aidiyetle ilgili olarak pozitif bir tavir
sergilemektedir. Esin soyuna ve dinine ait oldugunu belirterek, ailenin bu evliligi ¢ok sevdigi
anlasiimaktadir. Bu 6rnek, ailenin dini ve kilttrel farkliliklari kabullenmesi durumunda nasil
olumlu bir tutum sergileyebilecegini gbstermektedir.

Aile-10: Mutlulugun 6nemi: Erkek tarafi, ailesinin evliligini desteklemesini, esleri
mutluysa 6nemli bulmaktadir. Bu durum, ailenin esas olarak eslerin mutlulugunu géz énilinde
bulundurarak karar verdigini yansitmaktadir. Bu 6rnek, mutlulugun, ailelerin farkh din ve
kalturleri kabul etmeleri igin belirleyici bir faktoér olabilecegini gostermektedir.

Aile-11: lyi iletisim ve aile onayi: Bu ailede, erkek tarafinin ailesi, esini tanidiktan
sonra onay vermistir. lyi iletisim, eslerin bu onayi almasinda énemli bir rol oynamis gibi
gériinmektedir. iletisim ve anlayis, ailelerin bu tir evlilikleri kabul etmelerine nasil katkida
bulunabilecegini gostermektedir.

Aile-12: Farkli din ve kiltar farkhhklariyla basa ¢ikma: Erkek tarafinda o6zellikle din ve
kiltlGr farklihklar nedeniyle aile evlilige sicak bakmamis ancak eslerin birbirlerine saygilari,
kararlarini birlikte almalari, ailelerin bu evliligi kabullenmelerine yardimci olmustur. Bu
ornek, saygl ve is birliginin, ailelerin farkl din ve kiltlrleri kabul etmelerine nasil katkida
bulunabilecegini gostermektedir.

5. Karma evliliklerden dogan ¢ocuklara dair veriler

Verilen milakat cevaplarina dayanarak, karma evliliklerden dogan cocuklara dair
asagidaki verileri elde etmek mimkunddir:

1. Ailenin iki cocuklari vardir. (bir kiz ve bir erkek). Kizlarina Alena, ogullarina Yasin
ismi vermislerdir. Cocuklar iki dilli blytyorlar, Almanca ve Tirkce bilmektedirler. Din ve
kiltir aktarimini yasayarak uygulamaktadirlar. 2. Ailenin doért cocuklari vardir (l¢ kiz, bir
erkek). Cocuklar Almanca ana diliyle blyumektedirler. Cocuklara hem Tirk hem de Alman
kiltlri hakkinda bilgi verilmektedir. 3. Ailenin bir erkek ¢ocuklari vardir. Cocugun ismi David
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(Almanca) ve Abdilmecid (Turkge) olarak iki isimle kayitlidir. Ana dili Almanca, Turkce sadece
baba ile konusulurken kullaniimaktadir. 8. Ailenin bir erkek ¢ocuklari vardir. Cocugun ismi
Carl (Almanca) olarak konulmustur. Ana dili Almancadir ancak sadece baba ile konusulurken
Turkce kullanilmistir. 9. Ailenin (¢ erkek cocuklari vardir. Cocuklar Almanca, ingilizce ve
Turkge konusabilmektedir. Dini konularda ¢ocuklarin kendi tercihlerine saygi
gosterilmektedir. 10. Ailenin bir erkek cocuklari vardir. Cocugun ismi Micheal olarak
konulmus. Cocugun ana dili Almancadir ancak sadece bazi kelimelerde Tirkge
kullanmaktadir. 11. Ailenin bir erkek ¢ocuklari vardir. Cocugun ismi Salih olarak konulmustur.
Cocuk hem Almanca hem de Tirkge konusabilmektedir. Din ve kiltir aktarimi, gorerek ve
yasayarak yapilmaktadir. 3,5,6,7,12. Ailelerin henliz ¢ocuklari yoktur. Aile-3’teki ebeveyn,
¢ocuklari olmasi durumunda din ve kiltir konularinda ¢ocuklarin kendi kararlarini
vermelerini istemektedirler.

Bu veriler, karma evliliklerden dogan ¢ocuklarin hem Alman hem de Tirk kaltirin
deneyimledigini, dini ve kiltirel konularda farkli yaklasimlarin oldugunu gostermektedir.
Aileler, ¢ocuklarin kendi tercihlerini yapmalarina ve her iki kiltiiri de tanimalarina olanak
saglamaya calisiyor gibi gorinmektedir.

5.1 Cocugun dini ve kiiltiirel kimligi

Bu ailelerin deneyimleri, karma evliliklerin ¢ocuklarin dini ve kilttrel kimliklerini
etkilenmesine iliskin 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bazi aileler igin ayrintili bir yorum yapmak
gerekirse:

Aile-1: Bu ailenin ¢ocuklari hem islam hem de Hristiyanlik gibi iki farkl dini kimligi
taninma firsati bulmaktadir. Ailenin ¢ocuklarina, her iki dinin glzel yénlerini anlamalarina ve
o6grenmelerine izin verilmistir. Ayrica, cocuklarinin farkh kdltirel ve dini baglamlar
kavramalarina yardimci olabilecek bir deneyim yasamaktadirlar. Bu, onlarin hosgorili ve
cesitlilige saygili bireyler olarak yetismelerine olanak tanir. Aile, cocuklarina kendi dini
tercihlerini belirleme 06zglrliglini sunarak, gelecekteki kimliklerini sekillendirmelerine
yardimci olmaktadir.

Aile-2: Bu aile, gocuklarinin farkli kiltirlere ve dini inanglara maruz kalmalarini
desteklemektedir. Cocuklarinin iki dilli bir sekilde buylmesi, iletisim becerilerini
gelistirmelerine ve hosgorili bir bakis acgisi kazanmalarina yardimci olabilir. Farkhliklar
aciklamak, cocuklarinin cesitli kilttirlerin benzerliklerini ve farklarini anlamalarina katkida
bulunur.

Aile-4: Bu aile, cocuklarinin farkh dini inanglar ve kiltiirleri sorgulamalarina izin
vermektedir. Cocuklar, ailelerinin ve cevrelerinin farkli uygulamalarini karsilastirarak ve
sorular sorarak kendi dini ve kiltiirel kimliklerini insa etmektedirler. Ailenin bu acik iletisim
ve anlayis yaklasimi, cocuklarin ¢ok yonli dislinme yeteneklerini gelistirmelerine katki
saglayabilir.
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Aile-10: Bu aile, cocuklarinin kendi dini kimliklerini segme 6zgirligiini desteklemek
istemektedir. Cocuklar hem Tirk hem de Alman kiltlrlerini anlama ve 6grenme sansina
sahiptirler. Aile, ¢ocuklarina dini konularda ydnlendirme yapmamayi tercih ediyor gibi
gorinmektedir, bu da ¢ocuklarin bagimsiz diisiinme yeteneklerini tesvik edebilir.

Aile-11: Bu aile, ¢ocuklarinin farkl dini kimliklerle biylidigini ve gevrelerindeki
farkhliklari fark ettiklerini kabul ediyor. Cocuklar, ailelerinin farkl dinlere sahip oldugunu ve
bu nedenle farkh uygulamalari oldugunu bilmektedirler. Bu, ¢ocuklarin ¢ok kiltirli bir bakis
acisi gelistirmelerine yardimci olabilir.

Bu aileler, ¢ocuklarin dini ve kiiltirel kimliklerini anlamalarina ve bu farkhliklari bir
zenginlik olarak kabul etmelerine olanak taniyarak hosgorili ve anlayish bir ortam saglama
amaci tasiyor gibi goriinmektedirler. Ayrica, cocuklarin kendi kimliklerini olusturmalarina izin
vererek bagimsiz disiinme yeteneklerini tesvik etmektedirler.

Bu ailelerin deneyimleri, karma evliliklerin cocuklarin dini ve kiltiirel kimliklerini nasil
sekillendirebilecegi konusunda ©onemli bir perspektif sunmaktadir. Karma evlilikler,
¢ocuklarin hosgorili, ¢ok kilturll ve anlayisli yetismelerine katkida bulunabilir.

Cocuklarin iki dilli yetismesi: Bu ailelerde ¢ocuklar, genellikle iki farkli dil ve kiltirle
blylime firsatina sahiptir. Bu, iletisim becerilerini gelistirmelerine ve farkh bakis acilarini
anlamalarina yardimci olabilir. iki dilli yetismek, cocuklara daha fazla firsat sunabilir ve
gelecekteki kariyerleri igin bir avantaj olabilir.

Farkl dinleri anlama: Ailelerin bircogu cocuklarina hem islam hem de Hristiyanlik gibi
farkh dinleri tanitmistir. Bu, gocuklarin dini gesitliligi anlamalarina ve hosgorila bir bakis agisi
gelistirmelerine yardimci  olabilir.  Cocuklar, ailelerinin  farkli dini uygulamalarini
gozlemleyerek ve sorular sorarak kendi dini kimliklerini sekillendirme firsatina sahiptirler.

Farkli kilttrleri anlama: Aileler, cocuklarina farkli kilttrleri ve gelenekleri 68retme
firsatini sunar. Bu, cocuklarin kilturel gesitliligi anlamalarina ve saygl duymalarina katki
saglar. Farkh kiltirleri deneyimlemek, c¢ocuklarin daha genis bir diinya gorisi
gelistirmelerine yardimci olabilir.

Hosgorull ve anlayish yetisme: Bu aileler, cocuklarin farkhliklari kabul etmelerini ve
hosgoriliu bireyler olarak yetismelerini tesvik ediyor gibi gérlinmektedir. Cocuklara, kendi
kimliklerini secme 0Ozglrligli sunulurken, farkhliklari bir zenginlik olarak gormeleri
ogretilmektedir.

Bagimsiz diisinme vyetenegi: Ailelerin bircogu cocuklarinin bagimsiz diisinme
yeteneklerini tesvik etmektedir. Cocuklar, ailelerinin farkh dinlere ve kiltlrlere sahip
olmasini gbz dniinde bulundurarak kendi diinya goéruslerini olusturabilirler.

Sonug olarak, bu karma evliliklerdeki aileler, cocuklarinin dini ve kilttrel kimliklerini
anlamalarina, hosgorili ve anlayish bireyler olarak yetismelerine firsat tanimaktadir. Bu
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deneyimler, cocuklara zengin bir perspektif sunar ve onlarin gelecekteki yasamlarini
zenginlestirebilir.

5.2 Cocuklara verilecek isimler

Karma evliliklerde ¢ocuklara verilen isimler, genellikle ailenin din, kiltir ve dil kimligi
tarafindan yansitilmigtir. Bu isimler, ¢cocuklarin ¢ok yonlu kimlikleri ifade edilmekte ve aile
gecmislerine saygi gosterilmektedir. isimler, cift dilde veya hem anne hem baba tarafindan
anlasilir sekilde olabilmektedir. Ayni zamanda isim belirleme aileler arasinda bir uzlasma
gerektirmekte ve benzersiz veya uluslararasi isimler tercih edilmektedir. Bazi aileler, kendi
aile isimlerini birlestirerek yeni bir isim olusturmuslardir. Cocuklarin isim seciminde kendi
tercihlerinin dikkate alinmasi da o6nemlidir, bu da ¢ocuklarin kimliklerini daha fazla
sahiplenmelerine yardimci olabilir. isim segimi, karma evliliklerin birlestirici ve zenginlestirici
bir o6zelligi olabilir, ¢inki ayni anda farkl kultlrleri ve kimlikleri yansitan bir denge
olusturabilir.

Aile 6rneklerine dayali olarak karma evliliklerde gocuklara verilen isimlerin niteligi ve
niceligi hakkinda asagida ifade edildigi Gizere daha spesifik yorumlar yapilabilir:

Aile-1: Bu ailede cocuklar hem islam hem de Hristiyan kiltiiriini
deneyimlemektedirler. isimlerin secimi bu iki kiltiiriin bir araya geldigi bir konsept ortaya
koymaktadir. Ornegin, "Yasin" ismi Miisliimanlarin yaygin bir sekilde kullandigi bir isimdir.
“Alena” ise Hiristiyanlarin yaygin bir sekilde kullandigi bir isimdir.

Aile-2: Anadilleri Almanca olan bu aile, ¢ocuklarinin entegrasyonunu tesvik etmek i¢in
muhtemelen isimlerini bu dilde secer. isimler, cocuklarin Alman kiltirini ve kimligini
benimsemelerine yardimci olabilir.

Aile-4: Bu ailede gocuklar, farkli dini gelenekler ve davranislar arasindaki farklari
anlamaya calisiyorlar. isimler, bu farkhliklari daha iyi anlamalarina yardimci olabilir ve ayni
zamanda ailelerinin kilttrel birlesimini temsil edebilir.

Aile-9: Bu aile, ¢ocuklarin kendi yollarini se¢melerine izin veriyor gibi goriiniyor.
isimlerin secimi, cocuklara her iki kiiltiir ve din arasinda serbest bir secim yapma 6zgiirligiini
yansitiyor gibi gortintyor.

Aile-11: Bu ailede cocuklar, hem anne hem de baba tarafindan farkli dinlere ait
olduklarinin farkindalar. isimler, cocuklarin bu kimliklerle nasil basa c¢ikacaklarini
anlamalarina yardimci olabilir ve bu kimliklerin bir araya geldigi bir sembol olabilir.

Karma evliliklerde ¢ocuklara verilen isimler, ailelerin kendi deneyimlerine, degerlerine
ve kiiltiirel baglamlarina dayali olarak biyiik dlctide degisebilir. isimler, cocuklara hem kendi
kimliklerini hem de anne ve baba tarafindan gelen kiltirel mirasi birlestirme firsati sunar. Bu
isimler, ayni zamanda cocuklara hosgori, anlayis ve cok kalturlulik gibi énemli degerleri
benimsemelerine yardimci olabilir.
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5.3 Dini Bayramlarin Kutlanmasi

Miulakata katilan 12 aile, karma evliliklerin gesitli dinT ve kiltirel dinamiklerini
deneyimleyen farkli hikayeler sunmaktadir.

Aile-1, cocuklarina hem islam hem de Hristiyanlk gibi iki farkli dini kimlik sunarken,
¢ocuklarina bu iki inancin glizelliklerini 6gretme ve hosgoriyi tesvik etmektedir.

Aile-2'de ise c¢ocuklar, farkh inanglarin ve kiltlrlerin farkhliklarini anlamaya
calisiyorlar ve bu deneyim, cocuklarin hosgorili bir sekilde blylumelerini sagliyor gibi
gorundyor.

Aile-3, ¢ocuklarinin farkh inanglara sahip buyulk aileleriyle uyum iginde bayramlari
kutluyor.

Aile-4, karma evliliklerinin yarattigi bazi zorluklari kabul ediyor ve ¢ocuklarinin
bayramlarini sadece kendi iglerinde kutlamaya ¢alisiyor.

Aile-5 ve Aile-6, ¢ocuklarinin farkli inanglari anlamalarini ve saygi gostermelerini
tesvik ediyor, ancak ¢ocuklarinin henlz biyik olmadiklarini ve karma evliliklerin getirdigi dini
farkhliklari tam olarak anlamadiklarini ifade ediyor.

Aile-7, bayramlarin eskisi gibi coskulu gegmedigini belirtiyor, bu da karma evliliklerin
getirdigi kalturel farkhliklarin bir sonucu olabilir.

Aile-8, bayramlari genellikle sadece kendi aileleriyle veya yakin ¢evreleriyle kutlama
egilimindedirler.

Aile-10 ve Aile-11, farkh inanglari kucaklamaya calisirken bayramlar birlikte
kutluyorlar ve bu, ¢cocuklarinin hosgorili bir sekilde blyimelerine katkida bulunuyor gibi
gortiinmektedir.

Aile-12, Tirkiye'deki coskulu bayramlarla Almanya'daki daha sakin bayramlari
cocuklari ile birlikte kutlayarak her iki bayram kutlamasini da deneyimlemelerini
istemektedir.

Almanya'da karma evliliklerdeki gocuklarin genellikle dini bayramlari, aile iginde
kutlamaktadirlar. Ornegin, bazi aileler Misliman ve Hristiyan bayramlarini ayri ayri
kutlamakta ve cocuklarina her iki dini de tanitmaya calismaktadirlar. Bazilari ise bu
bayramlari bir arada kutlamay! tercih eder ve ¢ocuklarina hosgoriyl 6gretmeye calisirlar.

Turkiye'de karma evliliklerdeki cocuklar icin durum biraz farkh olabilir. Tirkiye,
genellikle daha homojen bir topluma sahiptir ve dini acidan daha tek bir kimlik tasir. Bu
nedenle karma evliliklerdeki ¢ocuklar, farkl din ve kiltlrlere sahip ebeveynler arasindaki
dengeyi bulma zorlugu yasayabilirler. Bu cocuklar hem annelerinin hem de babalarinin
kiltlrlerini ve inanclarini anlamaya ¢alismak zorunda kalabilirler.
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Turkiye'deki karma evliliklerdeki cocuklar genellikle dini bayramlari aile icinde
kutlarlar. Ornegin, Misliiman bir ebeveyni olan ¢ocuk, Ramazan ve Kurban Bayramlarini
Musliman geleneklerine uygun olarak kutlayabilir. Ancak ayni ¢ocuk, diger ebeveyninin
Hristiyan bir ailede Noel'i kutlama deneyimi yasayabilir. Bu durum, ¢ocuklarin farkh kalttrleri
ve inanglari deneyimlemelerine ve bu deneyimlerden 6grenmelerine olanak tanir.

Sonug olarak, Almanya'da ve Turkiye'de karma evliliklerdeki ¢cocuklar, farkh kultirleri
ve inanglari deneyimlemekte ve bu deneyimler, onlarin hosgoérili ve ¢ok kaltirla bir bakis
acisi gelistirmelerine katkida bulunabilir.

5.4 Dil problemleri

Milakat sonuglarina goére; karma evliliklerden dogan c¢ocuklarin dil konusundaki
deneyimleri olduk¢a cesitlilik arz etmektedir. Bu cocuklar, genellikle ailelerinin farkh
kiiltiirlerine ve dillerine maruz kalarak biyiimektedirler. Ozellikle Almanya gibi ¢ok kiiltirli
bir Glkede yasayan bu cocuklar, iki farkli kiltiiriin etkisi altinda blytume firsatina sahiptirler.

Bazi ailelerde, cocuklar farkli dilleri 6grenmenin bir sonucu olarak dil konusunda
birtakim zorluklar yasayabilirler. Ornegin, Aile-2'de cocuklar, Almanca ve Tiirkce arasindaki
dengeyi kurmaya calisirken dil farkhliklari hakkinda sorular sormaktadir. Bu tiir cocuklar, iki
dil arasinda gecis yaparken bazi karmasikliklarla karsilasabilirler.

Ancak, diger ailelerde cocuklar, ¢ok dilli bir ortamda bilylmenin avantajlarini
degerlendirmektedir. Aile-9'da ¢ocuklar, kendileri icin en uygun olan dili ve kiltlrel kimligi
se¢cme Ozglrligine sahip olduklarini géstermektedirler. Bu aileler, g¢ocuklarinin kendi
yollarini gizmesine izin verirler ve dil konusundaki deneyimleri daha olumlu bir sekilde ele
ahrlar.

Sonug olarak, karma evliliklerden dogan ¢ocuklarin dil konusundaki deneyimleri,
ailelerinin yaklasimlarina, c¢evresel etkenlere ve kisisel tercihlere bagli olarak oldukga
degiskenlik gostermektedir. Bu deneyimler, bu ¢ocuklarin hem zengin bir kiltirel mirasla
hem de dil becerileriyle buyldukleri bir ortami yansitmaktadir.

5.5 Cocuklarin din segimi

Karma evliliklerden dogan cocuklarin din secimi, ailelerin tutumlari, cocuklarin ¢evresi
ve kendi kisisel deneyimleri gibi bir dizi faktére bagh olarak gelismektedir. Verilen bilgilere
gore, cocuklarin din konusundaki deneyimleri ve secimleri su sekilde 6zetlenebilir:

Dinlerin tanitilmasi ve anlatilmasi: Aileler, genellikle ¢ocuklarina kendi dinlerini
tanitarak ve Ogreterek baslarlar. Aile-1'de oldugu gibi, cocuklar hem islam'' hem de
Hristiyanhigi tanima firsatina sahiptirler. Bu, cocuklarin her iki din hakkinda bilgi sahibi
olmalarini ve farkl inancglari anlamalarini saglar.
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Sorular ve merak: Cocuklar, farkh dinlere sahip aile Gyeleri arasindaki farkhliklari fark
ettiklerinde sorular sorma egilimindedirler. Ozellikle Aile-4’teki gibi, cocuklar neden farkli
bayramlari kutladiklarini veya farkl yiyecekleri tikettiklerini sorgulayabilirler. Bu tiir sorular,
cocuklarin kendi inanglari hakkinda dusiinmelerini ve ailelerinden daha fazla bilgi talep
etmelerini tesvik edebilir.

Kisisel tercihler: Cocuklar zaman iginde kendi dini tercihlerini gelistirirler. Aile-9'da
oldugu gibi, bazi aileler ¢ocuklarinin din konusundaki kararlarini kendilerine birakir ve baski
yapmazlar. Bu, ¢cocuklarin kendi inanglarini 6zgirce segmelerine olanak tanir.

Arkadas ve cevre Etkisi: Aile disindaki ¢evre, 6zellikle okul arkadaslari ve gevresel
etmenler, ¢ocuklarin din konusundaki segimlerini etkileyebilir. Aile-11'deki gibi, ¢ocuklar
cevrelerindeki farkh inanglari gézlemleyerek ve arkadaslariyla etkilesimde bulunarak daha
fazla bilgi edinebilirler.

Sonug olarak, karma evliliklerden dogan gocuklarin din segimi karmasik bir siiregtir ve
birden fazla faktore baglidir. Ailelerin hosgorili bir tutum benimsemesi, cocuklarin kendi
inanclarini 6zglirce segmelerine yardimci olabilir. Ayrica, cocuklarin ¢evrelerindeki etkileri ve
kendi meraklari da din se¢imlerini etkileyebilir.

5.6 Cocuklara verilen din egitimi

Herkesin temel haklarini 6zgilirce kullanabilecegi bir ortamin olusturulmasi, medeni
bir llke olmanin bir geregidir. Egitim ve 0Ogretim, temel haklarin yiceltildigi degerleri
bireylere kazandirma konusunda buyiik bir rol oynar. Din egitimi, bu agidan dnemlidir ve bu
gorevi yerine getirebilir, ancak bunun icin uygun bir altyapinin olusturulmasi gerekmektedir.
Almanya, bu altyapiy! hazirlama ve vatandaslarina sunma konusunda onci bir Glkedir.

Gerek Tirkiye’de yasayan karma evlilik yapmis ailelerle gerekse Almanya’da yasayan
karma evlilik yapmis ailelerle yapilan mulakat sonuglarina goére karma evliliklerden dogan
cocuklarin genellikle hem islam hem de Hristiyanlik gibi farkli dinlere ait egitimleri aldiklar
gorllmustir. Bu egitimler, ailelerin tutumlarina, ¢ocuklarin kisisel tercihlerine ve gevresel
faktorlere bagli olarak farklilik gostermistir.

Aile-1 6rneginde, cocuklar islam ve Hristiyanlk gibi iki farklh dini tanimiglardir. Bu aile,
cocuklarina her iki dinin de giizel taraflarinin 6gretilmesine ¢alisiimistir. Ozellikle ogullarinin
siinneti gibi ibadetleri yasatmislardir. Bu, cocuklarin her iki din hakkinda bilgi sahibi
olmalarini ve inanclarini anlamalarini saglamistir.

Aile-4 orneginde, cocuklar farkh dinlere sahip aile Gyeleri arasindaki farkliliklari
sorgulamislardir. Ozellikle aile buyiklerinin farkli inanglari ve davranislari hakkinda sorular
sormuslardir. Aile, cocuklarin bu sorularini makul bir sekilde yanitlamaya ¢alismistir.
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Aile-9 ise cocuklarinin din konusundaki kararlarini 6zgiirce vermelerine izin vermistir.
Bu aile, ¢ocuklarin kendi inanglarini segmelerine midahale etmemis ve sorduklarinda basit
ve anlasilir cevaplar vermeye ¢alismistir.

Karma evliliklerden dogan cocuklar genellikle cift dinli bir cevrede bliyimekte olup,
farkh dinlerin 6gretileri hakkinda bilgi sahibi olmuslardir. Bu, ¢ocuklarin dinler arasi hosgori
ve anlayis gelistirmelerine katkida bulunabilir. Ancak sonug olarak, ¢ocuklarin din egitimi ve
inanclari, ailelerinin tutumlari ve ¢ocuklarin kendi tercihleri dogrultusunda sekillenmektedir.

Ailelerin egitim dizeyi ylkseldik¢e, cocuklarin da her iki dil diizeyi ayni oranda
artmaktadir ancak din egitim dizeyi dengeli bir sekilde artmamaktadir. Tlrkiye’de yasayan
Turk Alman karma ciftlerin egitim diizeyleri, Almanya’da yasayan ciftlere oranla daha yiksek
oldugu icin, Tirkiye’de bulunan cocuklarin da her iki dilde baskin olmalari bizleri
sasirtmamalidir. Burada belirtilmesi gereken diger bir konu ise, bir tlkenin dil sayginligi ve o
Ulkenin sanayilesmede ulastigl seviyenin, ¢cocuklarin dil se¢ciminde ve 6greniminde belirleyici
bir unsur oldugudur.

TARTISMA ve SONUC

Karma evliliklerden dogan cocuklarin dil, din egitimi ve secimleri, aile dinamikleri,
cevresel etkiler ve bireysel tercihlerin etkilesiminde sekillenmektedir. Bu ¢ocuklar genellikle
farkh kiltirlerle biyiyerek dil gesitliligiyle karsilasirlar. Ozellikle Almanya gibi ¢ok kiiltiirlii
ortamlarda, ¢ocuklar iki farkh kiltiiriin etkisi altinda biiyiime sansina sahiptirler.

Dil konusunda, cocuklarin deneyimleri aile yaklasimlarina bagl olarak degiskenlik
gosterir. Bazilari, farkli diller arasinda denge kurmada zorluk yasarken, digerleri ¢cok dilli bir
ortamda blylimenin avantajlarini degerlendirirler. Karma evliliklerden dogan cocuklar, aile
dinamikleri, dildeki gegisler ve kisisel tercihler gibi faktorlere bagli olarak cesitli dil
deneyimleri yasarlar.

Almanya'da din egitimi, devletin temel haklari koruma c¢abalariyla sekillenir. Devlet,
din derslerinin kilise ve dini cemaatler araciligiyla yuritilmesini tesvik eder ve bireylerin
inang 6zglrliginl destekler. Bu yaklasim, ¢esitli inanglara esit mesafede durmayi amacglar ve
devletin ekonomik ylkini hafifletir.

Turkiye'de ve Almanya'da yasayan karma evli ciftler arasinda egitim dizeyi ve dil
becerileri acisindan farklhliklar vardir. Yapilan milakatlar, Turkiye'deki ciftlerin egitim
diizeyinin genellikle daha yliksek oldugunu ortaya koyar. Dil seviyeleri, ailelerin egitim dlizeyi
ile paralel olarak artarken, din egitimi dlizeyi bu dengeyi korumada ayni etkiyi géstermez.

Karma evliliklerde din egitimi, ciftlerin farkh inanglara sahip olmalarindan
kaynaklanan benzersiz zorluklarla karsilasabilir. Bu evliliklerde, 6zellikle Muslliiman-Hristiyan
ciftler arasinda, cocuklarin din egitimi konusu 6nemli bir rol oynar. Bu baglamda, ciftlerin
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cocuklarina sagladigi din egitimi, ailelerin inanclari, kiltirel baglam ve yasadiklari Glkenin
etkisiyle sekillenir.

Karma evliliklerden dogan ¢ocuklar genellikle iki farkli dini tanima ve anlama firsatina
sahiptirler. Bu, ¢cocuklarin hem islam hem de Hristiyanlik gibi dinleri anlamalarini ve bu iki
inancin ibadetlerini deneyimlemelerini saglar. Ancak, ¢ocuklarin din egitiminde karsilastiklari
zorluklar da vardir. Ornegin, cocuklar, ailelerinin farkli inanglarini birlestirmeye calisirken,
dinler arasindaki ¢atismalari anlamakta glclik gekebilirler.

Ulkeler arasi farklar da karma evliliklerde din egitimini etkiler. Ornegin, Almanya gibi
laik bir Glkede yasayan Misliman-Hristiyan ciftler, devletin din egitimine yonelik
politikalariyla da karsilasirlar. Alman devleti genellikle din egitimini kiliseler ve dini cemaatler
araciligiyla destekler ve gocuklarin inanglarini serbestge segmelerine izin verir.

Bu kismi topluca ele almak gerekirse, karma evliliklerden dogan gocuklarin dil ve din
deneyimleri karmasik bir etkilesim agina dayanmaktadir. Aile tutumlari, cocuklarin kisisel
tercihleri, ¢evresel etkenler ve devletin din egitimi politikalar, cocuklarin biyirken
karsilastiklari dil ve din deneyimlerini sekillendirir. Bu ¢ocuklar, zengin bir kiltirel mirasa
sahip olup, ayni zamanda bireysel kimliklerini bulma strecinde gesitli zorluklarla karsilasirlar.
Karma evliliklerde din egitimi, giftlerin inanglarina, yasadiklar tlkenin kiltlrel dinamiklerine
ve aile igindeki hosgori dizeyine bagh olarak degiskenlik gésterir. Bu durum, ¢ocuklarin dini
kimliklerini olustururken karsilastiklari benzersiz zorluklari ve firsatlari yansitmaktadir.

Ciftlerin kultlrel ve dini yaklagimlarinin tanimlanmasi, arastirmanin Uglincii hedefini
olusturur. Evlilik 6ncesi ve sonrasindaki donemlerde yasanan fikir farkliliklarinin belirlenmesi,
ciftlerin dini ve kiiltlirel degerlerindeki degisimi ortaya koymayi amaclar. Milakatlar, giftlerin
bu fikir farkliliklarini nasil deneyimledigi, bu farkliliklarin evlilik tGzerindeki etkileri ve ¢6zim
stratejileri Uzerine odaklanarak bu amaca ulasmayi hedeflemistir. Ornegin, Aile-8'in
mulakatinda, ciftlerin evlilik 6ncesindeki kultiirel degerlerinin, dini inanglarinin ve bu
degerlerin evlilik strecinde nasil etkilendiginin izerine odaklaniimigtir. Boylece, kiiltirel ve
dini yaklasimlarin evlilik Gzerindeki etkilerine dair énemli veriler elde edilmistir. Ornegin,
Aile-2'nin miulakatinda, ciftin evlilik 6ncesi beklentileri ile sonraki deneyimleri arasindaki
farklihklar ele alinmis ve bu farkliliklarin aile icinde nasil yonetildigi Uzerine sorular
sorulmustur. Bu baglamda, arastirmanin bulgular, ciftlerin evlilik slrecindeki
adaptasyonlarini ve bu adaptasyonlarin aile icindeki dinamiklere etkilerini anlama
konusundaki hedefine ulagsmistir.

Arastirmanin diger bir boyutu, karma evlilik yapan eslere yonelik din egitimi ve din
hizmetleri konusunda bir teorik ve bilimsel temel olusturmayi amaclamaktadir. Bulgular,
ciftlerin dini ihtiyaclarini anlama ve bu ihtiyaclara uygun hizmetleri sunma amaci
dogrultusunda 6nemli bir kaynak saglamaktadir. Bu cercevede, arastirma, dini ve kiltlrel
acidan farkliliklar gosteren ailelere gereken din egitimi faaliyetlerine agirlik verilmesi icin
destekleyici ve gelistirici manada farkindalik olusturmayi amacglamistir.
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Sonuc¢ olarak, bu arastirma, karma evlilik yapan ciftlerin toplumsal etkilerini,
sosyopsikolojik oOzelliklerini, kiltirel ve dini yaklasimlarini, evlilik slrecindeki fikir
farkhliklarini kapsamli bir sekilde ele almis ve belirlenen hedeflere ulagsmistir. Bulgular, karma
evliliklere yonelik daha etkili destek ve hizmetlerin tasarlanmasi ve uygulanmasina katki
saglamaktadir. Bu amaglar dogrultusunda yapilan milakatlarda din segimi agisindan, ailelerin
¢ocuklara tanittigi dinler, ¢ocuklarin sorulari, meraklari ve kisisel tercihleriyle birlestigi
sonucuna ulasiimistir. Ailelerin hosgorili  bir tutum benimsemesi, cocuklarin kendi
inanglarini 6zglrce segmelerine yardimci olabilirken ¢evresel etmenler, okul arkadaglari ve
cocuklarin etkilesimde bulundugu ortamlar da din secimlerini etkileyebilmektedir.
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Extended Abstract

Religious Education of Children in Turkisch-German Mixed Marriages

As a result of the labor migration from Turkey to Europe after the World War I, Turks began
to work in Europe and settle there, and this business cooperation with foreigners caused them to
establish relationships with foreigners, become friends and eventually marry them. These mixed
marriages are quite common, especially in Germany, where Turks live densely. Purpose of the
research; To provide a framework about the sociopsychological environment of children in Muslim-
Turkish and Christian-German mixed marriages, which are increasing numerically every year in
Germany, and to raise awareness during the religious education to be given to these families by
revealing the sociopsychological characteristics of these couples. Families suitable for the target
audience were found by the snowball method, and 12 mixed families consisting of Muslim Turkish
and Christian German spouses were interviewed. In the interviews, these mixed families, which are
bi-religious, bilingual and bicultural, have moral-based, good-person-based expectations from each
other and their children, that they use the good aspects of both religions and cultures, that their
prejudices are unnecessary, that they respect each other's preferences and decisions, They stated
that they only gave information to their children until they made their own choices about religion,
and that they did not guide the children on religion or other issues. As a result, the language and
religious experiences of children born from mixed marriages are based on a complex network of
interactions. Family attitudes, children's personal preferences, environmental factors, and state
religious education policies shape the language and religious experiences children encounter while
growing up.

Keywords: Marriage, Mixed Marriage, Turkish Presence in Germany, Religious Education in the
Family, Religious Education of the Child
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Oz

Bu calisma Kur'an’da kissasi genisce anlatilan Hz. ibrahim’in vasif ve Ustiinliiklerini tespit etmeye
yoneliktir. Hz. ibrahim tiim ilahi dinlerin kabul ettigi bir peygamberdir. Misrik Araplar, Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Misliimanlar nezdinde saygin konuma sahiptir. Hz. ibrahim Mekki surelerde, Araplar
onu atalari olarak gordiikleri icin anlatilmistir. Bakara ve Al-i imran sureleri basta olmak tizere Medent
surelerde de onu 6nder kabul eden Ehl-i Kitap’la miicadele kapsaminda zikredilmistir. Kur’an Hz.
ibrahim’in gercek hayati igindeki tevhit miicadelesini ve bu miicadelede kullandigi davet metodunu
on plana ¢ikarmis, onun tim bu micadelede maruz kaldigi imtihanlari basariyla gectigini, sabir ve
teslimiyet gosterdigini belirtmistir. Ayrica peygamberlik vazifesini kusursuz olarak yerine getiren Hz.
ibrahim’in Gstiin meziyetlerine bircok ayette temas edilmistir. Bu kadar ¢ok kendisinden bahsedilen
bir peygamberin, Hz. Muhammed’in ve muminlerin hayatinda ne kadar yiiksek bir dereceye sahip
oldugu sorusunun cevabini bulmak gerekir. Amacimiz, gesitli eserlerde daginik bir sekilde bulunan Hz.
ibrahim’in vasif ve Ustiinliklerini Kur’an baglaminda izah etmek ve Hz. ibrahim’in Kur’an’da anlatilma
amaci ile ilgili fikir vermeye calismaktir. Makalede Kur’an’da Hz. ibrahim’den cok¢a bahsedilmis
olmasinin, bitiin ilahi din sahiplerinin Hz. ibrahim’i kabul etmeleri ve kendilerinin onun yolundan
gittiklerini iddia etmeleri sebebiyle oldugu sonucuna varilmistir. Allah (cc) Hz. ibrahim’in vasif ve
stiinliklerini siralamis ve adeta onlara, ‘iste gercek ibrahim bu. Bakin ve kendinizin ona ne derece
yakin oldugunuzu goriin’ demistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. ibrahim, tevhit, sabir, teslimiyet, vasif, Gstiinliik

GiRIS

Kur'an'da, her peygamberin temelde davetlerinin ayni oldugu ve iman edilmeleri
acisindan esit olduklari bildirilmistir. * Bununla birlikte bir peygamberin baska bir
peygamberden Ustiin tutuldugu? ve her peygamberin kendilerine 6zgii bazi niteliklerle ve
Ustin bir degeri temsil etmekle anildiklari da gorilmektedir. Mesela Hz. Yusuf ve sevgi

1 Enbiya 21/25; Bakara, 2/285. Rasulullah’in (sav) "Peygamberlerden birini digerine iistiin kilmaym" hadisi
bunu destekler. Bkz. Ebu Davud, Siinnet 14.
2 Bakara 2/253; Isra 17/55.
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degeri, Hz. Eyyub ve sabir degeri, Hz. Siileyman ve yiksek anlayis degeri, Hz. Zekeriya ve dua
degeri, Hz. Yunus ve adalet degeri, Hz. Muhammed ve baris degeri bu peygamberler
hakkinda en c¢ok dikkat ceken degerlerdir.? Diger taraftan insanlarin en degerlileri ve
onderleri olan peygamberlerin de sikinti ve felaketlerle karsi karsiya kaldiklarini gormekteyiz.
Zira bircok ayetten anlasildigi tGzere bir sinama ve deneme yurdu olan diinyada* onlarda
diger insanlar gibi ve hatta daha ileri belalara maruz kalmislardir. Hz. Nuh (a.s.) dokuz yiz elli
yil kavmini tevhide ¢agirmis fakat kavminden ¢ok az insan iman etmistir. Hz. Yakup (a.s.)
aglamaktan gozlerini kaybetmis, Hz. Musa (a.s.) Firavun ve kavmiyle giristigi miicadelede ¢ok
biyik sikintilar cekmis, Hz. isa (a.s.) kavmi tarafindan éldiiriilmek istenmis, Hz. Muhammed
(sav) fakirlige sabredip yurdundan ¢ikarilmis ve dogup biyldigi sehirden ve sevdiklerinden
ayrilmistir. Hz. ibrahim tipki diger bircok peygamber gibi Kur’an’da kendine has bircok iistiin
meziyeti, Allah katindaki degeri anlatilan ve karsilastigi imtihanlari ve bunlar karsisinda
gosterdigi teslimiyet ve sabri 6n plana ¢ikarilan bir peygamberdir. Onun tevhit
mucadelesinde gosterdigi kendine has bazi 6zelliklerinin ve drnek kisiliginin bilinmesinde fert
ve toplum olarak blytk yararlar olduguna inaniyoruz.

Kuran’da, Hz. Adem, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammed (sav) gibi baz
peygamberlerin hayati hakkinda muhtasar bilgiler bulunur. Bu peygamberlerden birisi de Hz.
ibrahim’dir. Hz. ibrahim (a.s.) 25 surede ismi 69 defa yer alan® ve yaklasik olarak tiim risalet
donemleri boyunca 6giit, s6z ve davranislarina deginilen Kur’an’daki bariz bir érnektir.® Ayrica
onun adiyla anilan bir sure de bulunmaktadir. Hz. ibrahim’den bu kadar ¢ok séz edilmis
olmasi, dogruya ve hidayete giden yolda ona tabi olmanin ne kadar énemli oldugunun en
biyiik delillerdendir. Bu sebeple Hz. ibrahim’in, Hz. Muhammed’in ve miiminlerin hayatinda
ne kadar yuksek bir dereceye sahip oldugu sorusunun cevabini bulmak icin Allah ve insanlar
nezdindeki degerinin ve diger peygamberler arasindaki makaminin tespit edilmesi; ahlakinin,
ustlin karakterinin ve tevhit micadelesinin bilinmesi oldukga 6nemlidir. Belki de bu ylizden
Kur’an’in bircok yerinde Hz. ibrahim’in bu tstiinlikleri, 6zellikle misrik Araplara karsi delil
olarak kullanilmistir. Ciinkii sadece Araplar degil bitiin milletler ve gruplar, Hz. ibrahim’in
Ustiinligiini kabul etmislerdir. Hz. ibrahim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam tarafindan en
blylk ata ve temel referans noktasi mesabesindedir. Onunla ilgili Tevrat'ta, Yahudi dini
literatiiriinde, Hiristiyan kiiltiiri ile Kur'an-1 Kerim ve sonraki isldmi eserlerde diger bircok
peygambere nispetle daha genis malumat bulunmaktadir.”

3 Bkz. Ozdogan Oznur, “Bireyin Degerleri Igsellestirmesine Ve Yasamasina Peygamber Kissalarmin Etkisi”,
Kutlu Dogum Sempozyumu 8 (2006), 166.

4 Diinyanin bir imtihan yeri oldugu ile ilgili baz1 ayetler igin bkz. Bakara 2/155; Al-i imran 3/186; A’raf 7/168;
Enbiya 21/35; Ankebit 29/2.

5 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Kurdni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadys, ts.), 1-
2; Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, DI4 (Istanbul, 2000), 21/267.

6 Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niizul Stireci, ¢ev. Mela Muhammed Feyzullah, Miih. Yasin Demirkiran (Ankara:
Fecr Yay, 1998), 311.

7 Harman, “Ibrahim”, 21/266.
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En temel gayesi bir taraftan inananlari teselli etmek, mijdelemek,® diger taraftan da
simaran inkarcilari uyarmak® seklinde 6zetlenebilen Peygamber kissalarinin sundugu en
onemli model sahsiyetlerden biri Hz. ibrahim’dir. Bu arastirmada Hz. ibrahim’i tercih
etmemizde onun Kur’an’da Hz. Musa’dan sonral® kendisinden en ¢ok s6z edilen ‘uli’l-azm’
peygamberlerden biri olmasi'? etkili olmustur. Hz. ibrahim’in babasi ve kavmiyle miicadelesi
ve bu miicadele karsisinda gosterdigi iman, tevekkiil, teslimiyet, sabir ve benzeri davranislar
hem ilk muhataplara hem de sonraki nesillere bircok mesaji icermistir. Amacimiz, Kur’an’da
kissasi hem miisrikleri hem de Ehl-i Kitab’i ikna etme baglaminda anlatilan Hz. ibrahim‘in
davette kullandigi metodu ve sahip oldugu ustlnlikleri zikrederek bu konuda ders ve ibret
alinmasini saglamak ve onun neden Kur’an’da bu kadar ¢ok anlatildigi yoninde fikir sahibi
olmaktir.

Hz. ibrahim, hem tefsir ve siyer literatiirinde hem de modern dénemde yazilan kitap
ve makalelerde hakkinda ¢ok genis malumat bulunan peygamberlerdendir. Onun tarihi
kimligi, davet metodu ve Kur'an’da gecen kissasi degisik acilardan ele alinmistir. Bu
calismada cesitli eserlerde daginik bir sekilde bulunan Hz. ibrahim’in Kur’an ekseninde vasif
ve Ustunlikleri maddeler halinde siralanmistir. Nitekim bu metot konunun anlasiimasini
kolaylastiracaktir. Arastirmamizda yararlandigimiz éncelikli kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Bunun
yaninda ihtiya¢ duyuldugu yerde hadis, tefsir ve siyer-megazi kaynaklarinda yer alan rivayet
malzemesi kullaniimigtir. Ayrica son donemde kaleme alinmis kitap ve makalelere miiracaat
edilmistir.

1. UstiinlGgii

Hz. ibrahim, kendisine suhuf verildigi bildirilen,'? sadakat, teslimiyet ve giiven
degerini temsil eden bir peygamberdir. Allahu Teala onu ¢ok degerli meziyetlerle donatmis,
muttakilere imam ve resullere drnek kilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in Gstiin makami
ve kendine ait hususiyetleri noktasinda detayli malumat bulunmaktadir. Buna gore ibrahim
(a.s.), NOh’un (a.s.) milletindendir®? ve tevhit ehlinin babasidir.** O Yahudi ve Hristiyan degil,
gercek bir Muslimandir.t> Dogruluktan asla taviz vermemis'® ve gérevini eksiksiz yapmistir.t’
Kendisine dogruyu yanlistan ayirma yetenegi verilmis,'® kesin ilme erenlerden olmasi icin

8 Had 11/120.

9 Nahl 16/36.

10 Hz. Musa, Kur'an-1 Kerim'in 34 suresinde, 136 defa zikredilmektedir. Bkz. Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres
li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, 680-682; Omer Faruk Harman, “Musa”, DI4 (Istanbul, 20006), 31/210.

1 Harman, “Ibrahim”, 21/269.

12 Necm, 53/36; A'la, 87/18-19. Kitaplar, sahifeler, defterler" manalarina gelen ‘Suhuf’, ¢agul formunda
Kur’an’da sekiz ayette kullanilmaktadir. Bkz. Taha, 20/133; Necm, 53/36; A'la, 87/18-19; Abese 80/13;
Miiddessir 74/52; Tekvir 81/10; Beyyine 98/ 2.

12 Saffat 37/83.

13 Saffat 37/83.

14 Hac 22/78.

15 Ali-imran 3/67.

16 Meryem 19/41.

17 Bakara 2/124.

18 Enbiya 21/51.
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goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlik ve nizam ona gésterilmis,'® tevhit ugrunda babasi ve
kavminden ayrilip rabbine hicret etmistir.?? Soyundan gelenlere peygamberlik ve kitap
bahsedilen?! ve Allah tarafindan birtakim emirlerle imtihan edilen?? Hz. ibrahim tim
imtihanlardan basariyla ¢ikmis, bu sayede insanlara o6nder kilinmistir. 2 Allah onu
peygamberleri icinden ‘dost’ edinmis?* ve bu sebeple ‘Halilu’r- Rahman’ lakabiyla?® ve
peygamberler babasi manasina gelen ‘Ebu’l-Enbiyad’ kiinyesiyle?® anilmistir. Hz. ibrahim ve
ailesinin Allah’in sectigi aileler arasinda sayilmis?’ olmasi ve peygamber isimlerinin siralandig
ayetlerde Hz. ibrahim’in bazi ayetlerde tek basina, bazi ayetlerde de 6nde gelen diger
peygamberlerle birlikte anilmasi onun peygamberler silsilesi icinde Ustlin bir makamda
bulundugunu gostermektedir.

Hz. ibrahim’in tim insanliga sunulan érnek tavirlari, Kur'an’da kissalar slubu ile
anlatiimaktadir. Mesela, Hz. ibrahim’in goklerde ve yerde bulunan varliklari gdzlemlemek
suretiyle istidlalde bulunmasi ve kavminin batil inanglarindan baslayip tevhit sonucuna
ulagsmasi,?® sagduyu ile gercege varmanin etkileyici bir 6rnegini sahnelemektedir. Yine tekrar
dirilis gercegine ayne’l-yakin vakif olma arzusu ile Allah’a éluleri nasil diriltilecegini sormasi,?®
biricik oglunu tereddiit etmeden Allah icin kurban etme noktasindaki azmi,3° karsilastig
olaylar karsisinda tahammoilkar durusu, yumusakhgi, merhameti, sefkati ve daha birgok
niteligi®! 6rnek bir figiir olarak bizlere kissa tarzinda takdim edilmistir. Hz. ibrahim tarihte
yasayan bircok blyik sahsiyetin ayri ayri sahip olduklari bircok erdemli meziyeti kendinde
toplamasi hasebiyle Kur'an’da bir milletin yapacag isleri tek basina gergeklestiren bir ekol
olarak sunulmus, ¢cok yonli bir dnder vasfiyla anilmistir.32 Gergekten Hz. ibrahim hem islam
oncesi Hicaz Arap geleneginde hem de Ehl-i Kitap kultirinde yiksek bir payeye sahip olan ve
kendisiyle onur duyulan biiyiik bir makama haizdir. Hz. ibrahim’in (a.s.) seref ve faziletini dile
getirmeyen millet neredeyse yoktur. Araplar onun soyu ve mintesipleri olduklarini ikrar
ediyorlardi. Yahudiler, Hiristiyanlar ve Musliimanlar da onu ‘Ulu Ata’ olarak gérmusler, Allah
katindaki itibar ve kiymetini kabullenmislerdir. Hz. ibrahim kadar hi¢ kimseye béyle biiyiik bir

19 En’am 6/75.

20 Ankebat 29/26; Saffat 37/99.

21 Nisa 4/54; Hadid 57/26.

22 Hz. ibrahim’in imtihan edildigi kelimelerle ilgili cesitli yorumlar igin bkz. Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, ed. b. Muhammed Sami (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/405-409; Fahruddin Razi,
Mefatihu’l-Gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981), 4/36-43; Abdu’l-Vahid es-Seybani ibnu’l Esir, el-Kamilu fi't-
Tarih, ed. Abdullah Abdulkadi Ebi’l-Fida’ (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1987), 1/87-88.

23 Bakara 2/124.

24 Nisa, 4/125.

25 ‘Halilu’r- Rahman’, ‘Allah’m halis dostu’ anlamina gelmektedir. Allah’in Hz. ibrahim’i halil (dost) edinmesi
ile ilgili bilgi i¢in bkz. Razi, Mefitihu’I-Gayb, 11/58-61.

26 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik (istanbul: Se-Da Yay, 1985), 56.

27 Bakara 2/130; Ali-imran 3/33; Sad 38/47.

28 En’am 6/76-84.

29 Bakara 2/260.

30 Saffat 37/102-111.

31 Meryem 19/40-48; Had 11/68-75.

32 Idris Sengiil, Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yay, 1994), 191. Tlgili ayetler i¢in bkz. Nahl
16/120-122.
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mevki nasip olmamistir.3® iste bu sebeple, Cenab-1 Hak, bu iic grup arasinda cok degerli
gorilen Hz. ibrahim’i hem Mekki hem de Medeni surelerde delil olarak sunmus, misriklere
ve diger din mensuplarina karsi minazarada onun durumunu nakletmis ve O’nun Yahudi,
Hristiyan ve musrik degil, hanif bir Misliiman oldugunu 6zellikle vurgulamistir.3#

Allah tarafindan vyeri bildirildikten 3> sonra Hz. ismail ile beraber Beytullah’in
duvarlarini yiikseltmesi,3® Hz. ibrahim’in Misliimanlardan biri olarak gdsterilmesini3’ ve
Ustiin makama sahip olmasini saglamistir.®® Nitekim Allah’a adanan ve insanlara kutlu ve
dogru yolu gosteren ilk mabed olan Kabe'yi*® insa etme serefine kendisi nail olmustur.4°
insanlarin dirilisi, din ve diinya isleri icin ayakta kalma sebebi kilinan,*! alemler igin bir
hidayet ve bereket olarak kurulan ve icinde acik deliller bulunan Kabe’nin yaninda Makam-i
ibrahim vardir.? Hz. ibrahim’den insanlar arasinda hacci duyurmasi ve Allah’in Evi'ni
tertemiz tutmasi emredilmis ve burasi tim inananlar icin hac yeri ve kiblegdh tayin
edilmistir.*3 Kur'an, icinde ‘Beytullah’ bulunan, bundan dolay: ‘Sehirlerin Anasr’,** ve ‘Glvenli
Sehir#> ismiyle anilan, tiim diinya Misliimanlarinin Hz. ibrahim’in yaptigi davetten bu yana
hac ibadetini ifa ettikleri*® mukaddes sehir®” Mekke'de inmeye baslamistir. Hz. ibrahim,
Mekke’nin emin bir sehir olmasi icin dua etmis,*® orayi ‘harem bolge’ olarak ilan etmis, orada
kan dokulmesini ve baska yerde yapilmasi helal sayilan diger bazi davranislari menetmistir.
Neslinden mimin insanlar ¢ikarilmasini, onlara kendi iclerinden bir nebi gdnderilmesini
Rabbinden dilemistir.*® Hz. ibrahim’in ogluyla birlikte gelmesi icin dua ettigi bu peygamber,
Hz. Muhammed’dir.

Kur’an, peygamberler icinde hususiyetle ibrahim Peygambere kiyamete kadar eseri
devam edecek giizel bir nam yiiklemistir.>® Hz. Muhammed’ten Hz. ibrahim’in getirdigi dine
uymasi istenmis,” Rasulullah da, "Ben, miisémahakér hanif dini (el-Hanifiyye es-Semha) ile

33 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 13/36; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim
Dagitim, ts.), 3/449.

34 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 13/36-37; Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarimin Mahiyeti (istanbul: Kuramer Yay,
2017), 240.

35 Hac 22/26.

36 Bakara 2/127.

37 Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, 95; Nis4 4/125; Hac 22/78.

38 Harman, “Ibrahim”, 21/271.

39 Kabe’nin Kur’an’da gecen diger isimleri igin bkz. Hac 22/33; Tur 52/4; Maide 5/97.
40 Al-i imréan 3/96.

41 Maide 5/97.

42 Al-i imran 3/96-97.

43 Bakara 2/125; Hac 22/26-28.

44 Stra 42/7.

45 Al-i Tmran 3/97; Tin 97/3.

46 Hac 22/26-27.

47 Neml 27/91.

48 Bakara 2/126; Tbrahim 14/35.

49 Bakara 2/126-129; ibrahim 14/35, 40.

%0 Meryem 19/50; Su’ara 26/84.

51 Al-i imréan 3/95; Nahl 16/123.
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gonderildim"°? buyurmus, kendisini Hz. ibrahim’in devami olarak gérmdstiir.> Bu sebeple
Kur’an, Hz. Peygamber basta olmak lizere tiim Misliimanlara Hz. ibrahim’e 6zgii bir tavir ve
durus olan hanifce hareket etmeyi 6gltlemistir.* Ayrica Allah’in Hz. Peygamber’i sirat-i
mistakime, sapasaglam dine, Rabbini birleyen Hz. ibrahim’in tevhit inancina ilettigi
belirtilmis,>® Allah Rasulii ve inananlardan Hanif olan Hz. ibrahim’in dinine tabi olmalari
istenmistir.>® Din acgisindan en guizel ve tek dogru yolun bu oldugu da ifade edilmistir.>” Onun
dininden sadece nefsini asagilik kilanlarin yiz cevirecegi,”® hakiki inananlara Musliman adini
gecmiste Hz. ibrahim’in verdigi®® belirtilmistir. Hz. ibrahim diinya hayatinda seckinlerden,
ahirette de salih kullardandir.?® O, Rabbine yénelen ve O’na teslim olan®! itaatkar bir
onderdir.5?

2. Tevhidin Sembolii Olmasi

Hz. ibrahim tevhidi ilan eden, getirdigi din, tevhit dininin son halkasi islam’a bu
anlamda temel olusturan bir peygamberdir.®3 Allah'in tekligini ispati ve putlara tapmanin
anlamsizligini anlatmasi konusunda izledigi ydéntem kendisine has oldugu icin Hz. ibrahim,
inananlarin nazarinda ‘Tevhid'in Semboli’ olarak tanimlanmustir.

Hz. ibrahim’le ilgili Kur'an’da gecen anlatimlarda en géze carpan husus, yaratici bir
varlik arayisi icinde olmasi ve Allah inanciyla ilgili tutumunun vurgulanmasidir.®* Bu ugurda
varini yogunu feda eden ve hatta 6lim tehdidine maruz kalmasina ragmen tevekkiliinden
taviz vermeyen bu biiyiik peygamber, putlarin igyliziinii kavminin éniine sermistir. insanlarin
gercegi elleriyle dokunup gormelerini saglamis, gaflet ve dalalet icinde olduklarini onlara
hissettirmis, sadece gozlerini degil, basiretlerini kullanmak suretiyle dogruyu bulmalarina
calismistir. Diger biitiin peygamber kissalarinda ana tema tevhit olmakla birlikte Hz. ibrahim
kissasinda bu durum ¢ok daha net bir sekilde 6n planda durmaktadir. Hz. ibrahim kissasinda
tevhidin bu kadar 6n planda olmasinin en temel sebebi Mekke toplumunun musrik
olmasindandir.?* O dénemde Araplar Hz. ibrahim’in kavmine benzer bir sirk icindeydi.®® Bu

52 Buhari, Imén, 29; Tirmizi, Menakib 32, 64.

53 Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsiru 't-Tehrir ve 't-Tenvir (Tunus: Daru’t-Tanusiyye li’n-Nesr, 1984), 23/137-
138.

% Hz. Ibrahim’in hanifligi hakkinda bilgi icin bkz. Abdulkadir Karakus, “Hz. Ibrahim ve Ibrahimi Bir Durus:
Haniflik”, ed. Atilla Yargict - Mahmut Oztiirk, Uluslararasi Hz. Ibrdhim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu,
Tebligler Kitabi, Nida Yayincilik 1 (Aralik 2019), 182-185; Inci Erdil, “Kur’an’da Hanif Kavrami ve Meallere
Yansimas1”, Darulhadis Islami Arastirmalar Dergisi 5 (Aralik 2023), 191-210.

55 En‘am 6/161.

56 Al-i Imrén 3/95.

57 Nisa 4/125.

58 Bakara 2/130.

59 Hac 22/78.

60 Bakara 2/130; Nahl 16/122.

61 Bakara 2/131.

62 Nahl 16/120-122.

63 ibn Astr, Tefsiru 't-Tehrir ve 't-Tenvir, 16/111.

64 Detayl bilgi i¢in bkz. Erkan Yar, “Hz. Ibrahim ve Akilct Metodu”, Kelam Arastirmalar: 2 (2006), 87-104.

65 Hicaz bolgesinde sirkin yerlesmesi ve sirk hakkinda bilgi igin bkz. Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yay, 2005), 51-56.
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sebeple 6zellikle Mekke déneminde anlatilan Hz. ibrahim kissasinin ana hedeflerinin belki de
en basinda kendilerini Hanifligin devami géren bu miugriklere yanhs yolda olduklarini
hatirlatma vardir.

Kur'an ilk davetten itibaren Allah'i tanitmistir. Kureysliler Allah'i kendi tapindiklari ilah
silsilesi icindeki en (st noktaya koymuslardi. Kur’an ise Allah disindaki tim sahte ilahlari
nefyederek, ulGhiyet noktasinda tek olan Allah'l tanitan ayetleri iceriyordu. Davetin ilk
asamasindan itibaren Kur’an, ulGhiyet konusunda yeni bir tasavvur gelistirdi. Sadece Mekkeli
misriklerin putperestligi ile degil, Yahudilik ve Hristiyanlik ile de iliskilerini tevhit temelinde
surdirdd. Bu ise bltin insanhgin ilahi olan tek bir yaraticiya vurgu yapmak demektir.
Kur'an’da hep bu cercevede ibrahim Peygamber’e yénelik atiflar yapilmis,®” Ehl-i Kitap
tarafindan ileri siiriilen ibrahim, ismail, ishak, Yakub ve torunlarin Yahudi veya Hiristiyan
olduklari seklindeki iddialar reddedilmis,®® onlara Tevrat ve incil’'in Hz. ibrahim’den sonraki
bir dénemde indirildigi hatirlatiimistir.®® Ayrica “Yahudi yahut Hiristiyan olun ki dogru yolu
bulasiniz” iddiasinda bulunan Ehl-i Kitab’a karsi, “Hayir, biz Hanif olan ibrahim’in dinine
uyariz; o miisriklerden degildi”’® denmesi emredilmistir. Yine Kur’an, Hz. ibrahim’i sahiplenen
ve yolundan gittiklerini iddia eden misriklere, onun musrik degil, muvahhit bir Misliman
oldugunu haber vermistir.” Bu ydniyle Hz. ibrahim, tarafi belli olan ve tevhit dinine
miintesip olanlarin tefrika icinde olmamalari gerektigini ortaya koyan bir nebidir.

Kur’an kissalari, daha 6nce tarihte tecriibe edilen gercek olaylarin, heniiz o tecribeyi
yasamamis insanhga 6giit ve ibret ekseninde anlatildigi pasajlardir. Ozellikle, insanin diinyaya
gelis hikmetini idrak etmede yeterince tecribe sahibi olmayan gencler icin zihni canli tutan
yasanmis somut kissalar énemli bir role sahiptir.”2 Bu ac¢idan dusunildigiinde, kissasin
gencin duslince ve kararlarini nasil etkileyecegini daha iyi fark edebiliriz. Zira kissalar,
Ozdemir’in belirttigi gibi, “gencin karsilastigi olaylarda iradesini nasil kullanacagina yonelik
yonlendirici bir rol istlenir.”” Kur’an’da bu tiir kissalar cok¢ca bulunmaktadir.”* Ozellikle de
tevhit miicadelesiyle 6n plana ¢ikan model sahsiyetlerin basinda gelen Hz. ibrahim kissasinda
bu durum cok daha belirgindir.”® Enbiya suresi 60. ayette Hz. ibrahim’in ‘fetd’ yani ‘genc’
oldugu ifade edilmistir. Bu kelime, miskil konularla ilgili verilen cevap anlamindaki ‘fetva’ ile

% ibn Asar, Tefsiru 't-Tehrir ve 't-Tenvir, 19/137.

67 Muhammed Abid Cabiri, Fehmu I-Kur dn 'il-Hekim (Magrib: Daru’l-Beyda’, 2008), 1/356.

68 Bakara 2/135, 140.

69 Al-i Imrén 3/65.

70 Bakara 2/135.

71 Al-i Imrén 3/67.

2 Konuyla ilgili yapilmis bir c¢alisma igin bkz. Abdulkadir Karakus, “Ashab-1 Kehf Gengleri Baglaminda
Gengligin Inancinin Yeniden Ingas1”, ed. Siileyman Taskin - Sadi Yilmaz, Modern Cagda Gengligin Anlam
Arayist Uluslararasi Sempozyumu, Bingol Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, (15 Ekim 2018), 63-78.

73 Faruk Ozdemir, “Gengligin Ahlaki Olgunlasmasinda Kur’an Kissalarmin Rolii”, Sinop Universitesi
Uluslararast Genglik ve Ahlak Sempozyumu 1 (Aralik 2016), 329-330.

74 Bunlarin basinda Ibrahim (a.s.), Yusuf (a.s.) ve Meryem (a.s.) gibi sahsiyetlerin anlatildig1 kissalar gelir.

75 Hz. Ibrahim’in model sahsiyet olarak takdim edildigi baz1 ayetler icin bkz. Sad 38/45-47: Meryem 19/41-50;
Had 11/69-76; Hicr 15/51-60; En'am 6/74-78; Saffat 37/83-113; Zariyat 51/24-37; Ibrahim 14/35-41; Enbiya
21/51-73; Ankebit 29/16-17, 24-27.
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ayni kokten geldigine gore’® demek ki Hz. ibrahim, babasi ve kavmini davete baslayinca
insanlar arasinda hiikiim verecek bir olgunluga erigsmisti.”” Kur'an onun ¢ocukluk, genclik ve
olgunluk caginda babasi, kavmi ve zalim kral karsisindaki tevhit miicadelesini o6zellikle
genclerin hayranlikla dinleyecegi bir islupla anlatmistir. Hz. ibrahim putperest babasina ve
kavmine ¢ok geng yasta karsi ¢itkmaya ve onlarla miicadeleye baslamis, ¢ok biyiik bir cesaret
ornegi gostererek sirkin sembolil olan putlari kirmis, bu sebeple atese atilma cezasina maruz
birakilmistir.” Rivayete gére Nemrut, Hz. ibrahim’in (a.s.) ellerini ve ayaklarini baglatmis ve
onu mancinikla atese attirmistir. Henliz atese firlatiimadan oOnce melekler gelmisler,
kendisine yardim edebileceklerini ve ateste yanmaktan kurtarabileceklerini sdylemislerdir.
Bunun (zerine o, kendilerine ihtiyaci olmadigini séylemis, sonra da Cenab-1 Hakk’a yonelerek
dua etmistir. iste tam bu esnada Allah (cc) "Ey ates! ibrahim’e serinlik ve esenlik ol" (Enbiya
21/69) buyurmus ve onu kurtarip ¢ikarmistir.”® Tum bu micadeleleri taviz vermeden
sirdiiren Hz. ibrahim, daha sonra yola cikip, ‘ben gidiyorum’ diyerek sehri terk etmistir.
Kendisine, ‘nereye gidiyorsun’ diyenlere ise, “Ben Rabbime gidiyorum”# diye cevap vermistir.
Genglik yasinin verdigi enerjiyi Rabbine glivenerek ve O’nun yoluna cikarak gideren Hz.
ibrahim, bu anlamda tevhidin bayraktarligini yapmis, Allah’in yardimina mazhar olmus ve
boylece kendisinden sonra gelenlere cok giizel bir rnek olmustur.

Tevhit mesajlarinin farkli sekilde verildigi Hz. ibrahim kissasi Mekki surelerde 6zellikle
Hz. ibrahim ile kavmi arasinda yasanan diyaloglar {zerinden anlatilmis, bdylece Mekkeli
misrikler adeta en biiyiik atalari Hz. ibrahim'in dili ile zemmedilmistir. Clinkii Hz. ibrahim'in
(s.a.) soyundan gelen Hicaz bolgesinde yasayan Araplar inanclarini onun devami olarak
gorlyorlardi. Onun yasantisi ve yaptiklari hakkinda da bilgiye sahiptiler. Uyguladiklari dini
prensipleri sirkle bulasmis olmakla birlikte Hz. ibrahim’den kalma olarak telakki ediyorlardi.
Dolayisiyla atalari hakkindaki bu anlatimlar en 6nce kendilerini bagliyordu. Batiin musrikler
icin Hz. ibrahim (s.a.) kendisine uyulmasi gereken bir dnderdi ve her atadan daha éncelikli
olmaya layikti.8! Bu sebeple Kur’an hem onlara hem de daha sonra gelen tim insanhga
tevhidin sembolii olarak Hz. ibrahim’i sunmustur.

76 Cemaluddin Muhammed Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 15/145-148; Ragib
Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, ed. Muhammed Seyyid el-Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 372-
373; Ahmed Ebi’l-Huseyn Ibn Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, ed. Muhammed Harun Abdusselam (Daru’l-
Fikr, ts.), 4/473-474.

77 Ibn Kesir tefsirinde Hz. Ibrahim’in on alt1 yaslarinda oldugu nakledilmistir. Bkz.Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kurdni’l-
Azim, 5/351.

78 Meryem 19/41-50; Su’ard 26/69-89; En’am 6/74-89; Saffat 37/79-113; Enbiya 21/51-73.

79 Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kurdn, ed. b. Abdulmuhsin Abdullah (Beyrut, 2006),
14/226-227.

80 Saftat 37/99.

81 Ebi Manstir Muhammed Maturidi, Te 'vildtii'I-Kur’an, ed. Vanlioglu Ahmet (Istanbul: Daru’1-Mizan (Mizan
yay.), 2005), 5/123-124; Oztiirk, Kur 'an Kissalarinin Mahiyeti, 240-241.
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3. Davette Kullandigi Akli Metot

Yiice Kitabimizda anlatilan her tarihi kissanin kendi 6zelinde farkli temel amaglari
vardir. Hz. Ibrahim kissasinda bu temel ama¢ merhametli olmak® ve akli kullanmak®
seklinde dzetlenebilir.84 Hz. ibrahim Allah inancini yerlestirmeye calisirken akh kullanmis ve
rasyonel verilerden yola gikarak insanlari davet etmistir. Daha agik séylemek gerekirse Hz.
ibrahim’in kavmini davetinde ikna Uslubu ve akil yiriitme yéntemi dikkat ¢ekmektedir.
Aslinda Kur’an mesajinin ana temelini de bu yontem olusturmaktadir. Kur’an korl korine
taklidi zemmetmekte, akli ve delili metotla imana davet etmektedir.®> Nitekim Kur'an’in
hedefi, daha dnceki peygamberlere gdonderilen mucizeler de oldugu gibi korkutucu olmak®®
degil, insanlarin ayetler ve mucizeler toplamindan olusan su muazzam evrende bulunan
diizen Uzerinde disiinmeye ve ikna olmaya®’ davet etmektir. Cendb-1 Hak, insanlarin din
konusunda atalarina uyup, delili terk etmeleri sebebiyle sirke dustiklerini bircok ayette
hatirlatir. Mesela Saffat suresinin 69 ve 70. ayetlerinde eski kavimlerin bu sebeple heldake
suriklendikleri ve cehenneme girdikleri anlatilarak Mekke musgrikleri uyarilir. Clinkii onlar da
ayni bahaneyi Hz. Peygamber’e getiriyorlar ve ona iman etmekten yiiz ceviriyorlardi.®8 Kur'an,
naklettigi kissalarda da ayni sekilde ikna Uslubunu ve akil yliritme yontemini kullanmistir. Her
kissa dinin temel bir hilkmiini beyan etmekte, onun delili olarak sunulmakta, ayrica insanlari
akil disindan uzaklasmaya ve aklin hakemligine ydnelmeye davet etmektedir.2° Bu metot en
cok Hz. ibrahim kissasinda goze carpar.

Kur'an, Hz. ibrahim’in, kendi elleriyle yaptiklari putlara tapan ve onlari degisik
ritiellerle kutsayan kavmi ile arasinda gecen bircok diyaloga yer vermistir. Bu diyaloglar
onlari yaptiklari hatali isi kendi vicdanlarina sormalarini amaclamakta, Allah ile sahte ilahlar
arasinda mitkemmel bir karsilastirma yapma imkanini onlara sunmaktaydi.?® Hz. ibrahim,
yildizlara ve onlarin yerylziindeki sembolleri olarak kabul ettikleri putlara tapan kavminin,
taptiklari bu sahte tanrilar hakkinda siiphe edip distinmelerini saglamayi ve onlara putlarin
icyliziini gdstermeyi hedeflemistir. Mesela Hz. ibrahim’in sirasiyla yildiz, ay ve giines gibi gok
cisimleri Gzerinde gozlem yaparak bunlarin kaybolup gittikleri, gozden kaybolanlarin da rab
olamayacagl varsayimindan hareketle Allah’tan bagka bir ilah olamayacagl sonucuna
ulasmasi, ikna ydntemlerinin etkileyici bir érnegini ihtiva etmektedir.®! Yaraticlyr bulma

82 Hz. ibrahim kissasinda her insana merhamet etmek esastir. Bkz. Meryem 19/42-48; Had 11/74-76.

83 Ibrahim Peygamber, &nyargisiz bir akli muhakemeyle Allah'a ulagilabilecegini gdstermistir. Bkz. En’am
6/74-78.

84 Toplumun dini ve ahlaki egitimi agisindan Kur’an’da anlatilan peygamber kissalarinin temel amaglar ile
ilgili bilgi i¢in bkz. Osman Eyiipoglu, “Gliniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1 (Sosyolojik ve
Petogojik Agidan)”, Fecr Yay (XI. Kur’an Sempozyumu), (2009), 116-117.

85 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26/143.

86 Isra 17/59.

87 Casiye 45/3-5.

8 fbn Cerir Taberi, Cdmiu I-Beydn, ed. b. Abdulmuhsin Abdullah (Daru Hicr, 2001), 20/572-573.

89 Muhammed Abid Cabiri, Medhal ile’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Merkez Diraséti’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
2006), 424-425.

90 Mesela bkz. Su’ara 26/69-89.

91 En’am, 6/76-83.
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gayretinin anlatilmasi agisindan diger peygamber kissalari icinde boyle bir olayin benzeri
yoktur. Kesgin’in ifade ettigi gibi bu olay, Hz. ibrahim’in akli cikarimlarla, bilinenden baslayip
bilinmeyene varma nazariyesini tatbik ettigini gostermekte, tikel 6nermelerden hareketle
tumel bir ilkeye varma yontemini kullanarak Allah inancina ulagsmada rasyonel bir tutum
takindigini®? anlatmaktadir. Bu kissa, Allah’in (cc) kendi varhgini kdinata muhtelif isaret ve
sifreler vasitasiyla adeta naksettigi ve bu yolla akli melekelerini kullanma yetenegine sahip
insanla sozsliz iletisime gectigini de gostermesi yonlyle cok 6nemlidir. S6nmezsoy’un isaret
ettigi gibi, “Hz. Ibrahim’in (a.s.) gece gordugl yildiza: "Rabbim budur", yildiz batip ayi
dogarken goriince: "Rabbim budur", o da batinca, "Rabbim bana dogru yolu géstermezse
elbette sapan topluluklardan olurum" demesi, sonra glnesi dogarken goériince: "Rabbim
budur. Zira bu daha bliyiik", o da batinca, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah'a yonelmesi ve
ona ortak kosmamasi hadisesi, kevni ayetleri Allah ile iletisimde kullanma konusunda canli ve
gizel bir misaldir.”®3 Akil yuritme ve muhakeme kabiliyetine sahip olan her insan, hig
siphesiz mantiksal g¢ikarimin tarafinda yer alacak ve kainatin essiz nizami gergevesinde
Rabbiyle manen iletisime girecektir.

Hz. ibrahim’in kavmini imana davet ederken akli kullanmasi ve rasyonel verilerden
yola ¢ikmasi ile ilgili benzer tutumunu onun kavmi ile ve dénemin kraliyla®* aralarinda gecen
konusmalarda da gormekteyiz. Nitekim putlara tapmanin manasizligini ve tutarsizligini uzun
bir miiddet sozle anlatmaya calismis olmasina ragmen bir tlrli bunu anlamak istemeyen
milletine, bu sézinilin dogrulugunu ispat etmek icin en biyigl hari¢ diger biitin putlan
parcalamasi ve onlara putlari parcalayanin buyik put oldugunu séylemesi® bu amacina
matuf yaptigl bir harekettir. Hz. ibrahim, putlarin tamamini parcalayarak, bunlarin ilah
olamayacagini iddia etmek yerine kavmini akillarini kullanarak tutarh bir sonuca ulagsmaya
tesvik etmistir. O, kavminin blytk putun bu isi yapamayacagini itirafi Gzerine soru sorma
metodunu kullanmis, onlarin akil ve mantikla hareket ettiklerinde taptiklari putlarin higbir
seye glic yetiremeyecegini anlamalarini istemistir. Yine Nemrut’la yaraticinin varhg
hususundaki konusmasi sirasinda,’® Allah’in her seyi var eden tek ilah oldugu bilgisini
temellendirirken®” rasyonel kanitlar kullanmayi ve herkesin goézleriyle gérdigu bir vakiadan
hareket etmeyi tercih etmistir. Hz. ibrahim, yasatanin ve éldiirenin Allah oldugunu séylemesi
karsisinda kral Nemrut’un kendisinin de yasatip oldlirdlGgliini séylemesi Uzerine, “Peki Allah,

92 Esra Kesgin, Hz. Ibrahim’de Allah Inanci ve Din Duygusu (Samsun: Ondokuzmayis Uni. Sosyal Bilimler
Enst. Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2013), 42.

93 Selahattin Sénmezsoy, “Iletisim Agisindan Kur’an Kissalar1”, V. Kur’an Haftasi, Fecr Yay (Kur’'an
sempozyumu,17-18 Ocak 1998), (1998), 106.

94 Bu kisinin Babil krali Nemrtd b. Ken’an oldugu kaynaklarda gegmektedir. Bkz. ibn Cerir Taberi, Tdrihu t-
Taberi, ed. Ebu’l-Fadl ibrahim Muhammed (Misir: Daru’l-Maérif, ts.), 1/286; Razi, Mefitihu I-Gayb, 7/23; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, 1/686. Muhammed Hamidullah, giiniimiizde baz1 bilginlerin, Nemrut'un, énemli
kanunlar yiirtirliige koymus olan Hammurabi oldugu kanaatinde olduklarini séyler ve Hammurabi’nin vazettigi
kanunlarin {izerine yazili oldugu tasin bugiin Paris'teki Louvre Miizesi'nin en giizel ve kiymetli abidelerinden
birini teskil ettigini nakleder. Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: Imaj
baski, 2003), 1/546.

% Saffat 37/85-96; Enbiya 21/51-66; Su’ara 29/70-81.

96 Bakara 2/258.

97 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 7/23.
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giinesi dogudan getiriyor; sen de batidan getir bakalim!” seklinde ona ikinci bir delille yanit
vermistir. “Glnesin dogudan dogup ve batidan kaybolmasi te’vile kapali bir hakikattir.
Nemrut’'tan dnce de bu bdyle oldugundan onun, ‘Bunu ben yapiyorum’ demesi de mimkin
degildir. Nemrut’un, iddiasinda hakli ise yapabilecegi sey, glinesin dogus ve batis yerlerini
degistirmektir. Hz. ibrahim de bunu teklif etmis, Nemrut sdyleyecek séz bulamamis ve
iddiasinin asilsiz oldugu ayan beyan ortaya cikinca”® sasirip kalmistir.

Hz. ibrahim aklederek vardigi sonuglarin yanhs olmadigina inanmistir. Ciinkii o akli
yaratanin Allah olduguna kani oldugu icin fitratin gereklerini yapiyordu.®® Kur'an akletmenin
merkezini kalp olarak gostermis'® ve kalbin sadece Allah'i anmakla huzur bulacagini*®! haber
vermistir. Hz. ibrahim bunu bildigi icin kalbini hep selim tutmus, nefsini béylece dizginlemis,
hakki gormeyi ve hakka ermeyi tercih etmistir. Toplumun kendisini oldirebilecegini bildigi
halde bu buylik korkuyu Allah'a yoénelen akliyla asmis, hakka sahip ¢ikmis ve hakki
savunmustur. O, akhyla imanini 6zdeslestirmis olmasiyla bu konuda Ustiin bir makama
sahiptir.

4. Ahlaki

Hz. ibrahim tevhidin sembolii ve Ustiin bircok makama sahip olmasi yaninda ahlaki ve
sahsiyetiyle de 6n plana ¢ikmaktadir. Kur’an’in tarifiyle Hz. ibrahim ince ruhlu, yufka yirekli
ve Allah’a gonilden yénelmis 102 vefakdr 103 bir kimseydi. Onun bu sekilde
vasiflandirilmasindaki amag, Allah'in razi olmayacagi bir seyi yapmasinin imkansizligina dikkat
cekmektir. Clinku O, Allah'tan korkan biriydi. Kur’an’da bu buyik peygamberin dosdogru'®
ve ayetler okundugunda aglayarak secdeye kapananlardan oldugu da% ifade edilmistir.

Kur'an, ibrahim Peygamber ve ona tabi olanlarda giizel bir érneklik bulundugunu
haber vermistir.% O, misafire ikram noktasinda &énder bir sahsiyet %7 ve sadik bir
peygamberdir.l% Su’ard suresindeki kissada babasinin tim inkar ve itirazlarina ragmen,
“Babami da badisla. Ciinkii o gercekten yolunu sasiranlardandir”® diye dua etmis olmasi,
babasini ve kavmini irsat ederken kullandigi dil ve Uslubun olduk¢a nezih ve yumusak
oldugunu goéstermektedir. Meryem suresinde babasini ikna etmeye calisirken “Ey babacigim”
ifadesini dort defa kullanmis, babasi onu tehdit edip kovmasina ragmen, “Esen kal! Senin igin

98 Karaman Hayreddin vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: DIiB. Yay., 2012), 1/409.
99 Riam 30/30.

100 Hac 22/46.

101 Ra’d 13/28.

102 Had 11/75. Ayrica bkz. Tevbe 9/114.
103 Necm 53/37.

104 Meryem 19/41.

105 Meryem 19/58.

106 Miimtehine 60/4.

107 Hicr 15/51.

108 Meryem 19/41.

109 Su’ara 26/86.
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Rabbimden af dileyecedim”1° diyerek babasina olan sefkat ve merhametini ifade etmistir.
Dolayisiyla onun, Allah dismani oldugu yakinen kendisine bildirilmeden 6nce babasina
magfiret dilemeyi vadetmesi, yumusakligindan ve merhametli olusundan kaynaklaniyordu.

Ancak o, durumun gercek yizi kendisine asikar olunca bundan vazgecmistir.1!?

Hz. ibrahim’e, kavmiyle tevhit miicadelesini siirdiriirken karsilastigi kritik ve zor
anlarda Allah’in yardimini getiren sebep, tim bu Ustin vasiflarla miicehhez olmasidir. Ayrica
bu durum, Allah’i noksan sifatlardan tenzih eden, O’nu alemlerin tek rabbi olarak taniyan ve
hicbir ortagi olmadigini teredditsiz bir imanla kabul eden 6zelliklere sahip olmasi ile de
alakahdir.1t?

5. Sabri, Teslimiyeti ve Tevekkiilii

Hz. ibrahim, sartlar ne olursa olsun, Allah’a duyulan derin bagliligin, teslimiyet ve
tevekkiiliin en 6nemli sahsiyetlerinden biri, belki de bu anlamda ilkidir. Kdbe’nin duvarlarini
ylkseltirken yaptigi “Ey Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar yap. Soyumuzdan da sana teslim
olmus bir iimmet yarat”''3 duasi ile Rabbinden teslimiyet dileyen bu biyiik peygamberin
samimi oldugunu kendisi ile ilgili bircok ayette gdérmekteyiz. Nemrut'u ve cevresindeki
insanlari tevhit dinine davet edince Hz. ibrahim’de gordiigiimiiz teslimiyet ve tevekkiil
duygusu, ilk sinavini o donemde kendi hakimiyetini korumak isteyen kral tarafindan canh
olarak atese atilmasi esnasinda en net haliyle gostermistir. Onun bu zor anda bile Allah’a
duydugu derin iman ve gonilden baglilik tim inananlar igin érnek olarak sunulmustur.

Hz. ibrahim, evladini ve esini Mekke’de birakirken de teslimiyet ve tevekkiiliin
zirvesini sunmustur. O, aile bireylerinden bir kismini, iginde Kabe’nin bulundugu ekin bitmez

114 yanlarina azik olarak su ve hurma verip geri dénmustir.''> Elbette ki

bir vadiye birakmis,
Hz. ibrahim’in sahip oldugu sarsilmaz teslimiyet duygusu ona bu karari almaya yénlendiren
temel unsur olmustur. Hz. ibrahim’in, Allah’tan aldigi bir emirle,'® bazi aile fertlerini Kabe
yakinlarinda tarima elverissiz corak bir vadiye yerlestirmesini basit bir yer degistirme ya da
sadece ailevi bir problemi giderici tesebbiis olarak gormemek gerekir. Nitekim O, ayni
teslimiyet ve tevekkiilii, goérdiigi riiya Gzerine oglu ismail’i kurban etmekle emir olundugu

zaman da sergilemistir.''’ Bizzat Kur’an’in, ‘kuskusuz bu biiyiik bir imtihandir'**® diye tarif

110 Meryem 19/41-50.

111 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Tunus: Daru’l-Garbr’l-Islami, ts.), 9/545. Hz. Ibrahim’in
miisrik olan babasina istigfarda bulunmus olmasi ile ilgili yapilan farkli yorumlar i¢in bkz. Ebu’l-Leys
Semerkandi, Bahru'l-Uliim, ed. Ali Muhammed Mu’avvad vd. (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993), 2/325;
Ebu Muhammed Abdulhak ibn Atiyye, el-Muherreru’l-Veciz, fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, ed. Abdussafi
Abdusselam (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 4/18; Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki
Gavimidi 't-Tenzil (Beyrit: Daru’l-Kutub’i’l-Arabi, 1986), 3/20; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 21/230.

112 Ozdemir, “Gengligin Ahlaki Olgunlasmasinda Kur’an Kissalarmin Rolii”, 332-334.

113 Bakara, 2/128.

114 ibrahim, 72/35-41.

115 Buhari, Enbiya, 12.

116 Buhari, Enbiya, 12.

117 Saftat, 37/101-107.

118 Saftat, 37/106.
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ettigi kurban olayi icinde en dikkat ceken hususlardan birisi, Hz. ibrahim’in, Rabbinden aldig|
bu emri ifa etmek istedigi zaman, oglunu zorla kurban etmeye kalkismayip onunla istisare
etmesi ve fikrine danismasidir. Bunu ona soylerken, “Ey yavrucugum!” diye hitap etmesi de
onun aslinda bir baba olarak kalbinde ogluna karsi yliksek bir sefkat duygusu tasidigini, ancak
Allah’in kendisine ylkledigi bu vazifeyi de gerektiginde en sevdigi varligl feda etmekle de olsa
yerine getirme azim ve gayretini gostermektedir.’!® Bu iki peygamberin Cendb-1 Hakk’in
yardimini almalarina vesile olan sebeplerden ilki, her ikisinin de Allah’in kurban emrine
tereddutsiiz bir teslimiyet ve taatle karsilik verip razi olmalari, ikincisi bu blyik imtihana
sabir gostermeleri, Uclnclisi de muhsinlerden olduklarinin belirtiimesidir. Demek ki Hz.
ibrahim’e en zor anlarinda Allah’in yardimini celbeden seyler, onun teslimiyeti, sabri, iyiligi
ve dogrulardan biri olusuyla ile ilgilidir. Allah (cc), Hz. ibrahim’in teslimiyet ve itaatindeki
mikemmelligi 6lcmek icin bu zor imtihanla onu sinamis ve diger insanlara érnek kilmigtir.12°
Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki Rabbine sirkten, batil disiinceden ve cirkin ahlaktan uzak,
selim bir kalple yonelen, hayati boyunca hig¢ bir zaman seytanin igine kétu bir disinceyi
sokmasina izin vermeden yol alan Hz. ibrahim, Hz. Muhammed’den sonraki en faziletli
peygamberlerden biridir.

6. Allah Tarafindan Kendisine Verilen Mukafatlar

Hz. ibrahim Allah'a kullugu birakip aciz ve faydasiz putlara tapan ve rizki onlarda
arayan muhataplarini ylice Allah'a kulluga ve itaate cagirmistir. Onlara Hakk’i tercihlerinin
kendileri icin daha hayirli oldugunu belirtmis, onlari rizki Allah katinda aramaya davet etmis,
boyle yaptiklari takdirde stikreden kullar olarak hesap vereceklerini kendilerine bildirmistir.
Yalanlamalari halinde ise 6nceki inkarci kavimlerin diinya ve ahiretteki fena akibetiyle onlari
tehdit etmis ve kendisinin sadece teblig gorevi oldugunu hatirlatmistir.’?! Hz. ibrahim
kavmine, sirf aralarindaki diinya hayatina dair bir sevgi ve ¢ikar iliskisini sirdiirme yolunda
Cenab-1 Hakk’t terk edip bazi putlar edindiklerini, hesap ginli ise bu cikar iliskisinin
olmayacagini ve birbirlerini tanimayacaklarini ve lanetleseceklerini ve neticede hepsinin
barinaginin cehennem olacagini, bu konuda yardimcilarinin da olmayacagini bildirmistir.12?
Yiice Allah, tim uyarilara ragmen daveti kabul gérmeyen hakkin temsilcisi Hz. ibrahim'in,
kavmi tarafindan oldiriilme veya yakilma tesebbisini gecersiz kilmis; bu olayl inanan
topluluklar icin ibret vesikasi yapmistir.123 Hz. ibrahim daha sonra kendini Rabbine adamis,
O’na hicret etmis, O’nun yiice kudret ve hikmetini dile getirmistir.?* Allah, bu agir
imtihanlardan basariyla gecen Hz ibrahim'e evlat ve torunlar bagislamis, Onu takva énderi
kilmis, nesline peygamberlik ve kitap vermis, diinyada seckinler, ahirette de salihler arasina

119 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/442-443.

120 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 26/157; Ali b. Muhammed Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir (Beyrat: Daru Ibni
Hazm, 2002), 1192-1193.

121 Ankebiit 29/16-18.

122 Ankebiit 29/25.

123 Saffat 37/97-98; Ankebit 29/24.

124 Saffat 37/99; Ankebit 29/26.
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katmistir.12®> Atese atilma hadisesinden sonra yasadigl yurttan ayrilan Hz. ibrahim, daha
birgok defa agir imtihanla sinanmistir. Siphesiz bunlar iginde en 6nde geleni, ¢ok uzun
zaman sonra dogan oglunu yirime ¢agina gelince kurban etme emrini Allah’tan almasi,
sonra da hem kendisinin hem de oglu ismail’in bu emri tereddiitsiiz bir sekilde kabul etmeleri
olayidir.*?6 Bu kissa da 6nemli olan nokta, kurbanlk evladin yasi ya da kim oldugundan
ziyade, Allah’in Hz. ibrahim’in oglunu kurban olmaktan kurtarmasi ve Hz. ibrahim’e verilen
bu mijdenin perde arkasindaki hikmetlerinin 6n plana ¢ikarilmasidir.??”

Hz. ibrahim, tevhit miicadelesinde goésterdigi teslimiyet ve tevekkiiliin diinya ve
ahirette mukafatini almis,*28 Allah (cc) diger tim elgilerine oldugu gibi ona en guzel sekilde
yardim etmis ve onu ylceltmigtir. Allah (cc), tipki Hz. Musa'yi denizi yarip yol agtigi ve Firavun
ordusunu denizde bogdugu,'?® Hz. Muhammed’i de hicret sirasinda magarada gizlenirken
musriklerden korudugu gibi,’3® Hz. ibrahim'i de ateste yanmaktan biiyiik bir mucizeyle
kurtarmis ve atildigi ates onun igin serinlik kaynag olmustur.’3* Allah (cc) Hz. ibrahim’i
duasini kabul etmek suretiyle, kendisi ve hanimi yash olduklari halde giizel huylu ve bilgili iki
ogulla mujdelemis,'3? ailesi ile birlikte lutfuna nail kilmistir.!32 Kendisine esini ve evladini
Mekke’de birakmanin ve “Bana, sonra gelecekler icinde, iyilikle anilmak nasip eyle”*3*
seklinde yaptigi duasinin karsihgr olarak, Ummeti Muhammed tarafindan namaz ve hac gibi
ibadetlerde anilmak ve Hz. Muhammed'’in ismine bitisik bir sekilde sirekli dua edilmek
suretiyle hayirla yad edilme serefini bahsetmistir. Yine Cenab-1 Hakk kendisinden sonraki
peygamberligi,13° Kitab'l ve hikmeti soyuna lutfetmis ve buyiik bir mulki onlara vermistir.13¢

Hz. ibrahim bu mertebeye kolay gelmemistir. O, hayati boyunca hep yeni imtihanlarla
bas basa kalmis ve hep daha zoruyla miicadele etmistir. Hz. ibrahim’in hayati sayfa sayfa
daha da agirlasan imtihanlarla gecmistir. Bir ogul olarak, toplumun bir ferdi olarak, bir es
olarak ve bir baba olarak hep imtihan edilmistir. Ama o bunlari tastamam yapmis basina
gelen her imtihani oyle bir teslimiyetle ve vefakarlikla asmistir ki en sonunda alemlerin rabbi
olan Allah'in hosnutluguna mazhar olmus ve muttakilere imam olmakla muijdelenmistir. Bu

125 Bakara 2/124, 133; Meryem 19/49; Enbiya 21/72; Ankebit 29/27.

126 Saffat 37/100-107.

127 fbrahim’in (a.s.) oglunu kurban etme tesebbiisii ve altinda yatan gercekler hakkinda bilgi i¢in bkz. Abdulkadir
Karakus, Modern Dénemde Aile ve Problemleri, ed. Ibrahim Kutluay vd. (Ankara: Ilahiyat Yay., 2023), 96-99.
128 Bakara 2/130.

129 Su’ara 26/61-67.

130 Tevhe 9/40.

131 Enbiya, 21/69.

132 Hicr 15/53; Saffat 37/101, 112.

133 Had 11/73.

134 Su’ara, 26/84. Ayette gegen ‘Lisan-1 Sidk’, kiyamete kadar eseri baki kalacak giizel bir nam ve hatira
manasina gelir. ‘Lisan-1 Sidk’ hakkinda bilgi i¢in bkz. Taberi, Camiu’I-Beydn, 17/594; Ibn Ebi Hatem Idris er-
Razi, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, ed. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Merkez Mustafa el-Baz,
1997), 8/2781; Maturidi, Te vildtii’l-Kur’'an, 10/306; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/104; Muhammed Ali
Séabini, Safvetii 't-Tefdsir (Beyrut: Daru’l-Kurani’l-Kerim, 1981), 2/384.

135 Hadid 57/26.

136 Nisa’ 4/54.
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137 son peygamber onun

oyle bir imamettir ki, Hz. Muhammed'e bile ona irtibati emretmis,
duasiyla gelmis, modern diinya icin Umm{’l-Kura olarak tarif edilen sehrin merkezine Kabe'yi

insa etme serefi kendisine litfedilmistir.
7. Hadislerde Hz. ibrahim’in Faziletleri

Hadislerde Hz. ibrahim’in faziletini 6n plana cikaran bazi bilgiler mevcuttur.
Peygamberimiz, insanlar icinde kendisine en ¢ok benzeyenin Hz. ibrahim oldugunu?®3®
belirtmis, hadislerde her namazda Peygamberimizle birlikte Hz. ibrahim’e de salat ve selam
getirilmesi istenmistir.’3° Bir rivayete gére kiyamet giini insanlar kabirlerinden tryan olarak
kalktiklarinda mahserde elbise giydirilen ilk peygamberin ibrahim Peygamber olacagi ifade
edilmistir. 140 Baska bir hadiste bildirildigine gére, mahserde Hz. ibrahim, babasiyla
karsilasacak ve ona, “Ben sana, bana dsi olma, demedim mi?” diyecek, o da, “artik bugiin
sana dsi olmayacadim” karsiligini verecektir. Hz. ibrahim babasinin affedilmesi icin Allah’a
niyaz edecek, fakat bu talebi reddedilecektir.'*! Bir kisi, Rasulullah’a (sav): "Ey Hayru'l-
Beriyye (yaratilmislarin en hayirlisi)" diye seslenmisti. Hz. Peygamber derhal miidahale etmis
ve ona: "Bu séyledigin Ibrahim (aleyhisselamin vasfi)dir"*? diye cevap vermis ve Hz.
ibrahim’in Gstiinliiglini ifade etmistir. Baska bir hadiste sdyledir: “Bir gece bana riilyamda her
zaman gelen iki melek (Cebrdil ve Mikdil) geldi. Bunlarla beraber gittik. Nihayet uzun boylu
birinin yanina vardik. (Semdya dogru yiicelen) boyunun uzunlugundan basini neredeyse
géremeyecektim. O Ibrahim (a.s.) idi.”**® Hz. ibrahim’in Mekke’yi Haram belde yaptig ve
onun icin dua ettigi,’** Mi'rdcda Hz. Muhammed’in (sav), Hz. ibrahim’i yedinci semada
Beyti’l-Ma’mir’a yaslanmis olarak gordiigi,'*> Mekke’nin fethi sirasinda Kabe putlardan
temizlenirken Hz. ibrahim ve ismail’'in, ellerinde fal oklari olan suretleri ¢ikinca Allah
Rasuli’nin, “Yaziklar olsun! Onlarin bu nesnelerle fal bakmadiklarini bilmiyorlar mi?”
dedigi’*® hadislerde nakledilmistir. Hz. Muhammed (sav) kendilerinin Hz. ibrahim ve Hz.
ismail’in yolundan gittiklerini iddia eden muisriklere karsi onlarin her daim tevhit akidesinde

137 Nahl 16/123.

138 Buhari, Libas, 68; Miislim, iman, 270-272, 278

139 Buhari, Deavat 33; Miislim, Salat, 66.

140 Buhari, Rikak, 45; Miislim, Cennet, 58.

141 Buhari, Tefsir 26.

142 Miislim, Fedail 150; Ebu Davud, Siinnet 14.

143 Buhari, Enbiya, 8.

144 Buhari, Biy(’ 53, Cihad 71, 74; Muslim, Hac 454, 456, 458.
145 Buhari, Salat 1, Tevhid 37; Miislim, Iman 259, 263, 264.
146 Buhari, Hac 54.
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olduklarini beyan etmis,'*’ bu iki buyuk peygamberi anmis ve onlarin dualarini kendisine dua
edinerek okumustur.148

SONUC

Kur'an’da eger bir peygamberden c¢ok bahsediliyorsa demek ki o toplum bu
peygamberi cok iyi taniyor, toplum icinde kendisi hakkinda ¢ok konusuluyor ve kendisine
deger veriliyor demektir. Hz. ibrahim bu peygamberlerden birisidir. Allah (cc), bircok surede
muvahhitlerin dnderi, insanlari ilaht hikimlere uymaya davet eden, mugriklerin ve tim din
mensuplarinin kendisiyle iftihar edip yolunun giizelligini kabul ettikleri Hz. ibrahim’den
bahsetmis, tevhidi ispat ve sirki iptal konusunda onun yolunu ve metodunu zikretmistir.
Bitiin din mensuplar, Hz. ibrahim’in (a.s.) tevhide davet ettigini kabul eder. Hz.
Muhammed’in (sav) daveti, namaz, tavaf, Safa ile Merve arasinda sa’y, seytan taslamak,
Arafat ve Miizdelife’de vakfe yapmak, tiras olmak ve siinnet olmak gibi islerde Hz. ibrahim’in
dininin devami niteligindedir. Hz. ibrahim sahip oldugu (stiin vasiflarla, Allah katindaki san ve
makaminin degeriyle basta Arap musrikler olmak tizere tiim din mensuplari igin bir ata olarak
anlatilmis, adeta diger peygamberlerin 6nilinde tevhit bayragini tasiyan peygamber olarak
sunulmustur. Bu ydniyle Hz. ibrahim kissasinin diger kissalara gore; ayni sekilde Hz.
ibrahim’in diger peygamberlere gére dzel bir konumu vardir.

Hz. ibrahim Kur’an’da, yeryiziinde ilahi hakikati yerlestirmeye calisan ve bu ugurda
Allah'a ulagsmayi arzulayan bir sahsiyet olarak sunulmustur. O, dogdugu llkede babasindan
baslayarak insanlari putlari terk edip tevhit dinine davet etmis, daha sonra ayni dava ugrunda
Suriye, Filistin, Misir ve Arabistan'a hicret etmistir. Hz. ibrahim, bedenini atese atacak,
¢ocugunu da kurban edecek bir iman ve teslimiyet suuruna sahiptir. Cok zorlu imtihanlardan
basariyla cikmis ve neticede kendisine imamet gérevi verilmistir. Hz. ibrahim kendi ziirriyeti
icin dua etmis ve Kur’an’da Mislimanlarin atasi olarak tarif edilmistir. O, glicli imaniyla,
blyulk imtihanlar karsisinda ve inkar edenlerle micadelesinde gosterdigi dirayet, cesaret,
teslimiyet, tevekkdil ve bunlarin ardindan kendisine liutfedilen nimetler ile bitiin miminlere
cok glzel bir 6rnektir. Tim bu yonleri sebebiyle Allah (cc) onun insanlari tevhide davet
noktasinda nasil bir rol Gstlendigini Kur’an’da anlatmis ve hayati icinden alinacak ibret, teselli
ve uyarilariinananlara hatirlatmistir.

Sonug olarak Kur’an’in, Hz. Muhammed’in ve miminlerin hayatinda ne kadar yliksek
bir dereceye sahip oldugu anlasilsin diye Hz. ibrahim’in vasif ve Ustiinliiklerinden bahsettigi

147 Buhari, Megazi 48, Hac 54.

148 1lgili hadis i¢in bkz. Ebli David, Siinnet 20; Ibn Mace, Tib 36; Tirmizi, Tib 14. islami kaynaklarda Hz.
Ibrahim’le ilgili bazt malumatlar mevcuttur. Hz. Ibrahim ilk defa misafire ikramda bulunan, ilk defa tirit yemegi
pisiren kisidir. Bu sebeple kendisine ‘Ebu’l-Adyaf’ (misafirler babasi) kiinyesi verilmigtir. Ebu Hureyre soyle
demistir Ibrahim (a.s.) keserle siinnet oldu. O sirada 120 yasindayds, sonra 80 yil daha yasadi. ibn Abbas s6yle
demistir: Allah Ibrahim'i dost edinince o sirada Hz Ibrahim'in 300 tane kélesi vardi, sonra hepsini azad etti ve
hepsi miisliiman oldu. Hz. Ibrahim, “Ebu’d-Dayfan” kiinyesiyle ¢agrilirdi. Bkz. Muhammed Ibn Sa’d, et-
Tabakatii’l-Kiibrd (Beyrt: Daru Sadir, ts.), 1/47; Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye
(Beyrut: Mektebetii’l-Madrif, 1990), 1/140.)
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gorulmuistir. Diger taraftan kendilerini ona yakin géren diger din mensuplarina da yanls
yolda olduklari hatirlatiimistir. Allah (cc) Hz. ibrahim’in vasif ve Gstiinliiklerini siralamis, onu
tiim insanlar igin 6rnek ve onder kilmistir.
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Extended Abstract
The Skills and Superiorities of Prophet Abraham in the Quran

This study aims to determine the qualities and superiorities of Prophet Abraham, whose
story is described extensively in the Quran. Every prophet is equal in terms of being believed in.
Again, they all basically invited to the same truths. However, some prophets have a superior value. It
is seen that the Quran tells the stories of these prophets in detail. One of the prophets in question is
Prophet Abraham. Prophet Abraham is a prophet whose name is repeated 69 times in the Quran.
The Quran explains in detail his struggle with his father and his people throughout approximately the
entire period of Prophethood and presented his words of advice and behavior as examples.
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Prophet Abraham is a prophet accepted by all divine religions and has a respected position
for polytheist Arabs, Jews, Christians and Muslims. Arabs living in the Hejaz region saw their beliefs
as a continuation of Prophet Abraham. In the eyes of Jews, Christians and Muslims, Abraham is
considered the greatest ancestor and the main reference point. Prophet Abraham is mentioned in
the Meccan surahs because the Arabs considered him to be their ancestor. He was mentioned in the
Madani surahs, especially the Surahs Bagara and Al-i Imran, within the scope of the fight against the
People of the Book, who accepted him as a leader, just like the Arabs. Therefore, a Prophet who is
mentioned so much . It is necessary to find the answer to the question of what high degree he had in
the life of Muhammad and the believers. For this purpose, determining his value in the eyes of God
and people and his rank among other prophets; It is very important to know his morality, superior
character and struggle for monotheism. Our aim is to explain the qualities and superiorities of
Prophet Abraham, which are scattered in various works, in the context of the Quran, and to try to
give an idea about the purpose of describing Prophet Abraham in the Quran.

Prophet Abraham is one of the prophets about whom there is extensive information both in
tafsir and sirah literature and in books and articles written in the modern period. His historical
identity, his method of invitation and his story in the Quran have been discussed from different
angles. In this study, the qualities and superiorities of Prophet Abraham, which are scattered in
various works, in the context of the Quran, are listed in items. As a matter of fact, this method will
make it easier to understand the subject.

The Quran highlights the struggle for monotheism in Prophet Abraham's real life, the
invitation method he used in this struggle, and the patience and submission he showed. Prophet
Abraham received the grace and favor of Allah because he successfully passed all the tests he was
exposed to in this struggle and fulfilled his prophetic duty flawlessly. He is a prophet who became a
symbol of monotheism by raising the walls of Beytullah together with his son Hazrat Ishmael. When
Prophet Abraham invited his people to believe in Allah, he used reason and tried to convince people
based on rational data. Prophet Abraham is a great example for all people in terms of his honesty,
loyalty, gentleness of heart and devotion to Allah. There is nothing like the patience and submission
he showed when he left his child and wife in a valley not suitable for agriculture next to the Kaaba,
when he was ordered to sacrifice his son Ishmael and was thrown into the fire by the cruel king. Allah
granted children and grandchildren to Prophet Abraham, who successfully passed these difficult
tests. He made him a leader, gave prophethood and the book to his generation, and included him
among the elite in this world and the righteous in the afterlife.

Because of all these aspects, Almighty Allah explained in the Quran what role he played in
inviting people to monotheism and reminded believers of the lessons, consolations and warnings to
be learned from his life. The Quran has told his story in detail so that it can be understood how high a
rank he had in the life of the Prophet Muhammad and the believers. In addition, the explanation of
Prophet Abraham's qualities and superiorities in the context of the Quran is evidence of what an
important example and leader he was for all people.

Keywords: Qur'an, Prophet Abraham, property, resignation, superiority, tawhid
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Oz

Dinin anlasilmasi ve yorumlanmasi, islam diisiince tarihinin en dinamik alanlarindan birisidir. Bu
ozelliginden dolayl erken donemlerden itibaren ¢ok sayida yorum yéntemi ortaya cikmistir. Mesela
konusuna gore itikadi, fikhi ya da ahlaki yorum gelenekleri seklinde bir tasnif yapilabilecegi gibi usal
acgisindan ele alinarak lafzi yorum, gai yorum ya da isari yorum gibi bir baska tasnif de yapilabilir.
Ayrica geleneksel yorum veya cagdas yorum seklinde bir ayirm yapmak da mimkiindir. islam
distince tarihinde oldukg¢a erken dénemlerde ortaya ¢ikmis olan bu yorum yontemlerinden birisi de
selefi yorumdur. Bu makalede 6zellikle Ahmed b. Hanbel, imam Gazzal?’ ve ibn Teymiye‘nin haberi
sifatlara ve mitesabih rivayetlere yaklasimi 6zelinde s6z konusu selefi yorum yontemi ele alinmistur.

Anahtar Kelimeler: Selef Hadis Mitesabih Mana Tevil

GIRIS

Asr-1 saadetle baslayip sahabe, tabiun ve tebe-i tabiun tabakalarini kapsayan déneme
dint literatirde selef dendigi ehlinin malumudur. Dogrusu bu tabirin erken dénem ilim
erbabinin tamamini ifade etmek Gzere ihdas edilmis semsiye bir kavram oldugunu soylemek
de yanlis olmayacaktir. Bu baglamda 6zellikle ashabu'l-hadis ekoll 6ncelikli olarak selefe tabi
olmay! esas kabul etmistir. Bu tebaiyeti ifade etmek lzere de erken donemlerden itibaren
soz konusu akim icin "selef yolu", "selef metodu", "selef taifesi" ve "selef mezhebi" gibi
tabirler kullanilagelmistir. Hatta bir kisim ulema tarafindan bu ilk ti¢ neslin calismalarini ihtiva
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eden eserlere "stinenu's-selef'" denmesi gerektigi bile teklif edilmistir.! Sonraki dénemlerde
de, daha cok ayetleri ve hadisleri tevilden uzak bir sekilde oldugu gibi kabul eden kimseleri
niteleyen bir sifat olarak kabul edilmistir.

Bu makalede 6ne ¢ikan diger bir istilah da mitesabih kavramidir. Mana yéniinden birden
fazla ihtimal tasidigi icin anlasiimasinda giigliik bulunan ifade olarak nitelendirilen miitesabih
kavrami benzesen, ayirt edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzeyen anlamina gelen
tesabih mastarindan tiretilmis Kur’ani bir ifadedir.? Dini literatiirde anlami acik ve sarih
olup, hilkme delaleti kesin olan ayet ve hadisler icin muhkem ifadesi kullanilirken, birden
fazla anlama gelme ihtimali olan ayet ve hadislere de miitesabih denmistir. Muhkem naslar
konusunda ciizi birtakim ihtilaflar olsa da genel itibariyle ciddi tartismalar yok sayilir. Ancak
mitesabih ayet ve hadisler béyle degildir. Ne var ki bu ayet ve hadislerdeki anlama zorlugu,
basta itikadi konular olmak izere islam (mmetinin bircok alanda ayrismasina sebep
olmustur. Bunun en bariz érnekleri islam diisiincesinin erken dénem paradigmasinin kurucu
atalari olarak nitelendirilebilecek olan selef ulemasinda gorilmektedir.

1. Klasik Selefiligin Miitesabih Rivayetlere Yaklasimda Kullandigi Temel Onciiller

Selefiligin teolojik acidan temel oncullerini belirleyen s6z konusu alimlerin basinda
Ahmed b. Hanbel, imam Gazzali ve ibn Teymiye gelmektedir.> Mesela Gazzali, avam
tabakasinin tartismal keldmi konulardan uzak tutulmasini konu edindigi ilcdmu'l-Avém ‘an
iImi'l-Keldm? isimli eserinde, selefiligin naslara yaklasiminin temel prensiplerini ortaya koyar.
Bu prensipler, selefiyyenin genel itibariyle naslarda yer alan mitesabihlere karsi tutumlarini;
dzelde ise haberi sifatlar konusundaki tavirlarini yansitmaktadir. S6z konusu ilkeleri ismail
Hakki izmirli, Gazzali'ye atifla su sekilde aciklar:

1. Takdis: Allah‘l ylceligine ve azametine uygun olmayan nitelemelerden tenzih etmek
demektir.

2. Tasdik: Kur'an ve Siinnette yer alan Allah'in isim ve sifatlarini sanina layik sekilde, ol-
dugu gibi kabul etmek ve Allah Ras@li‘nin bu konudaki tavsiflerine tam bir teslimiyet
gostermektir.

3. Aczi itiraf: Kisinin manasi acik olmayan miitesabihatin asli manasinin ve maksadinin
anlasilmasi hususunda yetersizligini kabul etmesidir.

4. Sukat: Miutesabihat konusunda bilgisi olmayan kimselerin bu naslarin anlami hakkin-
da soru sormamasini, arastirma yapmamasini, ayni sekilde alimlerin de cevap ver-
memesini ifade eder.

! Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2017), 26.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2006),
32/204.

8 Sénmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari, “Kokencilik (Fundamentalizm) Kavrami ve Islamci
Olusumlar I¢in Kullanim1 Sorunu”, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 70-71.

4 Ebt Himid Muhammed Gazzali, llcdmu’l ‘avdm ‘an ‘ilmi’l-keldm, nsr. Muhammed Mu’tasim-Billah el-
Bagdadi, (Beyrut: y.y. 1985).
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5. imsak: Ayet ve hadislerde yer alan kapali manalari zahiri tizeri aciklamak (tefsir) an-
cak akli hakim kilarak yorum (tevil) yapmamaktir.

6. Keff: Bu hususlarda kalbi tefekkiirden bile uzak durmak demektir.

7. Marifet ehline teslim olmak: Her ne kadar mitesabihlerin manasi avama gizli kalsa da
bilhassa Hz. Peygamber'e, Allah'in seckin kullarina ve ilimde derinlesenlere gizli kal-
madigi icin onlarin bu hususlardaki yaklasimlarini rehber edinmek bir ilke olarak be-
nimsenmistir.>

Gazzali'nin haberi sifatlar ve miitesabihler ekseninde belirledigi bu kriterler ibn Teymiyye
tarafindan da kabul gdérmistir. ibn Teymiyye sisteminin merkezinde de &ncelikle selefi
temsil eden ilk g nesil ve onlara tabi olan mitekaddimln dénemi alimleri yer almaktadir.
Ona gobre, sahih din anlayisinin ihyasi ancak selefin fikri, itikddi ve ameli yasayisinin
rehberliginde gerceklesebilir. Zira islam'in yorum ydéntemi Hz. Peygamber‘den selefe tevariis
etmistir. Bu nedenle ibn Teymiye‘ye gore selefe tabi olmada tutulacak yegane yol, bu
kusaklarin egilimlerini iginde barindiran gorigsleri ve uygulamalari, dini naslarda aklin
kullanimini esas alan yeni yonelisler karsisinda konumlandirarak, Kitap ve Stinnete donmekle
mimkundir. Dolayisiyla da nebevi ve ayni zamanda selefl yol, diger bir ifadeyle el-
menhecii's-selefiyye, Allah hakkinda peygamber, sahabe ve tabiGnun us(li cercevesinde
hareket ederek re'y ile konusmamak; dinde olmayan mantiki kiyas (!), felsefe ve kelam yerine
ilme® tabi olmaktir.”

Haberi sifatlar konusunda da ibn Teymiyye'ye gére Allah kendini kitdbinda nasil
vasfetmisse ve Allah RasGli O'nu nasil anlatmissa 6ylece kabul etmek gerekir. Zira sahabiler
bu hususlarda naslarin beyaninin disina ¢cikmamislardir. Ona gére Mezhebu's-selef, "ta‘til"
(Allah'in sifatlarini kabul etmeme) ve "temsil" (Allah'i yarattiklarina benzetme) arasinda orta
bir yol izlemistir. iste selefi yol (et-tarikatu's-selefiyye)® budur. ibn Teymiyye'nin yukarida
zikredilen gorisleri dogrultusunda selefiyye, bilhassa haberi sifatlarda naslarin zahirine
yonelerek, ilk neslin uygulamalari olarak addettikleri lafzi/literal okumaya dayali yaklasimi
devam ettirmis, te'vil yoluna girmemislerdir.

Yeri gelmisken ifade edelim ki selefiyye, itikadi alana giren konular disinda ehl-i slinnetin
diger ekolleriyle neredeyse hemfikirdir.? Onlarin bu hassas tutumu daha ¢ok tevhid, sifatlar

5 Ismail Hakki Izmirli, Yeni IIm-i Kelam (Ankara: Umran Yayinlar1, 1981), 61 vd.; Ayrica bk. Ethem Ruhi
Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (1zmir: 1zmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 143,144, Siileyman Uludag,
Islam Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari 2019), 47-48.

® Buradaki ilimden maksat basta nasslar (Kitab ve Hadis/Siinnet) olmak iizere, ilk ii¢ nesilden nakledilen
rivayetlerdir. bk. Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapist, 41.

"1iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 29; Sonmez Kutlu, "Gelenekgi-Zahiri Islam Anlayisinin
Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri", ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: KURAMER,
2019), 58. Ayrica bk. Ismail Akkoyunlu, "Ibn Teymiyye'de Selef ve Selefiyye Kavramlar1", Cumhuriyet Hahiyat
Dergisi, 23/1 (Haziran 2019), 545-562.

8 TIscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 29.

9 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/401.
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ve kader gibi kelam? meselelerde 6ne cikmaktadir. Selefiyye, zikredilen itikadi mevzularda
yorum yapmaktan ve muhataplariyla cedellesmekten titizlikle uzak durmuslardir. Ancak fikht
konular ile hakkinda ayet ve hadisin bulunmadigi mevzularda yorum ve cedelde bulunmakta
bir beis gormemislerdir. Zira onlara gore fikhi konular ile hakkinda nas bulunmayan
meseleler yoruma agik oldugu icin, boyle durumlarda re'ye basvurarak, igtihatta bulunmakta
bir beis yoktur.1°

Bu kisa girizgahtan sonra mutesabihat, sifatlar ve akil-nakil iligkisi gibi basliklar Gzerinden
makalenin ana temasi olan selefi dislincenin sistematik yapisi ve karakteristik 6zellikleri
analiz edilmeye c¢alisilacaktir.

2. Selefi Dusiincenin Miitesabihlere Yaklasiminda Yontem Sorunsali

Allah’a izafe edildiginde tecsim ve tesbihi ¢cagristiran sifatlar ve miitesabihat konusunun
gerek anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekse kabGli ve reddi noktasinda selefilerin gorisleri
ve izledikleri yontemler, diger firkalarin yaklasimlariyla farkhlik arz eder. Hatta ehl-i siinnet
icerisinde dahi bu husustaki nazariyelerinin kati tutum ve ithamlara sebebiyet verdigi
bilinmektedir. Dolayisiyla onlarin mitesabihlere yaklasimi bu ekoliin karakteristik 6zellikleri
arasinda yer alan ve ¢agdas birtakim egilimleri de etkileyen énemli bir konudur.

Giriste de deginildigi Gizere selefiyye'nin itikddi ve ameli konularda takip ettigi diisiince
yapisinin esasini lafizci/literal okuma, diger bir ifadeyle metnin zahirine baghlik olusturur.
Bundan dolayi Selefiler, temel metinlerde gegen Allah'in sifatlarina dair haberler konusunda
herhangi bir yoruma ve te'vile gitmezler, bilakis bundan siddetle kacinirlar."? itikad?
konulardaki nasslarda gecen Allah’in zatina yonelik yed (el), kadem (ayak), i1sba’(parmak),
vech (ylz), ayn (g6z) vb. tavsiflerle; O’nun istiva (oturma), nizul (inme), kelam (konusma),
dihk (gtilme) ve kurb (kullarina yaklasmasi) gibi fiillerini ifade eden haberi sifatlari zahiri
manasiyla ele almislar ve insani ozelliklere has kelimelerle anlamlandirmislardir. Allah’in
sifatlari arasinda yer alan bu haberi sifatlarin zikredildigi ayetlere sifat ayetleri anlaminda
"Ayatu’s-sifat”; hadislere ise sifat hadisleri manasinda "Ahadisu’s-sifat” adini vermislerdir.!2

Gazzal'nin genelde mitesabihler 6zelde ise sifatlar baglaminda tespit ettigi -yukarida
isaret edilen- yedi esas, selefiyyenin te'vil yontemi ile ilgili tavrini ortaya koymaktadir.
Gunimizde de klasik selefilik hakkinda kabul goren fikirler, bizzat bu ekollin temsilcilerine
ait kaynaklarin yani sira Gazali'nin flcému'l-'Avém adli eserindeki muhtevaya dayanir."!3

Nitekim ibn Teymiyye’nin sistematize ettigi selefiyye'nin sifatlar baglamindaki miitesabihlere

10 Mehmet Baktir, “Miitekaddimiin Selefiyye ve Metod Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 31; Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye’nin Nas ve Metod Ekseninde Din Anlayis1 ve
Sonuglar1”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi, 8/1 (Ocak 2010), 96; Nihat Tosun, “Fikihtaki Selefi Y 6ntemin
Giiniimiize Yansimalar1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2015), 422.

11 S1ddik Korkmaz, "Selefilige kars: Reddiyeler", Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas
(Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 459.

12 M. Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet’in Kurucu Atalari, (Ankara: OTTO, 2020), 105.

13 Oztiirk, “Selefilik ve Te'vil Uzerine”, Marife 9/3 (2009), 86.
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yaklasiminin da kismi farkliliklarla birlikte bu muhtevayi icerdigi gériilmektedir. Hatta ibn
Teymiye te'vil karsithginin kapsamini genisleterek selef ulemasinin gorislerini daha zengin
arglimanlarla gelistirmistir.

Mitesabihat’in muhtevasi 14 icerisinde degerlendirilen haberi sifatlar 1> hususunda
selefilerin akidesini olusturan temel gériis, imam Malik’in istivd hakkinda kendisine sorulan
soruya verdigi su cevapta karsilik bulmaktadir: "istivd(nin anlami) mélumdur, keyfiyeti/nasil
oldugu akil ile bilinemez. Ona iman etmek farzdir, onun hakkinda soru sormak ise bid’attir."®
Bu konuda imam Ahmed’'den nakledilen goriis ise: "Allah Tedld, ancak kendisinin veya
Rasulii‘niin O’nu vasfettigi sifatlarla vasfedilir. Bu konuda Kur'dn ve Siinnet’in disina
¢tkilmaz."? Nasslarin zahirine dayanarak yapilan nitelemeler, ona gore tesbihi gerektirmez.
Allah'i sonradan yaratiimislara benzetmek nasil hatali bir goris ise mahlukata benzetmemek
icin Kur'an ve hadislerde beyan edilen sifatlari nefy ile islevsizlestirmek de yanlistir. Ayrica
Ahmed ibn Hanbel, haberi sifatlar icerisinde yer alan yed, vech, nefs, riza ve gazab gibi
Allah'in  zatina has sifatlari  (dolayisiyla da bu konudaki rivayetleri) mecazen
anlamlandirmanin mimkin olmayacagini, zira insanlar tarafindan bunlarin anlasiimasi
yonunde makul tevillerin bulunmadigini ifade etmektedir.*® Bu goérus dogrultusunda selefi
disiince, sifatlarin hakiki anlamiyla ele alinabilecegini, mecazi manada kabul edilemeyecegini
iddia eder. Zira mecazi kabul etmek onlara gére te'vile kapi aralayacaktir.’®

ibn Teymiyye ise selefin sifatlar konusundaki gériisiinii; sahih Allah inanci kapsaminda
ele alarak soyle aciklamistir: Allah’a iman, Allah kendi zatini, Kitabi’nda nasil nitelemis,
Peygamber Allah Tedl@'yi bizlere nasil tanitmissa, aynen o sekilde kabul etmektir. Dinin
temel kaynaklarinda (nasslarda) bize bildirilen Allah’a ait sifatlarin asillarinda higbir
sekilde séz ve anlam bozmasina (tahrife) girismemek, onlari tiimden yok saymaya veya
sifatlari islevsiz kilmaya (ta'tile) kalkismamak, onlarin nasilligini sormaya (tekyife)
yeltenmemek ve o sifatlari, yaratiklara denk tutmaktan (temsilden) kaginmaktir. O,
yarattigi seylerle kiyaslanmaktan miinezzeh ve yiicedir. O, kendisini de baskasini da en iyi
bilen, en dogru ve en giizel sézlidiir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah Tedld,
kendisini niteledigi ve isimlendirdigi nitelik ve isimlerde, "isb4t” ve "nefy" metodunu
biraraya getirmistir. Benzer sekilde Allah’in nebileri de bulunduklari dosdogru yol (izere,
eksiklik ve kusurdan uzak bir tanimlama ile Allah Teélé’yr dodru nitelemislerdir.?°

14 Bu konuda bk. Yavuz, “Miitesabihat”, 32/ 204.

15 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 149 vd.

16 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari Serhu Sahihi’l-Imam el-Buhdri (Riyad: Riasetu Idarati’l-Buhusi’I-Ilmiyye
ve’l-ifta, ts.), 172-173; akt. Miifrih b. Siileyman el-Kisi, Selefilik, (Istanbul: Guraba Yayinlar1, 2013), 130.

T Kasi, Selefilik, 130.

18 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, llahiyat Akademi
Dergisi 15/1-2 (2015), 27.

19 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 135.

20 fbn Teymiyye, Mecmii 'u Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed, (Ribat: Mektebetii’I-Ma’arif, 1981), 3/129-
130; akt. Muhammed Yazici, “ibn Teymiyye nin Siinnet Anlayist Ve Cizdigi Ehl-i Siinnet Profili”, Marife 8/2
(Gliz 2008), 56-57.
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ibn Teymiyye'ye goére, onlarin yolu isim ve sifatlarin kabuliinii icerir, bununla beraber bu
yol, Allah‘in sifatlarinin yaratilanlarin sifatlarina benzetilmesini reddeden, tesbihsiz bir kabul,
redsiz bir tenzihtir. Bu konuda misal verdigi "O'nun benzeri hicbir sey yoktur;"?! dyetinin
tesbih ve temsili ; ayetin devaminda yer alan "O isitendir, gérendir." ifadesinde ise ilhad
[carpitma] ve ta'til [islevsizlestirme] reddedilmektedir. Selefiyye'nin bu yaklasimi, "ispat bild
tesbih, tenzih bilg ta'til" seklinde 6zetlenmistir.??

ibn Teymiyye‘ye gére Allah'in sifatlarini ispat etme hususunda tesbihe ve tecsime yol
acacagl icin temsil ve simul kiyasinin kullanilmasi caiz degildir. O, selef ulemasinin Kur'an'a
uyarak; Allah'in kemal sifatlarinin ispati ile ahiretin mimkinatinin ispatinda kiyas-1 evlayi
kullandiklarini ve en dogru yéntemin de bu oldugunu séyle izah etmektedir: "imam Ahmed
ve diger imamlar, Kitap ve Siinnet'in getirdigi yéntemi, yani en dodru akilci yéntemi
izlemislerdir. Onlar, bu konuda bir seyi reddederken veya ispat ederken kiyas-i eviayr ve
dikkat ¢ekme yontemini kullanmislardir. Yani kullar igcin gerekli olan évme ve methetme
sifatlarina Rab Tedld daha layiktir. Ayni sekilde kullarin tenzih edilmeleri gereken noksanlik ve
ayiplardan Rab Teéld, yaratilanlardan daha layiktir. Kur'én'da bunun érnekleri?® vardir."?* Bu
minvalde ibn Teymiyye'nin nasslarda yer alan sifatlarin zahiri/lafzi manalariyla ele alinmasi
sonucu, yaratan ve yaratilan icin benzer isimlerle sifatlandiriimasinin onlarin hakikatlerinde
de benzerlik tasidigl anlamina getirilmemesi distincesi yer almaktadir. Ona gére dinin bu
hususta kabul etmedigi sey, Allah ile mahluklarin ayni isimdeki sifatlari almalari degil, bu
sifatlarin hakikatlerinin birbirine benzemesidir. Zira Allah, sifatlarin hakikatleri konusunda
sonradan varolanlara tamamen muhaliftir.?>

Selef ulemasinin yukarida aktardigimiz kabul ve tenzihi birlestiren gorisleri ile itikadi
hususlarda sifatlari reddeden Cehmiyye ve Mu'tezile yahut sifatlari kabulde tesbih ve
tecsime disecek kadar asiri yaklasimlariyla Micessime ile sifatlari yaratilanlarin sifatina
benzeterek keyfiyetlendiren Misebbihe gibi mezheplerden ayiran bazi mimeyyiz vasiflar
olmakla beraber, onlarin bu konudaki metotlarinin en bariz vasfinin 'tefviz' prensibi ve bunun
zaruri bir neticesi olarak da 'te'vil'e karsi ¢cikmalari oldugu goérilmektedir."?® Selefiyye bu
nazariyeleriyle bahsi gecen mezheplere gore kendi goris ve yontemlerinin orta bir konumda
oldugunu vurgulamiglardir.?’

Aslinda sifatlar konusunda, sahabe ve tabiinin te'ville ugrasmadiklarini, onlarin bu
goruslerine istinaden selefiyyenin de haberi sifatlarin te'viline tamamen karsi oldugunu
soylemek mimkin degildir. Zira sahabe doneminden itibaren ilk ¢ nesil ulemasi icerisinde

2L Kur’an Yolu (Erisim 23 Temmuz 2023), es-Stira 42/22.

2 K1, Selefilik, 133, ibn Teymiyye, Tevhid Risdlesi er-risdletii't-tedmiiriyye (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2019), 14.
23 er-Rim 30/28; ez-Zuhruf, 43/17; en-Nahl 16/60.

24 Kisi, Selefilik, 259 vd.

%5 Berat Sarikaya, “Ibn Teymiyye'nin Tevhid Anlayisi ve Pratik Tevhid Vurgusu”, GiimiishaneUniversitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Haziran 2015), 110.

% Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 121.

2T Ksi, Selefilik, 138
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bu konularda kismi de olsa te'vil cihetine gidenlerin oldugu goriilmektedir.?® Ancak te'vilin
istisnai uygulamasinin hangi sartlar altinda caiz olacagi hususu imam S$afii'nin:
"Miitesébihlerin tefsiri ve te'vili ancak Rasulullah'a isnad edilen bir hadise veya sahdbeden
gelen bir rivdyete ya da ulemanin icmaina dayanilarak yapilirsa caiz olur" yaklasimi ile
temellendirilir. Ayni gériisii, onu takip eden Ahmed ibn Hanbel de: "Ancak bizden énceki sika
imamlardan gelen bir rivdyetin bulunmasi miistesna" sdzleriyle teyit etmistir.?° Goraldugu
uzere her iki imam da konuyu kendilerinden 6nceki dénem ve adil, givenilir din alimleriyle
kayitlandirmistir.

Bu minvalde selef diislincesinde sifatlar hususunda delil olabilecek hadislerin mutevatir
olma sarti aranmamakla birlikte sahth olmasi, adil ravilerce mevsulen rivayet edilmesi,
Kur'an'a muhalif olmamasi kaydiyla ahad da olsa delil kabul edilecegi hususunda ittifak
halinde oldugu gériulmektedir.3°

Kaynaklarda Ahmed ibn Hanbel'in her ne kadar te'vile karsi ¢iktigi goriilse de "melekler
saf saf olduklari halde Rabbin geldi"3! yetini "Rabbinin emri geldi" seklinde tevil ettigi
gbzden kagcmamaktadir. Ayni sekilde Allah'in kullariyla beraber olduguna3? hatta sah
damarindan daha yakin olduguna33 dair ayetlerde gecen birlikteligi de Allah'in bilgisi
seklinde te'vil ettigi goriilmektedir. Hakeza "Hacer-i esved Allah'in yerytiziindeki sag elidir.
Onunla, insanlardan diledidi ile musafaha eder"** gibi tesbih ifade eden bazi hadisleri te'vil
ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.?®

Ayet ve hadislerde te'vil cihetine ydnelme hususunda, basta Ahmed ibn Hanbel olmak
Uzere selef-i salihinden bazi alimler, zaruri olanlarin te'vil; te'vilinde zaruret olmayanlarin
manasinin da -Allah‘i yaratilmislara benzetmekten tenzih etmek amaciyla- Allah'a havaleden
(tefviz) ibaret oldugunu séylemislerdir.3®

Bu istisnai durumu ibn Teymiyye'nin yaklasiminda da gérmekteyiz. Zira o da "Allah
bizimle beraberdir"3’” ayeti hakkinda: "ayetin zahiri, O'nun yanimizda oldugu anlamina gelir.
Ayette murad olunan hakiki anlamin bu zahiri anlam olmadiginda siiphe yoktur..."3 seklinde
ifade etmistir. ibn Teymiyye'nin yapmis oldugu bu aciklama da gdstermektedir ki, nasslarda

2 Enes Yilmaz, Selefiyye nin Te vil Anlayist Ibn Akil Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 76.

2 Kurbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 167.

30 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 117 vd.

31 el-Fecr 89/22.

32 Bu konuda zikredilen ayetlerden birkagci i¢in bk. Taha 20/46; et-Tevbe 9/40; en-Nisa 4/108.

33 Kaf 50/16.

3 Ebtit Muhammed Abdullah Ibn Miislim Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, ¢ev. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara:
OTTO, 2017), 334.

% bk. Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalar:, 163; Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Isldmi
Aragtirmalar Dergisi 17/3 (2004), 246-247.

% Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalart, 166; Yilmaz, Selefiyye 'nin Te vil Anlayisi Ibn Akil Ornegi, 71-72.
37 et-Tevbe 9/40.

3 Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, 247.
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Allah'a nispet edilen haberi sifatlarin, zahiri Gzere alindiginda tesbih ve tecsime mahal
vermemek igin bir anlamda "bu kelimeler Allah igin kullanildiklarinda hakikat manalarina
alinmazlar" ¢cikarimina tekabul etmektedir ki bu gériis de bir nevi te'vildir.3°

ibn Teymiyye, Allah'in isim ve sifatlarini ihtiva eden lafizlarin degerlendirilmesine dair
yaklasimini soyle ifade etmektedir:

"Bir kimse, Allah'in isim ve sifatlariyla ilgili olarak Kur'dn ve hadiste zikredilen hususlari ve
bunlarin bazen Allah'in zatina, bazen de sifatlarina delalet ettigini iyice dlisiinecek olursa,
o kimsenin, bu lafizlari oldugu gibi anlamasinin ve neticede bunlarin sifatlari kabul ve
reddedenlerin aleyhine delil teskil etmesinin sart olmadigini gériir. Bilakis o kimse, bu
konudaki her dyet ve hadise bakmali ve onun hususiyetini, siyak ve sibakini, hatta mandyi
anlamaya yardimci olacak karine ve ipuglarini arastirmalidir. Bu durum, umumi olarak
Kur'én ve hadisi anlama ve bunlarla istidlalde bulunma konusunda esasli, miihim ve
faideli bir kaide oldugu gibi; ézellikle de istidlal, itiraz, cevap ve bir delili reddedip
nakzetme konularinda da faydalidir. Hatta bu yaklasim tarzi haberi ve insai bilgilerin yani
sira, Kur'én ve Stinnet'e dayanilarak yapilacak her tiirlii istidlal ve itiraz ile diger her tiirlii
deliller konusunda dahi faydalidir."4°

ibn Teymiyye bu yaklasimiyla itikadi alanda ihtilafa sebep olan genelde miitesabihler
ozelde ise sifatlar hususunda selef alimlerinin yolunu takip ile birlikte; Kur'an ve hadislerde
gecen ibarelerin siyak-sibak unsurlarinin gézéninde bulundurularak, Allah ve RasGlinin
muradi Gzerine anlama vyolunda metodolojisini olusturmaktadir. Bu konudaki
degerlendirmesi su sekildedir:

"Onlar, [selef] muhalifleriyle tartisma durumu ve hadisler arasindaki bazi geliskileri
yorumlama disinda, mecbur kalmadikca te'vile basvurmaktan kaginmislardir."#* Hadis alimi
olmamakla birlikte selef'in us(l ve kaidelerinin savunucularindan olan ibn Kuteybe de,
yasadigl donemin sosyo-teolojik zemininde hadisleri basta Cehmiye zihniyetine ve Mu'tezill
alimlerin gorislerine karsi miidafa etmistir. O'nun da yaklasimina bakildiginda tesbithi
reddedip te'vilden tefvize dogru bir yontem izledigi gortlmektedir. O, haberi sifatlar
icerisinde zikredilen Allah'in eli, parmagi gibi tesbih ifadelerini zahiri tizere te'vil eder. Sonra
bu goruslerini: "Biz Allah'in parmadinin, bizim parmaklarimiz; elinin bizim elimiz, avucunun
da bizim avucumuz gibi oldugunu séylemiyoruz. Ciinkii Allah'in hicbir seyi bizim hicbir
seyimize benzemez."*? ifadesiyle tefviz yolunu takip ettigini ortaya koyar.

Selef alimlerinin te'vile karsi yaklasimlari yukarida zikrettigimiz gibi sadece tefviz gorisi
ile sinirli kalmamistir. Nitekim bu konuda asiri giderek tesbthe disenler oldugu gibi Allah'in

% Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris (Ankara: Damla Yayinlari, 2014), 116.
40 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, 167-168.

4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani, 226.

42 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 128.
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sanina yakisir bicimde te'vil cihetine gidilmesini savunanlar®® da olmustur. Ancak bu alimlerin
gorusleri, selefiyye icindeki muhalifleri tarafindan kabul gérmemistir. O halde nasslarda
gecen kapall ifadeleri anlama yolunda basvurulan te'vilin kabul edilip edilmeyecegi
hususunda selefiyye'nin ele aldiklari kistas ve te'vile yikledikleri anlam dolayisiyla ortaya
¢tkan muhalif tutumunun sebeblerini ele almak gerekmektedir.

3. Selefiyye'nin Te'vil Karsithginin Nedenleri

Selefiyyenin itikadi sahadaki en temel konularindan birisi olan Allah'in sifatlar
meselesinin, Muslimanlar arasinda fikri ayriiga donismesinde etken olan amillerin neler
oldugu sorusu bizleri selefiyye mensuplarinin ortaya koyduklari usGl ve yo6ntemlerin
gerekgelerini izaha zorlamaktadir. Bu minvalde karsimiza iki ana sebep ¢ikmaktadir.

Sifatlar meselesinin basta Ashabu'l-Hadis olmak lzere Selefi diisiincede dnemli bir yer
isgal etmesinde ve diger mezhep ve gruplardan farkli bir yontemle ele alinmasinda oncelikli
sebep; Allah'in kitabinda te'vili yasaklamis olmasidir.** Te'vil taraftarlar ile tefvizi savunan
selefiler arasindaki tartismalarda her iki taraf da Al-i imran sQresinin 7. ayetini*® kendilerine
dayanak olarak ele alirlar. Ancak burada, ihtilafa sebep olan husus, dayetin okunusu sirasinda
nerede durulacagl problemidir. Mezk(Or ayette miutesabihler konusunda, "Halbuki onun
te'vilini ancak Allah bilir" ifadesine binaen selef alimleri burada vakfi mutlak yaparak ve
ayette ihtar edilen gliruhdan uzak olma amaciyla te'vilden sakinirlar. Kelamcilar ise, vakfi
harfini vav'i atif kabul ederek
""Miitesdabihi Allah ve ilimde derinlik sahibi alimlerden baska kimse bilemez" seklinde okurlar

mutlak yapmayarak ayetin devaminda yer alan "vav
ve ayeti bir tek cimle kabul ederler. Bu hususta, Allah'in kullarina anlayamayacaklari bir dille
hitap etmesi ve kullarin bu hitabi anlayamamasi diisiiniilmeyecegi goritsiinden hareketle,
Allah'in kitdbindaki ayetlerin bir kisminin bilinemeyen mitesabihlerden oldugu kabul
edilerek savunulacaktir. Bu durum da o ayetleri seklen var olsalar bile hiikmen yok sayma
anlamina gelecektir. Bunun sonucu olarak da manasi bilinemeyen yahut da bilinemeyecegi
iddia edilen mezkur ayetlerin manalarinin anlamlandirilmasi ve buna gére amel edilmesi
imkansiz duruma gelir“4® yaklasimiyla te'vile bagvurmuslardir.

Bu mantiktan hareketle Selefin, Kur'an-1 Kerim'de bulunan muhkem ve mitesabih ayetler
ile hadis kitaplarindaki benzer rivayetler karsisindaki tutumu séyle aciklanabilir:

43 Kad1 Eba Ya'la, Ebd'l-Vefa ibn Akil ve Ibnu'l-Cevzi tesbihe sebebiyet verir diisiincesiyle miitesabihleri te'vil
cihetine gitmislerdir. Ibn Teymiyye'nin aksine dilde mecazi kabul etmislerdir. bk. Muhammed Ebu Zehra,
Islam'da Itikadi-Sivasi Ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Sura Yayinlari, 1993), 204.
4 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalari, 137; Oztiirk, “Selefilik ve Te'vil Uzerine”, 87.

% "Sana kitabi indiren O'dur. Onun (Kur'an) bir kisim dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise
miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar fitne ¢ikarmak ve onu (kigisel arzularina gore) te'vil etmek
icin ondaki miitegsabihlerin pesine diigerler. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek pdyeye
erisenler derler ki: Ona inandik, hepsi rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akli selim sahipleri diistiniip
anlar." Kur'an Yolu (Erisim 23 Temmuz 2023), Al-i imran 3/7.

46 Kirbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalan, 143; Baktir, "Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayist", 33-34.
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Manasi acik ve anlasilir olanlarla amel etmek, manasi kapali olanlara iman etmek,
mutesabihi muhkeme gotlrip, muhkemden hareketle muitesabihi anlamaktir. Clinku
mutesabihin delalet ettigi mana ile muhkemin delalet ettigi mana bir yerde birlesir, birbirini
tasdik eder. Zira bunlarin hepsi, Allah katindan gelen ayetlerdir. Allah katindan gelen
mesajlarda ise, ihtilaf olmaz.*’

Selef alimlerinin mitesabihler konusunda tefviz yontemini tercih ederek te'vilden uzak
durduklari nazariyesine karsi, basta kelamcilar olmak Uzere bazi miuellifler onlarin itham
ettikleri bu hususta kendilerinin de te'vile diiserek ¢ikmaza girdiklerini iddia etmiglerdir.
Yontem sorunsali ya da paradoksal bir durum olarak degerlendirilen bu yaklasim aslinda
selefiyye'nin metodolojisindeki lafzi/literal ve zahiri anlayisin bir tezahiridlr. Zira,
Selefiyye'nin te'vile yilkledigi anlami bu ¢erceveden ele almak gerekir ki te'vili kullanmadaki
gerekeeleri anlasilabilsin.

Selefin ve erken dénem dilcilerin te'vili kullanimi, Arap lugatlerinde ona yuklenen iki
mana lzerindendir. Buna gore, te'vilin birinci anlami: "asl'a donils ve déniilen yer"*® hakikati
ve "varabilecegi son nokta"4%yani akibeti demektir. Alimlerin ekseriyetinin tercih ettigi ve
ashabtan Ubeyy ibn Ka'b, ibn Mes'td ve ibn Abbas'tan gelen rivayetlerde, Al-i imran 7.
ayette "Allah" lafzinda durulmasi halinde, Allah'in kitabinda bildirdigi mitesabihat icerisinde
yer alan ahiret ahvali, Allah'in isim ve sifatlari gibi gaybi konularin hakikatinin bilinmesi
Allah'a mahsustur. Te'vilin ikinci manasi olan, "bir seyi ilmen veya fiilen kendisinden
kastedilen manaya cevirmek" ve "onun bildirilis gayesi olan aciklamak">? seklindeki tanima
binaen "ilimde yiiksek payeye erisenler" kisminda durularak okunmasi durumunda ise,
"Kur'an ayetlerinin tefsirini ve manalarinin beyanini, sadece Allah ve ilimde yilksek dereceye
erismis olanlar bilir" seklinde olur. Nitekim Miicihid'in tercihi bu yénde olup, ibn Kuteybe'de
bu hususta ona tabi olmustur. Keza, te'vilin ikinci anlami olan beyana gelince: Hz. Peygamber
Kur'an ayetlerini teblig ederken agiklamis, ashab ve tabilin da beyan edilen ayetleri tefsir
etmislerdir. Selef-i salihin de ayni sekilde bu us(li devam ettirmislerdir. Allah'in anlamsiz
yahut immetten hicbir ferdin anlayamayacagi bir kelamla hitap etmesinin; Kur'an'in indirilis
gayesiyle celiski teskil edecegi, buna mukabil Kur'an‘in, insanlara hidayet rehberi ve hakki
batildan ayiran bir birhan olarak degerlendirilmesi gerektigi yoninde ayetin beyan,
actklama ve tefsir manasindaki yaklasimina kelamcilar gibi selefin 6ncii alimleri de katilirlar.

4T Kosi, Selefilik, 277.

8 Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, (Tarifat) Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, tre. Arif Erkan
(istanbul: Bahar Yayinlar1, 1997), 55. Ragib el-Isfahani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), trc. Abdulbaki
Giines — Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaynlari, 2010), 112.

4 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2018),
2/398.

%0 el-Isfehani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozligii), 112-113; Ciircani, (Tarifat) Arap¢a-Tiirkge Terimler
Sozligii, 55.
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Ezclimle, selef dlimleri te'vilin, Kur'an naslarinin deldletine uygun olan ilk iki manasini kabul
etmislerdir.>!

Selefiyye'nin te'vil karsithgl, sonraki donem keldamcilari, fikihgilar ve tasavvufcularinin
kullaniminda ifadesini bulan istilahi te'vildir. "Lafzin kendisine bitisik bir karineden dolayi
muhtemel anlamlardan birine hamledilmesi" manasindaki bu te'vili selef alimleri, kelamullahi
ve slinnet-i nebeviyyeyi carpitma olarak addeddikleri igin batil bir te'vil olarak nitelemisler ve
kabul etmemislerdir.>?

Selefi alimlerin te'vilden kaginmalarinin bir diger ana nedeni, tanimi yapilan bu te'vilin
ittifakla ihtimale ve zanna dayanmasidir.>® Delile dayanmayan zanni gorus ile; akaide dair
konular igerisinde yer alan ilaht sifatlara haiz nasslarin te'vili cihetine gidildiginde, Allah ve
Peygamberinin muradina uygun dogru bir te'vil oldugunu ileri siirme imkani bulunmadig gibi
aykiri sekilde te'vil edilmesi ihtimalini doguracagindan, Al-i imran slresinin 7. ayetinde
sakinilmasi gereken "delalet egilimi" vasfinin kazanilmasina da sebebiyet verecektir. Bu
nedenle, zanna dayanarak Allah'in sifatlari hususunda hikim vermek céiz gérilmemistir.>*

Selefiyye'ye gore te'vilin caiz gorilmeme sebeblerinden bir digeri ise; bu anlamda bir
te'vile nasslarda yer alan siyak ve terkibin imkan vermemesidir. Zira siyak ve sibak uyumu ile
birlikte delalet eden bir delilden mitesekkil bir te'vil olsaydi, beyan ve tefsir manasini tasiyan
caiz bir te'vil olurdu.® ibnu'l-Kayyim da Selefiyye'nin metodolojisinde kilit bir kavram olan
te'vilin manasi itibariyle hak oldugunun tespitini sdyle ifade etmektedir: "Te'vilde birbiriyle
micadele eden iki temel vardir. Tefsir ve tahrif. Te'vil, eger tefsir temeline dayanirsa haktir,
tahrif/carpitma temeline dayanirsa batildir.">®

Goraldagu gibi, selefiyye'nin metodolojisinde 6énemli bir kavram olan te'vile karsi
gelistirilen gérislerin olusmasinda sifatlar problemi dnemli bir yer isgal etmistir. Zira islam'in
ilk donemlerinden itibaren Cehmiyye ile baslayan sifatlarin inkari sorunu ayni paydada
birlesen Mu'tezile'nin distnceleriyle devam etmistir. Onlar sifatlarla ilgili hadislerin pek
¢ogunu tesbih ifade ettigi yahut akilla celistigi gerekgesiyle acik bir sekilde inkar
edebilmislerdir.

Hadislerin inkarina yonelik bu yaklasimlar karsisinda Selef alimleri, nasslarin
anlasilmasinda kendilerine gore sahth din anlayisini ortaya koymak igin izlenecek metodun
esaslarini tespite calismislardir. Hz. Peygamber doneminde ve sahabe asrinda naslarda varid
olan bu konularla ilgili beyanlara teslimiyet gdsterilmis miinakasaya girilmemistir. Bu konuda

5L Ksi, Selefilik, 140 vd.

52 Kiisi, Selefilik, 143-144.

%3 Karbasoglu, Ehl-i Siinnet'in Kurucu Atalary, 152-153.
54 Oztiirk, "Selefilik Ve Te'vil Uzerine", 87-88.

55 Kiisi, Selefilik, 148.

%6 Kisi, Selefilik, 148.
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bir tartisma veya problem olduguna dair herhangi rivayetin olmamasi,®” onlarin bdyle bir
yaklasimi bid'at olarak nitelemelerine sebep olmustur. Bu dogrultuda selef imamlari,
muhaliflerin mezkur hadislere yaptiklari itirazlari ele alarak incelemisler ve Allah'in sifatlarini
kabul, yani ispat cihetine giderek s6z konusu hadislerin midafasina ¢alismislardir. Nitekim
ibn Kuteybe Te'vilu Muhtelifi'l-Hadfis isimli eserinde Mu'tezile ve Keldmcilarin Kur'an ve akli
delillere aykiri oldugu ve tesbihe yol actigl gerekgesiyle reddettikleri miitesabih hadisler
arasinda rivayet edilen: "Allah'in &hirette gorilmesi (ru'yet)">® "Allah'in parmaklari">®
"Allah'in eli"® "Allah'in sdreti"® "Allah'in kuluna yaklasmasi (kurbiyet)"®2 konularini ele
alarak gerekgelerini agiklamak suretiyle, MuteZzili kelamcilarin iddialarinin yanlighigini ortaya
koymustur. Su halde selefin itikadinda sifatlarin kabuliiniin Kur'an ve hadislerin kabulQ; onlari
reddetmenin de bu ikisinin inkdri anlamina gelecegi disiincesi, ashabu'l-hadisin sifatlar
meselesine blylk bir &nem vermelerine sebep olmustur.

Selefi dislincenin te'vile karsi olan menfi tutumunda etkili olan ve nasslara karsi
yaklagimlarinda belirleyici fonksiyona sahip diger énemli bir unsur, akil-nakil iliskisine yonelik
anlayislanidir.

4. Akil-Nakil iliskisi Baglaminda Selefiyyenin Nasslara Yaklasimi

Selefiyye'nin akil-nakil iliskisi, onlarin ekollesmesinde ve diger islami diisiince
yapilarindan ayrilmasinda 6nemli bir 6zellik olarak tezahiir etmektedir.

ilk dénem selef alimlerinden imam Malik basta olmak lizere Selefiyye taraftarlari,
genelde usGli'l-fikh'ta aklin kullanilmasi fikrine karsi ¢ikmazken,®? usGli'd-dinde yer alan
itikadi konulara yonelik esaslarin tespitinde; naslarda, sahabe ve tabiGnun rivayetlerinin
bulunmadigi konularda, re'y'in ya da aklin kullanimina itiraz etmisler, hatta bu konularda
konusmayi ve yeni gérisler ortaya atmayi bid'at kabul etmislerdir.®

Selefi gelenekte re'y yani insan disiincesi, beseri bir yeti olmasi hasebiyle itikadi
konularda hiikiim veren degil ancak sahit olabilen bir konumdadir. Onlara gére aklin vazifesi,
naklin anlasiimasi, aciklanmasi ve desteklenmesi ile sinirlidir. Bu noktada selefi dislince
ekoll, nakille bildirilen seylerin akli tefekkiire ihtiyacini kabul etmekle birlikte, akli bilgi
kaynagi olarak, dinin vazettigi gercekleri kendi basina kavrama ve anlamada yeterli
gormemislerdir. Dolayisiyla onlara gére nakiller, sadece akli ¢cikarimlara dayanarak tefsir ve
te'vil edilemez. Nitekim selefi anlayisa gore akil ayet, hadis ve ilk ¢ kusagin rivayetleri

5" Kurbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, 110.

5 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 124.

5 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 127-128.

8 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 85, 329.

61 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 337.

62 Tbn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 343.

83 " Ancak selef fikhi konuda da olsa hadisin bulundugu konuda rey'e bagvurmay1 dogru bulmamaktadir." Baktir,
"Miitekaddimun Selefiyye Ve Metod Anlayisi", 42.

84 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan, 187-188.
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hususunda herhangi bir tasarrufta bulunamaz. Zira aksi goriis aklin seriata 6ncelenmesi
anlamina gelir ki, onlar bu yaklasima siddetle karsi ¢citkmislardir.5®> Bu baglamda onlara gore
nakil, akildan mutlak surette daha onemli ve onceliklidir. Aklin islevselligi ancak naslarla
belirlenen sinirlar dahilinde gerceklesir.t®

Akla yonelik bu yaklasimlari dogrultusunda, rivayete dayali din anlayisini esas alan
selefiyye'ye gore,®” “akil-nakil iliskisi” ifadesinde yer alan nakil’den maksat, bitiin oncilleri
sem’iyyata dayanan ser' delillerdir. Bu delillerin stibatu, 6zellikle islam'in ilk dénemlerinde
isitmeye bagh oldugu icin onlara 'sem't delil' adi da verilmistir.5® Selef ulemasina gére, nakil
yoluyla aktarilan bu bilgi kaynaklarinin basinda Kitab, Siinnet ve icma gelmektedir.®®
Dolayisiyla Selefiyye'ye gore, ilim ifade eden ve itikadi alanda kabul edilmesi gereken deliller,
Allah'in Kitabi'nda bulunan bilgiler, Hz. Peygamber'den gelen sahih haberler [ki ahad
hadislerde bu haberlere dahildir], sahdbe ve tabiinin lzerinde ittifak ettigi hususlardir.”®
Ahmed b. Hanbel'in asagidaki degerlendirmesinde bu delilleri acikca ifade ettigi
gorulmektedir:

"Allah'in Kitab'i, Resdliiniin siineni, sahdbileri, tabiiin ve tebe-i tdbiin ile onlardan sonra
da 6rnek alinan, siinneti kabul eden, dsdri koruyan, sapikhgi tanimayan, cemaatten
ayrilmakla suglanmayan imamlar ile giivenilir sahislardan gelen saglam rivéyetlerdir.
Onlar, kiyas ve re'yi savunan kimseler degildir; ¢linkii kiyas, dinde dedersizdir. Re'y de
aynidir ve kétiidlir. Dinde re'y ve kiyas taraftarlari, giivenilir selef imamlarindan herhangi
bir eser bulunmasi disinda, sapiktir ve daldlettedir."”*

Selefiyye'nin akla karsi nakli ve rivayetleri tercih ederken kullandigi temel arglimanlari
Maide sdresi'nde gecen: "Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak isldm'i sectim"”? ayetidir. Onlar bu dyete dayanarak
ikmal ve itmam edilmis olan isldm dinini akli ¢cikarimlar ile yeni bir tefsir, izah ve te'Vil
yaparak yorumlamak dogru degildir. Zira bu durum dinde eksiklik oldugu varsayimiyla,
tam ve kdmil olma vasfina tezatlik teskil edecektir. Nitekim imam Malik'e gére bu ayetin
indigi zaman dinden olmayan seyler bugiin de dinden degildir. O nedenle selefiyye, her
yeni fikir veya hareketi bid'at olarak damgalamis ve tepki ile karsilamistir.”®> Ayni sekilde
dinin tamamlanmis olmasi, nakil ve rivayetlere tabi olmanin gerekgesi olarak kabul

8 Kubat, "Selefi Perspektifin Tarihselligi", 239-240; Vecihi Sénmez, "Selef Diisiincesinin Tarihi Arkaplan1 Ve
Selefilik", Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii IImi Dergisi 9-10 (2010), 182; Koca, "Islam Diisiince Tarihinde
Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi", 37.

8 Mustafa Oztiirk, "Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii", /ldhiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 202.

87 iscan, Selefilik, 93.

8 Koca, "Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi", 35.

8 Koca, "Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 35.

0 Kubat, "Selefi Perspektifin Tarihselligi", 239.

L W. Mongomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E. Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yaynlari,
1981), 366.

72 g|-Maide 5/3; Ayrica, Al-i imran 3/105; el-En'am 6/153.

78 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 33 vd.
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edilmistir. Dolayisiyla imam Malik'e gére, re'ye tabi olmak, dinin tamamlanmis olmasi
ilkesine zittir.”*

"inan¢ konulari ve bunlarin delilleri ancak naslardan alinmalidir. Ciinkii Kur'dn, Hz.
Peygamber'e indirilen vahiydir' diyen ibn Teymiyye ise, ilk selefiler gibi akide konusunda akli
tamamen devre disi birakmamakla birlikte 6zellikle itikddi konular’ icerisinde zikredilen
Allah'in isimleri, sifatlari, fiilleri ve ahiret alemine yonelik haberler konusunda kendinden
dnceki selef alimlerinin ydntemini aynen takip etmistir. Daha acik bir ifadeyle ibn Teymiyye
nass ve selef otoritesine dayali bir din tasavvurunu benimsemekte, gerek dinde gerek
naslarin istimalinde re'y ve te'vile cevaz vermeyen ehl-i hadis ekoliini takip etmektedir. Bu
ekoldeki 6n kabule gére, Muslimanlar igin ihtiya¢ duyulan her sey Kitapta bildirilmis, Siinnet
ile aciklanmis ve ilk Ug¢ nesil ornekliginde hayata gecirilmis, anlasiimayan bir mesele
kalmamistir.”® Dolayisiyla naslarda vahiyle bildirilen zarurat-i diniyyeye dair hikimlerle
birlikte bunlari ispat yahut takviye edecek akli istidlallere de yine nasslarda isaret edilmistir.
Boylece vahye dayal olan aklilik metodu mucibince, baska deliller aramaya gerek yoktur.

Bu dusliinceden hareketle selefiler, dini deliller hususunda akli-nakli delil ayiriminin
yapilmasini ve sadece akla dayali bir din anlayisini kabul etmezler. Zira nakli deliller vahiy
kaynakli olan, bununla birlikte akilla desteklenen deliller olmasi hasebiyle hem nakli hem de
akli delillerdir. Bu noktada sarih akil ile sahih nakil arasinda geliski ve ¢atisma olmasi s6z
konusu olamaz.”’

5. Aklin ve Naklin Tearuzu Karsisinda Selefiyenin Tutumu

ibn Teymiyye'nin akil-nakil iliskisi baglaminda ortaya koydugu Der'ii tedruzi'l-akl ve'n-nakl
ev Muvdfakatii sahihi'l-menkdl li-sarihi'l-ma’kdl isimli eseri, Fahreddin Razi ve takipgileri
tarafindan killi kaide haline getirilen "nakli delillerle akli deliller tearuz edince akil tercih
olunur, nakil tevil olunur" prensibine bir reddiye sadedinde yaziimis ve bu konudaki selef
disiincesinin yaklasimini ortaya koymustur.”®

Yorikan'in yaklasimina gore; Selefi distinceye tabi olanlar nazarinda akil devre disi
birakilarak, re’y ve ig¢tihad reddedilmis degildir. Sadece nasslarda gecen miitesabihlerin
manalarindaki hakikat Allah'in ilmine havale edilmistir. Hasili selefin yolu, Ahmed b. Hanbel
ile daha da daraltilarak kati bir nascilik olarak sistemlestirilmistir.”® ibn Teymiyye ise,
darlastirilmis bu alanin icerigini genisleterek felsefi ve keldami argiimanlara karsi izledigi
yontemini su li¢c 6zellik Gzerine bina etmistir:

" fscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 73.

7> Sarikaya, "Ibn Teymiyye'nin Tevhid Anlayis1 Ve Pratik Tevhid Vurgusu", 95.

76 Oztiirk, "Tefsir Geleneginde Selefilik Ekolii", 203.

" Ozervarl, Ibn Teymiyye'nin Diisiince Metodolojisi Ve Kelamcilara Elegtirisi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008),
82-97.

8 Yusuf Ziya Yoriikan, “Vahhabilik”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (1953), 53.
®Yoriikan, “Vahhabilik”, 51-52.
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1- AKkli delilin nakli delil ile ittifak etmesi:

Sahth ve saglam olup delaleti de kesin olan delillerin ister akli olsun isterse de nakli olsun
aralarinda celiski olmasi miimkiin degildir. Keza Kur'an'da yer alan bircok ayet®® akli delillere
isaret etmis, Uzerinde duslintilmesi, anlamaya ve akledilmeye ¢alisilmasina yonelik emirlerle
dikkat cekilmistir. Zira akli ve nakli ayetler arasindaki uyum ve insicam, birbirlerini
desteklemekte ve celiski ihtiva etmeyecek bir sekilde tezahiir etmektedir.®! Ancak "akil ile
nakil arasinda catisma varsa ya akli denen meseleler apacik sarih istidlallere dayali degildir ya
da nakiller Kur'an ve sahih hadis disinda mevz( veya zayif haberlere mistenittir."8? Selef
nazarinda oncelikli olan birincil esas, serfat yani din oldugu icin, celiski halinde "naklin akla
tercih edilmesi" ilkesi isletilir ki bu yaklasim da onlarin rivayete dayali din anlayislarinin bir
gostergesidir. Bu yaklasimda vahyin getirdigi dini/itikadi meselelerde aklin hakemligine
basvurmak caiz gorilmemistir. Clinki akil, bilgi edinmede 6nemli olmakla birlikte sinirli bir
algilamaya sahip olmasi hasebiyle hata ve yanilgidan korunmus degildir. Aklin bu eksikligi
ozellikle mitesabih konusu icinde ele aldigimiz gaybe ait haberlerin tasavvurunda kendini
gostermekte ve bu hususta kendi re'yleriyle te'vile gidenler hem ihtilaflara hem de
istikrarsizhga sebebiyet vermektedir.83

2- Kelamcilarin ve felsefecilerin yontemlerinin ve argiimanlarinin kabdline veya reddine
karar vermeden énce onlari islAmi manalara tabi kilmak:

ibn Teymiyye'ye gére, imani hakikatler Kur'an'in kullandigi ibarelerle aktariimalidir.
Zira keldmcilarin ve felsefecilerin kullandiklari kavramlar, sahih islami manalar tasimayan
sonradan ortaya cikarilmis stpheli ve tartismali ifadeler olmasi nedeniyle dogru degildir.84
Ayrica o kelamcilari, dinin asil kaynagl olan Kur'an'in delillerine degil de felsefecilerin
delillerine itimat etmeleri dolayisiyla suglamis, isldm inancinin Kitdb ve Siinnete
dayandirilmasini savunmustur.®>

3-Aristo mantiginin akla uzakligini ortaya koymak:

ibn Teymiyye'nin yénteminin en karakteristik 6zelligini Kur'an'da belirlenen islami mantiga
¢agirmasi olusturmaktadir. O, Aristo mantigini kullanarak akli 6ncillerle yaklasimda
bulunanlari tenkit etmis, bu hususta, Kur'dn'in peygamberler ve kafirler arasindaki
micadelelerde tercih ettigi akli tartisma yontemlerinin kullanilmasi yoluna gitmistir.8® Aristo
karsithgini, sistemli bir sekilde isleyen ibn Teymiyye, tasavvufta ibn Arabi'nin vahdet-i

8 bk. Bu husustaki bazi ayetler hakkinda drnekler: Taha 20/128; el-Fecr 89/5; er-Ra'd 13/19; el-Enfal 8/22.
8L Kiisi, Selefilik, 83.

82 Oztiirk, "Selefilik ve Tefsir", 221.

8 Kisi, Selefilik, 374 vd., 443.

84 Kisi, Selefilik, 83-84.

8 scan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 33.

% Kisi, Selefilik, 84.
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viicutcu ekoliinii de islAmda sonradan ortaya cikmis bir disiince olarak degerlendirmis,
bid'at olarak gérdugii bu nazariyeyi de siddetle elestirmistir.8’

Netice itibariyle selef alimlerinin, bilgi edinme yontemini Kur'adn ve Siinnetten aldiklarini
soylemek mimkindir. Zira Kur'an'in istidlal yontemi, pek ¢ok kat't ve zahiri delillerin yani
sira akli kiyas ve orneklemeler dedigimiz darb-1 mesellere dayanir. Bu bilgi edinme
yontemlerinin en 6nemlileri de Kur'an ayetleriyle istidlal, kiyas-1 evla, kiyas-1 temsil, sebr ve
taksim (ayiklama) ve Uzerinde ittifak edilen bir meseleyi ihtilaf edilen meseleye delil
getirmektir.®8

SONUC

Dinin temel kaynagi olan Kur’an ve Sinnetin anlasiimasi ve yorumlanmasi meselesi
islam dustince tarihinin en dinamik ve kirilgan konularindan birisidir. Bu dinamizm tarihi
slrecte bircok anlama ve yorumlama gelenegi dogurmustur. Yaklasim tarzina gore farkhlik
arz eden klasik mezhepler, mesrepler ve firkalar bunun bariz birer Grlinidir. Dini naslarin
karakterinden kaynaklanan bu dinamik yapi ginimizde varligini devam ettirdigi gibi
gelecekte de sona ermeyecektir.

islam'in ilk ¢ asrinda o&zellikle itikAdi alandaki mitesabih nasslari anlama ve
anlamlandirmada selefiyye mensuplarinda eksiltme ve ekleme yapmadan oldugu gibi
benimsenmesi fikri hakimdir. Bu hakim goris, dini koruma milahazasiyla rivayetlere
gosterilen ihtimam ve bu eksende ortaya konulan prensipler gergevesinde olugsmustur. Bu
husus dinin ilk kaynaklarinin eksiksiz, saglam ve zengin bir literatlir olarak giiniimize kadar
ulasmasinda etkili olmus bir yaklasimdir. Nitekim basta Ahmed b. Hanbel basta olmak Uzere
selef alimleri mitesabihata yaklasimlarinda 6zellikle de sifatlar konusunda zaruret durumlari
mistesna te'vile basvurmamislardir. Gazali‘den ibn Teymiye’ye bu cizgi itinayla korunmustur.
Bunu yaparken tefviz yonteminin yani sira tesbih ve tecsim gorisline diisme endisesini
gutmuslerdir. Her ne kadar nasslari literal/lafzi ve zahiri manalari lizere ele alsalar da hakiki
manayi Allah'a havale ettikleri dolayisiyla ayet ve hadislerde gecen mezkur sifatlari da mecaz
olarak kabul etmedikleri gortlmektedir.

Ancak halef olarak nitelendirilen sonraki bazi alimler nasslarda zikredilen sifatlarin
mecazi oldugunu, te'vil edilmeksizin zahiri Gzere alindigi takdirde tesbih ve tecsime sebebiyet
verecegi dislincesinden hareketle te'vil yoluna gitmislerdir.
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Extented Abstract

Approach to Mutashabih Narrations in Classical Salafism

Understanding and interpreting religion is one of the most dynamic areas in the history of
Islamic thought. Due to this feature, many interpretation methods have emerged since the early
periods. For example, depending on the subject, a classification can be made as creedal, figh, or
moral interpretation traditions, or another classification can be made in terms of method, such as
literal interpretation, final interpretation, or imaginary interpretation. It is also possible to make a
distinction between traditional interpretation and contemporary interpretation. One of these
interpretation methods that emerged very early in the history of Islamic thought is Salafi
interpretation. This method has led to important breaks in both belief and practice in the historical
process. These fractures, whose effects continue to this day, also caused serious conflicts and
divisions in the Islamic world. In this article, the Salafi interpretation method in question is discussed,
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especially in the context of Ahmed bin Hanbal, Imam Ghazali's, and lbn Taymiyyah's approaches to
khabar adjectives and mutashabih narrations.

The period that started with the Golden Age and included layers of companions, tabiun, and
followers is known as the salaf in religious literature. In fact, it would not be wrong to say that this
term is an umbrella concept created to express all early scientists. In this context, especially in the
school of ashab al-hadith, priority has been given to the principle of being loyal to the salafs. In order

to express this nationality, expressions such as "salaf way," "salaf method," "salaf sect," and "salaf
sect" have been used for the movement in question since the early periods. Some scholars even
suggested calling the works containing the works of these first three generations "sunan al-salaf." In
later periods, scholars accepted it as an adjective that characterized those who accepted the verses

and hadiths as they were, without any interpretation.

Another terminology that should be emphasized here is the concept of mutashabih. The
concept of mutashabih, which is described as a word or expression that is difficult to understand
because it has more than one possibility in terms of meaning, is a Qur'anic expression derived from
the infinitive tashabuh, which means similar, similar to each other in a way that is difficult to
distinguish. In religious literature, the term muhkem is used for the verses and hadiths whose
meaning is clear and definite and which indicate the ruling, while the verses and hadiths that may
have more than one meaning are called mutashabih. Although there are some minor disagreements
about the muhkam texts, serious debates are generally ignored. However, mutashabih verses and
hadiths are not like this. Unfortunately, the difficulty in understanding these verses and hadiths has
caused the Islamic Ummah to divide in many areas, especially in matters of faith. The most obvious
examples of this are seen in the Salaf ulama, who can be described as the founding ancestors of the
early paradigm of Islamic thought.

Ahmed bin Hanbel, Imam Ghazali, and Ibn Taymiyyah are among the scholars who determine
the basic theological premises of Salafism. Ghazali, in his work titled Iljamu'l-Avam 'an limi'l-Kelam,
reveals the basic principles of Salafism's approach to the Qur'an and sunnah texts by discussing
keeping the common people away from controversial theological issues. These principles reflect the
salafiyya's attitudes towards the mutashabihs in the nas in general and their attitudes towards the
khabar adjectives in particular. Likewise, members of the Zahiri sect also chose to accept the nas as
they are without interpreting them.

This approach has branched out over time and paved the way for scientific, intellectual,
political, and ideological structures. For example, Wahhabism, al-Qaeda, ISIS, Boko Haram, and
similar radical sects, organizations, and groups have emerged as the fruit of such approaches and
interpretations. In addition to many heretical sects that existed in history but were abandoned over
time, some takfiri tendencies and orientations today continue as extensions of this understanding.

Keywords: Salaf, Hadith, Mutashabih, Tevil, Meaning.
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Oz

Toplam lye sayisi Japonya niifusunun belki de %15’ini olusturan Yeni Dini Hareketler (YDH’ler), bu
Ulkede dinf deneyimin 6nemli bir araci haline gelmistir. Bu gruplarin birbirinden farkh gesitli yapilari
bulunmaktadir Onlarin birgogu arastirmalarda “hayati” olarak tanimlanmistir. Konfligylisgu etige
dayanan bu anlayis Tanri, yasam ve insan dogasina bakis acisindaki iyimserlikle karakterize
edilmektedir. Bununla birlikte, bazi belirli dini gruplardaki Tanri tasavvuruna yakindan bakildiginda,
hayati kavraminda modern dénem boyunca din ve toplumdaki egilimleri yansitabilecek bir gelismenin

isaretleri gorilebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yeni Dini Hareketler, Japon Yeni Dini Hareketleri, Tanri Tasavvuru,
Japon Dinf Tarihi.

Abstract

New religious movements (NRMs), with a total membership of perhaps fifteen percent of the
population of Japan, have become an important mediator of religious experience in that country.
Despite a wide variety in the nature of these groups, many share elements of a common worldview,
described as “vitalistic” in previous research, characterized by a Confucian ethic and an optimistic
view of God, life, and human nature. A closer look at the image of God in some particular groups,
however, reveals indications of a development in this concept that might reflect broader trends in
religion and society throughout the modern period.

Keywords: History of Religions, New Religious Movements, Japanese New Religious Movements,
Conception of God, History of Japanese Religion.

Bu makale, Ingilizce kaleme alinan, Robert Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, Nanzan Bulle-
tin 25 (2001), 19-32. kiinyeli makalenin gevirisidir.
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Japonya’daki YDH’ler, modern donemde nifusun onemli bir azinhg i¢in dinf
deneyimin 6nemli bir araci haline gelmistir. Her ne kadar Japonlarin dini mensubiyetine
iliskin resmi istatistikler tutarsiz olarak bilinse de -6rnegin resmi hikiimet rakamlari dinf
mensubiyetin (lke nifusunun neredeyse iki kati oldugunu gostermektedir- niifusun belki
de %15’inin bu gruplardan birine veya digerine liye oldugu soylenebilmektedir. Bu, niifusun
sadece ylizde otuzunun herhangi bir dini inanca sahip oldugu bir toplumda 6nemli sayida
insan demektir.2

“Yeni Dinler” (New Religions) Japon dini ¢alismalarinda bagimsiz bir kategori olarak
yer edinmis olsa da bu tanimlamanin dini arastirmalar alanindaki gegerliligine iliskin teorik
sorular devam etmektedir.3 Bu kategorinin esnek bir yapida oldugu dikkate alindiginda,
tasnife dahil olan dini gruplar “kurumsal dinlerden” farkli kilan temel O6zellikler tespit
edilebilmektedir. Bu dinler yenilikci ve senkretiktir. Onceden var olan kiiltiirel ortamdaki dini
unsurlari donlstiirmekte ve birlestirmektedir. Genellikle karizmatik bir kisi tarafindan
kurulmaktadirlar. Bazen kurucunun biraktigl kendi iginde bittncul-tutarli bir vahiy bitlintine
sahiptirler. Belki de en onemli 6zellikleri kurulus tarihleridir. Cogu akademik ¢alisma, Japon
toplumunun modernlegsmesinin 19 yy.in ortalarindan itibaren kurulan dini gruplarin da
etkisiyle oldugunu belirterek bu kategoriye dahil etmektedir.

Kolaylik olmasi agisindan, ortaya ciktiklari veya buyldikleri dénem ve grubun
inancina yansiyan baskin dinf gelenek temelinde (¢ yeni dini gruptan bahsedilebilir.4# Bunlarin
ilk grup dini hareketler, 19 yy.da ortaya ¢ikan dini hareketlerdir. Bunlar genellikle iginden
ciktiklari kirsal toplumun Sinto veya halk dini geleneklerine bagl kalmistir. ikinci grup dini
hareketler, ikinci Diinya Savas’ndan kisa bir siire sonra popiiler olmustur. Bunlari, genel
olarak sehirde yasayan siradan kisilerden olusan Budist hareketler olarak tanimlanmaktadir.

2 Neredeyse her Japon, nominal olarak belli bagli Budist mezheplerinden birinin {iyesidir. Bu durum, cenaze tdrenlerinin

yerel Budist tapinaklarinin tekeline gegmesine neden olan 17 yy. doneminde ydnetimi elinde bulunduran Tokugawa So-
gunlugu politikasinin etkisidir. Buna ek olarak, tiim niifus otomatik olarak yerel Sinto Mabedinin cemaat iiyesi olarak sa-
yilmakta ve dindar iiye sayisi iki yliz milyonu asarak iilke niifusunun neredeyse iki katina ulagmaktadir Shokyd Nenkan
(ed.), Agency for Cultural Affairs (Tokyo: Ministry of Education, 1996). Yeni dini gruplara iliskin tiyelik rakamlar1 da
ayn1 sekilde gruplarin kendi bildirimlerine dayanmaktadir ve iiyelik kriterlerinin ciddi degiskenlik gdstermesi cogu za-
man agik¢a anormal sonuglara yol agmaktadir. Ote yandan, Yeni Dinler arasinda sayilan birgok grubun milyonlarca iiye-
ye sahip oldugunu iddia edebilecegi konusunda ¢ok az tartigma vardir, bu nedenle toplam yiizde on beslik bir rakam man-
tiksiz olmayacaktir. Toplam dini iiyelik savas sonras1 donem boyunca diizenli araliklarla Nihonjin no Kokuminsei (ed.),
Tokei Sdri Kenkydjo Kokuminsei Chésa linkai (Tokyo: Idemitsu Shoten, 1991). ve Nihonjin no Shuky® Ishiki (ed.), NHK
Hoso Yoron Chésajo (Tokyo: Nippon Hoso Shuppan Kyokai, 1984). gibi ¢esitli bagimsiz sosyal anketler tarafindan 6l-
clilmiistiir. Ishii Kenji, savas sonras1 anket sonuglarmin bir dzetini sunmaktadir Gendai Nihonjin no Shdkyé (Tokyo:
Shin’yosha, 1997).

Ornegin, Robert Sharf’m Sanbdkyddan’m Yeni Bir Din olarak simiflandirilmasina iliskin tartismas: icin bkz. Robert
Sharf, “Sanbokyddan: Zen and the Way of the New Religions”, Japanese Journal of Religious Studies 22 (1995), 417-
458.

Agirlikli olarak modern Japon tarihinin farkli dénemlerinde ortaya ¢ikan Yeni Dinler tarafindan temsil edilen dini gele-
nekleri vurgulamay1 sectigim igin, buradaki siniflandirmam Hardacre'in tanimladig: ii¢ dalgadan Kurozumikyo and The
New Religions of Japan (New Jersey: Princeton University Press, 1986), 4. veya Nishiyama “Gendai no Shdkyd Undo:
Rei-jutsu kei Shinshdkyd no Rydks to ‘Futatsu no Kindaika”, Gendaijin no Shukyé, ed. Omura Eishd - Nishiyama Shi-
geru (Tokyo: Yuhikaku, 1988), 177. ve Shimazono “Shin shikyd Niokeru Shiiyo-tekina-shi to Jujutsu-tekina-shi” (Tok-
yo: Kobundo, 1992), 9. tarafindan 6nerilen dort dalgadan farklidir.
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Kirsal tapinaklari geride birakan bir niifusa hem bir topluluk hissi hem de olileri igin ritleller
gerceklestirme araci sunmaktadirlar. Ancak 1970’lerde spritiial uygulamalari vurgulayan ve
genellikle psisik gliglerin kazanilmasiyla baglantili bir biling dontsim firsati sunan Gglinci
bir dalga ortaya ¢ikmistir. Bu son gruplar, Japonya’nin dini geleneklerinden ziyade, 19. yy.
Amerikan sprittal hareketlerinden 6zel bir etki ile sanayilesme sonrasi modern toplumlarda
yaygin olarak bulunan dinf bir deneyime aracilik etmektedir.

Yansittiklari farkli dini geleneklere ve dini iddialarina ragmen, bu gruplarin ortak
noktalari, en temelde ortak Konfligylsci ya da daha spesifik olarak Neo-Konfigylscu®
ilkelerin 18. yy.da yayginlastiriimasina dayanan ortak bir diinya gorisudur.

Buna gore diinya, birbirine bagh bir bitlin olarak goérilmektedir. Bu anlamda kisinin
bir davranisi, diger davranislari da etkilemektedir. Dolayisiyla, kisinin benligindeki bir
donlsimiin, ailesi, toplumu ve mensubu oldugu evren (izerinde yansimalari olabilmektedir.
Sonug¢ olarak, sikran, samimiyet ve uyum erdemlerini merkeze alarak bireysel kendini
gelistirmeye vurgu yapilmaktadir. inananlardan  bir sikinti ya da talihsizlikle karsilasanlara,
glnlik yasantilari Uzerinde distiinmeleri ve aileleri, komsulari ve is arkadaslariyla olan
iliskilerini gbzden gecirmeleri tavsiye edilmektedir. Elde ettiginiz nimetler igin, en temelde de
yasam armagani icin uygun bir sekilde siikrettiniz mi? iliskilerinizde samimiyet mi etkilidir,
yoksa kisisel arzularinizi 6ne surerek uyumsuzluga mi neden olmaktasiniz? Bu sorular
cercevesinde dlsinme bir zihin degisimine yol agmalidir; bu sire¢ her durumun bir tutum
degisikligiyle -unutkanlhktan minnettarliga, bencil arzulardan uysalliga- dénistirilebilecegine
isaret etmektedir.

Dolayisiyla bu dlinya gorisi, kisisel dontsiim olasiliklari ve bu diinyada somut
faydalardan yararlanma konusunda temelde iyimserdir. Yeni Dinler Gzerine calisan bir grup
Japon akademisyen, bu diinya gorisini yasamin bollugunu vurgulayan “hayati” (vitalist) bir
diinya gorlsl olarak adlandirmistir.6 Bu gorisi su sekilde tanimlamaktadirlar:

“...her sey uyumlu, birbirine bagli, karsilikh sempati duyan ve sirekli blylyen
bir yapidadir. Kozmosun her bir bileseninin, 6zellikle de insanoglunun bakis
acisindan, evren veya diinya tim canlilarin ¢iktigi kéken olarak gorilmektedir.
Dolayisiyla evren de her bir varliga ebedi ve nihai yasami veren faydali ve
[Gtufkar bir varhk olarak tasavvur edilmektedir.””

> Neo-Konfiigyiisciiliik, Cin diisiince tarihinin gelisiminde kirilma noktalarindan biri kabul edilen Sung
Hanedanligi (960-1279) doneminde ortaya ¢ikan senkretik bir dini-felsefi akimdir. Neo-Konfiigyanizm, Budizm,
Taoizm ve Konflgyiisciiligiin oldugu bir diisiince bi¢imidir (gevirmen). Bkz. Wing-Tsit Chan, ‘“Neo-
Confucianism: New Ideas in Old Terminology”, Philosophy East and West 17/1/4 (1967), 15-16.

6 Tsushima, Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of
Modern Religious Consciousness”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (1979), 139-161.

" Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of Modern
Religious Consciousness”, 143.
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Bu dinya gorisinin bir unsuru olarak, bu akademisyenler bir tir “birincil dint
varliga” olan inanci tanimlamislardir. Bu varlik kisisel ya da kisilik disi olabilmekte, genellikle
kozmosu kaplayan bir yagam glicii olarak tanimlanmakta ve hem tek tanrili ve agkin hem de
panteist ve ickin 6zelliklere sahip olabilmektedir.

“Temel dini Varliklarin oldukga gesitli isimlerle bilinmelerine ragmen, 6zellikleri
ve islevleri oldukca benzerdir. ilk olarak, her seyi tasiyan ve besleyen Orijinal
Yasam olarak kabul edilmektedirler. Dahasi, tim canlilarin kendisine dondugu
ve birlestigi, evrenin daiseimei ( KX 4 ) “blyik hayat”” olarak
algilanmaktadirlar. ...Dini varlik boylece, her seyi kontrol etmek ve yonetmek
yerine onlari sefkatle besleyen merhametli bir anne olarak distiniilmektedir.

Varliklar tek tanrili ve askin olarak kabul edilebilir, onlari irettikleri igcin her
seyin disinda var olurlar. Bununla birlikte, terbiye edici islevlerinde, panteist ve
ickin olarak da taninmalidirlar, her seyin icinde her yerde mevcutturlar ve bu
nedenle i¢sel ve 6limsiz bir yasam glicl saglamaktadirlar.”s

Dogal olarak, bu akademisyenler bu unsurlarin timiinin Yeni Dinlerin hepsinde ayni
sekilde bulundugunu iddia etmemektedir. Hareketlerin diinya gortsinin bazi ortak
unsurlarini tanimlayarak, bu modern hareketlerde yansiyan ortak bir Japon dindarhiginin
kalici 6zelliklerinden bazilarini netlestirmeye yardimci olmuslardir.

Onlarin ulastigi sonuclardan farkh olarak misterek dilinya gorisinin somut
gostergelerinin incelenmesi, ilgili dini grubun digerlerinden farkliliklarinin ne oldugunun
tespiti acisindan degerli oldugu séylenebilir. Ayrica, bu siirecin yukaridaki tanimda ima edilen
ancak yeterince acik hale getirilmeyen bir baska ortak 6zelligi, ayni zamanda ortak bir Japon
dindarhginin da karakteristigi olan bir 06zelliginin, yani insanin kutsal ile kolayca
O0zdeslestirilmesinin vurgulandigi ifade edilmektedir.

Erken Modern Donem: Tenrikyo

1838’de kurulan Tenrikyd (KEEZL - Tenri Ogretisi), genellikle Japon YDH’lerin en
eskilerinden biri olarak kabul edilmektedir. Kurulusu, eski baskent Nara bdlgesinde yasayan
bir ciftci esi olan Nakayama Miki’nin (H7 (L1~ X) sahip olma (kamigakari) deneyimine kadar
uzanmaktadir.? iki kizini hastalik nedeniyle kaybetmis olan Miki’'nin oglunun yarali ayagini

8 Tsushima vd., “The Vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect of Modern
Religious Consciousness”, 144.

° Kamigakari (##7& Y ), kelime anlam itibariyle “sahip olmak” anlamdadir. Kavram olarak insanin kutsalla
iletisim anindaki tecriibesini, diger bir ifadeyle vecd halini ifade etmektedir. Bu kavram, Omoto’da iletisimin
(kutsal-profan) her iki tarafimin da sahip olma yetisine vurgu yapmaktadir (Cevirmen). Bkz. Yetkin Karaoglu,
Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
340.
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ivilestirmesi icin bir Yamabushi (LK) ya da dag cilecisi cagrilmistir.’® Normalde
Yamabushi’ye eslik eden ve onun medyumu olarak hareket eden saman kadin ya da Miko!! (
#H-1-) gelemedigi icin Miki onun yerini almistir. Transa gegtikten sonra Miki, adinin Tsukihi (
H H), yani giines ve ay oldugunu aciklayan bir tanri tarafindan ele gecirilmistir. Tsukihi, Miki
aracihgiyla sunu ilan etmistir: “Tim insanhgl kurtarmaya geldim. Miki’yi Tanri’nin tapinagi
olarak kabul etmek istiyorum.” Bu olayi, daha sonra Yamabushi’nin yardimi olmaksizin,
kutsala dair cok sayida tecriibe yasanmistir. Daha sonra (Oyagami - #i{#) “Ebeveyn Tanri”12
olarak da anilan Tsukihi’nin talimatiyla Miki yoksullara sadaka vermeye baslamis, dyle ki bir
zamanlar varlikh toprak sahipleri olan Nakayama ailesi yoksul kalmigtir. Miki, ailesini
gecindirmek igin terzilik yapmistir. 1850’lerden itibaren sifaci ve mucizeler gésteren bir kisi
olarak Gn kazanmaya baslamistir. Ardindan onun temsil ettigi dini egilimin etkisi bliylimeye
baslamistir. Yeni imparatorluk hikiimetinin kurulmasini takip eden yil olan 1869°da okuma
yazma bilmedigi varsayilan Miki yazmaya baslamis ve Tenrikyo’nun kutsal kitaplarindan biri
olan Oyagami’nin vahyinin kaydi olan (Ofudesaki - ¥5.5C X &) “Fircanin Ucundan” adli
kutsal metni yazmistir. Ofudesaki’de evrenin merkezinin, geleneksel olarak Japon
medeniyetinin dogdugu yer olarak gériilen Yamato (KF1M[E) adli bir bélgede bulunan
Nakayama malikanesinde oldugu ortaya konmustur.

Tenrikyd, tim insanlarin “neseli yasam” olarak terciime edilen Yoki Gurashi’yi®3 (P55
<6 L) yasamasinin Ebeveyn Tanr’nin iradesi oldugunu iddia etmektedir. Bu &gretinin,
“Diinyadaki tiim insanlar esit derecede kardestir. Hi¢ kimse yabanci degildir.” ifadesiyle esitlik
ilkesine dayandigi ifade edilmektedir.'* Buna gére nihayetinde tim insanlik bu diinyada, su
anda yasayanlarin belirsiz sayida yeniden dogusundan sonra agilacak olan bir cennette, bu
“neseli hayat”a birlikte katilacaktir. Tim insanlar, kendi “innen”lerini (Xl#% — kader) veya
karmalarini anlamak igin simdi acilarinin nedeni lzerinde distinerek bu neseli yasamin nihai

10 Yamabushi, dag miinzevileri olarak da adlandirilmiglardir. Sintoizm, Tantrik Budizm ve Japon Daoizmi’ne
dayanan senkretik bir dini yapiy1 ifade etmektedir (Cevirmen). Bkz. Petre Barbos - loan-Nelu Pop, “From
Yamabushi to Modern Pshychological Training in the Martial Arts”, Studia Universitatis Babes-Bolyai Educatio
Artis Gymnasticae 67 (10 Mart 2023), 51-57.

11 Miko, “Kutsal Kadm”, “Disi Saman”, “Mabet Kadin1” gibi anlamlara gelmektedir. Jinjalardaki evlenmis veya
evlenmemis kadin ritiiel gorevlilerine verilen bir addir. Jinja’daki arinma ritiiellerini, vurmali ve iiflemeli ritiiel
enstriimanlariin ¢alinmasini, ritiiel sirasinda siir okunmasi ve Jinja’daki giinliik isleri de ger¢eklestirmektedirler.
Mikolar, ¢ogunlukla geng kizlardan ve azinlikla yagli kadinlardan olugsmaktadir. Bkz. Karaoglu, Japon Yeni Dini
Hareketi: Omoto, 403.

12 Oyagami, Sintoizm’de belirli bir klanda tanr olarak ibadet edilen bir ata ruhuna, tanriya veya ruha atifta
bulunan bir terimdir. Bununla birlikte Ebeveynlerin ¢ocuklartyla ilgilendigi gibi insanlarla ilgilenen bir kami
cagrigimint ifade etmek igin kullanilmaktadir (Cevirmen). Bkz. Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of
Tenrikyo (Tenri: Tenrikyo Church Headquarters, 1991).

13 yoki Gurashi veya Yoki Yusan (F%&3#2) veya Tenrikyo’da ruhani liderler tarafindan &gretilen ve
hayirseverlik ve aggozliiliik, bencillik, nefret, 6tke ve kibirden uzak durma yoluyla takip edilen bir 6gretidir.
Tenrikyd teolojisine gore Neseli Yasam, insanoglunun yaratiligi sirasinda Tanri tarafindan 6nceden belirlenmis
insan varolusunun amaci ve insanligin kurtulusu i¢in bir arag olarak islev gérmektedir. “Joyous Life” (Erisim 31
Mart 2024).

14 Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, 22.
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kurulusuna katilmaya cagrilmaktadir. Karma?!® tiim deneyimlerin nedenidir. Karma Gzerine
distinmek yasamda bir reforma yol agmali, Tenrikyo’nun deyimiyle kalpte veya ruhta biriken
tozu silmelidir. Tenrikyo sekiz “toz” oldugunu 6gretmektedir. Bunlar cimrilik, aggozluluk,
nefret, kendini sevme, kin gltme, ofke, acgozlilik ve kibirdir. Reform veya bu tozlan
stplrup atma tutumu, kiliseye hizmetten uluslararasi yardim ve kalkindirma ¢alismalari da
dahil olmak Uzere cesitli gonulli faaliyetlere kadar uzanan etkinlikleri tanimlamak igin
kullanilan bir kelime olan Hi no Kishin ( H @ %1 - Glinesin Bagisi) ile ifade edilmektedir.®

Tenrikyo, insan dogasina iyimser bakisi, ahlaki agidan kendini yetistirmeye yaptigi
vurgu, mevcut dinyadaki faydalarin onaylanmasi ve kendi doktrinini gelistirirken Japon
dindarliginda yaygin olan unsurlari kullanmasi bakimindan yeni dinlerin bircogunu temsil
etmektedir. Nakayama Miki 6rnegi ayni zamanda kadinlarin geleneksel olarak Japon
dindarhiginda oynadiklari bir rolii, bazi yeni dinlerde (6rn. Omoto) daha belirgin hale gelen
saman benzeri bir uygulayici rolini de géstermektedir.’

Tenrikyo icindeki ve disindaki yorumcular, temel Tenrikyo kutsal kitabi olan
Ofudesaki’de Kami (ff - genellikle Tanri olarak cevrilir) kullanimindan Tsukihi’ye ve son
olarak da Oya’ya dogru bir gecis olduguna isaret etmektedir.'® Bu degisim, insan anlayisinin
gelisen kapasitesine uygun olarak Tanri’nin dogasinin aciga cikarilmasinda, her seye glicl
yeten bir Tanri’dan yetistiren bir Tanri’ya ve son olarak da yakin bir Tanri’'ya dogru bir
donldsim olarak yorumlanmaktadir. 19 Dahasi, kurucu Nakayama Miki'nin kendisi de
genellikle Oyasama vya da #1 Ebeveyn olarak anilmakta ve giderek Tanr ile
dzdeslestirilmektedir.20 Bununla birlikte, Tenri O no Mikoto’nun (KE¥EEAN) Tanri icin baska
bir unvan olarak paralel kullanimi ve Tenrikyo’nun yaratilis hikdyesine Sinto mitolojisinden on
tanrinin?! dahil edilmesi bu kavrami daha da karmasik hale getirmektedir. Bu durum kismen
Tenrikyd’nun yirminci ylzyilin basinda hikimet tarafindan taninan bir din statist elde
etmeye calisirken doktrinini resmi din politikasina uygun hale getirme ¢abalariyla

15 Karma, Tenrikyd doktrininde bu yasamda ya da dnceki yasamlarda gegmis eylemlerin iyi ya da kotii etkileri
anlamina gelmektedir. Kisala, “Images of God in Japanese New Religions”, 23.

18 Hino Kishin, Oyagami’ye siikretme giinii olarak tammlanmaktadir. Buna gore Tanriya siikretmek isteyenlerin
mabet, tapinak ve manastirlar ziyaret etmeleri ve para bagisinda bulunmalari beklenmektedir. Bu siikretme giinii
inanan tarafindan her giin i¢in tekrarlanabilmektedir (Cevirmen). “Hi no Kishin”, Tenrikyo Shinké Shite Iru Kata
e (Erisim 31 Mart 2024).

17 Omoto’nun kurucu lideri, Nao Deguchi (%3 Hi O), hareketini Ayabe’de 1892°de kurmus, ilk yillarda vecd
halindeyken kamiden kutsal mesajlar aldigimi iddia etmis, bdlgede bir siire sifaci olarak faaliyet gdstermistir
(Cevirmen). Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto, 154.

18 Nakajima Hideo, “Some Problems on the Idea of God in Tenrikyd”, Tenri Journal of Religion 9 (1968), 1-8;
Carl B. Becker, “Concepts and Roles of God in Tenrikyd”, Tenri Journal of Religion 13 (1979), 1-28; Yukie
Ihashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/“parent’ in the Osashizu”, Tenri Journal of
Religion 24 (1996), 35-72.

19 fhashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/‘parent’ in the Osashizu”, 38-40.

2 Thashi, “The Doctrinal Expression: Regarding the Word ‘Parent’/*parent’ in the Osashizu”, 40-41.

21 Tenrikyd’da Tanr1 Oyagami’nin formlar1 kabul edilen kamilerdir. Bunlar; Kunitokotachi no Mikoto, Omotari
no Mikoto, Kunisazuchi no Mikoto, Tsukiyomi no Mikoto, Kumoyomi no Mikoto, Kashikone no Mikoto,
Taishokuten no Mikoto, Otonobe no Mikoto, Izanagi no Mikoto ve Izanami no Mikoto olarak on kamidir
(Cevirmen). “The Ten Aspects of the Complete Providence” (Erisim 31 Mart 2024).
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aciklanabilmektedir ve mevcut 6gretide bu on “isim” kutsalin tezahirinin farkli yonleri
olarak yorumlanmaktadir.22 Bu 6greti asagidaki sekilde 6zetlenmektedir:

“Bu evren Ebeveyn Tanri’'nin bedenidir ve kutsalin tezahiriyle doludur. Ates, su
ve riizgar olarak tezahir eden kutsal takdir gorulebilir. Ancak ayni zamanda
Kutsal Akil (Tenri - K¥E) olarak tim evreni gdrkemli bir otoriteyle, gériinmez bir
sekilde yonetmektedir. O, var olan her seyin yasam kaynagi, tim fenomenlerin
kaynagidir.

Gergekten de Kutsal Akil evreni kaplamistir; higbir bosluk ya da eksiklik yoktur.
Evreni yoneten dogal yasalardan insan toplumundaki diizene kadar her sey
Ebeveyn Tanri’nin mikemmel takdiri ile korunmaktadir.”23

Tenrikyo ve Japon tarihinin bu déneminde ortaya ¢ikan diger yeni dinler iki toplumsal
isleve hizmet etmistir. Yeni Dinlerin, insanlarin evrensel esitligine dair vaazlari, Tenrikyo’daki
hinokishin gibi karsilikli yardim faaliyetleri ve bireysel ahlaki reforma yaptiklar vurguyla
kirsalda toplumsal dayanisma ornekligi, erken modern dénemin ikinci yarisinda olusan
ekonomik degisimlerin tarim sektori Uzerindeki etkisini hafifletmeye yardimci olmustur.
ikinci olarak, Tenrikyd’nun evrenin merkezinin tam olarak Japon medeniyetinin besigi oldugu
inancinda gorildiugu gibi hizla degisen bir toplumda kiltirel kimlik duygusunun korunmasina
yardimci olmuslardir. Ayrica, modernlesmeye yonelik ulusal hareketin icinde kalan bir halk
icin yeniden yorumlanan halk dini inanglar ve uygulamalarindan da yararlanmaktadirlar.
Tenrikyd’'nun Tanri  kavrami bu &zelliklerden bazilarini  yansitmaktadir. ilk olarak
Yamabushi’nin iyilestirici faaliyetlerinde ortaya cikan, herkesi esit derecede besleyen Tanri
tasavvuru, kalbin yenilenmesi yoluyla bu dilinyada insanlari neseli bir yasam sirmeye
¢agirmaktadir. Dahasi, kadin din kurucusu bir sekilde Tanri ile 6zdeslestirilmektedir. Bu
acidan sozclinlin/elginin kendisi de kutsaldir. Glinimuizde Tenrikydo genel merkezindeki
ikametgahinda yasamaya devam ettigine inaniimaktadir.

Japon Toplumunun Kentlesmesi ve Savas Sonrasi Yeni Dinler

Kesin bir sayl vermek zor olsa da Japonya’da aktif olan yaklasik olarak bin kadar YDH
bulunmaktadir.? Bunlarin buyik cogunlugu kicik yerel gruplardir. Bir milyondan fazla
inanani olan Tenrikyo gibi ulusal ya da uluslararasi hareketlerin sayisi digerlerine nispeten
azdir. Belki de dokuz milyon Uyesi olan Soka Gakkai veya alti milyondan fazla lyesi olan

22 Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of Tenrikyo, 31.

2 Tenrikyo Church Headquarters, The Doctrine of Tenrikyo, 33.

24 Japonya’da giiniimiizde bu verinin karsiligi da tahmini olmaktadir. Japonya’da dini hareketlere dair sayisal
verilere, ancak onlarin kendilerini resmi bir kurulus olarak kaydettirmeleriyle erisilebilmektedir. Bu ise Japon
hiikiimetinin her y1l sonunda Shiikyd Nenkan (3REZ{£E# - Din Y1llig1) raporunda yayimlanmaktadir (Cevirmen).
“Shukyd Nenkan - Bunkachd”, Bunkacho, Tokei Hakusho Shuppan-mono, Shitkyo Nenkan (Erisim 31 Mart
2024).
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Rissho Koseikai gibi kitlesel hareketlerin neredeyse tamami Budizm'in savas sonrasi, kentsel
formlaridir. Bunlar, Japonya’daki YDH’lerin ikinci dalgasini olugturmaktadir.

Rissho Koseikai (37 IEA%i%2s) 1938’de kurulmus, ancak bu gruptaki cogu din gibi savas
sonrasl yillarda muazzam bir blyiime dénemi yasamistir. Kurucusu Niwano Nikkyo (ZE%F H
#%), Japonya'nin kuzeybatisindaki kirsal bir kdyde dogmus ve heniiz geng bir delikanliyken
Tokyo’ya go¢ etmistir. Tokyo’da gesitli kiiguk islerle ugrasmis ve Nichiren Budizmi’ne ait bir
hareket olan Reiyikai'ye (/&%) katilmadan &nce sayisiz halk kehanet teknigine maruz
kalmistir. Kisa siirede Naganuma Myokd’nun (E#H#/) miridi olmus ve 1938’de her ikisi
de Reiyukai’den ayrilarak kendi gruplarini kurmuglardir. Rissho Koseikai, Niwano’nun
o0grendigi bazi kehanet uygulamalarini biinyesine katmis ve Myoko dinin ilk gelisiminde
saman benzeri bir rol oynamistir. Dolayisiyla, Rissho Koseikai popiler halk inancinin bazi
unsurlarini sergilerken, 6greti ve pratikte Lotus Sutra’ya saygl duyan ve onu oOven bir ilahi
olan Daimoku’yu (7 H) séyleyen ve evdeki aile Budist sunaginin éniinde giinlik dualari
tesvik eden Budist temelli bir gruptur.

Selefi Reiyukai gibi Rissho Koseikai de inananlarina Budist bir din gorevlisinin yardimi
olmaksizin evlerinde atalarina saygl gosterme imkani sunmaktadir. Bu imkan da Japon
toplumunda sehirlesmenin etkisi olarak ortaya g¢ikan 6nemli bir din gelismedir. 20. yy.in
baslarinda Japon nifusunun %80’inden fazlasi tarimla ugrasmistir. 1935’e gelindiginde kent
niufusu %30 iken, bu oran savasin sonunda %40’a kadar yikselmistir. Ancak 1977’e
gelindiginde nifusun %80’inden fazlasi sehirlerde yasamis ve boylece sadece 60 yil dnceki
durum tersine donmdstiir. Bu gelismeyle birlikte sehre tasinan pek ¢ok insanin yerel Budist
tapinagiyla olan baginin tamamen koptugu ifade edilmektedir. ilging bir sekilde, Japon
sehirlesmesinin 6nemli bir dini canlanmaya yol ac¢tig goézlemi yapilabilmektedir. Gegmiste
yerel Budist mabediyle temel bag, bir Budist kesisin cagrildigl ve lcret 6dendigi yillik anma
torenlerine odaklanmistir. Savas sonrasi kentsel Japonya’da ortaya cikan sekilerlik eksenli
Budizm anlayisi ise kisilerin evlerinde dini ritlellerin gergeklestirmesini tesvik etmistir.
Bununla birlikte, toplumsal dini etkinliklere aktif ve strekli katilimi da Gnemsemistir. Burada
merkezi bir uygulama olan Hoza (ML)#2), inananlar tarafindan genellikle haftalik veya aylik
olarak gergeklestirilen grup danismanhigi ve inang tanikhginin bir birlesimidir.

Rissho Koseikai 1958’de, Naganuma Myoko’nin bir dnceki yil 6limiinden hemen sonra
ogreti, uygulama ve oOrglitlenmede bir donlsiim gecirmistir. O zamana kadar Myoko’nin
onderliginde kehanet ve falcilikla anilan grup, Myoko’nin 6limiinden sonra Niwano’nun
yonetiminde daha Ortodoks bir Budist doktrininin gelistirilmesiyle ilgilenmeye baslamistir. Bu
degisime kadar, takipcileri arasinda iki liderin, 6zellikle de Myoko’nun olagantsti glicler
sergileyen yasayan tanrilar olduguna dair inang¢ yaygin géziikmektedir. Yukarida Tenrikyo’nun
kurulusu érneginde gorildigi gibi bu, Japon dinindeki popiiler dag cileciligi?®> ve ezoterizm

% Shugendo ({&5%3&), Japonya’da (Nara Jidai - % BB§fX) Nara Donemi’nde ortaya ¢ikan ve 7. yy. boyunca
yerel halk dini uygulamalari, Sinto dag ibadeti ve Budizm’den alinan inang ve doktrin ve ritiiel sistemlerinin bir
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gelenegiyle uyumlu bir inanctir. Myoko’nun tanrilarin vahiy araci olduguna inanilmistir ve bu
vahiy dogrultusunda Koseikai baslangicta Bishamon Tennd’ya (EE7)FH K E) ve daha sonra
Dainichi Nyorai'ye (EE&HEHARL), Sanskritcede sirasiyla Vaisrava ve Mah Vairocana’ya saygi
gostermistir. Ancak Ortodoks Budizm’e gecisle birlikte, 1958’de ibadet nesnesi Kuon Jitsujo
no Honbutsu’'nun (AiEFEfE D AAL), ebedi gegmiste aydinlanmanin gercek kazanimi veya
“Ebedi Orijinal Buddha” oldugu ortaya ¢ikmistir. Niwano bu degisikligi su sekilde anlatir:

“Myoko Sensei’nin Ollimiyle Kosei-kai tanrilarin seslerini dogrudan duyabilecegi
bir aragtan mahrum kalmistir. Ben de bunu artik bdyle bir araca ihtiyacimiz
olmadigi seklinde yorumladim. Ona kendilerini gdsteren tanrilar Budist koruyucu
tanrilardan baska bir sey degillerdi. Onlarin goérevinin Sakyamuni Buddha’nin
Ogretilerine uymak ve yerylzindeki gorevlerini yerine getirebilmek igin
yeteneklerini ve kisiliklerini mikemmellestirmek oldugundan Lotus Sutra’ya
inananlar icin adanma odaklari olmamislardir.

1958’deki Yeni Yil kutlamalarinda, inancimiz hakkindaki gercgekleri
aciklayacagimiz yeni bir asamaya aktif olarak gecme niyetimi beyan ettim. ilk
adim, Rissho Kosei-kai Uyeleri icin adanmishgin ana odaginin Blyuk Hayirsever
Ogretmen ve Rab, Sakyamuni, Ebedi Buda oldugunun teyit edilmesiydi.”

Dahasi, Ebedi Orijinal Buddha tim varolusa niifuz eden bir giig, bir yasam gici olarak
tanimlanmaktadir.

“Evrenimizde var olan her seyde vicut bulan tek ve gériinmez bir varlk vardir.
Bu, evrenin biliylk yasam glicldiir. Bu diinyadaki her sey temelde bu tek varliktan
meydana gelmistir. Bu nedenle, fenomenler sonsuz gesitlilikte goriinseler de
esasen varoluslari bakimindan esittirler.

... Bosluk, evrendeki her seyi ve her olguyu olusturan tek ve gergek varliktir.
Bilimsel olarak konusursak, tiim fenomenlerde tezahiir eden temel enerjidir ve
dini agidan konusursak, evrende var olan her seye nifuz eden bilyik yasam
glictidir, yani Ebedi, Orijinal Buddha'dir.”26

Savas sonrasi yeni dinler, birinci dalga yeni dini gruplarinkine benzer bir toplumsal
uyumu gliclendirici islev gérmektedirler. Savas sonrasi gruplar, kirsal ve kentsel Japon
toplumu arasinda hem dini hem de sosyal acidan bir kdpri gérevi goérerek atalar icin gerekli
anma torenlerini gerceklestirmenin tamamen yeni bir yolunu sunmanin yani sira kimliksiz
kentsel ortamdaki bircok insan icin toplulugun odagi haline gelmistir. Ayrica, ahlaki acidan
kendini gelistirmeye ve simdiki diinyanin avantajlarindan yararlanmaya yonelik doktriner

araya gelmesiyle gelisen bir asketik uygulamalar biitiinidiir. Bkz. Hitoshi Miyake, Shugendo: Essays on the
Structure of Japanese Folk Religion (Center for Japanese Studies, the University of Michigan, 2001).
2 Niwano Nikky®d, A Buddhist Approach to Peace (Tokyo: Kdsei Publishing Co., 1977), 36-37.
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vurgu acisindan daha onceki yeni dinlerle pek ¢ok ortak noktayr paylasmaktadirlar. Rissho
Koseikai ayrica toplumsal refah ve diinya barisi icin sivil eylemlerle ifade edilen esitlik ve
merhamet ideallerini tesvik etmek icin Ebedi Orijinal Buda veya tiim varolusa niifuz eden tek
yasam glict imajini kullanmaktadir. Rissho Koseikai doktriner gelisim tarihi agisindan da daha
onceki YDH’lerde baskin olan halk inanglari ile savas sonrasi gruplarin olusturdugu gorece
daha islevsel bir Budizm arasinda bir kdpriidiir. Budizm geleneksel olarak Japonya’da cenaze
ve anma toérenlerinin dizenleyicisidir ve halk kirsal kesimdeki yerel mabetlerinden
uzaklastik¢a, bu Yeni Dinler modern kent ortaminda bu térenleri gergeklestirmenin yeni
yollarini sunmuslardir. Buna gore atalar, korumalari sayesinde bu diinyada miireffeh ve
huzurlu bir yasamin garanti altina alinmasinda biylk rol oynamakta ve belki de bu nedenle
kisisel, yetistirici bir Tanri figlirine daha az ihtiya¢ duyulmakta ve sonug olarak sonsuzluktan
beri var olan ve cesitli enkarnasyonlarda ifade edilen yaygin bir yasam glicine daha fazla
vurgu yapilmaktadir. Bununla birlikte, beserf ile kutsal olan arasindaki yakin baga olan inang
da belki kisaca kurucularla ilgili olarak, ancak daha kalici veya anma térenlerini saygiyla
yerine getirenler icin bir tir koruyucu ruh haline gelen atalarla ilgili olarak devam etmektedir.

Yeni Cag Dinleri

Avrupa ve Kuzey Amerika’nin ¢ogu Ulilkesinde oldugu gibi Japonya’da da son yirmi
yilda mistisizm ve okiiltizme karsi normalde Yeni Cag terimi altinda Ozetlenen yeni bir ilgi
gorilmektedir. Bu yeni dinT egilim genellikle eklektik, bireyci ve sonug¢ odakli olarak
nitelendiriimektedir. Meditasyon ya da beden c¢alismasi gibi belirli tekniklerin ya da bu
ikisinin bir kombinasyonunun kullanilmasiyla, kisinin kisisel bir donlsiime ulasabilecegine,
bunun da belki daha vyiksek bir biling dlzeyi ya da psisik glglerin kazanilmasiyla
sonuglanabilecegine inanilmaktadir. Bu harekete genellikle yerel bir kitapgidan egitim
kilavuzu niteligindeki kitaplari satin alarak ya da en iyi ihtimalle rahat bir dernek veya bu
hareketlere mensup olan arkadaslardan olusan bir g¢evre araciligiyla katihm saglanirken,
Japonya’da 1970’lerden bu yana bu 0Ozellikleri blinyesinde barindiran bir dizi organize dini
grup popiiler hale gelmistir. Byakkd Shinkokai (H Y:E 7243) bu gruplarin ilk drneklerinden
biridir.

Byakko Shinkokai, 1955’te Goi Masahisa (.2 /K) tarafindan kurulmus bir gruptur.
Ana faaliyeti “Dinya Barisi icin Dua” edilmesinin tesvik edilmesidir. Byakko Shinkokai Gyeleri
tarafindan bagislanan c¢ikartma ve direklerde yazili olan duanin agilis climlesi “Yeryliziinde
baris hakim olsun” her kitada goriilebilmektedir. Goi Tokyo’da dogdu ve dogustan rahatsizdi.
Tokyo’nun buyik bdlimuni yerle bir eden 1923’teki Biiyiik Kanto Depremi’nden?’ sonra Goi,
Niigata’daki (T 117) babasinin ailesinin yanina génderilmis ve cevre degisikligi saghgini biraz

27 “Japonya’da 1 Eyliil 1923 tarihinde 6gle saatlerinde 7.9 siddetinde Biiyiikk Kanto depremi yasanmustir.
Depremin merkez iissii Tokyo’nun yaklasik kirk mil giiney-glineybatisindadir. 20. yy.’da Japonya’y1 vuran en
yikici dogal afet olan bu depremle birlikte tsunami de gergeklesmis ve biiyiik bir yangin ¢ikmistir. Bdylece
depremin verdigi zarar daha da artmistir.” Pinar Tuna, “Tirk Kamuoyunda Biiyiik Kanto Depremi (1923)”,
Cagdas Tiirkiye Tarihi Aragtirmalar: Dergisi 22/45 (31 Ocak 2023), 595.
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olsun iyilestirmistir. Kendisi daha o zamanlar sagligini korumak icin cesitli meditasyon
teknikleri uyguladigini séylemistir. Goi uzun zamandir muizisyen olmaya ilgi duymus ve on
sekiz yaslarinda bir yandan mizik egitimi alirken bir yandan da kendi isini kurmus, ancak
devam ettirememis ve 1940’ta biiyiik bir tiretim firmasi olan Hitachi ( H 37) tarafindan kiiltiir
sorumlusu olarak ise alinmistir. Goi zayif biinyesi nedeniyle askerlik hizmetinden uzak olsa da
savas uzadik¢a isi giderek bir ahlak subayi niteligi kazanmis, fabrikada savas mduzigi
calinmasini ve vatansever metinlerin okunmasini saglamistir. Savasin sonunda Goi bir kez
daha, bu sefer oldukga ciddi bir bobrek hastaligindan fiziksel olarak aci ¢ekmistir.

Goi yaklasik on sekiz yasina geldiginde geleneksel tiptan vazge¢mistir. Bunun yerine
sifayr dini uygulamalar ve inanglarin bir karisiminda aramistir. Savasin sonlarina dogru
saghginin bozulmasi onu daha etkili bir manevi sifa yolu aramaya yoneltmistir. Hitachi
fabrikasindaki bir arkadasi araciligiyla Sekai Kyoseikyo'nin kurucusu Okada Mokichi'nin
(1882-1955) tibbi teorileriyle tanismistir. Spiritlialist uygulamalardan etkilenen ve Goi’ninki
gibi saghg! bebekliginden beri kétl olan Okada, hastaliklarin kisinin atalarinin ya da onceki
yasaminda kendisinin ge¢cmisteki eylemlerinin  kotli  etkilerinden kalan  kirlilikten
kaynaklandigina inanmistir. Bu durum, modern tip tarafindan regete edilen kimyasallarin
toksik etkileriyle birleserek vicuttaki kirliligi arttirmakta, boylece viicut bu zehirleri ates
seklinde yakarak dogal yollardan bunlarla miicadele etmeye ¢alismaktadir. Bu nedenle atesi
kontrol altina almak igin ilag kullanmak sadece viicudun dogal iyilesmesini engellemekle
kalmamakta, ayni zamanda ilave toksinlerin birikmesine de neden olmaktadir.

Okada’nin yontemlerini kullanarak iyilesen Goi, spritiial cevrelerde aktif olan
insanlarla temaslarini genisletmis ve kendi sifa hizmetini baslatmistir. Goi daha sonra ruhlari
yonlendirdigine inanilan bir gruba dahil olmus ve buradaki deneyiminden ilham alarak,
birbirini izleyen aksam seanslarinda kendisine goriindiigline inandigi bir ruhla sohbet etmeye
baslamistir. Ardindan, Goi otomatik yazi yazma deneyimini yasamaya baslamistir. Bu
deneyim, elin istemsiz hareketiyle yazilar ya da anlamlari ayirt edilebilen gizimler
uretilmesidir. Bu fenomenle ilgili ilk deneyiminde, savasta kaybolan bir ¢cocukluk arkadasinin
ismini, sozde bu arkadasinin el yazisiyla Giretmis, bu da onu bu arkadasinin savas kurbanlari
arasinda olduguna ve onun ruhu tarafindan kendisiyle iletisime gecildigine inandirmistir.
Bundan sonra Goi, elinin ya kagida ya da diz Gstindeki (kagittaki) karakterleri takip ederek
strekli yazmaya basladigini, oyle ki otomatik yazinin midahalesi yiziinden artik hicbir is
yapamaz hale geldigini soylemistir. Sonunda isinden istifa etmek zorunda kalmis ve istifa
mektubunun da elini ele geciren ruhlar tarafindan yazildigini belirtmistir.

issiz kalan Goi, kendisini Okada Mokichi ile ilk tanistiran arkadasinin yanina tasinmis
ve ikisi de kendilerini ruhani gliclerini gelistirmeye adamislardir. Goi, bu siralarda havaya
yikselme ve glivenlikli binalara fark edilmeden girme yetenegini deneyimledigini soylemistir.
Bu noktada bedeninin artik tamamen ruhlar dinyasindaki temaslari tarafindan kontrol
edildigini; otomatik yazmaya ek olarak, artik tiim hareketlerinin bir anlamda istemsiz
oldugunu ve ruhlarin ona bir sonraki adimda ne yapmasi gerektigini gosterdigini anlatmistir.
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Bu deneme ve egitim doneminin sonunun test edilmesi icin bir aksam Goi ruhlar
diinyasindan gelen ve 6grendiklerini sinayan bir dizi soruya maruz birakilmistir. Bu soru-
cevap seansinin igerigi Goi’nin ve Byakko Shinkokai’nin 6gretisinin ¢ekirdegi olarak
Ozetlenmis ve grubun tim yayinlarinda yeniden basiimistir. Byakko Shinkokai, bunu soyle
ifade etmistir:

“Insan aslen Tanr’dan gelen bir ruhtur ve karmik bir varlik degildir.

Koruyucu Tanrilari ve Koruyucu Ruhlari tarafindan saglanan sirekli rehberlik ve
koruma altinda yasar.

insanin tim istiraplari, gecmis yasamlarindan bugiine kadar tasarladigi yanls
distincelerin bu diinyada yok olma silirecinde tezahiir etmesinden kaynaklanir.

Herhangi bir istirap, bu fenomenal dinyada bir kez sekil aldiktan sonra, higlik
icinde yok olmaya mahkumdur. Bu nedenle, acilarinizin yok olup gidecegine ve
bundan boyle yasaminizin daha mutlu olacagina kesinlikle ikna olmalisiniz. Her
tlrll zorlukta bile kendinizi ve baskalarini affetmeli; kendinizi ve baskalarini
sevmelisiniz. Her zaman sevgi, samimiyet ve bagislama eylemlerini yerine
getirmeli, Koruyucu Tanrilariniza ve Koruyucu Ruhlariniza sizi koruduklari igin
tesekkiir etmeli ve diinyanin huzuru icin dua etmelisiniz. Bu hem sizin hem de
insanhgin aydinlanmayi gerceklestirmesini saglayacaktir.”

Goi'nin 6grettigi sey tam bir spirittializmdir. Ona gére maddi diinya yoktur, varmis gibi
goriinmesi insanoglunun yanls inanglarinin sonucudur. Kisinin gercek ruhani varliginin
farkina varabilmesi i¢in, ruhani diinyanin mikemmel titresimleriyle uyum icinde olmasi
onemlidir ve Dlinya Barisi Duasi’nin sozleri bu uyumu tesvik etmekte etkilidir. Tanri, tim
varolusa niifuz eden Isik olarak tasavvur edilmektedir.

“Baslangicta, Yilce Tanri bedenini, 1s1gin1 aldi ve onu c¢esitli 151k 1sinlarina bélda.
Daha sonra 7 isik 1sinini insanoglunun gii¢ kaynagi olarak belirledi. Chokurei (4>
- Tanri’dan gelen dogrudan ruhlar) olarak adlandirdigim bu 7 kdken isini,
insanligin bu dinyasinda calisan Tanr’nin gorlntlsidir. Bu 7 Chokurei

(dogrudan ruhlar) bir yandan diger 1sik 1sinlarina bolinerek Bunrei (
boliinmis ruhlar) haline gelir ve ruhani diinyada ikamet eder, sonra tekrar
bolinerek Konpaku (BBfE - astral ve fiziksel unsurlar) haline gelir ve fiziksel insan
seklini alir. Ote yandan, bazi isik 1sinlari dogrudan Chokurei’den béliinerek,
yerylziinde Tanri’'nin zihnini tezahir ettirmek icin fiziksel varliklar haline gelen
boliinmis ruhlara rehberlik etmek amaciyla yardim 1sig1 olarak islev goren
Koruyucu Tanrilar haline gelmistir.”28

28 Masahisa Goi, The Future of Mankind (ichikawa: Byakkd Shuppan, 1985), 29-30.
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Byakko Shinkokai, Tanri tasavvurunu ifade ederken Japon dini geleneklerinden ¢ok
Bati’nin spritial hareketlerinden yararlanan son dalga yeni dinlerin karakteristik 6zelliklerini
tasimaktadir. Buna gore Tanri, i1sik olarak ifade edilen saf ruhtur. Bu diinyada yasayan cesitli
varolus bicimleri ve fiziksel diinyanin aldaticiigina kapilanlar icin hala kolayca gorilemeyen
evrenin sayisiz diger asamalari olarak ifade edilmek {izere kendini bélmektedir. insanhgin
amaci, fiziksel diinyanin kaba frekanslarini ruhani varolusun safligiyla uyumlu hale getirerek
gercek ruhani varolusunu geri kazanmaktir. Bu sekilde tim insanlik kutsal olarak
tanimlanmakta ve kurtarilmasi gereken kutsalligin bu oldugu kabul edilmektedir.

Yeni Dinlerde Tanri Tasavvurlari

Gergekten de Tsushima ve meslektaslarinin isaret ettigi gibi Japon Yeni Dinleri
tarafindan sunulan Tanri tasavvurunda ortak unsurlar bulunmaktadir. Bu tasavvur daha ¢ok
besleyici bir figlir ya da tiim varolusa hayat veren bir glictir. Tim evrene niifuz eden bu glic,
insanoglunun orijinal gercek, mireffeh varolusunu geri kazanma ya da alternatif olarak, bir
sekilde 6nceden belirlenmis olan bu varolusa dogru gelisme cabalarina yardimci olmaktadir.

Bununla birlikte, YDH’lerdeki ilgili gelisim dalgalarindaki gruplar tarafindan sunulan
imgenin ayrintilarinda 6nemli farkliliklar vardir. Bu farkliliklar 6ncelikle her bir dalganin inang
ve uygulamalarinin 6zini olusturan dini gelenegi yansitmaktadir. Erken dénem yeni dinler,
bu gruplarin halk dini ge¢misini yansitacak sekilde Tanri’yi tek bir varlik olarak temsil etme
egilimindedir. Bu gruplarda Tanri yaraticidir, dolayisiyla yaratilisin disinda ve agkindir. Ancak
ayni zamanda insanoglunu kalbin yeniden sekillendirilmesine ve belirli bir mikemmellige
dogru sirekli gelismeye c¢agirmak icin yasam kosullarini kullanan terbiye edicidir. Savas
sonrasl! yeni dinler, Budistlerin dogustan gelen Budda’lik inanclarini yansitarak, tim varolusa
nifuz eden manevi yasam gliclini vurgulamaktadir. Ancak bu gruplarda da 6zellikle ata
ruhlarinin roliine iliskin inanglarda, halk inancinin izleri gorilebilmektedir. Japonya’daki Yeni
Dinlerin Gglnci dalgasini karakterize eden Byakko Shinkokai gibi gruplarda goérilen koruyucu
ruhlara yonelik inang, her zaman atalara saygl ile dogrudan baglantili olmayabilmektedir.
Dahasl, evrene niifuz eden manevi bir yasam glicline olan inang, bu gruplarin dini temelini
karakterize eden spiritiializmin etkisiyle daha da gelismistir. Aum Shinrikyd’da (4"~ L EH
() bu inang belki de tyelerin insanligin geri kalanina getirilen ahlaki ve yasal kisitlamalarin
otesinde olduklari hissine katkida bulunmus ve grubun uyguladigi siddetin bir nedenini
olusturmustur.29

2 Robert Kisala, “The AUM Spiritual Truth Church in Japan”, Wolves within the Fold: Religious Leadership
and Abuses of Power, ed. Anson Shupe (New Brunswick: NJ: Rutgers University Press, 1998), 33-48; lan
Reader, Religious Violence in Contemporary Japan: The Case of Aum Shinrikyé (Richmond: Surrey: Curzon,
2000).
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SONUC

Bu gruplardaki Tanri tasavvurunun Tsushima ve digerleri tarafindan agik¢a kabul
edilmeyen ancak Japon halk dini (izerine daha 6nce yapilan diger arastirmalarda vurgulanan
ortak bir 6zelligi, beserin kutsalla kolayca 6zdeslestirilmesidir.30 Japon dini geleneginde bu,
imparatorluk soyunu cevreleyen inanclar veya olimden sonra tim ruhlarin kehaneti gibi
cesitli sekillerde ifade edilmektedir. Buna ek olarak, ¢ileci uygulamalarla insanlarin
olaganusti glicler elde edebilecegine ve bu hayatta bile kutsalin alanina girebilecegine dair
glclu bir inang vardir. Japonya’da Yeni Dinlerin ortaya ¢ikisinin (i¢ asamasi boyunca Tanri
tasavvuruna bir bakis, bu son inangla ilgili ilging bir gelismeyi ortaya koymaktadir; gegcmiste
sadece olaganlstl bir cagriya sahip olanlarin bu hayatta tanrisalliga erisebilecegine
inanilirken, Yeni Dinlerin son dalgasinda bu inang bir tir demokratiklesmeye ugramakta ve
tanrisallasma, grup tarafindan 6nerilen uygulamayi tstlenecek herkesin ulasabilecegi bir yere
yerlestirilmektedir.
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Oz

Eldivan’dan “ilmin Efeligine” Bir Omiir: Prof. Dr. Hasan Onat baslkli bu eser, bir bilginin hayat
oykusini ve 6grencilere olan etkisini anlatarak, bir 6gretim Gyesinin ilim yolundaki 6zverili hayatina
1stk tutuyor. Eser, 2020’de Covid-19 salgini nedeniyle vefatinin ardindan Onat’in bilgi birikimi ve etkisi
Uzerine bir derleme yapilarak, kendisini ilme adamis bir ilim insanin uzmanlik ve hayat bilgisine ithaf
edilmis ve onun akademik mirasini gelecege tasimak amaciyla hazirlanmistir. Kitapta, Hasan Onat’in
islam Mezhepleri Tarihi ve Cagdas islam Akimlari konularindaki uzmanligina ve bilgi birikimine,
akademik yontemlerine ve onun akademik calismalarinin pratige yansimalarina, tutkusuna ve
Ogrencilere olan etkisine odaklaniimaktadir. Bu tanitim yazisi ise Hasan Onat’in akademik ve rehberlik
kimligini tanitmayi, onun bilgi birikiminin ve metodolojik yaklasimlarinin gelecek nesillere nasil
aktarildigini géstermeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Onat, Mezhepler Tarihi, Akademik Kariyer

GIRIS

islam mezhepleri tarihi alaninda yaptigi arastirma ve calismalarla bilinen Prof. Dr. Hasan Onat,
1957 yilinda Cankir’’da diinyaya geldi. Egitimini Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde tamamladi.
1979'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesinden mezun olduktan sonra ayni fakiltede islam
Mezhepleri Tarihi Kiirstisii’'ne asistan olarak girdi. 1986 yilinda doktor unvani aldi. 1987’de yardimci
dogent, 1989 tarihinde dogent, 5 Agustos 1995’te ise profesor oldu. 1993 yilinda Londra ve
Manchester’da arastirmalarda bulundu. 1994 yilinda Roma Gregorian Universitesi Missiology
Fakiltesi’'nde misafir 6gretim Uyesi olarak ders ve seminerler verdi. 17 Agustos 1999-16 Agustos 2002
tarihleri arasinda Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiltesi Dekani olarak gorev yapti.

Son olarak Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi’'nde islam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali baskanhgini yiriiten ve islam Mezhepleri Tarihi ve Giiniimiiz islam Diinyasinda Dini
Akimlar derslerini icra eden Hasan Onat, yakalandigi Covid-19 salgini sonrasi 26 Eylil 2020'de
ikamet ettigi Ankara’da ebediyete irtihal etti.

Kitabin bashgi, hem cografi bir kokeni yansitarak Cankiri Eldivan’dan ¢ikilan bir akade-
mik yolculugu hem de bu yolculugun nezdinde ilmin erdemine ulasmayi simgeliyor. Kitap,
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daha once bir kismi e-Makaldt dergisinde yer alan ve Hasan Onat’i ¢esitli yonleriyle analiz
eden makaleler, bir kitap tanitimi, iki adet sdylesinin yani sira hocanin bizzat kendi arsivinden
elde edilen cesitli belge ve fotograflardan olusmaktadir. Eser, Gazi Universitesi Rektorii Prof.
Dr. Musa Yildiz ve Kegioren Belediye Baskani Turgut Altinok’un takdim yazilari ile baslamak-
tadir. Kitabin editdrligiini Gstlenen Prof. Dr. Sénmez Kutlu, On S6z kisminda Hasan Onat
adina yapilan galismanin kitaba donustirilme kararini ve ¢alismanin igerigi hakkinda bilgileri
aktarmaktadir(s.15-17). Ayrica incelenen bu eserde, Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal’'nin da kendi
akademik yolculugunda bulyik katkilari bulunan hocalarini ve “cigerparem, géz bebegim”
diye nitelendirdigi talebesi, ilk asistani Hasan Onat’i kaybetmenin Uzlintistuni dile getirdigi
“Hayatimdan Kayan Yildizlar” bashigini tasiyan bir takdim yazisi bulunmaktadir (s.18-21).

Kitap, Prof. Dr. S6nmez Kutlu’nun kaleminden Prof. Dr. Hasan Onat’in hayatini ele alan
kapsamli bir makale ile baslamaktadir (s.22-53). Burada, Hasan Onat’in ailesi ve basarilarla
dolu lise egitimine kadarki siire¢ hakkinda bilgiler verildikten sonra onun edebi yoniine degi-
nerek, Hisar Dergisi’nde yayinlanan “Son Soluk” adli siiri ve ayrica bestelenmis olarak yayin-
lanan (adi belirtiimeyen) siirinin bir kitasi paylasiimaktadir (s.22-25). O donem kendisini az
dindar olarak tanimlayan Hasan Onat’in Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne girisi ve bu
tercihinden dolayi gevresi tarafindan zaman zaman aldigi elestiriler, 61im ve hayata dair sor-
gulamalari Onat’in yazdigi anilardan notlarla paylasiimistir (s.26-28). Hocasi Prof. Dr. Ethem
Ruhi Figlal’nin dikkatini cekmesi ve mezhepler tarihgiligi yolculugunun baslamasi, geng yas-
larda gosterdigi merak ve 6grenme arzusu, onun ileriki yillarda bir akademisyen olarak one
cikmasinin temelini atmistir (s.29-30).

Disilince sisteminin temeline insan sevgisi ve onurunu koyan, elestirel yonini cesaret-
le gdsteren, cok okuyan, paylasan Hasan Onat, drnek bir islam bilgini olarak degerlendiril-
mektedir (s.31-34). Yapimcisi ve sunucusu oldugu radyo ve televizyon programlarindan o6r-
nekler, kitap ve makaleleri, gevirmenlik, editorlik ve kose yazarligi hakkinda paylasilan bilgi-
ler, dustince ve fikirlerini her yonden paylasma ¢abasini gostermektedir (s.34-39). Yoneticiligi
amac degil proje ve hedefleri i¢in ara¢ olarak goéren Prof. Dr. Hasan Onat’in, gruplasma ve
kutuplasmadan uzak bir yoneticilik benimsedigi belirtilerek, 6grencilerini ilme ve akla, ¢ok
yonli okumalara yonlendiren, basarili ve etkili bir egitimci olarak degerlendirilmektedir (s.39-
41). Danismanligini Gstlendigi yuksek lisans ve doktora tezlerinde izledigi yontem ele alina-
rak, yol gOsterici ve cesaretlendirici bir danisman (s.41-42), kullandigi kavramlar ve metafor-
lardan ornekler verilerek, kavramlar lreten ve kavramlari yeniden tanimlayan, metaforlarla
disinen duslndiren bir bilim insani olarak tanimlanmaktadir (s.42-45).

Mifredat calismalari ve ilahiyat programlarinin yapilandirilmasinda yaptigi ¢alismalar
ve katkilar, énerileriyle ilk defa gerceklesen yenilikler, yeni bir islam medeniyeti insasi amaci
ve bu medeniyetin mimarlarinin Tirkler olacagi tespiti aktariimaktadir (s.45-47). Her zaman
“akil, din ve bilim” Gg¢lUstnl zihninde uyumla kullanan Onat’in, aklindaki bilim anlayisini ha-
yata gecirmek icin uluslararasi bir Universite kurma projesi tGzerinde calistig1 fakat gercekles-
tirmeye 6mri vefa etmedigi belirtiimektedir (s.47-48). Prof. Dr. Sénmez Kutlu, Hasan Onat’in
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vefati basligi altinda son iki glinde aralarindaki mesaj olarak yazismalara yer vermistir ve kay-
nakca ile makalesini tamamlamaktadir (s.49-53).

Kitap, Prof. Dr. Hasan Onat’in bilimsel mirasini konu alan bir bélimle devam etmekte-
dir. Dr. Nuran Ugok ve arkadaslar tarafindan son derece detayli bir calisma gerceklestirilerek
genis bir bibliyografi sunulmaktadir. “Prof. Dr. Hasan Onat’in Bilimsel Mirasi” basligini tasi-
yan bu boélimde Onat’in kirk yila yakin siiredir akademik hayatini ilmi arastirmalara, egitim-
Ogretim faaliyetlerine ve toplumsal duyarllik projelerine adamis bir bilim insani oldugu belir-
tilmektedir. Prof. Dr. Hasan Onat’in gazete ve dergilerde yayimlanan yazilari, internet orta-
minda yapilan soylesileri ve televizyon programlari hakkinda bilgi veren bir 6zete yer verildik-
ten sonra arsivindeki dosyalarda rastlanan geri bildirim mektuplarindan bahsedilmektedir.
Bu mektuplar farkli cografyalardan ve kiltiirlerden insanlarin Onat’in galismalarina duydukla-
ri takdiri ve tesekkiirii ifade etmektedir (s.55-57). Sonrasinda Prof. Dr. Hasan Onat’in bibli-
yografyasinin paylasildigi bélimler; kitaplari, gevirileri, kitap bélimleri, editérlik ¢alismalari,
ansiklopedi maddeleri, bilimsel makaleleri, dergilerde yer alan yazilari, gazete kdse yazilari,
yaptigi soylesiler ve kendisiyle yapilan soylesiler, sunucu ve konuk olarak katildigi televizyon,
youtube ve radyo programlari hakkinda kapsamli bilgiler icermektedir (s.58-115).

Doc. Dr. Ahmet Baglioglu, kitaba “Mezhepleri Anlamada islam Ortak Paydasi” basl-
ginda bir makale ile katkida bulunmustur. Bu bélimde Prof. Dr. Hasan Onat’in “islam Ortak
Paydasi” kavramiyla ilgili aciklamalar, ¢éziim 6nerileri yer almaktadir. Hasan Onat, islam’in
Ortak Paydasini bilimsel, tarihsel ve dini temeller agisindan degerlendirmelerden sonra mez-
hep olgusuna da deginmektedir. Onat’in, islam Ortak Paydasinin olugsmasi icin bilimsel bir
yaklasim benimsemeyi gerekli gordigu belirtiimektedir (s.117). Ayni zamanda bu yaklasimin,
islam’in temel kaynaklarina dayali bir anlayisi ve elestirel bir disiinceyi icermesini gerekli
gérdiginiin alti gizilmektedir. Ayrica islam Ortak Paydasinin tarihsel temellerinin, Hz. Pey-
gamberin 6rnek model alinmasi, insanoglunun yuzyillardir olusturdugu ortak tecriibelerden
ve bilim odakl birikimden faydalanilmasi gibi unsurlarla da iliskili oldugu dislincelerine yer
verilmektedir (s.118-121). Prof. Dr. Hasan Onat, islam Ortak Paydasinin dini temellerini is-
lam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnete dayandigi belirtmektedir. Onat’a gére, islam
Ortak Paydasi, islam diinyasinda farkli mezhep ve gériislerin 6tesinde bir birlikteligi ifade
eder (5.122-124). Mezhep olgusu acisindan da islam Ortak Paydasinin dnemine deginilmek-
tedir. Onat’in islam Ortak Paydasinin islam diinyasinda birlik ve dayanisma saglanmak icin
gerekliligine vurgu yapan ve islam diinyasinda farkli mezhep ve gériislerin dtesinde bir birlik-
teligi ifade ettigi diisiincelerine yer verilmektedir (s.125-127). Bu bélim de diger bolimlerde
oldugu gibi Hasan Onat’a olan duygu ve dislincelere yer verilerek kaynakca ile tamamlan-
maktadir (s.128-130).

islam mezhepleri ve Misliimanlar arasindaki iliskiler konusu, Dr. Ogr. Uyesi Fatih Topaloglu
tarafindan kaleme alinan “islam Mezhepleri ve Miisliimanlar Arasindaki iliskiler-Sorunlar ve
Oneriler” basligi altinda ele alinmaktadir. Prof. Dr. Hasan Onat’in konuya dair goriisleri cergevesinde,
sorunlarin sebepleri ve ¢6zim onerileri sunulmaktadir. Ona gére, islam diinyasinda yasanan
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ayriliklarin sebepleri: Mezheplerin dinle 6zdeslestiriimesi ve mezhep mensuplarinin farkhliklarinin
hosgoriyle karsilanmamasi (s.133-136), tekfirci din anlayisinin yayginlasmasi ve bu anlayisin birlik ve
beraberligi zorlastirmasi (s.137-138), mezheplerin dinle 6zdeslestirilmesi ve mezhep mensuplarinin
farkhliklarinin hosgoriyle karsilanmamasi sonucu mezhep taassubunun ortaya cikisi gibi ana
maddeler altinda degerlendirmek mimkiindiir (s. 139). islam’in temel prensiplerine uygun olarak,
islam diinyasinda yasanan sorunlarin ¢dziimii ele alinmistir. Prof. Dr. Hasan Onat’in mezheplerin
beseri olusumlar oldugu ve din ile 6zdeslestiriimemeleri gerektigini savunan diisiinceleri lzerinde
durulmustur (s.140). Mezhepler Ustl dislince, insani merkeze alan bakis agisi, dogru bir tarih insasi
bilinci Onat’in sundugu ¢6ziim yollari olarak aktariimaktadir (141-148).

Kendine 6zgl bir yol ve yontem izleyen Hasan Onat’in kullandigi metaforlar “Hasan Onat’in
Diisiince Diinyasinda Dogadan Esinlendigi Metaforlar” baslig altinda Dr. Ogr. Uyesi Fatmanur
Alibekiroglu Eren tarafindan degerlendirilmektedir. Tabiati bir yol haritasina dontstiiren Onat’in
kullandigi metaforlarin tespiti icin konferanslari ve so6zlii anlatimlarinin tarandigi bilgisiyle, sistemli
hale getirdigi ¢ metafor Gzerinde duruldugu belirtilmektedir (s.149-150). “Nehir metaforu” nu
insanlarin suregleri anlamlandirmalarina yardimci olmak igin kullanan Onat, insanlarin hayatlarinin bir
nehir gibi akip gittigini ve bu nehrin her zaman ayni kalmadigini, degistigini ve gelistigini belirtmistir.
Buna iliskin Hasan Onat’in bir sosyal medya paylasimina da yer verilmektedir. Bu metafor, insanlarin
hayatlarinda karsilastiklari zorluklari ve degisimleri anlamlandirmalarina yardimci olmak igin
kullanilmaktadir (s.150-154). “Ari-bal metaforu”, malumat-bilim iliskisini anlamlandirmak igin
kullanilmistir. Onat, arilarin giceklerden nektar toplamasi ve bu nektari bal yapmasi gibi, insanlarin da
bilgi toplamasi ve bu bilgiyi kullanarak yeni seyler liretmesi gerektigini belirtmistir. Bu metafor,
insanlarin  bilgiye ulasma ve kullanma slirecini anlamlandirmalarina yardimci olmak igin
kullanilmaktadir (s. 154-155). Mezheplerin olusum siirecini anlamlandirmak icin “Palamut metaforu”
nu kullanan Onat, palamutlarin agaglardan diismesi ve topraga distiikten sonra yeni bir agag
olusturmasi gibi, mezheplerin de zaman iginde degistigini ve gelistigini belirtmistir. Hasan Onat’in
Lisans dersine ait, tahtaya cizdigi sekillerle metaforunu anlattigi bir fotografi da bu bélimde
paylasiimaktadir (s.155-156). Bu bolimin sonug¢ kisminda Onat’in Misliman zihin dinyasinin
problemli yonlerine bu metaforlarla dikkat cekmeye ve anlasilir kilmaya calismasi dikkat ¢eken nokta
olarak belirtilmektedir (s.157).

Prof. Dr. M. Zeki iscan tarafindan kaleme alinan “Bir islam Rénesansina Dogru Hasan Onat ve
islam’da Yapilanma” basligi altinda islam’da yeniden yapilanma ve Prof. Dr. Hasan Onat’in bu
konudaki gorisleri hakkinda bilgi verilmektedir. islam’in yeniden canlanmasi icin Kur’an’a déniis ve
bilimsel diisiinceye nem verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Hasan Onat’in islam’in yeniden
canlanmasi icin Kur’an’a doniis ve bilimsel disincenin 6n plana cikarilmasi gerektigini savunan
disincelerine, dinin, dinyevi amaglar i¢in kullanildigi ve siddetin kamufle edilmesine aracilik edildigi,
Mdislimanlarin bugilin karsi karsiya kaldigi sorunlarin altinda yatan temel nedenlerden biri olan
“maglup medeniyet travmasi” gibi tespitlerine yer verilmektedir. Onat, din alaninda elestiri
kiltdrinidn olusmadigini ve bu durumun dogru bilgiyi yanhs bilgiden ayirmayi zorlastirdigini
belirtmistir (s.160-162). islam’i yeniden diisiinmeye cesaret etmek konusu altinda islam’in ve
Misliimanlarin  ézgiirlesmesi, bireysellesme ve islam geleneginde birey bilinci, genel olarak
Miisliimanlarin kimlik toplumu olusu ve sahsiyet toplumuna gegisi destekledigine, islami disiincenin
sosyolojik bir zeminden mahrum olduguna dair fikir ve duslincelerine yer verilmektedir (s.163-164).
Onat’in, “cekirdek islam” ve “kurumsallasmis islam” ayrimindan, gelenek ve din, tarih anlayisi ve

99



Metin — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 7(1), 2024, 96-106

sekiilerlesme konularina yaklasimindan séz edilmektedir (s.165-166). Sonrasinda islam’i yeniden
distinmek, Kur'an’in kurucu ilkeleri, din ve bilim lizerine diisiinceleri paylasiimaktadir (s.167-170).
Din-siyaset-diinya iliskisine dair distnceleri ise dinin diinyaya midahalesinin politik degil ahlaki
ilkelerle kayith oldugu seklinde yer almaktadir (s.171-173). Sonug¢ kisminda Hasan Onat’in genel
anlamda Mislimanhgin rénesansini hedefledigi belirtiimekte ve kaynakga paylasimi ile bolim
tamamlanmaktadir (s.173-176).

Prof. Dr. Hasan Onat’in akademik ¢alismalari, izledigi yontem ve tespitlerin incelendigi “Hasan
Onat’in Siilik Arastirmalari Uzerine Degerlendirmeler” boliimii 26 Haziran 2022 de trafik kazasinda
vefat eden Prof. Dr. Siddik Korkmaz tarafindan kaleme alinmistir. Onat’in doktora ¢alismasinin
temelinde her mezhebin kendi fikirlerini peygamber donemine tagima girisiminin test etmek oldugu,
kendi tespit ve yontemlerini mezhepler tarihi alaninda yaptirdigl tezlerde de kullanildigi bilgisi
verilmektedir (s.177-178). Onat Siiligin glincel durumuna, glinUmizde savas ve kavgalara malzeme
yapildigina dikkat cekmektedir (s.179-181). Mehdilik konusunda; islam’da kiiltiirel altyapinin da
etkisiyle kurtarici beklentilerinin bulundugunu, ancak bu beklentilerin Kur'an’da yer almadig icin
iman esaslari arasinda bulunmadigini ifade etmektedir (s.181-2). islam’in énemli konularindan Siilik
konusunda yaptigl c¢alismalarda bitlnlestirici, fikir ayrilklarina saygl duyarak iletisim kurmayi
savundugu, meselenin dogru anlasilmasi i¢in 6nemli katkilarda bulundugu belirtilen sonug kismi ve
kaynakga ile bolim tamamlanmustir (s.183-184).

Eser, Pof. Dr. Mehmet Saffet Sarikaya’nin kaleminden “Hasan Onat’in Alevilik-Bektasilikle ilgili
Goriislerine Dair Bir inceleme” baslikli makale ile devam etmektedir. Calismada Kur’an merkezli din
anlayisina sahip olan Onat, tarikat ve cemaatleri toplumsal bir gerceklik olarak gdérmekte, onlari
anlayarak degerlendirmeyi secerek durumun olumlu-olumsuz yonlerini ortaya koymaktadir (s.185-7).
Onat’in Alevilik-Bektasilikle ilgili calismalari ve gorusleri “Alevilik-Bektasiligin tarihi olusum ve gelisim
sureci” ve “Alevilik-Bektasiligin glincel problemleri” olmak Uzere iki bashkta toplanmaktadir. Onat,
Alevilik-Bektasilikle ilgili goruslerinde tarihi siirecten bagimsiz ele alinamayacagina dikkat cekmekte
ve giincel problemlerin tarihi siiregle iliskilendirilmesi gerektigi belirtilmektedir. Alevilik-Bektasilikle
ilgili giincel sorunlarin tarihi boyutu ile sosyolojik tahlil arasindaki farka da vurgu yapmaktadir (s.187-
191). Alevilik-Bektasilik konusunun Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi derslerinde yer alma siireci, talepler,
diizenlemeler ve Hasan Onat’in bu anlamda gorislerine deginilerek yer almaktadir (s.192-194).

Eserde Prof. Dr. ibrahim Maras tarafindan kaleme alinan “Hasan Onat’in Cemaat ve
Tarikatlara Yonelik Elestirileri” adli bélimde Prof. Dr. Hasan Onat’in kitap, makale ve konusmalari
cercevesinde tasavvuf, tarikat ve cemaatler hakkinda gorislerini degerlendirdigi kisa bir yaziya da yer
verilmektedir. Gelenek ile gelenekgiligin ayirimini yapmasi, onun meselelere bakista en 6nemli 6zelligi
olarak belirtiimektedir. Onat’in tasavvufu bir ahlak felsefesi olarak degerlendirdigi belirtiimektedir.
Tarikat ve cemaatlerin ortaya c¢ikardigl sorunlara dair ¢6zim Onerisi de sayilan ¢ adimli tespitine yer
verilmektedir. Son olarak Onat, Maturidi ve Yesevi dislinceyi kendi sahsinda birlestiren bir ilahiyatgl
olarak tanimlanmaktadir (s.197-201).

“Hasan Onat’in Giiniimiiz Dini Gruplan Uzerine Diisiinceleri” bashgi altinda islam mezhepleri
tarihi ve cagdas islami akimlar alaninda uzman olan Prof. Dr. Hasan Onat’in yaklasimlar farkli
cahismalari Dog. Dr. Adem Arikan tarafindan ele alinmaktadir. Onat, giinimuzdeki dinf gruplarin tarihi
ve kultirel baglamda incelenmesine odaklanmaktadir. Hasan Onat, dini gruplarin ortaya cikis
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sebepleri ve gelisim sireclerini ele alarak 6zellikle sémirge altinda Mislimanlar ile radikal érgitler
arasindaki baglantiyi degerlendirmektedir (s.202-203). Ayrica islamcilik akiminin Osmanl’nin son
doénemi ve Turkiye’'deki etkilerine, Cumhuriyet donemindeki din anlayisinin tarihi ve sosyal baglamda
incelenmesine odaklanmaktadir (s.203-206). Geleneksel uygulamalarin dini normlarla bitinlesmesi
ve dini anlayisin geleneksel degerlerle etkilesimi konularinda derinlemesine bir analiz sunmaktadir
(s.206-207). Onat’in selefi zihniyetin bir mezhep olmadigi, bir zihniyet oldugu ayrica siyasal islam’in
tavrini dogru bulmadigi, islam’in siyaseti insana biraktig1 diisiincelerine yer verilmektedir (s.208-209).
Modernizmin din anlayisi Uzerindeki etkileri, arastirmaya dayali din anlayisi Gzerine distnceleri
degerlendirilme sonug ve kaynakga ile bu bolim tamamlanmaktadir (s.210-214).

Eser, Prof. Dr. Cemil Hakyemez tarafindan kaleme alinan ve Hasan Onat’in yeni bir islam
medeniyeti olusturma cabalari (izerine odaklanan “Hasan Onat’in Diisiince Diinyasindaki Temel
Referanslar” baslikli bolim ile devam etmektedir. Hasan Onat’in disiince diinyasina etki eden
konular, disiplinler ve mitefekkirler hakkinda bilgiler verilmektedir (s.215-218). islam’in mutlak
yanilmaz kaynaklari olarak akli ve Kur’an’i temele vyerlestirmis oldugu belirtilerek, “Kur’an
Medeniyeti” adl calismayi bir ekiple yirittigl ayni zamanda kendisinin tamamlayamadigi bir
calismayi da S6nmez Kutlu hocanin yayina hazirladigi bilgisi verilmektedir (s.219-221). Siire olan ilgisi
ve etkilendigi sairler, tasavvufla ilgili kanaatleri, bilgi felsefesi ve tarih felsefelerine verdigi 6nem
belirtiimektedir (s.221-222). Onat’in kiresel sorunlar dogrultusunda yogun okumalar yaptigi bu
konuda dikkatini ¢eken yazarlara deginilerek en temel kaygisinin giiniimiizde ve gelecekte islam’in
nasil olmasi gerektigi seklinde bilgiler paylasilmaktadir (s.223-225). Sonug kisminda Hasan Onat’in ¢ok
yonlii bir arayis icinde oldugu ve islami ilimlerde yeni bir usul anlayisini gelistirmeye calistigi
belirtilmektedir ve kaynakga paylasimi ile bu béliim tamamlanmaktadir (s.226-229).

Prof. Dr. Recai Dogan tarafindan kaleme alinan Ogrencilerinin Géziinden Prof. Dr. Hasan Onat
“llme ve insanhga Adanmis Bir Hayat” adli bolim kitabin en énemli kisimlarindan birini
olusturmaktadir. Bolim, 6grencilerinin goziyle Prof. Dr. Hasan Onat kim ve akademik katkilari
hakkinda bir arastirmaya, 6grencileri tarafindan nasil hatirlanacagina dair bilgiler igermektedir.
Arastirma ydntemi kisminda doktora siirecini Hasan Onat danismanliginda tamamlayan ve islam
Mezhepleri alaninda gesitli Universitelerde 6gretim Uyesi olarak goérev yapan yirmi 6gretim
gorevlisinden on yedisi ile miilakat yapildigi belirtilmektedir. Milakat ¢alisma grubuna yoneltilen bes
soruya da yer verilmektedir (s.231-232). Milakat yapmay! teredditstiz ve ictenlikle kabul eden
Ogrencilerinin Hasan Onat ile ilgili sorulara verdikleri cevaplarin “insani yona, egitimci yoni, akademik
yonl, Mezhepler Tarihi alanina katkisi ve biraktigi miras” basliklari altinda degerlendirildigi
belirtilmektedir (s.233). Milakata katilan 6grencileri zaman zaman anekdotlar paylasarak Hasan
Onat’i birgok yonden anlatmaktadirlar. Hasan Onat, 6grencileri tarafindan nazik, kibar, anlayish,
yardimsever, sabirl, hosgoruli, ilgili, tesvik edici, cesaretlendirici, 6grencileriyle yakindan ilgilenen,
onlari dinleyen, onlara rehberlik eden bir kisilik olarak tanimlanmaktadir. Ayrica 6grencilerinin
akademik gelisimlerine 6nem veren, onlari sorgulamaya ve elestirel disliinmeye tesvik eden bir
egitimci olarak bilinmektedir (s.233-240). Ogrencileri, Onat’in kendilerine karsi her zaman saygil ve
anlayishi oldugunu, onlarin fikirlerine deger verdigini ve onlari cesaretlendirdigini belirtmekte,
akademik kimliginde bilimsellik ve Gretkenlik 6zelliklerinin 6n planda oldugunu ifade etmektedirler
(s.240-245). Hasan Onat'in mezhepler tarihi alanina katkisi, 6grencileri tarafindan disiplinin
metodolojisini gelistirip gelenek olusturmasi olarak belirtiimektedir. Ayrica Onat’in biraktigi eserlerin
ve yetistirdigi 6grencilerin alanin gelisimine énemli katkilarda bulundugu vurgulanmaktadir (s.246-
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249). Prof. Dr. Hasan Onat’in ilahiyat alanindaki katkilari, 6grencileri tarafindan metodolojik katki,
icerik agisindan 6nemli katkilar ve bilimsel bilgi Gretme siirecine katki olarak belirtilmektedir. Ayrica
Urettigi bilgiyi toplumun farkli kesimlerine ulastirmasinin dnemi vurgulanmaktadir (s.250). Onat’in
ogrencileri Gzerinde biraktigl miras ise bilimsel yontem, disiplinler arasi yaklasim, akademik paylasim,
yeniliklere aciklik, gelecek 6ngoriisi gibi akademik ozelliklerle iliskilendirilmektedir. Ayrica Onat’in
ogrencilerini cesaretlendirdigi, onlara rehberlik ettigi ve bilimsel diisinme becerileri kazandirmaya
calistigl ifade edilmektedir (s.251-252). Bolim kaynakg¢a ve ek olarak doktora bitirme yilina gore
miilakat yapilan akademisyenlerin listesi ile tamamlanmaktadir (s.252-254).

“Hasan Onat’in Din Ogretimi Programi ve Ders Kitaplarinin Yazimina Katkilari” basliginda
Prof. Dr. Hasan Onat’in egitim ve 6gretim alanindaki deneyimleri, projeleri ve akademik ¢alismalariyla
ilgili bilgilere, Prof. Dr. Osman Aydinli tarafindan kaleme alinan bu béliimde yer verilmektedir. Hasan
Onat’in, din 6gretimi program calismalarinda aktif bir rol Ustlendigi ve din 6gretimi programlarinin
yapilandiriimasi, uygulanmasi ve gelistiriimesi konularinda ¢alistigi belirtilmektedir (s.257-258). Onat,
ilahiyat programlarinin bilimselligi konusunda sorunlar oldugunu belirtmis ve ¢dziim &nerileri
sunmustur. Ayrica ilahiyat programlarinin yeniden yapilandirilmasi ¢alismalarina da katildigi bilgisi
verilmektedir (s.258-262). Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi ders programlarinin yapilandirilmasi
konusunda ders programinin tercihe bagl olmasi veya programlarin Slinni anlayisa uygun bir sekilde
hazirlanmasi konularinda tartismalar yasandigi, Hasan Onat’in bu programin islevsizlestirilmesine
karsi ¢iktigi bilgisi paylasiimaktadir. Ayrica Onat, her alanda oldugu gibi burada da bilimsel yontem ve
Kur'an temelli bir 6gretimi savunmaktadir (s.263-265). Hasan Onat’in ilahiyat miifredatina uygun
kitap calismalarindan ve bolim vyazari olarak goérev aldigi kitap projeleri bulundugundan
bahsedilmektedir. Bunlarin yani sira ilkogretim ve lise mifredatina uygun kitaplar da hazirladigi, bu
kitaplarda mezhepler (istl tutuma isaret ettigi belirtiimektedir (s.265-268). Sonuc kismi ve kaynakca
paylasimi ile bu bélim tamamlanmaktadir (s.269-271).

“Bir Bilim Adaminin Entelektiiel Miicadelesi-Hasan Onat’in Bilimsel ve Entelektiiel Kisiligi
Uzerine” baslkli bsliimde Prof. Dr. Mehmet Evkuran Hasan Onat’in kisisel etkileri ve degerleri
tizerinden, bilimsel ve entelektiiel kimligini anlatarak, disledigi ilahiyat ve islam cografyasi lizerine bir
bakis agisi sunmaktadir. Her daim giindeminde tuttugu ilahiyatin kimlik problemi meselesi {izerine
calismalarindan séz edilmektedir. Bu c¢alismalarin, ilahiyatin bilimsel niteligini gliclendirmek ve
ilahiyat arastirmalarinin 6zgiin bilimsel c¢alisma niteligi kazanmasi icin gerekli olan nitelikleri
belirlemek amaciyla yapildigi belirtilmektedir (s.272-274). Sanatin, felsefenin, siirin hakikat arayisina
tanikhk ettigi dlslincesi belirtiimekte ve aydinlanmaci bir kisilige sahip oldugu vurgulanmaktadir
(s.274-275). Benligin yeniden insasi lizerine Hasan Onat’in yaratici bir okuma tarzina sahip oldugu ve
dgrencileriyle entelektiiel dostluk paylasimi kurdugu paylasiimaktadir (s.275-276). Oz-sorgulama ve
kimlik ¢oziimlemeleri yapmanin 6nemine, “kiirsii kardesligi” duygusunun varligina ve bu duyguyla
yapilan calismalara deginilmektedir (s.276-279). Akademideki vesayet sorununun karmasikligi ve
ideolojinin akademik 6zgiirliige etkisi (izerine bir analiz sunulmakta, Hasan Onat’in Gazi Universitesi
Corum ilahiyat Fakiltesi dekanligi doneminde sergiledigi yonetici ozellikleri ve iligkilerdeki
kopukluklari giderme cabalari 6rnek olarak verilmektedir (s.280-283). Onat’in sosyal sorumluluk
duygusu ve akademik calismalarinin 6tesinde topluma katki saglama cabalarinin ele alindigi bélim ve
kaynakga ile galisma tamamlanmaktadir (s.283-285).
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Pof. Dr. Mehmet Atalan, “Hasan Onat’in Siilik ile ilgili Calismalari ve Degerlendirilmesi”
basliginda Hasan Onat’in islam Mezhepleri Tarihine ve 6zel olarak Siilige katkilarini inceleyen kisa bir
calisma kaleme almaktadir. Hasan Onat Hocanin Siilikle ilgili kitap galismasi, makaleler, tebligler,
ceviri kitap ve makaleler, televizyon konusmalari izerine degerlendirmeler yapiimaktadir (s.287-293)

Bu degerlendirmenin ardindan “Hasan Onat’in Tirkiye’deki Siilik Calismalarina Katki-
si(Danigmanligini Yaptigi Yiiksek Lisans ve Doktora GCalismalari Baglaminda)” basligi altinda
Prof. Dr. Mehmet Umit ve Prof. Dr. Mehmet Atalan tarafindan Hasan Onat’in danismanligini
yaptig yiiksek lisans ve doktora tezleri incelenmektedir. Ozellikle Siilik, alt kollari, fikirleri ve
onemli kavramlari gibi konularda yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin icerikleri analiz
edilmektedir. Hasan Onat’in Ortadogu cografyasini anlamak icin Siiligi anlamak gerektigi di-
slincesi ve ¢alismalarinda mezheplerin din gibi anlasilmasinin 6éniine gecmek i¢in mezhepler
Ustl yaklasima ve islam ortak paydasina vurgu yaptigi belirtilmektedir (s.295). Tarihi sirasiyla
incelenen yliksek lisans tezlerine (s. 296-301) ve doktora tezlerine tek tek isim olarak yer
verilmektedir (s.302-309).

Bu bolimiin sonunda Hasan Onat’in Tiarkiye'de Siilik calismalarina odaklanarak, mezhepler
arasi catismayl onlemek ve islam diinyasina katkida bulunmak amaciyla bilimsel metotlarla
kaynaklara dayali, dogrulugu sinanabilecek bilgi Gretmeye agirlik verdigi bilgisi verilmektedir. Bu kisim
kaynakca paylasimi ile sonlanmaktadir (s.310-313).

Eser, “Hasan Onat’in Danismanhiginda Alevilik-Bektasilikle ilgili Yapilan Lisansiistii Tezlerin
Degerlendirmesi” baslgini tasiyan, Hasan Onat Hocanin Alevilik-Bektasilik konusundaki akademik
katkilarini ele alan Prof. Dr. Omer Faruk Teber ve Prof. Dr. Dogan Kaplan’in ¢alismasi ile devam
etmektedir. Alevilik-Bektasilik (izerine genel anlamda yapilan lisansiisti ¢alismalar ve Hasan Onat’in
danismanhginda yapilan calismalar hakkinda rakamsal bilgiler paylasilmaktadir (s.314). Sonrasinda
Onat’in bu konudaki tarihsel sirecin bilimsel agidan ele alinmasi Uzerine durdugu ayrica Alevilik-
Bektasilik konusunun bilimsel yontemlerle yatay ve dikey olarak calisilmasi gerektigi disliincelerine
yer verilmektedir (s.315-316). Hasan Onat’'in Alevilikle ilgili 6nemli calismalarindan biri olarak
“Kizilbaghk Farkhlagmasi Uzerine” adli makalesinde Aleviligin tarihsel isminin Kizilbaslik oldugu ve bu
nitelemenin Safevi Devleti kurucusu Sah ismail'in babasi tarafindan kullanildigi analizi ile
danismanhginda tamamlanan tezlerde Kizilbashk farkhlagsmasinin dini ve kiltirel motivasyonlari
tespit edilmeye ¢alisildig bilgisi verilmektedir (s.316-318). Danismanliginda 2008 yilinda tamamlanan
doktora tezinde Safevilik-Alevilik iliskisinin yazma kitliphanelerden ve kisisel kitaplardan
faydalanilarak dogrulandigi bilgisi verilmektedir. Sonug¢ kisminda ise Hasan Onat Hocanin, kendisine
saygl duyan ve (lkesini seven bir bilim adami oldugu, Alevilik-Bektasilik konusunda birgok
akademisyene o6nculiik ettigi belirtiimektedir (s.318-320).

Eser, Hasan Onat’in anisina Prof. Dr. Mehmet Kalayci tarafindan kaleme alinan “Hasan Onat
Hocamizin Ardindan...” baslikli bir yazi ile devam etmektedir. Yazida Hasan Onat’in vefati, onun
insanlik ve islam diinyasi icin duydugu kaygilar anlatiimaktadir. Misliiman cografyalarda olup biten
hadiseler, bunlarin sebepleri ve bunlarla nasil bas edilebilecegi (izerine farkli agilardan ¢ok fazla yazi
yazdigi ve konusma gerceklestirdigi ifade edilmektedir. Bir Mislimanin ayni zamanda onurlu bir birey
olmasi gerektigi diisiincesi, en fazla 6Gnemsedigi hususlardan biri olarak belirtilmektedir (s.321). Onun
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ilahiyat alaninin diger biitiin alanlar gibi bir bilim alani oldugu, olmasi gerektigi yoniindeki 1srari en
bliylik cabasi olarak paylasilmaktadir. Vurguladigi en 6nemli konulardan birinin de “sireg¢ bilinci”
oldugu bilgisi verilmektedir. Mislimanlarin saglam bir tarih anlayisina sahip olmamasinin, siireglerin
dogru isletilememesine ve farkli mezhebi geleneklerin tarihi farkh sekillerde yorumlamasina yol actigi
seklindeki dulstincelerine yer verilmektedir. Ayrica 6grencilerine mezheplerin gelisim sireglerini
incelemelerini 6nerdigi ve bu alanda bir¢cok teze danismanlik yaptigi ifade edilmektedir (s.322-323).

Hasan Onat’in dogru bilgi ile din alaninda dogru bir anlayisin gergeklestirilebilecegine olan
inanci ve Mdislimanlari bir arada gérmeyi mimkiin kilan esaslara (tevhid, nibilvvet ve ahiret)
odaklanmak olan dncelikli hedefine dair bilgiler paylasiimaktadir (s.324). Yazinin devaminda Hasan
Onat’in genis bir ilgi alanina sahip oldugu ve sirekli okuma aliskanhgina sahip oldugu belirtiimekte
ayrica her durumda nezaket ve tebessimi elden birakmayan, karsisindakine her zaman saygili ve
olgun bir sekilde yaklasan, derin bir saygiya sahip, adaletli ve agik fikirli bir kisiligi oldugu
belirtiimektedir (s.325). Ogrencilerine lisanstan doktora sonrasina kadar sabir ve 6zenini devam
ettiren bir danisman olmasindan, ayrica zor durumlar karsisinda dahi metanetini koruyabilen bir
kisiligi ve bu ozelligiyle 6rnek olabilmesinden bahsedilmektedir (s.326). Bu 6zelliklerinin kokenini,
memleketi Eldivan’da dogayla kurdugu derin bagdan aldigi belirtiimekte ve Aksam Gazetesinde
yayinlanan “Doganin Dip Seslerine Hi¢ Kulak Verdiniz mi?” bashkli yazisi paylasiimaktadir (s.327).
Hasan Onat’in bilgi paylasiminda asla ketum davranmadigi, bitmek bilmeyen bir eneriji ile her talebe
karsilik verdigi belirtiimekte ayrica vefatinin ardindan yapilamayan veda téreninin zintusi ifade
edilmektedir (s.328-329).

Ars. Gor. Tolga Kaan Degirmenci’nin kaleme aldigi “Okuma Kiiltiirii Olusturmada Hasan Onat
Modeli” boéliimiinde Hasan Onat’'in okuma kiltlirii ve okuma aliskanlhigi konusunda 6nct bir figir
olarak goruldigu calisma ile kitap devam etmektedir. Hasan Onat’in okuma aliskanhg, izledigi
yontem ve yasattigl okuma kultlriniln teorik ve pratik boyutlariyla incelendigi, bu konuda bazi tez ve
makalelerden vyararlanildigl, ayrica derslerinde ve sohbetlerinde toplanan kisisel verilerin de
kullanildig! ifade edilmektedir (s.330). Hasan Onat’in, okuma eylemini “anlamlandirma siireci” olarak
tanimladigi ve okumayi “bilgi edinmede en glvenilir yol” olarak gérdigl belirtilerek Onat’in okuma
ve okuma kdltlriine bakisi incelenmektedir (s.331). Onun okuma kiltirinde okumak asla bir bos
zaman aktivitesi degil, her yerde ve zaman diliminde gergeklesebilecek bir eylemdir. Dogayi da bir
kitap gibi okudugu, okuma aliskanliginin yani sira elestirel okumanin Uzerinde durdugu
belirtilmektedir (s.332-333).

Hasan Onat’in okuma kiltiirti teorik boyut ve pratik boyut modellenmesiyle analiz edilmektedir
(s.334-338). Sonrasinda din/mezhepler tarihi, arastirma-inceleme, disince yazim, roman/hikaye,
soylesi, biyografi/otobiyografi 6rnekleriyle Onat’in okuma listesinden se¢cmeler paylasiimakta ve
bunlar bolca dipnot ile desteklenmektedir (s.338-346).

Fatima Nur Demir ve Ars. Gor. Simeyya Selimoglu tarafindan Hasan Onat’in 2015-2020 yillari
arasinda yaptig1 sosyal medya paylasimlarinin incelendigi “Bir Bilim insani Olarak Hasan Onat’in
Sosyal Medya (Twitter) Paylasimlarinin Tematik Analizi” basligini tasiyan bolim ile eser devam
etmektedir. Hasan Onat’in toplamda 1977 adet tweetinin tespit edildigi, paylasimlarinin fikri ve
felsefi acidan derinlikli ve Uzerinde dustnilmus 6zIU fikirler icerdigi belirtilmektedir. Calismada,
tweetler 6zglrlik-adalet, metodoloji, din-mezhep iliskisi, insan ve toplum-devlet olmak lizere bes ana
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baslikta tasnif edilmeye calisildigi ayrica, belirli basliklara konumlandirilamayan bazi paylasimlar genel
konular bashgl altinda incelendigi ifade edilmektedir. Belirli temalara gore degerlendirilen
paylasimlara da sik¢a yer verilmektedir (s.347-362). Sonug¢ kisminda Hasan Onat’in paylasimlari insan,
din, evren ve birtakim ilkeler lzerine derin tespitler, 6neriler ve degerlendirmeler icerdigi belirtilerek,
Ozellikle 6zgirlik ve adalet ilkelerini vurgulamis ve insanligin kurtulusunu bu ilkelerin yasam tarzi
haline getirilmesinde gordigu bilgisi verilmektedir. Paylasimlarinda karsit fikirlere saygi gosterdigi,
mutlakiyetci bir yaklasim benimsemedigi ve kesinlik iddiasinda bulunmadigi belirtilmektedir (s.363-
369).

Prof. Dr. Hasan Onat’t bircok yoénden konu edinen makalelerin ardindan kitap, Onat’in
“Turkiye’de Din Anlayisinda Degisim Sireci” adl eserinin incelenmesi ve degerlendirilmesi ile devam
etmektedir. “Hasan Onat’in “Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci” (Ankara: Ankara
Okulu,2003,176 sayfa) Kitabinin Degerlendirilmesi” bashgi altinda Prof. Dr. Ahmet ishak Demir,
Onat’in farkh zamanlarda kaleme aldigi, sekiz makale ve bildirilerden olusan eserini analiz etmeye
calistigini belirtmektedir (s.370). incelenen eserin sonug ve degerlendirme béliimiinde, Prof. Dr.
Hasan Onat’in eserinin, dinin tarihsel siireg i¢gindeki degisimini ve glinimuizdeki etkilerini uzman bir
bakis agisiyla tahlil ettigi belirtilmektedir. Ayrica, Tiirkiye’de din konusunun gegmisten gelen yonlerini
g6z 6nlnde bulundurarak, gelecege yonelik “yeni bir uygarlk yaratma” hedefini israrla vurgulayarak
son derece ufuk agici ve 6nci bir eser oldugu ifade edilmektedir (s.383-384).

Eserin devaminda Ahmet Baglioglu tarafindan Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali ile 21 Ekim 2020’de
gerceklesen soylesi yer almaktadir. Bu soyleside Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat ile yollarinin kesisme
hikayesi, aralarindaki iliski ve hatiralar, Hasan hocanin ¢alismalari, onun hem akademik yonii hem de
insani yoni hakkinda dustncelerini paylasmaktadir (s.385-393).

Kitapta yer alan ikinci soylesi Prof. Dr. Hasan Onat’in esi Nurten Onat Hanimefendi ile
gerceklesmektedir. Nurten Hanim, Hasan Onat ile tanisma ve evlilik siirecini, es ve baba olarak onun
hakkindaki dislincelerini, Hasan Onat’in ailevi iliskileri, hobi ve ilgi alanlarini, bircok konuda ¢alisma
ve dislincelerini samimiyetle paylasmaktadir (s.394-401).

Bu iki séylesinin ardindan “Prof. Dr. Hasan Onat Hocam’in Bir Giiftesini Bestelemem ile ilgili
Bir Hatiram” basligi ile devam edilmektedir. Prof. Dr. Bayram Akdogan, sanatsal duyarliligi oldugunu
disindigi Hasan Onat’in siirinin 1994 yilinda bestelenme siirecinden bahsetmekte ve s6z konusu
siiri notalariyla paylasmaktadir (s.402-405).

Hasan Onat Hoca’nin 1978’de Hisar Dergisi’'nde yayinlanan Son Soluk adli siirinden sonra ek
olarak yillarina goére danismanhginda hazirlanan yiksek lisans ve doktora tezlerine, ayrica Prof. Dr.
Hasan Onat’in vefatinin kamuoyuna duyurusuna yer verilmektedir (s.406-410). Son olarak Hasan
Onat ile ilgili fotograf, belge ve dokiimanlar paylasilarak Hasan Onat’in anisina hazirlanan bu eser
sonlandiriimaktadir (s.411-458).

Sonuc olarak eser; Hasan Onat Hoca’nin hayatini, uzmanlik alanini ve akademik katkilarini
anlamak icin dnemli bir kaynak sunarken, ayni zamanda ilahiyat alanindaki bilimsel niteligi
glclendirmek icin yapilan calismalara da deginmektedir. Prof. Dr. Hasan Onat’in bilgi birikimi ve
akademik etkisi, onun hayattayken oldugu gibi, vefatindan sonra da derin bir saygi ve hayranlikla
anilmaya devam etmektedir. Onun ¢ok yonli kisiligi ve ilmf katkilari, sadece akademik camiada degil,
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ayni zamanda 6grencileri ve takipgileri arasinda derin bir etki yaratmistir. incelemesini yaptigimiz bu
calisma, Hasan Onat Hoca’nin degerli mirasini gelecek kusaklara aktarma ve onun akademik etkisini
daha genis bir kitleyle paylasma amacini tasimaktadir. Boyle bir eseri her akademisyenin ardinda
birakmak isteyebilecegi degerli bir akademik miras olarak kabul edebiliriz. Umariz ki, bu inceleme,
Hasan Onat’in bilgi birikimine, tutkusuna ve 6grencilere olan etkisine dair bir anlayis sunar ve onun
akademik mirasina olan saygimizi ve minnettarligimizi ifade eder.
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