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Editorden...

Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi, amaglar1 ve
vizyonu ¢izgisinde yaymn hayatina devam etmekte
olup vyeni sayistyla ilim dtinyasina katkida
bulunmanin memnuniyetini yasiyor.

Dergimizin on dokuzuncu sayisinin (10/1)
olusmasinda, c¢alismalarini titizlikle sekillendirip
dergimizde yaymlamay: tercih eden kiymetli ilim
adamlarimiza, say1 hakemlerimize ve emegi gecen
herkese en kalbi duygularimla tesekkiir ederim.

Bu say, I[srail'in Gazze'deki iiniversitelere,
okullara, hastanelere, kamplara, evlere, camilere ve
kiliselere dtizenledigi vahsi, barbar, insanhk ve
hukuk dis1 saldirilar: nedeniyle yasamini kaybeden
bilim insanlari, Ogrenciler, saghk calisanlari, din
adamlari, gazeteciler, bebekler, cocuklar ve masum
sivillere ithaf edilmistir. Israil’in iki milyondan fazla
Gazzeliyi evlerinden ve vatanlarindan stirgtin etmek
istemesi insanlik disidir. Israil'in  uluslararasi
hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren
tim isgal ve saldirilari suctur. Bu nedenle Israil
savas ve soykirim suglarindan yargilanmalidir.

Allah’a emanet olunuz.

Dr. Halil ibrahim Delen
hidelen@nku.edu.tr



From the editor...

Tasavvur Tekirdag Theology Journal is glad
about contributing to the scientific world by its new
issue, keeping the line of its aims and vision.

I would like to express my sincere thanks to those
who spent effort in the formation of the nineteenth
issue (10/1), to the precious scholars who preferred
to publish their rigorous works in our journal and to
the referees of the issue.

This issue is dedicated to the scientists, students,
health workers, religious officials, journalists,
babies, children and innocent civilians who lost their
lives as a result of Israel’s brutal, barbaric, inhumane
and illegal attacks on universities, schools, hospitals,
refugee camps, homes, mosques and churches in
Gaza. Israel’s attempt to expel more than two
million Gazans from their homes and lands is
inhumane. All Israeli occupations and attacks that
violate international law, human rights and
freedoms are crimes. Therefore, Israel has to be tried
for war and genocide crimes.

May Allah save you.
PhD Halil Ibrahim DELEN
hidelen@nku.edu.tr
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Kur’an’da Koétuluk Problemi: Kehf Suresi 66-82. Ayetler Baglaminda

Oz

Bu calismada Kehf Suresi 66-82. ayetler kottiliik problemi baglaminda ele
almmustir. Ayetlerde gecen Miisa-Hizir kissasinda cereyan eden olaylar kana-
atimizce kottiliik problemini yakindan ilgilendirmektedir. Calismada oncelik-
le kottiliik probleminin mahiyeti ve tarihi arka plani ele alinmistir. Daha sonra
kotiiltik problemine iliskin yaklasimlar ve teodise teorileri incelenmis gerek
Yunan felsefesi gerekse Islam diinyasindaki kétiilitk problemi algilar1 arasti-
rilmistir. Calismanin ikinci boltimiinde Kehf Suresi 66-82. ayetlerin tefsirlerine
bakilarak, s6z konusu metinlerde kotiilitk problemine isaret edecek noktalar
tespit edilmistir. Son olarak Mtisa-Hizir kissasmin kotiiliik problemine iliskin
tartismalardaki konumu belirlenmeye calisilmistir. Bu calismadaki amag,
Misa-Hizir kissasinda gecen olaylarin kotiiliik problemiyle olan iligkisini
agiklamak ve soz konusu kissanin tartismalardaki koordinatlarini tespit et-
mektir. Boylece giintimiizde dahi ¢okca tartisilan ve giindeme gelen kotiiliik
problemine Kur’ani bir perspektifle bakabilmenin bir yolu daha agilmis ola-
caktir. Dokiimantasyon yontemi kullamilarak ele alinan calismada kétiiliik
problemine dair bircok teorinin oldugu tespit edilmistir. Kotuiltik problemini,
Tanr’'nin yoklugu lehinde kullananlar oldugu gibi alemin Tanri tarafindan
yaratilmadigini iddia ederek Tanri’'min alemdeki olaylarla alakasi olmadigini
savunanlar vardir. Bununla birlikte dlemin Tanr1 tarafindan yaratildigini ve
alemde izafi ve ilineksel mahiyette kotiiliik olabilecegini sdyleyenler olmus-
tur. Bunlardan bazilar1 s6z konusu kétiiliikleri insanin olgunlasmasi ve yet-
kinlesmesi olarak degerlendirirken bazilari ise Tanr1’nin uyar1 ve 6fkesi olarak
ele almistir. Kanaatimizce Mtsa-Hizir Kissasinda anlatilan olaylar ve bahsi
gecen kotiiliikler, alemdeki kotultikleri izafi ve ilineksel olarak ele alanlarin
gortislerine yakindir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kotiiliik, Teodise, Kehf, Leibniz.
Abstract

In this study, Surah al-Kahf verses 66-82 are discussed in the context of
the problem of evil. According to us, the events that take place in the parable
of Moses-Hizir in the verses are closely related to the problem of evil. In the
study, firstly, the nature and historical background of the problem of evil is
discussed. Then, the approaches to the problem of evil and the theodicy theo-
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ries were analyzed and the perceptions of the problem of evil in both Greek
philosophy and the Islamic world were investigated. In the second part of the
study, the exegesis of verses 66-82 of Surah al-Kahf is examined and the as-
pects pointing to the problem of evil in these texts are identified. Finally, the
position of the parable of Moses-Hizir in the discussions on the problem of
evil was tried to be determined. The aim of this study is to explain the relati-
onship between the events in the parable of Moses-Khizir and the problem of
evil and to determine the coordinates of the parable in the discussions. Thus,
it is aimed to look at the problem of evil, which is widely discussed and deba-
ted even today, from a Qur'anic perspective. In the study, which was handled
using the documentation method, it was determined that there are many the-
ories about the problem of evil. There are those who use the problem of evil to
argue for the non-existence of God, as well as those who argue that God has
nothing to do with the events in the world by claiming that the universe was
not created by God. On the other hand, there are those who say that the uni-
verse was created by God and that there may be relative and accidental evil in
the universe. While some of these people have evaluated these evils as the
maturation and perfection of human beings, others have considered them as
God's warning and anger. In our opinion, the events described in the parable
of Moses and Hizir and the mentioned evils are close to the views of those
who consider the evils in the world as relative and accidental.

Keywords: Kalam, Evil, Theodicy, al-Kahf, Leibniz.

Giris

Kotiiliik problemi, Tanr1 diistincesinin var oldugu zamandan gtintimiize
kadar devam eden ve her donemde gerek felsefenin gerekse keldm ilminin
ilgisine mazhar olmus bir meseledir. Teist Tanr1 diistincesinde ele almp tarti-
silan mucize, sifatlar, sefaat, kader ve nedensellik gibi konular, her ne kadar
baz1 polemikleri beraberinde getirse de bu meseleler icinde tartisildiklar: teist
yap1y1 yok edecek bir nitelige sahip degildir. Ancak kétiiliik problemi igin
ayni seyi bu kadar rahat soylemek miimkiin gortinmemektedir. Zira kotiiltik
problemini ortaya koyan argtimanlar, dogru ve mantikli cevaplar verilmedigi

takdirde, teist Tanr1 diistincesini bazi ¢ikmazlara sokacaktir. Teistlere gore
Tanri’'nmn varligim delillendirmenin cesitli yollar1 vardir. Bu yollardan en ¢ok
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itibar goreni ise “Gaye ve Nizam Delili”dir. Bu delile gore, Tanr1 dlemi kusur-
suz yaratmistir. Alemde miikemmel bir nizam ve amaclilik séz konusudur. Bu
anlamda kainat, kurallar1 aksamadan isleyen bir makine gibidir. Dolayisiyla
teistlerin Tanr1'min varligmi kamitlamak icin ortaya attiklar:1 “Gaye ve Nizam
Delili”"nin en temel 6nermesi: “Mevcut dlemde miikemmel bir diizen vardir.”
demek yanlis olmayacaktir.

Teist diistintirlerin, Tanri'nin varliginin en énemli delili olarak adlemdeki
diizeni one stirdiikleri kabul edilecek olursa, onlarin su soruyu cevaplandir-
masi elzem olmaktadir: Alemde gaye ve diizen varsa, kotiiltigtin bu alemdeki
yeri nedir? Alemde kotiiliik oldugunu diisiinen bir kimsenin kotiiliik ile dii-
zenin bir arada olamayacagmni diuistinmesi gayet dogaldir. Ancak kétiliigiin
var olmasi, Tanri fikrini sorgusuz sualsiz ortadan kaldirmaya muktedir degil-
dir. Bu durumda belki sdyle denilebilir: Gaye ve diizen delili, Tanr1'nin varli-
g1n1 kanitlamak igin tek basina yeterli degildir.

Kotultik problemi ile ilgili diger bir problem ise sifatlar konusundadir.
Teist diistintirlere gore Tanr1 mutlak kudret ve irade sahibi, ayn1 zamanda
mutlak iyi bir varliktir. Alemde meydana gelen koétiiliikler ise Tanrimin soz
konusu sifatlarini agiklamada birtakim zorluklar1 beraberinde getirmektedir.
Keza mutlak iyi, irade ve kudret sahibi bir varhigmn, kétiiliiklerle dolu bir
alemi yaratmasi akla aykir1 bir durum ortaya cikarmaktadir. Kotiiliik
problemi, her ne kadar Tanri'nin yoklugunu ispatlayacak potansiyele sahip
degilse de 18. asirda David Hume (1711-1776)"tin tesebbiisii ile bir problem
olmaktan ¢ikmus, Tanri’min yoklugunu ispatlayan bir delil hiiviyeti ka-
zanmistir. Farkli tasnifler yapilmis olmakla birlikte, kotiiliik gesitleri genel
olarak dort kategoride ele alinmaktadir. Bunlar, (1) Ahlaki Kotiiliik, (Sebebi
cogunlukla insan olan giinah gibi kétiiltikler) (2) Fiziksel Kotulik, (Bazi
nedenlerle duyulan 1ztirap veya tiziintii) (3) Fiziki Koétiiliik (Deprem, sel ve
hastalik vb.) ve (4) Metafiziksel Kotiilik seklinde siralanabilir. Ahlaki
kotulukler, sebebi insan olan ve giinah mahiyetindeki eylemleri ihtiva et-
mektedir. Fiziksel kotiiltikler, herhangi bir sebeple hissedilen tiziintii ve el-
emleri kapsamaktadir. Fiziki kotiliikler, deprem, sel ve hastalik gibi
mefhumlar1 ifade etmektedir. Metafiziksel kétiiliikler ise dlemin mimkiin bir
varlik olmasi ve 4lemin diizen ve amacliiktan uzak olmasi seklinde
yorumlanmaktadir.
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Yapilan calismadaki amag, kotiilitk problemini dogrudan incelemek
degildir. Zira bu konuda kaleme alinmus bircok kitap, makale ve tez mevcut-
tur. Ornek vermek gerekirse, Metin Ozdemir'in Kotiiliik Problemi adl kitabs,
Metin Yasa'nin Kétiiliik Sorunu adli eseri, Yunus Kaplan ve Hakan Hemsinli
editorliigiinde hazirlanan Islam Diistincesinde Kotiiliik Sorunu ve Teodise isimli
editoryal kitap, Hasan G. Bahgekapili'nin Kétiiliik Problemi ve Tanri Felsefi Bir
Inceleme adli kitab1 zikredilebilir. Ayrica Saban Hakli'min “Kottiliik Problemi,
Yaklasimlar ve Elestiriler” adli makalesi, H. Omer Ozden’in “Ibn-i Sina ve
Leibniz'de Kétiilitk Problemi” calismasi, Tuna Tunagoz'tin Mevlana’'da
Kotiiliikk Problemi ve Ilahi Adalet Savunusu” adli makalesi ve Nurten Kiris'in
Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise” isimli ma-
kalesi, konuya iliskin kaleme alinmis makalelerden sadece birkagi olarak
ornek verilebilir. Yukarida da belirtildigi gibi koétiiliik problemine dair ele
alimis ¢ok sayida eser mevcuttur. Ancak bu calismay1 digerlerinden ayiran
yon, meseleyi Kehf Suresi 66-82. ayetler baglaminda ele almasidir. Sunu be-
lirtmekte fayda vardir ki daha 6nce Kur’an baglaminda kotuiliik probleminin
ele alindig1 eserler mevcuttur. Liitfullah Cebeci'nin Kur'an-1 Kerim Agisindan
Koétiiliik Problemi isimli kitab1 buna verilebilecek gtizel bir 6rnektir. Ancak bu
kitapta Kehf Suresi 66-82. ayetlerdeki Hz. Mtisa ve Hz. Hizir arasinda gecen
diyalog ve olaylara yer verilmedigi goriilmiistiir. Nazife Vildan Giiloglu'nun
“Klasik Tefsir Hareketlerinin Misa-Hizir Kissas1 Baglaminda Mukayesesi”
adli makalesinde soz konusu kissa, tefsirlerin meseleye bakis1 perspektifinden
ele almmus, kotiiliik problemi noktasinda 6zel bir vurguya rastlanmamustur.
Emine Ogiik’tin kaleme aldig1 “Islam Diisiincesinde kétiiliik Probleminin
[zahina Katki Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet” adli makalede meselenin hik-
met boyutuna deginilmis, bilhassa Imam Matiiridi'nin hikmet kavramina
yiikledigi mana referans almmuistir. Bununla birlikte, kotiiliitk probleminin
Kehf Suresi'nde gecen Hz. Mtisa ve Hz. Hizir kissas1 baglaminda ele alindig:
bir calismaya rastlanmamistir. Bu itibarla s6z konusu boslugu doldurmak
temenni ve timidiyle boyle bir calisma fikri hasil olmustur. Calismada 6nce-
likle kottiltik probleminin tarihsel arka plani incelenecektir. Daha sonra, bazi
bilginlerin kotuiltik problemine yaklasim tarzlari ele alinacaktir. Calismanin
ikinci boliimiinde ise Kehf Suresi'nin 66-82. ayetleri, kotiiliik problemi
baglaminda ele alinarak incelenecek ve Kur’ani bakis acisinin diistince tarihi
icindeki yeri tespit edilmeye calisilacaktir. Calisma yapilirken, Mattiridinin
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(6l. 333/944) Te'vilati’l-Kur'ani, Zemahserinin (6l. 538/1144) Kessif1 ve
Fahrettin Razi'nin (6l. 606/1210) Tefsiru’l-Kebir'i agirlikli olmak {izere, Ebu’l-
Hasan el-Es’ari’nin (6l. 324/935-36) Serhu’l-akdaid adli kitabi, Ebii'l-Leys Se-
merkandi'nin (61. 373/983) Tefsirii’l-Kur'ani’l-Kerim isimli tefsiri, Kurtubinin
(6l. 671/1273), el-Cami’li-ahkami’l-Kur’an adl tefsiri gibi gesitli kaynaklardan
faydalanilacaktir. Bu tefsirleri se¢cmedeki maksat ise meseleyi Mattiridi,
Mu’tezile ve Es’ari kelam1 agisindan, goklu bir perspektifle inceleyebilmek ve
boylece biiyiik resmi gorebilmektir. Simdi kotulik probleminin mahiyeti ve
meselenin tarihsel arka plani ele alinacaktir.

1. Kotiiliik Problemi ve Tarihsel Arka Plan1

Kotuliik problemi teknik olarak, Tanri'nin ilim, irade ve kudret sifatlarina
ayn olctide sahip olamayacagini, bu sekilde kabul edildigi takdirde teist dii-
stincenin, i¢inden ¢ikilamaz bir kargasanin icine diisecegini ifade eden bir
teoridir.? Kottiltigin teist diistince agisindan bir problem oldugunu ilk defa
formiile edenin Epikiir (M.O. 270) oldugu belirtilmektedir. Lactantius (240-
320) onun bu formiilasyonunu sdyle ifade etmektedir: Diinyada kotultk var-
dir. Tanri’nin bu kotiiliikler karsisinda dort farkli olasi tavr1 s6z konusudur.
Bunlar soyle siralanabilir:

(1) Tanr kottiliikleri ortadan kaldirmak ister ve kaldirir.

(2 Tanr kottiliikleri ortadan kaldirmak ister ancak kaldiramaz.
3) Tanr kottiliikleri ortadan kaldirmak istemez ve kaldiramaz.
4) Tanr kottiliikleri kaldirabilir ancak kaldirmak istemez.2

Bu dort durum icerisinde, Tanr1 kétiiliikleri kaldirmak istiyor ancak kal-
diramiyorsa bu onun gti¢stiz ve aciz oldugunu gostermektedir. Ancak Tanr1
icin bu uygun degildir. Sayet kaldirma giticti var oldugu halde kaldirmak is-
temiyorsa, Tanr1 kiskang demektir ki bu durum da onun i¢in uygun degildir.
Eger hem kaldirmak istemiyor hem de buna gticti yetmiyorsa da Tanr1 kis-
kang ve acizdir. Tanr icin en uygun olani, kétiiltigii kaldirmak istemesi ve

1 MehmetS. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selguk Yayinlari, 1996), 147-154.
2 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Girig (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 170.
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kaldirmasidir. Sayet durum boyleyse, dlemde var olan kétiiliiklerin kaynag:
nedir?3

Epikiir'den yaklasik iki bin yil sonra yasamis olan David Hume (1711-
1776), onun bu formiilasyonunu tekrar hatirlatmis ve sz konusu problemin
halen ¢oztime kavusamadigmi ifade etmistir. Hume, Epikiir'tin kotiliik for-
miiltinti daha kisa ve 6z sekilde ortaya koyarak sunlar1 sdylemistir: Tanr1 Ko-
tultig engellemeyi irade ediyor da kudreti mi buna yetmiyor? Bu durumda
Tanr1 acizdir. Kudreti var da kottiltigii engellemek mi istemiyor? Bu durumda
Tanr1 kotti niyetlidir. Kottltigu engellemeye kudreti ve iradesi mi var? O hal-
de kottiliikler neden var?4* Hume’dan sonra John Leslie Mackie (1917-1981) de
ayn1 konuya temas etmis, Tanrinin varlig1 kabulii ile kotiiliik probleminin
ayn1 anda var olmasini elestirmistir. Ona gore bu durum “mantiksal bir koti-
liikk problemi”dir. Zira ona gore “Tanri’'nin varligl” ve “kotiilik” birbiriyle
tenakuz halinde olan iki 6nermedir ve bir arada bulunmalar:1 aklen muhaldir.5

Teistler, kotiiltik problemi cercevesinde cereyan eden sdz konusu tartis-
malara kayitsiz kalmanustir. Tk defa Leibniz (1646-1716) tarafindan ortaya
atilan ve onun ismiyle 6zdeslesen “Teodise” Yunanca’'da ilahi adalet anlamina
gelmektedir. Ona gore bu alem miimkiin alemler igindeki en iyi alemdir. O
miumkiin diinyalar 6gretisinde bu konuya deginmis ve her turli kotiiltige
ragmen, alemde adalet oldugunu savunmustur. Zaten Teodise'nin manas: da
budur. S6z konusu gortisint Gazzali (61. 505/1111)'den aldig1 aktarilan Leib-
niz, adalet savunusunu soyle ifade etmektedir:

(1) Dogruyu tercih etmemis bir varligin, giicti, bilgisi veya iyi olma ozel-
ligi noksandir. (2) Kotiiliiklerle dolu bu alemi yaratan Tanri, en dogru tercihte
bulunmamustir. (3) Bu durumda Tanri'nin giicti, bilgisi ve kudretinden s6z

3 Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 11-12; Nurten Kiris,
“Tarihsel Olarak Koétiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise”, FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi 5 (2008), 86; Tuna Tunagoz, “Mevlana’da Kotiilikk Problemi ve flahi Adalet
Savunusu”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 24/2 (2015), 235; Saban
Hakli, “Kotiiliikk Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(2002), 197-198.

4 David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay (Ankara: imge Yayinlari, 1995), 209.

5 Kiris, “Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise”, 87.

6 Tunagoz, “Mevlana’da Kotiiliik Problemi ve flahi Adalet Savunusu”, 235.
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edilemez. Leibniz, s6z konusu ti¢ 6nermeyi siraladiktan sonra, bunlardan
ikinci 6nermenin yanlis oldugunu savunarak, alemin mevcut haliyle de iyi
oldugunu delillendirmeye calismustir.” O aynm1 zamanda iyi igin kotiintin de
olmasi gerektigi tezini kabul etmistir.8 Leibniz’in savundugu bu goriisti daha
once Gazzali'nin benimsedigi bilinmektedir.® Bununla birlikte teodise diistin-
cesini destekleyecek teorilerin baglangic noktasi daha eskidir. Ornegin felsefe
ile din mefhumunu uzlastirma gabas: i¢inde olan Stoal? ekolii, optimistik dii-
stincesi ile zit digsmeyecek tarzda tavir takiarak, Tanr1’dan kati surette kotii-
liikk ¢tkmayacagin ileri stirmiistiir.! Bu diistinceye paralel olarak Yeni Efla-
tuncular'm!? benimsedigi temel kabuller de s6z konusu teodiseyi destekler
mahiyettedir. Yeni Eflatuncular’a gore alemdeki kotiiltigiin kokeni madde-
dir.’3 Teist bilginlerin kotiiliik problemine yonelik kabul ettigi genel goriisle-
rin, bu iki alg1 cercevesinde gelistigi belirtilmistir.1* Hiristiyan felsefesinin
onde gelen isimlerinden Aziz Ireneaus (Irinaios) (126-202), alemde mevcut
bulunan koétiiltikleri insanin yetkinlesmesi ve olgunlasmasmin bir geregi ola-
rak kabul etmistir.’> Augustinus (354-430) ise kotulugtin bir gercekliginin ol-
madigini, arizi oldugunu iddia etmistir. Ona gore kotiiliik, asli sug vasitasiyla
maddeye dontismiistiir.2e Tarihin daha da eski donemlerine gidildiginde Pla-

7 Aydin, Din Felsefesi, 150; Kiris, “Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak
Teodise”, 91.

8  Kiris, “Tarihsel Olarak Kotiiliik Problemi ve Coziim Yolu Olarak Teodise”, 92.

9 Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mekisidii’l-Felisife (Matba’atii’s-Saade, ty),
220-230.

10 Helenistik donemde ortaya cikan felsefe okulu, Stoacilar Ayrintili bilgi icin bkz.Mahmut
Kaya, “Revakiyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/24-26.

11 Ahmet Arslan, Ilkca§ Felsefe Tarihi 4 / Hellenistik Dénem Felsefesi Epikuroscular Stoacilar
Septikler (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2022), 4/358-365.

2 1II. yiizyilda ortaya cikan, Bati Ortacag ve Islam diistincesini etkileyen felsefe okulu.
Ayrintih bilgi icin bkz. Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/423-237.

13 Ahmet Arslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 5 / Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Huiristiyan
Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1, 2023), 5/215-225.

14 Tunagdz, “Mevlana’da Kotiilitk Problemi ve ilahi Adalet Savunusu”, 235.

15 Rafiz Manafov, Kotiiliik Problemi ve Teodise (istanbul: iz Yayinlari, 2007), 46-59.

16 Micheal Peterson vd., Din Felsefesi: Secme Metinler, cev. Osman Bas, Rahim Acar, Hiimeyra
Ozturan, Nebi Mehdiyev (istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 368-371.
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ton (M.O. 427-347)'un metinlerinde de teodise diisiincesini destekleyecek veri-
lere rastlamak miimkiindiir. Ona gore kotiiliik ortadan kalkacak bir sey degil-
dir. Keza her daim iyiligin karsisinda bir sey bulunmalidir. Ancak koétiiltigin
Tanrr'lar arasinda bulunmas: muhaldir. Tanr1 her zaman adaletlidir.’” Goriil-
dugii gibi bir taraftan Epikiir diger taraftan Platon ile basladig1 varsayilan bir
kotiiltik-teodise gekismesi soz konusudur. Kétiiltigii teist diistince aleyhinde
kullananlar genellikle, alemdeki diizensizligi 6ne ¢ikarmak suretiyle Tanri'nin
yok oldugunu, varsa da kotti oldugunu ileri stirmektedir. Diger taraftan teo-
dise diistincesini savunanlarin ise mutlak kotulugin olmadigini, olsa bile
Tanr1 ile bir ilgisi olmadigini, dolayisiyla alemde adalet oldugunu vurguladig:
gortlmektedir.

2. Keotiiliik Problemiyle Ilgili Ateistik Temayiil

Ateistler, kotiiliik problemini genel olarak Tanrinin yoklugunu savunma
amaciyla ele almustir. Kottiliik problemini ilk defa Tanrinin yoklugu lehine
kullanan David Hume’a gore alemdeki kotiiliikler fiziksel, ahlaki, biyolojik ve
psikolojik olmak tizere dorde ayrilmaktadir. Ona gore, Tanri'ya inananlarin
belirttigi gibi alemde bir diizen yoktur. Boyle bir diizen olsa bile, bu Tanr1'nin
varligma delil degildir.’® Hume, alemin bagimli, bunamis ve asag1 seviyede
bir Tanrisal giictin tirtint olabilecegini belirtmistir.’® Hume’a gore, alemin bir
saat veya makine gibi kusursuz isledigini, buradan hareketle her kusursuzun
bir ustasinin olmas1 gerektigi fikrine varmak mantiksizliktir. Keza alem ku-
sursuz degil bilakis kusurludur.20 O, s6z konusu benzetmeye iki ayr1 itirazda
bulunmaktadir. Birincisi, alem makine veya kurulmus saat gibi kusursuz de-
gildir ve bu anlamda alemin makineye benzetilmesi yanlstir. Tkincisi ise ma-
kinenin bir ustas1 oldugu fikrinden alemin bir yaraticis1 oldugu diistincesini
¢ikarmak son derece akil disidir.2! Gortildiigii tizere Hume, teistlerin kottiltik
problemini bosa c¢ikarmak i¢in onlarin ortaya attif1 gaye ve nizam delilinin

17" Platon, Diyaloglar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 73-77; Fahrettin Olguner, “Eflatun”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/469-476.

18 Hume, Din Ustine, 209; Aydin, Din Felsefesi, 147-150; Hakli, “Kotiiliik Problemi, Yaklagimlar
ve Elestiriler”, 198.

19 Hume, Din Ustiine, 178.

20 Hume, Din Ustiine, 150-158.

21 Hume, Din Ustiine, 150-160.
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isabetsiz bir kanit oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore alemde gaye ve dii-
zen yoktur. Olsa bile bu Tanr1'nin varligini ispatlamaz. Hume ile paralel fikir-
ler ortaya atan Ingiliz felsefeci John Mackie, kétiiliik problemini Tanri’nmn
yoklugu yontinde ele almistir. Ona gore, Tanr1'min mutlak iyi ve kudret sahibi
oldugunu soylemek -kétiiliik problemi agisindan- teist bir kimse igin son de-
rece problemlidir. Mackie’ye gore bir teistin su ti¢ 6nermeyi birlikte kabul
etmesi olanaksizdir:22

(1) Tanr1 mutlak kudret sahibidir.
(2) Tanr salt iyidir.
(3) Alemde kotiiliik vardir.

Mackie bu 6nermelere bazi dnermeler ekleyerek gortistint pekistirmeye
calismaktadair:

(1) Kotiliik iyiligin ziddidar.
(2) Salt iyi olan bir varlik kétiiltige izin vermez.

(3) Mutlak iyi olanin kotiiltig engellemesi veya kaldirmasi mutlak kud-
ret sahibi olmasini gerektirir.

Mackie, verilen 6nermelerin teolojinin temel esaslarmi teskil ettigini be-
lirtmistir. S6z konusu 6nermelerden ikisinin dogrulugu, diger kalan1 (ti¢tinci-
stiintl) yanlishyorsa burada teist diistince agisindan ciddi bir problem var de-
mektir. Bu 6nermelerin mantig1 incelendiginde karsimiza, daha 6nce yer veri-
len Epikiir'tin formiile ettigi kabiiller ¢cikmaktadir.? Ebti'l-Ala el-Maarri (61.
449/1057) ve Gazzali'nin de Mackie'ye benzer tnermeler ortaya attig1 ancak,
Mackie'nin bu 6nermeleri Tanr1’'nin yoklugu icin bir kanit veya en azindan
ateizmin tutarsizhig fikrini bertaraf etmek icin ortaya attif1, Gazzali ve el-
Maarri'nin ise s6z konusu 6nermeleri Tanri’'min varlig1 lehine olacak sekilde
ileri stirdtigti kaydedilmistir.24

2 John Mackie, “Evil and Omnipotence”, The Philosophy of Religion, ed. Basil Mitchell (London:
Oxford University Press, 1971), 90-95; Alvin Plantinga, Tanr1, Ozgu'rlu‘k ve Kétiiliik, cev. Misa
Yanik (Ankara: Fol Yayincilik, 2022), 25-40.

23 Hakl, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 201.

24 Hakl, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 202.
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3. Tanri-Alem Arasi Iliskiyi Kesenler

Alemi, Tanr1 yaratmamistir diyenlerin basinda Epikiir gelmektedir. Ona
gore alem Tanri’nin eseri degildir. Zira ona gore, mitkemmel ve her haliyle
kendine yeten bir yaraticinin bu alemi yaratmis oldugunu kabul etmek sag-
madir. Ctinkii Tanr1'nin alemi yaratmasini gerektirecek bir durum soz konusu
degildir. Ona gore Tanri’'min alemi yaratmis oldugu fikri kabul edilse dahi,
kotiiltiklerle dolu boylesine bir dlemle mitkemmel bir yaraticiyr yan yana ge-
tirmek olanaksizdir. Kisacas1 o, Tanr ile alem arasinda, teist bilginlerin var
olduguna inandig1 “yaratma” iliskisini reddetmektedir. Epikiir, kendisi gibi
isinin de miikemmel olmas1 beklenen bir yaraticinin, gerek olmadig: halde,
kottiltiklerin cirit attigy bir dlemi yaratmasimi mantiksiz bulmaktadir. Ona gore
s6z konusu kétiiltiklerle dolu dlem, Tanrinin miikemmellik 6zelligine zarar
vermektedir. Epikiir, Tanr1'y1 reddetmemekte, Tanr1'nin varligini imkan dahi-
linde kabul ederek, biitiin insanlarin iman konusunda Tanr1’da bulusmalarini
anlamli bulmaktadir.%> Ancak burada sunu ifade etmek gerekir ki Tanri'nin
alemi yaratmadigini sdylemek, her ne kadar ilk bakista meseleyi ¢c6zmdiis gibi
goriinse de aslinda baska birtakim problemleri beraberinde getirmektedir.
Zira alemi Tanr yaratmadiysa, alemin nedeni Tanr1 degildir. Mitkemmel olan
Tanri, kendinden baska mevcut bulunan dlemin nedeni degilse, aslinda mii-
kemmellik soylemi bosa ¢ikmaktadir. Keza alem ontolojik olarak vardir. Tan-
ri’dan baska hicbir sey olmasaydi, bu durumda Tanri'nin baska varliklarin
nedeni olmadig1 aklen soylenebilirdi. Ancak alemin fiilen var olmasi bu dii-
stinceyi paradoksal bir probleme dontistiirmektedir. Zira Tanr1 ve alem mev-
cut iken, Tanr1'nin alemin nedeni oldugunu gormezden gelmek, onun aslinda
miikemmel oldugunu da yadsimak anlamma gelmektedir. Ote yandan Tan-
r’'ya bagli olmaksizin, alemin ezeli oldugunu ima etmek, tevhit inancini zede-
lemektedir.2

4. Theodise Teorileri Gelistirenler

Biitiin teistlerin kotiiliik problemine yaklasimi ayni degildir. Ornek ver-
mek gerekirse, bazilaria gore alemde kotiiliik yoktur. Baz: bilginler kottili-
g, insanin olgunlasmasi ve yetkinlesmesi icin bir arag olarak goriirken bazi-

%5 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 85-95.
26 Hakli, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 198.
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lar ise kotiiltigii Tanri'nin uyari ve 6fkesine baglamaktadir. Ote yandan sinirly
bir Tanr1 anlayisin1 kabul edenlerin yani sira koétiiltigiin izafi oldugunu ileri
stirmek suretiyle, Hume'un s6z konusu denklemini ¢c6zmeye calisanlar olmus-
tur.?” Bu sebeple Tanr1'ya inananlarin konuya yaklasimi ele alinirken, s6z ko-
nusu gortisleri kategorize ederek incelemekte fayda vardir.

4.1. Tanr1'nin Yetkinligi ve Kotiiliikk Problemi

Bu diistinceyi benimseyenler, temelde ikiye ayrilmaktadir. Birinci gruba
gore mutlak kotuliik yoktur. Kottilik ilineksel olarak vardir ve bunun, Tan-
ri’'nin dlemde kurdugu diizenle herhangi bir alakas1 yoktur. Bunlara gore ko-
tiiligiin ontolojik bir hakikati yoktur. Ikinci gruba gore ise kotiiliigiin ontolo-
jik gercekligi vardir ancak bu, insanin yetkinlesmesi, olgunlasmasi ve 6zgiir-
ligi igindir. Tki gruptan biri kotiligiin ontolojik gergekligini kabul etmis,
digeri reddetmis olsa da her iki goriistin birlestigi nokta; kottiltigtin ontolojik
ya da ilineksel varligimimn Tanri'nin irade-kudret sahibi ve iyi olmasima halel
getirmemesidir. Simdi s6z konusu gruplarin goriisleri ayr1 ayr ele alinacak-
tir.

4.1.1. Mutlak Kétiiliigii Kabul Etmeyenler

Bunlara gore ontolojik olarak kotiiltik yoktur. Antik Yunan diistincesinde
bu goriisii savunanlarin en belirgin 6rnegi Platon’dur. Ote yandan Orta Cag
Huristiyan ve Islam bilginlerinin ekseriyetinin kabul ettigi goriis bu sekildedir.
Bunlara gore Tanri'nin eylemleri her acidan yetkindir. Bilindigi gibi Platon’a
gore gercek olan idelerdir. Mutlak ide ve iyi olan Tanr1'dir. Platon’a gore du-
yulur alem, idelerin golgesi (kopyasi) mahiyetindedir. Yani Tanr1 bir anlamda,
ideleri 6rnek alarak duyulur dlemini meydana getirmektedir. Her seyden mii-
kemmel olan varligin yarattig1 seyin, en giizel sey olmama ihtimali yoktur.2
Bu durumda sadece Tanr1 degil, onun yaptiklar1 da miikemmeldir. Platon’a
gore kotiiliik ezeli olan maddededir.2? Ona gore madde, Tanr1'nin bu dlemde-

27 Aydin, Din Felsefesi, 208.

2 Platon, Timaios, ¢ev. Lutfi Ay-Erol Giiney (istanbul: MEB Yaymnlar1 (Diinya Klasikleri),
2001), 29-37; Yaran, Kotiiliik ve Theodise, 170.

2 Bazi arastirmacilara gore Platon, kétiiliigiin nedeni olarak maddeyi gormiiyordu. Birgok
Platoncu bilginin aksine ona gore kotilugiin kaynagr kotti ruhlardi. Maddenin biitiin
kotiiliiklerin temel kaynagt oldugu diistincesini benimseyen Plotiniis’tii. Onun bu goriisii
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ki etkilerini sinirlandirmaktadir.?0 Gortildtigti gibi Platon iyiligin kaynag ola-
rak Tanrr'yi, kotiiltigtin kaynag: olarak ise maddeyi kabul etmektedir. Ona
gore kottiltigtin olmasi ile Tanr1'nin iyi olmasi arasinda herhangi bir tenakuz
yoktur. Ctinkii boyle bir iliski yoktur.3! Hiristiyan diistincede, farkli donem-
lerde yasamus olan St. Augustine (354-430) ve St. Thomas (1224-1274), kotuili-
gtin mutlak anlamda mevcut olmadigini1 savunmustur. Augustine’e gore Tan-
r1 mutlak iyi oldugundan onun eylemleri de iyidir. Tanr1'nin diizeninde kotii-
lik mefhumuna yer yoktur. Yaratmanin kendisi zaten iyidir. Tanr1 kottiltik-
lerden iyilik ¢ikarabilir ki ona gore kotiilitk bundan ibarettir. Ona gore Tanr1
alemi en gtizel sekilde tasarlamistir. Kotiiliik ise s6z konusu diizenin birtakim
nedenlerle zaman zaman aksakliga ugramasidir. Mesela hastalik; Tanr1 kendi
diizeninde insam saglikli yaratmistir. Ancak hastalik bazen insana isabet ede-
bilir. Hastalik, kotti olmakla birlikte bu, sagligin bozulmasi1 veya olmamasi
anlaminda bir kotuluktiir. Diger bir ifadeyle kottiluk, iyiligin zidd: degil, iyi-
ligin olmamasi anlamina gelmektedir. Orta Cag Hiristiyan felsefesinin 6nemli
simalarindan biri olan Thomas da iyilik-kétiiliik zitligini reddetmektedir. Ona
gore kotiliik bir amag olarak yoktur. Thomas’a gore nasil ki karanlik, aydmnli-
gin olmamasi durumunu ifade ediyorsa, ayni sekilde koétiiltik de iyiligin ol-
mamas! anlamma gelmektedir. 32 Hiristiyan felsefesinin iki énemli otoritesi
olarak kabul edilebilecek s6z konusu sahsiyetlerin iki &nemli noktada yogun-
lastiklar1 goriilmektedir. Birincisi, kotiiltik iyiligin zidd1 degil, iyiligin olma-
masidir. Tkincisi ise kotiligtin bir amag olarak mevcut bulunmamasidar.

Farabi (ol. 339/950)"ye gore kotiililk, maddenin ilahi diizeni ve adaleti
tam anlamiyla benimseyip yansitacak bir giice sahip olmamasi durumunu
ifade etmektedir. Nitekim meydana gelen birtakim dogal afetler, aslinda
maddenin, ilahi nizami kabul edememesinden kaynaklanmaktadir.3
Farabi'ye gore, Allah alemin her bir ctiziinde baz1 dogal temayiiller yaratmis-

daha sonralar1 geleneksel hale gelerek bircok bilginin diistince diinyasini yonlendirmistir.
Ayrintili bilgi icin bkz. Aydin, Din Felsefesi, 148.

30 Weber, Felsefe Tarihi, 60; Yaran, Kotiiliik ve Theodise, 15.

31 Hakl, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 204.

%2 Cafer Sadik Yaran, Kiasik Ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi (Samsun: Etiit Yayinlari, 1997),
119-122; Hakli, “Kotiiliik Problemi, Yaklagimlar ve Elestiriler”, 204.

33 Farabi, Fusiisii’l-Medeni, cev. Hanifi Ozcan (istanbul: [FAV Yayinlari, 2005), 104-106; Aydin,
Din Felsefesi, 148.
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tir. Alemin tek bir seymis edasiyla (ke sey’in vahidetin) varligim stirdiirmesi
ve istikamet {izere faaliyetine devam etmesi, dlemin s6z konusu “birligi” sa-
yesinde miimkiin olmaktadir. Allah’in dlemde koymus oldugu yasalar, ilahi
nizam ve adalet kozmik seviyede tecelli etmektedir. Bundan dolay1 alemde
cevr (adaletsizlik) bulunmaz. Ona gore kotiiliik arizidir.3 Gortildugi gibi
Farabi'nin ileri stirdiigti goriislerin, yine onun sahip oldugu sudur anlayisina
dayandig goriilmektedir.3 Ibn Sina (61. 428/1037) nin konuya iliskin goriisle-
rine bakildiginda, onun tistadini neredeyse birebir takip ettigi gortilmektedir.
Ona gore kotulugtin kaynag maddedir. Koétiiliik yalnizca formlardan tesek-
kil eden dlemde mevcuttur. Kétiiltik sadece maddede olduguna gore, bulun-
dugu mahal de ay alt1 alem olmaktadir. Ay {istti alem ise bilesik olmadig icin
orada kotiiliikk bulunmaz. Tbn Sind’ya gore, varliklar, 6ztinde kotiiliik mevcut
olmayanlar ve 6ztinde iyilik olmakla birlikte kimi zamanlarda kotiiliik olanlar
olmak seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ornegin ates 6ziinde kotii degildir. Hatta
insana fayda saglayan pek ¢ok yonii vardir. Ancak bazi durumlarda bu ates
evleri ve ormanlar1 yakabilmektedir. Burada esas kotiiliik atesin kendisi degil,
kullanim amacidir.36

Ibn Sina, Allah'm miimkiin alemler icerisinde en iyisini yarattigmi be-
lirtmektedir. Dolayisiyla Allah insanlara aslinda en iyi kaderi tayin etmekte-
dir. Zira ona gore alem tesadiifen yaratilmamus, belli bir gaye ve diizene gore
tasarlanmistir. O bu goriistinti “Inayet”? kavramu ile aciklamaktadir. Buna
gore Allah imkanlar alemindeki iyilik ve adalet diizenini bilmektedir. Dahasi
biittin varliklar bi-hasbi’l-imkan, s6z konusu diizene tabi olmak kaydiyla Al-
lah’tan tagnustir.® Ibn Sind’ya gore birtakim iyiliklerin zuhur edebilmesi igin
bazi nisbi kotiiliiklerin olmasi gerekmektedir. Boylesine bir kotiiltige izin

34 Farabi, Kitabu drd’i ehli’l-medineti’l-fizila (Daru’l-Masrik, 2002), 53-59; Farabi, Fusiisii’l-Medeni,
104-106.

3% Ayrintih bilgi icin bkz. Mahmut Kaya, “Sudtr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37 /467-468.

3 {bn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 449-
459.

37 Kasim Turhan, “Inayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 22/265-266.

3 Ibn Sina, Metafizik, 449-450.
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vermemek, bir anlamda iyiligi de istememek anlamimnda kabul edilmistir.?
Anlasildig1 kadariyla Ibn Sina’da kotiiliik, giil agacindaki diken misalidir.
Kottlik esasinda kemalin madumiyetidir. Kotultgitin salt bir hakikati yoktur.
Kotiiliik tanrisal bir gaye de degildir.#0 Ibn Sina'nin etkisiyle, mevcut alemden
daha iyi bir dlem olamayacagini, zira Allah’in miimkiin olan en iyi ve adaletli
alemi yarattigin1 beyan eden Gazzali, konuya iliskin bircok tartismanin ortaya
¢ikmasina yol agarak, Leibniz'in gortislerinin sekillenmesine katki saglamis-
tir.41

S6z konusu Theodise olunca akla ilk gelen isimlerden biri de Leibniz’dir.
Onun cevher teorisine gore sonsuz sayida cevher mevcuttur. O, bu cevherle-
rin her birine “monad” ismini vermektedir. Monadlar birbirlerini etkilemezler
ancak aralarinda bag vardir. Monadlar arasinda hiyerarsik bir diizen s6z ko-
nusudur. Bu hiyerarsinin en tisttinde Tanri, en altinda ise madde bulunmak-
tadir. Insan ve diger varliklar ise iki cevher arasinda belli mahallerde konum-
lanmistir. Diger buitiin monadlarin kaynagi Tanri’dir.#2 Tanr1 disindaki mo-
nadlar, izafi ve sonlu, Tanr1 ise sonsuz ve mutlaktir.43 Monadlar, her ne kadar
birbiri ile iligkili gibi goriinse de esasinda aralarinda bir irtibat s6z konusu
degildir. Leibniz bununla ilgili olarak “Monadlarmn pencereleri yoktur.” ctim-
lesini sarf etmistir.#* Monadlar arasindaki yegéne iliski “6nceden kurulmus
uyum”dan ibarettir.#5 Leibniz'e gore Tanri, mutlak iyi ve miikemmeldir.46
Tanr’'nin yarattig1 alem de iyidir. Keza iyi olanin yarattigi da iyi olur. Tan-
ri’dan adalete, kutsala ve iyiye aykir1 bir sey sudiir etmez. Ancak bununla
birlikte alemde birtakim koétiiltikler bulunmakta ve Tanr1 bu kétiiliikleri gor-

3% ibn Sina, Metafizik, 449-459.

4 H. Omer Ozden, “Ibn-i Sina ve Leibniz’'de Kétiiliikk Problemi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13 (1997), 269-286; Ali Durusoy, “Ibn Sina (Felsefesi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/322-331.

41 Tunagdz, “Mevlana’da Kotiilitk Problemi ve ilahi Adalet Savunusu”, 236.

2 Wilhelm Leibniz, Monadoloji, cev. Devrim Cetinkasap (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir
Yaynlari, 2019), 1-59; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 310-320.

43 Weber, Felsefe Tarihi, 240-260.

44 Leibniz, Monadoloji, 1-4.

45 Wilhelm Leibniz, fmanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusmalar (Discours sur la Conformitl de la
Foi avec la Raison), ¢ev. Hiiseyin Batu (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 28; Gokberk,
Felsefe Tarihi, 315-316.

46 Ozden, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kotiiliik Problemi”, 281.



Kur’an’da Koétuluk Problemi: Kehf Suresi 66-82. Ayetler Baglaminda

mezden gelmektedir. Bu durum Tanr1’'min mitkemmelligine halel getirmemek-
tedir.#” Peki adalet ile kotiiliik nasil bir arada bulunmaktadir?

Leibniz’e gore maddi (Fiziki), manevi (ahlaki) ve metafizik olmak tizere
ti¢ tiir kotuliuk vardir.48 Ahlaki ve fiziki kotiiltigtin ana kaynagi metafizik ko-
tultiktiir. Metafiziksel kotiiliik, monadlarda mevctid bulunan miikemmellikle-
rin azalmasi ve smirlanmasimndan miitevelliddir. Bunun nedeni ise Tanr1 di-
sindaki monadlarmn sonlu ve izafi olmasidir. Dolayisiyla ti¢ kotiiliik ttirtintin
nedeni de Tanr1 disindaki monadlarin, sonlu ve noksan olmalarindan dolayz,
zaman iginde sinirlanmas1 ve mitkemmelligini kaybetmesidir. Kotuiltik olarak
algilanan olaylarin nedeni budur. Leibniz’e gore su unutulmamalidir ki her
sey zidd1 ile bilinir. Nitekim noksanlik olmasaydi, kemal bilinemezdi. Kétiiliik
olmasayds iyilik bilinemezdi. Tanr1 aslinda gitinahi, kétiiltigti ve elemi arzu
etmez. Ancak noksan olanin bulunmasi, miitkemmel olamin 6n sarti olarak
goriilmektedir.#* Bu baglamda Leibniz’e gore icinde kétiliigin olmadig: bir
diinya mantik agisindan muhaldir. Alemde goriilen kotliikler, aslinda mo-
nadlarmn bir biitiin halinde tasavvur edilememesinden kaynaklanmaktadir.
Monadlar ayr1 ayr1 diistntildiigtinde, onlarin belli bir yetkinlikte olmadig:
anlasilmaktadir. Ancak alemi bir biittin olarak diisinmek gerekmektedir. Bu
durumda Tanr1 kadar miikemmel olmasa da 4lemin de biitiinliik cercevesinde
belli bir yetkinlik seviyesinde iyi ve yetkin oldugu goriiliir.50 Leibniz, “Tanr1
arzu etseydi hi¢ kotiiltigiin olmadigr bir dlem yaratamaz miydi?” sorusunu
soyle cevaplamustir: Tanr1 miimkiin sonsuz sayida alem tasarlamis ve bu
miimkiin alemler i¢cinden en mitkemmelini ve kottiliik bakimindan en iyi olan
alemi tercih etmistir. Keza s6z konusu alemler icinde kétiiltigiin hi¢c olmadig:
alem yoktur.5!

4.1.2. Insanin Yetkinligi ve Kétiiliik Problemi

Kotultgun var oldugunu kabul etmelerine karsin, bunu Tanr1’nin yetkin-
ligi baglaminda agiklayanlarin basinda, milattan sonra ikinci asirda yasamus

47 Leibniz, Iman-Akil, 48-52.

48 Wilhelm Leibniz, Theodicce, cev. Levent Ozsar (Istanbul: Biblos Kitabevi, 2009), 48-110;
Ozden, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kétiiliik Problemi”, 282.

49 Gokberk, Felsefe Tarihi, 315-323; Ozden, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kétiiliik Problemi”, 282.

5  Gokberk, Felsefe Tarihi, 315-323.

51 Leibniz, Monadoloji, 9-15; Ozden, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kotiiliik Problemi”, 283.
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olan Hiristiyan din adami irenean (120-202) gelmektedir. Yakin donemde John
Hick (1922-2012), onun goriislerini sistemlestirerek yeni bir theodise anlayis:
gelistirmistir. Bu theodise anlayisina gore Tanri, kotiiltigii, insan1 egitmek ve
yetkinlestirmek igin yaratmistir. Aslinda durum tam olarak soyledir: Insan,
baglangicta mitkemmel yaratilan bir varlik degildir. Insan noksan yaratilns
ve onun inanma disinda diger canlilardan hicbir farki yoktur. Stireg igerisinde
insan bir terbiye ve egitime tabi tutularak belli evrelerden ge¢cmekte ve ahiret-
te en miikemmel halini almaktadir. Dolayisiyla diinya kétiiltiklerin yetkin-
lesmek amaciyla var oldugu bir “insan yapma” alanidir. Hick’e gore kusursuz
bir dlem tasavvuru aklen mumkiin degildir. Bu tasavvur, insanin Tanr ile
olan iliskisinde 6zgtir olmas1 agisindan 6nem arz etmektedir.’2 Goruldugi
gibi bu anlayisa gore elbetteki Tanr1'nin miitkemmel bir dlem yaratmas: kudret
acisindan mumkiindiir. Ancak insanin 6zgiirltigi ve adalet s6z konusu oldu-
gunda kotultugtin olmasi kacinilmaz olmaktadir.53

4.2. Tanr1 Tasavvurunda Degisiklige Gitmek

Kotiiliik problemini agiklamaya ¢alisan diger teorilerde, Tanr1'min mutlak
kudret ve iyiligi vurgulanmaktadir. “Stire¢ Felsefesi’nden etkilenmis bazi
bilginler, Tanr’'nin yetkin olma o6zelligini tartismustir. “Smirli Tanr1 anlayi-
s1”seklinde telakki edilen bu anlayisa gore, Tanr1'ya ibadeti gerektirecek nite-
likleri korunmalidir. Ancak onun sonsuz kudreti bir anlamda “simnrli” olarak
tasavvur edilmektedir. Tanr1'nin degisen ve degismeyen iki ayr1 tabiat1 vardir.
Tanr'nin degisen tabiati, diger varliklarda oldugu gibi bir degisim ve gelisim
stirecine tabidir. Bu goriisii savunanlara gore diger varliklarin da kendilerini
gelistirebilecek kudretleri vardir. Tanr1 kudret sahibidir ancak onun kudreti,
diger varliklara zorla bir seyler yaptiracak seviyede degildir. Stnirli varliklar-
da bulunan kudret, onlarin 6zgiirltigi icin gereklidir.5* Bu goriisti benimse-
yenlere gore Tanri'nin kudreti simirlandirildigr zaman kétiiliiklerin sorumlu-
lugu da bir anlamda Tanr1’dan uzaklasmis olmaktadir. Burada kétiiliik insana
nispet edilmis olmaktadir. Ancak bu durumda da soyle bir problem ortaya

5 John Hick, “An Irenaean Theodicy”, A John Hick Reader, ed. Paul Padham (London: The
Macmillan Press, 1990), 88-105.

53 Hakli, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 208.

54 Yaran, Kotiiliik ve Theodise, 87-88; Hakli, “Kotiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, 209.
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cikmaktadir: Kottiltigii engellemeye giicti yetmeyen bir Tanri'nin iyi olmasi ve
iyiligi yaratmas: diistincesi tatmin edici olmaktan ¢ikmaktadir.

5. Kehf Suresi 66-82. Ayetlerin Genel Cercevesi

Bilindigi gibi s6z konusu ayetler, Hz. Masa ile Hz. Hizir olarak bilinen
zat arasinda gecen konusmalar1 ve olaylar1 ihtiva etmektedir. Esasinda kissa-
nin 6ncesi ve sonrasinda gelisen birtakim olaylar mevcuttur. Ancak biz sadece
konumuzla ilgili olan kismin ele alinmasimin isabetli oldugunu diistinmekte-
yiz. Dolayisiyla konumuzu ilgilendiren ayetler silsilesi 66. ayet ile baglamak-
tadir. Burada Hz. Mtsa, Hizir’a hitaben “Sana ogretilen ilimden bana 6gretmen
karsihiginda sana wyabilir miyim?” sorusunu sormustur. Hizir, her ne kadar
kendi yaptiklarina Hz. Mtisd'nin sabredemeyecegini sdylese de Hz. Mtisa'nin
1srar1 iizerine teklifi kabul etmistir. Ancak Hz. Miisd’nin soru sormamasini
sart kosmustur.>® Hz. Masa ve Hizir, bir gemiye bindikten sonra, Hizir gemiyi
delmis ve Hz. M(isa kendisine itiraz ederek bunu neden yaptigii sormustur.
Hizir ise “kendisiyle beraber bulunmaya sabredemeyecegini” hatirlatarak Hz.
Mtsa’y: ikaz etmis, Hz. Maisa ise unuttugu seyden dolayr kendisinin ayip-
lanmamasini talep etmistir.5” Yol arkadashiginin ikinci asamasinda, erkek bir
cocuk ile karsilasan Hizir, onu hemen orada dldiirmiis ve Hz. M(isa yine iti-
razda bulunarak Hizir'in bunu neden yaptigina anlam verememistir. Hizir'in
aralarinda yaptiklari sozlesmeyi hatirlatmas: tizerine, Hz. Mtisa son bir sans
istemis, bundan sonra soru sorup itirazda bulundugu taktirde Hizir'in, kendi-
siyle olan yol arkadashgi bitirebilecegini soylemistir.® Yol arkadashiginin
tiglincti asamasinda ikisi bir koye gelmis ve koyliilerden yiyecek talep etmis-
tir. Ancak kdy ehli onlara ne yiyecek vermis ne de onlar1 misafir etmistir. Hi-
z1ir, koyde yikilmak tizere bulunan bir duvar: diizeltmis ve tamir etmistir. Bu-
nun tizerine Hz. Masa “Dileseydin buna kars: bir ecir alirdin.” demek suretiyle
yine itiraz etmistir. Hizir ise bunun tizerine aralarindaki arkadashgin bittigini

%  Yaran, Kétiliik ve Theodise, 88-90.; Mehmet Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi, TDV Yaynlari,
Ankara, 1991, s. 178-180.

56 Kehf, 18/66-70.

57 Kehf, 18/71-73.

58  Kehf, 18/74-76.
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belirterek, Hz. M@isa’'nin, hakkinda sabredemedigi meseleleri kendisine agik-
layacagini ifade etmistir.5

Hizir, gemiyi delmesi ile ilgili olarak, geminin fakir insanlara ait oldugu-
nu, arkalarinda saglam veya kusuru olmayan gemileri gasp eden bir kralin
bulundugunu soylemistir. Hizir gemiyi delerek, geminin kusurlu hale gelme-
sini sagladigimni ve boylece aslinda gasp edilmekten kurtardigini belirtmistir.®0
Hizir, oldtirdugti gocukla ilgili olarak, “Cocugun ebeveyni miimin insanlardh.
Cocugun, anne ve babasim nankorliik ve azginliga siiriiklemesinden endise ettik.”
ifadelerini kullanmistir. Hizir ayrica, bu anne ve babaya daha hayirli, temiz ve
merhametli evlat verilmesini arzuladiklarmi soylemistir.6! Hizir, yikilmaya
yiliz tutmus duvari tamir etmesi ile ilgili olarak da s6z konusu duvarin iki ye-
tim cocuga ait oldugunu ve bu duvarmn altinda onlara ait bir hazinenin bu-
lundugunu belirtmistir. Hizir ayrica ¢ocuklarinin babasmin salih bir kimse
oldugunu ifade ederek, o iki cocugun yetiskin yaslara gelmesini ve Allah'mn
liitfuyla kendilerine ait olan hazineyi ¢ikarmalarin1 murat ettiklerini belirtmis-
tir. Yani duvarin tamir edilmesi, hazinenin ytiizeye ¢ikma stirecini uzatmis, bu
da soz konusu yetimlere biiylimeleri icin zaman kazandirmis olmaktadir. Hi-
zir biittin bunlar1 anlattiktan sonra “Ben bunlar1 kendiligimden yapmadim.”
demek suretiyle biitiin her seyin aslinda Allah’in irade ve kudretiyle gercek-
lestigini ima etmistir.62

6. Hz. Misa-Hz. Hizir Kissasinda Soz Konusu Edilen Ahlaki Kotiiliik

Hz. Mtsa-Hz. Hizir kissasinda cereyan eden olaylar ve neticede Hizir'm
yaptig1 agiklamalar, kanaatimizce kottiliik problemini dogrudan ilgilendiren
bir hiiviyete sahiptir. Keza buradaki anlatida, ilk bakista kotti gibi gortinen
ancak meselenin i¢ ytizii ortaya ¢iktiginda, aslinda iyi oldugu anlasilan {i¢ ayr1
olay mevzu bahistir. Bakara Suresi'nde gecen “Savas, hosunuza gitmedigi halde,
size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin icin hayirli iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine
olur ki, bir sey sizin icin kitii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” 3

59 Kehf, 18/77-78.
60 Kehf, 18/79.

61 Kehf, 18/80-81.
62 Kehf, 18/82.

63 Bakara, 2/216.
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ayeti bu diistinceyi destekler niteliktedir. Buna gore bir eylemin veya olaymn
iyi ya da kotii olduguna karar verebilmek icin nihai durumu gormek gerekir.
Dolayisiyla duyulur alemde kotii gibi gortinen birtakim olaylarmn kéttiltikleri
izafidir.

Bilindigi gibi kottiliik problemini tartisan bilginler birkag¢ kottiltik cesidi
tizerinde durmaktadir ki bunlardan biri manevi (ahlaki) kottiltikttir. Ahlaki
kottiltiklerin kaynag: insan olarak kabul edilmektedir. Anlasildig: kadariyla
Hz. Mtsa ve Hizir kissasinda aktarilan olaylar, ahlaki kétiiliik kapsamina
girmektedir. Burada Hizir'in duvar: diizeltmesi bir kotuiliik olmasa da ¢ocugu
oldiirmesi ve gemiyi delmesi goriinen alemde kotiiliik olarak kabul edilmek-
tedir. Bu ¢alismada s6z konusu kissada gecen olaylar, ahlaki kottilik bagla-
minda ele alinacaktir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki Hizir kimligi,
metafiziksel bir hiiviyete sahip oldugundan bu olaylar1 metafiziksel kotiiliik
ve buna bagh olarak fiziki kotuluk olarak degerlendirmek de miimkiindiir.
Simdi meselenin tefsirlerde ele alinis sekli incelenecek ve buradan kotiiliik
problemine konu teskil edecek noktalar tespit edilecektir. Boylece Kur’an'in
ve bazi tefsirlerin kotiiliik problemine hangi cihetten yaklastig1 anlasilacaktir.

7. Kissanin Kotiiliik Tartismalar1 Zeminindeki Konumu

Kur’an’da gecen soz konusu kissa, bircok yonden ele alinmistir. Anlasil-
dig1 kadariyla anlatilan olaylarin birtakim zahiri ve batini yonlerinin oldugu
vurgulanmistir. Ote yandan zarar tegkil edecek durumlar arasinda en iyi ve
uygun olanin tercih etmenin yontemi ve hikmetinden bahsedilmistir. Ayrica
Hizir'in sarfettigi “...Ben bunlar1 kendiligimden yapmadim...”¢* ciimlesi,
kelam ilminde ¢okca tartisilan teklif meselesi ve bu baglamda kudretin fiilden
once mi yoksa fiille beraber mi vuku buldugu mevzusu ele alinmistir.%> Ancak
yukarida da belirtildigi gibi bu calismadaki amag, stz konusu kissada gecen
ve kotiiltik probleminin aciklanmasina 1sik tutan noktalar: tespit etmek ve bu
baglamda Kur’an ve tefsirlerin meseleye bakisin1 yakalamaktir.

7.1. Hizir'in Hz. Misa’ya Soru Sormama Sartin1 Sunmasi

64 Kehf, 18/82.
6% Nazife Vildan Giiloglu, “Klasik Tefsir Hareketlerinin Mtsa-Hizir Kissasi Baglaminda
Mukayesesi”, Dergiabant Dergisi 9/1 (2021), 439-451.
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Mattiridi, oncelikle “lediinni ilim” olarak tabir edilen mefhumun “kayitl
bir ilim” oldugunu ifade etmis ve Hizir'in, kendisine verilen “rahmet ve
ilim”den dolay1 bir peygamber oldugunu ima etmistir.6¢ Matiiridi'ye gore
“...Ben bunlari kendiligimden yapmadim...” %7 ifadesi, onceki ayetlerde gecen “Sen
benimle beraberlige (yol arkadashigr etmeye) sabredemezsin.” ctimlesini aciklar ma-
hiyettedir.®® Anlasildig1 kadarryla Matiiridi burada ledtinni bilginin, Hizir
tarafindan onceden bilindigini ve Hizir'in gerceklestirdigi eylemlerin, kendi-
sine Allah tarafindan yaptirildigini ifade etmeye ¢calismaktadir. Matiiridi, Hz.
Miasa’'nin Hizir'a hitaben “Sana tabi olabilir miyim?” sorusunu, ilim talep
eden kimsenin, ilim alacag1 sahsa karsi edep ve saygi icerisinde tabi olmasi
gerektigi sonucunu ¢itkarmaktadir.®® Ona gore burada bahsedilen ilim iyiligin
ve dogrulugun ilmidir.”0 Kehf Suresi 70. ayette Hizir, Hz. Misa’dan kendisi-
ne, kendisi agiklama yapmadik¢a soru sormamasini talep etmektedir.”
Matiiridi'nin bu ayet ile ilgili yapmus oldugu agiklama, kanaatimizce kotuluk
problemini dogrudan ilgilendirmektedir. O s6z konusu ayeti, “Nefsinin hosu-
na gitmeyen ve yine nefsinin kotti (kerih) gordiigii bir sey hakkinda, kendisi
bir agiklama yapmadikca, s6z konusu eylemi neden icra ettigini anlatmadikca
soru sorma.” seklinde anlamustir.”? Burada Matiiridi, s6z konusu kissanin bu
bolimiinden hareketle, dlemde vuku bulan birtakim koétiiliiklerin, isin hakikat
boyutu goz oniine alindiginda, aslinda kétiiliik olmadigr ve kotii olarak nite-
lendirilen olaylarin izafi oldugunu ima etmektedir.

Konuya iliskin Fahreddin Razi ise, Hizir'in soru sormama istegini soyle
yorumlamaktadir: “Benim elimle gerceklestigini gordiigin ve icytiztint bil-
medigin seylerle ilgili soru sorma. Gerektigi zamanda ben onlar1 sana haber
verip agiklayacagim.” 7% Razi, Mattiridi gibi kerih kavramin agikca kullanmasa
da kisinin, manasina tam haiz olmadig1 konularda olumlu veya olumsuz eles-

6 Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Tevildti’l-Kur'dn (Istanbul: Mizan
Yaymevi, 2005), 9/85.

67 Kehf, 18/82.

68  Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'an, 9/96.

09 Mattiridi, Tevilati’l-Kur'dn, 9/86.

70 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 9/87.

71 Kehf, 18/70.

72 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 9/87.

73 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 21/153-155.
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tiri yapmamasi gerektigini, konuya iliskin olarak, meseleyi tam anlamiyla
idrak etmis birileri varsa onlarin beyanlarini sabirla beklemenin elzem oldu-
gunu ima etmektedir. Razi ile Mattiridi lafiz itibariyla ayn seyleri soylememis
olsa da gortslerin paralel oldugu goriilmektedir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi
de Matiiridi'nin gortisiiniin paralelinde fikir beyan ederek, duyular aleminde
kotti gibi gortinen bir olay veya eylemin, hakikatte iyi olabilecegini ifade et-
mistir. Bu da s6z konusu bilginlerin kétiiltigii mutlak manada kabul etmedik-
lerini gostermektedir.74

Beyani tefsir”> gelenegini stirdiiren miifessirlerin de ifade ettigi gibi, go-
riintir alemde kotii olarak telakki edilebilecek bir olay veya olgu s6z konusu-
dur. Ancak Hizir s6z konusu mesele hakkinda soru sorulmasini istememekte-
dir. Tefsirde beyani yontemi kullanan bilginler her ne kadar s6ziin ne manaya
geldigini aciklamissa da Hizir'in neden soru sorulmasini istemedigi {izerinde
¢ok durmamistir.’e Mu'tezili bilginlerden Zemahseri'ye gore, Hizir Hz.
Misa’ya soyle demek istemektedir: Bana tabi olmak istiyorsan, bunun ilk sar-
t1, benden sadir olan ve dogrulugundan emin oldugun ancak hikmetini ve
dogruluk gerekgesini fehmedemedigin ve bu nedenle kinayacagm veya kiza-
cagm bir sey gordiigtinde o konu hakkinda hemen itirazda bulunmaman ve
soru sormamandir. Zemahseri'ye gore talebenin hoca karsisinda, tabi olan
kimsenin de tabi oldugu kimse karsisinda takinmasi gereken tavir ve goster-
mesi gereken edep-saygi budur.” Zemahseri'nin gortisiine yakin diisiinceler
ortaya atan Kurtubi Hizir'm burada Hz. Msa’ya edep 6gretiminde bulundu-
gunu ifade etmektedir. S6z konusu tefsirlerde Hizir'in olagantistii kisiligine
ozellikle vurgu yapilmaktadir. Ornegin, gemiyi deldigi sirada kimsenin onu
gormemesi ve Hz. Msd'nin kendisi hakkindaki anlik distincelerini bilmesi

74 Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed Semerkandi, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 2002), 2/306.

75 Miicmel, miigkil ve hafi gibi kapalilik tasiyan bir s6zii actklamaktir. Mesela Kur’an'da gecen
“salat” (namaz) ve “siydm” (orug) gibi miicmel lafizlar ile neyin kastedildigine dair Hz.
Peygamber’in fiili veya s6zlii actklamalari, miicmel icin yapilmis beyan-1 tefsire 6rnek tegkil
eder. Bkz. Ibrahim Kafi Donmez, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/23-25.

76 Giiloglu, “Masa-Hizir Kissas1”, 441.

77 Ebu’l-Kasim Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavimidi't-Tenzil, ed. Murat Siilin (1stanbul:
TYEKBY, 2018), 4/98.
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ve Hz. Masa’ya bildirmesi, Hizir'm metafiziksel bir kimlige sahip olarak te-
lakki edildigini gostermektedir.”® Basta belirtildigi gibi Hizir'in bu yonii itiba-
riyle, s6z konusu kissanin metafiziksel kotiiliik olarak adlandirilan koétiiltikle-
rin aciklanmasinda bir 6rnek teskil edebilecegi diistintilebilir.

7.2. H1zir'in Gemiyi Delmesi

Hizir'm gemiyi delmesi ve Hz. M@isa'nin itiraz etmesi ile ilgili olarak
Mattiridi, soz konusu itirazin iki farkli ihtimal cihetinde anlasilabilecegini
ifade etmistir. Birincisi, peygamberlerin irsad ve teblig gorevlerinin bir geregi
olarak, goriintiste kot bir eylem gordiiklerinde onu diizeltmek veya itiraz
etmek gibi bir gorevleri vardir. Ikinci ihtimal ise Hz. M@sa'nin itiraz1 veya
sorusu, aslinda hakikati 6grenmek maksathdir. Yani soru “Gemiyi, igindekile-
ri bogmak i¢in mi yoksa baska bir nedenden dolay1r m1 deldin?” anlamimdadr.
Matiiridi'ye gore sayet ikinci ihtimal dogruysa, bu durmda “Sen hakikaten kerih
bir sey yaptin.”7 seklindeki ayet, “Sayet bu eylemi (gemiyi delmek) insanlar1
bogmak i¢in yaptinsa kerih bir sey yaptin.” anlamimdadir.8 Bu olayda da Hi-
zir, duyular aleminde kott gibi gortinen bir eylem icra etmis, Hz. Misa ona,
bu eylemin kotti oldugunu bildirmis ancak Hizir olayin i¢ yiiziinti anlatmak
suretiyle, aslinda olayimn gortindiigii gibi olmadigini, icra edilen eylemin, her
ne kadar gortiniir alemde kot gibi gortinse de kotti olmadigini, bilakis iyi
oldugunu gostermistir. Yukarida da belirtildigi gibi Hizir'in gemiyi delmesi
hadisesi, kotiiltigiin izafi ve ilineksel oldugu mesajini vermektedir.

Geminin delinmesi hadisesinin i¢ ytiziinti daha sonra agiklayan Hizir, bu
geminin fakir kimselere ait oldugunu ve kusursuz gemileri gasp etmek tizere
bekleyen bir kral bulundugunu ifade etmek suretiyle, gerceklestirdigi eylemin
ilk bakista kot gibi gortindtiguni ancak netice itibariyle iyi ve hayirli bir ey-
lem oldugunu ifade etmistir. Kur’ani bakis acgis1 bu sekilde kabul edilecek
olursa, asil amacin maslahat oldugu diistincesi 6ne ¢ikmaktadir. Zira fikihcilar
bu olaydan hareketle “Vasi selamet gordiigii zaman yetimin malinda tasarruf
edebilir.” gibi hiikiimler ¢cikarmigtir. Semerkandi’'ye gore, bir yetimin ¢ok gii-

78 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2006), 327-328.

79 Kehf, 18/72.

80  Matiiridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 9/88.
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zel bir evi olsa ve kralin o eve tamah edecegi bilinse, maslahat admna o evin bir
kismu yikilabilir. Boylece kral o eve tamah etmekten vazgececektir.s! Kurtubi
de bu gortise paralel fikirler ortaya atmistir. Ona gore, malin maslahatt mutlak
surette bilindigi takdirde, malin tamaminin kurtarilmasi sartiyla, bir boltiimii-
niin feda edilmesinin caiz olabilecegini ifade etmistir. Kurtubi, s6z konusu
kissa 1s1g1nda Allah’in zorluk ve mesakkatlere sabri tesvik ettigini belirtmistir.
Ona gore insanin ilk bakista hoslanmadig1 ve istemedigi bir sey, kendisi icin
hayirli olabilir. O, konuya iliskin Bakara Suresi'nde gecen ayeti®? zikrederek
insan icin hayirl gibi goriinen seylerin ser, ser gibi goriinen seylerin ise hayir
olabilecegini ifade etmistir.®

7.3. Hizir'in Gulam’1 Oldiirmesi

Hizir'in karsilastiklar: cocugu 6ldiirmesi igin de benzer bir perspektif ge-
listirmek mitimkiindiir. Zira o, Hz. M@sa'nin ifadesiyle “masum” birini 6l-
dtirmiistiir. Zemahseri'nin bildirdigine gore Hizir, cocugu goriir gormez (he-
men), boynuna ip dolayarak veya basmi duvara vurarak oldirmdiistiir. Ze-
mahseri’den naklen, Sa’id b. Ciibeyr (61. 94/713)'in “Once onu yatirdi, sonra
da hancerle boynunu kesti.” dedigi de kaydedilmistir. Burada dikkat ceken
hususlardan biri de ¢ocugun oldiirtilmesi eyleminin, geminin batirilmas: te-
sebbtistinden daha koétii ve ¢irkin oldugunun belirtilmis olmasidir. Zira gemi-
nin batirilmasi olayi, telafisi olabilecek, geminin kurtarilmasinin mimkiin
oldugu bir hadise iken, ¢cocugun oldiiriilmesi igin bu durum sz konusu de-
gildir.8* Kur’an"mn konuya bakisini da kétiiliik problemi baglaminda ele almak
mimkuntdir. Ayette gecen, “Cocugun anne-babasi inanan insanlardir. Cocugun
anne-babasini nankorliige ve azginhga stiriiklemesinden endise ettik.” 8 ctimlesi,
daha btiytk kotiltikleri engellemek adia, kétiiliik gibi gortinen ancak aslin-
da kotiiliik olmayan, biiytik kotuliikleri bertaraf eden eylemlerin miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir.

81 Semerkandi, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, 2/309.

82 “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin icin hayirh iken, siz
onu hos gdrmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kétii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir,
siz bilmezsiniz.” Bakara, 2/216.

8 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 13 /351.

84 Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavémidi’t-Tenzil, 4/100-102.

85 Kehf, 18/80.
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Miifessirlerin bildirdigine gore, cocugun oldiirtilmesinin gesitli sebepleri
olabilir. Onlara gore cocuk, bultg cagma erismis bir kafir ya da insanlarin
yolunu kesen bir hirsizdir. Diger bir ihtimal ise su anda giinahsiz ve ¢ocuk
olsa da balig oldugunda azgin bir kafir olacakti. Matiiridi, konuyla ilgili ola-
rak, “Bunu kendiligimden yapmadim.”8¢ tarzindaki ilahi beyan mevcutken ¢ocu-
gun neden oldiirtildtigtintin sorgulanmasmin anlamsiz oldugunu ifade etmis-
tir. Ona gore Allah, Azrail’e o cocugun canini almasin1 emretmis ve 6liim bu
yolla gerceklesmistir. Zira Hizir’a yaptirilan bir eylem s6z konusudur.
Matiiridi'ye gore Allah'in ezeli ilmi ile kendisinden kétiiltik ve zuliim ortaya
¢ikan kotiileri bildigi halde onlar1 helak etmemesi, O'nun insani imtihan et-
mesiyle aciklanabilir. Dolayisiyla cocugun oldiirtilmesi, ilk bakista kotiiliik
gibi goriinse de aslinda bir lituf olarak telakki edilmelidir.” Tbn Kesir (&l.
120/738) ise konuyla ilgili olarak sunlar1 kaydetmistir: Cocugun anne ve ba-
bas1 mii'min kimselerdi. Ancak ¢ocuktaki azginlik ve kiifiir ile anne-babadaki
evlat sevgisi bir araya gelince ebeveyn kiifre diisecek ve helak olacakti. Onlar
cocuk dogdugunda cok sevinmis, oldiigiinde ise cok tiztilmiistiir. Sayet cocuk
yasasaydi, anne-baba onun ytiziinden helak olacakti. Herkes Allah’in yaratti-
gina riza gostermelidir. Zira Allah’mn inanan kul i¢in, kulun hosuna gitmeyen
seyi yaratmasi, hosuna giden seyi yaratmasindan evladir. Allah daha sonra-
sinda soz konusu ebeveyne daha hayirli ve merhamet sahibi bir kiz ¢ocugu
bahsetmistir. O kiz ¢ocugu anne babasina itaatkér bir evlat, ayn1 zamanda bir
peygamberin esi%® ve bagka bir peygamberin annesi idi. Hatta o peygamber
vesilesi ile timmetlerden bir timmet hidayet bulmustur. Sayet o cocuk 6lme-
seydi bu gtizelliklerin hi¢biri olmayacakt1.8?

Burada akillara “ti¢ kardes meselesi” gelmektedir. Mu'tezili kelamc1 Ebt
Ali el-Cubbai (6l. 303/916) ile o donem talebesi olan Ebu’l-Hasan el-Es’ari
arasinda soyle bir diyalog gecmistir: Es’ari hocas1 Cubbéi'ye ti¢ kardesin du-
rumunu sormaktadir. Buna gore bu kardeslerden birincisi asi, ikincisi itaatkar

86 Kehf, 18/82.

87  Matiiridi, Tevildtii'l-Kur'dn, 9/93-95.

88 Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil, 4/112.

89 Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman
Yaymlari, 2012), 6/126; Ayrica bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara:
Akcag Yayinlary, ts.), 5/200-201.
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ve lglinciisii ise cocukken vefat etmistir. Cubbai birincisinin cennete, ikincisi-
nin cehenneme girecegini ifade ettikten sonra tiglinciisii icin ceza ve miikafa-
tin s6z konusu olmadigmi soylemistir. Es’ari hocasma {tictincti kardesi isaret
ederek, “Ugtincti kardes Allah’a ‘neden benim canimi kiigiikken aldin, biiyii-
seydim sana itaat edip cenneti kazanacaktim.” diye sorarsa Allah ona nasil
cevap verir?” diye bir soru sormustur. Bu soru tizerine Cubbai, Allah'in her-
kes icin aslah olam1 yarattigini, o ¢ocuk igin de en iyisini yarattigini ifade et-
mistir. Ona gore Allah tglincti ¢cocugun biiytudigi taktirde isyan edecegini
bildigi icin, onu cezadan kurtarmak adina, kiictikken canini almistir. Boylece
cezadan kurtulmustur. Bu cevap karsisinda Es’ari can alic1 bir soru sormus-
tur: “Bu durumda 4asi olan ikinci kardes Allah’a: “Benim canimi neden ¢ocuk-
ken almadmn da biiytiiytip asi oldum? Sayet biiytimeseydim asi de olmayacak-
tim ve cazadan kurtulacaktim.” diye sorarsa Allah nasil cevap verir?” Bu soru
tizerine Cubbéi bocalamis ve cevap verememistir.9

Mu'tezile mezhebinin 6nemle tizerinde durdugu adalet prensibi ve bu-
nun bir uzantisi olan salah-aslah ilkesi Es’ari’nin sordugu soru karsisinda et-
kinligini yitirmis gortinmektedir. Gerek ti¢ kardes meselesi gerekse Hz. Misa-
Hizir kissasi, kottiliik problemine iliskin zaman zaman ¢ikis yolu saglarken
bazen de olaylara farkli vecihlerde bakmanin gerekliligini vurgulamakla ye-
tinmektedir. Allah’m kul i¢in en hayirli olan1 yarattig diistincesi genel olarak
kabul gormektedir. Ancak Mu'tezile'nin bu konuda Allah’a viictibiyet atfet-
mesi, {i¢ kardes meselesinde oldugu gibi, mezhebin kendi ilkeleriyle ¢atisma-
sia ve birtakim ¢ikmazlara sebebiyet vermektedir.

Burada lediinni ilimle ilgili, dikkate deger bir noktay1 da belirtmekte fay-
da vardir. Lediinni ilim, tarihsel siirecte en ¢ok istismar edilen konular arasin-
da yer almistir. Gayba iliskin herhangi bir malumatla, bir peygamberin onay1
olmaksizin amel etmek miistahildir. Hz. Peygamber, nebilerin sonuncusu ol-
duguna gore, lediinni bilgiye sahip olduklarini iddia edenlerin, dogruluklari-
n1 kanitlayabilecek hicbir delilleri kalmamis demektir. Bundan miitevellid
bilhassa gtintimtizde, “Riiyada bana soyle soyle bilgiler verildi, bunlar Allah
katindan gelen hakikatlerdir, dolayisiyla bu herkesi baglar.” diyenlerin sozle-
rine ve iddialarma itibar edilmemelidir. Gilintimiizde riiyada gocugunu o6l-

%  Sa’duddin Teftazani, Serhii’l-Akdid (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tl’irési’l—Arabi, 2014), 24.
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durdiigiuna gordiigii icin, cocugunu oldiiren insanlara sahit olmaktayiz. Hz.
Peygamber’in onayindan ge¢meyen hicbir bilginin ledtinni ilim kaynag: ol-
mas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu tiir
bilgilerle amel etmek dogru degildir.

7.4. Hizir'1in Duvar1 Tamir Etmesi

Hizir'in duvari tamir etmesi, her ne kadar olaylarmn arka planinin bilin-
memesinin, insan1 yanilttigini ifade etse de kotiililk problemi ile dogrudan
ilgili degildir. Zira bu olayda bir kotiiliik s6z konusu degildir. Ancak burada
da olaylarin gortinen alemdeki tezahiirleri ile hakikatler dtinyasindaki mabhi-
yeti arasindaki farki ortaya koymasi agisindan birtakim onemli noktalar s6z
konusudur. Mattiiridi, ayette gecen “kenz” kavraminin mal veya ilim olabile-
cegini ifade etmektedir. Ona gore bunu bilmek 6nemli degildir.?! S6z konusu
yetimlerin yedinci kusaktan dedeleri salih bir kimseydi. Onun manevi sahsi
hiirmetine bu yetimler muhafaza edilmis ve kendilerine hazine bahsedilmis-
tir.92 Mu’tezili Alim Zemahseri de benzer agiklamalarda bulunarak, sz konu-
su hazinenin mal veya ilim iceren sayfalar olabilecegini beyan etmektedir.
Ona gore dedelerinden birinin salih olmasi sebebiyle yetimler korunup rizik-
lanmustir.% Razi ise ilmi zahiri ve batini olmak tizere ikiye ayirmis, peygam-
berlerin hiikiimlerinin zahire gore oldugunu ifade etmistir. Ona gore gegerli
bir sebep yokken yikilmak tizere olan bir duvari tamir etmek zahmet ve kiil-
fettir. Razi, Allah’m Hizir’a olaylarin derinliklerini ve hakikatini kesfedecegi
bir kuvve bahsettigini ifade etmistir. O ayrica meseleye “zararlar arasindan en
az olani tercih etmek” kaidesince yaklasmaktadir. Ona gore duvarin yikilmasi
durumunda ortaya ¢ikacak zarar ve kiilfet, yorgun, bitkin ve a¢ halde bulunan
iki kisinin duvar1 tamir etmesinde ortaya ¢ikacak zahmetten daha fazladir.%

Degerlendirme

Meseleye kelami perspektiften bakildiginda, oncelikle kotiiliik problemi
ile ilgili genel teorileri gozden gegirmek gerekmektedir. David Hume'tin koti-
likk problemini Tanrimin yoklugu lehinde kullandigi formdiil, her ne kadar

91 Matiiridi, Tevildti'l-Kur'dn, 9/95-97.

92 Giiloglu, “Mtsa-Hizir Kissas1”, 449.

9% Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil, 4/112-114.
94 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 21/160-165.
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dogrudan “Tanr1 yoktur.” sdylemini gelistirmese de kelamcilarin kabul ettigi
“Gaye ve Dtizen Delili”nin Tanr'min varligimi destekleyecek bir kanit olmadi-
g1 ifade etmesi, kelami agidan kabul edilemeyecek bir diisiincedir. Ote yan-
dan Epikiiros’un ortaya attig1, Tanri'nin alemi yaratmadigi, Tanri-adlem ara-
sinda bir iliskinin bulunmadig diistincesi de Islam teolojisi ve bilhassa Hz.
Misa-Hizir kissasinin muhtevasi baglaminda makul bir goriis gibi gortinme-
mektedir. Keza bu diistinceyi benimseyenlere gore Tanr1 dlemi yaratmamustir
ve miidahale de etmemektedir. Dolayisiyla dlemde meydana gelen kétiiliikle-
rin Tanri ile ilgisi yoktur. Bu diistince ilk bakista deistik bir bakis agisin1 anim-
satsa da iki duistince arasinda ciddi farkliliklar oldugu bilinmelidir. Zira de-
izmin en 6nemli argtimanlarindan biri Tanr1’nin dleme miidahale etmemesi-
dir. Onlara gore Tanr1 mutlak yaraticidir ve dlemi miikemmel sekilde yarat-
mistir. Bu goriis gibi, Tanr1 tasavvurunda degisiklige gidenlerin goriislerinin
de Islam teolojisi ile bagdastirilabilir yonii yoktur. Nitekim bu goriisii savu-
nanlar, Tanr1’nin sonsuz ve mutlak kudretini sinirlandirma yoluna gitmek
suretiyle Tanr1'nin bazi seylere giicliniin yetmeyecegini ima etmektedir.

Kotultik problemi konusunda teodise goriisiinii benimseyenler ise bu
meseleyi Tanri’min zat ve sifatlarma zarar vermeyecek sekilde ele almistir.
Koétulugt, Tanr1'nin 6fkesi ve uyarisi baglaminda ele alanlar ile insanin yet-
kinlesmesi ve olgunlasmas1 anlaminda telakki edenler, her ne kadar birtakim
teolojik problemler ortaya c¢ikarma potansiyeline sahip diistincelere sahip ol-
salar da temelde Tanr1'nin adaletini savunmakta, kotiiltigiin bir amag olarak
mevcut olmadigini ileri stirmektedir. Teodise goriisti icerisinde mutlak kotii-
ligti reddedenler ise kotultigtin izafi ve ilineksel oldugunu ileri stirmiis, du-
yulur alemde bir amac olarak kétiiliigun olmadigmi savunmustur. Kur’an’da
gecen Hz. Miisa-Hizir kissasi, kanaatimizce kotilugiin mutlak anlamda mev-
cut olmadigina, sadece goriiniir alemde insana kotuluk gibi gorundugiine ve
bu paraleldeki fikirlere destek olacak mahiyette bir hadisedir. Diger bir ifa-
deyle soz konusu kissa, alemdeki kottiltigiin izafi ve ilineksel oldugunu orta-
ya koyan gitizel bir 6rnektir. Bilhassa Hizir'in gemiyi delmesi ve gulami 6l-
diirmesi olaylarinda, ilk bakista kotii gibi gortinen bir durum s6z konusudur.
Ancak hadisenin arka plani, durumun aslinda kétii olmadigini, bilakis hayirh
ve iyi oldugu hakikatini ortaya g¢ikarmaktadir. Burada iki farkli bilgi alani
ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi duyulur alemde insana gortinen alandir ki insa-
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nin ilk goriiste elde ettigi bilgi budur. Ikincisi ise hakikatte olan ve genellikle
zaman gectikce Ogrenilen bilgi alamidir ki bu, insan igin ¢ogu zaman gayb
hiikmiindedir. Peygamber olmasma ragmen Hz. Méisa’nin olaylarin i¢ ytizii-
nii bilmeyisi veya kavrayamayisi buna 6rnektir. Platon’un ortaya attig1 idealar
ve fiziki nesneler ayrimi -tam anlamiyla olmasa- da bu diistinceyi ima etmek-
tedir. Anlasildig1 kadariyla burada hakikat arka planda veya gayb aleminde
mevcuttur. Hakikatin goriiniir nesneler dlemine tezahtirti kismi oldugundan
insanin sadece golgeye bakarak gercek hakkinda bilgi sahibi olmasi
imkansizdir. Platon’un idealar ve fiziki nesneler ayrimi, Islam filozoflarmin
ay-alt1 ve ay-iistti ayrimi yapmasi ve meseleyi bu baglamda ele almasi1 kanaa-
timizce bu diistinceyi animsatmaktadir. Razi konuya iliskin olarak zahir-batin
ayrimi yaparak, olaylarin goriinen ve gortinmeyen vechelerinin oldugunu
ifade etmistir.> Bu baglamda Hizir'in gemiyi delmesi ve cocugu oldiirmesi
golge hitkmiindedir. Bunu ay-alt1 veya fiziki nesneler alemiyle agiklamak da
miimkiindiir. Ote yandan stz konusu olaylarin ig yiizii ve perde arkasma ilis-
kin malumat, Islam kelaminda gayb, Platon felsefesine gore idea, Islam filo-
zoflarina gore ise ay-ustii alem ile agiklanabilmektedir. Ancak burada Hizir'in
sahip oldugu bilgi, leddiini bir bilgi olup Hz. Misd'nin dahi bilemedigi bir
bilgidir. Dolayisiyla peygamberlerin ay-iistii alemle irtibat kurabildigi ve Hz.
Miasa’nin Hizir'in sahip oldugu bilgiye vakif olmadig: bilindigine gore burada
ifade edilen lediinni bilgi cok daha 6zel bir alani ihtiva etmektedir.

St. Augustine, St. Thomas, kotiiltigiin izafi oldugunu kabul ederek, kotii-
lugt, “iyiligin olmamas1” seklinde telakki etmistir. Augustine bunu hastalik-
saglik baglaminda orneklendirirken, Thomas ayni anlamda aydinlik-karanlik
ornegini vermektedir. Onlara gore bu mefhumlar birbirinin zidd: degil olum-
suzudur. Yani koétiiltik, iyiligin zidd1 degil, iyiligin olmamasidir. Konuya ilis-
kin Augustine’nin “Koétiiliik, zaman zaman dtizenin aksakliga ugramasidir.”
sozii, konumuz acisindan 6nem arz etmektedir. Keza burada dlemdeki diizen
zaman zaman aksakliga ugrasa da biiytik resmi gérmek ve varlik dlemindeki
birligi anlamak®, mutlak anlamda kétiiltigiin olmadig diisiincesini pekistir-
mektedir. Hz. Mtsa-Hizir kissasini da bu baglamda degerlendirmek miim-

% Razi, Tefsiru’l-Kebir, 21/160.
% Burada Vahdet-i Viicid'u kastetmiyoruz. Birlikten kasit, dlemdeki diizenin isleyisinde
tahakkuk eden olay ve olgularin birlikte hareket etmesidir.
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kiindiir. Cocugun oldiirtilmesi hadisesini 6rnek vermek gerekirse, burada
¢ocugun Olmesi ve anne-babanin ¢ok tiziilmesi izafi de olsa bir koétiiliik ve
diizendeki aksama olarak goriinebilir. Ancak biiyiik resme bakildiginda, ebe-
veynin kiifre diistip helak olmamasi, cok daha hayirli, merhametli ve hiirmetli
bir cocugun bahsedilmesi, dogan cocugun bir peygamber ile evlenmesi ve
peygamber bir ¢ocuk diinyaya getirmesi ve bu peygamberin bir timmetin kur-
tulusuna vesile olmasi bir arada diistintildugtinde, kotiiliik olarak kabul edi-
len eylem bu kadar iyilik arasinda kaybolup gitmektedir. Ibn Sina konuyla
ilgili olarak, bazi iyiliklerin ortaya ¢ikmasi igin, birtakim nisbi kotiiltiklerin
olmas1 gerektigini belirtmistir. Ona gore bu tiir kottiliikleri istememek, bazi
iyilikleri de arzu etmemek anlamina gelmektedir. O bir anlamda gtilti sevmek
icin dikenine katlanmak gerektigini vurgulamaktadir. Yukarida da ifade edil-
digi gibi tefsirlerde ve buna bagli olarak fikih ilminde bu paralelde yorumlar
yapilmis ve hiikiimler verilmistir.

Leibniz’e gore Tanr1 baz1 kétiiliikleri gormezden gelmektedir. Onun mo-
nadlar teorisine gore, sonsuz sayida bulunan monadlar arasinda pencere yok-
tur ancak alemde bir birlik s6z konusudur. Bunu saglayan ise 6nceden tasar-
lanmis uyumdur. Monadlar arasindaki biittinliik goriilemedigi zaman, alem-
de meydana gelen baz1 olaylar kotii gibi gortinebilmektedir. Hz. Mtisa-Hizir
kissasinda gegen olaylar da bu minvalde kabul edilebilir. Keza hakikatte bii-
yiik bir resim vardir ve sonsuz sayidaki monadlarin buitiinltigii bu resimdeki
manay1 ortaya koymaktadir. Ancak biittinltigii birakip tek bir monada yonel-
mek ve manay1 oradan ¢ikarmaya calismak ¢ogu zaman gergegi gérmeye en-
gel teskil etmekte ve aslinda iyi olan hadiselerin kétii olarak algilanmasina yol
acmaktadir. Kehf Suresi'inde Hz. Miisa ile Hizir arasinda gegen ti¢ olay da bu
diistinceyle iliskilidir. Geminin delinmesi ve cocugun oldiirtilmesi, Hz.
Miisd'nin nazarma koétiiliik olarak yansimus, duvari tamir etme hadisesi ise
anlamsiz gelmistir. Duvar1 tamir etme hadisesi her ne kadar dogrudan kotii-
liik ile ilgili degilse de Leibniz'in monadlar teorisiyle aciklanabilecek bir yapi-
ya sahip gortinmektedir. Yani hakikatler dlemindeki gercekler, insana bazen
kotiliik algis: seklinde yansimakta bazen de oldugundan farkl: bir tarzda ce-
reyan etmektedir. Ancak monadlarin bir biittiin olarak algilanmast miimkiin
olsaydi -bu, insan i¢in miimkiin degildir- insan biittiin acikligiyla varliga dair
hakikati gorebilirdi. Hizir adindaki lediinni ilim sahibi sahis da monadlar1 bir
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biittin halinde, Allah’mn izin verdigi kadarin1 gérmeye vakif biri konumunda-
dir. Dolayisiyla Hizir, insanlarm kotti gibi gordiigi fiiller icra etmis ancak bu
eylemlerin 6zii itibariyle kotii olmadigr belirtilmistir. Kur’an burada insanlari,
oncelikle acziyetlerini kabul etmeye davet etmekte ve ardindan biiytik resmi
gormeye tesvik etmektedir. Teist diistintirlere gore alemde izafi anlamda ko-
tiillitk olmast kabul edilebilir hatta aksi diisiiniilemez. Ibn Sina, Farabi,
Gazzali, Leibniz vb. bilginler dlemde (izafi) kotiiliik oldugunu ancak Allah’m
mimkiin alemler icerisinde en miikemmelini yarattigim1 vurgulamaktadir.
Razi de konuyla ilgili olarak zararlilar arasinda tercihin s6z konusu oldugunu
belirtmistir. Ona gore iki zarardan daha ¢ok olanini bertaraf edebilmek igin
digerini kabul etmek gerekmektedir. Razi'ye gore gemiyi delmekten dogacak
zarar, kralin gemiyi ele gegirmesinden dogacak zarardan daha azdir. Cocugun
hayatta kalmasindan dogacak zararin, 6lmesinden dogacak zarardan fazla
oldugu bilindigi icin Hizir ¢ocugu oldurmiistiir. Son olarak duvarin yikilma-
sindan dogacak zarar, tamir etmek i¢in haracanacak olan mesakkatten daha
agir oldugu icin duvar tamir edilmistir. Islam kelsminin aklin etkin rol oyna-
dig1 hiiktimlerinde de benzer bir durum s6z konusudur. Bilindigi gibi hiistin
kubuh konusunda bir fiilin iyi mi yoksa kotti mii oldugu, maslahat olup ol-
madig1 meselesi ele almirken tabir yerindeyse kar-zarar hesabi yapilmakta,
hiiktim verilirken bu noktaya dikkat edilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekir-
se Tanr1'ya inananlara gore bir eylemin kotti olup olmadigs ile ilgili nihai ka-
rar igin biiyiik resmi gormek gerekmektedir. Ayrica iyiliklerin olabilmesinin
on sart1, kotiiliiklerin olmasidir. Kéttiliik olmadan iyilik, noksanlik olmadan
kemal bilinemez.

Sonug

Kotiiliikk problemi tarih boyunca teolojiye ilgi duyan insanlarin gitinde-
minde olmustur. Tanr1'ya iman eden miiminler, inanglarini giiglendirmek ve
hakliliklarin1 gostermek i¢in birtakim cabalar icine giriserek bu konuda bazi
deliller gelistirmistir. Tanr1'nin varligiin goriintr dlemdeki en 6nemli kanit,
alemin kendisidir. Daha dogru bir ifadeyle Tanr1'ya inananlara gore alemdeki
“Gaye ve Diizen” Tanr’'min varligmimn en onemli kamitlarindan birini ihtiva
etmektedir. Hatta onlar buradan hareketle Tanri'nin sifatlarini da tespit etmis
ve O'nun mutlak kudret ve irade sahibi iyi bir yaratic1 oldugunu kabul etmis-
tir. Ancak bazi diistintirler, alemde gaye ve diizen olmadigini, olsa bile bunun
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Tanri’nmin varligi lehinde kullanilamayacagini ifade etmistir. Bu itibarla onlar
Tanri’'nin mutlak iyi, kudret ve irade sahibi bir varlik oldugunu da sorgula-
mustir. Keza onlara gore dlemde gaye ve diizen olsaydi bu kadar kétiiliik ger-
ceklesmezdi. Alemde bu kadar kotiiliik olduguna gore gaye ve diizen yoktur.
Ayrica Tanr1 mutlak iyiyse ve simirsiz giice sahipse, neden s6z konusu kotii-
likklere miisaade etmektedir.? Kotiiliik problemi bu baglamda tarih boyunca
Tanr’'nin otoritesi ve mutlak iyi olmasma karsin bir silah niyetiyle kullanil-
mistir. Buna mukabil Teodise teorileri gelistiren diistintirler olmustur. Onlar
kotiliik problemini Tanri’'min zat ve sifatlarina zarar vermeyecek mahiyette
ele almistir. Icerisinde cok farkli teorileri barindiran Teodise diisiincesi genel
olarak kotultigun bir amag olarak bulunmadigini ve dlemde mutlak anlamda
kotiltigiin olmadigini savunmaktadir. Onlara gore kotuliik izafi ve ilineksel-
dir.

Kehf Suresi 66-82. ayetlerde gecen Hz. Msa-Hizir kissasi, kanaatimizce
kotiliik problemini teolojik zeminde anlamamiza yarayacak ¢nemli bir hadi-
seyi ihtiva etmektedir. Keza burada cereyan eden {i¢ farkli olay, temelde tek
mesaj vermektedir. O da goriiniir lemde meydana gelen olaylarin zahiri ola-
rak algilanmasinin insani yaniltabilecegi diistincesidir. Geminin delinmesi ve
Hizir'in cocugu oldirmesi, ilk bakista kotiiliik olarak telakki edilse de olaym
perde arkasi incelendiginde bunun aslinda birtakim hayirlara vesile oldugu
anlagilmaktadir. Hizir'in duvari tamir etmesi ise kotiiliikk olmamakla birlikte
alemde meydana gelen olaylarin hakikate bakan yonleri hakkinda insanlar:
farkli bir boyutu anlamaya davet etmektedir. Kissanin verdigi mesajlara ba-
kildiginda gecen olaylarin inananlara, herhangi bir konu veya olay hakkinda
biittincil bir bakis acis1 kazandirmaya calistigr goriilmektedir. Ayrica hakikate
dair bilginin her zaman duyular 4leminde bulunamayacag: ima edilmektedir.
Bu itibarla kissa, dlemde mevcut oldugu iddia edilen kétiiliiklerin aslinda
birer kotiiliik olmadig: bilakis bunlarin hayirlara ve iyiliklere kap: aralayacak
guizelliklere sahip oldugu mesajin1 vermektedir. Kur’ani perspektife gore Al-
lah asla kétiiliik islemez ve kullarina zulmetmez. Kehf Suresi'nde gecen soz
konusu kissa bu diistinceyi gtizel bir sekilde 6rneklendirmektedir. Hz. Misa-
Hizir kissasi, kotiiliik problemi tartismalarindan bagimsiz dustintilemez. Ka-
naatimizce burada Platon’dan baslayarak, Leibniz’e ve diger bilginlere ilham
kaynag1 olmus Teodise diistincesinin bir ¢rnegi bu kissada ge¢mektedir. Bil-
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hassa kotiiltigtin izafi ve ilineksel oldugu diistincesi bu kissada kendisini bii-
tun agikligiyla gostermektedir. Kanaatimizce basta Kur’an ve hadisler olmak
tizere Islam kaynaklar1 dikkatle incelendiginde, kotiiliik problemi gibi inang
problemlerine iliskin meseleler hakkinda karsimiza makul cevaplar ¢ikacaktir.
Nitekim Islam kelamcilar1 tarih boyunca inkarct akimlarla miicadele etmis ve
onlara itirazlar mukabilinde cevaplar vermistir.
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Kur'an’in Vakf ve Ibtidasinda Ihtilaf Gerekgeleri

Oz

Sahabe Hz Peygamber’den sonra Kur'an ve stinnetin aktarilmasinda énem-
li bir rol tistlenerek, nasslarin anlasilmasinda kendilerinden sonra gelecek nesil-
ler icin basvurulacak temel gegitlerden biri haline gelmistir. Sahabiler, kullan-
diklar1 yontemlerle ilmi alandaki maharetlerini nasslar1 anlamada sarf ederken,
genel itibariyle; Kur'an, stinnet ve Arap siirlerini kullanmuslardir. Sahdbenin
fetihler araciligiyla farkli yerlere dagilmasi, buralara tefsir, fikih, kiraat vb. ilim-
leri nakletmesiyle sonuglanmistir. Bu nakiller daha sonra ilim halkalarmin
olusmasi ve genislemesini saglamuis, farkli yerlerde ilmi mekteplerin kurulmas:
hizlanmis, ekollesme siireci baglamis, dahasi bahsedilen ilimlerde miistakil sah-
siyetler 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bunun neticesinde kirdat vb. ilimlerde
miistakillesme stirecine gidilmistir. Daha sonra kirdat ilmi; sifahi aktarim yeri-
ne; kitaplarda nakledilmistir. Oyle ki vakf ve ibtidanin 6nemi, siirekli eser telif
edilen bir alan olmasindan anlasilmaktadir. Sahabiler, giintimiizdeki vakf, ib-
tida vb. alanlarda kullanilan belirleyici birtakim kavram ve ifadeleri ismen zik-
retmemislerse de pratikte kullanmuslardir. Bununla beraber Kur'an'in vakf ve
ibtidasinda teorik anlamda sonradan isimlendirilecek kavramlar: icra etmigler-
dir. Bu da sonradan gelistirilecek olan kaidelerin olusumuna katki sunmustur.
Sahabe ve farkli kurra kiraatlerinin ele alindig1 calismadaki temel hedefimiz;
onemli bir fonksiyona sahip olan vakf ve ibtiddnin baslangig¢ sertivenini sapta-
ma ¢abas1 olmayip, bu ilmin fikih, tefsir, kiraat, belagat gibi alanlarda gosterdigi
etkileri gormektir. Burada mesele fazla dagitilmadan ele alinan konular bir s1-
nirlamaya tabi tutularak, vakf ve ibtidanin etkileri Mu‘tezile, Hariciyye, Ceh-
miyye, Sia, Hartrriyye ve Ehl-i stinnet cercevesinde degerlendirilmeye calisil-
mistir. Ote yandan vakf ve ibtidanin kiraatler icin 6nemli oldugu kadar;
Kur'an'in diizgiin okunmasi, tefsirinin sahih bir sekilde ortaya konulmasi, dil
yapisinin korunmasi ve hiikiimlerin saglam bir sekilde tespit edilmesinde de bir
o kadar onemli oldugu ortaya konulmustur. Ayrica bu calismada belirlenen
basliklar altinda vakf ve ibtidanin alaka kurdugu ilimlerle olan miinasebetine
deginilmistir. Yalniz bahsi gecen bu ilmin irtibat kurdugu konularin farkl ca-
lismalarda miistakil bir sekilde ele alinmasi gerektigini ifade etmekte fayda
vardir. Bu baglamda mezheplerin yaklasimlar: tespit edilerek, alt bashklar
acilmak suretiyle konuya 1s1k tutacak referans olan ayetlerden ornekler veril-
mek suretiyle vakf ve ibtida ilminin 6nemi ve incelikleri yansitilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vakf, ibtida, Kiraat, Tefsir, Belagat, Ehl-i stinnet.
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Abstract

Undertaking a crucial role in transferring the Qur’an and Sunnah after the
prophet, companions of him became the basic gateways to be referred to in ap-
prehending the nusts for future generations after them. While the companions
spent their scientific skills on understanding the nustas with the methods they
used, in general, they used the Qur’an, Sunnah and Arabic poetry in this sense.
The fact that companions spread to different places in the world through con-
quests resulted in the transfer of sciences such as tafsir, figh, giraah, etc. to
these places. These transfers later facilitated the formation and expansion of
scientific circles, hastening the establishment of scientific schools in various
locations and initiating the process of formal education; moreover, independent
figures began to come to the fore in the mentioned sciences. As a result of this,
in the sciences such as giraah etc. a process of independence was initiated. Lat-
er, the rules of giraah science were transferred in the books instead of oral nar-
ration. So much so that the importance of waqf and Ibtida can be understood
from the fact that they are the fields where works are constantly written. Alt-
hough they did not mention some of the defining concepts and expressions
used in today's fields such as waqf, Ibtida, etc., the companions of the prophet
used them in practice. In addition, they implemented the concepts that would
be named later in the theoretical sense in waqf and Ibtida of the Qur’an. This
made a significant contribution to the formation of the rules, which would be
developed later. Our main goal in this study, where the companions and differ-
ent qurras recitations are basically studied, is not an attempt to determine the
initial adventure of waqf and Ibtida, which have important functions, but to see
the effects that this science reveals in the fields such as figh, tafsir, qiraah and
rhetoric. Here, without spreading the issue too much, and by limiting the topics
discussed, the effects of waqf and Ibtida were tried to be revealed within the
framework of Mu'tazilah, Kharijiyyah, Jahmiyyah, Shiah, Haruriyyah and Ahl
al-Sunnah. On the other hand, it was put forth that waqgf and Ibtida, are as im-
portant for recitations as they are for reading the Qur’an properly, presenting
its interpretation in an authentic way, preserving the language structure and
determining the provisions firmly. In addition, in this study, the relationship of
wagf and Ibtida, with the related sciences was metioned under the determined
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headings. However, it is useful to state that the subjects related to this science
should be addressed independently in different studies. Within this context, the
importance and subtleties of the science of wagqf and Ibtida, were reflected by
determining the approaches of the sects and giving examples of reference vers-
es that would shed light on the subject by opening subheadings.

Key Words: Waqf, Ibtida, Qiraah, Tafsir, Rhetoric, Ahl al-Sunnah.

Giris

Vakf ve buna bagli kullanilan secavendler hakkinda alimler birtakim de-
gerlendirmeler yapmistir. Hi¢ stiphesiz vakf, ibtida ve buna benzer ilimler
Kur'an'la olan miinasebetleriyle ehemmiyet kazanmistir. Bu ilimler Kur’an'in
okunmasi ve okuyucunun nerede durmasi gerektigini gostermesi yaninda; an-
lamin diizgiin bir sekilde saglanmasi ve dil kurallarina riayeti gerektirmektedir.
Oyle ki bu riayet neticesinde kisi murat ettigi anlami elde edebilmektedir. Nite-
kim asagida cesitli basliklar altinda deginilecegi gibi zikredilen kaidelere hassa-
siyet gosterilmemesi neticesinde telaffuzdaki ahengin bozulmasi, ayetler arasi
anlam ve dil bag1 gibi birtakim problemlerin meydana gelecegi goriilecektir.
Sahabeden vakf ve ibtida konusunda degerlendirmeler yapilmistir. ibn Omer
(6. 73/693) bu hususta donemindeki genel kanaati yansitmak icin evvela Hz.
Peygamber’e iman etmek suretiyle harami, helali, nerede vakf yapilmasi gerek-
tigini 6grendikten sonra hayatlarina tatbik ederek ise basladiklarmi hatirlat-
maktadir. Daha sonra bu prensibin zamanla degiserek, Islam’a girenlerin iman-
dan once Kur'an’daki emirleri 6grenmeye calistiklari, Fatiha Stresiyle baslayip
Nas Stiresine varincaya kadar yaptiklar: gelisi giizel hatalara deginmistir. Onun
bu tespitlerinden sonra vakf ve ibtiday1r anlamanin yolu, hiisn-i tilavet sahibi
Hz. Peygamber’i takip etmek! ve buna bagh ilimleri 6grenmekle miimkiin ola-
caktir.?

1 Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail Nehhas, Kitdbii'l-kat ve’l-i tindf, thk. Abdurrahman
b. Ibrahim el-Matrthi (Riyad: Daru Alemi'l-Kiitiib, 1996), 1/11-13; Ebti Bekr Ahmed b. el-
Hiuseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru'l-Kiittibi'l-Ilmiyye, ts.), "T'ayinu'l-
kiraat", 3/120.

2 Nehhas, Kitdbii'l-kat ve’l-i tindf, 1/16.
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Vakf meselesine genel olarak bakildiginda bu olgunun insanlik tarihi kadar
eski oldugu soylenebilir. Insanin duygu ve distinceleri muhataba aktarmasi
icin dildeki bazi kural ve kaidelere uymasi bir zorunluluktur. Bu kaidelerin
gelistirilmesiyle kurulan ctimleler zamanla belagi bir yap:1 kazanmistir.> Buna
ilaveten kisinin nefes kapasitesi ctimle terkibinde 6nemli bir rol tistlenmistir.
Iste buradan hareketle yapilacak konusma ve okunacak Kur'an metninde ctim-
lenin terkip yapisina dikkat edilmesi bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmustir.# An-
cak her dilde telaffuz edilen metinlerdeki vakf meselesi ayni olmay1p diistince-
nin akist baglaminda ortaya konulmak istenen maksat gercevesinde cesitlilik
arz etmistir.5 Buna binaen konuda uzman olan kisiler, vakf ve ibtiday1 6gren-
meyi zorunluluk olarak gormiistiir.¢ Vakf ve ibtiday1 bilmeyen Kur'an’t dogru
anlayamaz ve ondaki inceliklere vakif olamaz,” séylemi de ayni gayeye matuf-
tur.

Vahiy stireciyle baslayan vakf ve ibtidd meselesi, Hz. Peygamber ve
sahabenin ilgi alani olmustur. Nitekim ayetler tertil® tizere nazil olmustur. Bu-
nun delillerinden biri, S Ol Bos Kur'an't tertil ile (agir agir, tane tane) oku®
digeri ise, OA &s50 Y8 Onlar Kur'an' diistinmiiyorlar mi1210 ayetidir. Bu bag-
lamda diistintildtigtinde vakf ve ibtida konusu, Kur'an'in inmesiyle giindem-

3 Adil b. Abdirrahman b. Abdilaziz Stineyd, el-Ihtilifu fi vukifi'l-Kur'dni'l-Kerim (Riyad:
Kiilliyetii't-Terbiyye, 1432), 23-26.

4 Ebii'l-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kastallani, Letdifii’l-isdrdt li-
fiindni'l-kirdit (ts.), 1/247.

5 Ebi'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac Muslim, Sahih-i Miislim, (Beyrut: Daru't-Tesil, 2014),
"Kitabii'l-cemaat", 6/159; Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, el-Miisned, (Kahire: Daru'l-
Hadis, 1995), 1/9382; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak Sicistani Eba Davad, es-Siinen, (Beyrut:
Daru't-Tesil, 2015), "Kitabii's-salat", 1/288; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim el-
Irbili Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-aydn ve enbdii ebndi’z-zamdn mimma s_ebete bi'n-nakl evi’s-semd-ev
es_betehii’l-nydn, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978),1/71.

6 Ebii'l-Kasim Yasuf b. Ali b. Ciibare Hiizeli, el-Kamil fi’l-kirdiit ve'l-erbe'ine' z-zdideti aleyha, thk.
Cemal b. Seyyid (2007), 1/93.

7 Ebt Bekr Abdullah b. Ebi Davad Siileyméan b. Es'as Sicistani, Kitabii'l-Mesdhif, thk.
Muhibbuddin Abdussiibhan Vaiz (Katar: Vezaretii'l-Evkaf, 1995), 1/127.

8 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi Matiiridi, Tewilati’l-Kurin, thk.
Muhammed Masum Vanlioglu (istanbul: Daru'l-Mizan, 2010), 16/190-191.

9 el-Miuizzemmil 73 /4.

10 Muhammed 47/24.
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deki yerini almis ve bu ilmin 6grenilmesi tesvik edilmistir. Zira Hz. Peygam-
ber’in vakf ve ibtidayr dogrudan Cebrail’den 6grenmis olmas: da'' meseleye
farkl bir agidan aciklik getirmistir.12 Bu olgunun tarihi stireciyle ilgili Hz. Pey-
gamber’in kirdat tislubuna dair okuma sekilleri varit olmustur.’® Bununla ilgili
daha sonraki stireclerde dil alaninda yapilan galismalarla’* Mushaflardaki ge-
rekli diizenlemeler tamamlanmastir.15

Ayetlerdeki anlam ve dilsel incelikleri kavramak &nemli oldugu kadar her

ayetin sonunda vakf edip bir sonraki ayetin ibtidasiyla baslamak gerekir mi
sorusuna farkli yaklasimlar sergilenmistir. Oyle ki alanda galisma yapmis olan
alimler miindsebatii’l-ayat!e baglaminda, meseleyi siyak sibak agisindan deger-

11

12
13

14

15

16

Vakflarin tevkifi oldugu yoniinde degerlendirmeler de yapilmistir. Bk. Nehhas, Kitabii'l-kat

ve’l-itindf, 89.

Kastallani, Letd ifii’l-isardt li-fiinini’l-kirdit, 1/260.

Ummii Selemenin (6. 62/681), Hz. Peygamber'in kiraatine dair yaptigi ornek okuyus
soyledir: “Hz. Peygamber okumaya baslarken yaptigt ilk is, sl Gas ) &) s demesi ve vakf
etmesiydi. Sonra Cradall &) & %3 der ve dururdu. Sonra tekrar &= («330 deyip sonraki ayete
gecerdi” seklindeki rivayetiyle Hz. Peygamber’'in vakf konusundaki tislubuna dair bizzat
ayetleri okuyarak o©nemli bir oOrneklendirmede bulunmustur. Ebu'l-Uld Muhammed
Abdurrahman b. Adirrahim Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi serhu Cimii’t-Tirmizi, thk. Raid b.
Sabri b Ebi Alkame (Umman: Beytu'l-Efkari'd-Devliyye, ts.), 4/57. Ayrica bk. Ummii Seleme:
“Hz. Peygamber Kur'an okurken ayetlerin sonunda durduktan sonra (vakf) obiir ayete
(ibtida) gecerdi” demistir. Peygamber’in kirdat {islubu yaminda bu hususun erken bir
dénemde basladigim gostermektedir. EbG Abdillah Muhammed b. Ismail b. fbrahim el-Ct'fi
Buhari, Sahth-i Buhdri, (Pakistan: el-Biisra, 2016), "Efa'lu'l-ibad", 1/53; Miislim, "Kitabti'l-
cemaat", 5/170. Beyhaki (6. 458/1066) de Ummii Seleme’nin buradaki aktarimi baglaminda
Kur'an’daki vakf ve ibtida hususunda ehli ilmin tespit ve maksatlarindan ziyade, evvela Hz.
Peygamber’i takip etmenin stinnet olmasi agisindan daha isabetli olacagina dikkatleri
cekmistir. Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, (Beyrut: Déru'l-
Kijtﬁbi'l-ﬂmiyye, ts.), “T'ayinu'l-kirdat”, 2 /521.

Ebt Amr Osman b. Said b. Osman Dani, et-Teysir fi'l-kirditi’s-seb‘(Kahire: Mektebetii't-Tabiin,
2008), 207.

Muhammed b. Kabir b. s Senkiti, Eseru'l-kirdati fi'l-vakfi ve'l-ibtiddi (Riyad: Daru't-
Tedmiriyye, 2013), 25. Ayrica Mushaflardaki vakf isaretleri icin bk. Enes Yariz, Tiirkiye
mushaflarindaki vakf isaretlerinin tahlili (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Doktora
Tezi, 2022); Habip Kalag, Sahdbenin Kiraati ve Kaynaklik Degeri (Sirnak: Sirnak Universitesi,
Lisansiistti Egitim Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 219.

Mubhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: MU. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2012), 198.
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lendirmislerdir. Zira ayetlerin sonunda vakf etmek siinnet olmakla beraber ya-
pilan vakf, ayetlerdeki mana ve dilsel incelikleri ihlal etmesi durumunda bu
genellemeden kaginmak sarttir. Baz1 yerlerde ayetler arasindaki (sila mevsl,
miibteda haber, sifat mevstf vb.) fasilalar1 ayirmak ciddi hatalara sebebiyet
vereceginden buradaki nebevi siinnet de ihlal edilmis olacaktir.’”

Lugat olarak v-k-f kokiinden gelen bu kavram,!® Cezeri'nin 1stilahi tani-

minda sdyledir: “Vakf, kelime tizerinde, kirdate tekrar baslamak niyetiyle, adet
oldugu sekilde nefes alacak kadar bir zaman diliminde sesi kesmekten ibaret-
tir”’19 seklindedir.20 Hz. Ali'ye isnad edilen tertil, 2 harfleri iyi okumak ve durak

17

18

19

20

21

Bu baglamda konuya agiklik getirecek su drnek verilebilir: ol 35 “Yaziklar olsun o namaz
kilanlara ki,” Gortuldugii tizere zikredilen ayetin sonunda vakf edilmesi durumunda, buradaki
serzenis sanki namaz kilanlara yapiliyormus gibi bir intiba uyandirmaktadir. Halbuki
buradaki asil mesaj, namazlar1 hususunda gevseklik ve ciddiyetsizlik iginde olanlaradir.
Ebii'l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed Sehavi, Cemalii’l-kurra’ve kemalii’l-
ikrd;, thk. Abdulhak Abdtiddayim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 55; Ebii'l-
Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd Nesefi, Medirikii't-tenzil ve hakaiku’t-
tevil, thk. Ytsuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru'l-Kelimeti't-Tayyib, 1998), 3/684-685. Ayrica burada
ornegini verdigimiz ayet vb.leri i¢in detayli incelemelerde bulunma amaciyla bk. Semstiddin
b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii-1-Cezeri, en-Nesr fi'l-karddti’l-usr, thk. Ali Muhammed ed-
Dabba’ (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, ts.), 1/230-236; Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim
Esmtini, Mendru'l-Hiida fi beydni'l-vakf ve'l-ibtidd (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 864.
Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, Hasim
Muhammed es-Sazeli Muhammed Ahmet Hasbullah Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Madrif, ts.), "v-k-f", 5/4898.

Ebt Abdirrahméan b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil, Kitabii'l-ayn, thk. [brahim
Samravi Mehdi el-Mahzumi (ts.), 4/196; ibnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 1 /221; Kastallani, Letdifii’l-
isdrdt li-fiiniini’l-kirddt, 3/774.

Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki Zerkesi, el-Bahru'l-muhit
fi usuli'l-fikhi (Daru'l-Kiittib, 1994), 1/342; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed Siiyati, el-Itkdn fi uliimi'l-Kur'dn, cev. Sakip Yildiz - Hiiseyin Avni Celik (Istanbul:
Hikmet Nesriyat, 1987), 1/282; Alaaddin Salihoglu, "Magrib ve Kuzey Afrika Mushafarinda
Takip Edilen Imam Hebti'nin (6. 930/1523) Vakf Sistemi ve Vakf-Ibtida Ilmindeki Yeri",
Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 54 (2023), (Erisim 18 Mart 2024), 237-260.
Kur’an-1 Kerim'i okurken tilavet ustillerinden en agir okumay1 ifade eden tilavet bicimi olarak
bilinmektedir. Bk. Ibnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 1/205.
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yerlerini bilmektir.22 Bu tanimdan hareketle Kur'an’1 geregince bilmenin sonu-
cunda tecvidi 6grenmenin gerekliligi ortaya cikmaktadir.?

Genel olarak vakf, ihtiyari ve 1ztirari olarak degerlendirilmektedir. Birincisi
el-vakfii'l-ihtiyari: Kur'an okuyucusunun, ctimlenin sonrasiyla anlam ve lafiz
olarak herhangi bir sebebe bagli kalmadan okumay1 birakip, bir sonraki ayete
gecmesidir. Buna vakf-1 tam denilir. Eger sonrasiyla sadece anlam olarak bagl
kalirsa, buna da vakf-1 kafi denilmektedir.2* Ayrica ayetin sonrastyla hem anlam
hem de lafzi bir bag1 olusmas1 durumunda yapilan vakfa da vakf-1 hasen de-
nilmistir.2s Tkincisi el-vakfii'l-iztirari (zorunlu vakf yapmak): Vakfmn bu tiirtin-
de, Kur'an okuyan kisiye nefes darligi, okstirme, hapsirma, aglama, unutma
gibi ari1zi sebepler musallat oldugunda, kisinin okuyusunu kesmek zorunda
kaldig1 durustan ibarettir. Bundan 6ttirti zikredilen zaruri durumlar belirme-
dik¢e durak yapmak caiz olmayip, ayetin en uygun yerden tekrar alinmas: ge-
rekmektedir.26

Burada ele alinacak vakf ve ibtidayla alakali birkag eser ismi zikretmek
faydali olacaktir. Seybe b. Nisah'in (6. 130/748), Kitabii'l-vukiif'u, EbG Amr b. el-
Ala’nin, el-Vakf ve’l-ibtidi’s;, EbGi Bekr [bni’1-Enbari’nin (6. 328/940), Kitabii
izahi’l-vakf ve’l-ibtidd’s;, Nehhds'in (6. 338/950), Kitdbii'l-kat® ve'l-itindf1, Ebt

Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Evs el-Mukri'nin, el-Vakf ve’l-ibtida

‘s1, Dani'nin (6. 444/1053), el-Miiktefd fi'l-vakf ve’l-ibtidi’s1, Ebti'l-Hasan Ali b.
Ahmed el-Gazzal Nisabari'nin, el-Vakf ve’l-ibtidi’s;, Muhammed b. Tayfar
Secavendinin (6. 560/1165), {lelii’l-vukiifu, Ibnti't-Tahhan'in (6. 560/1165 ten

2 Hiizeli, el-Kamil fi'l-kirdat, 93.

% [bnii'-1-Cezerd, en-Nesr, 1/225.

24 Abdulaziz el-Kari Ibn Abdilfettah, Kavaidu't-tecvidi ala rivayeti Hafs an Astm b. Ebi'n-Nucud
(Miiessesetii'r-Risale, ts.), 109.

%5 [bnii'-1-Cezerd, en-Nesr, 1/225.

26 [bnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 1/224-225. Vakf-ibtida cesitleri ve kategorilerine iliskin daha genis
bilgi icin bk. Veli Kayhan, "Vakf ve Ibtida Tlmi ve Kur’'an Tefsirindeki Yeri", Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), (Erisim 18 Mart 2024), 311-319; Recep
Koyuncu, "Vakf-ibtidanin Ayetlerin Anlagilmasindaki Roli", Marife Dini Arastirmalar Dergisi
15/1 (2015), (Erisim 18 Mart 2024), 171-175; Yakup Uzun, "Teoriden Pratige Vakf ve Ibtida",
Erciyes Universitesi Bilimname 2021/44 (2021), (Erisim 18 Mart 2024), 165-207.
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sonra), Nizdmii'l-edd’ fi'l-vakf ve'l-ibtidi’'s1, Alemiiddin Sehavi'nin (6. 643/1245),
Alemii’l-ihtida fi marifeti’l-vakf ve’l-ibtidd’s1, Taskoprizade Ahmed Efendi'nin (.
968/1561), Tuhfetii’l-irfan fi beyini evkafi’l-Kurin’, Enes Yariz'in, Tiirkiye mushaf-
larindaki vakf isaretlerinin tahlili, Veli Kayhan'm, Vakf ve Ibtidd [lmi ve Kur'an
Tefsirindeki Yeri, Yakup Uzun’un, Teoriden Prati§e Vakf ve Ibtidd’s1i, Alaaddin Sa-
lihoglu'nun, Magrib ve Kuzey Afrika Mushaflarinda Takip Edilen Imam Hebti'nin (5.
930/1523), Vakf Sistemi ve Vakf-fbtidﬁ Ilmindeki Yeri, Soner Aksoy'un, Hicri Ik Ue
Asirda Bir Kur’an Ilmi Olan Vakf ve Ibtida Literatiiriine Dair Bir Inceleme’si, Nihat
Temel’in Kiraatte Vakf-Ibtida ve Anlama’sindan bahsedilebilir. Burada zikredilen
eserlerde genel olarak faydali olacak sekilde vakf ve ibtidanin tarihgesi, 6nemi,
ayetler arasindaki vakf ve vasl iliskisi, yapilmis calismalarin incelenmesi gibi
meseleler ele alinmistir. Buna karsiik yukarida konuyla ilgili yapilan genel
aciklamalardan sonra meseleyi detaylandirip, anlagilir kilmak icin Kur'an’daki
vakf isaretlerinin ayetler baglaminda farkli yerlere konulmas: altinda bulunan
kiraat, tefsir, fikih, belagat gibi basliklar acilmak suretiyle ele alinacaktir. Calis-
ma kiraat, tefsir, mezhepler arasinda hiikiim noktasindaki yaklasimlar, itikadi
ve belagi ihtilaflar agisindan incelenecektir.

1. Ihtilaf Gerekceleri

Asagida farkli basliklar altinda ele alinacak vakf ve ibtida meselesinde bir-
takim farkli degerlendirmelere gidildigi goriilecektir. Zira Mushaflar kiraatler
acisindan karsilastirildiginda aralarinda kiiciik niianslarla bazi ihtilaflar goze
carpmaktadir. Bu durum Mushaflar arasinda birlikteligin olmadig1 izlenimi
vermeyip, aksine siralanacak gerekcelerden kaynakli bir zenginlik oldugu mii-
sahede edilecektir. Buradaki gerekgeleri ilmi veriler yaninda, her bir baslikla
alakali 6rneklemelerle desteklemek suretiyle zihinde olusmasi muhtemel kari-
sikliklar giderilmeye calisilacaktir.

1.1.  Kuiraatlerle Tlgili Gerekgeler

Bu baslik altinda vakf ve ibtidaya etki eden kiraat farkliliklar1 konuya acik-
ik getirecek sekilde 6rneklerle ortaya konulmaya calisilacaktir. Zira kiraatler-
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deki ihtilaflar cesitlilik arz edebilmektedir.2” Bunlar1 asagidaki sekilde sirala-
mak miimkindiir.

1.1.1. Degiskenligin Harekede Olmasi

Bu tiir degisiklige konu olan 6rneklerden biri, il e oK K05 K0 A 8
Bu, sizin i¢in daha hayirlidir ve giinahlarimzdan bir kismina da kefaret olur.28 ayetin-
de gecen &5 kelimesindeki farkli kirdat vecihleridir.2 Ebti Ca‘fer (6. 130/747-
48), Hamza (6. 156/773), Nafi (6. 169/785), Kisai (6. 189/805) ve Halef (6.
229/844) bu kelimeyi, 5&5 seklinde nun harfinin zammu ve ra’nin cezimli haliy-
le okumuslardir. Bu sekilde ciimle, & & 348 kismina, Fakat onlart gizleyerek fakir-
lere verirseniz bu, sizin igin daha hayirlidir ve giinahlarimizdan bir kismina da affederiz
biciminde bedel olmakla,30 ;Sl 33 368 kesitinin mahalline atfedilerek okunmak-
tadir.3! Aym kelimeyi Ibn Kesir (6. 120/738), Ebti Amr (6. 154/771), EbG Bekr
(6. 769/1368) ve Ya'kab (6. 205/821) & seklinde nun ve ra harflerinin zammu
ile kirdatte bulunmuslardir.32 Ciimle bu sekilde 6ncesine anlam agisindan bagl
kalmay1 gerektirmektedir. Dolayisiyla kurranin bu yaklasimi neticesinde ibare,
Le K 3355 geklinde takdir edilmektedir. Zira ciimle &3 durumda mahzaf
olan miibtedanin ({45 haberi makaminda olmasmndan &tiirti irabta mahal ala-
mamaktadir. Oyle ki 5 ibaresinin basindaki s harfi ctimlenin miiste’nefe ol-
mast hasebiyle atif harfi islevi goriip, iki ciimleyi birbirine baglamaktadir.3 Ibn

27 Kiraat farkliliklarinin yansimalarini detayli gormek igin bk. Ebt Muhammed Abdullah b.
Miisliim Tbn Kuteybe, Tewilii miigkili'l-Kuriin, 32. Ayrica bk. Alaaddin Salihoglu, "Kiraat
Thtilaflariin Vakf-fbtidaya Etkisi (Vakf Yerlerinin Degismesi Baglaminda)", Trabzon Ilahiyat
Dergisi 10/2 (2023), (Erisim 18 Mart 2024), 31-52.

28 el-Bakara 2/271.

29 Farkli 6rnekler i¢in bk. Had 11/78; Sebe’ 34/17; en-Nisa 4/37.

3 Ebh Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyh, [rabii’l-kirditi’s-seb* ve ileliihd (y.y., ts.),
1/102.

31 Eba ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi Zeccac, Medni’'l-Kuriin ve irdbiih, thk.
Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemu'l-Kiitiib, 1988), 1/354; Abdurrahman b. Muhammed
Ibn Zencele, Hiiccetu'l-kirdat, thk. Said Afgani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 147-148.

%2 Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani Dimyati, Ithﬁﬁi fuzaldi’l-beser fi (bi)'l-kirdiiti’l-erbante nger,
thk. Enes Mehre (Liibnan: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, 1998), 165.

3 Ebt’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim el-Halebi Semin, ed-Diirrii’l-masiin fi
ultimi’l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmet Muhammed Harrad (y.y., ts.), 2/612.
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Amir (6. 118/736) ve Hafs (6. 180/796) ise ibareyi, 55 seklinde kiraat etmisler-
dir.3 Bu vecih neticesinde ibare, :&i& & 45 seklini almaktadir.3s

Ibare bu iki yaklasimdan birincisinde, sart ctimlesinin cevabr mahiyetinde
degerlendirildigi icin onceki ctimleye cevap mesabesinde dil kaidesi geregmce
bagl kalmustir. Yani okuyucu sart ciimlesi ile cevabii ayiramayacag igin, 5553
kisminda ibtida yapamayip, vaslederek okuyus sergileme durumundadir. kin-
ci ve iciincii durumlarda ise ciimle &/ %85 seklinde okunmasi nedeniyle,
kendinden onceki ctimleden miistakil bir sekilde degerlendirilmistir. Bu farklh
yaklagimlardan anlasildig: gibi kurranin ihtilafli vecihleri vakf ve ibtida tizerin-
de etki etmis, okuyucunun baslangic ve bitis karar1 tizerinde tesir olusturmus-
tur.

1.1.2. Harekenin Degismesiyle Anlamin Degismesi

Bu tiir degisiklige &l L &) &) & a5 W Onu dogurunca Rabbim dedi,
Onu kiz dogurdum.3 ayeti ornek getirilebilir. Ayette gegen &3 ibaresi hakkin-
da iki farkli kiraat vechi rivayet edilmistir. Birinci grupta olan ibn Amir, Su’be
(6.193/809) ve Ya'kiib, & harfinin siiktinu ve < harfinin zammu (\a3) seklin-
de kirdatte bulunmusken,? kurranin geri kalan kismu, ibareyi ayetteki sekliyle
okumuslardir.3® Bu iki farkli kirdat vechinin ortaya ¢ikmasina sebep olan saikle-
re bakildiginda, birinci vecih tazimden dolay1 Allah’a atfedilmisken, ikinci vec-
he gore kelam sdyleyen Hz. Meryem'dir. Bunun neticesinde iaiajs vechi ile
amel etme neticesinde okuyucu & ifadesinde durak yapamadigi gibi, L ael &5
Eaiaj kisminda da durak yapamayip, iki kelami vasledecektir. Burada kelamin
Hz. Meryem'e izafeti muttasil bir okumadir. Zira bahsi gegen olay1 Hz. Meryem
haber vermektedir.® Ikinci veche goére okuyucu &8 iias I seklinde durak
yaptiktan sonra, Cataj Ly e kismuyla tekrar ibtida yapacaktir. Soyle ki, bu-

3 Eba Bekr Ahmed b. Masa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitdbii's-seba, thk. Sevki Zayif (Kahire:
Daru’l-Maarif, 2009), 191; Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb; 245.

3 Ibnii-1-Cezeri, en-Nesr, 2 /228.

3% Al Imran 3/36.

7 Ibn Miicahid, Kitdbii's-sebn, 204; Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb; 250; Salihoglu, "Kiraat
Thtilaflarimin Vakf-ibtidaya Etkisi (Vakf Yerlerinin Degismesi Baglaminda)", 31-52.

3  Kasim b. Firruh Satibi, Takribu's-Satibiyye (el-Mektebetii'l-Islamiyye, ts.), 1/178.

3 Nehhas, Kitabii'l-kat ve’l-i tindf, 245.
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rada ciimlenin ibtidda makaminda olmasi ve meselenin bizzat Allah tarafindan
aktarilmasi, vakf yapmay1 gerektirmektedir.40

1.1.3. Harflerin Degismesiyle Anlamin Degismesi

Kiraat farkliliklarinin meydana geldigi bu tiir degisikliklere &5 26 &5 Y3l
G5 3185 dle (K & Gormiiyorlar mu ki, onlar her yil bir veya iki kere belaya carptirilip
imtihan ediliyorlar.#! ayeti 6rnek getirilebilir.#2 Ayette gecen 0322 Y3l kismyla ala-
kalu iki farkli yaklagim sergilenmistir. Birinci yaklagima gore fiil &35 V3l seklinde
hitap tasiyla Hamza ve Ya'kab tarafindan okunmusken,* ikincisinde ayni ifade
geriye kalan kurra tarafindan (32 Y3 olarak gaib sigayla okunmustur.4 Birinci
grubun gerekgesi, Yahudilere vaat edilen azap ve kinanmanin, bizzat Allah
tarafindan aktarilmasidir. Dolayisiyla baslarina gelen azabi kendilerinin gérme-
si, bagkalarinimn gormesinden daha tesirli olmustur. Bu diistince, ibareyi gaib
sigayla okumada tercih sebebi olmustur.5s 35 Y3l seklindeki veche gelince,
Peygamber ve beraberindeki miiminlerden, Yahudilerin basina gelen azaptan
tembih amacli diisiinmeleri istenmistir.46 Burada kirdatte bulunanin bir 6nceki
ayette gecen (58 35 (et-Tevbe 9/125) kismunda vakf vapip bir sonraki ayete
baslamasi uygun olacaktir. Zira iki ayet vakf ve ibtida acisindan birbirinden
miistakil bir haldedir. Buna karsilik &35 Y3l kirdatinde okuyucunun 125 ve 126.
ayetleri vaslederek okumas: gerektigi halde bu tarz bir okuyus giizel karsilan-
mamigtir.4”

40 Nehhas, Kitabii'l-kat ve’l-i tindf, 221.

4 et-Tevbe 9/126. .

42 Fakli ornekler i¢in bk. Ibrahim 2/140; el-Bakara 2/259.

45 Tbn Miicahid, Kitabii’s-seba, 320; Tbnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 2/271.

44 Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb ; 306.

45 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Téalib Hammtis b. Muhammed el-Kaysi Mekki, el-Kesf an
viicithi’l-kirditi’s-seb* ve ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Dimagk: Mecmu'atii'l-
Lugati'l-Arabiyye, 1974), 1/509.

46 Eba Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kirdiiti’s-seba, thk. Abdulali
Salim Miikerrem (Beyrut: Daru's-Suruk, 1979), 178.

47 Nehhas, Kitabii'l-kat ve’l-i tindf, 370.
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1.1.4. Harflerin Degismesiyle Birlikte Kelime Yapisinin Degismesi

Bahsi gecen kiraat bicimine asagidaki ayet verilebilir. (324 I Ge LR N5
Sl ¢ 5l & o4 s Hani sizi Firavun ailesinden kurtarmistik. Onlar size en kétii isken-
ceyi uyguluyorlardr.®s Burada gecen &8sl 33 kismiyla alakal iki vecih sergilen-
mistir. Kurradan Ibn Amir bahsi gegen kelimeyi 83 33 seklinde elif ve ya harf-
lerini sakit ederek okumustur. Kelimenin lafz1 bu sekliyle mufret hale gelmis-
tir.#? Lafz1 miifret siga ile okumak bir 6nceki ayette gecen W &l 0 el U (el-
A’raf 7/140) alt1 ¢izili kistmla uygunlugu dustintildiiginde mtumkiin goriin-
mektedir.50 Kurrdnin geri kalan1,5! Allaht tazim etme anlaminda ayetteki sek-
liyle okumustur.52 Buradaki kirdat ihtilaflarinin vakf ve ibtidadaki durumuna
bakildiginda okuyucunun RKlail 3; seklinde okumasi durumunda bir 6nceki
ayette gecen Hz. Musa'nin ifadesi olan, W sadl 0 521 06 kasmuna binaen vakf
yapmas1 hos karsilanmayacag1 i¢in burada vasletmesi gerekecektir. K 3
kirdatine gelince, Hz. Musa’'mn Allah’tan bagka ilah m1 arastirayim size?> ayeti
baglaminda burada kelamin vakf ve ibtida acgisindan tamamlanmasi, okuyan
kisinin vakf ettikten sonra ibtida etmesini evla kilmaktadar.54

1.1.5. Kelime Yapisi ve Anlamin Degismesi

5 (s hee (8 5 (e &85 Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber bircok
Allah dostu carpisti® ayetinde gecen alt1 ¢izili kisim 6rnek teskil etmektedir.5
Nafi, Ya’ktb, Ebtt Amr ve Ibn Kesir'in ifadeyi mufa’ale bab1 yerine, mechul siga
U# seklindeki okuyuslarma mukabil,” kurranin geri kalani ayetteki sekliyle

48 el-A'raf7/141.

9 Dimyati, [thdfii fuzaldi’l-beser, 2/ 61.

50 Eba Ali el-Hasan Ibn Abdilgaffar Farisi, el-Hiicce li'l-kurrdi’s-seba, thk. Ali Muhammed
Mu'avvid Adil Ahmed (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-ilim, 1971), 294.

51 Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb;, 293; Dimyati, I thafii fuzaldi’l-beger, 2/61.

52 Mekki, el-Kesf, 1/475.

5 el-A’raf 7/140.

54 Emir Sekib Aslan, el-Kavlii'l-faslii fi reddi'l-dmi ile'l-asl, thk. Muhammed Halil Pasa (Liibnan:
ed-Daru't-Takdimiyye, 2008), 191.

5  Al-i Imran 3/146.

5 Benzer ornekler i¢in bz. Vakia 56/29.

57 Ibnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 2 /234; Dimyati, I thafii fuzaldi’l-beger, 1/489.
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kirdat etmislerdir.®® Fiilin J# seklinde okunmasi, sonrasini nebi ifadesine sifat
yapar ve Nice peygamber dldiiriilmiistiir seklinde yeni bir anlam kazanir. Iste bu-
radaki farkli vecihten dolay1 & 55, miibteda, 4= ise onun haberi olmaktadir.
Obiir veche gére de J# ve sonrasi nebi ifadesine sifat olup, &5, ifadesi ref ma-
kaminda naib-i fail olmaktadir.5® Vakf ve ibtida acisindan fiilin nebi ifadesine
isnad edilmesiyle J% kisminda ibtida uygun olup, kelam bu sekilde tamamlana-
caktir. Ancak fiilin &%) ifadesine isnad edilmesi, kelamdaki kopukluga sebebi-
yet vereceginden otiirti vakf yerine vasli gerektirmektedir. Obiir taraftan oku-
yucu &si ifadesinin S kismiyla ittisali ve kelamin eksik kalmasmdan dolay:
vakf yapamaz. Bu sebeple & de vakf yapmasi evla olmaktadir.6

1.1.6. Degisikligin Ziyade ve Noksanlikta Olmasi

Buradaki kiraat ihtilafina | ) < st 15543 G315 Bir de zararl: faaliyetlerde bu-
lunmak,s! dyeti Srnek gosterilebilir.62 Ayette gecen ¢»dl; ifadesindeki vav harfi ile
ilgili farkli kirdatler yansimigtir. Nafi, Ibn Amir ve Ca‘fer ifadeyi basinda vav
harfi olmadan, &) seklinde kirdat etmislerdir.63 Kurranmn geri kalan1 ayetteki
sekliyle okumuslardir.¢* Baz1 goriis sahiplerine gore, ifadenin basinda vav harfi
olmadan yapilan okuma sekli de Hz. Peygamber’den telakki edilmistir. Bu se-
kilde kelam ibtidd makaminda olmay1 gerektirir.®5 Bu bilgilerden sonra farkh
basliklar altinda vakf ve ibtidanin etkilerine gegebiliriz.

1.2.  Tefsirle Ilgili Gerekgeler

Hig stiphesiz vakf ve ibtidanin etki ettigi alanlardan biri de tefsir olmustur.
Bununla beraber kelamdaki miiskil anlami ortaya c¢ikarma gorevi tstlenen

5 Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb ; 255.

59 Farisi, el-Hiicce, 3/83.

60 Nehhas, Kitibii'l-kat ve’l-i tindf, 238.

61 et-Tevbe 9/107.

62 Farkli 6rnekler icin bz. el-Bakara 2/117; Al-i Imran 3/133; el-Maide 5/53; Yasin 36,/34.
6 Ibnii'-1-Cezerd, en-Nesr, 2/270.

64 Dimyati, [thafii fuzaldi’l-beser, 2/101.

65 Mekki, el-Kesf, 1/507.
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tefsir® igsleminde ulema, anlami saglamada vakf ve ibtida konusunda ihtilaf
yasamuslardir. Bahsi gecen ihtilaflar1 asagida birka¢ madde halinde siralamak
mimkindiir.

1.2.1. Kiraatte Bulunanin Yaklasimi

aal b Al 3855 55N O Sl W) Apledl oy & A Eus 6 s 5azal B Gagl Y o) 06

Geng, Gordiin mii? Kayaya sigindigumiz sirada bali§r unutmusum. -Dogrusu onu
sana soylememi bana ancak seytan unutturdu- Balik sasilacak bir sekilde denizde yolu-
nu tutup gitmisti, dedi.” Hz. Misa ile yanindaki gencin yolculuklarmin hikaye
edildigi bu ayette, Gae 33l b 4l 3315 kismuyla alakali vakfin tefsirdeki etkisi ile
ilgili ihtilaf yasanmistir. S6z konusu ihtilaf, bse kelimesinde ge¢cmektedir. Soyle
ki bae ibaresini, Hz. Miisa m1 yoksa yanindaki kisi mi sdylemistir seklinde vakf
baglaminda farkli yaklagimlar sergilenmistir.68 Ayette gecen 333l & kisminda
vakf yapilmast durumunda, sozii sdyleyen Hz. Masa olup ciimle, bae <lldl a2
takdirinde olur. Zira burada Hz. Misa, baligin denize geri donmesinden hare-
ketle bir taacciip igine girmistir.®® Bu sekildeki okuma, vakf-1 tam olarak isim-
lendirilmektedir.?0 Ote yandan sozii sdyleyenin Hz. Mtisa’nin yanindaki kisi
olmasi durumunda, Ge ﬂ b Al 335 altt cizili kissmda durulmayip, )a-\l‘ =
ibaresi, Use ibaresine vasledilerek okunacaktir.”? Goriilduigii gibi tefsir bagla-
minda sergilenen farkli yaklasimlar, ibaredeki vakf yerlerini belirleyici bir fonk-
siyon iistlenmistir.

6 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ibn Manzar, Lisinii’l- Arab, Hasim
Muhammed es-Sazeli Muhammed Ahmet Hasbullah Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Madarif, ts.), "f-s-r", 5/4980.

67 el-Kehf 18/63.

6 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cimi u’l-beyin an tevili dyi'l-Kurin,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru'l-Hicr, 2001), 15/317-319.

6 Ebt AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cimi- li-ahkdmi’l-Kurin,
thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Ttirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 13 /321-322.

70 Ebti Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed Enbari, Kitabii izihi’l-vakf ve'l-ibtidd;, thk.
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimasgk: y.y., 1971), 759.

71 Nehhas, Kitabii'l-kat ve’l-i tindf, 391.
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1.2.2. Anlam Acisindan Yaklasimlar

Burada tefsirden maksat, okuyanin nerede durmasi gerektigi ile ilgilidir.
Zira ayette vakf yapilan yerle ilgili bazi farkli diistinceler meydana gelmistir.”2
Oyle ki vakf konusunda tizerinde en fazla tartisilan” meselelerden birini, g
Gl sl el 8 & A 305 0 W) 3L B Oysa onun gercek manasint ancak Allah bilir.7
ayeti olusturmaktadir. Burada gegmekte olan lafzatullah ibaresinde vakf yapilip
yapilmamas1 hususu miinazaa konusu haline dontismiistiir.”> Konu baglamin-
da zuhur eden iki farkli okumadan birincisi, lafzatullahta vakf yapmadan di-
rekt vasledilmesine mukabil,”0 ayetin vakf edilerek kirdat olundugu sekli Hz.
Peygamber’e isnad edilmektedir.”” Birinci okumaya tekrar donecek olursak, s
0 Y) AL 46 ag kasminda vakf edip, 4 Gl &slsi sl 8 & 40905 kisminda ibtidada
bulunma, vakf-1 tam sayilmistir. Zira buradaki tevil meselesi, Kur'an hakikatle-
rinin biittinselligi baglaminda diistintildiigtinde, hakiki manada bilen sadece
Allah olmakta, Onun disindakiler kapsam disinda birakilmakta ve bu gerekge
lafzatullahta zorunlu bir vakfi gerektirmektedir.”s Ikinci okumada ise, O a5 5
4 Gal &5l s A’J\ * kismu kendisinden énce ge¢gmekte olan & VAL b s bolii-
miindeki & Y lafzina baglanarak vasl seklinde okunmaktadir. Bu durumda
tevilin aciklama mahiyetinde alinmasi, Allah’la beraber ilimde derinlik sahibi
olanlarin da miitesabihe vakif olacaklar1 seklinde bir anlamla kars: karsiya kal-
may1 gerektirecektir. Nitekim bu dogrultuda Ibn Abbas (6. 68/687-88), ben bu

72 M Fatih Kesler, "Al-i imran Saresi 7. Ayet Mealini Yeniden Okumak", Diyanet [lmi Dergi 49/4
(2013), (Erisim 18 Mart 2024), 145-147.

73 Kalag, Sahdbenin Kiraati ve Kaynaklik Degeri, 234.

74 Al - Imran 3/7.

75 A Y1 AL ,U ks 45 kisminda bulunan 1Y) ibaresinde “¢” secavendinin bulunmasi, evvela okuyan
kisinin burada zorunlu bir sekilde vakf yapmasini gerektirmektedir. Konuyla ilgili aralarinda
Ubey b. Ka'b ve Ibn Abbas'in bulundugu farkli okuyus vecihlerine bk. Ebt Abdillah
Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim Nisabtri, Miistedreku'l-Hakim, (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, 1990), "Tefsiru Sureti Al-i Imran", 383; Kurtubi, el-Cami', 4/710. Ayrica
benzer 6rnekler icin bk. el-Bakara 2/127,196,210; Al-i imran 3/146; el-Maide 5/95; et-Tevbe
9/112; Yanus 10/5.

76 Nisaburi, "Tefsiru Sureti Al-i Imran", 383.

77 Kurtubi, el-Cami', 4/10.

78 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi Ferra’, Medni'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ali
en-Neccar Ahmed Ytsuf Necéti (Kahire: Daru'l-Kiittibi'l-Misriyye, 1955), 1/191; Enbari, Kitabii
Iz4h, 2/578.
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ayetin tevilini bilenlerdenim? soziiyle miitesabih ifadesini genis bir anlamda
ele almgtir.

Burada goruildigu gibi tevil ifadesine yiiklenen kusaticilik anlami bagla-
minda miitesabihin sadece Allah tarafindan bilinecegi yaklasimi yaninda, aym
ifadeye tefsir anlaminda agiklama yoniiyle yaklasim sergilenmesiyle farkl iki
okuma ve anlam ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica kirdatleri Hz. Peygamber’den alan
sahabe ile Hz. Peygamber’in okumadaki farkliliklari, Hz. Peygamber’in ayni
ayeti iki farkl sekilde okumus olmasi ile izah etmek miimkiindiir.

1.2.3. Zamirin Merci Ile Ilgili Yaklagimlar

Vakfin irtibatli oldugu konulardan biri zamirlerdir. Muttasil ve munfasil
olarak ele alinan zamirlere® asagidaki ayet 6rnek verilebilir. Burada konunun
sinurlart disina cikmadan sadece munfasil zamire drnek verilecektir.81 il
S 5 0B Ge Caalld) Allah sizi hem daha Gnce hem de bu Kur'an'da miisliiman diye
isimlendirdi ki, %2 Ayette gecen s zamirinin merci hakkinda farkli yorumlar ya-
pilmigtir. Bunlarmn ilki, 3* zamirinin Hz. Ibrahim’e donmesi gerektlgl yoniinde-
dir. Bunu gosteren delillerden biri, <0 Ga (& G5 ddw\ 5 il G ae) 58l A il A8 33
(,_\Ld\ & &S Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Kabe'nin) temellerini yiikseltiyor,
Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin
diyorlard1.® ayeti iken 6biirtii ise, s» zamirinin o, (ibrdhim) Miisliiman diye isimlen-
dirdi seklinde Hz. Ibrahim’e donmesidir.8 Zira % 335 08 e Gl 050 55 kas-
minda vakf yapilacagmin gostergesi, Ibn Abbas ve Miicahid’in (6. 324/936)
kiraatlerinin bunu desteklemesidir. Bu sekildeki okuma vakf-1 tam olurken, A
U8 be Gaalial) 2800 geklindeki okuma ise, vakf-1 kafi olmaktadir.s5 ilk goriise mu-
kabil, ikinci gortis sahipleri buradaki zamirin Allah’a dénmesi gerektigi yo-

79 Ebt Muhammed Abdirrahman b. Galib el-Endeliisi Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi'l-nziz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-flim, 2001),
1/403.

80 Semin, ed-Diirrii’l-masiin, 4/528.

81 Muttasil zamir 6rnegi igin ayrica bk. 4ie 43S 4§36 et-Tevbe 9/40.

82 el-Hac 22/78.

8 el-Bakara 2/127.

8¢ Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mestdd b. Muhammed el-Ferrda” Begavi, Meilimii’t-tenzil
(Riyad: Daru Tayyibe, ts.), 5/404.

85  Esmuni, Mendru'l-Hiida, 522.
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niinde diisiincelerini ifade etmislerdir. Bu goriis sahiplerinin tespitleri bagla-
minda bahsi gecen isimlendirmeyi Allah’in yapmis olmasi genel kabule daha
sayan goriinmektedir. Zira sahabeden Ubey b. Ka‘b'in (6. 33/654 [?]) kiraati de
bunu destekleyici mahiyette addedilmistir.

1.2.4. Fail Ile Tlgili Yaklagimlar

Ctimledeki failin kim olduguyla ilgili Kur'an’da bazi durumlarda karigiklik
yasanabilmektedir. Vakf kaidelerinin ilgi gosterdigi meselelerden biri, failin
kimliginin acik hale getirilerek kar1§1k11g1n giderilmesine y&neliktir. Bu duru-
ma, a& S5 L O Gl doagl 2] G5 L 3 (e 28 )50 e 15551 il & Kendileri icin
hidayet yolu belli olduktan sonra gerisin geri donenleri, seytan onlart aldatip pesinden
suruklem1§, onlar1 bog iimitlere diistirmiistiir.87 ayeti ornek gosterilebilir. Burada
gecen ol ‘_;LA\ 5 ifadesinden 6nce gecen J3« fiilinin faili iki tiirli ele alinabilir. Bi-
rincisi, d3~ fiilinin faili Allah olmaktadir. Zira taskinliklar1 icinde bocalasinlar
diye miihlet veren Allah hemen bir cezalandirmada bulunmamaktadir.ss Tkinci-
sinde ise, seytan insanlara tiirlii temennilerde bulunarak, onlar1 yoldan cikar-
makla isin faili sayilmistir.8 Yapilan bu agiklamalar dogrultusunda a4 U5 sek-
linde kiraati sonlandirip bir sonraki ctimle ile tekrar ibtida yapmak, vakf-1 tam
olacaktir. Nitekim fiildeki failin aciktan® AP ya dad #& i3 seklinde naib-i
failinin okunmasi yahut®? s AP haliyle kiraat edilmesi, failin Allah disinda bir
sey olmasini gerektirmez. Ciinkii evla olan 415 fifllerinin Kur'an’da gectigi hal
tizere Allah’a isnad edilmesidir.? Diger yandan & J3« kismimnin kendinden son-

86 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envadrii’t-tenzil ve esrdrii’t-
tevil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru 1hyai Turasi'l-'Arab, ts.), 4/79; Nesefi,
Medarikii’t-tenzil, 2 /457.

87 Muhammed 47/25.

88 el-A’'raf 7/183.

89 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid,
thk. Ahmed Abdulfenni el-Cemeli Seyh Ahmed Abdulmerstid (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-{lim,
1994),4/127.

9 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili fbn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevdzzi'l-kirdiit
ve'l-izah anhd (Vezaretii'l-Evkaf, 1999), 2/272.

91 Tbnii'-1-Cezeri, en-Nesr, 2/358.

92 Dani, et-Teysir fi'l-kirdiiti’s-seb ; 462.

9 Matiiridi, Tewildti'l-Kurin, 3/105.
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ra gelen ~& 315 ile vasledilerek okunmasy, iki fiilde de failin seytan olmasinm
gerektirir ki, % burada fiil ile fail arasindaki anlam uyusmazlig1 vakf yapmaya
engel teskil etmektedir. Burada vakf ile ilgili verdigimiz basliklarla yetinecegiz.
Zira nahiv kurallar1 baglaminda vakfin etkiledigi bir hayli farkli 6rnek verilebi-
lir.%

1.3. Akidevi Gerekgeler

Burada vakf meselesinin sifat ve fiiller hususunda mezhepler arasinda etki
ettigi birkac ornek ele almacaktir. Zira akide baglaminda zamanla gelisen sart-
lara paralel olarak kirdatlere birtakim farkli anlamlar ytiklenmistir.

1.3.1. Allah’in Sifatlariyla Tlgili Gerekgeler

Bu meseleyi anlagilir kilmak igin ¢ 53 il Je B33 Rahman, Arsa (stnirsiz
kudret ve iktidar makamina) istiva etmistir (kurulmustur)® ayeti ornek gosterilebi-
lir. Burada tartismaya medar olan husus, istiva kavraminin keyfiyetidir.
Mu'tezile ve Cehmiyye gibi mezhepler istiva kavramini, ele gecirme, sahip ol-
ma ve boyunduruk altina alma seklinde anlamislardir. Onlarin bu diistincesi,
Allah’mn arsta degil her mekanda olmasi seklinde anlam kazanmistir. Daha son-
ra bu konuyu akli delillerle tevil etmislerdir.”” Buna mukabil Ehl-i stinnet is-
tivay1 Allah’i, sanina yakismayan seylerden miinezzeh tutarak, tesbih ve tec-
sime girmeden tenzih ilkesi kapsaminda ele almistir.” Calismanin asil maksadi
olmayan ve mezhepler arasinda tartisma haline gelen istivayla alakal1®® bu kisa

9% Ebii'l-Meali Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed {ci, Cimiu'l-beyin fi tefsiri’l-Kurin,
thk. Abdulhamid Hanravi (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004), 4/146.

95 Bk Dil kaldelerl baglaminda vakfin etkiledigi ba@hklar su sekilde arttirabilir: Zarflar, & Jé
Gl Gad ee—\lr— MJM el-Maide 5/25; nispet etme, de3 335 085 el-Mii'min 40/28; isaret edileni
belirleme, &l 4 43 501 s el-Kehf 18/44.

% Taha 20/5.

97 Ebii'l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessif an hakaiki $avamizi't-tenzil
ve uyiini’'l-ekavil fi viicithi’t-tevil, thk. Adil Esmer Abdulmevcid Ali Muhammed Mu‘avvid
(Riyad: Mektebetii'l-Ablikan, 1998), 4/67; Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn Razi, Mefitthu'l-gayb (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1981), 22/5-8.

9% Taberi, Camiu’l-beyin, 1/454; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani ibn Teymiyye, Fetava [bn Teymiyye (Riyad: y.y., 2003), 5/95.

9 Yusuf Sevki Yavuz, "Istivd", TDV Islém Ansiklopedisi Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 2001), (21.12.2023), 23 /402-404.
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bilgilendirmeden sonra konuyla ilgili vakf hususunda sergilenen diistincelere
gecilebilir.

Istivanin keyfiyeti hakkinda goriis ileri siiren birinci gruba goére vakf yapi-
lacak yer, &)l & (a3 kismui olmalidir. Bu tespit, i kelimesinde tekrar
ibtida yapmay1 gerektirir ki; bu sekilde ctimle vakf-1 tam olarak addedilir. Ctin-
kit <3l 3 G A Goklerdeki her sey onundur.1% ayeti, kendinden 6nce gegen s i
fiilinin silas1 sayllmaktadir. Dolaystyla <5<l 3 s 4 ayetindeki sila harfi olan &
edat1 s 5 fiilinin faili durumundadir. Vakf adina yapilan bu tiir bir okuma Ibn
Abbas’a isnad edilmekle beraber,191 bunu sahih kirdatler arasinda bulmanin
gucliultigt hasebiyle, dogru bir okuma ve vakf sayillamayacag: ihtimali agir
basmaktadir. Ikinci goriis sahiplerine gelince, vakf isleminin burada e (a5l
sl woall e seklinde 5 ibaresini de kapsadig goriilmektedir. Bu sekildeki
okuma, vakf-1 tam sayilmaktadir.102

Sifatlarla ilgili ikinci bir 6rnek verilecek olursa asagidaki ayetin Ehl-i stin-
net ve Cehmiyye arasinda itikadi agidan miinazaa teskil ettigi gortilecektir.103
Zira buradaki itikadi yaklasimlar vakf {izerinde etki etmistir. Burada bahsi ge-
¢en tartismalara girmeden, ayette dort farkli vakf yapildigina deginilecektir.

G588 gy 8 ga s 2850 g G W) a5 <l B0 3 5h 5 Halbuki o, goklerde de Al-
lah'tir yerde de. Sizin gizlinizi de bilir, agiga vurdugunuzu da. Sizin daha ne kazanaca-
gimizi da bilir.104

Birinci durumda & 35 kisminda durmakla vakf-1 hasen olur. Bu goriisiin
tercih edilmesinin sebebi, 33 zamirinin miibteda, 4 lafzinin ise haber sayilma-
sidir. Bununla beraber G=)Y) #5 <l 3d) & kisn 4 ifadesinin miitealliki sayilir
ve ayet, Yerde ve gokteki sirlarimzi bilir seklinde anlam kazanir.19 fkinci durumda

100 Taha 20/6.

101 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf el-Endeliist Eba Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, thk. Adil
Ahmet Abdulmevctd (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilim, 1993), 6/214; Esmtni, Mendru'l-Hiida, 486.

102 Nehhas, Kitibii'l-kat ve’l-i tindf, 411.

103 Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhin fi uliimi'l-Kur'an, thk. Muhammed
Ebii'l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari't-Turas, 1984), 2/105; Serafettin Golciik,
"Cehmiyye", TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalari1 Merkezi, 1993),
(25.12.2023), 7/234-236.

104 e]l-En’am 6/3.

105 Nehhas, Kitdbii'l-kat ve’l-i tindf, 219; Ebt Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 4/76-77.
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<3l 3 345 seklinde kiraat edilip vakf-1 tam yapilir. Zira sonrasinda gelen
=¥ 485 kismi ibtida makaminda miistakil olarak degerlendirilmistir. -Fakat |
ayetin anlami da dikkate alindiginda, &=)Y! 45 kismini oncesinde gegen ibare-
den miistakil saymak kerih olacagindan giizel karsilanmamustir.1% Oyle ki Al-
lah, semanin oldugu gibi yerin de tek ilahidir.10” Nitekim ayetin zihinlerde fark-
I1 bir anlam ¢agristirmamasi igin parcalanmadan okunmasi, cogu miifessir tara-
findan tercih edilmistir.18 Uciindii durumda 3= &85 kismuinda durus sergile-
nerek vakf-1 hasen yapilmaktadir.1® Bunun neticesinde, Allah, gdklerde ve yerde
ibadet edilen tek mabuddur anlami1 yansitilmis olmaktadir.110 Dordiincti durumda
ise ayet takdim ve tehir acisindan & a5 5w G V) 5l pld) 8 Al @0 5h 5 seklin-
de ele alinmistir. Boylece ayet anlam acgisindan boliinmeden tam bir sekilde
okunur, vakf edilir ve sonraki kisma gecilir. Cilinkii yer ve goklerin bilgisine
Allah disinda kimse sahip degildir. Anlamin bu sekilde yer edinmesi, vakfin
ayet sonunda yapilmasini gerektirmektedir.1!1

Allah’in iki sifat1 olan yticelik ve ilimin, mezhepler arasinda tartisma konu-
su yapilan ayette, dort farkli1 yonden ele alinmasindan anlasildig: tizere farkl
neticelere varilmistir. Ehl-i stinnet ulemasinin, Allah’1 takdis ve ona uymayan
niteleme ve siirlamalardan uzak durma anlayisiyla, ti¢lincti ve doérdiinct du-
rumlari tercih etmelerine karsilik, Cehmiyye ise daha ¢ok birinci durumu tercih
etmistir. Onun bu tercihine kars1 Ehl-i stinnet, Allah’in yer ve goklerdeki ctiziy-
yata varincaya kadar mutlak kadir oldugu gibi, mutlak alim de oldugu soyle-
miyle, asil gayeye matuf olan diistincesini net bir durusla sergilemistir.12 Sifat-

106 Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ibn Kayyim, el-Fevdid, thk. Ali b. Muhammed
(Cidde: Daru Alemi'l-Fevaid, ts.), 1/195-203.

107 Nesefi, Medarikti’t-tenzil, 1/490.

108 Kurtubi, el-Cami', 6/251.

19 EbG Abdillah Muhammed b. Tayfir el-Gaznevi Secavendi, flelii’l-vukiif (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 2006), 472.

110 Zemahseri, el-Kessdf, 2/323.

11 jbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 2/286.

112 Razi, Mefatihu’l-¢ayb, 12/163-166. Konuyla ilgili ayetler icin bk. el-Furkan 25/6; el-En’am
6/12; es-Sems 91/6; ez-Zuhruf 43/84.
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larm konu oldugu ve tartisildig1 6rnekler arttirilabilir. Fakat konunun simirlar:
asilacag diistincesiyle burada iki drnekle yetiniyoruz.13

1.4. Fikhi Gerekgeler

Hz. Peygamber hayatta iken kendisine inanan Miisltimanlar problem tegkil
eden hususlarda teblig!* ve tebyin ile gorevlendirilen Hz. Peygamber’e danis-
ma suretiyle var olan sikintilara ¢oziim aramuslardir. Asil problem, onun vefa-
tiyla baslamustir. Soyle ki inananlar kendilerine miiskil gelen problemlerin ce-
vabinu kitap ve stinnette bulamadiklar1 durumda, bu iki kaynaga basvurma
yaninda, akli melekeyle ictihadi birtakim cabalara gitmislerdir. Bu ¢abalar neti-
cesinde bazi konularda farkli sonuglar zuhur etmistir.1’5 Iste mezhepler arasin-
da beliren ihtilaflardan biri, vakf meselesinin hiikiim istinbatindaki etkisi ol-
mustur. Burada sadece emrin tahsisi ile ilgili 6rnek sunulacaktir.

1.4.1. Emrin Tahsisi Konusundaki Gerekgeler

Emrin tahsisi mezhepler arasinda hiikiim istinbatinda ihtilafa medar olan

konulardandir. Bu hususu gostermek icin su ayet ornek getirilebilir. o5 ol
ujml.sl\?adﬂjb\m\ai«_& el ‘)L\A.\y‘gb.ﬂauul.‘ue%ji;u;\A@_M‘L’.J‘)‘.J‘}Jbejedt_lw‘

Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen deg-
nek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir.116
Mezhepler arasinda 6zellikle zina sugu isnadinda Hanefiler miiteseddit bir tavir
takinmustir. Onlara gore, kisinin baskasina yaptig1 zina isnadindan sonra, sug-
lanan sahsin masum oldugunun anlasilmasi tizerine, zina suglamasinda bulu-
nan kimsenin bu siirecten sonra ebediyyen sahitligine itibar edilmez.1” Buna
karsiik cogu fikhi mezhep, Hanefilerin aksine bu durumda sahitligin kabul

113 Ayrica mezhepler arasinda sifatlarin farkli yonleriyle ele alindigr 6rnek ayetler icin bk. er-
Rahman 55/29; el-En"am 6/19; el-Kasas 28/68; el-Hadid 57/27; er-Rtim 30/47.

114 el-Maide 5/67; en-Nahl 16/44.

115 Ebg IsA Muhammed b. {sa b. Sevre Tirmizi, el-Camiu’s-sahih, (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islam,
1996), "Ahkam", 3.

116 en-Nar 24/4-5.

117 EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkamii’l-Kurin, thk. Muhammed Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, ts.), 3/360; Muhammed b. Ahmed ibn Ebi Sehl Serahsi,

Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Maarif, ts.), 1/270.
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edilecegi hitkmiine varmiglardir.!8 Ayette gectigi tizere alt1 gizili kisimla ilgili
farkl kiraat vecihleri sergilenmistir.

Yukarida yapilan iki yaklagim dogrultusunda, Tl 53e agd 1558 V5 kasmunda
vakf, &35 ibaresinde ise ibtida yapilip okunmalidur.1? Ikinci grubu temsil eden
cumhur ise 6ncekilerin aksine 151 8343 a1 V55 Y5 kisminda vakf yapmayip bir
sonraki ayetle vaslederek, &) 55 kisminda okumay1 sonlandirir.120 Dil olanak-
larindan da yogun bir sekilde istifade eden alimler, ayette gecen ¢ zamirinin
hiikme Varmadak1 etkisini belirlemeye gallgmlglardlr Soyle ki T3 33 kisminda
vakf yapilmasi, u)ﬂu\ﬂ‘ ibaresinin istisna, s zamirinin ise miistesna minh olma-
smi gerektirir. Bu sekilde duistintilmesi neticesinde kisinin tovbe etmesi; isledigi
sugtan temizlendigi anlami tasimayip bu durumun ebediyyen devam etmesine
yorulur ki; kisi tovbe etse bile bu suctan istisna edilemez.2! Bu durumun aksini
savunanlar ise, 15l 33 kismina, RSS! %5 ibaresine vaslederek, a4 zamirini miis-
tesna minh kabul etmislerdir. Dolayisiyla bahsi gecen sugu irtikdp edenlerin,
pismanlik duyup tovbe etmeleri halinde sahitlikleri tekrar kabul edilmektedir.
Ayni zamanda buradaki durum kisinin tévbesinden dolayi istisna edilmemek-
tedir.122

Dikkat edilirse, birinci grubu temsil edenler emrin tahsisinde ihtiyatli dav-
ranmuslardir. Diger taraftan cogunlugun savundugu goriis baglaminda bizce de
sucun irtikab1 neticesinde kisinin durumunu islah etmesi, tovbesinin kabuliinii
gerektirmektedir.

1.5. Belagi Gerekgeler

Vakf ve ibtidanin ilgi alanmna giren konulardan biri de Kur'an'm slup
ozelligini yansitan belagat ilmidir. Oyle ki bu ilim Kur'an'in fesahat ve letafetini
yansitmaktadir. Bu baslikla ilintili maksad1 agiklama sadedinde bir 6rnek sunu-
lacaktur.

18 Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Tbnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kurién, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-{lim, 2003), 3/345.

119 Nesefi, Medarikii’t-tenzil, 2 /489.

120 fbnii’l-Arabi, Ahkdmii'l-Kurtin, 3 /345.

121 Ebi Muhammed Abdulmuni'm b. Abdirrahman ibnii'l-Feres, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Taha b.
Ali (Beyrut: Dart ibn Hazm, 2006), 3/321-322.

122 Razi, Mefatthu'l-gayb, 2/361-265.



Kur'an’in Vakf ve Ibtidasinda Ihtilaf Gerekgeleri

1.5.1. Hazif Ile Ilgili Gerekgeler

Belagat ilminde hazif, tislubi bir 6nem arz etmekle birlikte ayn1 zamanda
anlam inceliklerini yansitan karinelerden biridir.1? Bu durumu &rnekleme adi-
na &l ac Birbirlerine neyi soruyorlar?12* ayeti ornek getirilebilir. Burada tar-
tismalarm yogunlastigi asil sey, a ibaresinin okunmasiyla ilgilidir. Zira
kurradan bu ibarenin sonuna ha-i sekt!? denilen bir harf ekleyerek «x seklinde
okuyanlar olmustur.126 2 ibaresinin asli, & ve (& harflerinden olugsup, cumhur
tarafindan & Ibn Mes'td, Ubey b. Ka‘b, Tkrime ve Isa ise, 4 seklinde kiraat
etmiglerdir. Bununla birlikte dil kaideleri agisindan bagina harfi cer ((e) gelen
istifham edatmin elifi sakit olup, cogunlugun goriisii dogrultusunda &= bigi-
minde okunmaktadir.’?” Belagat alimleri arasinda ihtilafa medar olan istifham
edatmin buradaki maksadi, muhatabin 6grenmek istedigi bilginin gizlilik halini
aciga kavusturup, zihinde herhang1 bir karisikliga mahal birakmamaktir.128
Ayn1 zamanda hazif baglaminda o5l fiilindeki zamir hususunda da fikir
ayrilig1 yasanmustir. Soyle ki & mahzaf bir fiilin mutealhkl olup u;ld-»w & takdi-
rindedir. Zira bu durumda 4 den sonra gelen &ssld duruma isaret etmekle,
mubhatabin zihin diinyasinda karisik bir halde olan ve agiga kavusmayan soru-
ya tefsir mahiyetinde gorev ustlenmektedir.’? Boylelikle zahiren zikredilen

G stelids fil, Ll W e kismina miitealliktir.130 Ote yandan é= ibaresini Ol
kismina mditeallik sayanlarmn du@uncesme mukabll, e:\%ﬂ‘ Wl e ayetinin basin-
daki ¢e harfi cerrini, 6ncesinde gecen Oslsld kelimesini gostermek suretiyle
miiteallik saymislardir. Bu sekilde diisuiniildiigiinde fiil, & Gstelis seklini ala-
caktir.3! Bu halde ayet, Neyden soruyorlar seklinde anlam kazanmaktadir. Bu
bilgilerden sonra vakf ve ibtidanin etkisine gecelim.

123 Semin, ed-Diirrii’l-mastin, 10/ 648.

124 en-Nebe 78/1.

125 Ha-i sekt: Bazi kelimelerin son harekesini muhafaza etme gayesiyle kelimenin sonuna eklenen
» harfidir. Semstiddin b. Muhammed b. Ali b. Yasuf fbnt'-1-Cezerd, Takribu'n- negr fi kiraati'l-
agr, thk. Ibrahim Atve (Kahire: y.y., 1961), 79. Bk. 1% 4l el-Bakara 2 /259; el-En’am 5581 6,/90.

126 fbn Haleveyh, Irabii’l-fardti’s-seb ve ileliihd, 2/430.

127 Ebti Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 8/402-403; Kastallani, Letd ifii’l-isdrdt li-fiiniini'l-kirddt, 4203.

128 Zemahseri, el-Kessdf, 6/293-294.

129 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/423.

130 Beydavi, Envdrii't-tenzil, 5/278.

131 Enbari, Kitabii Izih, 962.
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Birinci gortiste olanlar, 3 kelimesinin lafzi agidan 465 ile bir baglantisi-
nin olmamasi nedeniyle & kisminda vakf yapmada 1srarc1 davranarak, iki ifa-
deyi birbirinden ayr1 degerlendirmektedirler. Dolayisiyla Ostels s () (e gek-
linde dustintildtigtinde ac de kirdati sonlandirma, vakf-1 kafi sayilacaktir.132
Ikinci grupta bulunanlar & 556l 26 geklinde vakf-1 kafi yapmay1 uygun gormek-
tedirler. Zira 23 &\ o Bugiin miilk (hiikiimranhik) kimindir? Tek olan, her seyi
kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah’indir'® ile hemen akabinde gelen 2 A4
&) arasmdaki miigabehet, vakf ve ibtida durumu O sleli & ile e-\laﬂ\ Ll e ile
aynidir. Oyle ki 33 4\ 1l ifadesinde vakf yapildiktan sonra &l hbﬂ & kas-
minda ibtida yapilmaktadir.’3 Bununla birlikte bu diistinceye paralel Ostel e
kisminda vakf yapmadan fu-LvJ‘ Ll e seklinde vaslederek, Nicin biiyiik haberden
soruyorlar? anlaminda okuyanlar da olmustur.13

Burada goriildiigti tizere kiraatler ekseninde farkli yaklasimlar sergilen-
mistir. Bu farkliliklardan biri de, vakf ve ibtida cercevesinde anlamda murat
edilen mesajin, belagat ilmindeki incelikler yansitilarak muhataba verilmeye
calisilmasidir. Buradaki ince niiktelerden birini, beldgatte 6nemli bir payeye
sahip hazif islemi saglamaktadir. Verilmek istenen ana mefhum, bazen zihni bir
ugras icinde birakmanin yamni sira bazen de mesaj muhataba dogrudan hazf
edilmeden aktarilmaktadir.

Sonug¢

Yapilan arastirma neticesinde calismanin smirlar1 disma c¢ikilmadan,
Kur'an ilimleri arasinda goriilen vakf ve ibtida ilminin 6nemi 6rneklerle yansi-
Iitmaya calisildi. Vakf ve ibtida, Kur'an'in anlasilmasinda ¢nemli bir fonksiyon
icra etmektedir. Kur'an'in anlagilmasinda tefsir, fikih, kelam vb. ilimlerin arz
ettigi onem aynu sekilde kirdat, vakf ve ibtida ilimlerinde de kendini gostermek-
tedir. Bu 6nemden dolayr meseleyi sadece ytizeysel olarak alanda yaz1lm1§
tecvidle ilgili eserlerde incelemekten kaginmak lazimdir. Oyle ki Kur'an'in ge-
rektigi gibi anlasilmasi ve Allah’m muradinin anlasilmaya calisiimasi, vakf ve
ibtida ilminin inceliklerini 6grenmekle gerceklesecegi icin bu ilmin gerektigi

132 Esmani, Mendru'l-Hiida, 825.

133 el-Mii'min 40/16.

134 Ebii's-Send Mahmtid b. Abdillah b. Mahmtd el-Huseyni Alasi, Rihu'l-meini fi tefsiri’l-
Kuriini'l-nzim ve’s-seb i'l-mes_éni (Beyrut: [daretii't-Tab'ati'l-Miinir, ts.), 30/3-4.

135 Nehhas, Kitabii'l-kat ve’l-i tindf, 756.
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sekilde 6grenilmesi 6nem arz etmektedir. Zira vakf ve ibtida yapilan yerlerde
tefsir, fikih, kelam vb. ilimlerde farkli sonuclara varilabilmektedir. Buradan
hareketle konunun inceliklerine vakif olmak i¢in, 6zelde bu meseleyle alakal:
alanda yazilmis eserlerin tetkik edilmesi gerekmektedir. Ayrica genel olarak bu
ilme yer vermis olan Ultmii'l-Kur’an, Meanil Kur'an, kirdat eserleri, tefsir ve
Arap dili kaidelerini ele almis eserler de incelenirse, daha saglikli bilgiler elde
edilmis ve biitiinciil sonuglara varilmis olunacaktir. Zira bu eserler incelendi-
ginde, vakf ve ibtidd meselesinin yogun bir sekilde ele alindig1 goriilecektir.
Bahsi gecen eserlerde bu ilimden uzak kalinmamasi, meselenin sanildigindan
daha fazla 6nem arz ettigini ortaya koymaktadir.

Calismanin seyri boyunca genel olarak bahsi gecmekte olan mezheplerin
vakf ve ibtida ilmi hususunda tefsir, fikih, gramer vb. farkli argtimanlar kulla-
narak diistincelerini temellendirmeye calistiklar: goriildii. Bununla birlikte 6zel-
likle itikad ve sifatlar konusunda bu mezheplerle, Ehl-i siinneti ayn1 paradig-
mada uzlastirmanin imkan dahilinde olmadig1 ortadadir. Oyle ki Ehl-i stinnet
bu konuda da hassas davranarak tenzih prensibi baglaminda orta bir yol izle-
meyi tercih etmistir.

Calismanin smirlar1 asilacagindan dolayr vakf ve ibtidanin ilgi alaninda
bulunan tefsir, akide, fikhi hiiktimler, beldgi vb. bashklar altinda mesele ele
alnmaya gayret edildi. Bununla birlikte vakf ve ibtidanin, kurranin vakf ve
ibtiddy1 belirleme yontemleri, beldgat ilminin farkl etkilerinin detayli incelen-
mesi, dil bilgisindeki vakf ve ibtidanin belirlenme kaideleri gibi bircok baslik
altinda miistakil bir sekilde ele alinabilecek konular1 kapsadig: tespit edildi. Bu
basliklarla ilgili calismalar yapilarak, bahsi gecen bu ilmin hak ettigi sekilde
tanitilmas: 6nem arz etmektedir. Nitekim bu ilim sadece tevcid kaideleriyle
sinirh kalmayip, calismada temas edildigi tizere bircok farkli konuyu ilgilen-
dirmekte oldugunu ifade etmek faydali olacaktir. Ayrica hicri 3. ytizyildan bu
yana mustakil bir ilim olan vakf ve ibtida hakkinda stirekli eser telifinde bulu-
nulmasi, meselenin canliligini korudugunu gostermesinin yani sira, farkli vesi-
lelerle deginildigi gibi gesitli bashklar altinda, bahsi gecen alanlarla ilgili ayr1
ayri galisma yapmay gerektirmektedir.
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Kirmasti“nin “el-Muhtar fi’l-Me*anf ve’l-Beyan ” Isimli Eseri Ozelinde
el-Muhassinét el-Ma‘neviyye Bedi‘T Usluplar

Oz

XV. ytizyilda yasayan, Hocazdde Muslihuddin Efendi (61. 893/1488) gibi
donemin alimlerinden ders alan Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti (61. 900/1494),
Bursa'nin Kirmast (Mustafakemalpasa) ilcesindendir. II. Bayezid (1481-1512)
donemi kadilarindan olan Kirmasti, Istanbul’da Kirmasti adinda bir medrese
kurmustur. Sahn-1 Seméan basta olmak iizere dénemin farkli medreselerinde
miderrislik yaptiktan sonra yargi alanina gecerek Bursa ve Istanbul’ da kadilik
vazifesini icra etmistir. Kadilik gorevi esnasinda aldig1 adil kararlar1 ve cesa-
retli durusundan dolay1 II. Bayezid'in takdirini kazanmustir. Istanbul’da bir
mescid, bir medrese bir de mektebi oldugu bilinmektedir. Ancak bu yapilar
glintimiize ulasmamistir. Memleketi Kirmasti'de de bir mektebi oldugu bilin-
mektedir. Kirmasti, 900/1494 yilinda vefat etmis ve Fatih Camii'nde insa ettigi
mektebinin yanma defnedilmistir. Bu calismada belagat, bedi’, beyan, ustl,
fikih, miinazara ve akaid gibi donemin din ve dil ilimlerinde yetkin bir alim
olmas1 hasebiyle Kirmasti'nin giintimiiz akademik diinyasina yeni bir pers-
pektifle yeniden takdim edilmesi ve el-Muhtar fi’l-me’dni ve’l-beyin isimli eseri
ozelinde el-muhassinat el-ma‘neviyye bedi‘i tisluplarin incelenmesi amaglan-
mustir. Boylece 6nem arz eden bu Osmanl: alimi ve eserleri tanitildiktan sonra
el-Muhtéar fi'l-me‘ani ve’l-beyadn” isimli eseri ¢zelinde el-muhassinat el-
ma’neviyye bedi’i isluplar incelenerek ilgililerin dikkatine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Bedi’ ilmi, el-Muhassinat el-
ma‘neviyye, YGsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, el-Muhtar fi'l-me’ani ve’l-beyan

Abstract

Yasuf b. Hussein al-Kirmasti (d. 900/1494), a figure who lived in the 15th
century, studied under scholars of his time such as Khujazada Muslihuddin
Efendi (d. 893/1488). Kirmasti was from the district of Kirmasti (Mustafake-
malpasa) in Bursa. Yasuf b. Hussein al-Kirmasti was a qadi (judge) during the
reign of Sultan Bayezid II (1481-1512). Kirmasti, originally from Kirmasti
(Mustafakemalpasa), Bursa, established a medrese (theological school) in Is-
tanbul named Kirmasti. After serving as a lecturer in various madrasahs, he
transitioned to the judicial field, carrying out qadi duties in Bursa and Istan-
bul. His just decisions and courageous stance during his tenure as a qadi ear-
ned him the appreciation of Sultan Bayezid II. Kirmasti, who had a mosque, a
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madrasah, and a school in Istanbul, is known to have had an additional school
in his hometown of Kirmasti. He passed away in 900/1494 and was buried
next to the school he built in Fatih Mosque. This study aims to reintroduce
Kirmasti to the contemporary academic world from a fresh perspective, consi-
dering his proficiency in religious and linguistic sciences of the time, including
rhetoric, badi’, bayan, usil, figh, debate and ‘aqaid. The focus is on this study
the stylistic elements of literary technique styles (al-muhassinat al-
ma ‘newiyyah) within his specific work titled “al-Mukhtar fi-l-ma‘ani wa-I-
bayan”. Through this exploration, the significant Ottoman scholar and his
works are presented, followed by an analysis of the literary technique styles in
“al-Mukhtar fi-l-ma‘ani wa-l-bayan” bringing attention to interested parties.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Science of Badi, al-Muhassinat
al-manewiyyah, YGsuf b. Hussein al-Kirmasti, al-Mukhtar fi al-ma‘ani we al-
bayan

1. Giris

Yasuf b. Hiuseyin el-Kirmasti, Rumcada “Kremaste” olarak gecen,?
“Kirmasti” olarak meshur olmustur.2 Ilcenin ismi 1922 senesinde “Mustafa-
kemalpasa” seklinde degistirilmistir.? Neredeyse biitiin Islamji ilimlere yonelik
degerli eserler veren ve velud bir alim olan Kirmasti, bu calismada “ismi ve

4 “” 7”7 “ 4 “”

memleketi”, “dogum yeri ve tarihi”, “6lum yeri ve tarihi”, “egitim hayat1 ve

1 Furkan Ramazan Oge, Impamtorluk Caginda Osmanlit Mezhepler Tarihi Yazicihi§r: 15-16. Yiizyil
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 22; Pars Tuglaci, Osmanli Sehirleri
(istanbul: Milliyet Yayinlari, 1985), 69.

2 Ahmed b. Mustafa Tagkoprizade, es-Sekdiku n-nu’maniyye fi ‘ulemdi’d-Devlet’l-Osmaniye (b.y,
ts.), 127, Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil ild tabakdti’l-fuhil, nsr.
Ekmeleddin 1hsanoglu (Istanbul: Yildiz Sirketi, 2010), 3/430; Muhammed Abdulhayy el-
Leknevi el-Hindi el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, nsr. Muhammed
Bedruddin Ebu’l-Firds en-Na’sani (Misir: Matbaatu’s-Saade, 1906), 227; Sihabuddin
Abdulhayy b. Ahmed ed-Dimagki Ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdr-i men zeheb, nsr.
Abdulkadir el-Arnavat-Mahmut el-Arnavit (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir, 1992), 9/549;
‘Umer Rida Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési'l-Arabi, 1957), 13/294;
Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsiru’l-musannifin (Beyrut:
Daru Thya’i't-Turasi’l-’ Arabi, 1951), 2/563.

3 Oge, Imparatorluk Caginda Osmanli Mezhepler Tarihi, 22; Tuglaci, Osmanli Sehirleri, 69.
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gorevleri”, “kisiligi”, “medrese, mektep ve mescidi”, “eserleri” basliklar1 al-
tinda ele alinacaktir.

2. ismi ve Memleketi

Taskoprizade (61. 968/1561) es-Sekaiku 'n-nu‘maniyye fi ‘ulemdi’d-Devleti’l-
Osmaniye isimli eserinde yazarimizin ismini “Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti”
olarak tescil ederken [smail Pasa el-Bagdadi (61. 1920), “Yasuf b. Hiiseyin el-
Kirmasti er-Rtmi el-Hanefi” seklinde kayit altina almistir.> Kaynaklarin ittifa-
kiyla ismi Ytsuf, babasinin ismi Hiiseyin'dir. Memleketi ise Kirmast'tir.¢

3. Dogum Yeri ve Tarihi

Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bilgi yoktur. Dogum yeri ise bugiin-
kii Bursa'nin Mustafakemalpasa ilgesinin eski ismi olan Kirmast,” olarak dii-
stintilebilir. Zira bir 6nceki baslikta belirtildigi tizere kaynaklarda buraya nis-
pet edilmektedir. Kaynaklarda vefat ettiginde ka¢ yasinda olduguna dair bir
bilgi bulunmadigindan dogum tarihine yonelik bir tahmin yapmak miimkiin
olmamaktadir.

4. Oliim Yeri ve Tarihi

Ka¢ yasinda vefat etigine dair elimizde bilgiler bulunmazsa da Kir-
masti’nin oliim tarihi kaynaklarda farkli tarihlerle verilmistir. Ibnu’l-imad
h.899'da,® Leknevi ve Kehhale h.900'de,® Katip Celebi ve Bagdadi h. 906’da
oldugiini soyler.10 Kirmasti, yaptirdig1 Fatih Sultan Mehmed Han Camii'nin
haziresinde medfundur.!

4 Taskoprizade, es-Sekdiku n-nu’maniyye, 127.

5 Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsiru’l-musannifin (Beyrut: Daru
1hyé’i’t—Turési’1—’Arabi, 1951), 2/563.

6 Taskoprizade, es-Sekdiku n-nu‘maniyye, 127; Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430; el-Leknevi,
el-Fevdidu'l-behiyye, 227; Ibnu’'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9 /549; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin,
13/294; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-"Grifin, 2/563.

7 Tuglaci, Osmanli Sehirleri, 69.

8  Tbnu'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9/549.

9 el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye, 227; Kehhale, Mu cemu’l-muellifin, 13 /294.

10 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430; el-Bagdadi, Hediyyetu’l-"drifin, 2 /563.

11 Tagkoprizade, es-Sekdiku n-nu’mdniyye, 127.
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Bununla beraber vefat tarihi konusunda Katip Celebi'nin verdigi hicri 906
tarihi daha isabetli griinmektedir. Ciinkti Kirmasti'nin h. 901 yilinda Istanbul
kadiligma atandig diistiniiliirse,’? bu tarihten sonra vefat etmis olmasi ge-
rekmektedir.

5. Egitim Hayat1 ve Gorevleri

Yasuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, icinde Hocazadenin de bulundugu doéne-
min biiytik alimlerinden ilim tahsil etmis ve Arap dil bilimleri ile ser’i ilimler-
de yetkin olduktan sonra degisik medreselerde miiderrislik yapmustir. Farkh
medreselerde miiderrislik gorevini icra ettikten sonra Sahn-1 Seméan medrese-
lerinden birine miiderris olmustur. Daha sonra sirasiyla Bursa ve Istanbul’da
kadilik yapmustir. Bursa kadiligindan sonra h. 901 yilinda Istanbul kadiligma
atanmustir. Kadilik gorevinden alindiktan kisa bir zaman sonra vefat etmis-
tir. ™

Kirmasti, Osmanl devlet teskilatinda vergi miikelleflerinin sayim ve is-
lemlerinin yapildig: tahrir olarak adlandirilan vergi defterlerini kayit altina
alma gorevini de ytrttmistiir. Osmanl devlet teskilatinda bu gorev st du-
zey bir devlet gorevi sayilirdi. Bu nedenle bu gorev icin kadilik, miiderrislik
ve sancakbeyligi gibi tnemli gorevler icra eden devlet adamlar1 arasindan
gilivenilir ve donanimli sahsiyetler, tahrir eminligine secilirdi.!4

6. Kisiligi

Taskoprizade, YGsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti'yi aktarirken, “el-*Alim”, “el-
‘Amil”, “el-Kamil” ve “el-Fadil” sifatlariyla nitelemistir. Cesur bir kad1 olan
Kirmasti, kimseden korkmadan ve kimsenin etkisi altinda kalmadan gorevini
icra ederdi. Halk tarafindan da sevilen Kirmasti, hakikat yolundan ayrilmayan
cesur bir alimdi. Derler ki giintin birinde Kirmasti, namaz kilip camiden ¢ikar

cikmaz, kendisinin de hazir bulunmas: gereken bir konunun goriisiilmesi icin
dénemin vezirlerinden II. Candarli ibrahim Pasa (61. 905/1499) tarafindan

12- Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 3 /430.

13 Taskoprizade, es-Sekaiku'n-nu'maniyye, 127; Katip Celebi, Sullemu’l-vusil, 3/430; ibnu’l-
Imad, Sezeratu'z-zeheb, 9/549; el-Leknevi, el-Fevaidu'l-behiyye, 227; el-Bagdads,
Hediyyetu'l-"arifin, 2/563; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13/294.

14 Mustafa Agah - Sahip Aktas, “Yasuf b. Hiiseyin el-Kirmasti'nin Hayat1 ve Eserler” 12 (2018),
218.
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cagrilmistir. Bu arada Kirmasti, camide namaz kilarken taktig: kiictik sarigimna,
protokol geregi biiyiik sarikla degistirmeden Ibrahim Pasa’nin huzuruna gik-
mustir. Ibrahim Pasa bu isin sebebini sorunca, Kirmasti, “ Allah’in huzurunda
bulundugum sekilden daha tiisttin bir durumla makaminiza ¢ikmak isteme-
dim. Aksi takdirde makaminizi Allah’in makamina tistiin kilmis olacaktim”
diye cevaplamustir. Ibrahim Pasa Kirmasti'nin cevabmi hakli gordiigi gibi
hosuna da gitmistir. Ibrahim Pasa tarafindan durum dénemin Padisah: Sultan
I Bayezid'e (ol. 918/1512) aktarilmustir. II Bayezid, bu tavrindan dolay:
Kirmasti'yi odiillendirmistir.

Necmuddin el-Gazzi (6l. 1061/1651), el-Kevikibu’s-sd’ire isimli eserinde,
Istanbul’da vefat eden Rum mutasavviflarindan Sevindik Kovact Dede (&l.
930/1523?) adinda cezbe ve hal ehli bir seyh, donemin Osmanl Kadis1
Hamiduddin b. Efdaluddin’in (6]. 908/1503) makamindayken Kirmasti'nin
iceri girip Hamiduddin’e donemin tarikat seyhlerini sikayet ettigine dair bir
olay1 aktarmustir. Bu gercevede Kirmasti, mutasavviflarin zikir esnasinda raks
edip kendilerinden gectikleri konusunu elestirmistir. Ayrica bu durumun
[slam’da da yeri olmadigimi vurgulamistir. Bunun tizerine Hamiduddin b.
Efdaluddin, Sevindik Kovaci Dede’yi isaret ederek Kirmasti'ye: “Elebaslar:
budur. Eger bunu diizeltirsen, hepsi diizelir” demistir. Kirmasti ayrildiginda
Sevindik Dede de ona eslik ederek evine gitmistir. Kirmasti, miiritlerini de
cagirmis ve onlara yemek ikram ettikten sonra: “Edeple, vakarla ve sakin bir
sekilde Allah’1 zikrediniz” demistir. Zikre bagladiklarinda Sevindik Dede,
Kirmasti'nin kulagina dogru ytiksek sesle bir qighik atmistir. Kirmasti yerin-
den firlamis, basindan sarifi ve omzundan ciibbesi dusmustiir. Boylece
Kirmasti, bagirip ve kendinden ge¢cmeye baslamistir. Giintin {icte biri gegene
kadar Kirmasti'nin bagirma ve bayilmalar1 devam etmistir. Kendine gelince
Sevindik Dede ona: “Neden bagirip kendinden gectin oysa bu durumu hos
gormezdin?” diye sormustur. Kirmasti, “Tovbeler olsun bir daha bunu yap-
mayacagim” diye cevap vermistir.16

15 Taskoprizade, es-Sekdiku n-nu’maniyye, 127.
16 Necmuddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, el-Kevikibu’s-si’ire bi-mendkibi a’yani’l-
mi’eti’l-"dsire, nsr. Halil Manstr (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-'Hmiyye, 1997),1/213.
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Katib Celebi, Sullemu’l-vusiil ild tabakati’l-fuhil isimli eserinde ise kendisi-
ni “el-Mevla el-Alim el-Fadil” sifatlariyla niteleyerek tamitmistir.’” Ibnu'l-
Imad (ol. 1089/1679), Sezerdtu'z-zeheb’de Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti’den “el-
Hanefi”, “el-Imam” ve “el-Allame” diye bahsetmistir.’® Kadilik gorevini icra
ederken verdigi kararlar1 halk tarafindan begenilmis ve bu cercevede davra-
nislar1 takdir gormiistiir. Ibnu’l-imad, gorevini icra ederken kimseden ¢ekin-
memesi ve zerre kadar korkmamasi bakimindan Kirmasti'yi Allah"m kilicla-
rindan biri olmakla nitelemistir.'? Leknevi, Kirmasti'nin davranislar1 diizgiin
ve halk tarafindan takdir goren biri oldugu ve bidate kars: kati davrandigim
da not etmistir.20 Kehhale (61.1408/1987), Mu'cemu’l-muellifin isimli eserinde
Hanefi olan Yasuf b. Hiiseyin el-Kirmasti'nin fikih, fikih ustlu, kelam ve
belagat ilimlerinde uzman bir alim oldugunu belirtmistir.!

7- Medrese, Mektep ve Mescidi

Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti tarafindan Istanbul’'un Vefa semtinde Mi-
mar Aga Mescidi'nin arkasinda insa edilen bu medrese, kayitlarda “Kirmasti
Medresesi” olarak gecer. Ayni sekilde Mustafakemalpasa’da da bir mektebi;
Istanbul’da bugiin mevcut olmayan bir mescidi, bir medresesi ve bir mektebi
vardir. Medresenin insa tarihi bilinmemekle beraber 99/1594 tarihinden tnce
yapildig1 tahmin edilmektedir. Daha sonra Sinan tarafindan tecdiden yapil-
mistir. Medresenin dokuz hiicresi bulunmaktaydi. Paye (statii??) bakiminda
960/1552'den onceye kadar yirmili iken sonralar1 yiikselerek 990/1582 tari-
hinde otuzlular arasinda yer almistir. Glinimiizde ise medrese mevcut degil-
dir.

8. Eserleri

17 Katip Celebi, Sullemu’l-vusil, 3/430.

18 fbnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9/549.

19 fbnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9/549.

20 el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye, 227.

21 Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13 /294.

2 Fahri Unan, “Paye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
34/193-194.

B Cahid Baltaci, XV - XVLI Yiizyillarda Osmanli Medreseleri (istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2005), 281-282.
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Kirmasti, donemin 6nemli disiplinleri olarak kabul edilen ustilu’l-fikih,
fikih, kelam ve belagat gibi farkli alanlarda ¢ok sayida eser yazmustir. Bu bas-
lik altinda alanlarma gore eserleri aktarilmistir.

8.1. Usilu’'l-fikih
8.1.1. Zubdetu’l-vusiil ild “ilmi’l-usiil

Katib Celebi, Kirmasti'nin el-Usiil ild ‘ilmi’l-vusiil adinda bir eseri oldugu-
nu ifade etmistir.2* Bagdadi eseri Zubdetu’l-fusiil fi ‘Imi’l-usiil seklinde not et-
mistir.?> Zirikli ve Kehhéle ise eserin ismini Zubdetu’l-vusiil ild “ilmi’l-usiil ola-
rak aktarmaslardir.26

8.1.2. el-Veciz fi ihtisdr-i Zubdeti’l-usill

Taskoprizade, bu eserin ustlu’l-fikih alaninda muhtasar mahiyetinde ol-
dugunu belirtmistir.2” Katip Celebi, eserin hem metin hem de muhtasar oldu-
gunu dile getirmistir. O, eserin Tebyin oldugunu daha sonra serh ederek
Beyan olarak adlandirdigin ifade etmistir.2s [bnu’l-imad, eserin admi el-Veciz
fi usilli’l-fikih olarak kayda gegirmistir.2? Leknevi, eseri ustl ilminde kaleme
alman bir muhtasar olarak yazmustir.30 Bagdadsi, eseri el-Veciz fi ihtisar-i Zubde-
ti’l-fusiil olarak tescil etmistir.3! Zirikli, eseri el-Veciz fi'l-usiil ismiyle sunmus-
tur.32Kehhale ise el-Veciz fi usiili’l-fikih adiyla aktarmistir.33

So6z konusu bilgilere aynmi1 anda bakildiginda Kirmasti'nin ustlu’l-fikih
(fikihi hiiktimlerin ¢ikarilma metodolojisi) alaninda muhtasar bir eser kaleme
aldig1 anlasilmaktadir. Arap dilinde 6zet demek olan “veciz” ile isimlendiril-
mesi de bu sebepledir. Eserin muhtasar yani kisaltma veya 6zet bir eser oldu-

2 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430.

% Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsdaru’l-musannifin, 2/563.

2% Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm kdmisu terdcim li egheri’r-ricdl ve'n-nisii mine’l-Arab ve'l-
musta’ribin ve'l-mustesrikin (Beyrut: Daru’l-'ilmi li'l-Melayin, 2002), 13 /294.

27 Taskoprizade, es-Sekdiku n-nu’maniyye, 127.

28 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430.

2 fbnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9/549.

30 el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye, 227.

31 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsaru’l-musannifin, 2/563.

32 ez-Zirikli, el-A’ldm, 8/227.

3 Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13 /294.
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guna gore hangi eserin muhtasar1 oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bag-
dadi tarafindan eserin ismi el-Veciz fi ihtisar-i Zubdeti’l-fusiil olarak aktarilarak
sorunun cevabi verilmistir. Ozetlersek, Kirmasti, daha 6nce ustl ilminde Zub-
deti’l-fusiil ismiyle yazmis oldugu eserini bu eserle ihtisar etmistir. Dolayisiyla
eserin ismi: el-Veciz fi ihtisar-i Zubdeti’l-usiil’duir. el-Veciz fi usili’l-fikih isimli
eseri Seyyid Abdullatif Kessab tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir.34
Ayni sekilde eser, Uyas Kaplan tarafindan da tahlil edilerek ¢alisilmistir.35

8.2. Fikih
8.2.1. Mediriku’l-asliyye ile’l-mekadsidi’l-fer‘iyye

Bagdadi, Kirmastinin fikth alaninda Medariku'l-asliyye ile’l-mekasidi’l-
fer‘iyye ismiyle bir eser kaleme aldigini ifade etmistir.3¢ Zirikli ve Kehhale ise
fikth alaninda kaleme alinan bu eserin ismini el-Medariku'l-asliyye bi'l-
mekasidi’l-fer‘iyye seklinde ifade etmislerdir.3”

8.2.2. Serhu’l-Vikadye

Taskoprizade, Kirmasti'nin fikih alaninda Serhu’l-Vikiye isminde bir eser
yazdigini sdylemistir.38 Ayni sekilde eserin ismi, Katib Celebi, Ibnu’l-imad ve
Zirikli tarafindan da not edilmistir.?® Bagdadi, eseri el-Himadye fi Serhi’l-Vikaye
adiyla aktarmustir.40 Leknevi, eserin ismini Hasiyetu Serhi’l-Vikdye olarak ifade
etmistir.4! Kehhale ise eserin ismini Vikdyetu r-riviye fi mesaili’l-hiddye seklinde
sunmustur.42

8.2.3. Serhun fi furii'i’l-fikhi’l1-Hanefi

3 Yasuf b. Hiuseyin el-Kirmasti, el-Veciz fi usilli’l-fikih, nsr. es-Seyyid Abdullatif Kessab
(Kahire: Daru’l-Huda, 1984).

3% {lyas Kaplan, “Kirmasti'nin el-Veciz Adl Kitab: ve Tahlili” 8/1 (2022), 135-146.

3 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsdaru’l-musannifin, 2/563.

37 ez-Zirikli, el-A’ldm, 8/227; Kehhéale, Mu cemu’l-muellifin, 13 /294.

3  Tagkoprizade, es-Sekdiku n-nu’mdniyye, 127.

39 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3 /430; Ibnu’l-imad, Sezeritu’z-zeheb, 9/549; ez-Zirikli, el-A‘lam,
8/227.

40 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘arifin esmau’l-mu’ellifin ve dsaru’l-musannifin, 2/563.

4 el-Leknevi, el-Fevdidu’'l-behiyye, 227.

42 Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13 /294.
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Kehhéle, Kirmasti'nin Hanefi fikih alaninda da Serhun fi furii’i’l-fikhi’l-
Hanefi bir eser yazdigmi belirtmistir.+

8.3. Kelam
8.3.1. Hiddyetu’l-merdm f1 ‘ilni’l-keldm

Katib Celebi, Kirmasti'nin alt1 boltiim ve bir giristen olusan kelam alanin-
da Hidayetu'l-meram fi “ilmi’l-kelam isimli bir eser yazigmi belirtmistir.# Ay
sekilde Bagdadi de bu esere Hidayetu'l-meram fi “ilmi’l-kelam olarak yer verdigi
gibi Serhu’l-Hiddye isminde ayr1 bir esere de yer vermistir.4> S6z konusu serhin
de kendisi tarafindan bu eser i¢in yazildig1 ihtimal dahilindedir.

8.4. Belagat

8.4.1. Kitdbun fi ‘ilmi’l-me’dni

Taskoprizade, Ibnu’l-imad ve Zirikli, Kirmasti'nin Kitdbun fi ‘ilmi’l-me‘dni
ismiyle bir eseri oldugunu kayitlara gecirmislerdir.4

8.4.2. el-Muhtar fi’'l-me’dni ve’l-beydin

Katib Celebi (6l. 1067/1657), Kesfu'z-zuniin’da Ytsuf b. Hiiseyin el-
Kirmasti'nin el-Muhtdr fi'l-me’ani ve’l-beyan adinda bir eser kaleme aldigim
ifade etmistir. O, Kirmasti'nin bu eseriyle et-Telhis'in sahidleri (6rnek siirler)
ve emsallerini (6rnek atasozlerini) ¢ikarmak tizere telhis ettigini dile getirmis-
tir. (1,0 J_’Lw.:.!\ & ols CM &g & i.i_/;-\) ile baglayan eser bir giris, iki
bolim ve bir de sonug¢ kismindan olustugunu da sozlerine eklemistir.+” Bag-
dadi, Zirikli ve Kehhale gibi alimler de Kirmasti'nin el-Muhtdr fi'l-me’dni ve'l-
beyin isminde bir eseri oldugunu belirtmislerdir.*8 Eser Leyla Ali ‘Ammar ta-

4 Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13 /294.

44 Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esimi’l-kutub ve’l-funiin (Beyrut: Daru
1hyéi’t—Turési’l—’Arabi, ts), 2/2041.

4 Bagdadi, Hediyyetu'l-"arifin esmiu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/563.

46 Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye, 127, Ibnu’l-imad, Sezeritu’z-zeheb, 9/549; ez-Zirikli,
el-A’lam, 8/227.

47 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1623.

48 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsiru’l-musannifin, 2/563; ez-Zirikli, el-A’ldm,
8/227; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, 13 /294.
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rafindan tahkik edilerek nesredilmistir.4® Calismada Kirmasti'nin bu eseri 6ze-
linde bedi'1 tisluplar incelenmistir.

8.4.3. et-Tibyan fi’'l-me’dni ve’'l-beydn

Bagdadi, Kirmasti tarafindan kaleme alman eserleri sayarken et-Tibyin
fi'l-me’ani ve'l-beydn isminde bir eseri de zikretmistir.50

8.4.4. el-Beyan fi Serhi’t-Tibyidn

Bagdadi, Kirmasti tarafindan yazilan el-Beyan fi Serhi’t-Tibyan isimli bir
esere yer vermistir.5! Isminde de anlasildig1 gibi kendisi tarafindan daha ¢nce
yazilan et-Tibydn fi'l-me’ani ve’l-beyin eserinin serhidir.

8.4.5. el-Muntahab mine’t-Tibydin

Bagdadi, Kirmasti tarafindan yazilan el-Muntahab mine’t-Tibyan isminde
bir esere de yer vermistir.>2 Belagat alaninda kaleme alinan bu eser, Sahip Ak-
tas tarafindan doktora tezi olarak ¢alisilmistir.53

8.4.6. Akddru vdhibi’'l-kadr fi’l-me‘dni ve’l-beyin

Bagdadi, Kirmasti tarafindan kaleme alinan eserlerden biri de Akdiru
vahibi’l-kadr fi'l-me’dni ve’l-beyan oldugunu ifade etmisti.>*

8.4.7. Hasiyetun ‘ala’l-Muhtasari’l-me‘dni

Bagdadi, Kirmasti'nin teliflerini aktarirken Hdsiyetun ‘ala’l-Muhtasari’l-
me’dni, isminde bir esere de yer vermistir.5

8.4.8. Hasiyetu Serhu’l-Mutavvel li't-Telhis

49 Yasuf b. Hiseyin el-Kirmasti, el-Muhtdr fi ‘ilmi’'l-me‘dni ve'l-beydn, nsr. Leyla Ali “Ammar
(Khums: el-Markib Universitesi, 2012).

50 Bagdadi, Hediyyetu’l-‘drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2 /56.

51 Bagdadi, Hediyyetu'l-"drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/563.

52 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsdaru’l-musannifin, 2/563.

5 Sahip Aktas, Yiisuf b. Hiiseyin el-Kirmdsti'nin Hayati, Eserleri ve el-Muntehab Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili (Bingol: Bingol Universitesi, 2019), 44.

54 Bagdadi, Hediyyetu'l-‘drifin esmau’l-mu’ellifin ve dsaru’l-musannifin, 2/563.

%  Bagdadi, Hediyyetu'l-"drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/563.
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Celdluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini (6l. 739/1338),
Telhisu’l-Miftih adiyla EbG Ya'ktb es-Sekkakinin (6l. 626/1229) Miftahu'l-
‘Uliim’un tiglincti boltimiine bir telhis yazmustir. Sekkaki'nin s6z konusu ese-
rine yazilan diger telhisler arasinda en fazla meshur olan Kazvini'nin telhisi
olmustur. Bu miinasebetle Kazvini'nin telhisi etrafinda ¢ok sayida serh ve ha-
siyeler kaleme alinmistir. Bu kapsamda Sa’duddin Mestd b. Fahruddin et-
Teftazani (6l. 792/1390) de 748/1347 yilinda Mutavvel isimli serhiyle Kaz-
vini'nin Telhisu’l-Miftih'm1 serh etmistir. Teftazani, 756/1355 yilinda ise Mu-
tavveli, Muhtasaru’l-Mutavvel adiyla ihtisar etmistir.>* Kirmasti, s6z konusu bu
eserinde Teftazani'nin el-Mutavvel isimli eserinin me’ani ve beyan kisimlarina
serhler yazmustir. Istanbul’un fethinden sonra beyan kismma yazdigi serhi,
Fatih Sultan Mehmed’e, me’ani kismin ise takriben 917-918/1511-1512 yilla-
rinda serh edip II. Bayezid'in oglu sehzade Ahmed’e ithaf etmistir. Vefat bo-
ltimiinde de isaret edildigi tizere Kirmasti'nin 6ltim tarihi hakkinda kesin bir
bilgi olmamakla beraber (61. 900/1494) tarihinden sonra sldigti diistintilmiis-
tiir. Aktas bu duruma dikkat ¢cekmis ve 917-918/1511-1512 yillarinda gercekle-
sen bu olay, Kirmasti'nin bu tarihlerde hayatta oldugunu gosterdigini belirt-
mistir.5” Taskoprizade, Hasiyetu Serhu’l-Mutavvel 1i’t-Telhis,* Katib Celebi, Ser-
hu'l-Mutavvel 5 Ibnu’l-imad, Hasiyetun ‘ala’l-Mutavvel,® Leknevi, Hasiyetu Ser-
hu Telhisi’l-Mutavvel 6! Bagdadi, Hasiyetun ‘ala Hasiyeti's-Seyyid li'l- Mutav-
vel®2 ve Zirikli ise Hasiyetun ‘ala’l-Mutavvel® ismiyle bu eseri not etmistir.

8.4.9. Hasiyetu Hasiyeti’l-Mutavvel

Yasuf b. Ebi Bekir b. Muhammed Ebt Ya'ktb es- Sekkaki el-Harizmi (61.
626/1229), on iki ayr1 disiplini konu edinen Miftdhu’l-‘uliim adinda kapsaml
bir eser kaleme almistir.6¢ Sekkaki'nin bu eserinin tigtincii kismi Celaluddin

5 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1764.

57 Aktas, Ydsuf b. Hiiseyin el-Kirmdsti'nin Hayati, 18-24.

%  Taskoprizade, es-Sekdiku n-nu’maniyye, 127.

5 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430.

60 Tbnu'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 9/549.

61 el-Leknevi, el-Fevdidu'l-behiyye, 227.

62 Bagdadi, Hediyyetu’l-"drifin esmdu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2 /56.

63 ez-Zirikli, el-A'ldm, 8/227.

6 Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebd’, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993),
6/2846.
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Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini (6l. 739/1338) tarafindan once
Telhisu’l-Miftdh isimli eseriyle telhis edilmis daha sonra kendi telhisini el-Iddh
isimli baska bir eserle izdh etmistir. Kazvini'nin el-Idih isimli bu eseri, ulema
tarafinda genis bir sekilde ilgi gormiis ve etrafinda 6nemli serh ve hasiyeler
seklinde telifler yazilmistir. Sa’duddin Mes'td b. ‘Umer et-Teftazani (6l.
792/1390), Kazvini'nin Telhisu’l-Miftih isimli eserini el-Mutavvel isimli eseriyle
serh etmistir. Teftdzani, daha sonra bu eserini Muhtasar isimli baska bir eserle
Ozetlemistir. Sa’duddin Mes‘tid b. “Umer et-Teftdzani'nin el-Mutavovel isimli
eseri de ulemanin ilgi odag1 haline gelmis ve tizerine ¢ok sayida hasiye kaleme
almmuistir. Bu kapsamda Seyyid es-Serif el-Curcani (6l. 816/1413) tarafindan
da Hasiye ‘ale’l-Mutavvel adinda bir hasiye kaleme alinmistir. Seyyid es-Serif
el-Curcani’nin bu hésiyesi de genis bir cercevede ulemanin ilgisini ¢ekmis ve
tizerinde ¢ok sayida hasiyeler kaleme alinmistir. Bu cergevede hicri 906 yilinda
vefat eden Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti de Seyyid es-Serif el-Curcani’nin s6z

konusu hasiyesi tizerine bir hasiye kaleme almustir. Kirmasti, ( -l & dasd)
B CST5 oles LilE) ciimleleriyle hagiyesine baslamustir. 65

8.4.10. Hasiyetu'l-Muhtasar

Katib Celebi, Sullemu’l-vusill ild tabakadti’l-fuhil isimli eserinde Kirmasti ta-
rafindan yazilan eserler anlatilirken Hasiyetu’'l-Muhtasar adindan bir telife de
yer vermistir.6

8.5. Diger Hasiye ve Risaleleri

Katib Celebi, Kirmasti'nin Serhu’l-Mevakif ile el-Miftdh tizerine hasiyeler
yazdig1 gibi bazi risaleleri de kaleme aldigini soylemistir.¢” Bagdadi bu risale-
leri su sekilde aktarmustir: Ta'likatun ‘ald Serhi’l-Mevdkif fi'n-nubuvvdt, Risaletun
fi'l-ciad, Risdletun fi'r-rahn, Kitdbu’l-vakf (40 bolim ve konuyu kapsar) ve Risdle-

65 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/473-476.
66 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430.
67 Katip Celebi, Sullemu’l-vusiil, 3/430.
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tun fi'l-vakf,®8 Zirikli de Risaletun fi ‘akdidi’l-firaki’l-naciye ile Risaletun fi'l-vakf
isimli risalelerine yer vermistir.®

9. el-Muhtar fi'l-Me’dni ve’l-Beydn Adli Eseri ve el-Muhassinat el-
Ma‘neviyye Usluplar

Bu kisimda Ytsuf b. Hiiseyin el-Kirmasti'nin Arap belagat alanindan ka-
leme aldigr el-Muhtir fi'l-me’dni ve’l-beyin isimli eserinde isledigi el-
Muhassinat el-Ma'neviyye cercevesinde ele aldig1 bedi’i tisluplar analiz edile-
cektir.

Halil b. Ahmed (61. 175/791), (z ¢> «) bedi’ maddesini: “daha once ya-

ratilmamis, hayal bile edilememis ayrica hakkinda bilgi sahibi olunmayan
yeni bir seyi ortaya ¢ikartmaktir” seklinde tanimlamis ve Allah’a, daha 6nce

olmayan ve hayal dahi edilemeyen yer ve gokleri yarattig1 igin ( </sezd) éu\g
P f)ﬂj) dendigini belirtmistir.”0

Eba Ya’ktb Yasuf b. Ebi Bekir es-Sekkaki (6l. 626/1229) dénemine kadar
belagat konulari, tek bir isim catis1 altinda toplanmustir. Boylece Ebu’l-" Abbas
Abdullah b. Mu'tez (6. 296/908), gtintimiiz me‘ani, beyan ve bedi’ disiplinleri
ad1 altinda islenen biitiin konular1 bedi’ ismi altinda ele almistir. Ebti “Usman
‘Amr b. Bahr el-Cahiz (61. 255/869), soz konusu konular1 beyan, [bn Sinan el-
Hafaci (ol. 466/1073), fesahat ve Abdulkahir el-Curcani (6l. 471/1078) ise
belagat baslig1 altina incelemistir. Ilk olarak Ebi Ya'kab es-Sekkaki, me‘ani ve
beyan seklinde iki ana bilim dali ad1 altinda islemistir. Giintimtizde bedi” di-
siplini konularimni teskil eden mevzularin bir kismi, Sekkaki tarafinda belagat
ilminin tamamlayici unsuru olarak islenmistir. Bedruddin b. Malik (6l

68 Bagdadi, Hediyyetu'l-"arifin esmiu’l-mu’ellifin ve dsdru’l-musannifin, 2/563.

69 ez-Zirikli, el-A'ldm, 8/227.

70 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdabu'l-‘ayn, nsr. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-'[imiyye, 2003), 1/121.
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686/1286), bu konular1 me’ani, beyan ve bedi’ bigciminde ti¢ ayr farkh disipli-
ne ayran ilk isim olmustur.”!

[bnu’l-Mu‘tez (61. 296/908) ve Ibn Ebu’l-Isba’(6l. 654/1256) gibi bedi il-
minde ilk eser veren belagat alimleri, me’ani ve beyan ilimlerinin iceriklerini
de ihtiva edecek bicimde bedi’ ilminin muhtevasini genis tutmuslardir. Ay
sekilde Abdulvehab b. Ibrahim ez-Zencani (61. 660/1262?) de bedi’ ilmini ilk
donem alimleri gibi belagat anlaminda kullanmustir.”2

Me’ani ve beyan ilimleri yaninda bedi’ ilmini de bagimsiz bir sekilde ilk
olarak ele alan Bedruddin b. Malik, bedi’ ilmini su sekilde tanimlamustir: istek-
lerini eksiksiz olarak yansitabilecek bicimde sekillere dokerek ifade edebilme
yetenegi olan fesahat lafzi ve manevi olmak tizere iki kisma ayrilir. Bedi’ ilmi
ise fesdhat yontemlerini 6greten bilim dalidir.”? Kirmasti ise bedi’ ilmini, ileti-
nin ortama uyumu saglandiktan ve anlasilirligindan emin olunduktan sonra
tizerinde gereken estetik giizellestirmelerin yapilmasinda yardime olan bilim
dalidir”7* seklinde tanimlamistir. Her iki tanima gore de bedi’ ilmi, konusma
ve sozlerin me’ani ve beyan ilimleri agisindan uyumu arandiktan sonra sekil-
sel ve anlamsal estetikler bakimindan da zenginlestirilmesidir. Bedruddin b.
Malik ayrica bu durumu fesahat olarak da gormiisken Kirmasti, fesahat kav-
ramindan bagimsiz bir sekilde degerlendirmistir.

Abdullah b. Mu'tez 17 ve Kudame b. Ca’fer (6l. 337/948) 20'yi askin
bedi'i tislubu islemistir. Daha sonra gelen her alim bir 6ncekine gore say1y1
artirmistir. Bu cercevede Ibn Hicce el-Hamevi (6l. 837/1434) ise say1y1 142'ye
cikartmistir.”> Yasuf b. Hiuseyin el-Kirmasti, el-Muhtar fi'l-me’ani ve’l-beyin
isimli eserinde el-Muhassinat el-Ma'neviyye kisminda 22 ve el-Muhassinat el-
lafziyye kisminda ise 6 olmak tizere toplamda 28 bedi’i tislup ele aldig: tespit

71 Mehmet Siddik Ozalp, Bedruddin b. Malik ve Beldgat [lmindeki Yeri (Ankara: Soncag Akademi,
2023), 67.

72 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-a’sd fi sind’ati’l-insd” (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1922), 1/420; Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tarihu'l-edebi’l-Arabi (Kahire:
Daru Nahdati Mistr, ts.), 375.

73 Bedruddin b. Malik Ibnu'n-Nazim, el-Misbih fi'l-me’dni ve'l-beyin ve’l-bedi’, nsr. Husni
Abdulcelil Yasuf (Kahire: Mektebetu’l1-Adab, 1989), 159.

74 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 169.

75 ez-Zeyyat, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 375-376.
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edilmistir.”¢ Kirmasti'nin s6z konusu eserinde ele aldigi Muhassinat el-
Ma'neviyye bedi’i tisluplari, aymn sekil ve siralamayla aktarilmustir.

9.1. el-Muhassindt el-Ma'neviyye

Kirmasti, eserinde iki kisma ayirmak tizere anlattig1 bedi‘i tisluplarindan
Mubhassinat el-Maneviyye kismini ¢ne almis ve bu kategoriye girenleri 24
bedii tslup seklinde sunmustur. Bu baslik altindaki bu bedi'i usluplar,
Kirmasti'nin aktardig: siralamayla anlatilmustir.

9.1.1. el-Mutabaka
et-Tibak (3Lk))) et-Tedad (sLzdl) veya el-Cemi’ (@-SJ‘) olarak da isim-

lendirilen el-Mutabaka (31:64}\), ayni climle igerisinde iki karsit anlami bir

arada sunmaktir. Bu karsitlik, iki isim, iki fiil, iki harf veya bir isim ve bir fiil-
den olusabilir. Tibak, olumlu ve olumsuz olmak tizere kendi arasinda ikiye
ayrilir. Olumsuz tibak, ayni kokten biri olumlu biri olumsuz veya biri emir
biri nehy olmak tizere iki ayr1 fiile ayn1 ctimlede yer verilmesidir.””

Iki isim arasinda gerceklesen tibak i¢in su dyet ornek olarak aktarilabilir;
355 ks WLl 1 4kesd
Onlar uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik sanirdin.”
Iki fiil arasinda gerceklesen tibak icin;
WRECRENEUHECRP RS

(Allah’im!) Diledigini yiiceltirsin, diledigini de al¢altirsin.s!

76 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 169-175.

77 el-Kirmasti, el-Muhtar, 169.

78 el-Kefh 18/18.

7 Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman, vd. (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), el-Kefh 18/18.

80 Al-i imran 3/26.

81 Kur'an Yolu, Al-i imran 3/26.
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Iki harf arasinda gerceklesen tibak;
Plasiu gl sesu |
Lehinde olani da kendi kazandiidir, aleyhinde olani da kendi kazandi§idir.83

bir isim ve bir fiil arasinda gerceklesen tibak icin ise su ayet 6rnekler gos-
terilebilir;

36 les 5 25
Olii iken dirilttigimiz...$5
Soz konusu 6rnekler ayn1 zamanda olumlu tibak icin de gegerlidir. Olum-

suz tibak icin ise biri emir ve biri nehy olmak tizere ayni kokten tiireyen iki fiil
ihtiva eden su ayete bakilabilir.8e

87.‘;):/;. 9‘3 &c_“ \;/,, Q T.%
O halde insanlardan korkmayin, benden korkun.88

9.1.2. Mura‘atu’n-nazir
et-Tenasub (U3 veya et-Tevfik (3+253)) olarak da isimlendirilen Mu-

ra‘atu'n-nazir (L) 5C1 %), kendine uyum igerisinde olanla beraber bir araya

getirmektir. Fakat bu uyum karsithik tizerine insa edilmemelidir. Karsit sek-
linde olmayarak, anlam acisindan uygun diisen iki ifadeyi bir ibarede yan
yana sunma sanatidir.8?

82 el-Bakara 2/286.

8  Kur’an Yolu, el-Bakara 2/286.
84 el-En‘am 6/122.

85  Kur’an Yolu, el-En’am 6/122.
86  el-Kirmasti, el-Muhtir, 169.
87 el-Maide 5/44.

88  Kur’an Yolu, el-Maide 5/44.
89 el-Kirmasti, el-Muhtir, 169.
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Kazvini (6l. 739/1338), tenasub, i'tilaf ve tevfik olarak isimlendirdigi
“mura’atu’n-nazir” i¢in Useyd b. “Anka’in (61.?) su beytini 6rnek sahid olarak
gostermistir.%0

Gz

53 et 5 i odx B N FOHEAER I C

Sanki Ulker yildiz kiimesi alnina asiliydr. Yanaginda Ak yildiz ve yiiziinde ise
Dolunay vardir.

Mustansir-Billah el-Manstr (61. 640/1242), 13 Recep 623 (1226) tarihinde
35 yasinda Abbasi devletine halife secildiginde yakisikli ve halk tarafindan
sevildiginden, bu beyitler hakkinda soylenmistir.o

Goriildiigii tizere siirde (G), (a2 ve (JAJ)) sozciiklerine kars,

(43), (025) ve (4¢3) sozctikleri kullanilmustir. (U3 axs 3), ( NES

Sy ve (53 4¢>3 53) seklinde bir ahenk ve uyum vardur.
9.1.3. el-irsad

et-Teshim (v-a-g-wﬂ\) olarak da isimlendirilen el-irsad (s\L23Y'), bir beyit

veya bir paragrafin son kelimesinin ne olacagina, beytin birinci misrasinda
veya paragrafin ilk kisminda isaret etmektir.”2 Kirmasti bu tanimi, Hatib el-
Kazvini'den almistir.” Kirmasti tanimla yetinirken Kazvini, Irsad icin ayet ve
siirlerden 6rnekler sunmustur. Konunun anlasilmasi icin Kazvini'nin goster-
digi el-Ankebtit 29/40 ayeti ile “Amr b. Ma’dikerib'nin (6l. 21/641?) beytini
burada aktariyoruz.%

9% Muhammed b. Abdurrahman Celaluddin el-Kazvini, el-Idih S ‘uliimi’l-beldga, nsr. ibrahim
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Ilmiyye, 2003), 261.

91 Ebu'l-Fida’ Isma‘il b. “Umer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Beyrut: Mektebetu'l-Me'arif,
1988), 13/113.

92 el-Kirmasti, el-Muhtir, 169.

9B el-Kazvini, el-Idih, 263.

9% el-Kazvini, el-Idih, 169.
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% aldag e N8 S5 agadlad) ) J 518 U

Allah’tn muradi onlara kétiiliik etmek degildi, fakat onlar kendi kendilerine
ketiiliik ediyorlard:.%

RSVSTRJE R RSTES SNV FIH|
Giictin yetmedigi seyleri birak ve giiciin yettigi seylere gec! '

9.1.4. el-Miisakele

el-Miisakele (S1&211), yan yana ifade edildiklerinden komsu sozciigiin
vasiflariyla ifade edilme sanatidir.9

Adem Yerinde, miisakeleyi: ctimleye lafzi ve manevi bir estetik katan
edebi sanatlardan oldugunu, edebi bir amac ve niikte icin ayn s6zctigiin ayni
baglamda farkli bir anlamda kullanilmasin ifade etmek oldugunu beyan et-
mistir.%

Diger bedii tisluplarda oldugu gibi miisakele icin Kirmasti, érnekler
sunmamustir. Genel olarak Kazvini'nin ¢izgisini takip ettigini distindugi-

miizde Kazvini'nin de bu konuda sahid olarak gostermis oldugu Ebt
Temmam’mn (61. 231/846) su beytini 6rnek olarak veriyoruz.100

e 5 Sl B Ll g el s o

Ev insa etmeden komsu insa ettigimi kim Arap diinyas: sokaklarina ulagtirir?

% el-Ankebuat 29/40.

9  Kur’an Yolu, el-Ankebait 29/40.

97 Ebti Sevr ez-Zubeydi ‘Amr b. Ma’dikerib, Si‘ru Amr b. Ma'dikerib ez-Zubeydi, nsr. Matta” et-
Terabisi (Dimask: Mecma’i’l-lugati’l- Arabiyye, 1985), 148.

9% el-Kirmasti, el-Muhtir, 169.

% Adem Yerinde, “Belagat ilminde Miisakele Sanat1”, Usul Islam Arastirmalart 30/30 (2018), 25.

100 el-Kazvini, el-Iddh, 263-264.

101 Ebi Zekeriya Yahya b. Ali es-Seybani et-Tebrizi, Serhu Divini Ebi Temmdm, nsr. Raci el-
Esmer (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1994), 2/25.
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a//o

Goriildug tizere beyitte gegen (5! & 53 \) ifadesi “ben komsu insa

ettim” demektir. Oysa komsu degil ev insa edilir. Burada (/) “komsu” ile
(J5) “ev” sozciikleri yan yana ifade edildiklerinden (J ,«,U) “ev” sozcugun

vasiflarindan olan (sU:3Y') “insa etmek” ifadesi, (,5))) “komsu” sozctigii icin
kullanilmuastir.

9.1.5. el-Aks ve’t-Tebdil

el-Aks ve't-Tebdil (222 w-a{-ﬂ\), sozlii veya yazili aktarimlarda ardisik

gelen iki ifadenin yerlerini degistirerek tekrar edilmesidir.102 Konunun anla-
silmasi icin Attab b. Verkd'm (6l. 77/696) su beyitleri sahid olarak gosterilebi-
lir. 103

SN 53 5 sk els 20U LU G

Sla il g plsbs AL 24 s S8
Geceler, insanoglu icin dinlenme zamanlanidir. Gelip gecmeleriyle dmiir de geger.

Dertler esliginde kisalar1 uzun gegerken sevicli zamanlarda ise uzunlar: bile kisa
gecer.

Goriildiigi tizere ikinci beytin birinci misrasinda bulunan “kisalari
uzundur” ‘\-L’ jla E#)ad) ifadesi, ayni beytin ikinci misrasinda “uzunlart ki-
sadir” (Hla3 :J-é-“jjf) seklinde ardisik gelen iki ifadelerin yerleri degistirilmek
tizere tefenntin yapilmustir.

9.1.6. er-Rucil’

102 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 170.
103 e]-Kazvini, el-Idih, 266.
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er-Ruct’ (@3—}5\), ince bir niikte amaciyla gegersiz kilmak ya da yok say-

mak tizere onceki sozlere geri donmektir.1%* Konunun anlasilmas: i¢in Kaz-
vini'nin bu konuda gostermis oldugu Zuheyr b. Ebi Sulma’nin (61. 609M?);

305 Hs3 g s P s o U LG D

Zamawmn izini silmedigi diyara dur! Hayir riizgar ve yagmurun degistirdigi di-
yara dur!105

ve Abdullah b. Mu'tez'in (6l. 296/908) gosterdigi Ebt Nuvas'in (6l
198/813?):

el Jallll Y 5685 225 B8 2 220
Sos L pakast 5o A Jie L)

Ey gelip gegmis ve gelecek olanlarin en iyisi (Veliaht Emin)! Tabi ki Temiz ve el-
Emin olan Peygamber diginda.

Adaletli 6ndersin ve esin benzerin yoktur. Estagfirullah Harin (Hardnurresid)
harig.106

beyitlerini sahid olarak verebiliriz. **’
9.1.7. et-Tevriyye (el-ibham)
el-lbham ((\-éfg}f\) olarak da isimlendirilen et-Tevriyye (& 2}3\), biri yakmn

biri uzak olmak tizere iki anlama gelebilen bir s6zctigtin dile getirilmesi ve
gizlenen bir ipucuyla uzak mananin kastedilmesidir.108

104 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 170.

105 Zuheyr b. Ebi Sulma el-Muzeni, Divinu Ebi Sulmd, nsr. Ali Hasen Fa'Gr (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-'Ilmiyye, 1988), 113.

106 Ebu’l-Abbas ‘Abdullah Ibnu’l-Mu’tezz, Kitdbu'l-bedi’, nsr. Irfan Matarci (Beyrut:
Muessesetu’l-Kutubi’'s-Sekafiyye, 2012), 74; el-Hasen b. Hani" Ebt Nuvas, Divdnu Ebi Nuvis,
nsr. Behcet Abdulgafar el-Hadisi (Abu Dabi: Daru’l-Kutubi’l-Vataniyye, 2010), 356.

107 el-Kazvini, el-Idih, 266.

108 e]-Kirmasti, el-Muhtar, 170.
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PR C°:,T i ° ’.'Q/I 24 u;)\_;-:)_f . ,i‘y\ u_/’\}d‘ LS_?
109( - 8 2 /;o}&-fj:\j:\é—j L@.SL;-\.L}L‘UMT//

Yanagimn sag tarafinda icime cekmek istedigim mis kokulu bir nokta vardir.

[Ik gordiigiimde ona ait bir ben sanmistim oysa o giizelligin, her yerini kapsadi-
gint fark ettim.

9.1.8. istihdam

el-Istthdam (pla>2Y)), bir sozciikle iki ayr1 mananin kastedilmesidir.

Boylece sozciikle bir mana, devaminda yer alan ve sozctige donen zamirle ise
diger bir mana ifade edilir.110

Glas ;\33;5 N 3E qut; HESRIs 13)

Bir kavmin topraklarina yagmur yagdiginda, ofkelerini aldirmadan o topraklarda
hayvanlarimizi otlatiriz. 111

Goriildugti  tizere beyitte gegen ((LEJl)  kelimesiyle “yagmur”

kastedilmigken, (51:3%) kelimesinde yer alan ve (:Li2J!) kelimesine donen (»)
zamiriyle sozctigiin diger manasi olan “ot” kastedilmistir.

9.1.9. el-Leffu ve'n-nesir

el-leffu ve'n-nesir (&ly _l\), birden fazla sozctigiin, her birini tafsilen

ya da farkli anlamlar1 kapsayan bir lafizla icmalen aktarilmasindan sonra bun-

109 Ebti Bekr b. Al b. Abdullah el-Hamevi ibn Hicce, Hizdnetu'l-edeb ve gayetu’l-ereb, nsr. Kevkeb
Deyab (Beyrut: Daru Sadir, 2005), 3/190.

110 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 170.

11 Sadruddin el-Medeni Ibn Ma’stm, Enviru'r-rebi’ fi envd’i’l-bedi’, nsr. Sakir Hadi Sukur
(Necef: Matba’atu'n-Nu'man, 1968), 1/307.

90
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larla eslesebilecek farkli sozciiklerin aktarilmasidir. Eslestirme konusu ise
dinleyiciye birakilir.112

Boylece ilk aktarilan sozciiklerle ve bu sozciiklerle eslestirilmek tizere

sonradan aktarilan sozciikler arasinda eslesme yapilirken siralamaya uyulup
uyulmadigina gore kendi arasinda iki kisma ayrilir. Kirméasti'nin, Bahatiddin
es-Subki'nin (6l. 773/1372) ‘Ariisu’l-efrah isimli eserindeki tanimi kullandig:
icin ilgili eserde gegen her bir kisim icin birer siir sahidiyle agiklayacagiz.

Ibnu’r-Rami (61. 283/896),

Pt 0355 15 ool S5kl AR ASHT
IS SRE TR RS, Fliany Il ks e

Goriisleriniz, yiizleriniz ve kiliglarinizla
Karanlik durumlarda yildizlar gibisiniz.
Dogruyu bulmak icin yol gosterici ve 151k kaynagisiniz.

Sizler karanliklar: aydinlatirken, baskalar: daha da karartir.
13351385 Ua s 12 taby Gids ol dnl (S

Nasil unutabilirim ki seni? kum tepecikleri gibi kalcalarin var, fidan boylu ve
ceylan bakishsin.

9.1.10. el-Cemi’

el-Cemi’ (@:J\), birden fazla so6zciigiin, aym yargiya baglanma

islemidir.115 Kirmasti burada da Kazvini'yi takip etmistir. Konunun anlasilma-

112
113

114
115

el-Kirmasti, el-Muhtdr, 170.

Bahauddin es-Subki, ‘“Ariisu’l-efrdh fi serh-i Telhisi’l-Miftah (Beyrut: el-Mektebetu'l ‘asriyye,
2003), 2/247; Ebu’l-Hasen Ali b. Abbas b. Cureyc Ibnu’r-Rami, Divinu Ibnu'r-Rimi, nsr.
Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 2002), 3/319.

es-Subki, ‘Arisu’l-efrdh fi serh-i Telhisi’l-Miftih, 2 /248.

el-Kirmasti, el-Muhtdr, 170.
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st i¢in Kazvini'nin Ebu’l-Atahiye’den (61. 210/825?) vermis oldugu sahidi gos-
teriyoruz.116

o:X.ZM_Z_S CST J_Z_;U g.l_ZM_Z_S ol_?J\j é"f;'sb QL_f;J\ f)l

-

Genglik, bos olmak ve deneyimsizlik, akil icin bir felakettir hem de nasil bir fela-
ket!117

9.1.11. et-Tefrik

el-Tefrik (3,43, iki seyi ayirarak anlatilma islemidir.8 Kirmasti, tefrik

icin yaptig1 tanimi Kazvini'den almistir.1® Konunun daha iyi anlasilmasi igin
Kazvini'nin Residuddin Vatvat'tan (6l. 573/1177) vermis oldugu sahidi akta-
riyoruz.120

sl 25 ) J15 mep &35 a3 i
RER AN PIT NN o 5 ) Iy
[Tkbahar bulutlarimn verdikleriyle Prensesin comertlik giiniinde verdikleri ayn
degildir.

Prenses, altin kesesini verirken bulutlar su damlaciklarini verir.121

Gortldugi tizere Residuddin Vatvat, bastan itibaren “ilkbahar bulutlari-
nin verdiklerini” ile “Prensesin comertligini” ayirarak aktarmustur.

9.1.12. et-Taksim

116 el-Kazvini, el-Idih, 269.

117 {smail b. el-Kasim Ebu’l-Atahiye, Divinu Ebu’l-Atdhiye (Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 495.

118 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 170.

19 el-Kazvini, el-Iddh, 269.

120 el-Kazvini, el-Idih, 269.

121 Residuddin Muhammed b. Muhammed Vatvat, Hadd'iku’s-sihr fi dekdiki’s-si’r, gev. Ibrahim
Emin es-Sevaribi (Kahire: el-Merkezu’l-kavmi li't-tercume, 2009), 178.
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el-Taksim ((""'“"':'“)’ aktarilan birden fazla seyin, belirtilmek tizere nite-

lendirilmeleridir.122 Kirmasti tarafindan yapilan bu tanim, Kazvini'nin taksim
icin yaptig1 tanimin ayynisidir.123

el-leffu ve’n-nesirde aktarilan birden fazla seyin, nitelendirilmeleri belir-
tilmezken taksimde belirtilmek iizere nitelendirilirler.

Konunun anlasilmasi amaciyla Kazvini'nin Mutelemmis'ten (6l. 5697?)
vermis oldugu sahidi burada da sunuyoruz.124

@

TR AR N gésjs;c;;b@;mzwj

.XJ—‘A_S ch.lbj M/M\&‘M

//

Iki zelil: kabilenin esegi ile cadirin kazig1 hari¢ kimse isteyerek ziilme katlanmaz.

Esek, ipiyle haksizliga baglanmstir (tamamen haksizliga ugrayandir). Kazik ise
bast yarilirken kimse ona aglamaz.125

9.1.13. el-Cem’ ma“‘a’t- tefrik

el-Cem’ ma‘a’t- tefrik (5,4 & C""J‘)’ iki ayr1 seyi, ayn1 seyin hiikmiine

farklir yonleri agisindan sokmaktir.126 Kirmasti bu tanimi sozleriyle birlikte
Kazvini’den almistir. Konunun anlasilmasi icin Kazvini’nin Vatvat'tan vermis
oldugu sahidi sunuyoruz.12

e sl e s e
Senin yiiziin, 15181 agisindan atese benzer. Benim kalbim ise sicakligr bakimindan
benzer.

122 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 171.

123 el-Kazvini, el-Iddh, 270.

124 el-Kazvini, el-Idih, 270.

125 Cerir b. Abdulmesih ed-Dubai el-Mutelemmis, Divinu Mutelemmis ed-Dubai, nsr. Hasan
Kamil es-Sayrafi (Kahire: Ma‘’hedu’l-Mahtttati'l-Arabiyye Kahire, 1970), 208-211.

126 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 171.

127 el-Kazvini, el-Iddh, 270.
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Residuddin Vatvat, sevgilisinin yiiziinii ile kalbini atese benzetmesi ba-
kimindan cemi’ ettigini daha sonra benzemete yonleri bakimindan (sevgilinin
ylziint, atesin 1s181na kendi kalbini ise atesin sicakligina benzetmesi agisin-
dan) ayirdiklarini belirtmistir.128

9.1.14. el-Cem’ ma“‘a’t-taksim

el-Cem’ ma’a’t-taksim (v-n-u-J\ & C«-?J\), ayni hiikiim altinda toplanan-

lar1, kisimlara ayirmak ya da farkli kisimlara ayrilanlari, ayni hiikiim altinda
toplamaktir.’?? Bu tanimda da Kirmasti, Kazvini'yi takip etmistir.130

Kazvini'nin de yaptig1 gibi aym1 hiikiim altinda toplananlari, kisimlara
ayrrmak i¢in Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbinin (61. 354/965) su beyitlerini sahid
olarak sunuyoruz.13!

ks SLllaly 330 oy 223 s Ut e sl s

15555 Lo )Wl gaas Lo gy lpd5 L J2ily 1,580 L 22U
[Seyfu’d-devle el-Hamddni (61. 356/967)], Harsene (Malatya civarinda muhkem
bir kale idi) bélgesine girince Rumlar, Hristiyanlar ve Yahudiler perisan oldu;

Esleri cariye oldu, evlatlar: 6ldiiriildii, mallarina el konuldu ve ekinleri yakildi.

Farkl1 kistmlara ayrilanlari, ayni hiikiim altinda toplamak icin ise Hassan
b. Sabit'in (61. 60/680 [?]) su beyitlerini sahid olarak veriyoruz.132

s vl A5 15 sl 13) 355
P LSs BB Gl O B 5 i ol A

128 Vatvat, Hadd'iku's-sihr fi dekdiki’s-si'r, 179-180.
129 el-Kirmasti, el-Muhtar, 171.

130 el-Kazvini, el-Idih, 271.

131 el-Kazvini, el-Idih, 271.

132 el-Kazvini, el-Iddh, 271.
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Oyle bir millettir ki savagirlarsa, diigmanlarina zayiat verirler. Taraftarlarina da
fayda vermek istediklerinde onlar1 ihya ederler.

Karakterleri olan séz konusu davramslar sonradan edinmis degiller. Bilmeniz ge-
rekir ki karakterlerin en kotiisti sonradan edinmis olanlardir.133

Kazvini, bu minvalde el-Cem’ ma’a’t- tefrik ve’t-taksim ( Gy & C“"J‘

(..gm.iﬂ\ 3) adi altinda baska bir kisma da yer vermis ve sahid olarak H{d s(resinin
105-108 ayetlerini gostermistir.”*

2 °

R i 1m0 GG a5 283 1S S3L Y 8 S Y ol px
JU 25 0 B 5lala Yy (595 Ssatdl ool Wb nlls B § 58 Wb
e Y o5 Slsatdl calsls s s aisd) s il 2ol B LA S0

5 3005 5 tls B
(5.93_, Y o (i.lif Y <l #%) ayetinde gegen (i) kelimesinde “Cem”

vardir. Ctinkti farkli anlamalara gelme ihtimal1 olan bir s6zctik olup s6z konu-

0 8% %

su ihtimalleri ihtiva etmektedir. Hemen ayetin devaminda ( 3 %% (e
f\ﬁgw) ifadesinde “tefrik” vardir. Ctinkd (34%) ve (3.,._&;) olarak ayrilmustir.
Devaminda yer alan (152% 7)) GB) ibaresinde ise “taksim” vardir.**®

9.1.15. et-Tecrid

133 Hassan b. Sabit, Divdnu Hassin b. Sabit, nsr. Abdullah Senda (Beyrut: Darulmaarif, 2006),
156.

134 el-Kazvini, el-idah, 272.

135 Had 11/105-108.

136 el-Kazvini, el-idah, 272. Bu ayet i¢in ayrica bkz, Mehmet Kilicarslan, [1ahi Keldmin Miistesna
Grameri (Ankara: ilahiyat, 2023), 113.
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et-Tecrid (4 >=1), bir 6zellige sahip bir seyden aymi 6zellige sahip baska

bir ifadenin, miibalaga amaciyla tiiretilmesidir.’” Ornegin:
s % P . 4
o et O e
Falancadan samimi bir dostlugum var.138

Burada “falancadan samimi bir dostlugum var” demek, onunla o kadar
samimi bir dostlugum var ki adeta o dostluktan yeni bir dostluk tiiremis
goriinttist verilmek istenmistir.13

9.1.16. el-Mezhebu’l-KelAmi

el-Mezhebu'l-Kelami (L;»)f\.Q\ —ad)), kelameilarin yontemiyle istegini

delillendirmektir.14 Ornegin:
W Ga] 4 AT L 08 ¢
9.1.17. Te’kidu’l-medh bi ma yusbihu'z-zemm

Yermek gibi gortintir bir sekilde 6vgiiyti pekistirmektir.’42 Konunun anla-
silmasi icin Muhammed b. Muzaffer el-Halhali'nin de (6l. 745/1345) Nabiga
ez-Zubyani'den (6l. 604 [?]) gostermis oldugu su beyti sahid olarak veriyo-
ruz.143

f

S 63 e 5L G ol O s ieb 2 Yy

137 el-Kirmasti, el-Muhtir, 171.

138 Muhammed b. Muzaffer el-Halhali, Miftahu Telhisi'l-Miftah, nsr. Muhammed Hasim
Mahmtd (Kahire: el-Mektebetu'l-Ezheriyye li’t-Turas, 2007), 670.

139 el-Kazvini, el-Idih, 274.

140 e]-Kirmasti, el-Muhtar, 171.

141 el-Enbiya 21/22.

142 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 171.

143 el-Halhali, Miftdhu Telhisi'l-Miftdh, 687.
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Ordularin ¢arpigmast sonucunda kiliglarinda olusan kérelme disinda ayiplar
yoktur. 144

9.1.18. Te’kidu’z-zemm bi ma yusbihu’l-medh
Ovgii gibi goriintir bir sekilde yermeyi pekistirmektir. Ornegin: ( BNE

ol S Y 3w»L) “Falanca ahlaksizdir. Ama cahildir.1#5 Goriildiigi tizere

sanki “ama” dan sonra olumlu bir yonii dile getirilecekmis gibi goriinse de
tekrar olumsuz bir 6zelligi aktarilmustir tistelik dikkat cekilmis bir sekilde.
Boylece yermek pekistirilmistir.

9.1.19. el-iIdmac

el-Idmac (CLAA}[\), baska bir mesaj ihtiva eden bir igerigi kapsayan ifade-
dir.146
LS a3 e g B3 P PR
Icinde goz kaplarum siirekli hareket ettiriyorum, sanki zamanin giinahlarin sa-
yryjormugum.47

“Icinde goz kaplarimi siirekli hareket ettiriyorum” ifadesiyle gecenin
uzunlugunu belirtmek istemistir. Oysa devaminda gelen “sanki zamanin gii-
nahlarin1 sayiyormusum” ifadesiyle zamandan sikayet¢i oldugunu aktarmis-
tir. Boylece vermek istedigi “zamandan sikayet¢i olusunu” mesajimni1 bir nevi
kamufle etmistir.

9.1.20. et-Tevcih

144 ez-Zubyani Eb4t Umame Ziyad b. Muaviye en-Nabiga, Divinu'n-Niabiga ez-Zubydni, nsr.
‘Abbas ‘ Abdussatir (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-'Tlmiyye, 1996), 32.

145 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 171; el-Halhali, Miftdhu Telhisi’l-Miftih, 690.

146 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 171.

147 Ahmed b. Huseyn el-Cu’fi Ebu’t-Tayyib Mutenebbi, Divinu’l-Mutenebbi (Beyrut: Daru
Beyrut, 1983), 194.
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Muhtemelu’d-diddayn (cpt2)l  Joi=3) olarak da isimlendirilen el-

Tevcih (4.>53)), iki farkli anlama gelebilen bir s6ziin aktarilmasidir.1# Kazvini

ise tevcihi: “farkli iki ayr1 anlamda anlagilacak bicimde dile getirilen sozdiir” sekilde
tanimlayarak tek gozii kor olan birine: “keske iki g6zii de ayni olsaydi” demek
olan Bessar b. Burd’tin (6l. 167/783-84) su beytini 6rnek olarak vermistir.14

Hete asile & 26 s Jbls

Amr bana bir kaftan dikti. Kegke iki gozii de ayni olsaydi.
9.1.21. el-Hezl

Kirmasti, el-Hezl (J J.@_S\) kavramini, “gercegi ima eden mizahtir” seklinde

tanimlamis ve 6rnek olarak su beyti gostermistir.150
el 51 3551 J0, 0 B e Sl P B2
Aynlik, gozyaslarimi goriince gercegi kasteder mizah seklinde bana dedi ki: Sen

de bu yagmurla serinle!15!

9.1.22. Tecahulu’l-‘arif

Kirmasti, Tecahulu’l-"arif (<)L} |als) kavramuimi, “bir niikte (azarlama

gibi) amaciyla bilinen bir seyi bilinmiyormus gibi aktarilmas1”, “6vgtnin
abartilmas1”, “yerginin abartilmasi” ve “sevgide hedef sasirtma” seklinde
tanimlamis ve ornek olarak su beyitleri gostermistir.’®2 Kazvini, bir niikte
amaciyla bilineni bilmiyormus gibi ifade edilmek icin Leyla bint Tarif'in (6l.
200/815) su beytini gostermistir.15

148 e]-Kirmasti, el-Muhtar, 172.

149 el-Kazvini, el-Idih, 284.

150 e]-Kirmasti, el-Muhtar, 172.

151 {bn Hicce, Hizdnetu'l-edeb, 2 /19.
152 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 172.

153 el-Kazvini, el-Idih, 285.
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Sk 1 e 558 o BB )5k S Gl 5s
Ey Habur'un agact! yapraklarin neden duruyor? Sanki [bn'i-Tarif icin
tiztilmemissin.

Goruldtigii tizere sair, agaca, “Sanki Ibn'i-Tarif icin tiziilmemissin”
diyerek “tecahulu’l-‘arif” sanati kullanmistir. Baska bir ifadeyle agacin yas
tutamayacagini bilmesine ragmen bilmiyormus gibi davranmustir.

9.1.23. el-Kavlu bi’'l-Micib

Belagat kaynaklarinda uslibu’l-hakim ((..‘.(:J\ < skol) seklinde de ifade

edilen bu sanat,® Cahiz (6l. 255/869) tarafindan isim verilmeden
aktarilmistir. Sekkaki (6l. 626/1229), ilk olarak wusltbu’l-hakim olarak

adlandirmustir. Tbn Ebi'l-Isba’ (61. 654/1256) ise el-Kavlu bi'l-Micib ( Js&)

—>3aJl) seklinde isimlendirmistir. Kazvini (61. 739/1338), isimlendirme ko-

nusunda Sekkaki'yi degil ibn Ebi’l-isba’i takip etmistir.!% Kirmasti, diger
kavramlarda oldugu gibi hem isimlendirme hem de tanim konusunda
Kazvini'ye uymus ve “el-Kavlu bi'l-Mtcib” olarak ifade etmistir.’% Kirmasti
de Kazvini gibi el-Kavlu bi'l-mticeb sanatmni iki kisima ayirarak tanimlamustir.
Birinci kismi, “muhatabm, hiikiim ispat etmek icin kelaminda bir sifat
kullanmasi, senin de muhatabin hiikmiiniin stibGtu hakkinda bir itiraz
getirmeksizin o sifat1 baska bir sey i¢in getirmendir” seklinde tanimlamis ve
ornek olarak su ayeti gostermistir.157

2oty 8 a5 I s B9 el ) s 00 05004
Opa Y aailidd £55 oaabils

154 {bn Hicce, Hizdnetu'l-edeb, 2 /269.

155 Muhammed Emin Gorgiin, Hadislerde Uslibu’l-Hakim Sanati ve Buhdri Ornegi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisan Tezi, 2018), 43-44.

156 e]-Kirmasti, el-Muhtir, 172.

157 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 172; Gorgtin, Hadislerde Uslibu’l-Hakim Sanati ve Buhidri Ornegi, 44,
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Onlar: Andolsun, eger Medine’ye donersek, tistiin olan, zayif olani oradan mut-
laka cikaracaktr, diyorlardr. Halbuki asil vistiinliik, ancak Allah’in, Peygamberinin ve
miiminlerindir. Fakat miinafiklar bunu bilmezler.158

Kirmasti ikinci kismi da Kazvini gibi “baskasinin kelamindaki bir lafzi, o lafza
ihtimali olan bir karine zikrederek, kastettiinin diginda bir manaya hamletmektir”
seklinde tanimlamistir.15 Konunun anlasilmasi i¢in Kazvini tarafindan 6rnek
olarak gosterilen Ibn Haccac'in bu soztine bakmakta fayda vardir.

3159 d:.;- JL/E cujﬁj c(:,j;:bj 33 N J\fb c:f,j}L I:Li.é

Dedim ki: “Sik sik geldigimden sana yiik oldum.” Dedi ki: “Evet, omuzlarima
nimetlerle yiik oldun." Dedim ki: “Uzattim,” dedi ki: “Hayir, aksine liitufta
bulundun.” Dedim ki: “Usandirdim,” dedi ki: “Dostlugumun baglarini saglam-
lagtirdin,”160

9.1.24. el-Ittirad

Sozliikte ardisik gelmek ve akmak manalarinda kullanilan ittirdd (s1,Ly))

kavrami, 6! belagat ilminde ise konusmanin ardisik ve akici olarak aktaril-
masidir.162 Kirmasti ittirdd1 da Kazvini gibi “6viilen veya baska birinin ismi ile
babalarmimn  isimlerini  kronolojik  olarak  aktarilmasidir”  seklinde
tanimlamistir.16> Mevzunun anlasilmasi amaciyla Rabi‘a b. Sa’d’in (61.?), oglu

158 el-Miinafik(n 63/8.

159 el-Kirmasti, el-Muhtir, 172; el-Kazvini, el-Iddh, 287; Gorgtin, Hadislerde Uslibu’l-Hakim Sanati
ve Buhiri Ornegi, 45.

160 el-Kazvini, el-Idih, 287.

161 fbon Manzar, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisinu’l-‘Arab, nsr.
Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed es-Sazeli (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 2003), 4/2653.

162 Ahmed Matltb, Mu’cemu’l-mustalahiti’l-beligiyye ve tetavurruh (Irak: Matba’atu’l-mecma’u’l-
‘ilm] el-Iraki, 1983), 1/221-222.

163 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 173; el-Kazvini, el-Iddh, 288.
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Zu'ab’in (6l. ?) oldiirtilmesi tizerine mersiye seklinde soylemis oldugu ve
Kazvini tarafindan bu konu igin sahid olarak verilen su beyte bakilabilir.164

Sles p Oy B 1isgs oAb A8 A5 )
Seni oldiirmiis olabilirler ama sen de Sihab’in oglu olan Haris'in oglu ‘Utaybe’yi
oldiirerek onlarin saltanatini yikmigtin. 165

Sonug¢

Yasuf b. Hiiseyin el-Kirmasti, el-Muhtdr fi'l-me’ani ve’l-beydn isimli eserin-
de bedi’ ilminin el-muhassinat el-ma’neviyye kapsaminda; el-Mutabaka, Mu-
ra’atu’'n-nazir, el-Irsad, el-Miisakele, el-Aks ve't-Tebdil, er-Ruct’, et-Tevriyye
(el—Ibhém), Istihdam, el-Leffu ve'n-nesir, el-Cemi’, et-Tefrik, et-Taksim, el-
Cem’ ma‘a’t- tefrik, el-Cem’ ma’a’t-taksim, et-Tecrid, el-Mezhebu’l-Kelami,
Te’kidu’z-zemm bi ma yusbihu’l-medh, el-Idmac, et-Tevcih, el-Hezl, Tecahu-

lu’'l-"arif, el-Kavlu bi'l-Mtcib ve el-Ittirdd olmak tizere toplamda 24 bedi'i iis-
luptan bahsetmistir.

Kirmasti, bedi'i tisluplar1 tanimlarken klasik belagat alimlerinden farkl
bir yol ve yontem izlemedigi, 6zellikle Kazvini'nin tanim ve yontemleri kul-
landig1 goriilmiistir. Ayni sekilde Kazvini tarafindan gosterilen sahid ve or-
neklerden de istifa edildigi tespit edilmistir. Bununla beraber donemin yaygin
farkli disiplinlerinde eserler kaleme aldigina bakilirsa, yazar belagat konu-
sunda bihaber olmadigin1 ve bu konuda da payidar oldugunu gostermistir.
Donemin medreseleri icin bir ders kitabi mahiyetinde oldugu diistintiliirse
kendi doneminde bilim diinyasina kayda deger bir hizmet yaptigini ekleyebi-
liriz. Yazarin tarihimizin bir parcasi olmasi hasebiyle ¢alismada, s6z konusu
eseriyle beraber yeni bir perspektif dahilinde giintimiiz okuyucularin dikkati-
ne yeniden hatirlatilmasi 6nem arz ettigi ve ge¢misten istifade edilerek gele-
cege 151k tutacagl kantatini tasiyoruz.

Kaynakc¢a

164 el-Kazvini, el-Idih, 288.
165 el-Kirmasti, el-Muhtdr, 173; el-Kazvini, el-Iddh, 288.
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Klasik Arap Mersiye Geleneginde Iftinan Sanatimin Bir Tiirii:
Taziye ve Tebrigin Bir Arada Sunumu

Oz

Insanoglu sliimle tanistigindan bu yana, 6liilerine agit yakmuis, onlar icin
aglamis ve htizntinti dile getirmek icin siirler, nesirler dizmistir. Buradan ha-
reketle agit yakmanin tarihi, insan hayatindaki ac1 ve trajediler kadar eskiye
dayanmaktadir. Arap siirinde ilk mersiye kasidesinin belirlenmesi zor olmak-
la beraber mersiyenin siir konulari1 igerisinde en eski tiirlerden biri oldugu
soylenebilir. Hiiziin ve seving insanin fitratinda yer alan 6nemli iki duygudur.
Insan cogu zaman bu iki duyguyu ayr1 ayr1 yasarken bazen de ayni anda ya-
sayabilmektedir. Bu durumun yansimalarini edebi eserlerde gérmek miim-
kiindiir. Emeviler doneminde hilafetin babadan ogula intikal eden bir yapiya
dontismesi, Arap edebiyatinda bazi degisim-doniistimleri beraberinde getir-
mis ve yeni edebi tiirlerin dogmasinda etkili olmustur. Bu tiirlerden biri, mer-
siye gibi edebi mahsullerde ayn1 anda taziye ve tebrigi yani hem hiiznii hem
de sevinci dile getirmektir. Arap edebiyatinda mersiyenin bu tiirti, iki zit te-
may1 ayni anda ifade etme sanati olan iftindna karsilik gelmektedir. iftinan
sanati, kavramsal diizeyde daha ¢nce var olmakla birlikte terim olarak ilk
defa Ibn Ebii'l-Isba’ tarafindan literatiire kazandirilmistir. Mersiyenin s6z ko-
nusu cesidini olusturan ve genellikle hazircevaplik yetisine sahip kisilerin
dudaklarindan dokiilen bu etkileyici 6rnekler, sahip olduklar1 ytiksek edebi
kalite sayesinde bir¢ok acidan tetkik edilmeye degerdir. Hiizniin ve sevincin
bir arada dile getirilmesinden dolay1 sira dis1 bir temaya biirtinen bu konuya
dair edebi malzeme, kaynaklarda daginik bicimde yer almaktadir. Giintimtize
intikal eden orneklerden tespit edebildigimiz kadariyla bu sanatin muhatabi
genelde yonetici ztimredir. Kaynaklarda yer alan oérnekler incelendiginde ce-
sitli vesilelerle tek bir ifadeye taziye ve kutlamanin sigdirildig1 goriilmektedir.
Dil ve edebiyat agisindan ustalik ve hazircevaplik yetenegini gerektiren bu
durumlar sair ve ediplere hiiner ve yeteneklerini sergilemek icin firsat sun-
maktadir. Cogunlukla halife, melik, emir ve diger devlet adamlarma yonelik
olan bu olgu, saray muhitlerinde cereyan etmektedir. Emeviler doneminde
ortaya ¢ikan bu sanaty, siir ve nesirde ilk defa uygulayanin kim oldugu husu-
sunda kaynaklarda farkli bilgiler yer alir. Calismada ilgili tiire dair kaynak-
larda dagmik bicimde bulunan 6rnekler analiz edilmistir. Klasik Arap edebi-
yatinda 6zel bir tema niteligini tasiyan taziye ve tebrik dileklerinin bir arada
dile getirildigi siir ve nesir formundaki bu 6rneklerin mubhtelif acilardan ana-
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lizi makalenin temel hedefidir. Emeviler devrinde ortaya ¢ikan, bi¢im ve ige-
rik olarak kendine has o6zellikleri olan bu edebi tiiriin, dérnekler {izerinden
onemi vurgulanmus ve Arap edebiyatindaki yeri ortaya konmaya calisilmustir.
Konuya dair miistakil bir ¢calismanin olmamasi makalenin 6zgtinltigiinii orta-
ya koymakta ve stz konusu edebi tiirtin gelisimini anlama ve degerlendirme
noktasinda alana katki sunacag) diistintilmektedir. Calisma nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizine dayali olarak ytiriittilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Mersiye, [ftinan, Taziye, Tebrik.

Abstract

Mankind have lamented for their deaths since their existence, wept for
them and written poems and proses to utter their sorrows. Thus, history of
lamenting goes back as far as the pain and tragedies occurring in their lives.
Although it is challenging to determine the date of first elegy poem, it can be
said that elegiac is one of the oldest genres among the poems. Sadness and joy
are the two important emotions in human nature. Humans mostly experience
two feelings separately; yet sometimes together at the same time. It is possible
to see reflections of this in some literary works. During the Umayyad period,
the transformation of the caliphate into a structure inherited from father to
son brought about some changes and transformations in Arabic literature and
led to the birth of new literary genres. One of these types, elegy, is to express
condolence and celebration at the same time, that is, both sadness and joy, in
literary works. In Arabic literature, this type of elegy is considered a type of
iftina, the art of expressing two opposing themes at the same time. Although
the art of iftinan had existed at a conceptual level before, it was first brought
into the literature terminologically by Ibn Abi al-Isba'. These impressive
examples, which constitute the type of elegy in question and are generally
expressed by people with quick wit, are worth examining in many respects,
thanks to their high literary quality. Literary material on the subject, which
has an extraordinary theme due to sadness and joy being expressed together,
is scattered in the sources. As far as we can determine from the examples that
have survived so far, the addressees of this art are generally the administrati-
ve groups. When the examples in the sources are examined, it is seen that
condolence and celebration are combined into a single expression on various
occasions. These situations, which require mastery and quick wit in terms of
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language and literature, offer poets and writers the opportunity to display
their skills and talents. This phenomenon, which is mostly directed to caliphs,
princes, emirs and other statesmen, takes place in palace circles. There is diffe-
rent information in the sources about who was the first person to apply this
art, emerging during the Umayyad period, in poetry and prose. In this study,
samples of the relevant species found scattered in the sources will be analy-
zed. The main goal of the article is to analyze from various perspectives these
examples in poetry and prose form, where condolences and congratulations,
which are a special theme in classical Arabic literature, are expressed together.
The importance of this genre, which emerged during the Umayyad period
and transformed into a literary structure with its own characteristics in terms
of form and content, will be emphasized through examples and its place in
Arabic literature will be tried to be revealed. The absence of a separate study
on the subject reveals the originality of the article and is thought to contribute
to the field in terms of understanding and evaluating the development of the
literary genre in question. The study will be conducted based on document
analysis, which is one of the qualitative research methods.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Elegy, Iftinan, Condolence, Cele-
brations.

Giris

Edebiyat, milletlerin kiiltiirlerini yansitan temel araglardan biridir. Ote-
den beri bircok millet gibi Araplar da acilarini paylasmak, gontllerini teselli
etmek adina musibete ugrayanlara yonelik kimi zaman sifahen kimi zaman da
yazili olarak siir veya nesir formatinda taziyelerini sunmuslardir. Bu dogrul-
tuda gelisen mersiye, alan kaynaklarmin tamaminda Arap siirinin medih, hi-
civ, mersiye, gazel ve tasvir seklinde tasnif edilen bes ana temasindan biri
olarak zikredilmistir.! Klasik Arap mersiyesi ti¢ ana boliime ayrilir. Bunlardan
birincisi, 6len kisinin kaybimndan duyulan ac1 ve {iziinttintin dile getirildigi
aglama boliimii (nedb, nevh); ikincisi, erdemlerinin siralandig1 6vgii bolimii
(te’bin); ticlinciisti ise duyulan acilara katlanmanin tavsiye edildigi sabir ve

1 Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-'Askeri, Divinii'l-me ‘dni (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.),
1/91.
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aza’ boltimiidiir.2 Bu konuda sair ve ediplerce yazilan kaside ve mektuplar
kaynaklarda veri olarak sabittir. Taziye dileklerini iceren stz konusu kaside
ve mektuplarda ¢ogunlukla sabir tavsiyesinde bulunmak, cennet ve ahiretteki
sevab1 hatirlatmak ve 6liintin iyi yonlerini dile getirmek gibi temalar {izerinde
duruluyordu. Etkili olabilmesi igin ilgili mektuplarda yer yer konuya dair
ayet, hadis, kelam-1 kibar ve siir drneklerinden istifade ediliyordu. Kimi za-
man sadece ayet, siir yahut veciz bir sozle temessiil edilerek taziye sunulurdu.
Bunun yan sira, vicdani boyutundan dolay1 mersiye, duygu ytikli, hayalden
uzak ve dogruluk pay1 en fazla olan siir konularmin basinda gelmekteydi.
Ayn sekilde ihvaniyyat (dostluk ve arkadaslik yazismalar1) kapsaminda de-
gerlendirilen yeni bir makama atanma, evlilik ya da cocuk sahibi olma, kabi-
lede bir sairin yetismesi, savasta zafer kazanilmasi, hac farizasmi yerine ge-
tirme, Islam dinine girme, dini ve ulusal bayramlar gibi tiirlii miinasebetlerle
insanlar tebrik edilmistir.3 Oliiye iiziilmek, onun igin hiiznii dile getirmek
kadar dogal bir sey yoktur. Hangi stattide olursa olsun insan, 6liim karsisinda
ac1 duyar ve 6len kisiye tiziiltir. Cesitli vesilelerle birini kutlamak da son dere-
ce tabii bir durumdur. Ancak ilging olan, taziye ve tebrik gibi birbirine zit iki
temay1 ayni ifadede birlestirmektir. Thvaniyyat kapsamma giren taziye ve teb-
rik ornekleri genelde yoneticilerin tebasindan biriyle, halktan birinin y&netici-
siyle ya da esit konumdaki kimselerin birbirleriyle yazismalar1 seklinde go-
riilmektedir.4 Thvaniyyat tiirtinii de igine aldigindan samimi iligkiler icinde
bulunulan kisiye hem taziye hem tebrigi iceren bu uygulamaya sevk eden
baslica etkenler muhatabi etkilemek, ifadeleri renklendirmek, tisltiba gtizellik
katmak ve konusmay1 gekici kilmak seklinde belirtilebilir.

2 Sevki Dayf, er-Risi’ (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1955), 5, 6; M. Faruk Toprak, “Mersiye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/215.

3 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim bn Kuteybe, ‘Uyinii’l-ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-
’Hmiyye, 1418), 3/78-84; ‘Askeri, Divinii’l-me‘dni, 1/92-102; Ebtc Manstr Abdiilmelik b.
Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Sikrii ‘l-beldga fi sirri’l-berd’'a, thk. Abdiisselam el-Havfi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-' [imiyye, 1984), 91-103; Ebti Ishak Ibrahim b. Ali el-Husri, Zehrii'l-
adab ve semerii’l-elbab, thk. Selahaddin el-Hevvari (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2001),
4/239-244; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi
fiindini’l-edeb, thk. Miifid Kumeyha vd. (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, 2004), 5/123-133.

4 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. All el-Kalkasendi, Subhu'l-a‘si fi sind ‘ati’l-insd’ (Kahire:
Dari’l-Kuttubi'l-Misriyye, 1922), 9/5, 80; Yusuf Sami Samanci, Osmanlt Dénemi Arap
Sairlerden Mencek Pasa ve Siirleri (Konya: Cizgi Kitabevi Yaymlari, 2017), 206.
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Siir ve nesir seklindeki sadece taziye ya da tebrik metinlerine dair bilgile-
ri aktaran kitaplarin ve ozellikle ef-Te ‘dzi ve et-Tehini gibi 6zel boltimlerin ol-
mas1, konu hakkinda zengin bir malzemenin varligimi ortaya koymaktadir.>
Bununla birlikte ayni ifadede yer alan taziye ve tebrik 6rneklerini bir arada ve
sade bir dille okuyucunun dikkatine sunan ayri galismalara daha fazla ihtiyag
duyulmaktadir. Klasik kaynaklar tarandiginda satir aralarinda deginmek ya
da fark edilmeyecek alt bashklar altinda zikretmek disinda konuya 6zel bir
onem atfedilmedigi soylenebilir. Bu hususu konunun herhangi miistakil bir
baslik altinda ele alinmamasindan anlamak miimkiindiir. Her ne kadar bu
durumu s6z konusu sanatin Ibn Ebii’l-Isba’ (61. 654/1256) dncesi donemde
hentiz terimlesme siirecinin tamamlanmadigmna baglama gibi bir diistince
hasil olsa da bunun baska isimler adi altinda ele alinmasima bir maninin ol-
mamasl, konuya ihtiyath yaklasmayi1 pek miimkiin kilmamaktadir.

Taziye ve tebrikleri ayn1 anda ihtiva eden siir ve nesir kalibindaki drnek-
ler, Arap edebiyatinda farkli agilardan tizerinde durulmasi gereken bir olgu-
dur. Genel kiltiir ve edebiyat kaynaklar1 yaninda siir divanlarinda ¢rnekleri-
ne siklikla rastlanabilecek bir tema olmasma ragmen cesitli vesilelerle aymn
metinde taziye ve kutlamaya yer verilmesi tizerinde yeterince durulmamustr.
Bu cercevede calismada s6z konusu edebi malzemenin tarihsel siireci, tiirleri,
ortak ve farkli yonleri irdelenecektir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu tema-
nin iilkemizde 6zel bir ilgiye konu olmamis olmasi, bu calismay1 6zgiin bir
nitelige buirtindiirmektedir.

1. Taziye ve Tebrigin Bir Arada Sunumu

Taziye ve tebrikleri ayn1 ifadeye sigdirmak, zit temalar1 kaynastirma nok-
tasinda sira dis1 bir uygulama olup bunda ustalasmak seffaf mizag ve ince bir
edebi hassasiyet gerektirir. Nitekim kaynaklarda belirtildigi tizere iftindn sa-
nati tiirleri icerisinde taziye ve tebrigi manzum kelamda birlestirmek, arala-
rindaki asir1 geliski nedeniyle diger stz sanatlarmi birlestirmekten daha zor

5 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdillah el-Medaini, Kitibii't-Te ‘4zi, thk. ibtisim Merhan
es-Saffar - Bedri Muhammed Fehd (Necef: Matba’atu’'n-Nu'man, 1971), 11-12 nesredenin
girisi.
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sayilmistir.6 Meshur edip ve tenkitci Ibn Resik el-Kayrevani'nin (61. 456/1064)
konuyu ele alirken mersiyenin zorluklarindan birinin ayni ifadede taziye ve
tebrigi birlestirmek oldugunu belirtmesi, bu hususu gostermek agisindan
onemlidir.” Bu konuda yer verilen en giizel drneklerden biri ilerleyen sayfa-
larda deginilecegi {izere sair Abdullah b. Hemmam es-Seltli'nin (6l. 98/716),
Muéviye'nin (6l. 60/680) oglu Yezid'e (6l. 64/683) yonelik taziye ve tebrigin
ustalikla kaynastirildigr konusmasidir. Abdullah b. Hemméam, Yezid'in yani-
na varip taziye-tebriklerini sununcaya kadar durumun hassas ve karmasik
olmas1 nedeniyle kimse taziyede bulunamamistir. Abdullah b. Hemmam bu
konusmasiyla taziye ve tebriklerini sunmaya gelen heyetlere konusmak igin
kapilar1 agmistir.8

Kaynaklarda farkl: basliklar altinda drneklerine rastlanan ve iki zit tema-
y1 bir arada sunmak seklinde tanimlanan bu uygulama, teknik olarak bedi’
sanatlarindan biri olan iftinan terimi kapsaminda yer almaktadir. Kisinin ko-
nusmasinda farkli temalar1 islemesi sanatsal olarak iftinan kavramiyla uyum-
ludur. Bu nedenle s6z konusu temaya ge¢gmeden 6nce iftinan terimi ve sanati
hakkinda bilgi verilmesi, literattirdeki anlamina deginilmesi faydal olacaktir.

1.1. Iftinan Sanat1

Etimolojik olarak iftindn kelimesi f-n-n/fenn kokiinden iftidl babindan
masdar olup sozliikte durum, gesit, hayranlik, cesitlilik, arzulamak, aldan-
mak, cok yonlilik, ustalik, konusurken monotonluk yerine hareketli ve gesit-
lilik arz eden bir anlatim tarzi kullanmak, konudan konuya ge¢mek, bir seyin
ilki, dal gibi manalara gelir.? Sozliik anlamiyla baglantili olarak gazel-hamaset,
medih-hiciv ve taziye-tebrik gibi iki farkli sanati bir arada kullanmak anla-

6 Al Sadriiddin b. Muhammed el-Medeni Ibn Ma‘stim, Envirii’r-rebi" fi envd i'l-bedi’, thk.
Sakir Hadi Siikr (Necef: Matba’atu’'n-Nu'man, 1968), 1/323.

7 Eba Ali el-Hasen ibn Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsini’s-si'r ve ddabih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 2/155.

8  Ibn Resik el-Kayrevani, el- Umde, 2/155.

9 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-'‘Ayn miiratteben ‘ald hurifi’l-mu’cem, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-'{lmiyye, 2003), “fenn”, 3/342-343; Ebt Manstr
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn -
Muhammed Ali en-Neccar (ed-Darti'l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, 67 1964), “fenn”,
15/465.
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mindaki iftindn kavrami, tefenntin kavramindan farkli olup zit sanatlarin tek
bir baglamda uygulanmasindan ibarettir. Kavramsal diizeyde daha tnce var
olmakla birlikte terimsel olarak ilk defa ibn Ebii’'l-Isba’in dile getirerek litera-
tirde yer almasini sagladig: iftinan sanati “konusanin s6z sanatlarindan ga-
zel-hamase, medih-hica, tebrik-taziye gibi zit iki sanatin bir beyit ya da bir
ciimlede kullanilmas1” olarak tanimlanmustir.’® Unlii tarihci Ebii’l-Abbéas
Sihadbtiddin en-Niiveyri (6l. 733/1333) ifitnan1 “sairin gazel-hamaset, medih-
hica ve taziye-tebrik gibi iki farkli sanat1 bir beyitte kullanmas1” olarak tanim-
lamissa da bu sanata dair verdigi ornekler icerisinde nesir drneklerinin olma-
s1, bunun siire has olmadigimi gostermektedir.!! Konuyu isleyen pek ¢ok ede-
biyatci ve alimin siir ve Kur’an disindaki nesir drneklerinin yani sira, vaad ile
tehdit, mijde ile uyar, taziye ile tebrik gibi iki zit temay1 bir arada igeren
ayetlerden 6rnek vermeleri, bu hususu kanitlamaktadir.12 [ftinan tanimini Ibn
Hicce el-Hamevi'den (6. 837/1434) birebir alintilayan’® ibn Ma’stm el-
Medeni'nin (61. 1120/1708) de iftinan1 tanimlarken; ask-hamaset, medih-hiciv,
taziye ve tebrik gibi s6z sanatlarindan zit iki sanatin bir veya birden fazla be-
yitte kullanilmasidir, dedikten sonra devaminda bunun nazma 6zgt olmayip
nesirde de uygulandigm agikca belirtir.* Bu konuda iftindna yakin bazi sa-
natlardan da bahsedilmektedir. Bunlardan biri temzictir. Bu sanatin iftinanla
farki iftindnda iki zit sanatmn, bunda ise iki zit sanat ya da mananin bir arada
zikredilmesi seklinde belirtilmistir.15

1.2. Taziye ve Tebrigin Bir Arada Sunumunun Tarihsel Siireci

Bilindigi tizere kimi zaman musibet ve mutlulugu gerektiren hadiseler
ayn1 anda vuku bulabilir. Bu tiir durumlar zeki ve yetenekli kimselere maha-
retlerini sergilemek igin uygun zemin olusturmaktadur. Oncesinden diisiinsel

10 Ebtt Muhammed Zekiyytiddin Ibn Ebi'l-isba’, Tahririi’t-Tahbir fi sind ‘ati’s-si v ve'n-nesr ve
beydni i ‘cdzi’l-Kur 'an, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire: Lecnetti ihyéﬁ't—Tﬁrési’l—islémi,
1963), 588.

11 Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 7/143.

12 Ebd Bekr b. Ali b. Abdillah ibn Hicce el-Hamevi, Hizinetii'l-edeb ve sayetii’l-ereb, thk. Kevkeb
Deyab (Beyrut: Daru Sadir, 2005), 2/41-53; Muhyiddin ed-Dervis, I ‘rdbii’l-Kur ‘dni’l-Kerim ve
beydniih (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir - Daru’l-Yemame, 2011), 4/632-634.

13 fbn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb, 2 /41.

14 [bn Ma’stim, Envirii'r-rebi, 1 /320.

15 fbn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb, 2 /53.
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bir hazirhig: gosteren o6rnekler olsa da, genellikle dil ve edebiyat agisindan
ustalik ve hazircevaplik yetenegine sahip olanlar taziye ve tebrigi kaynastirip
manzum ve mensur stzlere dokebilmislerdir.

Kaynaklarda yer alan rivayet ve 6rnekler incelendiginde tek ifadeye tazi-
ye ve tebrigin sigdirilmast olgusunun, islam'dan sonra ortaya gtkmis mersiye
tiirlerinden biri oldugu anlagilmaktadir. Bu tiiriin genellikle 6nemli konumla-
ra sahip kimselere yonelik uygulandig1 goriilmektedir. Daha agik bir ifadeyle
bu sanat halife, melik, emir vb. devlet adamlarina yonelik olup saray mubhitle-
rinde cereyan etmistir. Kimi modern arastirmacilar tarafindan, bunun, halife-
lere has bir tiir oldugu ileri stirtilmuistiir.1¢ Nitekim halife ve meliklerden biri
vefat ettiginde veliahtlik verilen oglu, babasmnin yerine gecip hilafet veya
emirlik makamini devralirdi.’” Bu durumda olan halifelerin seving ve hiiziin
gibi iki zit duyguyu ayn1 anda yasamis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Ciin-
kii bir yandan babasini kaybetmis olmanin acisini ve hiizniinii yasarken diger
yandan hilafet makamima erismenin seving ve gururunu yastyorlardi. Iclerin-
de sair, edip ve hatiplerin de yer aldig1 heyetler, taziye ve tebriklerini bir ara-
da arz etmek tizere yeni halifelerin yanlarina girerlerdi. Tam bu sirada duru-
mu kurtarmak adma hayranlik ve memnuniyet uyandiracak pratik bir zeka ve
giicli bir edebi miiktesebata ihtiya¢ duyuluyordu. Halin geregine (mukteza-y1
hal) uygun bir sekilde ve iistiin bir incelikle ayni sdzde taziye ve kutlamay1
basarili bir sekilde birlestirmek, yetenekli sahsiyetlere miinhasir bir durum-
dur. Bu minvalde baz1 sahsiyetler, siir ve nesri duygularina terctiman olacak
sekilde kullanarak yetkinliklerini ve basarilarmi gosteren nadide ornekler
ortaya koymuslardir. Taziye ve tebrigin bir arada dile getirilmesini gerektiren
miinasebetler, basta sairler olmak tizere edip ve hatiplere iki zit temay1 birles-
tirmek suretiyle iftindn sanatindaki maharetlerini ispatlama imkani saglamis-
tir.

Emevi ve Abbasiler donemlerinde yonetimin biiytimesi nedeniyle toren-
sel hitabet diyebilecegimiz saray ve benzeri meclislerde icra edilen hitabet
tirt gelismis, bu nedenle belli sahsiyetler ve heyetler; sikdyet etmek, 6diil

16 Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu Adabi’l- ‘Arab (Beyrut: Déru’I-Kﬁtﬁbi’l-’ilmiyye, 2000), 3/82.
17 salim b. Said el-Btsaidi, el-Cami " fi'l-edebi’l- Umini (Beyrut: Darii'l-Kari, 2015), 2/341.
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koparmak, tebrik etmek, bassaglig1 dilemek ve vaaz vermek gibi cesitli amac-
larla yonetici tabakasini olusturan halifelere ve valilere gelmislerdir.

Emeviler’le birlikte bilhassa veliahtlik miiessesesinin de etkisiyle yone-
timde saltanatin baslamasi ve hilafetin babadan ogula intikal eden bir mirasa
dontismesi, edebiyatta bazi tiirlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Bu
etki, mersiyelerde taziye ile tebrigin birlesmesini saglamis, sair ve ediplere
hiiziin ve seving, karamsarlik ve timit gibi zit temalar1 bir siire veya nesirden
bir paragrafa sigdirma firsatin1 vermistir.’® Kaynaklardaki veri ve bilgilerden
hareketle ilk defa bu donemde bazi sair ve hatiplerin taziye ve tebriklerini
birlestirdikleri anlagilmaktadir. Zamanla bu gelenek mana acisindan giderek
genisleyen, malzeme bakimindan zenginlesen ve ifade olarak kibar bir hal
almistir. Bu olgunun 6rneklerinin daha ¢ok devlet ricali ve ytnetici konu-
mundaki kimselere yonelik olmasi, Arap edebiyat: tarihinin farkli donemle-
rinde kimi edebi tiirlerde kendisini hissettiren siyaset-edebiyat iliskisini kanit-
lar niteliktedir. Kaynaklar Arap siirinde bu gelenegi ilk baglatanin kim oldugu
konusunda farkli rivayetleri ihtiva etmektedirler. Kimi kaynaklarda bu kisi,
Emeviler devri sairi Abdullah b. Hemmam es-Seltili olarak ge¢cmektedir.
Onun Muaviye'nin 6liimu tizerine yerine gecen oglu Yezid’e hitaben soyledigi
ifadeler bu ttirtin ilk 6rnegini teskil eder.1® Basta Abbasi devrinin {inlii sairle-
rinden EbtG Niuvas (6l. 198/813 [?]) ve Eb Temmam et-Tai (6l. 231/846) gibi
sairler olmak {izere pek ¢ok sair onu izlemis ve boylece bu konu miistakil
edebi bir tema haline gelmistir. Siirin diger biitiin temalarinda oldugu gibi bu
tema da siirle stnirli kalmayip zamanla nesir ve bilhassa hitabet alaninda or-
neklerinin gortilmesiyle birlikte genislemistir.

Ebti'l-Hasen el-Medaini (61. 228/843), taziye ve mersiyelere dair rivayet-
leri derledigi Kitdbii't-Te dzi adl1 eserinde Muaviye'nin Sliimiinden bahseder-
ken Yezid’e taziyelerini sunan Sam halkindan Ata b. Ebi Sayfi es-Sakafi (6l.
60/680'den sonra) disinda taziye-tebrigi birlestiren kimsenin olmadigini be-
lirtmektedir. Medaini, ayn1 ifadede taziye ve tebrigi birlestirme gelenegini

18 Toprak, “Mersiye”, 29/215.

19 Ebtt Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 2/132; Eba Muhammed Abdullah b.
Miislim Ibn Kuteybe, es-Si r ve’s-su ‘ard’, thk. Miifid M. Kumeyha - Muhammed Emin ed-
Dannavi (Beyrut: Déru’l—Kﬁtl’ibi’l—ﬂmiyye, 2005), 396; Husri, Zehrii'l-ddab, 1/82.
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baslatan ilk kisinin dénemin hatiplerinden Ata b. Ebi Sayfi es-Sakafi oldugunu
soylemekte ve birtakim lafzi farkliliklarla birlikte icerik olarak asagidaki met-
ne benzer bir drnege yer vermektedir.? Ebti'l-Hasen Muhammed b. Ahmed
[bn Tabataba el-Alevi (6l. 322/934), Ebi'l-Kasim Mahmad b. Omer ez-
Zemahseri (6l. 538/1144) ve onun Rebi u'l-ebrir adl1 eserinden biiytik olctide
beslenen Ebii’l-Feth Sihabiiddin Muhammed b. Ahmed el-Ibsihi (61. 854/1450
[?]) de bu gelenegi ilk baslatanin Ata b. Ebi Sayfi es-Sakafi olduguna dair ri-
vayeti aktarmaktadirlar.2! Kaynaklardaki veriler géz onitine alindiginda bu
gelenegin kiminle basladig1 hususu ihtilafli olmakla birlikte donem olarak
Emevilerle basladigi konusunda edebiyat tarihcileri arasinda fi-
kir birliginden bahsetmek miimkiindiir. Keza ad1 gegen iki sahsiyetin de aym
mecliste birbirine yakin ifadelerle taziye ve tebriklerini dile getirdikleri diisti-
niildtigiinde ikisinin de bu gelenegin ilk ustalar1 olarak degerlendirilmesi da-
ha isabetli olacaktir. ibn Kuteybe'nin (61. 276/889) konuyla ilgili 6rnegi akta-
rirken (J& 083) “denilirdi” ifadesini kullanmas: konuya ihtiyatl: yaklastigin
gostermektedir.22 Nitekim konu hakkindaki en saglikli bilgileri, Arap dili ve
edebiyati1 alimi Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred'in (6l
286/900) verdigi kanaatindeyiz. Onun konuya dair su ifadelerinden bu husus
acikca anlasimaktadir??: Muaviye oldiigiinde insanlar babasindan dolay: ta-
ziye ve hilafet makamina gectigi icin tebriklerini sunmak maksadiyla Yezid'in
yanina girdiler, ancak, Sakif kabilesinden bir adam iceri girene kadar taziye ve
tebriklerini arz etmediler. Bu adam: Ey Mii'minlerin Emiri! Allah’in selamu,
rahmeti ve bereketi tizerine olsun. Kuskusuz sen babalarin en hayirlisiyla si-
nandin, ne kimseye sana verilen tiirden bir nimet verildi ne de kimse senin
gibi musibete ugradi, dedi. Bunun {izerine orada bulunan Abdullah b. Hem-
mam es-Seltli ayaga kalkip sanki ¢nceden Sakifli adamla goriisiip tizerine

20 Medaini, Kitibii't-Te ‘izi, 41.

21 Ebi'l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed [bn Tabataba el-Alevi, ‘fydrii’s-si 7, thk.
Abbas Abdiissatir (Beyrut: Dérl‘i’l—Kﬁtl’ibi’l—Hmiyye, 2005), 81; Ebti'l-Kasim Mahmad b.
Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Rebiu’l-ebriar ve nusiisii’l-ahbdr, thk. Abdiilemir
Miihenna (Beyrut: Miiessesetii’l-E’lemi li'l-Metba’at, 1992), 4/249; Ebii'l-Feth Sihabtiddin
Muhammed b. Ahmed el-ibsihi, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf (Beyrut: Menstratii Daru
Mektebeti'l-Hayat, 1992), 2/76.

2 ibn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbdr, 3/78.

% Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, el-Kdmil, thk.
Cum’a el-Hasan (Beyrut: Daru’l-Me'rife, 2007), 792.
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anlastig1 bir siiri Yezid’e insad etti. Sonra Yezid'in huzurunda taziye ve tebrik-
lerini sunmak {izere Abdullah b. Mézin kalkti ve manzum-mensur karisik su
sozleri soyledi:
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“Allah’in selamu tizerine olsun Ey Mii'minlerin Emiri! Kuskusuz sen ba-
balarin en hayirlisiyla stnandin, unvanlarin en iyisiyle isimlendirildin, en {is-
tiin seylere layik goriildtin, Allah hilafet makamini sana miibarek kilsin, reaya
konusunda sana yardimci olsun, Kureys, yoneticisini kaybetmekle sarsilirken
ayn1 anda Allah’in senin hilafetinle kendilerine yaptig: iyiligine ise sevindi.”
[er-Recez]

Allah sana iistii olmayan bir makam verdi, dinsizler ise engellemek istediler sen-
den onu;

Ancak Allah onu sana verecektir. Ta ki onlar, sana takana kadar onun taci-
ni/gerdanliging. 24

Kimi kaynaklarda yukaridaki iki beyit Abdullah b. Hemmam es-Seltli’ye
nispet edilmektedir.2> Bu husus bir arada taziye-tebrik gelenegini ilk baslatan
kisinin kim oldugu konusundaki stiphenin bir sonucu olarak okunabilir. Mo-
dern arastirmacilardan Mustafa Sadik er-Rafii (1881-1937), Ibn Resik el-
Kayrevani'nin bu ttirti ihdas ederek kendisinden sonrakiler i¢in konusma ka-
pisin1 agan kisinin Abdullah b. Hemmam es-Seltli olduguna dair ifadelerini
aktarirken s6z konusu metindeki siirin Abdullah b. Hemmam es-Seltli’ye,
nesrin ise Ata b. Ebi Sayfi es-Sakafi'ye ait oldugunu belirterek, gelenegi ilk

2 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes'tidi, Miiriicii’z—zeheb ve me ‘ddinii’l-cevher, thk.
Kemal Hasan Mer‘i (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 3/60.

%5 jzzeddin Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-’Arabi, 1997), 4/5; Ntiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 21/171.
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baglatanin Abdullah b. Hemmam es-Seltli'nin oldugu seklinde bir yaklasim
benimsemistir.26

2. Bir Arada Sunulan Taziye ve Tebrigin Metinsel Formlar:

Taziye ile tebrigin bir arada dile getirildigi edebi malzeme incelendigin-
de, bunlarin sadece sgiir, sadece nesir ve siir-nesir karigimindan olugsan 6rnek-
ler seklinde {i¢ tiirde oldugu goriiliir. Bu durum taziye ve tebrigi dile getirme
sekilleri agisindan farkli yontem ve yaklasimlar: temsil eder. S6z konusu or-
neklerin bu dogrultuda bir tasnife tabi tutulmasi konuyu biitiinctil bir pers-
pektifle degerlendirme imkani saglayacaktir. Ayrica ilgili 6rneklerin edebi ve
duygusal agidan nasil ifade edildigini anlama ve analiz etme stirecini kolay-
lastiracaktir.

2.1. Siir Formundaki Ornekler

Taziye ve tebrigin bir arada sunuldugu siir formundaki 6rnekler, miista-
kil bir baslik altinda ele alinabilecek kadar ciddi bir yektn teskil etmektedir.
Mersiye ve tebrigi birlestiren kimi sairler bu yonde nazmettigi kasidesinin her
bir beytinde iftinan sanatin1 uygulamustir. Bazen beytin tamaminda bazen de
bir beytin birinci dizesinde mersiye, ikinci dizesinde kutlamanm dile getiril-
digi bu tiirtin en giizel 6rnegi Ebt Diilame Zend b. Cevn’a (1. 161/777-78) ait
asagida aktaracagimiz dizelerdir. Sairin taziye ile tebrigin arasindaki gegis-
kenligi ve dengeyi iyi tutturdugu s6z konusu dizeleri, basta muhatab1 olmak
tizere okuyani veya dinleyeni ayn1 anda farkli duygular1 yasamaya sevk et-
mektedir. Rivayete gore Halife el-Mehdi-Billah't tebrik ederek aym anda ba-
basmin vefatindan dolay: taziyelerini sunan ilk kisi Eba Dilame’dir. Eba
Diilame’nin Halife el-Mehdi-Billah’a taziye ve tebriklerini ilk dile getiren kisi
olmakla beraber kaynaklarda kaydedildigi tizere o, dizelerindeki méanays1, ge-
lenegi baslatanlardan biri kabul edilen Ata b. Ebi Sayfi es-Sakafi’den almis-
tir.2” Ibn Tabataba el-Alevi, “ortak manalar (edebi calintilar)” baslig: altinda
sairler, daha 6nce islenen bir méanay1 alip 6ncekinden daha gtizel bir formda
sunduklarinda, bunun giizel kabul edilecegini belirtip Ebti Diilame’nin de Ata
b. Ebi Sayfi es-Sakafi’den nesir formatindaki manay1 alarak siire dontisttirme-

26 Rafil, Tarihu ddabi’l-‘Arab, 3/82.
27 Ibn Tabataba el-Alevi, ‘fyﬁrii ’s-si r, 81.
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sini bu gercevede ele almakta, 6ncekinden daha ince ve daha giizel olarak ni-
telendirmektedir. Sair, Ebti Ca’fer el-Manstr’a agit yaktig ve tahta cikan Hali-
fe el-Mehdi-Billah’1 6viip dolayli olarak tebrik ettigi asagidaki siirinin her bir
dizesinde bu iki temay1 ustalikla birlestirmistir: [el-Kamil]

3yl By Qs gy Syg e 85 Bumrly g8
8,35 b gy (LT G Wit 55 Usnlaly ( S5
SR 1A 26 O ity Y5l i B Ejs Uheld
Gk 0add (e 4SUST5 A Y s s
S35 el Sl 15 A5 b 0 1L A
193525 13 oLl 1gduilly K55 8 gk 1556

Gozlerim var ya! biri Imamdan sevingli ve neseli goriiniiyor dieri ise gzyasi
akitiyor;

Bir aglwyor, bir giiliiyor. Tanmimadi§r onu mutsuz, tamdigr ise mutlu ediyor;

Halifenin 6liimii onu kederlendiriyor, yerine daha sefkatli olanin gecmesi ise se-
vindiriyor;

Halife vefat etti, size onun yerine gececek kisi geldi Ey Ahmed'in iimmeti!

Allah buna hildfetin faziletini armagan etti. Digerine de kendisi i¢in donatilan
firdevs cennetleri nasip olsun.

En iyiniz ve velinizin vefatina aglayimiz ve bunun mevcudiyeti ile sevinin ve
onur duyun.?s

Miinekkit, edip ve sair kimlikleri bulunan Ibn Tabataba el-Alevi, Ebt
Diilame disinda ¢rnek verdigi Muhammed b. Abdullah b. Rezin el-Huzai
Ebii’s-Sis’in, halife HarGntrresid vefat edip yerine oglu Ebt Abdillah Mu-
hammed el-Emin (6l. 198/813) gecince tiziintii anin1 adeta bir mutluluk ve

2 Kaynaklarda birtakim ufak ibare farkliliklariyla yer alan ilgili beyitler igin bk. Zend b. Cevn
Eba Diilame, Divdnu Ebi Diildme, thk. iImil Bedi’ Ya'ktb (Beyrut: Daru’l-Cil, 1994), 82, 83; ibn
Tabataba el-Alevi, ‘fyﬁrii’§—§i ‘r, 81, 82; Ebii'l-Fadl Celéliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-
Suyati, Tarihu'l-hulefd’, thk. Komisyon (Beyrut: Darti’s-sekéfe, ts.), 297.
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seving anina cevirdigi mersiye ve medih/kutlama igerikli su dizeleri de bu
nevidendir: [el-Munserih]
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Irmaklar mutluluk ve ugursuzlukla akti, bizler aymi anda hem yalnizlik hem de
tinsiyet igindeyiz.

Goz aglwyor, disler ise giiliiyor, bizler hem matem hem de diigiindeyiz.

el-Kaim el-Emin bizi giildiiriiyor, imamin/Resid’in daha diinkii vefati ise aglati-
yor bizleri.

Iki dolunaydir onlar, biri Bagdat'taki Huld (hilafet) Sarayi’'nda, dieri ise Tus
sehrinde toprakta.?

Abbasi devri sairlerinden Selm el-Hasir’in (6l. 186/802), halife Mehdinin
olmesi tizerine yerine gecen oglu Ebtt Muhammed Mitsa el-Hadi-Ilelhak b.
Muhammed el-Mehdi’ye (61. 170/786) su beyitlerle taziye ve tebriklerini bir
arada sunmaktadir: [et-Tavil]
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Miisa hilafet ve hidayeti elde etti, Emirii’l-mii'minin Muhammed (el-Mehdi-

Billdh) ise vefat etti;

Kaybedilisi tiim mahlitkatlar: hiizne bogan kigi oldii ve yitirilenin yerini doldu-
ran kigi goreve geldi.®0

29 Muhammed b. Abdullah b. Rezin el-Huzai Ebii’s-Sis, Divinu Ebi’s-Sis el-Huzd T ve ahbariih,
thk. Abdullah el-Ciibari (Beyrut: el-Mektebii'I-Islami, 1984), 68-69; ibn Kuteybe, es-Si 7 ve’s-
su ‘ard’, 510; Ebat Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, el- ‘fkdii'l-ferfd,
thk. Miifid M. Kumeyha - Abdiilmecid et-Terhini (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1983),
3/249.
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Miiteahhir sairlerden de bu yontemi takip edenler olmustur. Bunlar ara-
sinda Memliiklii sair ve edip Ibn Niibate el-Misri'nin (1. 768/1366) temayiiz
ettigi gortiltir. O, Eyytbi hanedanindan Hama hiikiimdar1 Ebii'l-Fida" el-
Melikii'l-Miieyyed (6l. 732/1331) oliince oglu el-Efdal’a taziye ve tebriklerini
iceren bir kaside soylemistir. Sahibinin ince zevkini yansitan bu kaside tisltbu
ve orijinalligiyle pek cok edebiyatciin begenisini kazanmistir.3! Kaside bo-
yunca bu sanat1 uyguladig; siirlerinden beraat-i istihlal sanatiin yani sira ince
tasvirleri iceren su dizeleri, bu konuda soylenmis ornekler icerisinde dikkat
cekmektedir: [et-Tavil]
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Sunulan o taziyeyi silen bir tebriktir bu, éyle ki iiziilen daha kaslarim catmadan
gliltimsemeye baglad.

Giiliimseyince ortaya ¢ikan digler ile gozyas: ddkiince beliren digler birbirine o
kadar benzer ki bunlardan hangisinin once oldugu birbirinden ayirt edilemez.

Gozyag: akintilarim geri ceviriyoruz ve cehre kusluk vaktindeki giinesli havadaki
saganak yagmur gibi acik ve parlaktir;

Onlar iki melik olup biri istemedigim halde mezarina girdi, digeri saltanat taht-
na yiikseldi.32

2.2. Nesir Formundaki Ornekler

Mersiyelerde taziye ile tebrigin birlestirilmesine dair kaynaklarda yer
alan edebi malzeme incelendiginde nesir formatindaki 6rneklerinin nicelik

30 Selm el-Hasir, Divanu Selm el-Hasir, thk. Sakir el—A§ﬁr (Beyrut: Daru Sadir, 2017), 31; Eba
Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't-Taberi: Tarihu'r-rusul ve'l-miilik, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Darti'l-Mearif, 1966), 8/224.

31 bn Hicce el-Hamevi, Hizinetii'l-edeb, 2/43, 44.

32 Ebt Bekr Cemaliiddin Muhammed ibn Niibate el-Misri, Divinii ibn Niibdte el-Musri (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 429.
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acisindan daha fazla oldugu goriiliir. Gerek konunun anlasilmas: gerekse bu
cercevede olusan edebi mahsule dikkatleri cekmek icin bazi ¢rneklere degin-
mek yerinde olacaktr.

Arap nesir edebiyatinin dehas1 EbG Osman el-Céahiz (61. 255/869), tarihgi
ve ensab alimi Ebti'l-Hasen el-Medaini’den naklen Halife Ebt Ca’fer el-
Manstr'un oliimii tizerine Ubeydullah b. el-Hasan el-Hasimi'nin, tahta ¢ikan
Halife el-Mehdi'ye (6l. 169/785) Manstr'un oliimiine taziye ile Mehdinin
hilafete gelisini tebrigi ayn1 konusmada yer verdigini belirtmektedir.3* Ancak
Cahiz s6z konusu konusma metnine yer vermemektedir.

Ebii’'l-Kasim Ibn Asakir’in (61. 571/1176) Ebii'l-Hasen el-Medaini’den ak-
tardigina gore Muaviye b. Ebi Siifyan vefat edip yerine oglu Yezid halife ol-
dugunda, Sam halkinin ileri gelenleri Yezid'in halifeligini tebrik etmek ve
babasinin vefatindan dolay: taziyelerini sunmak icin igeri girerler; ancak hic-
biri bassaglig1 ve tebrigi bir arada sunmay1 bir tiirlti basaramaz. Ata b. Ebi
Sayfi es-Sakafi -bu arada o, ayni ifadede taziye ve tebrigi nesirde birlestiren ilk
kisidir- taziye ve tebriklerini sunmak tizere Yezid’in yanina girer ve soze soyle
baslar:
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“Ey Miiminlerin Emiri, Allah'm halifesini yitirmekle biiyiik musibete ug-
radim, fakat buna karsilik sana Allah'm halifeligi (makami) verildi. Muaviye
oldu, Allah gtinahlarin bagislasin. Ondan sonra baskanlik/yonetim sana dev-
redildi ve siyaseti tistlendin, o halde bu biiyiik musibetin miikafatin1 Allah'tan
iste ve sana verilen bu {isttin hediye icin siikret.”34

3 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, 1/295; Ebti Abdillah Muhammed b. Abdts b. Abdillah el-
Cehsiyari, el-Viizerd’ ve’l-kiittab, thk. [brahim Salih (Abudabi: el-Mecmau’s-Sekafi, 2009), 214.

3 Medaini, Kitabii't-Te Gzi, 41; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask,
thk. Muhibbiiddin Ebt Said Omer b. Gardme el-Amrevi (b.y.: Daru’l-Fikr 1i't-Tibaa ve'n-
Negr ve't-Tevzi’, 1995), 40/411.
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Ata b. Ebi Sayfi'nin Yezid'e babasindan dolay1 taziyede bulundugu ve
halifelikten dolay1 onu tebrik ettigi bu konusmasiyla insanlara konusma kapi-
smi actig belirtilir.3>

Abbasi hanedan tiiyelerinden Abdiilmelik b. Salih’in bu minvaldeki taziye
ve tebrigi birlestirmeye dair basarili icrasi, bu sanat1 yansitmasi bakimindan
kayda degerdir. Rivayete gore Hartniirresid'in bir cocugunun sldiugii gecede
baska bir ¢ocugu diinyaya gelir. Bu olaylarin yasandig1 sirada hicbir seyden
haberi olmayan Abdtiilmelik, Hartntirresid'in yanina girer ve hacib durumu
kendisine bildirir. Bunun tizerine Abdiilmelik irticAlen kurdugu su ifadele-
rinde taziye ve tebrigi birlestirir:

S o g Gl S T o 0d i (50 e oy B2 b a4 00 S5

“Ey Miiminlerin emiri, Allah seni tizdiigii seyde sevindirsin/ mutlu etsin,
mutlu ettigi seyde seni tizmesin, bunu ona saysin, bu da sabra karsi miikafatin
ve stikre karsi ecrin olsun.”36

Kimi kaynaklarda yukaridaki olaym HartGntrresid'in Abdiilmelik b. Sa-
lih’i stnamak icin 6nceden kurgulanmis oldugu rivayet edilmektedir.3” Ebti
Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri (61. 400/1009’dan sonra), bunu
taziye ve tebrigin en ilgin¢ 6rnegi olarak degerlendirmektedir.® Niveyri de
bu olay ve ¢rnegi, tebriklerin anormal/sira dis1 tiirii olarak isimlendirdigi
taziye ve tebrigin, miijde ve tesellinin birlesimi baslig: altinda zikretmektedir.
Ad1 gecen iki alim bu 6rnegi su sekilde aktarmaktadirlar: Abdiilmelik b. Sa-
lih’i kiskanan biri HartGntirresid’e, onun konustuklarini énceden diistintip
hazirladig: i¢in belig gortindtigu seklinde jurnalciligini yapar. HarGntrresid
bunu yalanlar ve: “Belirttiklerinden ziyade bu tabiat meselesidir”, deyip ko-
nuyu kapatmaya calisir. Derken Hartniirresid bir giin otururken Abdiilmelik
iceri girer. HartGniirresid, Abdiilmelik’e: Bu gece Miiminlerin Emiri'nin bir
oglu dogdu ve bir oglu 6ldii, demesi igin vezir Fazl b. Rebi”e talimat verir.

3 bn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 40 /411.

3 [bn Abdiirabbih, el- Tkdii 'I-ferid, 3/261; Ebii'l-Ferec Cemaltiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’'l-
Cevzi, Kitabii'l-Ezkiyd’ (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 176-177.

37 Ebti Ahmed el-Hasen b. Abdillah b. Said el-Askeri, el-Masiin fi'l-edeb, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Kuveyt: Matbaatti Hiikmeti'l-Kuveyt, 1984), 215, 216.

38 ‘Askeri, Divanii’l-me ‘dni, 1/100.
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Fazl b. Rebi’ bunu ona aktarir. Abdiilmelik yaklasir ve yukarida gecen sozle-
rini soyler. Bunun {izerine HarGintirresid: “Sozlerini uydurdugunu iddia ettik-
leri kisi bu mu? Insanlar Abdiilmelik’ten daha fasih konusan birini gormemis-
tir”,% diyerek hayranhigin dile getirir.

Sadece nesir formatindaki 6rneklerin izi stirtildtigiinde kaynaklarda zen-
gin bir miiktesebatin oldugu goriilecektir. Abdiilmelik b. Mervan'in (6l.
86/705) oltimiine miiteakip yerine oglu Velid b. Abdiilmelik'in (6l. 96/715)
halife olmas: vesilesiyle huzuruna girip taziye ve tebrikten hangisini sunacak-
larin1 ve ne diyeceklerini bilmeyen insanlar icerisinden Gaylan b. Miislime es-
Sakafi'nin 6ne atilip yeni halifeyi selamladiktan sonra taziye ve tebriklerini
iceren su konusmasi, bunun gtizel bir 6rnegidir:
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“Ey miiminlerin emiri, babalarin en hayirlisin yitirdin, isimlerin en ha-
yirhisiyla isimlendirildin ve en tistiin seye sahip oldun. Allah sana dayanma
giicti versin ve bu konuda sana miikafatlar ihsan eylesin, gtizel yonetmede ve
stikretmede sana yardim etsin, sonra Abdtilmelik hakkinda en hayirl sekilde
hiikmetsin, onu en faziletli makamlara konaklatsin, Abdiilmelik’ten sonra
halki yonetmede sana yardim etsin. Halife Velid onun bu s6ztinti begendi ve
katindaki konumunu ytikseltti.” 40

Gaylan b. Miislime es-Sakafi'nin bu ifadelerinden dolay1 Velid'in ilgi ve
alakasina mazhar oldugu ve mali bir 6dilii de elde etmeyi basardigr kayde-
dilmektedir.

Konuya dair mensur 6rneklerden biri de farkli varyantlar1 bulunan su
misaldir: Halife Manstr’un vefati iizerine Ibn Utbe'nin beraberindeki hatipler-
le Mehdi'nin yanina girdigi ve selam verdikten sonra taziye ve tebriklerini su
ifadelerle sundugu kaydedilir:

3 ‘Askeri, Divinii'l-me ‘dni, 2/173; Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 5/133, 134.

40 Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, 2/191-192; Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l- Arab fi ‘usilri’l-
‘Arabiyyeti’z-zihire (Masir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1933),
2/252.
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“Allah 6nceki Emirti’l-mii'minin’den dolay1 sizleri miikafatlandirsin,
Emirt'l-mi’'minin’in kendisinden sonra siz Emirti'l-mii’'minin’e tevdi ettigi
makami miibarek kilsin, Emirti'l-mti’minin’i kaybetmekten daha biuiytik bir
musibet yoktur, Emirti’l-mii"minin’in makamna varis olmaktan da daha bii-
yiik bir miikafat yoktur. Ey Emirti'l-mti’minin! Allah’in size bahsettigi bu en
tistiin hediyeyi kabul edin ve yine bu btiyiik musibete kars1 sabrederek miika-
fatin1 Allah’tan umun.”4

Eyytbiler donemi mektup ve yazismalarinda da bu olguyu net bir sekil-
de gormekteyiz.#2 Selahaddin-i Eyytbi'nin (61. 589/1193) meshur katibi Kadi
el-Fadil’da (6l. 596/1200) bunun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Onun su
iki pasaj1 tiirtintin nitelikli 6rneklerini teskil etmektedir.
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“Vefat edeni -Allah’in rizasi tizerine olsun- ugurladiimiz sirada, -
glinahlardan vazge¢cme iradesi ve ibadetlere yonelme giicti ancak Allah’ladir-
Allah’a hamd ederek el-Kaim'i karsiliyoruz. Bahsettiginin varligma kars1 Al-
lah’a stikrederiz ve vefat edip ahirete intikal edenle bulusmak igin sabrederiz.
Ecel gerceklesmisse kader umuda da hiikmetmistir. Korku ytirekleri parcala-

41 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, 2/192.

42 Cemaliiddin Muhammed b. Salim ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirdb fi ahbdri Beni Eyyib, thk.
Cemaluddin es-Seyyal vd. (Kahire: Déaru’l-Kalem, 1953), 4/198-201; Abdulhadi Timurtas,
Arap Edebiyatinda Divan Kitdbeti -Ziyauddin [bnu'l-Esir Ornegi- (Ankara: Akademisyen
Kitabevi, 2018), 135.
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missa da seving onu bertaraf etmistir. Bir dag yere yikilmis/kapanmissa da
Allah’a hamdolsun yerine baska bir dag ytikselmistir... Stiphesiz o, bu biiytik
musibetin boslugunu kapatmuis, tebrigin taziye tasmalarindan tutmasin sag-
lamistir. Cekisen ve catisan iki so6z kulakta birbirleriyle bulusuyor, iki zit bir
araya geliyor ve ikisinin bir arada birlesmeleri ne tuhaf! Nasil oluyor da bir
araya gelebiliyorlar! Boylece el-Kaim'le sunulan Allah'in sevabr umulsun. Te-
selli git gide artt1 ve giiclendi, gozler adeta doktiigii gozyaslarin geri ald1.”43

Kadi el-Fadil Selahaddin-i Eyyabi adina el-Melikii'l-Adil’in 6limii tizeri-
ne oglu el-Melikii’s-Sélih’e yazdig1 mektupta taziye ve tebriklerini iceren bir
kesiti asagida verilmistir:
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“Bu mektubumuz Emir (el-Melikii’s-Salih)’edir. Ona, boltiimleri tamam-
lanip nihayete eren; olaylari, oklarim firlatarak kalpleri hedef alip susturan;
haberleri, kulaklar1 patlatip sagir eden; yaralari, iyilesmeye direnen; kaybin-
dan 6tiirti neredeyse ufuklarin tutuldugu ve yildizlarin parcalanip diistiigu
bu musibetten/agir kayiptan otiirti bagsaghg: dileklerimizi sunar; ... yaralar
iyilestirip tedavi etmesi ve hakkin giiclii ve korunakli tarafa gegmesiyle oglu
el-Melikii’s-Salih’in, (babasinin) ytice makamina oturmasi ve onun dizili asalet
kolyesini boynuna takmasindan dolay1 tebrik ederiz.” 44

2.3. Siir ve Nesrin Birlikte Harmanlandig1 Ornekler

Klasik Arap edebiyat1 kaynaklar1 bize inceledigimiz alanda siir ve nesrin
birlikte harmanlandig1 ¢cok sayida malzeme sunmaktadir. Bu konuda en basa-
rili orneklerden bir tanesi sair Abdullah b. Hemmam es-Seltli'ye aittir.
Muaéviye b. Ebt Siifyanin vefat: {izerine veliahdi olan oglu Yezid hilafet ma-
kamina gegince insanlar taziye mi sunalim yoksa tebrik mi edelim diye sasirip

43 Ebt Ali Miiciriidddin Abdiirrahim b. Ali b. el-Hasen Kadi el-Fadil, Resd il1i'I-Kadi el-Fidil, thk.
Ali Necm Isa (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2005), 49-50.
4 Kadi el-Fadil, Resd ilii'I-Kadi el-Fadil, 52-53; Kalkasendi, Subhu’l-a ‘sd, 7 /29.
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kalmigken ve ne diyeceklerini bilemezken sair Abdullah b. Hemmam es-
Seldli, Yezid'e hitaben onu mutlulukla sonuglanan musibete karsi sabirli ol-
maya ve verilen nimete (hilafete) karsi siikretmeye cagiran bir mersiye yaz-
mustir. Sair, kimi kaynaklarda farkli rivayetlerle yer alan siir ve nesir karisimi
ilgili mersiyesinde ayni anda hem taziye hem de tebrik dileklerini su sekilde
dile getirmistir:
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“Ey miiminlerin emiri! Allah seni bu biiytik kaybindan dolay1 miikafat-
landirsin, sana verdigi hediyeyi miibarek kilsin, reaya konusunda yardimcin
olsun, gercekten kaybin da biiyiik, sana verilen armagan da. Bu vergisinden
dolay1 Allah’a stikret ve basina gelen musibete karst da sabret. Sen, Allah'in
halifesini kaybettin, bunun yerine sana Allah’in halifeligi verildi. Muaviye
vefat ettiginde buikiik birini yitirdin, ancak, sana biiytik bir makam bahsedildi,
boylece liderlik makamina getirildin ve siyasetin basmna gectin. Allah onu
mutluluk kaynaklarma ulastirsin ve seni hayirli islerde muvaffak kilsm. [el-
Basit]

Sabret ey Yezid! Kuskusuz giivenilir olandan ayrildin ve seni yonetime segenin
miikdfatina ol minnettar;

Bildigimiz kadariyla toplumda ne senin gibi musibete ugrayan ne de akibeti se-
ninkine benzer biri var;

4 Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, 2/132; Miiberred, el-Kdmil, 2/792; ibn Abdiirabbih, el- Tkdii "I-ferid,
3/261.
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Sen biitiin insanlarin iglerinin idarecisi olmussun. Sen onlar1 gozet, Allah da se-
ni gozetsin;

Oliimiin haber verilece§i zaman kalan (Yezid oglu) Mudviye'de bize bir halef
var, ancak, senin 6liim haberini duymayalim (Allah bizlere gostermesin oliimiinii). 46

3. Bir Arada Sunulan Taziye ve Tebrigin Muhataba Gore Tasnifi

Mubhataplar agisindan bir arada sunulan taziye ve tebrik tiirlerine bakil-
diginda bunun toplumun farkli kesimlerine gore cesitlilik arz ettigi goriilmek-
tedir. Bu tarzin muhataplar1 daha ¢ok yonetici sinifi olmakla beraber bazen
dostane iligkilere sahip halktan insanlarm yani sira kisinin kendisi de olabil-
mektedir.

3.1. Yonetici Sinif1

Mersiyelerde taziye ile tebrigin birlestirilmesi hususunun Emevilerle bas-
layan bir gelenek oldugu daha once belirtilmisti. Ancak hiizniin ve sevincin
bir arada yasanmasi, bu doneme 6zgii bir durum olmadigindan sonraki do-
nemlerde de bunun 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle yonetici ko-
numundaki kesimlere sunulan bu tiiriin 6rnekleri farkli donemlerde sair ve
ediplerce ortaya konulmustur. Ebti Niivas'in, HarGnitirresid'in olimiinden
sonra tahta gecen oglu Emin’e yeni halife olarak biat edilmesi tizerine veziri
Ebii'l-Abbas Fadl b. Rebi”’e (6l. 208/824) hitaben taziye ve tebriklerini har-
manlayarak nazmettigi su dizeler, bu tiirtin en gtizel 6rneklerinden sayilmais-
tir: [et-Tavil]

S P05 g et We 5 AW
PR e B R
G Sl Yy bgn Caf Y0 i 3 o ey 2 g

Ey Ebii’l-Abbas! Vefat edenlerin en hayirlisimin yerine, gelmis veya gelecek diri-
ler iginde en asiliyle bul teselli.

Zamamn hadiselerine gelince zorluklari degiskenlik gdsterir, onlarin kimi za-
man kétiiliikleri, kimi zaman da vardir giizellikleri.

46 Tbn Resik el-Kayrevani, el- Umde, 2/155.
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Hayatta olan topragin yuttugu oliintin yerini doldurmustur. Bu yiizden ne sen
aldanansin ne de oliim aldatandir 47

Abbasi doneminin iinlii sairlerinden Ebt TemmAm’ i halife Mu’tasim-
Billah'm (6l. 227/842) vefat1 tizerine yerine gecen oglu Vasik-Billah'a (6l.
232/847) taziye ve tebriklerini dile getirdigi 52 beyitlik mersiye-methiye kari-

sim1 uzun kasidesinden duygusal derinligi bulunan su beyitler de bu tiirtin
glizel 6rneklerindendir: [el-Kamil]

pley ek ST 5 dp I pes gl u
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Gozyaslarina ne oluyor da hep aglayacak bir seyler ariyor? Goz kapagiysa her
uykuya ve diise yas tutmakta;

Ey Mu’tasim’in ¢ukuru, topragina birakilmakta hayat suyu ve yoklugun katili-
dir o;

Harun (Visik-Billah) halife oldugu siirece hidayet, devama bagl bir gipta icinde
olur;

Biz Vasik-Billah’a giivendik, o ki kusluk vaktinin giinesi ve dolunay: gibidir;

Allah askina persembe giinii ne biiyiik bir hayat dirilise gecti bizim icin ve ne
biiyiik bir oliimden sonra!

Su basa gelen musibetin bir benzeri yok, [senin halife olman dolayisiyla] ta-
lih(imiz de) diger talihler gibi degildir.*8

47 el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel Eba Niivas, Divanu Ebi Niivds, thk. Iskender Asaf (Kahire:
el-Matbaatii'l-Umtmiyye, 1898), 130; Ibn Ebti'l-Isba’, Tahririi’t-Tahbir, 589.
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Endiiliislti sairlerin de bu yontemi mersiyelerinde uyguladiklarini, bu
konuda ortaya koyduklar: nitelikli 6rneklerden anlamak mitimkiindiir. Done-
me ait orneklerden hareketle bir arada sunulan taziye ve tebrik tarzi mersiye-
lerin artisimi etkileyen farkli faktorlerin oldugu goriilmektedir. Bunlarn ba-
sinda Endiiliis'te hiikiim stiren Islam tilkelerinin siirlarinin genislemesi ve
emirliklerin kurulmas: gelmektedir.

Miivessahlariyla tinlti Endtiltslii Arap sairi Ubade b. Matissema (ol
422/1031) Hammadi hanedaninn ileri gelenlerinden Ali b. Hammd un 6l-
diirtilmesi dolayisiyla yerine halife ilan edilen kardesi Kasim b. Hammad'a
taziye ve tebriklerini takdim ettigi siirinden bazi beyitleri su sekildedir: [el-
Kamil]

Fe01 OEH b 3 sy B agth e Lo
AN S e W Y A 5 Sl

Sahibi (Allah) sehit hiikiimdara rahmet etsin, ona cennetlerin golgesinde igirsin
Kevser suyunu;

Daha dolunay kaybolmadan hemen pesinden karanlig1 dagitan parlak sabah dog-
du.

Hilafet ufkundan yol gosteren bir yildiz kaymissa da ardindan baska bir yildiz
ctkivermistir. 49

Endiiliislt sair ayn1 zamanda tabip ve edip gibi kimlikleri de bulunan
Eb Abdillah Muhammed b. Siileyman Ibnii'l-Hannat'm (81. 437/1045), Kur-
tuba hakimi Emevi Veziri Ebt Hazm Cehver’in (6l. 435/1043) slumi {izerine
yerine gecen oglu Ebii'l-Velid Muhammed’in yonetimini kutlayan su beyit-
lerde, taziye ve tebrigi ustalikla kaynastirdig1 gortiltir: [el-Basit]

Wiy sl (K1 g 4 dad Wb il g ) )

48 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serhu Divini Ebi Temmdm,
thk. Raci el-Esmer (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-’ Arabi, 1994), 2/100, 101.

49 Ebii’'l-Hasen Ali Ibn Bessam es-Senterini, ez-Zahire fi mehdasini ehli’l-Cezire, thk. Ihsan Abbas
(Beyrut: Darti’s-Sekafe, 1997), 1/478, 479.
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Bizi diziip perisan eden bu musibet ile ilgili sunu deriz: Doniigtimiiz Allah’adir.
Gergeklesen hiikiim ile ilgili olarak da Allah’a hamd ederiz.

Ebii Hazm miilkii birakip gitti, Ebii’l-Velid onu iistlendi, boylece saltanat giicle-
nip saglamlik kazandh.

Asil bir baba Firdevs (cenneti) meskeni olsun, necip bir ogul yénetimi iistlenip
isin bagina gecti.

Ne giizel bir takdir ve tecellidir ki mezarda batan kusluk giinesinin ardindan
mutluluk getiren bir ay dogdu.>0

Endiiliislti meshur sair, edip ve vezir Ebii'l-Velid Ahmed b. Abdillah Ibn
Zeydtn'un (6l. 463/1071) Ebt Hazm Cehver hakkinda soyledigi 15 beyitlik
mersiyesi, taziye-tebrik tiirii mersiyelerin en uzunlarindan biridir. Olen baba-
y1 giinese, oglunu dolunaya benzettigi bazi beyitleri asagida verilmistir: [et-
Tavil]

A el b LUS 4B o ) gh Wb ezt OF 5
o G JLN (o i iy a8 0 o) W O
A dae 3 Ol &b Wl Jadl il 25 S50
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Gormez misin kabir, giinesi icine aldi, pesinden gelen dolunay ayin yitirilisini
bize hissettirmedi.

Yagmur suyunu yutmugsa da onun pesinden deniz umutlar icin tagnstir.

50 fbn Bessam es-Senterini, ez-Zahire, 1 /449.
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Zaman (felek) yaptig kotiiliigii gidermek icin iyilikte bulundu nitekim zaman is-
ledigi giinahi, akabinde yaptigi 6ziirle telafi eder.

Cehver vefat edip diinyaya sirt cevirdiyse de (yerine gecen) Muhammed onun
adil halifesi ve ebeveynlerine iyilik yapan ogludur.

Hayatima yemin olsun ki éliimiin gotiirdiigii ne krymetli biridir, ayrilip gitti ve
zamamn yerine halef getirdigi ne degerlidir!

Sagkinlara soyle hidayetin bayrag: goriindii, magrur tamahkdra da de ki is bit-
mistir.5!

Isbiliye Hiikiimdar1 Mu’tazid-Billah el-Abbadi sliince (1. 461/1069) ye-
rine oglu Mu'temid-Alellah’in gecmesi tizerine sair Ebti’'l-Hasen Ali b. Abdil-
gani el-Husri (6l. 488/1095) sanatini lafizlar tizerinden sergiledigi su mersiye-
yi soyler: [Mecz('u’r-Reml]

N Sy 3 o

for Sl OF e el O
Abbad (oglu Mu'tazid) 61dii, fakat asil evlad: (Mu'temid) kald: geriye;
Sanki dlen diridir, ancak isimde degistirilmistiv “dad” harfi “mim” ile.52

Yonetici smifina yonelik taziye ve tebrigin birlikte sunuldugu siir 6rnek-
lerinde dikkat ¢eken hususlardan biri yapilan tesbihlerin, kullanilan kelime ve
anlamlarin 6zenle secildigidir. Bir baska husus da genellikle beyitlerin ilk mis-
ramnda taziye, ikinci misrainda ise tebrigin dile getirilmesidir. Bunun en belir-
gin orneklerinden biri sair EbG Temmam’'m babasi Mu’tasim-Billah"in vefa-
tindan sonra halife segilen Vasik-Billah’a taziye ve tebriklerini iceren su mer-
siyesidir: [et-Tavil]

Whe el 34 84 1 a3 G bl a0 el
Whhy Mg G0s Gl wpe das B Bl 5 S b3

51 Tbn Bessam es-Senterini, ez-Zahire, 1/392-393.
52 Tbn Bessam es-Senterini, ez-Zahire, 7/273.
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Lahit seklindeki mezara giren dolunayin oliimiinii haber verene deyin ki: Ondan
sonra safaklar: aydinlatan bagka bir dolunay cikt.

Oliimiinden sonra bizler icin, davrams ve kanunlar bizi dogruya yonlendiren
bir imam birakan kimse 6lmemistir.

Diinya sekizinci hiikiimdart i¢in agladiysa, dokuzuncu hiikiimdar: yonetime ge-
cince mutlu olmustur.53

3.2. Kisinin Kendisi

Arap edebiyatinda pek nadir de olsa kisinin kendine yonelik taziye ve
tebrigi birlestirdigine dair drnekler de s6z konusudur. Bu meyanda oldukca
carpict bir ornek teskil eden bir rivayette Emevi halifesi Abdtlmelik b.
Mervan'in olimi tizerine oglu Velid b. Abdiilmelik’in minbere cikip Allah’a
hamd 1 send ettikten sonra kendisine biat etmeye cagiran, kendi taziye ve
tebrigini iceren su hutbeyi okudugu kaydedilmektedir:

W & Aadg Dgmrty ) Uy 8 By 505 B%y G ol S5 20155 el o T it gl 51
A i Je 153 150 XD e

“Omriimde boylesine bir musibet ve miikafati (bir arada) gérmedim,
(bunlar da) Emirti'l-mii'minin’in vefat1 ve kendisinden sonraki hilafettir. Kus-
kusuz bizler Allah’tan geldik ve ona donecegiz. Bahsettigi bu nimetine kars:
alemlerin rabbi Allah’a hamd olsun, haydi biat edin.”*

Kaynaklar, kendine taziye ve tebrik sunma gelenegini ilk baslatan kisinin
Velid b. Abdiilmelik oldugunu kaydeder.5 Yukarida verilen 6rnekle anlam
olarak ortiisen, lafiz ve ctimleler olarak farklilik arz eden 6rneklerin de bu-

5 Ebii'l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzene beyne si ri Ebi Temmam ve'l-
Buhtiiri, thk. Seyyid Ahmed Sakr vd. (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 3/521.

54 Cabhiz, el-Beyin ve’t-tebyin, 1/409.

% Ebii'l-Ferec el-Muafa b. Zekeriyya b. Yahya Muafa en-Nehrevani, el-Celisti’s-salihu'l-kifi ve'l-
enisii'n-ndsihu’s-safi, thk. Abdilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—’Hmiyye,
2005), 454; Ebti Sa’d Manstr b. Hiiseyin el-Abi, Nesrii’d-Diirr, thk. Halid Abdiilgani Mahfaz
(Beyrut: Darti’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 3/40; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 63/173;
Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Muhtasaru Tarihi Dimask,
thk. Rahiyye en-Nehhas vd. (Dimask: Daru’l-Fikr 1li't-Tibda ve’t-Tevzi’ ve’n-Nesr, 1984),
26/321.

134



135

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Mehmet Sirin ALADAG

lundugu anlasilmaktadir. Ayni olayla ilgili kaydedilen ¢rneklerden biri soy-
ledir:

G aas B 65 il gl o ganils Gaely Gasls (gabily alatl G aat G b Ogarty &) G5 & )
A3y o 155 W (825 155 gl G sl 11 b o SN iy ity aled

“Stiphesiz biz Allah'tan geldik ve yalniz O'na dénecegiz. Mii'minlerin
Emiri'nin vefat1 ne biiyiik, ne korkung, ne 6zel, ne genel ve ne ac1 bir musibet-
tir!; ayni sekilde ne biiyiik, ne muazzam bir nimettir! ve ne kadar da ¢ok Al-
lah'a stikretmemi gerektirendir!: O da Allah'mn bana giydirdigi halifeligidir.
Kalkin -Allah size merhamet etsin- Allah'mn bereketi iizerine biat edin.” 36

Kendine taziye ve tebrik sunma geleneginin baska bir 6rnegi de babasi
tarafindan veliaht tayin edilen EbG Abdillih Muhammed el-Mehdi-Billah'in
(6l. 169/785), babas1 Abbasi halifesi Ebti Ca’fer el-Manstr'un (6. 158/775)
vefat haberini aldiginda insanlara irad ettigi su hutbesidir:

e iy 2l B o o Jgty (S5 080 e Sy bl aly ol el e Graldlt el )
ekt %5 & Gl a5 Gaball el Lol ) Ky (s D055 et S350 A Y B1p

“Kuskusuz Muminlerin Emiri, ¢cagrilip icabet eden, emrolunup itaat eden
bir kuldur. Gozleri yaslarla dolan (halife Mehdi) soyle dedi: Restilullah da
(s.a.v.) sevdiklerinden ayrilirken aglamistir. Gercekten ben biiyiik birini kay-
bettim ve cok biyiik bir makamla gorevlendirildim; Mtminlerin Emiri'nin
ecrini sadece Allah katinda umuyorum ve Misltimanlarin halifeligi konusun-
da O'ndan yardim diliyorum.”5”

3.3. Diger Insanlar

Daha once belirtildigi {izere taziye ve tebrigin bir arada ifade edilmesi
daha ¢ok yoneticilere 6zgii 6rneklerden olusur. Sayica az da olsa siradan in-
sanlar i¢in sOylenen bu tiire dair 6rneklere de rastlamak mumkitindiir. Ebii'l-
Kasim Ismail Sahib b. Abbad’in (6. 385/995) bir annenin evliligini tebrik ve bir
babanin oliimii sebebiyle taziyeye dair su mektubu, bu tiirtin en ilging 6rnek-
lerindendir:

5% Muafa en-Nehrevani, el-Celisti’s-salihuI-kifi, 454.
57 Styatl, Taripu’'l-hulefd’, 297.
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“Allah sana uzun 6miirler versin, giinler degisik sekillerde ve farkli kul-
varlarda akip gitmekte. Aramizdaki hiikiimleri de, iyisiyle kottistiyle ve fay-
dalistyla zararhisiyla degisik olmaktadir. Bu arada Allah'in seyhinle (babanla)
ilgili takdirinin de, Allah rahmet eylesin, beni tizecek sekilde gerceklestigini
haber aldim. Bu konudaki teselli yolunu goremez kild1 beni. Seni geride bira-
kan da, ne yasayanlar1 goremez durumda ne de ¢liiler grubu igerisindedir.
Allah yedigin darbeye care verir ve acilan yarani kapatir. Nitekim babandan
sonra bir baba vererek sana bu firsat1 vermistir. Bu baba, eskisinden sana daha
az sefkat ve merhametli olmay1p sana daha az 6ncelik vermemekte ve daha az
iyi davranmamaktadir. Yemin ederim ki, onunla irtibatlandirmakla sen basa-
ril1 kilindin ve sen biiytik olani (anneni) -Allah onu korusun- golgesinde yer-
lestirdin. Ta ki (annen) gidenin-Allah onu affetsin-sadece sahsini yitirmis ol-
sun. Simdi, dagmikliktan sonra sana tekrar toparlanma yolunu gosteren ve
azalttig1 say1y1 tamamlayan Allah'a hamd olsun. Oyle bir hamd ki, senin icin
seving versin ve seni iirkiitiicti durumlardan korusun. Yaptigin haksinaslhigin
ve ugrunda katlandigin uykusuzlugun da sana sevabini ulastirsin. Stiphesiz o,
diledigini en iyi yapandur.”58

Bunun bagka bir ¢rnegi de, Mevla Sihabtiddin Mahmtd el-Katib'in (6l.
725/1325), kizmnin 6ldigi giin kendisine bir erkek ¢ocuk bahsedilen kisiye
taziye ve tebriklerini dile getirdigi su ifadeleridir:

B RS (o e Gy G gy cCal est AB e b Ll 16 0701 (51 Led AI e G Y

58 *Askeri, Dtvanii’l-me ‘dni, 1/102.
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“Zamana bu yaptigindan dolay1 bir azarlama yoktur. Ciinkii o, gegmiste
kottiliik yaptiysa da aldig1 kiz cocuk yerine verdigi erkek cocukla 6ziir diledi.
Allah da daha 6nce yaptiklarin affetsin.”>

4. Tahlilden Tespite: Bira Aradaki Taziye ve Tebrik Tiiriiniin Ozellik-
leri

[hvaniyyat denilen dost ve ahbaplar arasi siir ve nesir seklindeki yazis-
malarda bilhassa taziye ve tebrik igerikli drneklerde ruhlar: etkileyen giiclii
ifadeleri kullanmak makbul karsilanmistir. Ciinkti bu ttir siir ve mektuplarin
etkisi, dizilis ve ifadenin giiclii ve siislii olmasma dayanmaktadir. Genel ola-
rak taziye ve tebrigin bir arada sunuldugu ¢rnekler bicim ve icerik bakimin-
dan incelendiginde asagida siralanan 6zellikleri tasidig1 gozlemlenmistir:

1- Her ne kadar sair taziye ve tebrikte bir dengeyi korumaya galigssa da
tebrik ifadeleri daha gtiglii ve vurguludur. Ciinkii bu tebrikten amag daha ¢ok
yeni halifenin icinde bulundugu sevinci paylasarak, onu biiyiiterek aciy1
hafifletmektir.

2- Halife ve benzeri konumdaki kimselere 6zgii bu tiirtin drneklerinde
genellikle olen kisi batan giinese, tebrik edilen/o6viilen kisi ise dolunaya
benzetilir. Ayrica bir taraftan taziye diger taraftan tebrik yoluyla 6len ile onun
yerine gecenin karsilastirilmas: yapilarak bosalan yerin/makamin bir sekilde
dolduruldugu belirtilir.

3- Hayalden uzak bir tisltpla sdylendigi icin edebi sanatlarin kullanimi
diger tiirlere nazaran azdir.

4- Neredeyse tamami erkeklere yoneliktir. Kadinlara yonelik taziye ve
tebrik ornekleri tespit edilememistir.

5- Normalde sadece taziye veya tebrik metinleri daha wuzunken,
orneklerden de anlasilacag tizere taziye ve tebrigin bir arada sunuldugu
metinlerin genellikle kisa oldugu tespit edilmistir.

6- Taziye ve tebrik oOrneklerinin basinda ©nceden maksadi bildiren
ifadelerin kullanilmasi, baska bir ifadeyle hutbe ve mektuplarin giris ve
baslangicinin dile getirilen amaca uygun olmasi (berdat-i istihlal sanati),
belagatin temel unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir.

% Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 7/143; ibn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb, 2/42,43.
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Sonug¢

Arap edebiyatimin Cahiliye ve Sadru’l-islam donemlerinde mersiye tema-
st bulunmakla birlikte bu temanin bir tiirti olarak taziye ile tebrigin ayni ifade
veya metne sigdirilmasi teknigi, Emeviler devrinde ortaya cikmustir. S6z ko-
nusu devrin edebi mubhitlerinde goriilen bu yenilik sonraki dénemlerde de
sair ve edipler tarafindan takip edilmis ve cesitli vesilelerle kullanarak miista-
kil bir tiire dontismiistiir. [hvaniyyat tiirti kapsaminda goriilen bu tarz, muha-
tab1 acisindan yonetici sinifini olusturan halife, vezir ve vali konumundaki
kimselerin yani sira siradan insanlar ve kimi zaman kisinin kendisi seklinde
cesitlilik arz etmistir.

Bu teknigi diger mersiye veya tebrik orneklerinden ayiran kendine has
baz1 6zellikleri oldugu anlasilmistir. Taziye ve tebrigin bir arada dile getiril-
mesinin en bariz 6zelliklerinden biri daha ¢ok baba, kardes veya amcazade
gibi yakin akrabalarinin vefatiyla yonetime gelen halifelere yonelik olmasidir.
Diger bir 6zelligi de uzun hutbeler ya da kasideler degil, daha ¢ok kisa metin
pasajlar1 ya da siir kitalar1 seklinde icra edilmesidir. Bununla birlikte uzun
kasidelerden olusan 6rnekler de s6z konusudur.

Klasik Arap siirinde tebrik ve taziyeyi birlestiren durumlar, kaynaklarda
daginik olsa da nicelik agisindan ciddi bir yektn tutmaktadir. Malzeme baki-
mindan zengin, anlamlar1 ve fikirleri bakimindan genis, yonelimleri ve ifade
tarz1 bakimindan 6zgiin olma gibi nitelikler, bu siir tiirtinti miistakil edebi bir
tema haline getirmistir. Bu tuir teknik olarak zit temalarin bir arada dile geti-
rilme sanat1 olan iftinan kapsaminda yer almaktadir. Fakat iftinan sanati ttirle-
ri icerisinde bu tiirii ilging kilan sey tamamen birbirine zit ve birlestirilmesi bir
hayli zor iki temanin bir arada kullanilmasidir.

Calismada yer verilen taziye-tebrik orneklerindeki dil ve tislapla ilgili
olarak genellikle s6z sanatlarindan uzak, sade bir dilin kullanild1g1 séylenebi-
lir. Konuya dair 6rnekler degerlendirildiginde acinin unutulmas: veya hafifle-
tilmesi icin genellikle basa gelen musibet ile ona alternatif olabilecek yonlere
vurgu yapildig: dikkatlerden kagmamaktadir. Dil ve tisltp bakimindan dikkat
ceken hususlardan biri ilgili 6rneklerde sabr1 tavsiye eden ifadelere yogun
bicimde yer yerilmesidir. Ayrica bu 6rneklerde cogu defa benzer ifadeler kul-
lanilmustir.
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Taziye ve tebrigin bir arada sunumunu, 6zellikle ortaya ¢ikis1 ve gelisi-
mini, donem ve tiirleri acisindan ele alan bu calisma, konunun miimkiin olan
analizlerinden sadece birisidir. Bu analiz ve degerlendirme hentiz ayr1 baslik-
lar olarak arastirma konusu haline gelmemis olan iftindn sanat1 kapsaminda
yer alan tiirlerin edebi birer problematik olgu olarak diistiniiliip yeni bir se-
kilde tahlil edilebilecegini gosterir. Bu degerlendirme bize Arap dili ve belaga-
t1 alaninda donemler ve temalar bazinda karsilastirmali baz1 ¢alismalara kap:
aralayabilir. Bunun yar sira ele aldigimiz konu ve 6rnekler ilgili donemlerde
yasanmis tarih olaylarina 1sik tutmasi gibi bagka bir yaklasimla inceleme ko-
nusu olabilir.
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Asik Veysel'in Kirvk Hava Tarzindaki Tirkiilerinin Giiftelerinde Bulunan Dini Unsurlar

Oz

Halkin duygu ve diistincelerini yansitan ezgiler diye tarif edilebilecek ttir-
kiilerde, kisinin veya toplumun yasadig1 her tiir olayi, hissedilebilen her cesit
duyguyu diger bir ifade ile kisilerin ve/veya toplumun nesesini, tiztinttistinti,
yasantisini ve inanglarini kisacasi hayatin biitiin unsurlarini bulmak mtimkiin-
diir. Tiirkiiler, toplumun din algisinin, dini yasantisinin, dinin teorik veya pra-
tik olarak gtinliik hayatta karsiliginin ne sekilde viicut buldugunun tespit edi-
lebilecegi en onemli kaynaklardan birisidir. Bu calismayla, “din (Islam)” konu-
sunun Agik Veysel tiirkiilerindeki yansimalarmin (din konusunun mevcudiyeti,
nazari ve ameli olarak ne sekilde yer aldigmin) tespiti, bulunan materyallerin
tasnifi ve degerlendirilmesi amaglanmistir. Calismada esas konuya ge¢meden
once Asik Veysel ve tiirkiileri/siirleri hakkinda kisa ve 6z bilgiler verildi. Ca-
lismanin esas kisminda ise Astk Veysel'in beste/uyarlama ve giiftesi kendisine
ait olan toplam otuz yedi adet kirik hava tarzindaki usullii (ritimli) eserlerinin
giiftelerinde yer alan dini unsurlar maddeler héalinde incelendi. Bu ¢alismada,
ozanin kendisine ait olup siir formunda, ezgisiz olarak seslendirdigi eserler ve
uzun hava tarzinda olup serbest ritimli olan eserler ile sozleri bagska ozanlara ait
olup Asik Veysel tarafindan seslendirilen eserler incelemeye tabi tutulmad.
Calisma kapsaminin bu sekilde sinirlandirilmasinda, Veysel'in s6z konusu tiir-
kiilerinin daha yaygin, goriiniir ve dinlenir olmasimnin yani sira tiim eserlerinin
tahlilinin makale hacmini asmas: hususlar: etkili olmustur. “Kupiin icinde ne
varsa disina o sizar” soziinden hareketle beste ve giiftesi Asik Veysel'e ait kirik
hava tarzindaki usullii tiirkiilerin sozlerinde bulunan dini unsurlarin incelen-
mesi neticesinde birtakim sonuglara ulasilmistir. Genellikle nasihatci bir tislupla
soylendigi/yazildig1 goriilen tuirkiilerde; Allah, peygamberler, kutsal kitaplar,
diinya hayati, ahiret, cennet, cehennem, 6liim, yas, kader, ruhani/ntrani varlik-
lar, kurban, dua, beddua, sehitlik, gazilik, mezhepler, vefa, sadakat ve ht cek-
mek gibi dini, tasavvufi bir¢ok konu dogrudan ya da dolayl olarak yer almistir.
Namaz, zekat, orug, hac vb. ameli konular ise hi¢ yer almamustir.

Anahtar Kelimeler: A§1k Veysel, Sanat, Turki, Dini Unsurlar, inang.
Abstract

In folk songs, which can be described as melodies reflecting the feelings
and thoughts of the people, it is possible to find all kinds of events experienced
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by the person or society, all kinds of emotions that can be felt, in other words,
the joy, sadness, life and beliefs of individuals and/or society, in short, all ele-
ments of life. Folk songs are one of the most important sources in which soci-
ety's perception of religion, religious life, and how religion is theoretically or
practically embodied in daily life can be determined. With this study, it is ai-
med to determine the reflections of the subject of “religion (Islam)” in the folk
songs of Asik Veysel, (the existence of the subject of religion, how it takes place
theoretically and practically), and to classify and evaluate the materials found.
Before moving on to the main topic in the study, brief and concise information
was given about Agik Veysel and his folk songs/poems. In the main part of the
study, the religious elements contained in the lyrics of Asik Veysel's compositi-
ons/adaptations and lyrics in a total of thirty-seven pieces of broken air style
procedural (rhythmic) works belonging to him were examined in the form of
substances. The works belonging to him that he sang as poems without melody,
the works that were in a unmetered folk song style (uzun hava, rhythmless)
and free rhythm, and the works whose lyrics belonged to other bards/poets
and were performed by Asik Veysel were not subjected to examination. This
limitation of the scope of the study is due to the fact that Veysel's folk songs are
more widespread, visible and listened to, as well as the fact that the analysis of
all his works exceeds the volume of the article. Based on the saying “what is
inside the cube seeps out of it”, a number of results have been achieved as a
result of studying the religious elements found in the lyrics of the songs compo-
sed and sung by Asik Veysel in the metered folk song style(kirik hava, rhyth-
mic) style. Many religious and mystical topics such as Allah, prophets, holy
books, worldly life, the hereafter, heaven, hell, death, mourning, fate, spiri-
tual/luminous beings, sacrifice, prayer, curse, martyrdom, veteran, sects, lo-
yalty and dhikr have been directly or indirectly included in folk songs, which
are usually seen to be sung/written in an admonitory style. Prayer, zakat, fas-
ting, hajj, etc. practical issues have not been included at all.

Keywords: Asik Veysel, Art, Folk Song, Religious Elements, Faith.

Giris

Asil ad1 Veysel olan Asik Veysel, 1894 yilinda Sivas'in Sarkisla ilgesinin
Agcakisla bucaginin Sivrialan koytinde dogmustur. Babasinin ismi Karaca Ah-
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met, annesinin ismi ise Giilizar'dir. Soyad: Kanunu'yla “Satiroglu” soyadimni
alir. Veysel cicek hastali$1 nedeniyle yedi yasinda iken sag goziinii, daha sonra-
lar1 da bir kaza neticesinde sol goziinii kaybeder. On yaslarinda iken saz cal-
maya baslar.!

Yirmi bes yasinda iken evlendigi Esma isimli bir kizla sekiz sene evli kalir
ve bu evlilikten iki ¢cocuklar1 olur. Bu ¢ocuklarin ikisi de daha kiigiikken oliirler.
Veysel, Esma’'nin kendisini terk etmesinden sonra Giilizar isimli biriyle evlenir.
Bu evlilikten dordii kiz ikisi erkek alt1 cocuklar: olur.2

Ahmet Kutsi Tecer'in (1901-1967) gayretleriyle sanat ve edebiyat diinya-
sinda taninmaya baslayan Asik Veysel'in siirleri basilip yayimlanir; tiirkiileri
plaklara kaydedilir, radyo ve televizyonlardan da yayimlanir. Zaman zaman
saz1 ile Anadolu turnelerine ¢ikarak sanatin icra eder. Koy enstitiilerinde saz
ogreticiligi de yapan Veysel’e TBMM tarafindan 1965 yilinda 6zel bir kanunla
maas baglanir. 21 Mart 1973’te dogdugu koyde oliir ve orada defnedilir.?

Genis bir konu yelpazesine sahip olan Asik Veysel'in siirlerinde tinlii asik
edebiyat1 ve tekke edebiyat: sairlerinin tesirlerini gérmek miimkiindiir. Onun
siirlerinin ana temalarm tasavvuf/metafizik, sevgi/ask ve sosyal meseleler,
kisaca Tanri, insan ve vatan/yurt/tabiat sevgisi olusturmaktadir. isledigi konu-
lara gore o; tabiat, dert, vatan-millet, hosgorii ve birlik sairi olarak vasiflandiri-
labilir. Ozanin siirlerinin, methiye, sathiye, hikmet, mersiye, devriye, giizelle-
me, deyis ve taslama gibi tiirlerden meydana gelip, hece olgiisti esas almarak
8'li ve 11'li hece kaliplar1 ile sdylendigi goriilmektedir. Sayis1 180’e kadar ulasan
bu siirlerde Sivas/Sarkisla yoresi agzinin 6zelliklerine sikga rastlanmaktadir.
Giirlerinde gosteristen uzak sade bir dil tercih edilmistir. Asik Veysel asiklik
geleneginin baz1 yonlerine uyamamuis olsa bile caginin yeniliklerini isledigi siir-
leriyle kendinden 6nce yasamus asiklardan ayrilmaktadir. Siirlerinde mahlas

1 Yavuz Biilent Bakiler, Asik Veysel (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 1-22; Aydin Oy,
”A§1k Veysel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/6;
Adnan Binyazar, A§1k Veysel (istanbul: Tel Yaymlari, t.y.), 16.

2 Bakiler, Asik Veysel, 7-8; A@lk Veysel Satiroglu, Dostlar Beni Hatirlasin -Biitiin Siirleri-, Diiz.
Umit Yasar Oguzcan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1971), 8.

3 Oy, “A§1k Veysel”, 4/6.
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olarak ilk ismi olan “Veysel”i kullanmistir. Ozanin saz1 ve sesinin gok giiclii
olmadig belirtilmistir.+

Asik Veysel'in sesinden kaydedilen miizikal eserlerin sayist yiiz on do-
kuzdur. Bu eserler icerisinde giifte ve bestesi anonim olan ya da bagka ozanlara
ait eserler de mevcuttur. O, Karacaoglan, Koroglu, Kamil, Emrah, Nesimi,
Katib, Dertli, Pir Sultan Abdal, Izzeti, Yunus Emre, Semi, Irfani ve Kul Mustafa
gibi baska sair ve ozanlarin tiirkiilerini de seslendirmistir. Veysel'in kendisinin
yazmus oldugu siirlerin tamami bestelenmemistir. Siirlerinin bir kismini beste-
siz/nagmesiz bir sekilde seslendiren Veysel'in, sozleri ve bestesi kendisine ait
olan elli dort tane tiirkiisti bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi uyarlama, bir
kismi orijinal bestedir. Bu tiirkiilerden otuz yedi tanesi kirik hava tarzinda usul-
lti digerleri ise uzun hava tarzinda serbest ya da karma ritimli eserlerden olus-
maktadir.5 Eserlerin seslendirilmesi esnasinda sadece kendi caldig1 baglama ile
yetinilmis, baska sazlara yer verilmemistir.

Asik Veysel'in siirleri ve ttirkiileri tizerinde tez, makale ve bildiri gibi ¢ok
sayida akademik calisma yapilmistir. Bu calismalar onun siirlerini/ ttirkiilerini
edebiyat/dil, egitim, sosyoloji, dini tecriibe, miizik, folklor, milli kiltiir ve ta-
savvuf gibi cok farkli yonlerden incelemislerdir.6 Bu calisma, Veysel’in kirik

4 Bakiler, Agik Veysel, 40; Oy, “A@lk Veysel”, 4/6; A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 23-275.

5 Eray Comert, Milli Kiiltiir Tasiyicihiginda Usta Mali Calip Séyleme Gelenegi Temsilcisi Olarak Asik
Veysel (istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017),
69.

6 Bu calismalardan bazilar1 sunlardir: Zekeriya Kaptan, Yasemin Yurdusen, “ Asik Edebiyat1
Halk Siirindeki Egitsel ve Ogretisel Unsurlar (Asik Veysel Ornegi)”, Alevilik Arastirmalar
Dergisi 3/5 (2013); Esra Cerkezoglu, Asik Veysel Satiroglu’nun Siirlerinde Din ve Dindarlik
(Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Serdar
Giirgay, “Asik Veysel'in Senlik Benlik Nedir Birak Siiri Yolojik Elestiri Edebiyat Kurami
Agisindan Incelenmesi”, Aydin Toplum ve Insan Dergisi 2/3 (2016); Halil Apaydin, “Asik
Veysel Satiroglunda Dini Tecriibe”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V/3 (2005); Sitki
Bahadir Tutu, Asik Veysel Satiroglu (Hayati, Eserleri ve Miizik Kimligi) (izmir: Ege Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008); Niliifer Korkmaz Yaylagiil, Hazan Kurtaslan,
“Halk Kiiltiiriinde Omiir Soylemi: A§1k Veysel Tiirkiileri Ornegi”, Folklor Akademi Dergisi, 5/3
(2022); Eray Comert, Milli Kiiltiir Taguyiciliginda Usta Malr Calip Séyleme Gelenegi Temsilcisi
Olarak Asik Veysel (istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017); Hakan Tikdemir, ”Aslk Veysel'in Siirlerinde Dini Tasavvufi Bir Unsur Olarak
Toprak”, Korkut Ata Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi Uluslararast Tiirk Dili ve Edebiyat
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hava tarzindaki tiirkiilerinin giiftelerindeki dini unsurlari ele almasiyla digerle-
rinde farklilik gosterecektir. S6z konusu tiirkiilerin giifteleri, diizenlemesini
Umit Yagsar Oguzcan’m, basimini ise Tiirkiye Is Bankasi’nin gerceklestirdigi,
Veysel'in besteli bestesiz biittin siirlerini iceren “Dostlar Beni Hatirlasin” isimli
kitaptan temin edilmistir.

1. Asik Veysel’in Tiirkii Sozlerindeki Dini Unsurlar
1.1. Allah Inanc1

Allah, varlig1 zorunlu (vacibii'l-viictd) olan ve biittin 6vgtilere layik bulu-
nan zatm ismidir.” Diger bir ifadeyle Allah; biittin varliklarin yaraticisi, yoneti-
cisi, kendisine tapilan tek ve en ulu varliktir. Allah’a inanmak, inang esaslarinin
ilki ve en 6nemlisidir. I1ahi dinlerin tamaminda Allah’in mevcudiyeti ve tekligi
(tevhid) en temel inang esasini1 olusturur. Ciinki diger inang esaslarinin tamanu
Allah’a inanmaya ve onun birligi/tekligi esasina dayanmaktadir.8

Asik Veysel'in eserleri incelendiginde, siirlerinin bir¢ogunda, inang
denilince akla gelen ilk riikiin olan Allah konusuna temas edildigi, baz
siirlerinin de dogrudan Allah inancinmi isleyen miistakil calismalar seklinde
oldugu goriilecektir. Ozellikle kirik hava tarzinda usullii olarak ezgilendirilip
seslendirilen eserlerinde Allah inanci su sekilde yer almaktadir:

Asik Veysel bu tiirkiilerinde Allah’m bin bir ismi oldugunu séyler:
Bin bir ismin birinden tut...°

Bin bir ismin bir cismin var...10

Arastirmalart Dergisi 12 (Eylil 2023); Sahin Koktiirk, “Asik Veysel'de Vahdet-i Viicut
Anlayis1”, Turkish Studies 9/4 (Spring 2014); Rifat Araz, “Asik Veysel'in Siirinde Dini ve
Tasavvufi Temaytiller, Berceste Aylik Kiiltiir Sanat Edebiyat Dergisi 7/68 (Subat 2008). Ozan
hakkindaki her tiirlii calismanin bulunabilecegi iki ciltlik su esere de bakilabilir: Milli
Kuttiphane Baskanligy, Asik Veysel Bibliyografyas: (Ankara: Kilttir ve Turizm Bakanligt
Yayinlari, 2017)

7 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii 1suldhiti’l-fiinin ve’l-‘uliim, nsr. Ali Dahrtic - Abdullah
Halidi (Beyrut: Mektebetti Liibnan, 1996), “ulthiyye”, 1/257.

8 Komisyon, Tlmihal, 1/82.

9 Asik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 65.

10 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 26.
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Allah’mn (c.c.) isimlerinin sayis1 alimlerin cogunluguna gore doksan dokuz
adettir. Bu rakami1 genellikle hadislere dayanarak ifade etmislerdir. Ancak Al-
lah’in isimlerinin sayis1 hakkinda dort binleri bulan rakamlarin telaffuz edildigi
de goriilecektir. Halk arasinda kesretten kinaye olarak “bin bir” sayismin kulla-
nimi yaygindir.!

A§1k Veysel Allah'in ‘Allah’, ‘Rab’, ‘Hak’, ‘Mevla’ ve ‘Gaffar'12 seklindeki
Arapca kokenli isimlerinin yani sira “Yaradan” ve ‘“Tanr1’’® gibi Tiirkce kokenli
isimlerini de kullanmuastir.

Allah birdir Peygamber hak / Rabbii’l-alemindir mutlak...14

Ciimle canli hep topraktan / Var olmusdur emir Hak’tan / Irahmeti hep Allah’tan
/ Tiikenmez rahmet deryasi. 1>

...Gordiigtin giizellik hepisi Mevld / Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar.6
Siiphesiz bu diinya fani / Tanri'min aslan hani... 77

Dogu bati cenup simal / Aman Tanrr bu nasil hal.. .18

11 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yaynlari, 2006), 2/632-
633; Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/404-418.

12 “Gaffar” Allah’in esma-i hiisnasindan olup “el-Gafur” seklindeki kullanimi da vardir. Her iki
isim de miibalaga kalibindadir. Bu isimler, kullarin hatalarini, suglarmni silen, ayip ve
gunahlarmi bagislayan anlamlarma gelmektedir. Bk. Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi
garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmtd Muhammed et- Tanahi (Beyrut:
Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, 1963), “gfr”, 3/373.

13 fslam dini ve gelenekleriyle Tiirklerin “Gok Tanr1” inanci ve gelenekleri arasinda pek cok
benzerlikler bulunmaktaydi. Tiirkler, yeni dinlerindeki (islam) Allah kavraminin mana ve
mahiyetini eski inanclarindaki Tanri kavraminda da gordiikleri i¢in, bu kavrami Islami
donemde de terk etmeyerek, kullanmaya devam etmislerdir. Bkz. Giinay Tiimer -
Abdurrahman Kiictik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yaymlari, 1993), 78-85; Salim Koca,
“Tiirkler ve Islamiyet”, Erdem 8/22 (Ocak 1996), 276-277.

14 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 65.

15 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 66.

16 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 31.

17 Turkaltl Yurekler, “Asik Veysel: Atatiirk'e Agit (Aglayalim Atatiirk'e)”, YouTube (25 Ekim
2017), 00:00:39-00:00:44.

18 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 198.
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...Boyle emretmis Yaradan... "

Bu dizelerde; Allah’in bir oldugu, alemlerin Rabbi oldugu, rahmetinin son-
suz oldugu, yerytizinde olup bitenlerin aslinda hep onun takdiriy-
le/dilemesiyle gerceklestigi, biitiin gtizelliklerin kaynaginin hatta giizelliklerin
kendisinin Allah oldugu dile getirilmistir.

Veysel'in ttirkiilerinde Allah'in bazi sifatlari/o6zellikleri su sekilde dile
getirilmistir:

Her nesnede mevciid her cesedde can / Amin icin dedik biz ona Canan / Evvel ahir
odur onundur ferman / Ne sen var ne ben var bir tane Gaffar.

Bahar gelir cigek olur acilir / Zaman zaman yagmur olur sagilir / Ehl-i aska mey
gortiniir igilir. ..

O cihana sigmaz ondadir cihan / O mekdna sigmaz ondadir mekan / O devrina
sigmaz ondadir devran...

... Veysel'e goriiniir mevcud her seyde. . .20

“Goz Gezdirdim Dort Kdseyi Aradim” baslikli tamamen vahdet-i viicid?! ice-
ren bu tiirkiide Allah’in canli cansiz biitiin esyada var oldugu, ezeli ve ebedi
oldugu,? biitiin islerin meydana gelmesinin onun dilemesiyle oldugu,? zaman
ve mekandan miinezzeh oldugu, nihayetinde her yerde ve her seyde olanin ve
goriinenin aslinda o oldugu belirtilmistir.

Varligin esas ve tek kaynaginin Allah oldugu diistincesi su dizelerde dile
getirilmistir:

...Aym vardan var olmusuz.../ ... Ayni varlik her bedende...?*

Asik Veysel'e gore kainatin yegane yaraticisi, kullarin ihtiyaglarinin belli
bir ilahi plan dahilinde gidericisi yine Allah’tir ve ihtiyaclarin ona arz edilmesi,

19 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47.

20 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 31-32.

21 Konu hakkinda genis malumat i¢in bkz. Selcuk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar (istanbul: MUIF
Vakf1 Yaynlari, 1994), 209-296.

2 el-Hadid 57/3.

2 Yasin 36/82.

24 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47.
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isteklerin ondan yapilmasi gereklidir. Ctinkii Allah, kullar tarafindan mitimkiin
gortilen veya goriilmeyen her seyi yapmaya, yaratmaya kadirdir. Onun her
seye gticl yeter:

... Boyle emretmis Yaradan?®
...Allah bize neler vermis... 26

..Dilegin wvarsa iste Allah’tan... / ...Comertlik topraga wverilmis
Hak'tan...?

... Odur kiilli seye kadir...

Veysel'e gore -Kur’an-1 Kerimde de ifadesini buldugu gibi- Yaratic1 ile kul
birbirlerine ¢ok yakindir.?® Kulun isteklerine ulasabilmesi icin bu diistinceye
sahip olmasinin yani sira tizerine diisen gerekli gayreti gostermesi, calismay130
da yerine getirmesi gerekmektedir:

..Allah kula yakin kul da Allah’a / Hakk'in gizli hazinesi kara toprak-
ta...’!

..Allah’in yardimi hep calisanlara... / ...Allah comert amma ekmek bi-
rakmaz... %

“Bu Alemi Goren Sensin” bashikli sathiye® tiirtindeki ttirkiide ise Allah'in
her seyi gormesi, her seyi yoktan yaraticilig, comertligi, dogmamis ve dogur-

25 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47; Veysel'in bu ifadesi Yunus Emre’nin “Dolap” baslikl
ilahisinde gecen “Bdyle emreylemis Calap” ifadesini hatirlatmaktadir. Yunus'un siirinin
sozleri igin bkz. Burhan Toprak, Yunus Emre Divani (Istanbul: Odunpazari Belediyesi
Yayinlari, 2006), 99.

26 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47.

27 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 146.

28 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 66.

29 Kaf 50/16.

30 en-Necm 53/39.

31 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 147.

32 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 70.

3 Genellikle stff sairlerin Allah’a ve kadere yo6nelik olarak vecd durumunda iken séyledikleri
kabul edilen akla ve dine uygun olmayan sozler, seklinde tarif edilebilecek sathiye, satahat,
satth kavramlar: i¢in bkz. Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik Bektagsilik Terimleri Sézliigii
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mamis olmasi, esinin olmamasi, gizli olmasi, her seyden tecelli etmesi, nur ol-
masi ve cesitli dillerinin oldugu belirtilerek, cennet, cehennem, sirat ve seytan-
dan bahsedilmistir.

Bu dlemi géren sensin / Yok goziinde perde senin. ..

Kdinat1 sen yarattin / Her seyi yoktan var ettin...

...Esin yoktur bir sen misin? / Cark-1 sema nur sen misin? ...
Kimden korktun da gizlendin / Cok arandin, ¢ok izlendin. ..
...Her bir irenkte resmin var / Nerde baksam orda senin...
Tiirlii tiirlii dillerin var / Ne acayip hallerin var...3*

1.2. Peygamber/ler

Peygamber kelimesi Farsca kokenli olup sozliik anlami “haber getiren” dir.
Terim olarak; Allah’tan aldig1 emir, yasak ve bilgileri teblig eden, hak dine ¢ag-
ran seckin kimse, nebi, resul” anlaminda kullanilir.35

Asik Veysel'in soz konusu tiirkiilerinde peygamber/ler asagidaki sekilde
yer almaktadr:

Allah birdir Peygamber hak...3¢

Hiisrevin-1 adil3” nerede taht1/ Siileyman miihriinii kime birakt: / Resul-i Ek-
rem’in kanunu hakti...38

(Istanbul: Ant Yayinlari, 1994), 238; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii
(istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 615.

% Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 25-26.

35 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, “ «y”, (Dersaddet: Tkdam Matbaasi, 1318/1901), 367-368;
Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/257; Kubbealt: Lugati, “Peygamber” (Erisim 03 Agustos 2023).

36 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 65.

%7 Bu ibarenin asli, kaynaklarda Ntservan, Entiservan, Nusirevan seklinde de rastlanilan
Entsirvan kelimesi olup Pehlevice’de “&liimstiz ruh” manasma gelmektedir. Umumiyetle
Kisra I. Hiisrev’i II. Hiisrev Perviz’den ayirmak icin kullanilmigtir. Islami metinlerde adil bir
hiikiimdar olarak zikredilen Entsirvan icin Asik Veysel bu tabiri kullanmustir. Entisirvan icin
bkz. Ahmed Tefazziili, “Entsirvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
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Bu dizelerde, Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) igin “Pey-
gamber” ve en degerli ve serefli el¢i anlamma gelen “Resul-i Ekrem” tabirleri
kullanilmustir. Hz. Peygamber’in ve onun getirmis oldugu seriatin (kanun) hak
oldugu ifade edilmistir. Ayrica Hz. Daviid’un oglu olup, Israilogullari’na elgi
olarak gonderilen hiikiimdar/kral peygamber olan Hz. Siileyman’dan® ve
onun miihriinden bahsedilmistir.

Farkli tiirkiilerden alinan agagidaki dizelerde Hz. Adem’den bahsedilmek-
tedir.

Adem’i siirdiin bakmadin / Cennette de birakmadin. . .40
Kiird'ii Tiirk'iiyle Cerkez'i / Hep Adem’in oglu kiz1... 41
Adem’den bu deme neslim getirdi...#

Semavi dinlerin kaynaklarinda ilk insan ve ayni zamanda ilk peygamber
olarak zikredilen Hz. Adem’in, Asik Veysel'in yukarida yer alan tiirkii sozle-
rinde Allah tarafindan cennetten yerytiiziine stirgiin edilmesi ve insanligin ilk
atas1 olmasi dile getirilmistir. Veysel'in diistincesinde her milletin atas1 Hz.
Adem’dir. Bundan dolay1 o, herkesin, 6zellikle Tiirkiye cografyasinda yasayan
kisilerin tefrikaya diismeden birliklerini muhafaza etmeleri gerektigine inan-
maktadir.

Ozan, hirsiz i¢in bedduada bulundugu ttirkiistinde Hz. Isa’dan bahsetmek-
tedir.

Isa degil goge ciksin sir olsun...*

Asik Veysel, bir hirsizin parasmi calip ortadan kaybolmasini, onu bir tiirli
bulamayisimi Kur’an’da adi gecip bes tli'l-azm peygamberlerden* sayilan ve

Yaymlari, 1995), 11/255. A§1k Veysel'in siirlerinin derlendigi bazi yazili kaynaklarda
“Nusveram Adil” seklinde yazilidir. Bkz. Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.

8 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.

3 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 38/56.

0 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 26.

41 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 65.

42 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 146.

43 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 237.
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kendisine Allah tarafindan kitap (incil) verilen bir peygamber olan Hz. Isa'nin%
goge yiikseltilmesine* benzetmektedir.

Hz. Isa bagka bir tiirkiide asagidaki sekilde yer almaktadir:
Kilisede despot kesis / Is’Allah/in oglu demis...47

Ozan, Hristiyan inancina gére, Hz. Isd’min Allah’m oglu olarak kabul edil-
mesine bir anlam verememekte, onun babasiz olarak Hz. Meryem’den dogma-
smi1 da Allah’m, insan akliyla izah edilmesi ¢ok zor olan islerinden biri olarak
gormektedir.

~ Veysel Atatiirk’e yazdig1 agitta peygamber olup olmadiklari ihtilafli olan
Iskender ve Ziilkarneyn’den bahsetmistir.

Iskenderi Ziilgarneyin / Calismadi buncaleyin...*

Ttirkiilerde, Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecip kissas1 anlatilan, kendisine biiytik
giic ve imkan verildigi bildirilen,% bazi Islam alimleri tarafindan peygamber
oldugu, bazilarinin ise “salih bir kul” oldugunu soyledigi Ziilkarneyn ile yine
bazilar1 tarafindan peygamber olabilecegi varsayilan ve Miisliimanlar arasinda
genellikle efsanevi kisiligi ile bilinen Makedonya kral1 Iskender’den (6. MO 323)
de bahsedilmistir.5* Ozan, Atattirk’tin caliskanligini ifade etmek igin Iskender
ve Ziilkarneyn’e isaret etmis, bu iki ismin bile caliskanlikta Atattirk kadar ola-
mayacagini belirtmistir.

1.3. Kutsal Kitap/lar

Kutsal kitap, Allah’in (c.c.) melekleri araciligiyla muhataplarma iletilmek
tizere elgilerine (peygamberlerine) gondermis oldugu emir ve yasaklar: ihtiva
eden yazili metinlerdir. Bu kitaplardan dort tanesinin ismi Kur’an-1 Kerim’de

44 el-Ahkaf 46/35; el-Ahzab 33/7; es-Gtira 42/13.

45 Omer Faruk Harman, “1sa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/465-472.

46 en-Nisa 4/158.

47 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 25.

48 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 198.

49 el-Kehf 18/83-98.

5 Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 34/565.
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gecmektedir. Tevrat Hz. Mtsd'ya, Zebtr Hz. Davad’a, Incil Hz. Isd'ya ve
Kur’an-1 Kerim de Hz. Muhammed'e indirilmistir. Islam’a gore Kur’an-1 Kerim
disindaki ¢ kitap tahrif edilmistir. Iman esaslarindan birisi de bu kitaplarin
Allah (c.c.) tarafindan gonderildigine inanmaktir.5!

Kur’dn’a bak Incil’e bak / Dort kitabin dordii de hak... >

Asik Veysel'in “Allah Birdir Peygamber Hak” isimli tiirkiistinde Kur’an’da
ismi gecen bu dort kitaba isaret edilerek bunlarin dordiiniin de hak kitap oldu-
gu ifade edilmistir. Tiirkiintin s6zlerinin tamami goz oniinde bulunduruldu-
gunda, Veysel'in hiimanist bir yaklasimla farkli dinlere veya irklara mensup
insanlar arasinda ayrim yaparak bir grubu digerinden tistiin tutmanin yanls
oldugunu dile getirdigi goriilecektir.

1.4. Diinya Hayat1

Hz. Adem’in cennetten indirildigi ve insanin 6lmeden 6nceki hayatini siir-
durdiigi gezegen, yerytizii anlaminda “diinya” kelimesi kullanilmaktadir.
[slam inancina gore iman esaslarindan birisi de igerisinde yasanilan diinya ha-
yatmin bir sonunun olacag1 ve pesinden sona ermeyecek olan yeni bir hayatin
baslayacagidir. Diinya hayatinin gegiciligi, bir imtihan araci oldugu, ayn za-
manda insan hayatmin da mutlaka son bulacag1 Kur’an-1 Kerim’de ifade edil-
mistir.5

Asik Veysel tiirkiilerinde “diinya” konusu gesitli sekillerde yer almustir.
...Biitiin diinya kan aglad:... / ...Biitiin diinyanin her yeri...>*
...Diinya dolsa sarknplan... / Yola gitmek® korkuyulan...56

... Istersen diinyay: gez adim adim...5

51 El-Bakara 2/79; 136; Al-i imran 3 /84;

52 Dokuz kitadan olusan tiirkiiniin sdzlerinin tamamu icin bkz. Asik Veysel, Dostlar Beni
Hatirlasin, 65-66.

5 Al Imran 3/185; el-En‘am 6/32; Yanus 10/24; el-Kehf 18/7-8.

54 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 198.

% “Gitmeyiz” anlaminda.

56 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 187.

57 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 31.
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Bu dizelerde diinya ifadesi bazen {izerinde yasanilan toprak parcasini ba-
zen de bu toprak parcasi tizerinde yasayanlarin tamamini ifade etmek igin kul-
lanilmustir.

Ttirkiilerde diinyanin bazi vasiflar1 dile getirilmistir. En cok zikredilen vas-
f1 onun ve igerisinde yasayanlarin gegiciligi olmustur.

Siiphesiz bu diinya fani...

... Diinya fani deyi ¢okiip oturma...>

Oliim var diinyada yogumus murat.../ ... Kalmamis diinyada ehl-i kanaat...
Var mudir diinyaya gelip de kalan... / ...Oliimii diinyada hakikat ¢ordiim.s0
...Yalan diinya yarsiz olmaz...6!

...Diinyaya birakir 6lmez bir eser.. .62

Bu dizelerde; diinyanin geciciligi/faniligi ve yalan olusu 6liimiin ise haki-
kat olusu ifade edilmistir. Bu diistinceler kimi zaman sevgi ve saygi duyulan bir
bliytigtin olimi tizerine hissedilen duygular neticesinde 6liim/fena hakikati-
nin dile getirilmesi, kimi zaman da bu oliimli hayattan beklentilerin fazla ol-
mamasl gerektigine dair tavsiyelerde belirtilmistir. Ayni zamanda diinya haya-
tmin faniligine sigmarak tembellik edip bos durmak, sevmekten, sevgiliden
uzak durmak hos goriilmemis, huzur ve refaha kavusmanin yollarindan birinin
de gayret oldugu dile getirilmistir. Ozan, insan hayatinin geciciligine karsin
diinyada meydana getirilecek oliimstiz eserlerle kisilerin isimlerini kiyamete
kadar yasatabilecekleri diistincesine sahiptir.

Hesapsiz asirlar saypisiz yillar... /... Kiydmet var imis gelecek derler. . .63

Bu dizelerde Veysel, yasinin kac oldugu tam olarak tespit edilemeyen bu
diinya hayatinin tamamen sona ermesini ifade etmek i¢in kullanilan
“kiyamet”in geleceginden kesin olmayan ifadelerle bahsetmektedir.

58 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 198.
5 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 70.
60 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.
61 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 59.
62 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 147.
63 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 81.
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Diinyanin geciciligi apacik bir hakikat iken onun nimetlerinden azami de-
recede istifade etmek, sani, sohreti, hiikiimranlig: icin ugrasmak genel olarak
insanlarin arzuladig1 bir durum iken Veysel, kalbindeki imaninin, Tiirk olmasi-
nin, tizerinde yasadig1 vatanmn ve mensup oldugu milletin kendisine yeterli
gelecegini, biitiin bunlarm diinya saltanatindan daha kiymetli oldugunu vurgu-
lamaktadir. O, kendisinin genis i¢ diinyasindaki keder ve sevinglerle, sohbet ve
tilfetlerle yetinmektedir.

Bir kii¢giik diinyam var icimde benim / Mihnetim ziynetim bana kafidir / Gorenler
dar goriir genistir bana / Sohbetim iilfetim bana kafidir.

Istemem diinyamn saltanatim / Siislii giyimini Arap atin / Bilirsem Tiirkliigiim
var krymetini / Vatanim milletim bana kafidir.

Diinya genis olsun ister dar olsun / Yeter ki kalbimde iman var olsun / Her zaman
milletim bahtiyar olsun / Riitbemle mesnedim bana kifidir. o4

Genel olarak diinya hayat1 zahmet, eziyet, mesakkat, sikinti, zorluk, tiztin-
tti, gam, keder, dert, elem ve 1zdirap yurdudur.

Kiise-i vahdete ¢ekilsem dursam / Mihnet-i diinyanin derdi birakmaz / Feragat ey-
lesem sohbetten sazdan / Sevdigim giizelin virdi birakmaz.65

Senden aldim bu feryadi / Bu imis diinyanin tadi / Amilmazdr Veysel adi / O sana
dstk olmasa.6

Diinyada tiikenmez murat varimig / Ne alani gordiim ne murat gordiim / Mesak-
katin adini murat koymusglar / Diinyada ne lezzet ne bir tat gordiim.o”

Giilmedim diinyada, giilenler giilsiin... Isterse diinyast ziynetle dolsun.. .5

Veysel'e gore diinya dertlerle dolu, mesakkatli, tatsiz ve lezzetsizdir. As-
Iinda insanlarin huzur ve mutluluga ulasmak icin arzuladig: seylerin tamamu
sikint1 ve mesakkatten ibarettir. O uzaklasmak istese de bu sikintilardan kurtu-
lamaz. Bir tiirlii mesut olup giilemez. Giilenleri de kiskanmaz.

64 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 264.
65 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 121.
66 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 95.
&7 Asik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.
68 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 53.
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... Diinya harman, elindedir yabas: / Savuruyor ¢ark-1 devran bakalim. 9

Diinya hayat1 Allah’in belirledigi bir kader cercevesinde”® tizerine gelenleri
evirip geviren, ogiiten belki de iyiyi kottiden, sap1 samandan ayiran ve yenileri-
nin gelmesini bekleyen bir harmana benzetilmistir.

Ben gidersem sazim sen kal diinyada... "

...Diinyada gormedim boyle bir plan...”

Diinyaya geldigim anda...7

Yukaridaki dizelerde gecen diinya ifadeleri, kisinin kendisinin oliimii ger-

ceklestikten sonra da hayatin/yasamin devam ettigi/edecegi yerytizii; yeryu-
ziinitin veya insan yasantisinin tamamu gibi anlamlarda kullanilmistir.

1.5. Oliim

Yasamin zidd1 olan 6liim, bir canlinin ruhunun bedendeki baglarmi kopa-
rarak ayrilmastyla hayatinin sona ermesi, vefat etmesi demektir. islam inancina
gore kisi oltimle maddi hayat kaynagin yitirmis olup ahiret denilen yeni bir
hayata da baslamis olur.7

Asik Veysel tiirkiilerinde 6liim konusu asagidaki sekillerde yer almaktadir:

Oliim var diinyada yogumus murat... / ... Her émriin sonunda bir feryat gor-
diim... / ... Var nmadir diinyaya gelip de kalan.../ Oliimii diinyada hakikat g6rdiim. 75

“Diinyada Tiikenmez Murad Var Imis” baslikli tiirkii tamamen insanin ve
diinya hayatinin gegiciligini anlatmaktadir. Bu ttirkiiden alman yukaridaki pa-
sajlarda Veysel, diinyada hakikat olarak oliimii gordugtinii, ne kadar heybetli
ve itibarli hayat stirtiliirse siirtilstin sonunda 6liim hakikatiyle ytizlesilerek fer-

69 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 81.

70 Turkiide gecen “cark-1 devran” ifadesine bu sekilde bir anlam vermek tercih edildi. Bu
ifadenin aciklamasi kader bashig1 altinda verilecektir.

71 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 273.

72 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 237.

73 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 255.

74 Galime Leyla Giirkan, “Olum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 37/32-33.

75 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.
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yat edilecegini, 6ltiim gercegi sebebiyle diinyada murat almanin, arzulara ulasip
tam olarak huzuru elde etmenin de miimkiin olmadigini ifade eder. Buna rag-
men insanlarin yanlis isler pesinde kosarak kendi sikintilarimi artirdigindan
bahseder.

...Aynlik goziimde, 6liim kagimda. / ...Gitmez oliim, ecel bekler basimda. 76
...Giin gelir Veysel’i bagrina basar...”’

Olim hakikati her ne kadar ozami diinyaya baglanmaktan alikoyarak
Hakk’a yaklastirmis olsa da o, “Talih, Cile, Kader Sozii Bir Etmis” baglkl turk-
stinde cok dertli ve mutsuz oldugunu ifade eder. Veysel, bu duruma sebep ola-
rak bir ayrilig1 bir de yaklagtigim hissettigi limii ve eceli goriir.” Islami uygu-
lamalara gore 6len kisi belli rittieller dahilinde topraga gomiiliir. Veysel kendi
oltimiinti yani bedeninin topraga gomiilmesini ¢ok sevdigi topragm onu bagri-
na basmasi seklinde betimler.

1.6. Cennet, Cehennem

Allah’a ve ahirete imanin zorunlu sonugclarindan birisi de cennet ve cehen-
nemin varhigina iman etmektir. Imanli ve iyi kimselerin (mitimin) 6ldiikten son-
ra Allah tarafindan miikafat olarak konulacaklar1 ve icinde ebedi mutluluk ice-
risinde yasayacaklari, her tiirlii tasavvurun tsttinde sonsuz giizellik ve nimet-
lerle dolu olan ahiret yurdunu ifade eden “cennet”” ile Allah’in emirlerini ye-
rine getirmeyip yasaklarindan kaginmayanlarin 6ldiikten sonra ahirette karsi-
liklarin1 bulacaklar1 yani cezalarmi ¢ekip azap gorecekleri yer anlamindaki “ce-
hennem”8 konusu Veysel'in tiirkiilerinde su sekilde yer almistir:

Uzerine képrii kursam / Arzun yerine getirsem / Seni cehenneme siirsem / Kizi-
lirmak seni senis!

76 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 53.

77 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 147.

78 Alt kitadan olusan tiirkiiniin sdzlerinin tamamu icin bkz. Asik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin,
53.

79 Kubbealt: Lugati, “Cennet” (Erisim 15 May1s 2023).

80  Kubbealtr Lugati, “Cehennem” (Erisim 15 Mayis 2023).

81 “Bahar Gelir Gudurursun” baglikli sekiz kitadan olusan tiirkiiniin s6zlerinin tamama icin bkz.
A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 155.
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Adem’i siirdiin bakmadin / Cennette de birakmadin / Seytam nigin yakmadin /
Cehennemin var da senin 82

Veysel ilk tiirkiide, Kizilirmak Nehri'nin 6zellikle bahar aylarinda cosup
tasarak sel olusturmasi neticesinde bazi canlarin bogularak 6liimtine sebep ol-
masidan dolay1 onu cezalandirma arzusuyla cehenneme gondermek istemis-
tir. Ikinci tiirkiide de Allah’a (c.c.) hitap ederek Hz. Adem’in, esas yurdu olan
cennetten cikarilmasini ve Hz. Adem’in hata yapmasmin esas miisebbibi olan
seytanin cehennemde yakilarak cezalandirilmamasini sorgulamaktadir.

1.7. Kader

Hem halk arasinda hem de ulemi nezdinde en ¢ok tartisilan ve iizerinde
farkli distinceler dile getirilip konusulan, yazilan konularin basinda Islam
inang esaslarmin en énemlilerinden birisi olan “kader” inanc1 gelmektedir. “Al-
lah’in (c.c.) ezelden ebede kadar olacak seylerin zaman ve yerini, 6zellik ve nite-
liklerini, ne sekilde ve ne zaman olacaklarini ezelde bilip, o sekilde sinirlamasi
ve takdir etmesi”, diger bir ifade ile “Allah’in biitiin nesne ve olaylar: ezeli il-
miyle bilip belirlemesi” seklinde tarifi yapilan “kader” aslinda Allah Teala"nin
ilim sifatini ilgilendiren bir konudur.83

Ehl-i stinnet8 inancina gore insan1 ve onun her turli fiilini yaratan Hz. Al-
lah’tir. Trade ve ihtiyar kullanilarak islenen fiiller kula nispet edilir ve kul bu
tiillerden mes’uldiir. Ctinkii bu fiil kisinin iradesini o yonde kullanmas: netice-
sinde Allah (c.c.) tarafindan yaratilmistir. Bu sebepten dolay1 da sorumlu ol-
maktadir. Iradesiz gerceklesen (1zdirari) fiillerde ise iradenin bir dahli veya ki-
sinin bir temayiilti olmadigindan veya iradesi olsa da fiilin gerceklesip gercek-

82 “Bu Alemi Goren Sensin” baslikli dokuz kitadan olusan tiirkiiniin sézlerinin tamamu icin bkz.
A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 25-26.

8 A. Saim Kilavuz, Islim Akaidi ve Keldm’a Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 1993), 106; Yusuf Sevki
Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/58-63.

8¢ Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in stinnetini rehber edinen, Restilullah ve ashabinin inang
konusunda takip ettikleri yolu izleyenlere ehl-i stinnet veya ehl-i Hakk denir. Selefiyye,
Maturidiyye ve Eg’ariyye ehl-i stinnet itikadi mezhepleridir. Bk. Kilavuz, Islam Akaidi, 297,
299.
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lesmemesine tesir etmeyeceginden karsiliginda sevap veya azap verilmemekte-
dir.8>

Tiirkiilerde siklikla temas edilen inang esaslarindan birisi de kader konu-
sudur. Tirkiiler incelendiginde Anadolu halkindaki kader inancinin ehl-i stin-
netin kader anlayisindan biraz daha farkli oldugu anlasilacaktir. $Soyle ki tiirkii-
lerde kader, belirleyici, diizenleyici ve yegane karar verici bir kuvvet olarak
algilanmistir. Onun isleyis sistemi hicbir kimse tarafindan tam olarak ¢oziile-
meyecegi icin hiikiimlerine, kararlarma kars1 yapilacak sey kabullenme ve itaat
etmekten baska bir sey degildir.s6

Asik Veysel tiirkiileri incelendiginde onun da kader konusunu isledigi go-
riilecektir. “Talih, Cile, Kader Sozii Bir Etmis” baglikli tiirkiisii tamamen kader
konusundaki diistincelerinden ibarettir. Bu tiirkiide Veysel, dogdugu gtinden
turkiiyt seslendirdigi giine kadar basina cesitli stkintilar geldiginden bahseder.
Bu sikintilarin yegane sorumlusu ise “kader”dir. Onun kaderi ile talihi bir ol-
mus kendisini bir an bile yalniz birakmadan ona devaml cile cektirirler, ona
zulim ederler. Kendisi bu durumdan hi¢ hosnut degildir. Kader tarafindan
maruz birakildig1 bu sikintilara tahammdilii kalmamustir. Bu durumun ne kadar
stirecegini merak etmektedir. Zalim kadere yalvarsa da sonu¢ degismeyecektir.
Ancak o, bu kadar kahra karsin bir o kadar da lutuf igerisinde oldugunu da
belirtmektedir.

Talih, cile, kader sozii bir etmis... / Hi¢ razi degilim ben bu kaderden... /
... Kahretse ne kadar lutfu o kadar... / Yalvarsam kadere yardim etmez mi... / Tecellim
tersine calmis kalemi... 87

Veysel'in dogrudan kader konusunu isledigi ttirkiilerden birisi de dort ki-
tadan olusan “Asirlar Elinde Bir Tesbih Gibi” baslikli eseridir. Bu eserde 6n plana
gkan kavram, mecazen kotii talih ve kader anlamlarinda kullanilan “cark-1
devran”dir. Tiirkiiye gore cark-1 devran, diinya hayatia yon veren, onu idare
eden, kendisi hakkinda cok fazla bilgi olmayan miiphem bir varliktir. Diinya-

8 Kilavuz, sldm Akaidi, 99-100.

86 Sabri Y1lmaz - Ramazan Calkan, “Duygu ve Diistincelerin Dili Turkiler Uzerinden Anadolu
Halkinin Kader Algis1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 11/60 (2018), 1336.

8 Alt kitadan olusan tiirkiiniin s6zlerinin tamamu icin bkz. Asik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin,
53.
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daki her varliga bir mesgale veren, biilbiilii giile 4sik eden ve bir sekilde Vey-
sel’in ateslerde kavrulmasina sebep olan gizemli bir varlik olarak betimlenmis-
tir. Islam inancma gore Allah’in takdiri ile gerceklesen bu isler tiirkiide gark-1
devran tarafindan yapilmaktadir.

...Ceviriyor ¢ark-1 devrdn bakalim... / ...Deviriyor ¢ark-1 devrdn bakalim. /
...Savuruyor ¢ark-1 devrdn bakalim. / ...Cagiriyor ¢ark-1 devrdn bakalim. /
... Veysel'i bir sonmez nara diisiirmiis / Kavuruyor ¢ark-1 devran bakalim.ss

“Asirlar Elinde Bir Tesbih Gibi” baslikli bu tiirkiide kader diinyada gekilen
sikintilarin ana miisebbibi olarak goriilmekte ve ondan sadece gam, keder,
tiztintt gibi olumsuz etkilerin sadir olacagina inanilmaktadir. Ancak Veysel'in
diger ttirkiilerinde hayatta basar1 ve mutluluk i¢in calismanin, gayretin 6nemi
vurgulanmustir. Kisi calisarak diinyada bircok seyi elde edebilecek, bir¢ok basa-
riya imza atabilecektir.

On bir kitadan olusan “Kara Toprak” baslikli meshur tiirkiistinde gegen:

...Kazma ile dovmeyince kit verdi... / ...Dilegin varsa iste Allah’tan... / Comert-
lik topraga verilmis Hak'tan. / ...Hakk’in gizli hazinesi kara toprakta...8° vb. ifadeler-
le topragi isleyerek Allah’in gizli hazinelerine kavusulabilecegini dile getirmek-
tedir. Ayni diistince farkl ttirkiilerde de degisik sekillerde dile getirilmistir.

Adim at ileri geriye bakma... / ...Allahin yardimi hep cahisanlara... / ...Allah
comert amma ekmek birakmaz... / ...Diinya fani deyi ¢okiip oturma...%

...Giictim yetse hemen ise baslasam... / ...Calisirsan toprak verir comerttir... /
Calismak insana biiyiik servettir.. .9

Veysel “Kulak Ver Séziime Dinle Vatandas” dizesiyle baslayan bes kitalik
tirkiistinde de ltizumsuz, gereksiz, sagma sapan konusmalar yaparak zamani
bosa harcayanlarin, nasil olsa diinya gecici deyip bir is gérmeden bos bos otu-
ranlarin tembellere karisacagini belirterek insanlari ¢alismaya tesvik etmekte-
dir.

8 Dort kitadan olusan tiirkiiniin s6zlerinin tamamu igin bkz. Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin,
81.

89 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 145-147.

90 Agik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 70.

91 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 176.

164



165

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Tacetdin BIYIK

...Uyma laklak edip giiliisenlere... / ...Bir saglam is tut da elden birakma...
...Adim at ileri, avara durma...92

1.8. Melek, Hiiri, Cin, Peri

[slam inancina gore duyu organlari ile kavranamadiklari halde mevcut ol-
duklarma inanilan bazi varliklar bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan “melek-
ler”in varliklarini kabul etmek Islam inang esaslarindandir. Melekler, “Allah’m
emirlerine tam itaat eden, farkl: stiretlere girebilen ve duyularla algilanamayan
iyi nitelikteki ruhani/ntrani varliklar” olarak tarif edilmektedir.”

Var olduklar1 kabul edilen bir diger yaratik da cinlerdir. Cinler, insanlar
gibi irade ve anlama yetenegine sahip olup ilahi emirlere uymakla yiikiimlii
tutulan latif ve ruhani yaratiklar, seklinde tarif edilirler.%* Tiirklerin geleneksel
inanglarinda, cinlerin insana zarar1 dokunmayan ve ¢ok giizel olanlarma “peri”
denilmektedir. Ozellikle edebiyatta olaganiistii giizel olanlari betimlemek icin,
glizelligin simgesi olarak “peri” sifat: yogun olarak kullanilmistir.

Ahiret hayatinda, cennette var olduklarina inanilan bir diger varlik tiirii de
harilerdir. Hari kelimesi hem cennetteki kizlar1 hem de onlarm sahip oldugu
olagantstti giizellikleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Bu kavramlar Asik Veysel tiirkiilerinde su sekilde yer almaktadir:

...Insi cinni cem’i mahlitk / Hepisi birden agladi. / ...Melekii’l-mevt'in elin-
den...%

Huri midir melek midir peri mi?...%

Bu tiirkiilerde, meleklerle beraber cinlerden ve cennetteki hiirilerden de
bahsedildigi gortilmektedir. Bu varliklarmn mevcut olduklar1 kabul edilmekte,
Atattirk’tin olumitine insanlarla beraber diger ruhani varliklarin da agladig:
belirtiimektedir. insanlarin canini almakla gorevli bir melegin oldugu kabul

92 Tirkii sézlerinin tamamu icin bkz. Asik Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 70.

9% Tehanevi, Kessif, “melek”, 2/1640-1642; M. Sait Ozervarli, “Melek (1slé1m Inancinda Melek)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40-42.

94 Giincel Tiirkce Sozliik, “Cin” (Erisim 03 Temmuz 2023); Kilavuz, Islam Akaidi, 186; M. Siireyya
Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/5-8.

95 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 198-199.

9% A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 96.
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edilip olim melegi anlamma gelen “melekii’l-mevt” tabiri kullanilmaktadar.
Meleklerin, cennet kizlar1 olan hirilerin ve cinlerin peri denen kisimlarinin ¢ok
giizel oldugu inanc1 goriilmektedir.

1.9. Kurban Ibadeti

Hem madden hem de manen her tiirlii yakinlig: icerisinde barindiran kur-
ban kelimesi? Islam dininde “genel olarak kendisiyle Allah’a yaklagilan her
seyi, ozellikle de Allah’a yakinlasmay1 temin etmek, yani ibadet maksadiyla
belli vakitte belli tiirden hayvanlar1 usultine uygun olarak bogazlamay1 ve aym
zamanda bu sekilde kesilen hayvani da ifade eder.%

Anadolu’da kurban kelimesi oncelikli olarak kameri senenin son ay1 olan
Zilhiccenin 10'unda baslayan ve 4 giin boyunca devam eden, Miisliimanlarm
dini bayramlarindan birisi olan kurban bayrami giinlerinde veya adak olarak
kesilen hayvanlar® anlaminda kullanilmakla beraber mecaz olarak da farkl
amaclarla, cesitli anlamlarda kullamilmustir. Asik Veysel tiirkiilerinde kurban
motifi/unsuru asagidaki sekillerde islenmistir.

Isterdim hayatta diigmanla savas / Milletime kurban olayd: bu bas / Nasip degil
imis sehitlik kardas / Imanim niyetim bana kafidir.100

Sen keklik ol Veysel cali / Gel saklasin seni dali / Yolunda kurban olmalr / Tur-
nam senin sunam senin.101

“Kurban” tabiri ttirkiilerde gercek anlamiyla yani ibadet icin kesilen hay-
van anlaminda kullanildig1 gibi bircok durumda da bir ideale veya sevgiliye
kavusmak icin kisinin her tiirlii fedakarlikta bulunmasini ifade etmek maksa-
diyla mecazen kullanilmaktadir.102 Asik Veysel'in ilk turkiistinde; kisinin inan-

97 fbrahim Mustafa vd. “«  &”, el-Mu'cemu’l-Vasit (Kahire: Mektebetu’s-Surtiku’d-Diiveliyye,
1425/2004), 723.

%  Komisyon, Tlmihal, 2/2-3; Ali Bardakoglu, “Kurban (islém’da Kurban)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/436-440; Ahmet Gtig, “Kurban”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/433-435.

9  Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad el-Mevsili, el—fhtiyﬁr li-ta’lili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1998),1/172;5/18.

100 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 264.

101 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 160.

102 Tacetdin Biyik, Harput Tiirkiilerinde Dini Unsurlar (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 85-92.
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c1, amaci ve sevdigi ugruna yapabilecegi en biiyiik fedakarlik olan canindan
gecmek yani 6lmek igin “kurban olmak” tabiri kullanilmustir. Bu tiirkiide ozan
milleti i¢in savasip, can vermeyi, sehit olmay1 arzulamaktadir. Bu arzusu ger-
ceklesmemis olsa da en azindan bu diistinceye, bu imana sahip olmasiyla yeti-
nip, gururlanmaktadir. Ikinci tiirkiide ise “turnam” diye hitap ettigi sevdiginin
yolunda canindan bile gecebilecegini ifade etmek igin kurban tabirini kullan-
mistir.

1.10. Dua, Beddua

Arapga kokenli olup ¢ogulu “ed’iye” olan dua, “kulun biitiin benligiyle Al-
lah Teald’ya yalvarmasini, ondan dilek ve istekte bulunmasim ifade eder.1%
Allah’tan (c.c.) talep edilen sey kisinin kendisi igin olabilecegi gibi bir baskasi
veya baskalari icin de olabilmektedir. Kisi duasinda hem kendisi hem de baska-
s1 i¢in iyi, giizel, hayir olan seyleri isteyebilecegi gibi -6zellikle baskas igin- ser,
kotti, olumsuz seyleri de isteyebilmektedir. Tiirkcede “ilenme, ileng, kargis”
gibi kelimelerle de ifade edilen “beddua”, “birisi hakkinda kotiiliik isteme,
onun kotii duruma diismesini arzu etme” anlamindadir.104

Asik Veysel tiirkiilerinde dua mefhumuna su dizelerde rastlanilmaktadir:
...Topraga bakarsam dua alirum... / Dilegin varsa iste Allah’tan... 1%

“Kara Toprak” isimli tuirkiide yer alan bu dizelerde topraga bakmanin yani
calismanm 6nemi dile getirilerek topragimn duasmin almacagmi, bir yerde onun
hosnutlugunu kazanmak suretiyle hem mesut olunabilecegi hem de kazang
elde edilebilecegi sonucuna varilmaktadir. Kisinin arzularma ulasmak igin Al-
lah’a dua etmesi istenmekte, duanin kabul edildiginin gostergesinin yani Al-
lah’in comertliginin de yine toprak vasitasiyla elde edilecek tirtinlerde goriile-
cegi belirtilmektedir.

Veysel'in ttirkiilerinde beddualara da rastlanmaktadir.

Par¢a parga olsun parami ¢alan... /... Alanlarin iki goziin kor olsun... 1%

103 Mustafa vd., “V ¢ Y7, el-Mu'cemu’l-Vasit, 286.

104 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, “s\e3”, 610; Giincel Tiirkge Sozliik, “Beddua” (Erisim 06
Temmuz 2023).

105 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 146.
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Parasini calan hirsiz icin yaptigi beddualarda Veysel, onun parca parca
olmasini ayn1 zamanda iki goziintin kor olmasini istemektedir. Dogrudan bed-
dua olmasa da muhatabi igin olumsuz seylerin arzu edildigi durumlar da soz
konusudur.

Parca parca etsem seni... / ... Seni Cehennem’e siirsem... %7
...Lal olsun dillerin soyleme ya da... 1%

Veysel bu turkiilerde, Kizilirmak’1t parga parca etmek, onu cehenneme
gondermek istemektedir. Sazina hitaben soyledigi tiirkiide ise onun dillerinin
lal olmasini arzu etmektedir.

1.11. Sehitlik, Gazilik

Islam’a gore, Allah yolunda savasarak bu ugurda canimni verenlere sehit,
savastan canli olarak kurtulanlara da gazi denmektedir. Allah katinda en ytice
mertebeye sahip olup en buiytik miikafatlarla ddillendirilecek olan grup sehit-
lerdir. Hem Kur’anm hem de Tiirk Milleti'nin inancinda gazilik de Allah ve
insanlar nezdinde 6vgiiye, saygiya ve miikafata layik olan bir mertebedir.10?

Asik Veysel, tiirkiilerinde, Tiirkiye’de yasayan farkli irklardan milletlerin
hepsinin tilke savunmasinda beraberce savasip beraberce sehit veya gazi olduk-
larin1 dile getirmektedir. Ozan, Hz. Adem’in insanligin ilk babasi olmast itiba-
riyla aslinda 1rki ne olursa olsun herkesin kardesligine vurgu yaparak kendisi-
nin de vatan, millet ugruna diismanla savasip sehit olmay1 arzuladigin ifade
etmektedir. O, bu arzusuna ulagsmanin nasip olmadigin1 ancak bu inanca sahip
olmanin da kendisine yeterli gelecegini soylemektedir.

Isterdim hayatta diismanla savag / Milletime kurban olaydi bu bag / Nasip degil
imis sehitlik kardas / Imanim niyetim bana kafidir!10

106 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 237.

107 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 155.

108 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 273.

109 El-Bakara 2/154; Al-i Imran 3 /157; 169; 170; 171; en-Nisa 4/69; 74; et-Tevbe 9/52; el-Hac
22/58; Muhammed 47/4; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
(istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1/654.

110 “Bir Kii¢iik Diinyam Var Icimde Benim” baslikli bes kitadan olusan tiirkiiniin diger sozleri igin
bkz. A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 264.
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Kiird'ii Tiirk'iiyle Cerkez'i / Hep Adem'in oglu kizi / Beraberce sehit gazi / Yanhs
var nere neresi'!!

1.12. Alevilik, Siinnilik

Ttirkiye’de farkli irklara mensup insanlar yasadig: gibi farkli dinlere, mez-
heplere ve siyasi goriislere sahip insanlar da bu tilkenin bir vatandas: olarak
yasamaktadir. Asik Veysel'in tiirkiilerinde, insanlarin din, irk ve mezhep agi-
sindan ayrima tabi tutulmalariin siklikla elestirildigi goriilecektir. Ona gore
insanlarm farkliliklarindan dolay1 ayrim yapmak ikilik ¢ikarmaktir. Ikilik ise
insanlara sadece bela getirecektir. Farkliliklar: bir kenara koyarak herkesi Al-
lah’m yarattigmin; Hz. Adem’in insanligin tek atas1 oldugu hakikatlerinin hatur-
lanmasi gereklidir. Bu diistincelere sahip olunmasiyla birlik ve beraberlik iceri-
sinde huzurla yasanabilecektir. Asik Veysel, belki de kendisinin en fazla muz-
darip oldugu konulardan birisi olan Alevi-Stinni seklinde insanlarin birbirlerini
elestirerek otekilestirmelerini sorgulamaktadar.

Yezit nedir ne Kizilbas? / Degil miyiz hep bir gardas? / Bizi yakar bizim ates /
Sondiirmektir tek caresi.

Bu alemi yaradan bir / Odur kiilli seye kadir / Alevi Siinnilik nedir / Menfaattir
var varast.

Veysel sapma saga sola / Sen Allah’tan birlik dile / Ikilikten gelir bela / Dava in-
sanlik davasi12

1.13. Baz1 Ahlaki ve Tasavvufi Degerler

Asagida daha c¢ok ahlaki ve tasavvufi degerlerle alakali bulunan kelime ve
ibarelerin gectigi tiirkii dizeleri yer almaktadur.

...Ben babami sen ustani unutma... / ...Gizli sirlarimi asikar etme. .. 113
... Veysel fas eyleme sirrima... 114

...Soyle dogrusunu gel inkdr etme...115

11 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 65.
A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 66.
13 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 273, 274.
114 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 96.
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...Benim sidik yarim... / ...Ne bir vefa gordiim... / ...Bunda yalan yoktur herkes-
ler gordii... / .. .Biitiin kusurlarimi toprak gizliyor...116

Bu dizelerindeki ifadelerinden Asik Veysel'in sadakate, vefaya biiyiik
onem verdigi anlasilmaktadir. Bu dogrultuda, biiytiklerin ve ustalarin unutul-
mamasy; kisi ile dostu arasindaki sirlarin ve kusurlarin ifsa edilmemesi; dogru
soyleyip yalandan uzaklasilmasi, hakikatin inkar edilmemesi vb. hususlarin
dile getirildigi gortilmektedir.

...Sen altinsin ben tung muyum?.../ ...Sen giimiigsiin ben sac muyim?... /...Sen
balsin da ben ce¢ miyim? / ...Sen kalemsin ben u¢ muyum?117

Veysel, “Beni hor gorme kardesim” dizeleriyle baslayan bu ttirkiide yaratilis
bakimindan insanlarin birbirleriyle esit oldugunu belirterek zahirde goriinen
farkliliklarin Allah’in hikmeti olup onun boyle murat etmesinden kaynaklandi-
gin1 “Boyle emretmis Yaradan” seklinde ifade etmistir.

O, zaman zaman ahlaki bozulmalardan serzeniste bulunmus, insanlarin
hirs ve tamahkarliktan uzaklasarak kanaat sahibi olmalarini arzu etmis; sahip
olunan maddi veya manevi nimetlerle 6viintilmemesi gerektigini ifade etmistir.

...Kalmams diinyada ehl-i kanaat... / ...Insanlar icinde cok fesat gordiim...113
...Kurulma sevdigim giizelim deyin...119

Asik Veysel tiirkiilerinde bazen stfiler nezdinde meshur olup siklikla kul-
lanilan tabirlere de yer verilmistir.

Yel degdikge sor ki dallar ne geker? / Irgalanir durmaz cogar hil ceker...120

“Tarlam sana ii¢ yiiz fidan aglasam” dizesiyle baslayan ttirktistinde Veysel bir
hayalini dile getirir. Bos bir tarlaya {i¢ yiiz tane fidan diktigini, bu fidanlarmn
bliyliytip meyve verdigini, bunun neticesinde tarlada, agaclarda, meyvelerde,
yapraklarda, oradan gecen yolcularda ve goniillerde muhtesem bir cosku olu-

jy

115 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 273.

116 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 145-147.
17 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47.

118 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 38.

119 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 119.

120 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 177.
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sacagmi hayal ederek riizgarin esmesiyle tarlada yetisen agaclarin dallarinin
sallanmasi sonucunda ortaya ¢ikacak sesin de agac dallarmin yapmis oldugu
Allah’1 zikrin (htt cekmek) sesi oldugunu belirtir.

Stfilerin temel ogretilerinden biri olarak kabul edilen “6lmeden 6nce &l-
mek”12! yani kisinin nefsinin arzuladigi, kotii olarak kabul edilen seylerin ya-
pimasinin terk edilmesi hususuna da temas eden Veysel bunun Allah'm bir
emri oldugunu ifade etmistir.

... Nefsini oldiir 6lmeden... 22

Asik Veysel, Ahilik fiittivvetinde cok 6nemli prensiplerden biri olarak ka-
bul edilen ve Alevi Bektasi ¢gretilerine gore dort kapi-kirk makam igerisinde
marifet kapisinin yedinci (bazi kaynaklarda birinci) makami olarak gosterilen
“edeb” kavramini olusturan harflerin “« <2 <!/e, d, b” insanin el, dil ve bel uzuv-
larma isaret ettigi hakikatini hatirlatarak kisinin basma gelen sikintilarm bu
uzuvlariyla isledigi amellerden kaynaklandigini soylemistir.123

Kisi ne ceker dilinden / Hem belinden hem elinden...124
Sonug¢

Asik Veysel'in yasantisindan ve dini tecriibesinden bagimsiz olarak beste
ve giiftesi kendisine ait olan kirik hava tarzindaki usullii ttirkiilerinin sozlerin-
de bulunan dini unsurlarin incelenmesi neticesinde asagidaki sonuglara ulasil-
mistir:

121 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Mtisa'nin kavmine hitaben soyledigi “Nefislerinizi oldirtin!” seklin-
deki ciimlenin isaret etti§i manalar hususunda miifessirler farkl gortisler beyan etmislerdir.
“Olmeden 6nce dliiniiz.” seklindeki hadis oldugu soylenen ciimle hakkinda Kesfii'l-Hafa’da su
ifadeler yer alir: “Ibn Hacer bu sozitin hadis olmadigin soyledi. El-Kari de bunun stfilere ait
bir s6z oldugunu ve zartri olarak gerceklesecek olan gercek oliimle 8lmeden evvel nefsin ar-
zuladig1 sehvetleri terk ederek ihtiyari olarak oliintiz, anlamindadir, der.” Ebu’l-Fida fsma‘il
b. Muhammed el-Cerrahi el-Acltni, Kesfii'l-hafi ve miizilii'l-ilbds amme’stehera mine’l-ehddisi “ald
elsineti’'n-nds. Thk. Ytsuf b. Mahmtd el-Hac Ahmed (Dimegk: Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadjs,
1422/2001) 2/346; Bkz. Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/126-127; el-Bakara 2/54.

122 A§1k Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 47.

123 Korkmaz, Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii, 110-111; 134-135; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, 36, 230-231.

124 A@lk Veysel, Dostlar Beni Hatirlasin, 66.
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Genellikle nasihatci bir tislupla sdylendigi/yazildig1 goriilen tiirkiilerde;
Allah inanci, peygamberler, kutsal kitaplar, diinya hayati, ahiret inanci, cennet,
cehennem, 6liim, kader, ruhani/ntarani varliklar, kurban, dua, beddua, sehitlik,
gazilik, mezhepler, vefa, sadakat ve hii cekmek gibi dini, tasavvufi bircok konu
yer almistir. Namaz, zekat, orug, hac vb. ameli konular ise hi¢ yer almamustir.

Asik Veysel, s6z konusu tiirkiilerinde ehl-i siinnetin inang esaslarina temas
etmis, bu esaslar hakkindaki diistincelerini dile getirmistir. Allah inanci ile ala-
kal1 olarak bazen vahdet-i viicut anlayisini dile getiren bazen de sathiye tiirtin-
de miistakil eserler soylemistir. Cogunlukla Allah’in yaraticilig1 ve idareciligine
teslim olma diistincesine sahip olarak insanlara bu konuda tavsiyelerde bulun-
mustur.

Tarih boyunca Allah tarafindan gonderilen dort kutsal kitap ve birgok
peygamberin oldugunu ifade eden Veysel, ilk peygamber ve insanligin atasi
olarak Hz. Adem’i, en serefli peygamber olarak da Hz. Muhammed’i kabul
etmektedir.

Kader konusunda ehl-i stinnet inancindan biraz daha farkl1 gortislere sahip
olan ozan, diinyanin idaresinin kader vasitasiyla gerceklestigi, ayn1 zamanda
kaderin zalim, belirleyici, diizenleyici ve yegéane karar verici bir kuvvet oldu-
guna inanmaktadir.

Asik Veysel’in, melek, hari, cin ve seytan gibi duyularla algilanmayan bazi
rthani varliklara inandig1 onlarmn varligimi kabul ettigi anlagilan tiirkii sozle-
rinde, cennet ve cehennem konusu da yer almaktadir. Onun inancina gore diin-
ya hayatinin son bulmasiyla baslayacak olan ahiret hayat: ile tekrar diriltilecek
olan varliklar yaptiklarimin karsiligini goreceklerdir.

Incelenen tiirkiilerde ozan, Islam ahlakinin 6nemli konularma temas etmis
ozellikle diinya hayatimin geciciligine vurgu yaparak ahlaki erdemlerden taviz
vermeden yasamanin, ¢alismanin gerekliligine isaret etmistir. Dini olmakla be-
raber milli bir konu olan sehitlik, gazilik, vatanperverlik gibi hususlar da oza-
nin tiirkiilerinde yer almustir.

[slam inang ve ahlakina dair birgok konunun dogrudan veya dolayli olarak
islendigi tlirkti sozlerinde; Veysel’in htimanist bir yaklasimla farkli dinlere,
mezheplere veya irklara mensup insanlar arasinda ayrim yaparak bir grubu
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digerinden {istiin tutmanin yanlisligina, birlik olmanin gerekliligine dikkat cek-
tigi gortlmistiir.
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Toplumun Siginma ve Korunma Araci Olarak Din:
Kovid-19 ile Miicadele Siirecine Yonelik Nitel Bir Arastirma

Oz

Bu makalenin konusu insanin gozle goriilemez viriislerle smandig1 Ko-
vid-19 doneminde, dinin nasil bir fonksiyon iistlendigini ve dine yonelimin
gerceklesip gerceklesmedigini koronaviriis gecirmis bireyler tizerinden analiz
etmektir. Makalede oncelikle pandemi siireci genel cercevede ele alinmakta;
akabinde giindelik hayat, toplum ve din iliskisi incelenmektedir. Dinin birey
ve toplum icin gtindelik yasantida tistlendigi fonksiyon ortaya konulmakta-
dir. Nihai olarak Tiirkiye’de koronaviriis siirecini yasamis ve ciddi derecede
etkilenmis kisiler tizerinden pandemi siirecinde bireylerin ve toplumun dine
yonelimi anlasilmaktadir. Aktiiel bir konu olan koronaviriis salgini cogunluk-
la saglik, ekonomik ve sosyal baglamda ele alinmistir. Buna karsin insanligin
kars1 karsiya kaldig1 boylesine derinlikli bir krizde din ¢nemli isleve sahiptir.
Pandemi stirecinde koronaviriise ¢oziim bulmak, kendileri icin risk olustur-
masini 6nlemek ve viriise yakalandiktan sonra hastalig1 atlatmak adina birey-
lerin ve toplumun dine daha ¢ok baglanma ihtiyac: hissettikleri diistiniilmek-
tedir. Arastirma esasen bu yaklasimin anlasilmasma ve aciklanmasma odak-
lanmaktadir. Arastirma metodolojik olarak nitel arastirma tiirlerinden feno-
menolojik desenle gerceklestirilmistir. Verilerin toplanmasinda koronavirtiis
geciren 10 kisiyle derinlemesine miilakat yapilmis, boylece Kovid-19 done-
minde bireylerin/toplumun din ile iliskileri ortaya konulmustur. Arastirma
Kovid-19 siirecinin baslangicinda din, Kovid-19 siirecinin igerisinde din, Ko-
vid-19 sonrasi din olmak {izere ti¢ asamada ele alinmstir. Elde edilen bulgular
toplumun/bireylerin salgin hastalik siirecinde belirsizlik, endise, panik, tedir-
ginlik, hastalikla basa c¢ikip ¢tkamama, 6ltim korkusu seklinde duygu ve dii-
stinceler icerisinde olduklarini gostermistir. Yine bulgulara gore bu duygu ve
duisiincelerle basa ¢cikmak igin dine yonelim ve yaraticiya siginma ihtiyaci his-
settikleri anlasilmistir. Ayrica arastirma bulgular: gercevesinde pandemi son-
rasinda insanlarin din ve yaratici ile iliskileri gozden gegirdikleri ve dine yo-
nelimlerini arttirdiklar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Psikoloji, Din, Toplum, Birey, Koronavirtis
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Abstract

The purpose of this article is to examine the role that religion played dur-
ing the COVID-19 pandemic, particularly in relation to people who were in-
fected with the virus, as well as the impact it had on their religious beliefs and
practices. The article begins by providing a brief overview of the pandemic
process. It then goes on to analyse the relationship between daily life, society,
and religion. Furthermore, it addresses the role of religion in the daily lives of
individuals and society. The article discusses that the religious positioning of
individuals and society during the pandemic can be best understood by exam-
ining the experiences of those who were significantly impacted by the corona-
virus. Researchers have primarily examined the coronavirus epidemic's effects
on health, the economy, and society. Religion, on the other hand, has played a
critical role in addressing the significant challenge that humanity has been
confronting. Additionally, there is a belief that both individuals and society
have a heightened desire to establish a stronger connection with religion in
order to address the challenges posed by the coronavirus pandemic. The re-
search focuses primarily on understanding and shedding light on this phe-
nomenon. The research was conducted using a phenomenological approach,
which is a sort of qualitative research methodology. The data collection pro-
cess involved conducting in-depth interviews with a sample of ten individuals
who suffered from the coronavirus. These interviews aimed to uncover the
connections between individuals and society with respect to religion during
the COVID-19 period. The research was examined in three distinct phases:
religion at the beginning of the COVID-19 pandemic, religion during the pan-
demic, and religion post-pandemic. The results have demonstrated that dur-
ing the epidemic disease process, society and individuals experience a variety
of emotions and thoughts, including anxiety, panic, uneasiness, an inability to
manage the disease, and fear of death. Furthermore, the findings revealed that
there is a strong inclination among individuals to seek solace in religion and
the divine as a means of managing these feelings and thoughts. Additionally,
the research results demonstrated that individuals reevaluated their relation-
ship with religion and the divine during the epidemic, resulting in an in-
creased inclination towards religious beliefs.

Keywords: Social Psychology, Religion, Society, Individual, Coronavirus
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Giris

Kiiresel olgekli sorunlar belli araliklarla toplumlar: tehdit eder hale gel-
mektedir. Salgin hastalik, kiiresel 1sitnma, kuraklik, savas gibi baz1 olay ve
olgular giintimiizde toplumlarin en cok ytizlestigi global sorunlar arasinda
yer almaktadir. Bu sorunlarin kaynag: olarak daha ¢ok insan faktori 6n plana
¢ikmaktadir. Ulrich Beck’in ‘risk toplumu’? kuraminda ifade ettigi gibi mo-
dern insan kendi sebebiyet verdigi risklerle yine kendisi ytiizlesmek duru-
munda kalmaktadir. Bireyin bilingli ve dengeli hayat:1 kolektif eksende toplu-
mun bilin¢li ve dengeli olusu sonucunu dogurur. Diger taraftan insanlarin
tabiatta karsilastig1 olay ve olgular karsisinda ¢oziim bulmak igin basvurdugu
kaynaklardan birisi de din ve inangtir. Inang sistemleri ortaya koyduklar: an-
laml1 gerekgelerle hem tabiata dair insanin epistemolojik ve ontolojik sorula-
ria cevap verir hem de insanlarin zor zamanlarda sigmacagi ve korunacag:
bir fonksiyon tistenir. insan bu sayede tabiatta gerceklesen bircok seyi anlam-
landirmaya ve onlarla miicadele edebilmeye baslar.2

Diinyada biiytik bir etki olusturan koronavirtis salgini ile ilgili akademik
cercevede birtakim ¢alismalar yapilmis ve Kovid-19 stireci farkli perspektifler-
le ele alinmistir. Bu baglamda Kovid-19 stirecinin ilintili oldugu alanlardan

1 Bk. Ulrich Beck. Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru. Istanbul: fthaki Yaymlari, 2019.
2 Erol Erkan. “Postmodern Dénemde Ontolojik Anlam Araci Olarak Dini Kimlik”. Journal of
Turkish Studies. 8/8. (2013). 1826.




181

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Fatih BAS - Durali KARACAN

birisi de din konusu olmustur. Bireylerin pandemi siirecinde hastalikla miica-
dele ederken din ve inangtan nasil yararlandiklar1 ve hastalig1 atlatma nokta-
sinda dini inan¢ ve uygulamalarin nasil bir fonksiyon {tistlendigi konusu bi-
limsel dogrultuda incelenmeye muhtagtir. Ornegin Apali tarafindan kaleme
alinan “Pandemi Do6neminin Zorluklar1 Karsisinda Din” baslikli makale3 di-
nin siireg igerisindeki roliinii teorik cercevede tartismaktadir. Yine Bulut ve
Kog tarafindan ele alinan “Covid-19 Salg1n1—inang Iliskisi” baslikli makale de#
Hitit Universitesi 6grencileri 6zelinde Kovid-19 siirecinde din ve inancin etki-
sini saha arastirmasiyla analiz etmektedir. Benzer sekilde Kaplan, Seving ve
Isbilen tarafindan yapilan “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma:
Covid-19 Salgim Uzerine Bir Arastirma” baslikli calismada dogal afetlerin dini
basa ¢ikma tizerindeki etkilerini Kovid-19 siireci tizerinden anlamay1 amac-
lamaktadir.5

Dindarlik ve dini basa ¢ikma baglaminda Kovid-19 siirecini inceleyen
Kalgi'nin “Covid-19 Salgmina Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa
Cikma” adli ¢alismasi® Kovid-19 siirecinde dinin kisilerin ruhsal durumlar:
tizerinde nasil etkiler olusturdugunu ele almaktadir. Diger taraftan Eryigit ve
Basak’in “Covid-19 Siirecinde Inanc¢ ve Ibadet: Covid-19 Pandemisinin Miis-
liimanlarin Inang ve Giinliik Islami Yasantilarina Etkisi” baslikli makalesi de”
pandemi siirecinde insanlarin giinliik dini hayatinda ne gibi degisimler oldu-
gunu nicel bir arastirmayla ortaya koymaktadir. Algiil’tin editorliigiinde ha-
zirlanan “Karantinada Din ve Dindarlik” adli eser de® farkli boyutlariyla pan-

3 Yasemin Apali. “Pandemi Zorluklar1 Karsisinda Din”. Bayburt Universitesi [nsan ve Toplum
Bilimler Fakiiltesi Dergisi. 9. (2021). 155-168.

4 Jsmail Bulut & Ahmet Koc. “Covid-19 Salgml—inang Mliskisi”. Din Bilimleri Akademik
Arastirma
Dergisi. 22/1. (2022). 281-312.

5 Hasan Kaplan, Kenan Seving ve Nihal Isbilen. “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa
Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir Aragtirma”. Turkish Studies 15/4. (2020), 579-598.

6 Mehmet Emin Kalg1. “Covid-19 Salgiina Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa
Cikma”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi. 21/1. (2021). 131-150.

7 Adem Eryigit & Mehmet Ali Basak. “Covid-19 Siirecinde Inang ve Ibadet: Covid-19
Pandemisinin Miisliimanlarm Inanc ve Giinliik Islami Yasantilarina Etkisi”. Sosyal Bilimler
Dergisi. 8/53. (2021). 126-153.

8 Hasan Hiiseyin Algtil. Karantinada Din ve Dindarlik. Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2022.
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demi siirecinde din ve dini hayat konusunu masaya yatirmaktadir. Benzer
sekilde Kizilgecit ve arkadaslar: tarafindan kaleme alinan “Kovid-19 ve Dini
Basa Cikma: Yalnizlik, Umutsuzluk, Hayatin Anlami1 ve Kader Algis1” baglikli
uygulamali calisma da® pandemi ve din iliskisine dair analizler yapmaktadir.
Yine Diyanet-Sen’in hazirladigi “Pandemi Déneminde Tiirkiye’de Dini Ha-
yat” baslikli arastirma dal? koronaviriis siirecinde Tiirkiye’de dinin fonksi-
yonlar1 ve dini hayatin icerigi yapilan saha arastirmasi verileriyle ortaya ko-
nulmaktadir.

Arastirmayla ilgili olarak deginilmesi gereken baska calismalar da
mevcuttur. Bu kapsamda Karagoz tarafindan kaleme alman “Kovid-19
Kiresel Salgin Siirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve Basa Cikma
Deneyimlerinde Dinin Rolii” baslikli nitel calisma saglik calisanlarmin Kovid-
19 ile basa ¢ikmasinda dinin roliinii ele almaktadir.1! Benzer sekilde Giirsu ve
Bayindir tarafindan yiritilen “Covid-19 Hastaligmi Gegiren Saglik
Calisanlarinin Basa Cikma Siirecinde Din ve Maneviyat” adli ¢calisma da
Kovid-19 stirecinde saglik calisanlarinin yasadiklar: zorluklar karsisinda din
ve maneviyatin nasil bir fonksiyon {istlendigini incelemektedir.’? Yazkan
tarafindan yapilan ve kadmn saglik calisanlarinin salginla miicadele stirecini
nasil anlamlandirdiklarmi analiz eden “Covid-19 Pandemisinin Kadin Saglik
Caliganlar1 Uzerindeki Etkileri, Hastaligi Anlamlandirma ve Salgmnla Basa
Cikmadaki Stirecleri Uzerine Nitel Bir Calisma” baglikl yiiksek lisans tezi de
onemli bulgular ortaya koymaktadir.’*Ayrica Gashi tarafindan kaleme alinan
“Koronaviriise Yakalanmig Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa Cikmanin

9 Muhammed Kizilgecit vd., Kovid-19 ve Dini Basa Cikma: Yalnizlik, Umutsuzluk, Hayatin
Anlami ve Kader Algisi. Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2021.

10 fhsan Capcioglu & Emine Kaya. Pandemi Dineminde Tiirkiye'de Dini Hayat. (Diyanet-Sen,
2021). 1-146.

11 Sema Karagoz. “Kovid-19 Kiiresel Salgin Siirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve
Basa Cikma Deneyimlerinde Dinin Rolii”. Bilimname 47/1. (2022). 575-622.

12 Orhan Giirsu & Salih Baymdir. “Covid-19 Hastaligini Gegiren Saghk Calisanlarinin Basa
Cikma Stirecinde Din ve Maneviyat”. Turkish Academic Research Review 6/1. (2021), 182-220.

13 Sonnur Yazkan. “Covid-19 Pandemisinin Kadin Saglik Calisanlar: Uzerindeki Etkileri,
Hastaligi Anlamlandirma ve Salginla Basa Cikmadaki Stiregleri Uzerine Nitel Bir Calisma”.
Yiiksek Lisan Tezi. (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023).
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Etkisi” isimli makale de Kovid-19 gecirmis bireylerin hastalik siirecinde din
ile iligkilerini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.

Tarih boyunca toplumlarin biiyiik felaketlerde ve sorunlarda sigindig:
limanlardan birisi de din olmustur. Bireyin i¢ diinyasin terapi etme gtictine
sahip olan din ve maneviyat, ayn1 zamanda askin varlikla birey arasinda ku-
rulan iliskide de 6nemli rol oynar.15 Birey, modern hayatin ona sundugu tiim
imkanlara ragmen tabiatta olup biten her seyi modern aklin ve bilimin agikla-
yamadig1 ve ¢ozemedigi durumlarda dini inang ve uygulamalar: bir siginma
veya ¢ozum araci olarak gorebilmektedir. Pandemi stirecinde biittin bilimsel-
teknik olanaklara ve tibbi gelismislige ragmen koronavirtisiin uzun stire bi-
tuntyle kontrol altina alinamamasi ve insanlarin hayatinda olusturdugu risk
faktorunin engellenememesi, dini inang ve uygulamalar: insanlar i¢in sosyal
ve psikolojik rahatlama araci haline getirebilmistir.’® Insanoglu bir taraftan
maneviyata siginarak bedensel ve ruhsal terapi ihtiyacini karsilarken 6te yan-
dan Allah’tan yardim dileyerek sorunun ¢6ziimi noktasinda ilahi varlik kay-
nakli yollar arayabilmektedir.l” Bu cercevede arastirma, iilkemizde pandemi
stirecinde viriis kiskacindaki bireylerin/toplumun dine yonelim ile Allah’a
siginma noktasinda nasil tutumlar ortaya koydugunu sosyolojik ve psikolojik
baglamda ele almaktadir. Kovid-19 ile ilgili calismalar agirlikli olarak korona-
viriis stirecinin igerisinde ve Kovid-19 gecirmis bireylere odakli ytirtitiilmek-
tedir. Bu calismada ise Kovid-19 siirecinin baglangici, tilkemizde goriilmesi ve
yayginlasmasi ile Kovid-19 sonrasi yasanan durum bir biittin halinde anlasil-
maya calisilmaktadir. Calisma biittinciil olarak baslangictan sonrasina kadar
Kovid-19 siirecinde dinin roliinii incelemektedir. Diger bir ifadeyle toplumun
ve bireyin diinyasmda Kovid-19 siirecinin 6ncesi, tecriibe edilmesi ve sonra-

14 Feim Gashi. “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Bagsa Cikmanin
Etkisi”. Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1. (2020). 511-535.

15 Peter Hill vdgr., “Din ve Maneviyat: Kavramlastirma: Birlesme ve Ayrilma Noktalar1”. (cev.
Nurten Kimter). COMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3. (2013). 92-93.

16 Apali. “Pandemi Déneminin Zorluklar: Karsisinda Din”. 163.166.

17 Bk. Ali Ayten vd., “Dini Basa Cikma, Stikiir ve Hayat Memnuniyeti Iliskisi: Hastalar, Hasta
Yakinlar1 ve Hastane Calisanlar: Uzerine Bir Arastirma”. Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi. 12/2. (2012). 48.

Ayrica bk. Rabia Cosgun & Behliil Tokur. “ Agir Hastalarda Dini Basa Cikma”. Journal of
Analytic Divinity 6/2 (2022), 122-144.
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sinda dinin nasil bir isleve sahip oldugu analiz edilmektedir. Ayrica Kovid-19
sonrasl bireylerin dine yiikledigi anlam ve yaratici ile iligkisinde yasanan de-
gisim de anlagilmaktadir. Bu yoniiyle Kovid-19 {izerine yapilan diger calisma-
lardan farklilasmakta ve 6zgiin bir yon kazanmaktadir.

1. Pandemi (Kovid-19) Siirecine Kisa Bir Bakis

Tum diinyayi kisa stirede etkisi altina alan koronavirts ilk olarak 2019 y1-
I1 Aralik ayinda Cin'in Vuhan kentinde ortaya ¢ikmustir. Bir solunum yolu
hastalig1 olarak bas gosteren virtis, bulasict 6zelligi ile adim adim Cin’in dis1-
na yayilmustir. 2020 yili Mart aymndan itibaren Diinya Saglik Orgiitii (DSO)
tarafindan kiiresel bir bulasic1 hastalik olarak tanimlanmustir. Tiirkiye’de has-
talik ilk kez 11 Mart 2020 tarihinde goriilmiis ve bu tarihten itibaren olaganiis-
ti pandemi stiireci ve koronaviriisle miicadele donemi baslamistir.’® Ameri-
ka’dan Avrupa’ya Asya’dan Afrika’ya biitiin toplumlar1 esaret altina alan
koronaviriis nedeniyle diinya genelinde egitim, spor, sanat, siyaset, kiilttir,
ticaret gibi bircok alan sekteye ugramistir. Diinyada ytiriitiilen as1 calismalar:
sonucunda ikinci yilindan itibaren hastaliga toplumsal bagisiklik kazandiril-
mis ve neticede viriis kontrol altma alinmistir. Iki yil boyunca tiim diinyada
etkisini siirdiiren viriis sebebiyle T.C. Saglik Bakanlig1 ve Diinya Saglik Orgii-
tu verilerine gore Tiirkiye genelinde 17 milyon insan viriise yakalanmis ve 101
bin kisi hayatini kaybetmistir. Diinya genelinde ise virtise yakalanan kisi say1-
st yaklasik 700 milyon, vefat eden kisi say1s1 6 milyon 700 bin kisi olmustur.2®

Pandemi siirecinde diinyada gelismis saglik imkanlarinin yetersiz kalma-
s1, varlikli insanlarin maddi gticlerine ragmen hastaliga ¢6ztim bulamamasi,
sosyal a¢idan insanlarin birbirlerinden kagmasi ve insanlarin evlerine hap-
solmasi gibi cesitli durumlar yasanmustir. Ayrica ticaret ve alisveris olanakla-
rimin kisitlanmasi, psikolojik ve fiziksel agidan insanlarin yipranmasi, siyasal
acgidan yonetimlerin sorgulanmasi, iletisimin mecburen sanal ortama tasinma-
s1, olim korkusunun yakindan hissedilmesi gibi bircok husus tanri-alem-

18  Fatih Budak & Serif Korkmaz. “Covid-19 Pandemi Siirecine Y6nelik Genel Bir
Degerlendirme: Tiirkiye Ornegi”. Sosyal Aragtirmalar ve Yénetim Dergisi. 1, (2020). 66-73.

19 COVID-19 Bilgilendirme Platformu (https://covid19.saglik.gov.tr/TR-66935/genel-

koronavirus-tablosu.html) son erigsim: 05.09.2023.
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insan iligkisini yeniden gozden gecirmeyi gerekli kilmistir.20 Cin merkezli bas-
layan salgin hizla yayilmis ve biitiin diinya igin bir probleme dontismiistiir.
Koronavirtis salgimi kiiresel capli derin ekonomik ve sosyal krizlere sebebiyet
vererek, adeta insanlig1 icinden ¢ikilamaz bir duruma stirtiklemistir.2!

2. Giindelik Hayat ve Din Tliskisi

Giindelik hayat, bireyin yirmi dort saatlik zaman dilimi igerisinde yapip
ettigi her tiirli rutini tanimlamaktadir. Bundan dolay: giindelik hayat birey
icin sosyal, kiilttirel, iktisadi, dini pek ¢ok unsuru biinyesinde barindirmakta-
dir. Giindelik hayat bazen huzur ve mutlulugun bazen de gerilim ve catisma-
nin yasandig alandir. Buna karsin giindelik hayat bu olumlu ve olumsuz ak-
siyonlarla anlam bulan bir toplumsal sahadir.22 Giindelik hayat, sosyal bir
varlik olan bireyin toplumun igerisine dahil oldugu, baskalariyla iletisim kur-
dugu, calistigi, eglendigi, dinlendigi ¢ok yonlu bir siirectir. Birey, gtindelik
hayatin igerisine karisarak oteki ile iliski kurmakta, varligin1 anlamli kilacak
tutum ve davranislar ortaya koymakta ve sosyallesme yoluyla bir kiiltiir edi-
nimi saglamaktadir. Bu sebeple kiiltiir, giindelik hayatin icerisinde yasanila-
rak ve belli bir stire¢ gecirilerek kazanimi saglanan bir olgudur.?? Boylece
gtindelik hayat bireyin kiiltiir ve deger diinyasimni da etkileme potansiyeline
sahip olmaktadir. Bugiin gitindelik hayat, bireylere popiiler kiiltire dontik
yasam bi¢imi, popiiler dindarlik anlayis1 ve popiiler din tasavvuru gibi cesitli
olanaklar sunabilmektedir. Boylece birey, gtinliik rutin yasantisinda karsilas-
t1g1 birtakim sorunlar1 popiiler dindarlik gercevesinde ¢6zme yoluna gidebil-
mektedir. 24

20 Kemal Ataman vd., “Covid-19 Kiiresel Salgintnin Toplumsal Etkileri”. Tiirk Hijyen ve
Deneysel Biyoloji Dergisi 78/3, (2021). 236-238.

21 Seyfettin Aslan. “Covid-19 Salgininin Kiiresellesmeye ve Ulus Devletlere Etkisi”.
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 20/80, (2021), 1738-1740.

2 Susan Willis. Giindelik Hayat Kilavuzu. cev. Aksu Bora & Asuman Emre. (Istanbul:
Ayrintt Yayinlar, 1991). 184-185.

B Bk. Siileyman Seyfi Ogﬁn. Giindelik Hayatin Kiiltiirel Yansumalari. (istanbul: Alfa Yaymlari,
2009).

24 Mustafa Arslan. Giindelik Hayat ve Din. ed. Niyazi Akytiz & Ihsan Capcioglu. Din
Sosyolojisi.
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 661; Ayrica bk. Gordon Lynch. Understanding Theology
and
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Giindelik hayatmn din ile olan iliskisi daha gok dini perspektiften belirle-
nen kurallarin bireyin rutin yasantisina etkisi tizerinden ele alinmaktadir. Din
kurumu bireye ve topluma yasantisini belirli kurallar gercevesinde siirdiirme
imkani sunar. Boylece bireyin giindelik hayatinin akis1 dinin belirledigi deger,
ahlak ve normlar gercevesinde olusturulur. Dahasi din kurumu gtindelik ha-
yatin igerisinde etkin sekilde yer alarak giindelik hayat1 kendi perspektifinden
dontistiirmeye calisir.?5 Bilhassa kiilttir ve din iliskisinin ¢ok i¢ ice gectigi top-
lumlarda dinin gtindelik hayat1 yonetebilme ve dontistiirebilme giicii daha
belirgin hale gelebilir. Bunda dinin kiltiir tizerinde meydana getirdigi etki
onemli bir neden tegkil etmektedir. Din ve kiilttir iliskisinin girift oldugu top-
lumlarda dinin kiiltiir, kiilttirtin de din tizerinde etkisi acik sekilde goriiliir.
Giindelik hayatin icerisinde bu karsilikli etkilesim din ve kiiltiir merkezli bir
iliskiyle temaytiz eden birtakim deger ve ahlaki normlar ortaya ¢ikarir. Kuiltiir
antropologu Geertz'e gore gilindelik hayatta kiiltiir, sanat, gelenek veya din
gibi pek cok sey sembollerle var olmaktadir. Dinler, giindelik hayatta sahip
oldugu birtakim semboller vasitasiyla etkili olmaktadir. Baska bir ifadeyle
din, toplumsal hayata etki ederek ve kiiltiirel olarak belirli anlam ve semboller
olusturarak giindelik hayatta kendine alan agmaktadir.26

Din kurumu giindelik hayatta bireyler arasindaki ekonomik veya kiiltii-
rel esitsizlikleri de minimize edebilen bir yapiya sahiptir. Modern dénemde
kapitalist sistemin yarattig1 toplumsal esitsizlikler ile kiilttirel farkliliklar giin-
delik hayatta bireyler arasinda ayrismalara neden olabilmektedir. Oysaki din,
insanlara adil ve esit bir yaklasim bigimi sunarak ekonomik ve kiiltiirel farkli-
liklarin bir esitsizlestirme ve baskilama araci halini almasinin 6niine gegebil-
mektedir. Benzer sekilde modernitenin getirdigi bireysellesme ve diinyevi-
lesme gibi durumlarda dinin sagladig1 kolektif anlayis ve dayanisma ile giin-
delik hayatta miicadele etmektedir.2” Her ne kadar ge¢mise nazaran giinii-
miizde din kurumu bunu istenilen diizeyde basaramasa da dinin varlig top-

Popular Culture. (Oxford: Wiley-Blackwell, 2005).

% Necdet Subas. “Giindelik Hayat ve Dinsellik”. Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2. (2001). 252.

2% Clifford Geertz. Islam Observed. (New Heaven: Yale University Press, 1968), 17-20.

277 Ensar Cetin. “Tiirkiye’de Giindelik Hayatin Tanziminde Din ve Sekiilerlesme”. Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 3/2. (2014). 267.
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lumsal esitsizlik, adaletsizlik ve bireysellesme gibi durumlarin giindelik ha-
yatta daha fazla alan kazanmasma engel olmaktadir. Giindelik hayatta top-
lumsal ve kiiltiirel esitsizlikleri ele alan kiiltiir antropologu Redfield, bu du-
rumu biiytik ve kiigtik gelenek seklinde kategorize etmektedir. Ona gore bii-
yiik gelenek toplumun igerisinde entelektiiellerin ve yonetici insanlarmn dii-
stince bicimini, sanat ve yasam tarzini temsil ederken; kiictik gelenek bireyle-
rin giinliik yasantisindaki kiiltiirel, sosyal ve dini hayatmi ifade etmektedir.
Redfield igin kiiciik gelenek halkin genis kesimini, biiyiik gelenek ise halkin
elit kesimini kapsamaktadir.28

Dinin gitindelik hayatta sagladig: islevlerden birisi de kiiresellesme ve tii-
ketim gercegi karsisinda bireyi koruyucu nitelige sahip olmasidir. Son yillarda
hizla artan kiiresellesme ve tiiketim toplumu olgusu giindelik hayat1 onemli
oranda kusatmaktadir. Bireylerin zihin diinyalarina cesitli kitle iletisim aracla-
r1 vasitasiyla sirayet eden bu olgular bireyi yonlendirebilme imkani1 bulmak-
tadir.?? Bu durum giindelik hayatta bireylerin amach veya amacsiz tiiketim
sarmalma girmesine olanak saglayabilmektedir. Ihtiyaca binaen tiiketimin
yerini israfa dayali ve gereksiz tiiketim anlayis1 alabilmekte, isaret degerine
yonelik satin alma artabilmektedir. Buna karsin dinin bireye bu konularda
onerdigi hususlar aciktir. Din bireylere israf etmeme, 6lctilti olma, iradeyi kul-
lanma ve nefsini baskilama, satafat ve liikse kagmama gibi birtakim olctitler
sunar.®? Boylece bireyi modern hayatin getirileri karsisinda miimkiin oldu-
gunca korumaya calisir. Bugiin giindelik hayatta kiiresel kapitalist sistemle
biitiinlesmis bir tiiketim toplumu gercegi karsimiza c¢ikmaktadir. Insanlari
surekli satin almaya ve tiiketmeye yonelten bu sistem insan1 adeta yapay ihti-
yaglarla kolelestirmekte ve metalastirdigl insan sayesinde devasa kazanglar
elde etmektedir.

Gortildtigi tizere giindelik hayatta din bireylerin sosyal ihtiyaclari, ko-
lektif dayanismalari, tiiketim aliskanliklari, deger ve ahlaki normlari, kiiltiirel
ve ekonomik durumlar1 gibi pek ¢ok husus tizerinde etkiye olabilmektedir.

2 Robert Redfield. Peasant Society and Culture. (Chicago: Chicago University Press, 1956), 70-
71.

29 smail Demirezen. “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din ile Etkilesimi”. Din Bilimleri
Akademik Arastirmalar Dergisi 10/3. (2010). 102-104.

30 Bk. A’raf, 7/31, Kamer, 54/49, Al-i imran 3 /7, fsra, 17/14, Furkan, 25/67.
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Din, hayatin icerisinde yasayarak kendini var eden bir olgudur. Bundan ottirti
bireyin giindelik hayatinda yer almamasi neredeyse imkéansizdir. Bu agidan
birey ve toplum icin din gerek geleneksel gerekse modern dénemde her za-
man 6nemli bir isleve sahip olmustur. Giiniimiizde insanoglu i¢in inan-
ma/kutsala siginma giindelik hayatin karmasiklig: icerisinde kendini giiven-
de hissettiren ve koruyucu fonksiyonu olan bir arayistir.3! Bundan ottirti birey
glindelik hayatta karsilastig1 her tiirlti problem karsisinda siginacak bir yer
olarak dini alana yonelebilmektedir. Boylece birey icin yaratici ile icten bir bag,
kurarak sorunun ¢oztimiine yonelik ondan yardim istemek zaruri bir ihtiyag
halini alabilmektedir. Kiiresel ¢apl salgmnlar diinyada genis kitleleri etkile-
mektedir. Benzer sekilde deprem gibi dogal afetler de genis insan popiilasyo-
nuna zarar verebilmektedir. Dahasi bu gibi durumlar bireylerin din ile iligki-
sini gozden gecirmesine veya bu olaylara dini anlamlar ytiklemesine sebep
olabilmektedir.32 Toplumlarin depremlerin, salginlarin veya bazi zor durum-
larin tistesinden gelebilmesi i¢in basvurdugu alanlardan birisi de din olmak-
tadir. Ozellikle insanin acziyet yasadig1 ve caresizlik duygusunu hissettigi bu
gibi stireclerde din ve yaratic1 ile daha yogun iliski kurabilmektedir.33 Son
yasanilan Kovid-19 salgim1 pek c¢ok acidan gosterdi ki din bireyle-
rin/toplumlarin biiytik caplh salgmlar karsisinda kendilerini korumak, giticlii
tutmak ve stiregle basa ¢ikmak igin sigindiklar1 kurumlar arasindadir. Dinin
bireyi zorluklar karsisinda motive etmesi, sabretmeye davet etmesi, agkin var-
likla (yaratici) kurulan iliski de koprii olmas: gibi bircok husus kiiresel ¢apl
salginlar karsisinda bir yonelim alani olarak dini 6ne ¢ikarabilmektedir.

3. Yontem

3.1. Arastirma Deseni

31 Bk. Erhan Tecim. Sosyal Giiven Olusumunda Dinin Etkisi. (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011).

32 Ali Kose & Talip Kiigtikcan. Dogal Afetler ve Din. (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2000); Ayrica bk.
Asim Yapict. “Kovid-19 Salgimina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”. Kiiresel Salginlara Farkl:
Bakislar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler. ed. Ejder
Okumus. (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020).

3  Hayati Hokelekli. Din Psikolojisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2013).
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Toplumun pandemi siirecinde dini inang ve uygulamalarla iliskisinin in-
celendigi bu calismada fenomenolojik arastirma deseni kullanilmistir.3* Fe-
nomenolojik desenle pandemi siirecinde bireylerin yasadiklar1 deneyimlerin
daha dogru anlasilabilecegi diistiniilmiistiir. Bu kapsamda nitel arastirma
tekniklerinden birisi olan yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi uygulanmistir.
Boylece pandemi stirecinde kisilerin duygu, diistince ve davranislari din bag-
laminda anlasilmaya calisilmustir.

Arastirma ile ilgili gerekli hazirliklar yapildiktan sonra 2023/07-06 proto-
kol numarali bagvuru dosyasi Aksaray Universitesi Insan Arastirmalart Etik
Kuruluna sunulmus ve kurulun 26/12/2023 tarihli toplantisinda goriistilerek
kabul edilmistir.

3.2. Calisma Grubu ve Ozellikleri

Calisma grubu diinya gortisii, din ve inang, kiiltiir gibi farkli degiskenler
tizerinden belirlenmeyip, rastgele (tesadiifi) sekilde secilmistir. Secilen kisile-
rin Kovid-19 stirecini agir sekilde gecirmis olmasma dikkat edilmistir. Bu se-
kilde Kovid-19 ve din iligskisinin daha dogru anlasilabilecegi varsayilmustir.

Arastirma kapsaminda toplam 10 katilimci ile gortisme gerceklestirilmis-
tir. Katilimalarin 5i kadinlardan, 5’i erkeklerden olusmustur. Katilimcilarin
yas aralig1 22-68 arasindadir. Katilimcilar ikisi 6grenci, ikisi ev hanimi, biri
mithendis, biri 6gretmen, biri isletmeci, biri emekli, biri kamu calisan1 ve biri
Ozel sektor calisani olmak tizere farkli mesleklerden tespit edilmistir. Hepsinin
ortak ozelligi ise agir sekilde Kovid-19 stirecinden etkilenmis olmalaridir.
Arastirmaya katilan kisilere K-1, K-2 seklinde kod isimler verilmistir. Katilim-
cilar analiz ve yorumlama boltiimiinde bu kod isimlerle yer almislardir.

Tablo 1: Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

K-1 Erkek 22 Lisans Bekar Ogrenci

3 Hacer Yalgm. “Bir Aragtirma Deseni Olarak Fenomenoloji”. Anadolu Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 22 /2. (2022). 215-227.
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K-2 Kadin 27 Lisans Bekar Miihendis

K-3 Erkek 33 Lisans Evli Kamu Calisa-
ni

K-4 Kadin 54 Lisans Evli Ogretmen

K-5 Erkek 38 Lise Evli Isletmeci

K-6 Kadin 42 Ortaokul Evli Ev Hanimi

K-7 Kadin 23 Lisans Bekar Ogrenci

K-8 Erkek 68 Ortaokul Evli Emekli

K-9 Erkek 34 Lisans Evli Ozel Sektor

K-10 Kadin 67 [lkokul Evli Ev Hanimu

3.3. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Yapilan miilakatlarda katilimcilara; genel olarak pandemi siirecinde ya-
sadiklar1 zorluklar, koronaviriisten korunmak icin aldiklar1 énlemler, viriise
yakalanma ile ilgili yasadiklar1 korku ve endiseler, virtisten korunmak igin
dini/ manevi yonelimlere ihtiya¢c duymalari, viriise yakalandiktan sonra stire-
ci nasil gecirdikleri, virtisti atlatmak icin dini/manevi ne gibi yollara basvur-
duklari, virtistin/hastaligin getirdigi zorluklarla birlikte Allah’a nasil yonelim
sagladiklari, viriisle miicadele ederken 6liim korkusu hissedip hissetmemele-
ri, virtist atlattiktan sonra diinyaya bakis agilarinin ne yonde degistigi gibi
cesitli sorular sorulmustur.

Arastirmanimn saha calismasi 02 Ocak - 30 Ocak 2024 tarihleri arasinda
gerceklestirilmistir. Gortismeler ses kayit cihazi ile kaydedilmis ve sonrasinda
transkript edilmistir. Gortismeler ortalama 35 dakika stirmusttir. Katilimcilara
toplamda 18 soru yoneltilmistir. Ancak miilakat esnasinda kimi noktalarda
ilave birkag soruya daha bagvurulmustur. Arastirma yar1 yapilandirilmis mii-
lakat teknigi ile ytirtitiilmiistiir.

Arastirmanin gegerli ve giivenilir olmasi igin katilimecilarin gercekten ko-
vid gecirip gecirmedikleri teyit edilmistir. Yine arastirmanin gegerli ve giive-
nilir olmasi igin katilimcilara bazi capraz sorular yoneltilmis ve cevaplar karsi-
lastirmal1 olarak degerlendirilmistir. Arastirma 6ncesinde katilimecilarmn din ve
inang ile ilgili nasil bir diisiinceye ve hayat tarzina sahip oldugu arastirmaci
tarafindan higbir zaman bilinmemistir. Arastirmaci ile katilimcilar arasinda
daha onceden bir yakinlik s6z konusu olmamustir. Ayrica arastirma ile ilgili
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hazirlanan sorular bu alanda yetkin iki arastirmacitya/akademisyene sunul-
mus ve onlarimn 6nerileri dogrultusunda son seklini almistir.

Arastirmada elde edilen veriler belirli ortak temalar etrafinda betimsel
analize tabi tutularak yorumlanmuistir.?> Arastirmanin nitel yontemle gergek-
lestirilmesinden 6ttirti belli 6lctide subjektif bir boyutu olmasina karsin, gecer-
li ve giivenilir nesnel sonuglar elde edilmesi icin azami 6zen gosterilmistir.

4. Bulgular ve Yorumlama

Insanlig1 tehdit eden hastaliklarin hizlica diinya geneline yayilmasi ve
ayn1 anda milyonlarca insani etkilemesi pandemi olarak tanimlanmaktadir.36
2020-2022 yillar1 arasinda etkisini gosteren koronaviriis siireci hem birey hem
toplum nezdinde etkiler meydana getirmistir. Kovid-19 stirecinin baslangici,
yayilmasi, insanlara bulasmasi, hastaligin agir sekilde gecirilmesi, kayiplara
sebebiyet vermesi, ruhsal agidan insanlar1 yipratmasi ve toplumun bagisiklik
kazanmasi ile sonlanmasi gibi uzun bir silsilesi vardir. Toplumlar: iki y1l bo-
yunca derinden etkileyen salginla miicadelede dinin 6nemli rol oynadig var-
sayillmistir. Bu nedenle Kovid-19 siirecinde insanlarda dinin nasil bir isleve
sahip oldugu arastirmadaki bulgular cergevesinde asagida ortaya konulmaya
calisilmistir. Bulgular Kovid-19 siirecinin baslangicinda din, Kovid-19 stireci-
nin igerisinde din, Kovid-19 sonrasi din olmak iizere ii¢ asamada ele alimuis-
tir.

4.1. Kovid-19 Siirecinin Baslangicinda Din

Yeni ortaya cikan kiiresel salginlara karsi baslangic asamasinda toplum-
lar bilgi, diistince, deneyim ve somut veri eksikligi gibi bazi sebeplerden &tiirti
biraz daha esnek davranabilir. Koronavirtiis bir salgin hastalik olmakla birlikte
ortaya ¢ikisy, yayilisi ve yarattig tahribatlar: sebebiyle kendine has bazi 6zel-
likler tasimistir. Bu sebeple Kovid-19 salgininin birey ve toplum acisindan
basli basina bir tecrtibe oldugunu ifade etmek gerekir. Koronaviriis ilk gortil-
duigii andan itibaren yaklasik {i¢ ay icinde tiim diinyada etki alan1 olusturmus

% Ali Yildirim & Hasan Simsek. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri. (Ankara: Seckin
Yayncilik, 2021).

%  Muzaffer Seker vd., Covid-19 Pandemi Degerlendirme Raporu. (Ankara: TUBA Yayinlari,
2020). 19.
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ve DSO tarafindan pandemi olarak ilan edilmistir. Dolayisiyla koronaviriisiin
baslangic asamasi yaklasik ti¢-dort aylik bir zaman dilimi igerisinde gergek-
lesmis ve insanlar bu stirecle adim adim ytizlesmistir.

Arastirmadan elde edilen bulgular cercevesinde Kovid-19 ile ilgili insan-
larmn ilk distinceleri/izlenimleri kisisel tedirginlik, ailevi tedirginlik, endiselenme,
virtisii tammamanmn yarathgr muglaklik, korku, kaygr ve panik gibi birtakim psiko-
lojik ve fiziki siireclerden olusmustur. Kovid-19 virtisiiniin baslangicta tibbi
acidan tam olarak tedavi edilememesi ve hastaligin insan bedeninde ne tiir
tahribatlar meydana getirdiginin bilinmemesi bu kanaatlerin olusumunda
etkilidir.

Tablo 2: Kovid-19'un Ba§lani1c1nda Insanlarda Olusan Sorunlar

Kisisel veya Ailevi Tedirginlik | 10
Endise Duyma 8
Muglaklik/Bilinmezlik 7
Korku 8
Panik 4
Kayg1 5

Arastirma ile ilgili Karagoz tarafindan yapilan benzer bir calisma da ne-
redeyse ayni sonuglar: vermistir. Bu arastirmaya gore Kovid-19 stirecinin bas-
langicinda bireyler; korku, endise, panik, viriisii tam olarak bilememe, zihinsel mug-
laklik seklinde birtakim duygular icerisinde olmuslardir.3” Yine Kalg: tarafin-
dan yapilan bir diger calismada Kovid-19 stirecinin kaygi, korku, yalnizlasma,
tiikenmislik hissi seklinde baz1 duygu durumlar: ortaya ¢ikarttigini gostermis-

37 Karagoz. “Kovid-19 Kiiresel Salgin Stirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve
Basa Cikma Deneyimlerinde Dinin Rolii”, 583.
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tir.38 Ayrica Gashi tarafindan yapilan calismada ise oliim ve endise, teslimiyet,
sinav, sabretme seklinde duygularm olustugu tespit edilmistir.3?

Arastirma bulgularma gore koronaviriis konusunda yasanan endiselerin
ustesinden gelme noktasinda insanlar en ¢ok basvurdugu yollarin basinda
dua rittieli gelmistir. Dua etme ile birlikte baz1 katilimcilar kendilerini (K-2, K-
4, K-7, K-10), baz1 katiimcilar hem kendileri hem ailelerini (K-1, K-5, K-6, K-
9), bazilar1 ise kendileri, aileleri ve biittin Miisliimanlar1 (K-3, K-8) virtise ya-
kalanma konusunda korumaya calistiklarini, yaratictya bu yolla sigmarak sik
stk dua ile yardim istediklerini ifade etmislerdir. Kovid-19 stireci ile ilgili yapi-
lan bircok arastirma, dua etme ve bu sekilde stirecin tistesinden gelmeye ca-
lisma hususunda pandemi doneminde ¢ok caba sarf edildigini gostermistir.
Bu dogrultuda Onciil, Angin, Giirsu ve Bayindir, Karagoz, Eryigit ve Basak'm
yaptiklari ¢alismalarda duanin kovid stirecinde bireylerin sik basvuru alanla-
rindan birisi oldugunu ortaya koymustur. 40

Arastirmanm katilimcilarindan birisi Kovid-19 siirecine hazir olmak icin
zihinsel ve bedensel motivasyonun 6nemine dikkat cekmis ve bu cercevede
manevi olarak kendisini diri tutmaya calistigini su sekilde ifade etmistir:

“En cok yaptigimiz sey dua etmekti bu donemde. Ciinkii en pratik ve etkili yol
dua olarak goriiliiyordu. Elimizden baska da bir sey gelmiyordu. Bundan dolay: dua-
larimda viriis mutlaka yer aliyordu. Kendimi manevi agidan diri tutmaya calistyor-
dum. Soyle ki Kovid-19 siireci ruhsal olarak da dnemli bir siirecti. Motivasyonunu
koruman, giiclii durman, bedenine iyi bakman ve viriisle miicadele edebilecegine

3  Kalgt. “Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa Ctkma”, 139.
39 Gashi. “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 98.

40 Ramazan Onciil. “Covid-19 Hastalarinda Dini Basa Cikma Uzerine Nitel Bir Calisma.” Tiirk
Din Psikolojisi Dergisi 8. (2023), 75; Yasemin Angin. “Covid-19 Pandemi Stirecinden Gegerken
Saglik Calisanlarinda Dini Basa Cikma ve Psikolojik Saglamlik Iliskisi Uzerine Bir

Aragtirma”.

Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 25/1. (2021), 340; Girsu ve Baymdir. “Covid-19 Hastaligint
Gegiren

Saglik Calisanlarimin Basa Cikma Stirecinde Din ve Maneviyat”, 193; Karagoz. “Kovid-19

Kiiresel Salgin Siirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve Basa Cikma
Deneyimlerinde Dinin Rolii”, 594; Eryigit & Basak. “Covid-19 Stirecinde Inanc ve Tbadet:
Covid-19 Pandemisinin Miisliimanlarm Inanc ve Giinliik Islami Yasantilarma Etkisi”, 136.
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inanman gerekiyordu. Iste burada Allah’in daima yardimcimiz oldugunu bilmek ve
ondan yardim istemek, onun korumasina basvurmak énemli bir motivasyon kayna-
Swydi (K-4).”

Bireyin ruhsal motivasyonunda énemli bir yeri olan dua rittieli ile Allah’a
yakinlasma ve onun korumas: altina girme Kovid-19 siirecinde de bireyler
icin etkili bir yol olarak gortlmustiir. Gortildiigu {izere hentiz tam olarak bi-
linmez bir durum karsisinda insan bir ¢6ztim yolu olarak askin varlikla iliski
kurmus ve bu sayede kendini yakin gelecekteki stirece hazirlamistir.

Arastirmada bir baska katilimci ise tip ve bilim diinyasinin baslangicta
virlise ¢oztim yolu bulamamasinin bir neticesi olarak Allah’a sigindiklarini ve
dua etmek suretiyle ondan yardim istediklerini belirtmistir. Anlasildig: {izere
bilim diinyasinin virtis karsisinda gticliik yasamasi, insanlarin yaratici ile da-
ha yogun bir iliski kurmasina olanak saglamistir. Bu durumu katilimei su soz-
lerle dile getirmistir:

“Bu stirecte ancak Allah’tan yardim isteyebiliyorduk zaten. Ciinkii tip diinyas
isin basinda oldukca zorland: ve epey bir siire ¢oziim tiretmekte giicliik cekti. Bu agi-
dan bizim igin en pratik basvurulacak sey Allah’a bol bol dua etmek ve ondan yardim
istemekti. Ibadetlerimizin akabinde veya normal siireclerde dua ederken hep viriis
konusunu giindemimize aldik. Allah’tan bizleri bagislamasini, merhamet etmesini ve
korumasim istedik (K-5).”

Diger taraftan bazi katilimcilar Kovid-19 stirecini baslangicta bir imtihan
olarak degerlendirmis ve bu imtihanin sonunda hakkinda her ne olacaksa
onun hayirli olmasmi dilemistir. Inancli insanlar olarak Allah’a dua etmeye
devam ettiklerini ancak diinya hayatinin eger bu hastaliktan dolay1 sonlanma-
s1 gerekiyorsa ona da iman ettiklerini ifade etmislerdir.

“Bu stirecte kendi kendime dua yaptim. Allah'im eger su diinya aleminde, bizim
omriimiiz bu hastaliktan sonlanacaksa ve dleceksek bizlere hayirly 6liimler nasip eyle
diye dua ettim (K-8).”

“Allaha si§inarak, ona giivenerek hayirlist icin dua ettik. Sonucta her seyin onun
elinde oldugunu biliyorduk. Allah neyi takdir ederse bizde ona katlaniriz diye diigiin-
diik (K-10).”
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Konuyla ilgili yapilan baz1 calismalarda benzer sonuglara ulasiimistir.
Buna gore Bulut ve Kog tarafindan yapilan ¢calisma da katilimcilarin Kovid-19
stirecini bir imtihan olarak gordiikleri ortaya konulmustur. Yine Gashi, Kalgy,
Onciil, Karagoz ve Giirsu & Bayindir tarafindan yapilan ¢alismalarda da ayni
sonuca ulasilmigtir.4!

Salgin hastaliklara kars1 Allah’tan yardim isteyerek manevi agidan ken-
dini diri tutmak isteyen bir katilimci ise dua rittielini modern bir korunma
veya savasma aract olan “silah” metaforuyla izah etmistir. Gortldugu tizere
koronavirtisiin baslangic asamasmnda yasanan karmasiklik karsisinda dua
kimileri tarafindan giiclii bir korunma ve savasma araci olarak gorulmiistiir.

“En cok basvurdugum seylerden birisi dua idi. Kaldi ki dua bizim o siirecte en
etkili silalimuzdr. Ciinkii t1bbi olarak viriistin tedavisi heniiz bulunmanusti. Asilar
falan tiretilmemisti. Yapabileceimiz en onemli sey bol bol dua etmek ve Allah’tan
yardim dilemekti. Ben de bunu yapmaya ¢alistim (K-3).”

Yukaridaki degerlendirmeler gercevesinde koronavirtis siirecinin baslan-
gi¢ asamasinda insanlarin yonelimlerinde dinin ¢ok 6nemli yer tuttugu go-
riilmektedir. Virtistin ilk zamanlarinda bireylerin/toplumun yasadig1 endise,
gerilim, panik ve igsel huzursuzluk karsisinda dua etme yoluyla manevi agi-
dan giicli durmaya calistig1, ibadetlerinde sik sik dua ederek motive oldugu
ve stirecin hayirli bir sekilde sonuglanmasi icin Allah’a sigindig: anlasiimak-
tadir. Ozellikle belirsizligin oldugu ilk dénemlerde toplumun yaraticiya si-
ginmasi ve ondan yardim dilemesi dinin kriz zamanlarinda fonksiyonel agi-
dan nasil bir rol oynadigini da acik sekilde gostermektedir. Toplum askin var-
likla daha gtiglii iliski kurarak yaklasmakta olan potansiyel tehlike ve tehdit

41 Bulut & Kog. “Covid-19 Salgml-inan(; Tliskisi”, 297; Gashi. “Koronaviriise Yakalanmuis
Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin Etkisi”, 97; Kalg1. “Covid-19 Salginina
Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa Cikma”, 141; Onciil. “Covid-19 Hastalarinda
Dini Basa Cikma Uzerine Nitel Bir Calisma”, 73; Karagoz. “Kovid-19 Kiiresel Salgin
Stiirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve Basa Cikma Deneyimlerinde Dinin
Rolii”, 592; Giirsu & Bayindir. “Covid-19 Hastaligim Gegiren Saglik Calisanlarinin Basa
Cikma Stirecinde Din ve Maneviyat”, 200.
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karsisinda kendini giivende tutmaya calismakta ve boylece riskleri minimize
etmektedir.

4.2. Kovid-19 Siirecinin Icerisinde Din

Kiiresel bir salgin olan koronavirtis yaklasik iki y1l boyunca varligin stir-
diirmistiir. Diinya toplumlar1 bu dénemde psikolojik, ekonomik, fiziksel pek
¢ok acidan oldukga zorlu bir stire¢ gecirmislerdir. Bir taraftan insanlar ruhsal
acidan yipratict ve bunaltict bir donem gegirirken diger taraftan ekonomik,
sosyal, kiilttirel, bilimsel vb. bircok agidan duragan bir doneme girilmistir.
Bundan otiirti Kovid-19 siireci insanlarin basta sagliklar: olmak tizere calisma
hayati, egitim hayat, kiiltiirel ve sosyal hayat1 gibi alanlar1 da derinden etki-
lemistir.

Koronaviriisiin fiili olarak insanlarin hayatina temas ettigi donemde kati-
Iimcilarin genel hissiyatlarini ve kanaatlerini gerginlik ve stres, viriise yakalanma
korkusu, hastalikla uzun siire bogusma diisiincesi, sevdiklerinden ayri kalma endiges,
virtisiin bedeninde kalict hasar birakacagi korkusu, ¢ocuklarina bakamama endisesi,
kronik rahatsizi§r bulunan anne-babaya viriisii bulastirma korkusu, isinden geri
kalma endigesi seklinde siralayabiliriz. Gortildtigli tizere virtisiin etkili oldugu
stirecte insanlarin ruhsal durumlarinda kaygi ve endise oldugu anlasiimakta-
dir. Virtisle kars1 karsitya gelme durumunda insanlar kendileri, aileleri ve sev-
dikleri icin gesitli endiseler tasimistir.

Tablo 3: Kovid-19'un Yaii nla§ma51ila Insanlarda Olusan Sorunlar

Gerginlik / Stres 9
Virtise Yakalanma Korkusu 8
Hastalikla Bogusma Diistincesi 5
Cocuklarina Bakamama Endise- 2
1s?>1edende Kalic1 Hasar Birakma 4
Endisesi
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Anne-Babaya Bulastirma Kor- 4
kusu
Isinden Geri Kalma Endisesi 1

Arastirmadan elde edilen bulgular dogrultusunda Kovid-19 siirecinin
tiim diinyada etkisini gosterdigi siirecte insanin acziyeti ve garesizligi, hayatin
gelip geciciligi ve acil ¢6ztim arama ihtiyaci gibi birtakim duygu ve diistince-
lerde ortaya ¢ikmustir. Yine katilimcilardan aliman déntitlere gore Kovid-19
stirecinde en ¢ok 6lim korkusu ve sevdiklerinden ayrilma diisiincesi var ol-
mustur. Oliim korkusu ya da 6liimii biraz daha yogun sekilde diistinme tzel-
likle Kovid-19 gegirilen donemlerde 6n plana ¢ikmustir. Arastirmada tiim kati-
Iimcilarda 6ltim korkusu hissetme durumu yasanmustir.

Tablo 4: Kovid-19 Karsisinda Insanlarin Duii Durumlari

Acziyet ve Caresizlik 4
Hayatin Gelip Gegiciligi 4
Acil Coziim Thtiyact 3
Olim Korkusu 8
Sevdiklerinde Ayrilma 6

Konuyla ilgili yapilan bazi calismalara bakildiginda da Kovid-19 stirecin-
de daha ¢ok 6n plana ¢ikan duygu arasinda 6liim korkusu gelmistir. Ozellikle
viriistin tam olarak bilinmezIliginin ve tibbi tedavisinin hentiz gelistirilememis
olmasmin bu korku diizeyini artirdigy diistintilmiistiir. Eryigit ve Basak tara-
findan yuritiilen calismada Kovid-19 stirecinin bireylerde belli oranda 6lim
korkusunu artirdig: tespit edilmistir.42 Benzer sekilde Karagoz tarafindan ya-

2 Fryigit & Basak. “Covid-19 Siirecinde Inang ve Ibadet: Covid-19 Pandemisinin
Miisliimanlarin Inang ve Giinliik Islami Yasantilarina Etkisi”, 135.



Toplumun Siginma ve Korunma Araci Olarak Din:
Kovid-19 ile Miicadele Siirecine Yonelik Nitel Bir Arastirma

pilan calismada da 6liim korkusu daha fazla 6n plana ¢ikmistir. Bilhassa has-
talig1 yasayan kisilerin tecriibeleri ve hastalik stirecinde gektikleri sikintilar bu
korku dtizeyini biraz daha artmustir.#® Yine Gashi tarafindan yapilan arastir-
ma sonuglart da 6liim korkusunun Kovid-19 stirecinde 6nemli 6l¢iide hisse-
dildigini gostermistir.4

Aragtirma bulgularma gore Kovid-19 siireci icinde insanlarin yasadiklar:
caresizlik, hastaligin getirdigi zorluklar ve 6liim korkusu karsisinda dine yo-
nelim artmistir. Bu gercevede ibadetlere yonelme, virtis odakli dualar etme,
Allah’a siginma, Allah’tan af ve magfiret dileme, hastaliga yakalananlarda
Allah’tan sifa isteme, giinahlarina bagislanma dileme, Allah’tan sevdiklerine
bagislamasini isteme gibi cesitli dini yonelimler ortaya ¢ikmustir. Yine katilim-
cilara gore koronavirtise yakalandiktan sonra hastalig1 atlatma ve iyilesme
siirecinde Ozellikle dua ritiielinin ¢ok¢a katkisi olmustur. Ornegin katilimci-
lardan birisi Kovid-19 stirecinde ¢okca dua ettigini ve Allah ile iliskisini goz-
den gecirdigini belirterek bu stiregte insanligin biiytik bir ders aldigini ve siik-
retmenin, saglikli olmanin, Allah ile yakinlasmanin, deger bilmenin ve 6z
elestiri yapmanin ne demek oldugunu soyle aktarmistir:

“Daha fazla dua etmeye ve viriisten korunmak icin Allah’tan yardim istemeye
calistim. Bunun disinda tabi ki tekrar kavustugum saghgim icin ve hissettigim tat-
koku unsurlari icin bende bir siikiir vesilesi oldu. Ama burada gergekten insanin ne
kadar aciz ve ne kadar yetersiz oldugunu hepimiz ¢ok iyi anladik bence. Bir virtis in-
samin hayatimi nasil da tepetaklak edebiliyormus bunu gordiik. Biitiin insanlar birbi-
rinden kacti ve kimse kimseyle yakinlasmadh. Insanin kendisi icin cokca diisiinmesi
gereken bir siire¢ yasand: diinyada. Bu stirecte hayatimda ilk defa yedigim yemegin
tadint alamamak beni ¢ok etkiledi. Gegmeyecek zannettim. Bunun igin ¢ok¢a dua et-
tim. Insan kaybedince kiymetini anliyor. Ne kadar degerli siikiir sebeplerimiz var bir
kez daha anlayarak siikranlarimda artti. Normal hayatimda siikretmeyi unutup daha
cok sikdyetciysem degisti tabi ki. Kovid bize biiyiik bir ders verdi ashnda. Insamn
hayatina ceki diizen vermesi icin, daha fazla siikretmesi icin, Allah ile olan iliskisini
sorgulamast igin ¢ok onemli bir firsatt bence (K-2).”

4 Karagoz. “Kovid-19 Kiiresel Salgin Stirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve
Basa Cikma Deneyimlerinde Dinin Rolii”, 587.

44 Gashi. “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 99.



199

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Fatih BAS - Durali KARACAN

Tablo 5: Kovid-19 Siirecinde insanlarin Dini Yonelimleri

Virtis Odakli Dua Etme 10
Rutin Ibadetleri Artirma 3
Diinya-Ahiret Dengesi Kurma 2
Allah’a Siginma 7
Allah’tan Giinahlar1 Icin Af Dileme 3
Allah’tan Sifa Isteme 8
Allah’tan Sevdikleri Icin Yardim Iste- 7
me

Aragtirmayla ilgili yapilan benzer calismalar da Kovid-19 stirecinde dine
ve yaraticiya duyulan ihtiyacta artis oldugunu gostermistir. Ornegin Angin,
Gashi, Karagoz, Giirsu ve Bayindir, Bulut ve Kog'un calismalar1 bu diistinceyi
gliclendirmektedir.#> Kovid-19 déneminde dini pratiklere yonelim ve yaratict
ile daha yogun bir iliski kurulmasi, bireylerin hem hastaliktan korunma hem
de kovide yakalananlarda hastalig1 atlatma stirecine katk: sagladig: diistintil-
mistiir. Bu yonelimin ayn1 zamanda dini basa ¢ikma siirecine pozitif katki
sagladig: belirlenmistir. Bu arastirmalara gore bireyler viriisle miicadele eder-
ken yaraticiya siginma ve bdylece kendilerini koruma ihtiyaci hissetmistir.

45 Angin. “Covid-19 Pandemi Siirecinden Gegerken Saglik Calisanlarinda Dini Baga Cikma
ve Psikolojik Saglamhik Iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, 338; Gashi. “Koronaviriise
Yakalanmus Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin Etkisi”, 99; Karagoz. “Kovid-
19 Kiiresel Salgin Siirecinde Saglik Calisanlarmin Anlamlandirma ve Basa Cikma
Deneyimlerinde Dinin Rolii”, 596; Giirsu & Bayindir. “Covid-19 Hastaligini1 Gegiren Saglik
Calisanlarinin Basa Cikma Siirecinde Din ve Maneviyat”, 195.
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Bazi katilimcilara gore ise Kovid-19 siireci insanin daha ¢ok Allah’a yak-
lasmas1 ve maneviyata ihtiya¢ duymasi sonucunu ortaya ¢ikarirken ayni za-
manda bir diinya-ahiret dengesi de olusturmustur. Bu dogrultuda insanmn
diinyaya bagimli olmasi, 6teki diinya olgusunu unutmasi, elindeki nimetlerin
kiymetini bilmemesi, 6liimii hi¢ hatirlamamasi gibi bazi1 durumlar Kovid-19
stirecinde yeniden hatirlanmistir. Benzer sekilde ibadetlerin aksatilmasi nede-
niyle ahirette sorumlu olma veya borglu olma gibi hassasiyetlerin de oldugu
gorulmusttir. Bu durum iki katilime: tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

“Biraz daha diinya ve ahiret hayatimda denge olusturdu diyebilirim. Diinyaya
hep baglanmak ve diinyalik yasamaya meyletmek yerine biraz daha éteki diinyay: da
diisiinme ve bu diinyadaki hayatimizi o cercevede yasama gibi degisim olustu diyebili-
rim. Allah’la daha giiclii bir iliski kurmak gerektigini gerek ibadetlerimizde gerekse
diger dini yasantimizda daha dikkatli olmak gerektigini anladim. Zira hayatin pamuk
ipligi oldugunu gordiim. Bugiin belki hayatta olmayabilirdim. Viriisten hayatin kay-
bedenler arasinda bende olabilirdim (K-5).”

Modern bilimin ve teknigin gelisimiyle birlikte insanlarin diinyada ken-
dilerini daha fazla giivende hissetmeye baslayacaklar1 ve bu sebeple dine ve
maneviyata gecmisteki kadar ilgi duymayacaklar: dusiincesi sekiilerlesme
tartismalarinda onemli bir yer tutmaktadir. Hatta “varolussal gtivenlik teorisi’
olarak ortaya atilan teori bu iddiay1 6ne stirmektedir. Kovid-19 donemine
bakildiginda tip diinyas1 ve bilim insanlar: belli bir stire virtis karsisinda ¢o-
ziim bulamamustir. Buna karsin arastirmaya gore bazi insanlar virtisten ko-
runmak icin sadece dine siginma egilimi gostermis, kurtarici olarak tibbi ¢a-
lismalar yerine ilahi varlig1 gordiigiinii belirtmistir. Bu durum varolusgsal gii-
venlik teorisinin 6ne stirdiigii tez agisindan tezat bir durum olusturmustur.
Soyle ki din insanlar i¢in modern dénemde de zorluklar karsisinda sigimnilacak
bir alan olma islevini stirdtirmiistiir.

“Pandemi doneminde tip ne kadar ilerlerse de bizi bir noktada Allah'tan baska
kimsenin kurtaramayacagim diisiindiim. Yani Allah'tan baska kimsenin bize yardim-
c1 olamayacagim anladim. Dogrusu bilimsel gelismeler ve diger tibbi gelismelerin bir
noktaya kadar var olacagini ve sonucta canmimizin Allah'a bagh oldugunu gordiim.

46 Bk. Ekber Sah Ahmedi. Varolussal Giivenlik ve Sekiilerlesme: Modern Bir Teorinin
Elestirisi. Ankara: Nobel Yayincilik, 2023.
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Allah istemedigi siirece o hastalig1 atlatamazdik diyebilirim. Bu evvela Allah"in takdi-
rinde olan bir seydi bence. Bu siirecte bir insamn acziyeti aklima geldi ve Allah'in
biiyiikliigiinii, Allah"in varligim daha cok hissetmeye bagladim (K-7).”

“Yani bizde soyle derler patronun kim oldugunun farkina varmak gerekir. As-
Iinda bu olay tam anlamuyla béyle bir olaydi. Patronun kim oldugunun hepimiz farki-
na vardik. Bu diinyada muhtesem stiper giicler de olsa hi¢bir zaman bu hastali§in
karsisinda galip gelemedi. Yani hi¢ goriinmeyen bir viriis biitiin insanlig etkisi altina
aldi. Herkesi Allah adeta alasag etti ve orada dedi ki kendinize gelin silkelenin, sizin
patronunuz benim. Allah'in kudretini ve en biiyiik oldugunu hepimiz gordiik (K-9).”

Konuyla ilgili Kaplan ve arkadaslar1 tarafindan yapilan bir ¢alismadan
elde edilen sonuclarda yukaridaki tespitleri destekler mahiyettedir. Buna gore
dine ve ilahi giice basvurma orami bilimsel ¢alismalara ve tibbi gelismelere
basvurma oranindan daha yiiksek ¢ikmaktadir. Bu calismaya gore Kovid-19
doneminde en ¢ok basvurulan ve kurtarici goziiyle bakilan alan olarak din ve
yaratici gelmektedir. Ibadet yapma, Allah’1 zikretme ve sik sik dua etme Ko-
vid-19 ile miicadelede etkin bir mekanizma olarak goriilmektedir.#” Benzer
sekilde Angin ile Giirsu ve Baymdur’'in yaptiklar calismalardan elde edilen
sonuglarda bu durumu 6nemli 6l¢tide desteklemektedir.48

Anlasildig tizere insanlar Kovid-19 stirecinde yasadiklar: acizlik ve care-
sizlik, sifa arama, ¢oztim bulma, 6liim korkusunu yenme, elindeki imkanlarin
kiymetini bilme ve siikretme, yaraticinin kudretini anlama gibi bazi duygu ve
diistinceler igerisine girmistir. Benzer sekilde insanin smirlarmi idrak etme,
diinya-ahiret dengesi kurma, modern bilim ile din/askin varlik iligkisini ye-
niden distinme, yasam bicimine doniik 6z elestiri ve sorgulama yapma gibi
birtakim degisimlerde goriilmiistiir. Koronaviriis stirecinde hastaligi agir ge-
¢irme, 6ltiim gercegini yakindan hissetme, aile ve arkadas gruplarindan insan-
lar1 kaybetme vb. durumlar toplumun dini ihtiyaglarini artirmistir. Insanlar
bir taraftan Kovid-19 doneminde viriisle bogusurken diger yandan da yasa-

47 Kaplan vd. “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir
Aragtirma”, 589.

4 Angin. “Covid-19 Pandemi Siirecinden Gegerken Saglik Calisanlarinda Dini Baga Cikma
ve Psikolojik Saglamlik Tliskisi Uzerine Bir Arastirma”, 338; Giirsu & Bayindir. “Covid-19
Hastaligint Gegiren Saglik Calisanlarinin Basa Citkma Stirecinde Din ve Maneviyat”, 193.
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diklar1 psikolojik ve fiziksel yikimi yaratici ile kurduklar1 daha yogun iligki
yoluyla asmaya calismustir.

4.3. Kovid-19 Siirecinin Sonrasinda Din

Koronavirtis salgini toplumlar: en basta psikolojik ve fiziksel olarak de-
rinden etkilemistir. Bu bakimdan salginla miicadele siireci kadar salgin sonra-
s1 toplumda meydana gelebilecek degisimler de onemlidir. Diinyay1 adeta
kusatan viriis milyonlarca insanin bedensel ve ruhsal saghgim etkilemis, aym
zamanda milyonlarca insanin da o¢liimiine neden olmustur. Bundan otiirii
Kovid-19 siirecinin igerisinde dinin toplumdaki rolii kadar Kovid-19 sonra-
sinda dinin roliinti de ele almak gerekir.

Arastirmadan elde edilen bulgulara gore koronaviriis sonras: salgin ge-
¢irmis insanlarda cesitli duygu ve diistinceler ortaya ¢ikmistir. Kimileri kendi-
lerini daha ¢ok muhasebe etme ihtiyaci hissettiklerini kimileri hayatta daha
temkinli ve duyarli davranmaya basladiklarini, kimileri sevdiklerinin degerini
daha ¢ok bildiklerini, kimileri daha fazla siikretmek ve elindekinin kiymetini
bilmek gerektigini, kimisi de kisisel ve ahlaki acidan daha titiz bir hayat ya-
samak gerektigini belirtmistir. Katilimcilarin diistinceleri dogrultusunda Ko-
vid-19 stirecinin insanlarin psikolojik ve sosyal diinyasinda onemli bir yer
edindigi soylenebilir.

Tablo 6: Kovid-19 Sonrasi Insanlarda Olusan Genel Duiﬁ ve Diisiinceler

Ozelestiri/ Muhasebe Yapma Ihtiyaci
Daha Temkinli ve Duyarli Davranma
Daha Cok Siikretme ve Kiymet Bilme
Hayatin1 Daha Titiz/Dikkatli Yasama
Sevdiklerinin Degerini Bilme

Q1 Q|| W |

Arastirmaya gore Kovid-19 sonrasinda insanlarin dini hayatinda bazi de-
gisimler olmustur. Katilimcilar dini hayatlarinda ge¢cmise gore daha 6zenli
davrandiklarini, her seye daha ¢ok stikrettiklerini, daha bilingli bir dini inanca
sahip olduklarmi, nafile ibadetlere hayatlarinda daha fazla yer verdiklerini,
sagliklar1 icin Allah’a daha cok dua ettiklerini, Allah’in kudretini daha iyi id-
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rak ettiklerini, Allah’a daha yakin olmaya calistiklarini ifade etmiglerdir. Or-
negin iki katilimc1 Kovid-19 sonrasi hayatlarinda dini agidan yasanan degisi-
mi kendi acilarindan bir 6zelestiri yapma ve dini hayatlarinda daha 6zenli
davranma seklinde agiklamistir:

“Eskisine gore din ve inanci ¢ok daha fazla ciddiye aliyorum diyebilirim. Ciinkii
bu hayatin stnav oldugu gercegini daha cok kabullendim. Ibadetlerimi daha sik yerine
getirmeye calistyorum ve hayatimda her sey icin daha fazla siikrediyorum. Allah’tan
her seyin geldigini ve her seyin kendi icinde bir insani sinama oldugunu diisiiniyo-
rum. Bu sebeple de dini konularda artik daha 6zenli davranyorum (K-1).”

“Bu siiregten sonra kendimi muhasebe etme imkanim oldu. Hayatimda birtakim
degisiklikler yapmam gerektigini anladim. Aileme, sevdiklerime ve saghi§ima daha ¢cok
dikkat etmeye bagladim. Dini hayatima daha 6zenli bir yer ayirmaya basladim. Duala-
rimi daha stk hale getirdim. Nafile ibadetlerimi daha fazla yapmaya basladim. Elimde-
ki her tiirlii imkdnima siikriim artti. Allah’tn verdigi tiirlii tiirlii nimetler var hepsini
daha ¢ok stikretmeye basladim. Diinyami daha ¢ok ahiret ile biitiinlestirerek yasamaya
basladim (K-5).”

Tablo 7: Kovid-19 Sonras1 Insanlarda Olusan Dini Duiiu ve Diisiinceler

Dini Hayatinda Ozenli Davranma 3
Allah’a Daha Cok Siikretme 7
Bilingli Bir Dini Hayat Yasama 3
Daha Sik Nafile Ibadetler Yapma 3
Sagliklar: Icin Allah’a Daha Cok Dua 6
Etme

Allah’in Kudretini Daha lyi Idrak Etme 2
Allah’a Daha Yakin Olmaya Calisma 2
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Aragtirma ile ilgili Gashi tarafindan yapilan benzer ¢alisma da yakin so-
nuglar ortaya ¢ikmustir. Buna gore Kovid-19 stireciyle birlikte bireylerde hayat:
sorqulama, yasananlardan ders ¢ikarma, gecmisin muhasebesini yapma, 6liim gerge-
gini daha 1yi idrak etme, insanin acziyetini ve gui¢siizliigtinii gorme, elindeki imkanla-
ra siikretme ve deger bilme seklinde birtakim durumlar ortaya ¢ikmistir.#® Yine
Bulut ve Kog tarafinda yapilan calismada da Kovid-19 siirecinden bazi sonug-
lar ¢ikarildigr gortilmusttir. Bu sonuglar eldeki nimetlerin kiymetini bilme, Allah
ile daha yakin bir iliski kurma, dini ibadetleri daha diizenli yapma seklinde ifade
edilebilir.50

Kovid-19, meydana getirdigi etkiyle insanin hayatma dair sorgulama ve
yasam tarzinda degisim yapma imkani da olusturmustur. Bu degisimin dine
daha ¢ok baglanma, bilincli bir dini hayat yasama, 6zgiirligtin degerini bilme,
Allah’a huzurlu ve saglikli bir hayat icin cokca dua etme ve Islami emirlere
uyma gibi birtakim gostergeleri ortaya ¢ikmustir. Bu cercevede Kovid-19 stire-
cinin insanoglu igin biytik bir ders barindirdigini diistinen bazi katilimcilar,
diinya hayatin gecici olduguna dikkat ¢ekmis ve artik hayatlarinda dinin ¢ok
daha fazla yer edindigini belirtmistir.

“Gegmiste biraz daha inisli-¢ikish bir dini hayatim vardi. Artik daha bilingli bir
dini yasantim var. Allah’in nimetlerinin daha ¢ok degerini biliyorum. Duay: hayati-
mun her yerinde var etmeye calistyorum. Ornegin pandemideki zorluklar iste 6zgtir-
liiklerimizin kisitlanmasi, evlere tikilip kalmamiz, insanlardan uzaklasmamiz normal
yasantimn ne kadar kiymetli oldugunu bana ogretti. Bu nedenle Allah’a normal ya-
santimizin bozulmamast igin daha fazla dua etmeye basladim diyebilirim (K-3).”

“Kovid'den dnce tam anlamuyla ve layikiyla dini vazifelerimi yerine getiremiyor-
dum. Ama bu dersle beraber elimizden geldigince artik yapryorum. Ciinkii artik 6liim
gibi bir seyle kars karsiya geldigimizi gordiim ve yarmmn garantisi olmadigini anla-
dim. Bu sebeple Islam dininin emretti§i ve yapmamiz gereken Miisliimanlik gorevle-
rini daha ¢ok yerine getirmeye bagladim. Az once de dedigim gibi yani o Kovid dénemi
bir milat oldu ¢cogu icin ve tabi ki benim igin. Dini gorevlerimin iizerine daha ¢ok
diismeye basladim (K-9).”

49 Gashi. “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 99-100.
5 Bulut & Kog. “Covid-19 Salgini-Inang Iliskisi”, 295-299.
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Kovid-19 siireci insanlarin ge¢miste yaratici ile kurdugu iliskinin gézden
gecirilmesine de olanak saglamistir. Insanlarin yasantilarinda karsilastiklar:
zorluklar din ile iliski kurmalarinda énemli rol oynamaktadir. Bu baglamda
insan {tistesinden gelmekte zorlandig seylerde askin bir varlik veya manevi
glice siginma egilimi gosterebilmektedir. Ancak bu noktada kutsal ile iliskisi
biraz daha menfaat diizeyine indirgenmektedir. Arastirmaya katilanlardan
birisi ge¢miste boyle bir yaklasim icerisinde oldugunu ifade etmis ve Kovid-19
sonrasit din ile olan iliskisini artik pragmatik bir diizlemden cikardigini dile
getirmistir. Kendisi Allah ile olan iliskisinde dua, ibadet ve siikiir bileseninde
bir denklem olusturmaya calistigini ve bu sayede yasantisinin artik daha dii-
zenli bir hal alacagini belirtmistir:

“Bana verilen sagligim, ailem, cevrem ve giiciim igin siikrediyorum. Duay: daha
fazla etmeye, ibadetlerime daha cok dikkat etmeye calistyorum. Allah ile iliskimi daha
Qliclii tutmaya ¢calistyorum. Bu stiregte yaraticiyla sadece sikistigumizda degil de sti-
rekli olarak iliski kurmamiz gerektigini anladim. Hayatimda biraz daha bu cercevede
bir diizen kurmaya ¢alistyorum (K-2).”

Arastirmaya katilanlarin gortisleri dogrultusunda Kovid-19 stirecinin
sonrasinda insanlarin dini yasantilarinda degisimlerin oldugu gorulmiistiir.
Gecmise gore Kovid-19 sonrasi bireylerin; dini yasantilarina daha fazla dikkat
etme, 6limu daha ¢ok hatirlama, diinya hayatinin gelip geciciligini anlama,
duaya daha sik sekilde hayatlarinda yer verme, kutsal ile daha samimi bir
iliski kurma, hastaliktan ders cikarma, daha diizenli ve huzurlu bir hayat
kurma, Allah’m verdigi tim nimetlerin degerini bilme, nafile ibadetler yapma
ve sadaka verme, 6zgiir hayatin kiymetini bilme gibi baz1 degisimler yasadik-
lar1 anlasilmastir.

Konuyla ilgili yapilan benzer calismalardan elde edilen bulgulara gore
Kovid-19 sonrasinda insanlarin dini yasantilarinda meydana gelen degisimler
farklilik arz etmektedir. Ornegin Giirsu ve Baymdir'in galismasina gore Ko-
vid-19 sonras! insanlarda dini degisim oranlar1 birbirine esittir. Katihmecilarm
%50’si dini hayatinda degisim oldugunu sdylerken, %50’si boyle bir degisim
olmadigini ifade etmistir.5! Diger taraftan Kalg: tarafindan yapilan calismanin

51 Giirsu & Bayimndir. “Covid-19 Hastaligini Gegiren Saglik Calisanlarinin Basa Cikma
Siirecinde Din ve Maneviyat”, 195.
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sonucuna gore Kovid-19 sonrasi insanlarin dini yasantilarinda énemli bir de-
gisim olmadig1 gortilmiuistiir. Katilimcilari Yaklasik %87,5"i boyle bir degisim
yasanmadigini belirtmistir. 52 Ayrica Onciil tarafindan yapilan calismada %87
oraninda dini hayatta bir degisim yasanmadigimi gostermistir.>® Buna karsin
Basak ve arkadaslar1 tarafindan yapilan ¢alismada Kovid-19 sonras: dini duy-
gularda artis, manevi degerleri hatirlama, yardimlagsmay1 artirma, dini inanci-
n1 ve yasamini daha ¢ok sorgulama seklinde degisimlerin belirgin olarak ya-
sandig1 tespit edilmistir.54

Diinya capinda etkisini gosteren koronaviriis doneminde toplumda her
yas grubundan insanin mikroskobik virtis neticesinde bir anda 6ltiimle kars:
karsiya geldigi ve psikolojik agidan oldukca sikintili siirecler gecirdigi agik-
tir.5 Dolayistyla Kovid-19 stirecinin sonrasinda insanlarin zihin diinyasinda
ve yasam tarzinda degisimler meydana gelmesi muhtemel bir durumdur. Bu
noktada Kovid-19 stirecinin ¢ok hizli yayilim ve etki alan1 olusturmas: karsi-
sinda insanlarin yasadig1 caresizlik, acziyet veya 6liim korkusu goz ontine
alindiginda, Kovid-19 sonrasi dini yonelimlerde bir artis yasandig1 sdylenebi-
lir.56

Sonug

Diinyay1 etkisi altina alan Kovid-19 salgmi insanlar ve toplumlar agisin-
dan oldukca karmasik ve zor bir dénem olarak kayitlara gecmistir. Gortldugu
tizere bu donemde salgmnn yarattig1 psikolojik ve fiziksel bunalim insanlarin
dine yonelimini artirmistir. Calismada Kovid-19 stireci baslangig, yayilma ve
sonuclanma seklinde ti¢ boliim halinde ele alimmustir. Arastirma sonuglarina
gore salginin baslangic asamasinda insanlarda tedirginlik, endise, panik, bilin-
mezlige dayali gerginlik, ailenin yagh tiyelerine doniik endise seklinde birtakim du-

52 Kalgt. “Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa Cikma”, 144.

5 Onciil. “Covid-19 Hastalarinda Dini Basa Cikma Uzerine Nitel Bir Calisma”, 77.

5 Kaplan vd. “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir
Arastirma”, 593.

%  Ali Baltac1. “Covid-19 Stirecinde Toplumsal ve Dini Yasamin Déniistimii: Psikososyal Bir
Analiz”. ODTU Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 12/3. (2022), 1676.

5 Ozcan Hidir. “Covid-19 Siireci ve Sonrasti: Teolojik ve Teo-Politik Gelismeler”. ed. Muzaffer
Seker, Ali Ozer ve Cem Korkut. Kiiresel Salginin Anatomisi: Insan ve Toplumun Gelecegi. 789-
790. (Ankara: TUBA Yaynlari, 2020).
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rumlar ortaya ¢ikmistir. Calismada goriildtigti kadariyla salginin sinirlarmm
biittiintyle cizilemedigi ilk baslarda toplum, belirsizligin tistesinden gelmek
icin Allah’tan dua yoluyla yardim dileme ve ona siginma yolunu tercih etmistir. Bu
siirecte insanlar daha cok kendileri, aileleri ve biitiin Miisliimanlar i¢in dua
ettiklerini ve Allah’tan yardim istediklerini belirtmislerdir.

Koronaviriistin yayilmasi ve etkisini gostermesi ile birlikte insanlarda en
cok goriilmeye baslayan seylerden birisi 6lzim korkusu olmustur. Bu korku has-
talig1 agir sekilde geciren kisilerde daha fazla hissedilmistir. Arastirmaya gore
Kovid-19 geciren insanlarda hastaligin atlatilma stirecinde Allah ile kurulan
iliskinin daha yogun oldugu anlasilmistir. Allah’tan sifa isteme, hastali§r atlat-
mak icin dua etme, baskalarina dua ettirme, sevdiklerine bagislamas: icin yalvarma
seklinde birtakim dini yonelimler gerceklesmistir. Arastirmaya katilanlarin
cogunlugu ge¢mise gore bu donemde dine yonelimin arttigimni ifade etmistir.
Yine arastirmada goriildiigii tizere pandemi siirecinin uzun bir dénemi kap-
samas1 ve bilim diinyasinin virtise hizli sekilde ¢oziim bulamamas: gibi ne-
denlerde insanlarin dine yoneliminin arttig tespit edilmistir.

Arastirmadan elde edilen sonuclar cercevesinde koronaviriis gegiren bi-
reylerin iyilesme siirecinde din énemli rol oynamustir. Insanlarm Kovid-19
gecirdikleri donemde yaratici ile kurduklar: daimi iliski ile motive olduklar:
ve bu sayede iyilesip yeniden ayaga kalkabileceklerine inandiklar1 anlasilmis-
tir. Benzer sekilde arastirmadan hareketle dinin, bireyi ve toplumu terapi edi-
ci, psikolojik ve fiziksel olarak gtiglii tutucu bir fonksiyon tistlendigi sonucu
da gkarilabilir.

Kovid-19 siirecinin sonrasinda din konusunda da arastirmadan bazi so-
nuglar ¢ikmistir. Buna gore insanlar yaratici ile iligkilerini gegmise gore daha dii-
zenli bir hale getirdiklerini, duaya hayatlarinda daha fazla yer vermeye basladiklari-
n1 dile getirmistir. Bu noktada salgindan ders cikarildig, bireysel veya top-
lumsal olgekli bir sorgulama ve 6z elestiri yapildigi, nafile ibadetlere biraz
daha istekli olundugu, dini yonelimlerin daha sistematik hal aldig1 soylenebi-
lir. Insanlarin salginla birlikte hayat ve liim arasindaki siireci biraz daha iyi
idrak edebildikleri sonucuna da varilabilir. Arastirmada Kovid-19 ile birlikte
Allahin kudretini daha iyi anlama, dua etmeyi diizenli hale getirme, her seye siikret-
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me, sagliklarimin kiymetini bilme, sevdiklerinin degerini anlama gibi baz1 hususlar-
da da degisimler dikkat cekmistir.

Arastirmada yukaridaki tiim sonuglar dogrultusunda koronavirtistin di-
ne yonelimde ve Allah ile kurulan iliskide olumlu etki meydana getirdigi go-
riilmiistiir. Insanlarin ve toplumlarin kendileri acisindan belirsizlik iceren bir
donemde agkin varlik ya da kutsal ile kurdugu iliskinin bir si§inma/korunma
ve savasma amaci tasidigr anlasilmustir. Insanin fitratinda var olan inanma
icgtidiistintin yaninda bu dénemde bir korunma ve savasma i¢gtidiistintin de
etkili oldugu degerlendirilmistir. Baska bir ifadeyle insanoglu bir bilinmez
veya ongoriilemez karsisinda kendi imkanlarinin yetersiz kaldig1 durumlarda
askin varliktan daha fazla yardim isteme egiliminde olabilmekte ve bu yolla
karsisindaki bilinmezle miicadele edebilmektedir.

Kaynakg¢a
Ahmedi, Ekber Sah. Varolugsal Giivenlik ve Sekiilerlesme: Modern Bir Teorinin
Elestirisi. Ankara: Nobel Yayincilik, 2023.

Angm, Yasemin. “Covid-19 Pandemi Siirecinden Gegerken Saglik
Calisanlarinda Dini Basa Cikma ve Psikolojik Saglamlik Miskisi Uzerine
Bir Arastirma”. Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 25/1. (2021). 331-345.

Apali, Yasemin. “Pandemi Doneminin Zorluklar1 Karsisinda Din”. Bayburt
Universitesi [nsan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 9. (2021). 155-168.

Arslan, Mustafa. Giindelik Hayat ve Din. ed. Niyazi Akyiiz & Thsan Capcioglu.
Din Sosyolojisi. Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012.

Aslan, Seyfettin. “Covid-19 Salginmin Kiiresellesmeye ve Ulus Devletlere
Etkisi”. Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 20/80. (2021). 1738-1740.

Ataman, Kemal vd., “Covid-19 Kiresel Salgminin Toplumsal Etkileri”.
Tiirk Hijyen ve Deneysel Biyoloji Dergisi, 78/3, (2021). 236-238.

Ayten, Ali vd., “Dini Basa Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti Miskisi:
Hastalar, Hasta Yakinlar1 ve Hastane Calisanlar1 Uzerine Bir Arastirma”.
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi. 12/2. (2012). 45-79.

208



209

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Fatih BAS - Durali KARACAN

Baltaci, Ali. “Covid-19 Stirecinde Toplumsal ve Dini Yasamin Dontisumii:
Psikososyal Bir Analiz”. ODTU Sosyal Bilimler Aragtirmalar: Dergisi 12/3.
(2022). 1669-1696.

Beck, Ulrich. Risk Toplumu: Baska Bir Modernlige Dogru. Istanbul: Ithaki
Yayinlari, 2019.

Budak, Fatih & Korkmaz, Serif. “Covid-19 Pandemi Siirecine Yo6nelik Genel
Bir Degerlendirme: Tiirkiye Ornegi”. Sosyal Aragtirmalar ve Yinetim
Dergisi 1. (2020). 66-73.

Bulut, Ismail & Kog¢, Ahmet. “Covid-19 Salglm-inang Iliskisi”. Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi. 22/1. (2022). 281-312.

Cosgun, Rabia & Tokur, Behliil. “Agir Hastalarda Dini Basa Cikma”. Journal of
Analytic Divinity 6/2 (2022), 122-144.

Capcioglu, ihsan & Kaya, Emine. Pandemi Déneminde Tiirkiye’de Dini Hayat.
Diyanet-Sen, 2021, 1-146.

Cetin, Ensar. “Tirkiye’de Giuindelik Hayatin Tanziminde Din ve
Sekiilerlesme”. [nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 3/2.
(2014). 265-285.

Demirezen, Ismail. “Tiiketim Toplumunun Olusumu ve Din Ile Etkilesimi”.
Din Bilimleri Akademik Aragtirmalar Dergisi 10/3. (2010). 97-109.

Erkan, Erol. “Postmodern Donemde Ontolojik Anlam Araci Olarak Dini
Kimlik”. Journal of Turkish Studies. 8/8. (2013). 1825-1837.

Eryigit, Adem & Basak, Mehmet Ali. “Covid-19 Siirecinde Inang ve Ibadet:
Covid-19 Pandemisinin Miisliimanlarn Inan¢ ve Giinlikk Islami
Yasantilarma Etkisi”. Sosyal Bilimler Dergisi. 8/53. (2021). 126-153.

Gashi, Feim. “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini
Basa Cikmanin Etkisi”. Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1.
(2020). 511-535.

Geertz, Clifford. Islam Observed. New Heaven: Yale University Press, 1968.



Toplumun Siginma ve Korunma Araci Olarak Din:
Kovid-19 ile Miicadele Siirecine Yonelik Nitel Bir Arastirma

Giirsu, Orhan & Baymdir, Salih. “Covid-19 Hastaligim1 Gegiren Saglik
Calisanlarinin  Basa Cikma Siirecinde Din ve Maneviyat”. Turkish
Academic Research Review 6/1. (2021), 182-220.

Hidir, Ozcan. “Covid-19 Siireci ve Sonras: Teolojik ve Teo-Politik
Gelismeler”. ed. Muzaffer Seker, Ali Ozer ve Cem Korkut. Kiiresel
Salginmin Anatomisi: Insan ve Toplumun Gelecegi. Ankara: TUBA Yayinlari,
2020.

Hill, Peter vdgr., “Din ve Maneviyat1 Kavramlastirma: Birlesme ve Ayrilma
Noktalar1”. (cev. Nurten Kimter). COMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3.
(2013), 85-118.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yaymlari, 2013.

Kalgi, Mehmet Emin. “Covid-19 Salgimima Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve
Dini Basa, Cikma”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi. 21/1. (2021). 131-
150.

Kaplan, Hasan & Seving, Kenan & Isbilen Nihal. “Dogal Afetleri
Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir Arastirma”.
Turkish Studies 15/4. (2020), 579-598.

Karagoz, Sema. “Kovid-19 Kiresel Salgin Siirecinde Saglik Calisanlarinin
Anlamlandirma ve Basa Cikma Deneyimlerinde Dinin Rolt”. Bilimname
47/1. (2022). 575-622.

Kizilgecit, Muhammed vd. Kovid-19 ve Dini Basa Cikma: Yalmzlik,
Umutsuzluk, Hayatin Anlann ve Kader Algisi. Erzurum: Atattrk
Universitesi Yayinlari, 2021.

Kose, Ali & Kiigiikcan, Talip. Dogal Afetler ve Din. Istanbul: ISAM Yaynlar,
2000.

Lynch, Gordon. Understanding Theology and Popular Culture. Oxford: Wiley-
Blackwell, 2005.

Ogtin, Siileyman Seyfi. Giindelik Hayatin Kiiltiirel Yansimalari. Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2009.

210



211

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Fatih BAS - Durali KARACAN

Onciil, Ramazan. “Covid-19 Hastalarinda Dini Basa Cikma Uzerine Nitel Bir
Calisma.” Tiirk Din Psikolojisi Dergisi 8. (2023), 65-80.

Redfield, Robert. Peasant Society and Culture. Chicago: Chicago University
Press, 1956.

Subasi, Necdet. “Giindelik Hayat ve Dinsellik”. Yiiziincii Yil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2. (2001). 239-266.

Seker, Muzaffer vd., Covid-19 Pandemi Degerlendirme Raporu. Ankara: TUBA
Yayinlari, 2020.

Willis, Susan. Giindelik Hayat Kilavuzu. (gev. Aksu Bora & Asuman Emre).
Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 1991.

Tecim, Erhan. Sosyal Giiven Olusumunda Dinin Etkisi. Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2011.

Yalcin, Hacer. “Bir Arastirma Deseni Olarak Fenomenoloji”. Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/2. (2022). 213-232.

Yapici, Asim. “Kovid-19 Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”. ed. Ejder
Okumus Kiiresel Salginlara Farkli Bakislar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini,
Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler. Ankara: Eski Yeni Yayinlari,
2020.

Yazkan, Sonnur. “Covid-19 Pandemisinin Kadin Saglik Calisanlar1 Uzerindeki
Etkileri, Hastaligi Anlamlandirma ve Salginla Basa Cikmadaki Stiregleri
Uzerine Nitel Bir Calisma”. Yiiksek Lisan Tezi. Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023.

Yildirim, Ali & Simsek, Hasan. Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri.
Ankara: Seckin Yayincilik, 2021.



L0

KA




tasavvur

tekirdag ilahiyat dergisi | tekirdag theology journal
e-ISSN: 2619-9130
tasavvur, Haziran/June 2024, c. 10, s. 1: 213-243

Emirii’l-Umeralik Kurumunun Abbasi Yonetimine Eckisi
The Effect of the Amir al-Umara Institution on the Abbasid Administration

Haci ATAS
Dr. Oger Uyesi, Osmaniye Korkut Ata Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Daly,
Assistant Professor, Osmaniye Korkut Ata University
Theology Faculty Department of Islamic History and Arts
haciatas@osmaniye.edu.tr

ORCID: 0000-0001-9276-2966

DOI: 10.47424/tasavvur.1445782

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Aragtirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 1 Mart / March 2024
Kabul Tarihi / Date Accepted: 9 Mayis / May 2024
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran / June 2024
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June

Auf / Citation: Atas, Haci . “Emirii’l-Umerélik Kurumunun Abbasi Yénetimine
Etkisi”. Tasavvur - Tekirdag llabiyat Dergisi 10 / 1 (Haziran 2024): 213-243.
hetps://doi.org/10.47424/ tasavvur. 1445782

Intihal: Bu makale, ithenticate yaziliminca taranmugtir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by ithenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/tasavvur | mailto: ilahiyatdergi@nku.edu.tr

Copyright © Published by Tekirdag Namik Kemal Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi / Tekirdag Namik Kemal University, Faculty of
Theology, Tekirdag, 59100 Turkey.

CC BY-NC 4.0

[m] %57 []

i


http://dergipark.gov.tr/tasavvur
mailto:ilahiyatdergi@nku.edu.tr

Emiri’l-Umerdlik Kurumunun Abbdsi Yonetimine Etkisi

Oz

Emirii'l-iimera kavrami ilk defa Hz. Omer zamaninda kullanilmistir. O
donem, “baskomutan” anlamiyla kullanilan bu ifade Abbasiler devrinde daha
yiiksek bir riitbeyi ifade ediyordu. Bu kurum Abbasiler doneminde vezirlik ile
hilafet arasinda yer alan bir unvani ifade etmek icin kullanilmistir. Ancak
emiri'l-timeralar, vezirlerden ¢ok daha fazla bir yetkiye sahipti. Bu kurumun
ihdas edildigi donemde vezaret makami da varhigimi stirdiirmiis, ancak vezi-
rin herhangi bir yetkisi kalmamisti. Halife ise, neredeyse biitiin yetki ve so-
rumlulugunu emirii’l-imerdya devretmisti. Muazzam yetkilerle donatilmis
bu kurumun ortaya ¢ikis nedeni, iilke genelinde kaybolan siyasi ve ekonomik
istikrarin yeniden saglanmasiydi. Onuncu ytizyilin ortalarinda Halife Razi (6.
329/940) tarafindan kurulan bu miiessese yaklasik on yil kadar varligmi stir-
diirmiistiir. Ibn Raik (6. 330/942), Beckem (6. 329/941) ve Tiiziin (6. 333/945)
gibi o donemin nuifuzlu idarecileri emirii’l-timera yetkisiyle tayin edilmistir.
Bu calismada, tilkedeki kotii gidisat1 sonlandirmak amaciyla tesis edilen bu
kurumun beklenen islevi saglayip saglayamadigi; olaganiistii yetkilerle dona-
tilmis emirt’l-timeralarin siyasi ve ekonomik istikrara hangi yonde katki sag-
ladig1 gibi sorulara cevap aranmistir. Calismanin sonucunda, yiiksek beklenti-
lerle vazifelendirilen emirii’l-timeralarin kendilerinden beklenen basariy1 gos-
teremedikleri gortilmiistiir. Daha da kotiisti, emirti’l-timera olmak igin sergi-
lenen miicadele sebebiyle, Abbasi Devleti eski giinlerini arayacak duruma
gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Abbasiler, Emirii’l-iimera, ibn Raik,
Beckem, Tiiziin

Abstract

The concept of Amir al-Umara was used for the first time during the re-
ign of Caliph Umar. This term, which was used to mean "commander-in-
chief" at that time, denoted a higher rank during the Abbasid period. This
institution was used during the Abbasid period to express a title between vi-
zierate and caliphate. However, Amir al-Umara had much more authority
than the viziers. During the establishment of this institution, the position of
vizier continued to exist, but the vizier no longer had any authority. The Ca-
liph transferred almost all his authority and responsibility to Amir al-Umara.
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The reason for the emergence of this institution, equipped with enormous
powers, was to restore the political and economic stability that had been lost
throughout the country. Founded by Caliph Razi (d. 329/940) in the mid-
tenth century, this institution continued its existence for about ten years. Cha-
rismatic leaders of the period such as Ibn Raik (d. 330/942), Bajkam (d.
329/941) and Tuzun (6. 333/945) were appointed with the authority of Amir
al-Umara. In this study, an answer was sought to the question of whether this
institution, which was established to end the bad situation in the country, co-
uld provide the expected function. How did Amir al-Umara, equipped with
extraordinary powers, contribute to political and economic stability? As a re-
sult of the research, it was seen that amirs who were assigned with high
expectations could not show the success expected from them. As a result of
the research, it was seen that amirs who were assigned with high expectations
could not show the success expected from them. Worse still, due to the strugg-
le to become Amir al-Umard, the Abbasids came to a point where it looked
back to its old days.

Keywords: Islamic History, Abbasids, Amir al-Umara, Ibn Raik, Bajkam,
Tuzun

Giris

Islam Devleti'nin sinirlart Hz. Omer déneminden itibaren yeni yerlerin
fethedilmesiyle birlikte genislemis, Islam toplumuna cgesitli irk ve kiilturler-
den yeni unsurlar dahil olmustur. Fetihler neticesinde ortaya ¢ikan yeni top-
lum yapis1 devletin isleyisinde de bazi ihtiyaglar ortaya ¢ikarmistir. Yeni top-
lum yapisina cevap verebilmek amaciyla idari ve askeri teskilatlar kurulmus-
tur. Emeviler, devletin teskilat yapisinda Bizans Devleti'nin kurumlarindan
esinlenmis; Abbasiler ise, devlet merkezinin Sam’dan Bagdat’a kaymasimn da
tesiriyle Sdsani Devleti'nin teskilat yapisindan izler tasiyan bazi uygulamalara
yer vermis; bu etkinin bir sonucu olarak da vezirlik makamu tesis edilmistir.
Daha sonraki yillarda ortaya ¢ikan problemler yeni sorunlar1 dogurmus, bu
sorunlara aranan coziimler de yeni kurumlari zorunlu hale getirmistir.
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Emirti’l-timeralik da bahsi gegen sorunlara ¢oziim tiretmek maksadiyla ortaya
¢itkmus yeni bir kurumdur.!

Abbasi Devleti, kurulusunun ilk asrindan sonra zayiflamaya baslamus,
tilkede siyasi ve ekonomik istikrar kaybolmustur. Devlet otoritesinin zayifla-
mastyla birlikte eyalet valileri bagimsiz birer hiikiimdar gibi hareket etmeye
baslamislardir. 10. Asrin ortalarindan itibaren de halifelik kurumu tamamen
sembolik héle gelmis, devlet otoritesi sadece Bagdat ile sinirli kalmustir. Hali-
fenin kontrolii kaybetmesi neticesinde vezirlik makaminin yaninda bir de
emiri’l-imeralik makamu tesis edildi.2 Esasinda bu yeni makamin ihdasiyla,
muazzam yetkilerle donatilmis otoriter bir liderin kaybolan istikrar1 yeniden
toparlayabilecegi ongortilmiistiir. Askeri, idari, mali tiim devlet isleri emirii’l-
timeralarin sorumluluk ve yetkisi ile yritiliyordu. Idari tasarruflarda ta-
mamen bagimsizds; tist diizey yonetici tayin ve azilleri de yine onun uhdesin-
deydi. Sadece Protokol sirasinda ve hutbelerde onun ad1 Halife’den sonra yer
almaktayd.3

Glintimuzde tam karsiigmi bulmak zor olsa da emirii’l-timeralik, genis
yetkilerle donatilmis bagkanlik sistemi gortinttisti vermektedir. Emirii’l-
tmeraligin uygulandigr kisa donem gtz ontine alindiginda, bu stirecte hilafet
makaminin tamamen sembolik bir yapiya dontistigti gortilmiistiir. Halifenin
yetkilerini sinirlamaya iten temel saik tilkenin icinde bulundugu siyasi, sosyal
ve ekonomik sartlardir.

Abbasiler déneminde emirii’l-timeralik sistemi, Halil Ibrahim Hanca-
bay’in Abbdsiler Doneminde Vezirlik kitabmm ikinci boliimiinde ele alimustir.
Bu calismada, Muhammed b. Raik’in Réazi-Billah tarafindan emirii’l-timera
olarak tayini ile baslayan ve Biiveyhiler'in Bagdat’1 ele gecirmesiyle sona eren
stirecte gorev yapan emirii’l-timeralarin faaliyetleri kronolojik bir sekilde ele
almmuis; emirii’l-timera ve vezirler arasindaki iktidar miicadelelerine yer ve-

1 Adem Apak, Islam Tarihi (Abbésiler Dénemsi) (istanbul: Ensar, 2016), 391-392; Fatih Giizel,
“Abbasiler'de Emirti'l-Umeralik Sistemi”, Islim Tarihi ve Medeniyeti (Istanbul: Siyer
Yaynlari, 2018), 5/403.

2 Apak, Abbisiler Dénemi, 392.

3 Hakki Dursun Yildiz, “Emirti’l-Umera”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 11/158.
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rilmistir.# Fatih Giizel'in Abbdsilerde Emirii’l-Umerdlik Miiessesesi isimli yiiksek
lisans tezi ve Hakan Yildiz'in Abbasiler Déneminde Emirii'l Umeralik ve Tiirk
Emirii'l Umeralar isimli yiiksek lisans tezi de emirii’l-timeralik kurumu hak-
kinda kaleme alman diger calismalardandir.> Bahsi gecen calismalarda
emirii’l-imeralik kurumunun ortaya ¢ikis1 ve kurumun basina tayin edilen
yoneticilerin faaliyetlerine yer verilmistir. Bu ¢alismada ise emirii’l-timeralik
kurumunun Abbasi devlet tegkilatina olumlu bir etki sunup sunamadigy,
emiri’l-imeralarin sosyal ve ekonomik istikrara katki saglayip saglayamadi-
g1; Ibn Raik, Beckem ve Tiiziin gibi Tiirk Emirti’l-timeralarin Abbasi yoneti-
mindeki kotii gidisata engel olup olamadiklar1 gibi sorulara cevap aranmustir.

1. Emirii’l-Umeralik Kurumunun Tesisini Hazirlayan Sartlar

Emevi Devleti 132/750 yilinda, Hz. Abbas’in torunlarmin basmi cektigi
ortak muhalefet hareketi tarafindan ortadan kaldirildi. Bu ortak hareketin
icinde Berberiler ve Farisiler gibi mevaliden toplumlar da bulunuyordu.
Abbésogullarinin mevali unsurlarla birlikte hareket etmesi onlarin devlet
icinde gorevlendirilmesiyle sonuclandi. Basta Iranli Bermekqi ailesi olmak tize-
re sonradan Miisliman olmus gruplar Abbasi hilafetinin cesitli kademelerin-
de kendilerine yer buldular. Devlet teskilatlanmasinda Emeviler doneminde
karsilasilmayan bu yeni durum Arap unsurlarin ikinci plana itilmesi,
mevalinin 6ne ¢ikarilmasi ile sonuglandi.6

Farshilarin destegini arkasma alarak hilafete gelen Me'mtn déneminde
(813-833) devlet icindeki Fars etkisi artarak devam etmistir. Bu etki dylesine
ileri boyuttayd: ki Me'mtin, devlet merkezini Bagdat'tan Merv’e tasimistir.”
Halife Me’'mtn’un hamlesi Araplar1 kizdirmis, bu hamleye karsilik Bagdat'ta

4 Bkz: Halil ibrahim Hancabay, Abbdsiler Déneminde Vezirlik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
213-243.

5 Fatih Giizel, Abbésilerde Emiri’l-Umerdlik Miiessesesi (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Hakan Yildiz, Abbasiler Déneminde Emirii’l
Umeralik ve Tiirk Emiri’l Umeralar (Manisa: Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

6 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii'l-Umeralik Sistemi”, 5/404.

7 et-Taberi, Tarih, 8/527-528; ibnii’'1-Cevzi, el-Muntazam, 10/52.
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[brahim b. Mehdi'ye biat etmislerdir.® Olaylarm kontrolden ¢ikmasi tizerine,
Me’man yeniden Bagdat’a dénmek zorunda kalmig; Araplarin génltini ka-
zanmak amaciyla da Iranl vezir Fazl b. Sehl’i 6ldiirtmiisttir.”

Fars kokenli Fazl b. Sehl'in oldiirtilmesi ile sonuglanan olaylar zinciri,
Me'mtn’un Araplara ve Farslilara karsi giivenini sarsmisti. Bunun tizerine
Halife Me’'mtin, Horasan valiligi sirasinda tanima imkéan1 buldugu Tiirk asker-
leri orduya yerlestirmeye baslad1.® Halife'nin amaci, Arap ve Farlilara karsi
bir denge kurmakti. Ttirkler, Arap ve [ranli askerlere gore daha cesur; Islam
dinine yeni girmenin verdigi heyecanin etkisiyle, onlara gore daha sadik ve
daha samimiydi. Onlarimn bir 6zelligi de Musltiimanlar arasinda yasanan goriis
ve dustince farkliliklarina, siyasi boliinmelere hentiz bulasmamis olmalaridir.
Bu durum onlarin, amirlerine kars: daha sadik ve samimi olmalarin saglamis-
tir. Sayilan bu sebeplerden dolay1 Halife Me’'mtin déoneminde Tiirk askerler
ordunun farkli kademelerinde gorev almaya basladilar. Kisa siire igerisinde
de iist kademelere kadar ytikseldiler. Nitekim Afsin, Esnas, Inak ve Boga el-
Kebir gibi Tiirk komutanlar, daha Me’'min déneminde Abbasi iktidarinda s6z
sahibi olmaya baslamislardi.’

Me’mtn’un 218/833 yilinda vefatindan sonra Abbasi iktidarmndaki Titirk
niifuzunun daha da arttigin1 goriiyoruz. Zira Me’'man’un kardesi Mu'tasim’m
halife olusunda Tiirk komutanlarin etkisi gormezden gelinemez.12
Mu'tasim’in tercih edilmesinde onun annesinin Sogd asilli bir Tiirk!® olmasi-
nin da etkisi olmalidir. Bu donemde artik Arap ve Iranli unsurlarin yonetim-
deki etkisi iyiden iyiye azalmus; Tiirkler, hemen her kademede soz soylemeye
baglamiglardir. Oyle ki Tiirkler artitk memur pozisyonundan &mir mertebesine
yiikselmislerdir.

8 et-Taberi, Tarih, 8/555-556; Ebti Nasr el-Mutahhar Makdisi, el-Bed’ ve't-tirih (Bursaid:
Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, ts.), 6/111; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/107.

9 bnir'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/500-501; Tbn Haldtn, Térih, 3/312.

10 Apak, Abbdsiler Dénemi, 213-214.

11 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii’l-Umeralik Sistemi”, 5/405.

12 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 11 /27; Apak, Abbastler Donemi, 212.

13 Ebt Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, Kitdbu'l-Muhabber (Haydarabad: Dairatti'l-Maarif el-
Osmaniyye, 1942), 42.
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Mu'tasim doneminde ordudaki Tiirk askerlerin sayisi hizli bir sekilde
artmus, tist diizey komutanliklarin ¢cogu da Tiirklerin eline ge¢misti. Bagdat'ta
hilafet sarayinin etrafinda iskan eden Tiirk askerler, zamanla yerel halkin ve
yonetimdeki Arap niifuzun nefretini kazanmis; Halife Mu'tasim’a, bu hususta
sikayetlerini agiktan bildirmislerdir. Ordu icindeki farkli unsurlarin ve halkin
sikayetleri iyiden iyiye artinca halife, Bagdat'ta ¢ikmasi muhtemel olaylar:
onlemek amaciyla yeni bir arayisa girmistir. Bu arayisin neticesinde Bagdat’
terk etmeye karar veren Mu'tasim, 220/836 yilinda Samerra sehrini insa ede-
rek devlet merkezini buraya tasimistir. Ttirk askerlerden olusan hassa birlikle-
rini de aymn sekilde Samerrd’ya intikal ettirmistir.* Devlet merkezinin tasin-
mastyla birlikte Abbasi tarihinde, “Samerra Donemi” (836-889) olarak bilinen
yeni bir donem baslamuistir.

Yaklasik 55 y1l devam eden Samerra stirecinde Tiirk komutan ve askerler,
yonetime kars1 baslatilan isyanlarmn bastirilmasinda 6n safta yer aldilar. Aym
zamanda, zaman zaman Anadolu topraklaria diizenlenen fetih ordularinda
gorev aldilar. Turklerin tilke capindaki popiilaritesi giin gectikce artt1 ve bu
durum zamanla kontrolden ¢ikarak muazzam bir siyasi ve askeri gitice dontis-
tii. Esnas, Inak, Boga el-Kebir gibi otoriter yapiya sahip Tiirk komutanlar {il-
kede adlarindan soz ettirmeye basladilar. Halifeler ise, tabiri caizse, ne onlarla
ne onlarsiz yapabiliyordu. Bircogu Tiirk komutanlarin destegi ile iktidara gel-
digi icin, bir yandan onlara minnet duyuyor; diger taraftan, otoriteyi tamamen
onlarin eline kaptirmaktan dolay1 acziyet igerisinde bocaliyorlarda.

Mu'tasim’in vefatindan sonra iktidara gelen Vasik doneminde Tiirkler,
askeri alandaki faaliyetlerini idari alana da kaydirdilar. Onun zamaninda,
Abbasi tarihinde ilk defa vuku bulan bir gelisme yasanmis; Vasik, 228/842
yilinda Tiirk komutan Esnas’a, “Sultan” unvanyla bir tag giydirmistir.’> Boy-
lece, Abbasi tarihinde ilk defa hilafet makamma esdeger bir unvanla atama
yapilmustir. Bu unvanin bir Tiirk komutana tevdi edilmesi de ayrica éneme

14 bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 11 /50; Ebti Abdullah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin ve
Mu ‘cemii’l-tidebd’ (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 3/173-174; Takiyytiddin Ahmed el-Makrizi, el-
Mutkaffa’l-kebir, thk. Muhammed Yalevi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2006), 7/201.

15 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/129; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/85; ibn Tagriberdi, en-
Nuctimu'z-zahira, 2 /252; es-Suyati, Tarthu'l-hulefd’, 248.
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sahiptir. Ancak, ikinci bir sahsin Sultan unvaniyla gorev yapacak olmasi hali-
felerin otoritesini derinden sarsmugtir.

Halife Vasik’'in 232/847 yilinda vefat etmesi {izerine kardesi Miitevekkil,
Tirk komutanlar baskisi sonucu halifelige getirilmistir. Ancak Miitevekkil,
halifeligini borclu oldugu Turk komutanlarla arasmi bir tiirlii diizeltememis;
onun donemi, Tiirk hakimiyetini kirmaya doniik faaliyetlerle ge¢mistir. Bu
amansiz miicadeleyi, yonetimi elinde bulunduran Tiirk komutanlarin kazan-
mast da stirpriz olmamustir. Miitevekkil'in oglu ile isbirligi yapan Titirk komu-
tanlar hilafet sarayini basarak onu oldiirmiislerdir.l6 Boylece Miitevekkil,
Tiirkler tarafindan oldiiriilen ilk halife olmustur.

Halife Miihtedi'nin de 256/870 yilinda Tiirkler tarafindan 6ldiirtilmesin-
den sonra halife olan Mu'temid, 276/889 yilinda hilafet merkezini yeniden
Bagdat’a naklederek “Samerra Donemi”ni sona erdirmistir. Bahsi gecen do-
nemde hem halifeler hem de Tiirk komutanlar oldukca yipranmuislar, her iki
taraftan da ciddi kayiplar yasanmistir. Boga el-Kebir ve Esnas haricindeki
Turk komutanlarin neredeyse tamamai halifelerle giristikleri iktidar miicadele-
sinde hayatlarimi kaybetmistir.”

Mu'tazid-Billah (892-902) ve oglu Miiktefi-Billah (902-908) déneminde
Turk komutan ve yoneticilerinin halifeler tizerindeki niifuzu kirilmis; Abbasi
hilafeti itibarmi toparlamaya baslamustir.’® Ancak bu vaziyet uzun stirmemis,
Miiktefi'nin vefatindan sonra kiictik yasta iktidara gelen kardesi Muktedir
(908-932) doneminde siyasi istikrar yeniden bozulmustur. Dolayisiyla, yakla-
sik yirmi yil stiren “muktedir halifeler” devri yeniden kapanmuis; Ttirk komu-
tanlar yeniden sahne almaya baslamustir.

Hilafet koltuguna oturdugunda hentiz 13 yasmnda bir gocuk olan Mukte-
dir doneminde, devlet idaresi yeniden vezir ve komutanlarm uhdesinde ytiri-
tilmeye baslandi. Muktedir, halife olmasindan kisa bir siire sonra devlet
erkani tarafindan iktidardan indirilmis; yerine de Ibnii'l-Mu'tezz halife ilan
edilmistir (296/908). Ancak, Muktedir’i destekleyen Tiirk komutan Mnis el-

16 et-Taberi, Tarih, 9/227; el-Mes“tdi, Miiriicii’z-zeheb, 4/36-39; Tbni'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih,
6/172-175.

17 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii’'l-Umeralik Sistemi”, 5/406-407.

18 Bkz: Apak, Abbisiler Donemi, 342-365.
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Hadim, duruma miidahale etmis ve Ibnii'l-Mu'tezz’i tahttan indirerek ol-
diirtmiis; neticede Muktedir yeniden hilédfet makamina getirilmistir.1 Dolay1-
styla olaylarin bas aktorii Manis el-Hadim, Muktedir tizerinde biiytik bir nii-
fuz kurarak devleti yonetme firsatin1 yakalamustir.

Halife Muktedir'in yasmin kiiciik ve zayif bir karaktere sahip olmasi
Miinis el-Hadim, Ali b. Isa, ibn Mukle, Ibnii'l-Furat, Muhammed b. Yakat gibi
tist diizey komutan ve idareciler arasinda bir iktidar miicadelesine yol agmis-
tir. Bu miicadelenin yani sira, Kuzey Afrika’da kurulan Fatimiler Abbasi top-
raklarin1 hedef almaya baslamis; diger taraftan Karmatiler ise, Irak ve Hi-
caz’'da kontrolii ele gecirmeye baslamuslardi. Bizans Devleti de Anadolu top-
raklarina akimlar diizenleyerek buray1 tehdit ediyordu. Iceride ve disarida
yasanan tiim bu olumsuz gelismeler, Bagdat'ta huzursuzlugun artmasina ve
317/929 yilinda biiyiik bir isyanin patlak vermesine sebep oldu. Bu kargasa
ortaminda Muktedir, ikinci bir darbe ile halifelikten indirilmis; ancak kisa
stire sonra, kars1 bir darbe ile yeniden halifelige getirilmistir.20

Minis el-Hadim’in Halife Muktedir tizerinde kurmus oldugu baski ve
niifuz, hem halifeyi hem de diger devlet adamlarini rahatsiz ediyordu. Bu
rahats1zli1, gelecegi agisindan tehlikeli bulan Minis, 320/932 yilinda Bag-
dat’'tan ayrilarak Musul’a ¢ekildi. Onun bagkentten uzaklasmasi tizerine ra-
kipleri, Halife’yi onun aleyhine cevirdiler. Bu gelismelerden haberdar olan
Minis, iktidardaki havay1 lehine cevirmek amaciyla, askerlerini toplayarak
Bagdat'a ytirtidii. Halife Muktedir ise, yonetimin iplerini yeniden ele gegirme-
sini istemedigi icin onunla savasmis; ancak bu savasi kaybederek 6ld{irtilmiis-
tlir. 2t

Halife Muktedir'in Kasim 320/932'de oldiiriilmesi tizerine, onun oli-
miinden sorumlu olan Minis el-Muzaffer, yeni halifeyi de belirlemek istemis
ancak devlet erkdnmin baskisi sonucu Kahir'in halifeligini kabul etmek zo-

19 ibn Miskeveyh, Teciribii’l-Umem, 5/56-59; Ebai Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim
ve vefeydtii'l-mesahir ve’l-a lam, thk. Omer Abdusselam (Beyrut: Daru’'l-kiittibi’l-Arabi, 1993),
24/94-95.

2 ibn Miskeveyh, Tecdribii'l-Umem, 5/264-268; Ton Tiktaka, el-Fahri, 264; Ayrica bkz: Apak,
Abbasiler Dénemi, 395-396.

21 fbnii’l-imrani, el-Inbd fi tarihi’l-hulefd, 159; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu'z-zdhira, 3/232-233; es-
Suyati, Tarihu'l-hulefd’, 278.
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runda kalmistir. Mtnis ile Kéhir'in arasi gegmiste yasanan olaylardan dolay1
acikt1. Bu sebeple Halife Kahir, Mtnis ile daha etkin miicadele etmek amaciyla
Muhammed b. Yakat'a genis yetkiler vererek onunla birlikte hareket etti. Ha-
life'nin Muhammed ile isbirligi yapmas: Mnis’i endiselendirdi ve bu hamle
tizerine kendisi de Vezir Ibn Mukle ile hareket ederek Halife'yi gérevden
uzaklastirmay1 planladi. Ancak, yapilan gizli plan1 haber alan Halife, onlar-
dan 6nce davranarak once Ibn Mukle'yi azletmis, ardindan Minis'i yakalata-
rak hapsettirmistir. Kisa stire sonra da Minis’i idam ettirerek en biiytik raki-
binden kurtulmustur.22

Miinis el-Muzaffer’in oldiiriilmesi Halife Kahir'i rahatlatmis olsa da onun
icin hentiz tehlike sona ermemisti. Devrik vezir Ibn Mukle, Halife'yi bertaraf
etmek icin calismalara baslad: ve kisa stirede etrafina biiytik bir kuvvet top-
lamay1 basardi. Topladig1 kuvvetle hilafet sarayimna saldirarak Kahir'i teslim
ald1 ve daha sonra da gozlerine mil ¢ektirerek hapse atilmasini sagladi. Boyle-
ce Halife Kahir dénemi, eski vezir Ibn Mukle'nin darbesiyle sona ermis oldu.
Bu gelismenin ardindan Ibn Mukle, Ebu’l-Abbas Ahmed’i 322/934 yilinda,
Razi Billah unvanu ile halifelik makamina getirdi.2

Razi Billah'in halife olmasi Abbasi iktidarinda yonetim sorununu gider-
memis, vezir ve komutanlar arasindaki rekabeti daha da arttirmistir. Razi'nin
iktidarinda vezirlik makamin eline geciren Ibn Mukle ile ordu komutan1 Mu-
hammed b. Yakt arasinda bir otorite miicadelesi basladi. Halife R4zi de bu
miicadelede Ibn Mukle'nin yaninda yer alinca Muhammed b. Yakut, Vezir ile
Halife'nin beraber hazirladiklar1 gizli bir planla yakalanip hapsedildi. Cok

gecmeden de 323 /935 yilinda hapishanede oldurtildii. 2

Muhammed b. Yakat'un oldiirtilmesinden sonra, Abbasi iktidarimndaki
giic miicadelesi sadece el degistirdi ve bu defa vezir Ibn Mukle ile Muham-
med’in kardesi Muzaffer b. Y4kt arasinda bir otorite savasi basladi. Bu mii-
cadelede Muzaffer, Ibn Mukle’ye kars1 tistiinliik kurdu ve énce onu gérevin-
den aldird: ardindan da tutuklanmasini sagladi.?> Ibn Mukle'nin azledilme-

2 {bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/779-787; ibn Kesir, el-Biddye, 15/ 62-68.

2 bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 13 /335-336; Apak, Abbastler Dénemi, 397-398.

2 Tbn Miskeveyh, Teciribii’l-Umem, 5/410-412; Tbnii'1-Esir, el-Kimil fi't-tdrih, 7 /43-44.
25 ibn Miskeveyh, Tecéribii’l-Umem, 5/281-282; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7 /46.
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sinden sonra Abdurrahman b. 15426 ve Ebti Ca'fer el-Kerhi?’ pes pese vezirlik
yaptilar. Eba Ca'fer vezir olunca, hazinedeki paranin yetersiz oldugunu ve
tasradan gelen vergilerin de kesildigini tespit etti. Ulkedeki ekonomik durum
ve siyasi kosullar icler acisiydi. Buna ragmen devlet gorevlilerinden pek cogu
israftan geri durmuyordu. Halife Razi'nin cabalar1 sonucu Basra valisi bn
Raik ve Ahvaz valisi Beridi, bolgelerinden topladiklar1 vergiyi Bagdat'a gon-
dermeye basladilar.2® Ancak, Basra ve Ahvaz'dan gelen vergiler ekonomik
krizi bitirecek diizeyde degildi. Devlet, askerlerin maasini bile zamaninda
0deyemez durumdaydi. Askerlerin maas taleplerine cevap veremeyen Ebt
Ca'fer, vezirlige atanmasindan birkag ay sonra ortadan kayboldu. Onun kay-
bolusundan sonra Halife Razi, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Hasan’1 vezirlige
tayin etti. Ancak o da selefi gibi tilkeyi yonetmede yetersiz kald1.2

Komutanlar ve vezirler arasinda bitmek bilmeyen otorite ve makam
kapma miicadelesi, Abbasi yonetiminde yeni bir arayisa zemin hazirlad1. Ola-
gan ustl yetkilerle donatilmis bir makamin tilkedeki kaosu bitirebilecegi he-
sap edildi. Devlet kurumlarmin itibarini1 yeniden saglamak isteyen Halife
Razi, 324/936 yilinda Basra ve Vasit valisi Muhammed b. Raik el-Hazari'yi (6.
330/942) Bagdat'a davet ederek onu, “Emirii’l-timera” tayin etti. Uhdesindeki
yetkilerin neredeyse tamamini da ona devretti.?0 Boylece, hilafet makamu ile
vezirlik arasinda “emiriil-timeralik” ismiyle yeni bir kurum ihdas edilmis ol-
du. Ayni isimle anilmasina ragmen bu kurum, Hz. Omer déneminden itibaren
“bagskomutan” unvanina sahip kimselere verilen “emirii’l-timeralik” siste-
minden farklidir. Tk defa Abbasiler désneminde uygulandig1 anlasilan bu ku-
rumun basidaki kimse olan emirii’l-timera, oldukca genis yetkilere sahiptir.

2. Emirii'l-timera Kavraminin Tarihi Seyri

Elimize ulagan bilgilere gore “Emirii’l-timera” tabiri Hz. Omer dénemin-
den itibaren kullanilmaya baslanmistir. Bu unvan ilk defa, Halid b. Velid'in

26 es-Sali, Ahbadrii'r-Razi-Billih, 81.

27 et-Taberi, Tarih, 11/280; es-Sali, Ahbdrii'r-Razi-Billah, 84; ibn Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem,
5/354.

28 {bn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 5/423-424.

2 Apak, Abbisiler Dénemi, 399.

30 et-Taberi, Tdrih, 1/333; Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 5/443; Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrip,
7/52; ibn Haldan, Térih, 3 /498; es-Styati, Tarihu'l-hulefd’, 283.
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azlinden sonra baskomutanliga tayin edilen Ebtit Ubeyde b. Cerrah icin kulla-
nilmistir.3! Ancak bu tabir, biittin ordu komutanlar: i¢in kullanilmaz, buytik
bir orduyu y6neten “baskomutan” unvanini tastyan kimseler i¢in kullanilird.
Hz. Omer zamaninda Sasani Imparatorlugu ile yapilan Kadisiye Savasi'nda
Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan ordunun basina tayin edilen Halid b. ‘Urfuta,
“Emirti’l-timera” unvaru ile savasi yonetmistir.32 Emevi Halifesi I. Yezid'in
Abdullah b. Ziibeyr'in tizerine gonderdigi Miislim b. Ukbe® de bu unvani
tastyan komutanlardan biridir. Bu ifadelerden anlasildigr kadar emirii’l-
timeralik kavrami ge¢miste, “baskumandan” pozisyonunu temsil etmek igin
kullanilmistir.3* Hz. Omer ve Emeviler zamaninda “baskomutan” sifatini ifa-
de etmek i¢in kullanilan tabirin Abbasiler doneminde muazzam yetkilerle
donatilmis “Emir” seklinde kullanildig sdylenebilir.

Abbasi ihtilalinin basarili olmasinda énemli bir rol iistlenen EbG Miislim
el-Horasani, hilafet makaminin otoritesine golge diistirdugti gerekcesiyle ber-
taraf edilmis; onun arkasindan Hartn Resid doneminde, devlet kademelerin-
de yiiksek riitbeler elde etmis Bermeki ailesi de ayni sebeplerle yonetimden
uzaklastirilmistir. Abbasi halifelerinin amaci, devlet idaresinde mutlak héaki-
miyetin kendi ellerinde kalmasmi saglamakt.® iranli unsurlarin bertaraf
edilmesinden sonra yonetim kademelerinde Tiirk komutanlara gorev veril-
mis; ancak, ge¢miste Farisilerin yol actig1 tehlikeye bu defa Tiirk idareciler
sebep olmustur. Halifelerin otoritesi Ttuirkler zamaninda belki de hi¢ olmadig:
kadar sarsilmigtir. Oyle ki, halifeleri Tiirkler belirlemeye baglamis; varlilarina
tehlike olarak gordiikleri halifeleri de gorevden el cektirmislerdir. Halife Mii-
tevekkil'in 247/861 yilinda Tiurk komutanlarin bir komplosu sonucu oldi-
riilmesi, Abbasi tarihinde yeni bir devrin baslangici olmustur. Bundan sonraki

31 Ebtt Muhammed Bahaiiddin ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk. Amr b. Garame
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 2/364; Ebii'l-Fida’ imadiiddin ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye,
thk. Abdulah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (Kahire: Darti Hicr, 2003), 10/78.

32 Ebt Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetii'l-hanci, 2001), 6/298; Ebt Hanife ed-Dineveri, el-Ahbdri’t-tivil, thk. Abdii'l-
Menam Amir (Kahire: Darti ihyai’l-kiittibi’'l-arabi, 1960), 122.

3 ed-Dineveri, el-Ahbirii't-tivdl, 264; Giizel, Abbdsilerde Emirii’l-Umerdlik Miiessesesi, 4.

34 Bkz: Yildiz, Abbasiler Déneminde Emirii’l Umeralik ve Tiirk Emirii’l Umeralar, 20-21.

%5 Apak, Abbidsiler Dénemi, 392.
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donemde halifelerle Tiirk komutanlar arasinda otorite miicadelesi baglamus,
bu miicadelede kaybeden genellikle halifeler olmustur.3¢

Hilafet merkezi Mu’temid-Alellah doneminde (870-892) Samera’dan
Bagdat'a nakledilmis, Tiirk kumandanlarmn halifeler tizerindeki baskis1 da bir
olctide azalmustir.3” Halife Mu’tazid-Billah (892-902) ve Miiktefi-Billah done-
minde (902-908) Abbasi hilafeti siyasi giiclinii artiran bazi basarilar elde ettiy-
se de 295/908 yilinda Muktedir-Billah'in halife olmasiyla birlikte siyasi istik-
rar yeniden bozulmaya baslamistir. Halife Muktedir, dayisinin oglu Hartn b.
Garib’e “Emirii'l-imera” unvar ile yetki vermistir.3® Ancak bu unvanin Razi
doneminden itibaren yaklasik on yil uygulanan “Emirti’l-timeralik” kurumu
ile bir baglantis1 olmadig1 kanaatindeyiz.

Baslangicta “Emirti’'l-Cliytis” unvanini kullanan Turk asilli komutan
Minis el-Hadim (6. 321/933), Hartin b. Garib’e emirti'l-timera unvani verildi-
gini 6grenince, Halife Muktedir-Billah ve Kahir-Billah donemlerinde kendisi
de “Emirti’l-imera” unvanini kullanmaya baslad1.?® Ancak Mdnis tarafindan
kullanilan unvanin da “baskomutan” anlaminda kullanilan emirii’l-iimeralik
oldugu anlasiliyor. Ayrica Mtnis'in bu unvani, Hartn b. Garib’le rekabette
geride kalmamak amaciyla kullandig séylenebilir.

Razi-Billah (934-940), hilafet makamina gegtikten iki yil sonra (324/936)

Basra ve Vasit'in valisi Ibn Raik’i Bagdat'a davet ederek onu, “Emirii’l-timera
tayin etti.40 Boylece Abbasiler doneminde bizzat halife tarafindan tayin edilen

3% Hakki Dursun Yildiz, Isldmiyet ve Tiirkler (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1980), 89-130; Apak,
Abbasiler Dénemi, 392-393.

37 Omer Farak Fevzi, el-Hildfetii’l-Abbdsiyye (Amman: y.y., 2003), 2/48.

38 Ebii'l-Hasen izziiddin ibni’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi’l-Arabi, 1997), 6/726; ibn Kesir, el-Bidaye, 15/32.

39 Ebt Ali Ahmed Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem ve te ‘Gkibii’l-himem, thk. Ebti'l-Kasim Imami
(Tahran: Siirtis, 2000), 5/177; Yildiz, “Emirii’l-Umera”, 11/158.

40 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdriju’l-iimem ve’l-miilik (Beyrut: Darti’d-Tiiras, 1387),
11/333; Tbn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 5/443; Ebi Zeyd Veliyyiiddin Ibn Haldtn, Tarih-u
Ibn Haldin, thk. Halil Sehade (Beyrut: Darti'l-fikr, 1988), 3/504; Ebii'l-Fazl Celaluddin es-
Suyati, Tarihu'l-hulefd’, thk. Hamdi Demirdas (Riyad: Mektebet-ii Nizdr Mustafa el-Baz,
2004), 283.
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ilk Emirti'l-timera Ibn Raik olmustur.4l Daha once halifeler tarafindan tayin
edilen emirii’l-timeralar esasinda “baskomutan” unvar ile yetkilendirilmisti.
Her ne kadar onalar igin de “Emirii’l-timera” kavrami kullanilmis olsa da yu-
karida ifade edildigi gibi bunlarin yetkisi sadece bagkomutan diizeyinde idi.
[bn Raik'in, emirii’l-iimera olmasinda Beckem’in destegi gormezden geline-
mez. Zira, Beckem gibi Ibn Raik de Tiirk kokenli bir komutandir. Bu durum,
Turk ntifuzunu daha da arttirmis ve Tiirkler arasindaki rekabeti de koriikle-
mistir.42

[k Emirii’l-iimera ibn Raik vezirin, valilerin ve ordu komutanlarinin ta-
yin ve azli basta olmak tizere Divanii'l-harac, Divanii’d-diya’ ve berid tes-
kilatmin yonetimi gibi onemli yetkilerle vazifelendirilmistir. O, devletin idari,
askeri ve mali islerinin yonetimi konusunda halifeye danismadan karar alma
ve uygulama yetkisine de sahipti. Yalnizca protokoldeki makami ve hutbeler-
de adinin zikredilmesi halifeden sonra geliyordu.4

3. Emirii’l-timeralarin Siyasi ve Askeri Faaliyetleri

Ibn Raik, goreve geldikten sonra Bagdat'ta otoriteyi kurmus ardindan is-
yan eden valilerin tizerine yurtimiistii. Bu amagla ilk seferini Ahvaz'da hii-
kiim stiren Beridilerin {izerine diizenledi. Uzun bir miicadeleden sonra onlar:
Ahvaz’'dan c¢ikarmay1 basardi ve bu vilayetin yonetimini Beckem’'e verdi.
Adamlarmdan biri onu Beckem konusunda uyard: ise de Ibn Raik bu uyariya
kulak asmamus;% ancak kisa siire sonra Beckem, Ibn Raik’i koltugundan ede-
rek emirii’l-imeralik makamina oturmustur.

4 Ebt Bekr Muhammed b. Yahya es-Sali, Ahbdri'r-Razi-Billah ve’l-Miittaki-Lillah, thk. J.
Heyworth-Dunne (Kahire: Matbaa es-Savi, 1935), 41-43.

42 Bkz: Bayram Arif Kose, “ Abbasilerde Tiirk Iktidar Savaslari: Beckem”, History Studies 11/6
(2019), 1970-1971.

4 Divanti'l-harac ve Divanii’d-diya’ Abbasiler doneminde maliye islerinden sorumlu yonetim
kademesine verilen isimdir. Bkz: Ebtit Muhammed Takiyyiiddin el-Makrizi, el-Mevd ‘iz ve'l-
i ‘tibdr bi zikri'l-htat ve'l-dsdr (Beyrut: Daru’l Kitiibi'l Hmiyye, 1418),2/48.

4 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 7/52; Tbn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 5/443-444; Muhammed
b. Ali ibn Tiktaka, el-Fahri fi ddabi’s-sultdniyye ve'd-diiveli’l-Islimiyye, thk. Abdulkadir
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kalem el-Arabi, 1997), 274-275; Apak, Abbidsiler Dénemi, 401.

45 bn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 5/468-469.
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Beckem’in Ahvaz valiligi uzun stirmemistir. Ahmed b. Biiveyh komuta-
sindaki Biiveyhi ordusu 326/937 yilinda sehre girerek buray: ele gegirmis;
bunun {tizerine Beckem, Vasit'a giderek buranm yonetimini tistlenmistir.46
Biiveyhilerin Ahvaz'a girmesi ve Bagdat'1 tehdit etmeye baslamasi Ibn Raik’in
gozden diismesine sebep olmustur. Bu gelismeler tizerine Beckem, emirii’l-
tmera olmak icin harekete gecmistir. Kendi askerlerine giivenen Beckem, Ibn
Raik’in askerlerini kiigtimstiyordu. Yaninda fazla para da bulunduran Bec-
kem, Ibn Raik’i rahat bir sekilde alt edecegini diistiniiyordu.#” Vezir ibn Muk-
le de Beckem’i destekliyor, onu bu makama tayin etmesi icin Halife Raziyi
ikna etmeye calistyordu. Bu ikna cabalar1 sonug verince Halife Razi, Beckem'e
bir mektup yazarak onu Bagdat'a davet etti. ibn Raik’in engelleme gabalarina
ragmen Beckem 13 Zilkade 326/10 Eyliil 938 tarihinde Bagdat'a girdi. Hemen
akabinde halife tarafindan emirii’l-timera olarak tayin edildi. Bu gorevde iki
yil kalan Ibn Raik ise Bagdat'tan ayrilarak Ukbara’ya* gitti.4

Beckem, emirii’l-timera olduktan sonra yaptigr ilk is Muhammed b.
Raik’le hareket eden komutanlar1 yanina cekmek olmustur. Béylece 6nemli bir
glic elde eden Beckem, Halife R4zi'yi de yanma alarak Cezire bolgesinde hii-
kiim stiren Hamdanilerin tizerine yiirtidii. Hamdanileri maglup eden hilafet
ordusu, Nusaybin’e kadar tiim Kuzey Irak bolgesini onlardan kurtardi. Bu
arada Ibn Raik, Beckem ve Réazi'nin Bagdattan ayrilmasini firsat bilerek Kar-
matilerin yardimiyla Bagdat'ta girmistir. Ancak Bagdat'ta kendisine yeterince
destek bulamamus, hilafet ordusu karsisinda da basarili olamayacagini diisti-
nerek anlasma teklifinde bulunmustur. Halife ve Beckem de onun anlasma
teklifine olumlu cevap vermis; ona Harran, Sugtr ve Kinnesrin bolge valiligi-
ni vermiglerdir.50

46 fbn Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem, 5/472; Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7/67.

47 {bnit'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7/73.

48 Ukbara: Bagdat ile Musul arasinda, Dicle Nehri'nin dogusunda kiigiik bir sehirdir. Bkz:
Muhammed b. Abdullah el-Himyeri, er-Ravdu’l-mu’tir fi haberi’l-aktdr, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru’s-Sirac, 1980), 412.

9 Tbn Miskeveyh, Teciribii’l-Umem, 5/484; Tbnir'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 7/73; Imadiiddin
Ismail Ebw'1-Fida, el-Muhtasar fi ahbiri’l-beser (Misir: Matbaa Hiiseyniyye, ts.), 2/85.

50 ibn Miskeveyh, Tecéribii’l-Umem, 6/16; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdarih, 7/78-79; Ebi'l-
Muzaffer Semsiiddin Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamin fi tarihi’l-a’yin (Sam: Dari'r-risale
el—Alemiyye, 2013),17/145; ibn Halddm, Tarih, 3 /505.
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Beckem, Beridilerin>' destegini arkasina almak amaciyla EbG Abdullah el-
Beridi'yi vezir tayin etti ve bu iliskiyi pekistirmek icin de onun kiziyla evlendi.
Beckem'in bu birliktelikten amac1 Biiveyhileri Irak’tan ¢cikarmakti. Ancak, Ebt
Abdullah’in amaci Emirii'l-Umeralik makamini ele gecirmekti. Onun siyasi
planlarini 6grenen Beckem, Biiveyhiler tizerine diizenleyecegi seferi ertelemis;
Beridilerin elinde bulunan Vasit'a yonelmisti. Vasit't onlarm elinden almay:
basaran Beckem, Biiveyhilerin kontroliindeki Ahvaz’a asker sevk etmis ancak
burayi ele gegirememistir.>2

Halife Razi, Beckem’in Vasit seferi sirasinda Rebiiilevvel 329/ Aralik 940
tarihinde vefat etmistir. Bunun {izerine Abbasogullar1 toplanarak 20
Rebiiilevvel 329/23 Aralik 940 tarihinde Ibrahim b. Muktedir'i “Muttaki-
Lillah” unvaniyla halife secti.5

Emirii’l-imera Beckem, Beridilerle miicadele ettigi sirada ava ¢ikmus; av-
da, karsilastig1 bir grubun saldiris1 sonucu 25 Receb 329/26 Nisan 941 tarihin-
de hayatim kaybetmistir.> iki yildan fazla bir siire bu vazifede bulunan Bec-
kem, bu stireyi Biiveyhiler, Hamdaniler ve Beridiler ile miicadeleye ayirmis-
tir.5

Beckem, halifelerden sonra adina para bastiran ender yoneticilerden biri-
dir. Paranin iki yaninda onun resmi, resmin etrafinda da “Biliniz ki iktidar
Emirti'l-muazzam Beckem’e aittir. O, insanlarin efendisidir.” ibaresi yazilmis-

51 Berididiler: Abbasiler déneminde devlet siyasetinde énemli rol oynayan ailelerden biridir.
Bu aile Basra ve Ktfe dolaylarinda iskan ederdi. Ailenin mensuplarindan bazilar1 Abbasi
yonetiminde vezirlik makamina kadar vyiikselerek devlet yonetiminde s6z sahibi
olmuslardir. Bkz: Ebti Sa’d Abdiilkerim es-Sem’ani, el-Ensib, thk. Abdurrahman b. Yahya
(Haydarabad: Dairatii’'l-Marif, 1962), 2/191-192.

52 Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi taripi’l-miilitk - ve'l-timem, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 13/382;
ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7/62-63; Cemaliiddin Yasuf ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhira
fi Muliiki Misr ve’l-Kahira (Masir: Vezaratu's-Sekafe ve'l-Irsadi’l-Kavmi, ts.), 3/266.

5 bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrik, 7/90-91.

5 ibn Miskeveyh, Tecéribii’l-Umem, 6/39-40; ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/93-94; Ebi'l-Fida,
el-Mubhtasar fi ahbdri’l-beger, 2 /88.

5  Giizel, “ Abbasiler’de Emirii’l-Umeralik Sistemi”, 5/413.

228



229

tasavour, ¢. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Hact ATAS

t1.5 Beckem’'in Arapca bildigi halde, hata yaparim endisesiyle bu dili konus-
madig1, bunun yerine kendi dili Tiirk¢e'yi kulland1g1 soylenmistir.5”

Beckem'in vefatindan sonra komutanlar arasinda emirii’l-timeraligr elde
etme kavgasi basladi. Bu donemde kisa stireli emirii’l-timeralar goreve gel-
mistir. Onlardan biri Giirtekin ed-Deylemi’dir (6. 330/942).5¢ Bagdat'in karisik
oldugu bir donemde bu makama tayin edilen Giirtekin'in gorevi kisa stirmiis-
ttir. Halife Muttaki, o sirada Sam’da bulunan Ibn Raik’i Bagdat'a davet etti ve
onu ikinci defa Emirti'l-timerd olarak tayin etti.® Ibn Raik, 330/942 yilinda
Ebtt Muhammed b. Hamdan tarafindan Musul'da oldiirtildii. Boylece onun
ikinci emirii’l-iimeralik donemi oldukca kisa siirmiistiir. Ibn Raik’i 6ldiiren
Ebt Muhammed, Halife Muttaki tarafindan “Nasirtiddevle” unvaniyla
Emirii'l-timera tayin edildi. Nasirtiddevle, 330/942 yilinda Bagdat'a girerek
ti¢ yillik Beridi isgaline son verdi.®

Emirii’l-iimera Nasiriiddevle Ibn Hamdan, saray mensuplarmn harca-
malarmi kistt ve halkin tizerindeki vergi yiikiinti de arttirdi. Bunun tizerine
halk ve Halife Muttaki, onun sert énlemlerinden rahatsiz oldular. Onun ¢aba-
lar1 Bagdat'taki anarsi ve kargasay: bitirmeye yetmedi. Bagdat’ta yasanan hir-
sizlik ve yagma olaylar1 nedeniyle insanlarin can ve mal giivenligi ortadan
kalkmust1. Bu esnada ortaya ¢ikan veba salgin1 da binlerce insanin canina mal
olmus, cesetler sokaklarda kopeklere yem olmustur.6!

Bagdat'ta ve Irak genelinde ekonomik sikintilar sebebiyle askerler maas-
larim1 alamaz duruma gelmistir. Bu gelisme tizerine Tiiztin komutasmdaki
askerler yonetime karsi isyan baslatti. Isyanci askerlerle miicadele edemeye-
cegini diistinen Emirii’lI-timera [bn Hamdan Bagdat'1 terk ederek Musul’a git-

% Ebii'l-Hasen Ali el-Mes‘tdi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Esad Dagir (Kum: Daru’l-Hicre, 1409),
4/245.

57 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii’l-Umeralik Sistemi”, 5/414.

5 Yahya b. Said el-Antaki, Tarihu'l-Antiki, thk. Omer Abdusselam (Trablus: Ciirtis Bars, 1990),
35, Muhammed b. Ali b. Muhammed ibni’l-imrani, el-inbd fi tarihi’l-hulefd, thk. Kasim
Samirai (Kahire: Darii’'l-Afaki’l-Arabiyye, 2001), 169; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman,
17/178.

5% Ebu’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbiri’l-beser, 2 /89.

60 {bn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 6/59; Sibt Ibnii'1-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 17 /196.

61 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii’l-Umeralik Sistemi”, 5/414-415.
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ti.©2 Boylece, 13 ay stiren Hamdéani Emirti'l-timeralik dénemi de kapanmus
oldu. Ibn Hamdan'in basarisiz olma nedeni, Araplarin askeri alanda uzun
stire ihmal edilmis olmasmndandir. Araplarin disindaki askerlere, 6zellikle
Ttuirklere 6nemli imkanlar sunulmus; savas sanatina aliskin olan bu askerler
karsisinda Araplarin higbir sansit olmamistir. Uzun yillar Abbasi iktidarina
hiikmeden Tiirkler, Arap kokenli Hamdanilere rahatlikla boyun egdirmisler-
dir.%3 Belli ki, Turk Emirii’l-imeralara alternatif olsun diye Hamdanilerden
birine bu gorev tevdi edilmis; ancak, Araplardan olusan kadro da tilkedeki
kot gidisata engel olamamustir.

Ordu komutan1 Ttiztin’tin isyan1 sonucu Bagdat' terk eden Nasirtiddevle
Ibn Hamdan'mm bos biraktigi emirii’l-timeralik makamina Halife, Ttuztun't
getirmek zorunda kalmustir. Miittaki, 331/943 yilinda Bagdat'i kontrol altinda
tutan Tlztin't emird’l-imerd ilan etmistir.6* Tuzilin, goreve gelir gelmez
Beridilerin kontroliindeki Vasit'i onlarin elinden aldi. Ardindan, Beridilerden
kacarak kendisine sigman Sirzad’i, Halife kars1 ¢tkmasina ragmen, katibi yap-
t1. Mittaki ise, Ttizlin'le anlasamayacagin anlayinca, vezirini ve aile efradini
da yanina alarak Bagdat'i terk etti ve Musul’a hakim olan Hamdan ogullarina
s1g1nd1.65

Miittaki Bagdat'tan ayrildiginda o sirada Vasit seferinde olan Ttiziin, Ha-
life'nin Hamdanilere sigmdigin1 6grenince Musul’a hareket etti. Onlar1 hezi-
mete ugratan Tuziin, Musul'u da yeniden hilafet topraklarma kazandirdi.
Tiiztin’e maglup olan Nasiriiddevle ibn Hamdan, yiiksek miktarda bir vergi
karsihiginda Tiiztin ile anlasmak zorunda kaldi. Hamdan ogullarmin Tiiziin'le
anlagmasi sonucunda yardimsiz kalan Halife Miittaki, Thsidilerin Misir valisi
Muhammed b. Tugc'dan (6. 334/946) yardim istedi. Muhammed Halife’ye,

02 es-Stli, Ahbirii'r-Razi-Billah, 242; Ebi’l-Fida, el-Mubhtasar fi ahbdri’l-beser, 2/90; es-Stiytti,
Tarihu’l-hulefd’, 285.

6 Giizel, “ Abbasiler’de Emirii'l-Umeralik Sistemi”, 5/415.

64 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7/117; Tbn Kesir, el-Biddye, 15/149; ibn Tagriberdi, en-
Nuctimu'z-zdhira, 3/278.

6 fbn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, 6/81; Tbnii’l-imrani, el-Inbid fi tarihi’l-hulefd, 175; Ebti’'l-Fida,
el-Mubhtasar fi ahbari’l-beger, 2/91.
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kendisi ile beraber Misir’a gelmesini teklif etti; ancak Miittaki bu teklife sicak
bakmad.66

Muhammed b. Tugc'un teklifine raz1 olmayan Halife, 331/944 yilinda
kendisine eman verilmesi tizerine Bagdat’a dondii. Ancak, eman sozii yerine
getirilmedi ve Bagdat girisinde tutuklanarak gozlerine mil cekildi. Ttiziin,
gozlerine mil cektirerek hapse attigi Miittaki'nin yerine Ebii'l-Kasim Abdul-
lah’1 “Miistekfi-Billah” unvaniyla halifelige getirdi.¢”

Emirti’'l-imera Tiizlin, sara hastali$1 nedeniyle Muharrem 334/Eylul 945
tarihinde vefat etti. Iki y1l dort ay bu gorevde bulunan Tiiziin, Irak ve Suriye
topraklarinda otoritesini kabul ettirmis; Biiveyhilerin Irak bolgesini ele gegir-
me tesebbiislerini basariyla savusturmustur.®® Ancak, onun da Abbasi hilafe-
tinin kot gidisatina son verdigi sdylenemez.

Tiiziin'iin vefatindan sonra katibi Ebti Ca'fer b. Sirzad, askerlerin deste-
gini arkasma alarak emirii'l-timera ilan edilmistir. Ibn Sirzad, ilk is olarak
makamini bor¢lu oldugu askerlerin maasina asir1 oranda bir zam yapmus; bu
hamle, iyice bozulmus olan biitceyi alt tist etmistir. Askerlerin maaslarimni
ddeyebilmek icin de halka, agir vergiler yiiklemis; bazi insanlarin mallarin da
haksiz yere miisadere etmistir. Sirzad'in 6lciistiz tedbirleri ¢ok sayida insanin
Bagdat'1 terk etmesine sebep olmustur.®

Yiiksek riitbeli komutan ve biirokratlarin tilkesindeki siyasi ve ekonomik
istikrar1 bir tiirlii saglayamadigini goren Halife Miistekfi, son care olarak Bii-
veyhi devletinden yardim talebinde bulundu. Ahmed b. Biiveyh komutasin-
daki Biiveyhi ordusu Miistekfi'nin daveti tizerine 11 Cemaziyelevvel 334/19
Aralik 945 tarihinde Bagdat’a girdi. Biiveyhilerin Bagdat'a girisiyle birlikte
[bn Sirzad’'m emirii’l-imeralik vazifesi son buldu. Onun gorevi yaklasik dort

6 Giizel, “Abbasiler’'de Emirii'l-Umeralik Sistemi”, 5/416; Mehmet Emin Sen, “ Abbasilerde
Tiirk Niifuzu Doneminin Cokiisii ve Tiirklerin Akibeti”, The Journal or Akademic Social
Science 5/6 (2012), 466.

67 {bnit'l-imrani, el-Inbd fi tarihi’l-hulefd, 175; Ebi’'1-Fida, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 2/94; es-
Suyati, Tarihu'l-hulefd’, 286.

6 ibn Miskeveyh, Tecéribii’l-Umem, 6/111; el-Antaki, Tarihu'l-Antdki, 52; ibnii’1-Esir, el-Kdmil
fi't-tarih, 7/156.

6 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarip, 7/156-157.
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ay stirmiistii.”0 Boylece Abbasiler déoneminde uygulanan ve yaklasik on yil
(936-945) stiren emiri’l-timeralik donemi kapanmustr.

4. Emirii'l-iimeralik Kurumuna Gegis

Halife Razi doneminde yasayan ve onunla goriisme imkani bulan tarihgi
Sali, halifenin emirii’l-imeralik kurumuna gegisini bizzat onun agzindan su
ifadelerle aktarmustir: “Halk, devlet idaresini ve hazinesini bir Ttirk gulamin?!
yonetmesine neden ses ¢ikarmadigimi soruyor. Onlar, halifelik otoritesinin
benim hilafetimden 6nce zaten yok oldugunu bilmezler. Onceki halifelerin
kurduklari diizenle ve tayin ettikleri yoneticilerle miicadele ettim. Oncekilerin
devlete yerlestirdigi askeri birlikler basima bela oluyor, stirekli benden para
istiyorlardi. Can giivenligimden korktugum igin onlara kars: gelmekten geki-
niyordum. Nihayet, Allah beni onlarin serrinden kurtardi. Sonra Ibn Raik ik-
tidara geldi; ancak o da mali hususlarda ttekiler kadar savurgan davraniyor-
du. Diisman ordular: tilkemize saldirinca onlarla savasmak icin benden para
aliyor, fakat kendisi cepheye gitmiyordu. Bir karar verdigimde kimse bu kara-
ra uymuyordu. Benden bir sey istendiginde onu reddetmiyordum. Daha son-
ra Beckem yonetime geldi. O, digerleri gibi beni sik sik rahatsiz etmiyordu.

70 el-Antaki, Tarihu'l-Antdki, 53; Ibnit'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 7/57; Ebi’'l-Fida, el-Muhtasar fi
ahbari’l-beger, 2/94; Ebti Hafs Zeyniiddin Ibni'l-Verdi, Tarihu [bni’l-Verdi (Beyrut: Daru’l-
kittibi'l-ilmiyye, 1996), 1/268; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhira, 3/285; es-Styuti,
Taripu’l-hulefd’, 286.

71 Gulam: Eski Islam devletlerinde orduda, idarede ve sarayda calistirilmis kole ve esirlere
verilen isimdir. Abbasiler déneminde once Iran ve Tiirk kdkenli askerlerin halifenin
muhafiz birliklerine ve saraya alinmasiyla ortaya ¢ikmustir. Kaynaklarin Tiirk askerlerinden
bahsederken kullandiklar1 “memalik” ve “gilman” kelimeleri de Tirkler'in orduya kole
veya esir statiisiinde girdigini gostermektedir. Ciinkii bu kelimeler, sozlitk anlamlar:
yaninda tarihi bir terim olarak da “kole” anlami tasimaktadir. Taberi Samerra’nin
kurulmasmdan bahsederken Mu'tasim-Billah'in Tiirk askerleri icin “gilméani” (kolelerim)
tabirini kullandigimn bildirmektedir. Kaynaklarin aktardig: bu bilgilerden, Tiirkler'in Abbasi
ordularina satin alinarak, Tiirk bolgelerindeki valilerin hilafet merkezine gonderdikleri
yilik verginin bir parcast olarak veya kole ve esir sifatiyla hediye edilerek girdikleri
anlasilmaktadir. Fakat bu askerlerin halifelerden gordiikleri ragbete, siyasi ve askeri
hayatinda oynadiklar1 role, Samerra gibi yerlerde verilen iktalara bakildiginda
kumandanlarin kole-asker statiistinde tutulmadig1 hatta askerlerin de sivil kole olarak kabul
edilmedigi gortlur. Mustafa Zeki Terzi, “Gulam”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/178-180.
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Onunla daha kuvvetli oldum. Diisman askerleri bir beldeyi tehdit ettigi za-
man o, siiratle cepheye gidiyor ve bunun icin benden para istemiyordu. Be-
nim islerimi oncekilerden daha iyi yonetiyordu. Daha onceki halifeler gibi
davranarak ben de iktidari ona verdim.”72

Halife Razi'nin sozleri, emirii'l-imeralik sistemine gegisin sebeplerini ve
Abbasi Devleti'nin i¢cinde bulundugu durumu 6zetlemektedir. Onun, Tiirk
komutanlar igin kullandig1 “guldam” tabiri dikkat cekicidir. Ctinkii bu tabir
daha ¢ok orduya yeni alman vasifsiz kole askerleri ifade etmektedir. Halbuki,
Razi’den bir asir 6nce Tiirkler orduya alinmus, kisa stirede tist riitbelere kadar
cikarak iceride ve disarida yapilan savaslarda komutan olarak gorev yapmuis-
lar; halifelerin goreve gelmesinde ve azledilmesinde rol almislardir. Onun
doneminde ise, Tiirk komutanlarin niifuzu devam etmektedir. Zira, Ibn Raik
ve Beckem et-Tiirki bizzat kendisinin tayini ile emirt’l-timera makamina geti-
rilmistir. Halife Razi'nin, kole askerler i¢in kullanilan “gulam” tabirini kul-
lanmasi, onlara ge¢mislerini hatirlatmak ve hilafet makamin yticeltmek igin
olmalidur.

AN

Yukaridaki sozlerden ¢ikarabilecegimiz diger bir netice Razi'nin, tilkesi-
nin icinde bulundugu istikrarsizlig1 kendisinden onceki halifelerin siyasetine
baglamasidir. Razi'ye gore, eski halifelerin basiretsiz uygulamalari ve orduya
yerlestirdikleri askerler sebebiyle tilke yonetilemez héle gelmistir. Kendisi,
bozulmus yap1 ile miicadele etmek istemis; ancak, canindan emin olmadig:
icin bunlarla miicadele etmekten ¢ekinmistir.

Razi'nin sozleri, onuncu ytizyilin ortalarinda bile Tiirk komutanlarmn bir
alternatif olarak goriildiiginii gostermektedir. Onun ilk tayin ettigi Emirii’l-
timera Ibn Raik Tirk kokenlidir; hemen arkasindan iilkeyi teslim ettigi Bec-
kem de Tirk’tiir. Ayni sekilde kendisinin vefatindan sonra bu makama gelen
Ttziin de Turk asillidir.

5. Emirii’l-iimeralik Kurumu Abbasi Hilafetinde Istikrar1 Sagladi m1?

Halife Razi, vezirden daha genis yetkiler verdigi Ibn Raik’e devlet ku-
rumlarin teslim ederek kendisini geri plana ¢ekmistir. Bagka bir ifadeyle soy-
lemek gerekirse Réazi, Abbasi devletindeki kotii gidisata son veremeyecegini

72 es-Suli, Ahbirii’'r-Razi-Billah, 41-42.
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anlaymca neredeyse tiim yetki ve sorumlulugu emirii’'l-timeraya devrederek
kosesine cekilmistir. Abbasi tarihinde Ebt Miislim, Bermeki ailesi, Afsin, Ib-
nii'l-Furat, Munis el-Hadim gibi kudretli sahsiyetlere verilmeyen yetki
emirii’l-timerdya verilmisti. Bunca yetkinin yaninda bir de adina para basma
yetkisinin verilmesi Islam tarihinde 6rnegi goriilmemis bir salahiyettir.”

Emirii’l-timeralik kurumunun tesisiyle birlikte Abbasi idari sisteminde
hiyerarsi bakimindan halifeden sonra ikinci sirada yer alan vezirlik miiessese-
sinin yapisinda 6nemli bir degisim yasanmistir. Bu donemde, kismen de olsa,
halifenin vezir tayin etme yetkisini de deruhte eden emirii'l-timeralar, siyasi
ve askeri olarak biiytiik bir niifuz elde etmislerdir. Emirii’l-timeralarin katiple-
ri de vezirin uhdesindeki gorev ve yetkileri kullanmaya baslayinca vezaret
makamu kurumsal niteligini kaybetme noktasina gelmistir. Bu donemde {ic
defa vezirlige tayin edilen Ebti Abdullah el-Beridi'nin miiltezimi oldugu bol-
gelerden topladig vergileri Bagdat’a gondermemesi ve Deylemilerin destegi-
ni arkasina alarak Muhammed b. Raik ve Beckem’e kars1 miicadeleye girisme-
si Abbasi iktidarini ¢ikmaza stirtiklemistir. Yaklasik on yillik emirii’l-timeralik
doneminde tam 13 defa vezir tayin edilmesi o donemin Abbasi siyaseti hak-
kinda acgik bir fikir vermektedir.74

Emirii’l-timeralar, vilayetlerden toplanan vergi ve gelirlerin nerede ve
nasil harcanacagima karar verir, halifenin giderlerini dahi kontrol altinda tuta-
bilirdi. Dolayisiyla bu yetki, devlet hazinesini emirii’'l-timeranin bilgi, tecriibe
ve insafina teslim etmistir. Biitiin bunlarin sonucunda vezirler ve halifeler,
emirii’l-imerdnin ve onun tayin ettigi saray gorevlilerinin elinde oyuncak
haline gelmis; bu iki makamin resmi térenlerde protokol koltugunda oturma-
nin 6tesinde bir rolleri kalmamistir.”>

Ik Emirii’l-timera Muhammed Ibn Raik’in cabalari Abbasi hilafetindeki
sorunlari ¢cozmeye yetmemis; hatta bu sorunlar1 derinlestirmistir. Zira bu sii-

73 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler’de Emirtiltimeraligin Ortaya Cikis1”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 10/11 (1981), 97-108; Apak, Abbasiler Dénemi, 402.

74 Hangabay, Abbdsiler Déneminde Vezirlik, 418.

75 Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/52-53.
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recte Abbasi yonetimi, askerlerin maagini ddeyemez ve halkin temel ihtiyacla-
rini karsilayamaz duruma diismiistir.7e

Halife Miittaki, 330/942 yilinda Arap asilli bir kabile olan Hamdéan ogul-
larindan Hasan b. Abdullah’i, “Nasirtiddevle” unvaniyla emirii’l-timera ola-
rak tayin etmistir.” Boylece, iki Tiirk’ten sonra bu makama Arap kokenli bir
idareci tayin edilmistir. [bon Hamdan'in emirii’l-timera olarak tayini Bagdat'ta
kisa stireligine de olsa bir siyasi istikrar saglamistir. Ancak, ge¢misten gelerek
artik kangren olmaya ytiz tutmus dini, sosyal ve ekonomik problemlerin sa-
dece emirii’l-imerdnin degistirilmesi ile ¢oztilmesi miimkiin goriinmiyordu.
Nitekim, Bagdat'ta hirsizlik vakalari, yagma ve talan olaylar1 ¢ogaldi; devlet
merkezi Bagdat bile artik giivenli bir sehir olmaktan uzakti. Bu ytizden, ken-
disini giivende hissetmeyen halk Bagdat'i terk etmeye basladi. Sosyal ve siyasi
problemler ekonomik hayat1 da olumsuz etkiledi; bunun sonucunda fiyatlar
kisa stirede artis gosterdi. Yeterince gida malzemesi bulamayan halktan bazi
kimseler acliktan hayatin1 kaybetti. Kitlik nedeniyle insanlar, ¢lii hayvan eti
yemeye baslamis; bunun neticesinde, Bagdat dahil bazi Irak beldelerinde veba
salgin1 bas gostermis ve bu salginda binlerce insan hayatini kaybetmistir.”s

Ibn Hamdan'in yonetimi sirasinda yasanan sosyal ve ekonomik problem-
ler siyasi alana da yansidi. Bagdat'in emniyetinde sorumlu Ttiziin ile Emirii’l-
iimera Ibn Hamdan arasimnda cekisme ve anlasmazlik yasanmaya baslad1. Bir
stire sonra Hamdan ogullari ile Halife arasinda da c¢ekisme basladi. Bu gekis-
menin neticesinde, hazinenin anahtarmm elinde bulunduran Emirii’l-iimera
[bn Hamdan, Halife Miittaki ve saray erkanmin harcamalarma kisitlama ge-
tirdi. Ibn Hamdéan, ayni kisitlamayr halkin harcamalarmna da getirmisti.
Emirti’l-timera’nin son icraatlar1 halkin ve saray mensuplarmin tepkisine se-
bep oldu.”

Baskent Bagdat dahil neredeyse tiim tilkede kaotik bir ortamin hakim
olmasi {izerine Tiiziin, 331/942 yili Ramazan aymda emirii’l-timeraya kars:

76 es-Suli, Ahbarti’r-Razi-Billah, 183-184; ibn Miskeveyh, Teciribii’l- Umem, 6/ 26.

77 ibn Miskeveyh, Teciribii’l-Umem, 6/59; Tonii'l-Esir, el-Kimil fi't-tdrih, 7/104; Ebu’l-Fida, el-
Muhtasar fi ahbari’l-beser, 2 /89; es-Stiyati, Taripu’l-hulefd’, 285.

78 Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrip, 7/111; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar fi ahbiri’l-beger, 2/168.

79 es-Sali, Ahbiri'r-Razi-Billdh, 235; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 14 /26-27.
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harekete gecti. Bu hamle tizerine Halife Miittaki, Ibn Hamdan'1 azlederek ye-
rine Tlzlin't tayin etti.® Boylece Tiiziin, Ibn Raik ve Beckem’den sonra
emirii’l-timerdlik makamina tayin edilen tigtincti Tiirk unvanini elde etmistir.

Ttiziin, Abbasi yonetiminde nemli bir aktor olan Beridiler’le sulh yapa-
rak ise basladi. Ancak Beridiler ile yapilan anlasma uzun stirmedi. Beridiler,
Vasit'a dogru harekete gecerek sehri ele gegirdiler. Beridiler tizerine ordusunu
sevk eden Tiiziin, onlar1 Vasit'tan ¢ikardigr gibi ellerindeki Tikrit'i de aldi.
Ardindan, Beridiler'den kagarak kendisine sigman Ibn Sirzad’i, Halife'nin
kars1 ¢ikmasina ragmen, Bagdat’a davet ederek kendisine katip tayin etti. Bu
tayin Halife Miittaki ile Ttiztin"tin arasinin agilmasina yol act1.5!

Hamdanilerle ittifak kurmasima ragmen Tuziin karsisinda ti¢c defa mag-
lup olan halife, Ttiztin’e bir mektup yazmus; mektupta, Beridiler’le anlastig1
icin kendisine kizgin oldugunu bildirmis; eger isterse, Hamdan ogullar ile
anlasma yaparak Bagdat'a donebilecegini yazmisti. Halife'nin teklifini kabul
eden Tiiztin, Musul ve cevresini Nasirtiddevle'ye ¢ yillik stireyle iltizdm et-
mis; her yil ic milyon alt1 ytiz bin dirhem 6demeleri karsiliginda onlarla sulh
yapmustl. Bu anlasma geregi Tiiztin Bagdat'a geri donmiis, Halife Miittaki de
Hamdan ogullar: ile birlikte Rakka'ya giderek burada ikdmet etmeye basla-
mistir.82

Miittaki ile Tiiztin arasinda her ne kadar bir anlasma saglanmis olsa da
iki taraf da birbirine tam bir gtiven duymuyordu. Halife'nin yakinlar1 da bu
gliven bunalimmi arttiric1 faaliyetler yiirtitiiyorlardi. Tiiztin ise, anlasmanin
devamini saglamak igin elinden geleni yapiyordu. Zira sulhun devam etmesi,
tilkeyi tehdit etmeye baslayan Biiveyhi tehlikesi ile miicadele etmeyi miimkiin
kilacakti. Tiiziin, Biiveyhiler'in Vasit sehrine girip burada vergi toplamalar1
tizerine Bagdat’a donmiistiir. Ancak Tiiziin, Halife'nin Biiveyh ogullarina
mektup yazip onlar1 Bagdat'a davet ettiginden habersizdi. Nitekim Tiiztin'tin
mubhalifleri, onu &ldiirerek Biiveyhiler'in sehre girisini saglamanin yollarin

80 Sibt Tbnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 17/209; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 7/117; ez-Zehebi,
Tdribu’l—islﬁm, 25/7; ibn Tagriberdi, en-Nuctimu'z-zdhira, 3/278.

81 bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 7/119; ibn Kestr, el-Bidiye, 15/155.

82 es-Stli, Ahbirti’r-Razi-Billah, 264; el-Antaki, Tarihu’l-Antiki, 45; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrip,
7/125.
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arayan gizli toplantilar diizenlenmeye baslamiglardi. Muhtemelen bu toplanti-
larda Halife Miittaki de yer aliyordu. Gizli toplantilarmn bilgisi Tiiz{in’e ulas-
mis olmali ki, halife ile emirii’l-timeranin arasi bir kez daha acildi. Son gelis-
meler tizerine Tiiziin, 333/944 yili Safer ayinda harekete gecerek Halife Miit-
taki'yi tutukladi. Halife'yi hapse gonderdikten sonra, oglu Abdullah’t “Miis-
tekfi-Billah” unvani ile yeni halife ilan edilmistir.8® Tiiziin, Halife'yi hapse
atmakla yetinmemis, onun gozlerine mil gektirerek 25 yil hapiste kalmasini
saglamugtir.s4

Miistekfi-Billah doneminde (944-946), Abbasi hilafeti tamamen Tiiztin'tin
kontroliine gecti. Yeni halifeyi belirledikten sonra yonetim kademelerinde
kendi kadrosunu olusturmaya basladi. Buna gore Ebt Ca’fer b. $Sirzad’: katip-
lige, Ebii'l-Huseyn Ali b. Mukle'yi vezirlige; Ahmed b. Abdullah b. Ishak
Harki'yi de kadiliga, EbtG Bekir Muhammed b. Ca’fer’i de emniyet teskilatinin
basina tayin etti. Ayni sekilde eyaletlere de kendi belirledigi isimleri gorev-
lendirdi. Tiiziin, farkli kabile ve gruplardan atamalar yaparak yonetimde bir
denge olusturmay1 ve kot gidisata bir son vermeyi planlamaistir.s>

Bizzat Tizilin tarafindan iktidara getirilen Halife Miistekfi zamaninda
hilafet kurumu islerligini tamamen kaybetmis; halifeligin, dini lider olmanin
otesinde bir fonksiyonu kalmamustir. Emirii’l-timera Tiiziin, tek yetkili olarak
tilkeyi yonetiyordu. Tiiztin halifenin yanina, Turk asilli bir kole yerlestirmisti
ve bu kole onun yanindan hi¢ ayrilmiyor; halifenin her hareketini Tiiztin’e
bildiriyordu.se

Turk asilli son Emirii’l-timera Ttiztin, Miistekfi iktidarinin ikinci yilinda,
334/945 yil1 Agustos aymda Bagdat’ta vefat etti. Onun, oldukga calkantil1 ge-
cen emirii’l-timeralik gorevi iki yil dort ay stirmiistiir. Vefatinin ardindan bii-
tiin gorev ve yetkileri katibi Ebt Ca’fer b. Sirzad'a intikal etmistir.8”

8 [bni’l-imrani, el-Inbd fi tarihi’l-hulefd, 174; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 14/39; Ibnii’1-Esir, el-
Kamil fi’t-tarih, 7/134-135; es-Suyati, Taripu'l-hulefd’, 285.

84 es-Suli, Ahbdrii'r-Razi-Billdh, 282-283.

8 es-Stli, Ahbdrii'r-Razi-Billdh, 284-285; Apak, Abbdsiler Donemi, 414.

86 el-Mes‘adi, Miiriicti’z-zeheb, 4/262.

87 ibn Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem, 6/111; el-Antaki, Tarihu'l-Antdki, 52; ibnii’'l-Esir, el-Kdmil
fi't-tdrih, 7 /156.
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[bn Sirzad'in yonetimini degerlendiren bazi tarihgiler, onun simdiye ka-
dar tayin edilen en iyi emirii’l-timera oldugunu; ancak onun da digerleri gibi
sert oldugunu ifade etmislerdir. $Sirzad, Tiirk ve Deylemli askerlerin maasla-
rinda asir1 oranda artis yapmus; tticcar, esnaf, is¢i ve diger calisanlara da agir
vergiler yiiklemistir. Bu vergiler o kadar yiiksekti ki, ticaret erbab1 Bagdat’1
terk etmek zorunda kalmisti. Bunlara ilaveten, kolluk kuvvetleri ve yargi
mensuplar1 gorevlerini icra edemez héle gelmisler; hirsiz, yagmaci ve bozgun-
cular ortalikta cirit atmaya baslamistir.ss

Miistekfi-Billah'in halifeligi doneminde yonetim kademeleri, 6nce Tu-
ziin’tin daha sonra da onun yerine gecen $irzad m uhdesinde yuirtitilmiistii.
Halife Miistekfi'nin, adinin hutbelerde okunmasi disinda bir yetkisi s6z konu-
su degildir. Sirzad'm emirti’l-umeralik vazifesi sadece {i¢ ay yirmi giin stir-
dii.® Bu arada Irak bolgesinde kurulan Biivehi askerleri, kargasa ve siyasi
kaosun hakim oldugu Bagdat’a dogru ilerlemeye baslamisti. Bu haber tizerine
endiseye kapilan halife ve emirti’l-timera Bagdat disinda bir yere gizlendiler.
Biiveyhiler'in Bagdat’a dogru geldigini 6grenen Turk askerleri de sehri terk
etti. Turklerin sehirden ayrildigin1 duyan Halife ve Sirzad, yeniden Bagdat'a
donmiistiir. Bu arada, Buiveyhi sultan1 Muizziiddevle'nin elgisi EbG Muham-
med el-Hasan, Miistekfi ve Sirzad ile goriismiis; Halife Miistekfi, Bii-
veyhiler'in Bagdat'a girisine engel olmayacaklarini; hatta bundan memnuni-
yet duyacaklarini ifade etmistir. Bagdat'tin disinda bir stire gizlenmesini de
sehirdeki Tiirk askerlerinin varligina baglamistir. Boylece Halife Miistekfi ile
Biiveyhiler anlasmis, 11 Cemaziyelevvel 334/19 Aralik 945 yilindan itibaren
Bagdat’ta yeni bir donem baslamustir.”! Bundan boyle Abbasi Devleti yaklagsik
bir asir boyunca Biiveyhi Devleti'nin tayin ettigi yoneticiler tarafindan idare
edilecektir. Biiveyhi askerlerinin Bagdat'a girisiyle birlikte yaklasik on yil
(936-945) devam eden emirii’l-timeradlar donemi de resmen sona ermistir.

88 Hasan Ibrahim Hasan, Tﬁrfhu’l—fslﬁm: es-Siydst ve'd-dini ve's-sekafi wve'l-ictimdT (Kahire:
Mektebe en-Nahda, 1996), 3/41.

8 Ebii'l-Hasen Alil el-Mes‘tdi, et-Tenbih ve’l-isrdf, thk. Abdullah Ismail (Kahire: Daru’s-5avi,
ts.), 345.

9 ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 7/157.

o1 ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/157; Tont’-Verdi, Tarihu [bni'l-Verdi, 1/268; Ebt'1-Fida, el-
Muhtasar fi ahbari’l-beser, 2 /94; es-Stiyati, Taripu’l-hulefd’, 286.
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Emirti'l-timeralarin gorev yaptig1 Razi (934-940), Miittaki (940-944) ve
Miistekfi (944-946) donemlerinde devlet otoritesi tamamen bu vazifeyi ytirii-
ten isimlerin elindeydi. Emirii'l-timeralik sistemi, kargasa ve kaosun hakim
oldugu bir donemde kotii gidisatin 6niine ge¢gmek amaciyla ihdas edilmis;
ancak, birakin kotii gidisatin 6niine gegmeyi bu sistem, tilkedeki kaotik ortami
daha da arttirmistir. Ciinkii, halihazirda var olan vezirlik kurumu devam etti-
gi halde boyle bir kurumun ortaya ¢ikmasi, bu makama kars: hirs gosteren
biirokratlarin istahini kabartmis; daha once vezirlik kavgas: yiirtitenler bu
defa emirii’l-imerd olarak tayin edilmenin hesab: icerisine girmislerdir. Bu
cekisme de tilkede var olan siyasi, sosyal ve ekonomik ¢alkantinin daha da
artmasina yol agmuistir.

Sonug

Ttirkce'ye emirlerin emiri, bas yonetici, baskomutan gibi ifadelerle cevri-
lebilecek “Emirii’l-timera” kavramy, ilk olarak Hz. Omer zamaninda kullanil-
maya baslanmistir. Onun doneminde bu ifadenin “baskomutan” anlamiyla
kullanildig1 anlasilmaktadir. Vezir ve halifenin yetkisini kullanan makami
ifade etmek icin kullanilan “Emirii’l-iimera” kavramu ise, Abbasiler donemin-
de 10. asrin ortalarinda kullanilmistr.

Abbasi Devleti, kurulusunun ilk asrinda muktedir halifeler tarafindan
yonetildi. Ancak 9. ytizyilin ortalarindan itibaren siyasi ve ekonomik kosul-
larda bir gerileme yasanmaya basladi. Sonraki yillarda ise “Samerra Dénemi”
olarak bilinen ve yonetime Tiirk komutanlarin hakim oldugu bir stire¢ basla-
di. Bu donemde halifeler, bir yandan Tiirk komutanlarin destegi ile iktidara
gelirken diger yandan onlarin hakimiyetinden rahatsiz oluyordu. Bu karmasik
iliski Abbasi devletindeki siyasi krizin daha da derinlesmesine zemin hazirla-
di. Samerra donemi her ne kadar uzun stirmese de bu dénemden itibaren
Abbasi halifeleri bir tiirlii siyasi otoriteyi saglayamamustir.

Onuncu ytizyillin ortalarma gelindiginde {tilkedeki siyasi istikrarsizlig
ekonomik buhran takip etmistir. Halifelik, iyiden iyiye sembolik bir kurum
haline gelmis; siyasi kimligini tamamen kaybetmis, dini kimligi ve protokol-
deki onceligi disinda herhangi bir ntifuzu kalmamisti. Tim bu problemlerin
farkinda olan Halife Rézi, olagan {istii yetkilerle donatilmis karizmatik bir
liderin bu sorunlarin iistesinden gelebilecegini diisindi ve bu diistincesini
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hayata gecirmek icin “Emirii’l-timeralik” kurumunu ihdas etti. Vezirden daha
yiiksek, Halife’den daha asagida bir makam olan bu kurumun basina genel-
likle ytiksek riitbeli komutanlar tayin edildi. Sert ve kararli tedbirler alacag:
diistintilen bu komutanlarin tilkedeki istikrarsizliga son verecegi hesap edildi.
Ancak, beklendigi gibi olmad:i ve tipki vezirlik makaminda oldugu gibi
emirii’l-iimeralik kurumu da hirshi biirokratlarin cekisme alanmna doniistii.
Kisa stireyle atanan emirii’l-timeralar, tilkenin selameti yerine kendi cikarlar:
dogrultusunda calismalar yiiriittiiler. Halifeler de kendi yetkilerini emirii’l-
umeralara devrederek geri planda kalmislardir. Boylece bu makam, devlet
kurumlarmi batakliktan ¢ikarmak bir yana yeni sorunlarin bizzat kaynag:
haline gelmistir.
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Receb-i Sivasi’nin NecmU’l-kiidd Adli Eseri Baglaminda
Allah Dostlart ve Sézde Siifilere Dair Goriiglerinin Degerlendirilmesi

Oz

Halvetiyye tarikatinin ana subelerinden biri olan Semsiyye kolunun ku-
rucusu Semseddin-i Sivasi'dir. Sivasi, aslen Zilelidir. O, Sivas’a gidisinin ar-
dindan buranin faaliyetlerine merkez olmasi ve Zile'nin o dénemde Sivas’a
bagh bir yerlesim merkezi olmasi1 gibi sebeplerle “Sivasi” nisbesi ile meshur
olmustur. Sivasi'nin ilmi, vicdani, siyasi, kiiltiirel ve askeri tesirlerine, ona en
yakin isimlerden biri olarak sahitlik eden kisi ise yegeni, damadi ve Sivas’taki
asitanede seyhlik gorevi de yapan Receb-i Sivasi'dir. O, yaklasik elli y1l Sem-
seddin-i Sivasi'nin sirlarina vakif olmus ve Semseddin Efendi'nin vefatindan
sonra onun hayatina dair birinci elden bilgileri paylastigi Necmii’l-hiida fi
mendakibi’s-seyh Semseddin ebi’s-send adli eseri kaleme almustir. Her ne kadar
Necmii'l-hiidd, temelde Semseddin-i Sivasi'nin dogumu, ailesi, ilmi ve manevi
gelisimi, hizmetleri, halifeleri, tesir halkas1 ve Egri Seferi'ne katilmas: gibi ko-
nu bagsliklariyla Sivasi'ye hasredilmis bir eser gibi goriinse de Recep Efendi,
eserin satir aralarinda tasavvufi diistincelerini yansitan énemli bilgilere de yer
vermistir. Bu calismada Receb-i Sivasi'nin Necmii’l-hiidd adl1 eseri baglaminda
bir Halveti-Semsi seyhi olarak Allah dostlar1 ve sozde stfilere dair diistincele-
ri ele alinmistir. Basta Semseddin-i Sivasi olmak tizere, onun Necmii’l-hiidid’ da
Allah dostlar1 ve sézde stfilere dair diisiincelerine tesir eden isimler iizerinde
durulmus, ayrica Recep Efendi’nin tasavvufi gortislerinin, tasavvuf ehli ve
Semseddin-i Sivasi'nin diisiincelerinin kendisinden sonraki kusaklara aktar-
madaki fonksiyonuna dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Receb-i Sivasi, Necmii’'l-hiida, Allah Dost-
lar1, Sozde Stfiler, Degerlendirme.

Abstract

The founder of the Semsiyye branch, one of the main branches of the
Halvetiyye sect, is Semseddin-i Sivasi. Sivasi is originally from Zile. After he
went to Sivas, he became famous with the title of "Sivasi" due to the fact that
this place became the center of his activities and Zile was a settlement center
connected to Sivas at that time. The person who witnessed Sivasi's scientific,
conscientious, political, cultural and military influences, as one of the people
closest to him, is his nephew and son-in-law, Receb-i Sivasi, who also served
as a sheikh in the asitane in Sivas. Recep Efendi was privy to the secrets of
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Semseddin-i Sivasi for about fifty years and after the death of Semseddin
Efendi, he wrote the work called Necmii’l-htida fi Menakibi1's-Seyh Semseddin
Ebi's-sena, in which he shared first-hand information about his life. Although
Necmii'l-huda seems to be a work devoted to Sivasi, with topics such as Sem-
seddin-i Sivasi's birth, his family, his scientific and spiritual development, his
services, his caliphs, his circle of influence and his participation in the Egri
Excursion, Recep Efendi also included important information reflecting his
Sufi thoughts between the lines of the work. In this study, Receb-i Sivasi's
thoughts about the friends of God and the so-called Sufis, which he mentio-
ned as a Halveti-Semsi sheikh, in the context of his work called Necmii'l-
huda, were discussed. The names that influenced his thoughts about the fri-
ends of Allah and the so-called Sufis in Necmii’l-huda, especially Semseddin-i
Sivasi, were emphasized, in addition, attention was drawn to the function of
Recep Efendi's Sufi views in transferring the thoughts of Sufis and Sem-
seddin-i Sivasi to the next generations.

Keywords: Sufism, Receb-i Sivasi, Necmu'l-Huda, Friends of Allah, So-
called Sufis, Evaluation.
Giris
Halvetiyye tarikati, Islam diistince tarihini derinden etkileyen tasavvufi
yollardan biridir.? Cehri zikir, yogun halvet stirecleri ve Hakk’a vuslata engel
olan nefsin direncini kirmaya yonelik adimlar: ile dikkat ¢eken Halvetiyye
tarikatinin, Istanbul basta olmak iizere Zile, Tokat, Sivas ve Anadolu’nun bir-
¢ok noktasinda, Balkanlar ve Kibris gibi Anadolu disinda yayilmasinda etkin
olan ana subelerinden biri Semseddin-i Sivasi'ye (6l. 1006/1597) nispet edilen

Semsiyye koludur.2 Semsiyye kolu 16. yiizyilda hissedilmeye baslayan, 17.
ylizyilda zirveye ulasan ve sonrasinda degisen tonlarda devam eden Ka-

1 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 15/393-395; Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikati Olarak Halvetiyye nin
Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi (1999), 39/536-563.

2 Abdiilbaki Golpiarh, “Semsiyye”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaymlari, 1970),
11/422-423; Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/523- 526.
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dizadeliler-Sivasiler tartismalar: ile bir hayli giindemde kalmistir.3 Semsiyye
kolu seyhleri, ilmi ve siyasi miildhazalar ile tartismalar siirecinde tekke tara-
fin1 temsil etmislerdir. Tekke veya medrese tarafi seklinde bir ayrimin son
derece zor oldugu bu siirecte Semsiyye seyhleri, yolun piri olan Semseddin-i
Sivasi ve takipgilerinin izini stirmiiglerdir.* {imi gayretleri, eserleri, miiderris-
lik stireci, siyasi iligkileri, askeri faaliyetlere olan katkisy, irsad faaliyetleri ve
kiilttirel tesiriyle Osmanli toplumunu derinden etkileyen Semseddin-i
Sivasi'nin diistince diinyasmin sonraki nesillere aktarilmasinda kilit isimler-
den biri Receb-i Sivasi'dir (61. 1009/1600).> Recep Efendi, Semseddin-i
Sivasi'nin agabeyinin oglu, talebesi, halifesi ve damadidir. Yaklasik elli yil
Semseddin-i Sivasi'nin hizmetinde bulunan Recep Efendi, Semseddin Efen-
di'nin vefatindan sonra Sivas’taki asitanede seyh olarak gorev de yapmuistir.¢
Recep Efendi’nin naklettigine gore Zile’de ve Sivas'ta Semseddin-i Sivasi'nin
evine rahatlikla girip ¢ikan ve onun sirdast olan Recep Efendi,” Semseddin
Efendi’nin vefatindan sonra onun hatirasini canli tutmak ve sonraki nesillere,
birinci elden Sivasi'nin hayatin1 ve miicadelesini anlatmak igin Necmii’l-hiida fi
mendkibi’s-seyh Semseddin ebi’s-send adl1 bir eser kaleme almistir.8 Recep Efendi,
bu eserde ana konu olarak Semseddin-i Sivasi'yi ele almakla beraber satir ara-
larinda ve bazen de miistakil basliklarda tasavvufi diistincesini de esere yan-

3 Jbrahim Baz, Kadizddeliler Sivisiler Tartismasi (istanbul: Otto Yaynlar,, 2019), 51-121;
Muhammet Rasit Akpinar, Kadizideliler ve Sivdsiler Tartismast (istanbul: Fecr Yayinlari, 2019),
39-103.

4 Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi: Abdiilmecid Sivasi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi
Goriisleri (Ankara: Kilttir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 12-29; ibrahim Baz, Abdiilehad Niiri-i
Sivdst, Hayati, Eserleri ve Goriisleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 55-69.

5 Fatih Cmnar, “Halveti-Semsi Seyhlerinden Receb-i Sivasi ve “Necmii’l-hiida fi menakibi’s-
Seyh Semstiddin Ebii’s-Sena” Adl Eseri”, Silfi Arastirmalar1 9/18, (2018), 77-79.

6 Sivas'taki tekkede Semseddin-i Sivasi'nin vefatindan sonra oglu Pir Mehmed Efendi (6L
1007/1598) gorev alir. Onun vefat1 tizerine Recep Efendi bu tekkede bir miiddet vazife
yapar. Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (istanbul: Meral
Yaymevi, ts), 1/393; Kadir Ozkose, “Osmanli Devleti Déneminde Sivas'm Tasavvufi Kiiltiir
Yapist”, Osmanlilar Déneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri, ed. Seref Boyraz (Sivas: Sivas
Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Mudurliigt Yayinlari, 2007), 2/44.

7 Fatih Cmar, “Semseddin-i Sivasi’nin Sirri: Receb-i Sivasi ve Semseddin-i Sivasi ile
Miinasebeti”, Somuncu Baba 263, (2022), 48-52.

8 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Kitapligi,
694/2), 1a-1b.
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sitmistir. Onun Yahya-y1 Sirvani'den (6l. 890/1485) Semseddin-i Sivasi'ye
uzanan stirecte Halvetiyye tarikatinin ana fikirlerini aktaran bu tavrinin, Hal-
vetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun diistince diinyasmin daha sonraki nesil-
lere aktarilmasinda onemli bir rol oynadigi goriilmektedir. Bu éneminden
dolayi, calismada, Recep Efendi'nin Necmii’l-hiidd adli eseri baglaminda Allah
dostlar1 ve sozde stfilere dair diistinceleri ele alinmis, onu etkileyen ve Recep
Efendi'nin diisiince diinyasinin izlerini stiren bazi isimler tizerinde durulmus-
tur.

1. Receb-i Sivasi ve Necmii’l-hiidd fi mendkibi’s-seyh Semseddin ebi’s-
send Adl Eseri

949/1540 yilinda Zile’de diinyaya gelen Receb-i Sivasi'nin babasi, Sem-
seddin-i Sivasi'nin agabeyi Ibrahim-i Sivasi (61. 1000/1591)’dir. Sivas Meydan
Cami imam-hatipligi gorevinde bulunan Ibrahim Efendi'nin® takva sahibi,
alcak gonullt, Kur’an hafizi, ilmi ile amel eden ve gece giindiiz ilmi faaliyetle-
re devam eden biri oldugu aktarilmaktadir.’® Veltd bir miellif olan Ibrahim
Efendi'nin! esi yani Recep Efendi'nin annesi ve varsa diger ¢ocuklarma yani
Recep Efendi'nin kardes(ler)ine dair bilgi bulunmamaktadir.’? Recep Efen-
di'nin Semseddin-i Sivasi'nin disinda Muharrem Efendi (6l. 1000/1592)13 ve
Ismail-i Sivasi (6l. ?) adl1 iki amcas1 daha vardr.4

9 Giindogdu, Abdiilmecid Sivasi, 43.

10 Recep Sivasi, Hidayet Yildizi Semseddin Sivasi'min Menkibeleri, ter. H. Semsi Giineren,
(Istanbul: Segil Ofset, ts.), 73.

11 {brahim-i Sivasi'nin tespit edilen eserleri sunlardir: “Serhu risdle fi ilmi ddabi’l-bahs (Istanbul:
Siileymaniye Kiittiphanesi, Hact Mahmud Efendi Bslimii, 6175); Hasiye ale’l-dddb (istanbul:
Stileymaniye Kiittiphanesi, Tirnovali, 1252); Hasiye ald serhi’l-vad’iyye Ii'l-Islam (istanbul:
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 1851); Mecmiiatii kasdid fi medhi seyhu’l-Islim Feyzullah
Efendi (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 2843); Serhu addbu’l-Birgivi,
(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Servili, 281); Hdsiye ald serhi Taskoprii-zide ald adabi’l-
miindzara, (istanbul: Stileymaniye Kuttiphanesi, Laleli, 3031); Risdle fi mebdhisu't-ta'rif,
(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, 658).”

12 Giindogdu, Abdiilmecid Sivasi, 43.

13 Muharrem Efendi'nin eserleri sunlardir: Muharrem Efendi, Hdsiye ale’l-fevdidii’z-ziydiyye
ale’l-Kaifiye, Kunizii'l-evliyd, Mendkibu’l-eimmeti’s-seldseti ald mezhebi ehl-i siinneti ve’l-cemdati,
Telhisii’ I-miftah mine’l-mednt ve’l-beydn, Mecmdii'l-mehdsin, Ziibdetii’l-dsdr fi serh-i muhtasaru’l-
mendr ve hediyyetii’s-suliik fi serhi tuhfetii’l-muliik. Recep Sivasi, Necmii’l-hiidd, 73; Abdtilmecid
Sivasi, Letdifii'l-ezhr ve lezdizii'l-esmér (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan,
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[Imi ve manevi kisilikleriyle dénemlerinde ve sonraki siirecte biiyiik izler
birakan koklii bir dileden gelen Recep Efendi, yolunu takip ettigi aile fertleri
gibi ilim ve maneviyat sahalarinda gayret gosterir. Recep Efendi, ilk olarak
amcas1 Semseddin-i Sivasi’den ders alarak ilim hayatma baglar. Daha sonra
Sahn-1 Seman Medresesi'nde dersidm olan Recep Efendi, méanevi bir isaretle
bu gorevinden ayrilir sonrasinda ise Sivas’a donerek amcasi Semseddin-i
Sivasinin tesir halkasina tekrar dahil olur.’> Daha 6nce de ifade edildigi gibi,
Recep Efendi’nin amcasi ve kaympederi olan Semseddin-i Sivasi, 16 Halvetiyye
tarikatinin dort ana subesinden Semsiyye, diger adiyla Sivasiyye kolunun
miiessisidir.’” Istanbul basta olmak iizere Anadolu, Kibris ve Rumeli'nin bir-
¢ok noktasinda yayilan bu sube, Sivas, Tokat ve Zile ¢evresinde daha yogun
bir sekilde taraftar bulmustur.18

255), 140a; Mehmed Nazmi, Hediyyetii’l-ihvin, haz. Osman Tiirer (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1982), 118; Tahir, Osmanl: Miiellifleri,
1/393; Guindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 42.

14 {smail-i Sivasi'nin eserleri sunlardir: Serhu Miilteka'l-Ebhur, Riséle ald kavli'l-Beydavi fi tefsiri
kavli Teala Ahkdben, Serhu Risdleti’s-sagdir ve’l-kebdir, Serhu Risdleti’l-velediyye ve risdle fi uddu’l-
kebire, Tahrir-i Kéfiye, Hdsiye ala serhi Isamuddin ve hasiye ala serhi’l-istitdreti’s-Semerkandiyye
1i'l-Isam. Sivasi, Necmii'l-hiidd, 7a-7b; Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/95; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i
Evliya, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/479; Ahmet
Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 256; Fatih Cinar, “Ismail es-Sivasi
ve Stfilerin Raks/Deveram Hakkinda Verdigi Bir Fetvast”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/1, (2009), 341-358; a.mlf., Semseddin-i Sivdst ve Tasavvufi Goriisleri (Sivas:
Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 42-43.

15 Vassaf, Sefine-i Evliya, 3/479.

16 Recep Efendi, Semseddin-i Sivasi’nin “Safiyye” adl kiziyla evlenmistir. Sivasi, Necrmii'l-
hiida, 36b.

17 Cinar, Semseddin-i Sivdsi ve Tasavoufi Gériisleri, 1-415.

18 Y, Ziya Yoriikan, Miisliimanlik ve Kur'an-1 Kerim'den Ayetlerle Islam Esaslari (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 143; Osman Tiirer, Ana Hatlartyla Tasavouf Tarihi (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1995), 185; Guindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 163. Semseddin-i Sivasi'nin tesis ettigi,
onun vefatindan sonra Recep Efendi'nin Sivas’taki asitinede temsilciligini yaptig1 bu yolun
Semseddin-i Sivasi'ye iki koldan wulasan silsileleri su sekildedir: Seyyid Yahya
Sirvani>Yusuf Mahdum Sirvani (6l. 894/1489)>Mevlanda Muhammed Rukiyye (6l
?)>Sahkubad Sirvani (6l. 950/1543)>Abdiilmecid-i Sirvani (6l. 970/1564)>Semseddin-i
Sivasi (6. 1006/1597). Seyyid Yahya-y1 Sirvani>Habib-i Karamani (61. 903/1497)>Amasyal1
Seyh Haci Hizir Efendi (6l. ?)>Seyh Muslihuddin Efendi (6. ?)>Semseddin-i Sivasi. Sadik
Vicdani, Tarikatlar ve Silsileleri, haz. irfan Giindiiz (1stanbu1: Enderun Kitabevi, 1995), 250-
252.
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Biraz esmerce olmasmndan dolayr “Kara $Sems” lakabiyla anilan Sem-
seddin-i Sivasi, on yedinci ytizyilda alevlenen Kadizadeliler-Sivasiler tartis-
malarinda Sivasiler tarafinin yolunu takip ettigi en ¢nemli isimdir.’® Sem-
seddin Efendi, ilmi kimligi, manevi sahsiyeti, askeri faaliyetleri ve sosyal tesir-
leriyle doneminin 6nde gelen isimleri arasinda yer almaktadir.2? Semseddin-i
Sivasi, Zile’den Sivas'a gog etmesi, Sivas Koca Hasan Pasa (Meydan) Camit
merkezli irsad faaliyetleri, yetistirdigi halifeleri, tespit edilen yirmi dort eseri
ve omrinin son demlerinde III. Mehmed Han (6l. 1012/1603) ile katildig:
Egri seferi gibi sebepler dolayisiyla tesir halkasin sekillendirmistir.2! Egri Se-
feri doniisii Sivas'ta vefat eden Semseddin-i Sivasi, Koca Hasan Pasa Camii
avlusuna defnedilmistir.22

Recep Efendi, Necmii’l-hiidia adl1 eserinde Semseddin Efendi'nin de seyhi
olan Abdiilmecid-i Sirvani ile goriismesinden ve aralarinda gecen bazi olay-
lardan bahseder. Buna gore Recep Efendi, Zile’de Semseddin-i Sivasinin ka-
pisinda hizmetle mesgulken Abdiilmecid-i Sirvani Zile'ye gelir ve Recep
Efendi'nin Semseddin Efendi'nin evine bitisik olan evinde misafir olur. Recep
Efendi'nin verdigi bilgiye gore, delikanliligi doneminde gerceklesen bu ziya-
rette o, evinin yakinda bulunan bir mescitte kalir. Abdtilmecid-i Sirvani ¢o-
gunlukla, gece yarilarindan sonra tehecctid namazi kilmak tizere Recep Efen-

19 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/120.

20 Onun hayati, eserleri, ilmi ve manevi yonii, kiiltiirel, siyasi ve sosyal tesirleriyle ilgili bir¢ok
calisma kaleme alindigindan burada bu konularla ilgili detayli bilgi aktarilmayacaktir.
Mahmid Cemaleddin el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, haz. Mehmet Serhan
Taysi (1stanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 562; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esimi’l-
kiitiibi ve'l-fiinin (Bagdat: Mektebetii'l-miisennd, 1941), 1/729; 2/1001, 1123; Abdiilbaki
Golpnarl, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar (1stanbu1: inkllap Yayinlary, ts.), 213; Vicdani,
Tomdr-1 Turiik-1 Aliyye, 250; Mehmed Tahir, Ahlak Kitaplarimiz (istanbul: Necmi Istikbal
Matbaasi, 1325), 12; Hasan Aksoy, Semseddin-i Sivdsi: Hayat, Eserleri ve Mevlidi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 1983), 3-12.

21 Feridun Emecen, “Mehmed 111", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 28/407-413; Cinar, Semseddin-i Sivisi ve Tasavoufi Goriigleri, 35-413.

2 Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, haz. Selami Simsek (istanbul: Buhara Yayinlars, ts), 107-111;
Hiiseyin Akkaya, Semseddin Sivasi'nin Siileymaniyyesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1998); Fikret Mutlu, Semseddin Sivasi'nin Hayati, Eser-
leri ve Tasavoufi Diigtincesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005); ibrahim Yasak, Sivas Yatirlart ve Abdiilvehhab Gazi Hazretleri (Sivas: Seyran
Yayinlari, 2004), 103-105; Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavuifi, 44-55.
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di'nin kald1g1 bu mescide gelir. Bir gece yine tehecctid namaz1 icin bu mescide
gelen Girvani, Recep Efendi’yi uyanik ve lambay1 yakmus halde kitaplart mii-
talaa ederken goriir ve bunun {izerine sabahleyin sehrin ileri gelenlerinin bu-
lundugu, bir bahcede yapilan toplantiya Recep Efendi’yi de davet eder. Sir-
vani, Recep Efendi'nin ibadet ve ilme olan duiskiinliiguinii takdir ederek “Ey
burada hazir bulunanlar! Ben bu kiiciigiin kitaplarla mesguliyetten btiytiik bir
zevk aldigin1 ve bu hususta tam bir gayret icerisinde oldugunu gordiim. Ca-
lisma ve gayretiyle bu halinin onu pek ¢ok nasiplere nail edecegini anladim”
climlelerini sarf eder. Ardindan Semseddin Efendi'ye, “Ey Semseddin! Bu
delikanliy1 gozet. Muhakkak ki o, sana lazim olacak” der. Recep Efendi, $ir-
vani'nin bakis ve sozlerinin bereketiyle yasinin altmisa ulasmis olmasina, son
alt1 yildir gormesini zayiflatan bir hastaliga yakalanmasina, eline bir kitap,
kalem veya yazacak bir sey almamasina ragmen 6giit ve nasihat gtinlerinden
hi¢ taviz vermedigini belirtir.2? Gonliiniin genisledigi ve ferahladigr bu hal
tizere Mevla'nin emirlerine itdate tam bir teslimiyetle devam ettigini belirten
Recep Efendi, kalbinin sahih kaynaklig1 ve sahitligiyle meydana gelen Nec-
mii’l-hiidd adl1 risaleyi de bir katibe yazdirdigini sdyler.2*

Recep Efendi, Semsiyye asitanesindeki gorevini stirdiirtirken 1600 yilinda
vefat eder ve Sivas Koca Hasan Pasa Camii haziresine defnedilir.2

Veltd bir miiellif olan Recep Efendi'nin? calismaya konu olan Necmii’l-
hiida fi menakibi’s-seyh Semseddin ebi’s-send adl1 eseri, Stileymaniye Kiittiphane-

23 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 52a.

2 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 42b-43b; a.mlf., Risile fi usili’l-Halvetiyye, 17; Fatih Cimnar, “Sems-i
Sivasi’'nin Marifet ve Ask Giinesi: Abdtilmecid Sirvani”, Sultan Sehir 6/14, (2012), 131-135.

% Recep Efendi'nin vefat tarihi bazi kaynaklarda 1604 olarak zikredilmistir. Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 1/176; Kadir Ozkose, Anadolu Tasavouf Onderleri (Konya: Ensar Yayinlari, 2008),
419. Ancak, tekkede gorev yapan isimlerin vefat tarihleri g6z 6niine alindiginda 1600 y1l1 ve-
fat tarihi olarak daha isabetli goériinmektedir. Nazmi, Hediyyetii ‘I-Thvan, 123; Miistakim-zade
Stileyman Sadeddin, Hiildsatii’l-Hediyye (istanbul: Millet Kittiphanesi, Ali Emiri, Ser’iyye,
1082), 23a; Gtindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 56.

2% Recep Efendi'nin tespit edilen eserleri sunlardir: Niru'l-hiidd ve [lahiyat Mecmuas: (Bursal
Mehmet Tahir'in Osmanli Miiellifleri adli kitabinda zikrettigi bu eserlere ulasilamamustir.
Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/176), Risdle fi usiili’l-Halvetiyye veya Esméu’l-vusil (Istanbul:
Beyazit Kiittiphanesi Veliytiddin Efendi Boltimti, 1836), 103-111), Necmii'l-hiidd fi mendkibi’s-
seyh Semseddin ebi’s-send (Sems-i Sivdsi Mendkibndmesi), ter. Fatih Cinar (Istanbul: Biiytiyenay
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si, Lala Ismail Kitaphigt No: 694/2'dedir. Arapca olan eser, Istanbul’da
1089/1678  de kaleme alimmuistir. Bu eser, Semseddin-i Sivasi’'nin torunlarindan
H. Semsi Giineren? tarafindan terctime edilmis ve oglu M. Fatih Giineren?
tarafindan gozden gegirilerek yayimlanmigtir.?

Fasil, hikdye ve fayda gibi basliklara ayrilarak sekillendirilen Necmii’l-
Hiida, elli altt varaktir. Recep Efendi, eserde Abdiilkadir-i Geylani (oL
561/1165-66), Mevlana Celaleddin-i Rami (6l. 672/1273), Yahya-y1 Sirvani,
Habib-i Karaméani, Abdilmecid-i Sirvani® gibi isimlerden bazi menkabeler
aktarmustir.3! Yazma eser kiittiphanelerinde yapilan taramalar neticesinde
bulunan tek niishasmnin sonunda 1089/1678 yilinda, Seyh Mehmed'in oglu
Mehmed Emin (6l. ?) tarafindan istinsah edildigi bilgisi yer almaktadir.32 Bu
veriler, elimizde bulunan niishanin miellif ntishas1 olmadigmi gostermekte-
dir.

Receb-i Sivasi'nin Necmii’l-hiidd’s1 Halvetiyye tarikatinin ana subelerin-
den biri olan Semsiyye (Sivasiyye) kolunun mdiessisi olan Semseddin-i
Sivasi'nin hayati, eserleri, siyasi iliskileri, sohbet tarzi, terbiye metodu, manevi
olgunlasma stireci, tistadlari, halifeleri ve donemindeki ilim ve tasavvuf ehline
dair icerdigi bilgilerle bu alandaki en temel kaynaktir. Miiellifinin Semseddin

Yayinlari, 2019), 24-170; Fatih Cinar, “Receb-i Sivasi ve ‘Risale fi ustli’'l-Halvetiyye” Adh
Eseri”, Siiff Arastirmalar: 3/6, (2012), 85.

27 Giineren, Hidayet Yildizi, s.4-5; Cengiz Giindogdu, “Halvetiyye Tarikatt Semsiyye Kolu
Mesayihi ve Semsi Dergahi Son Post-nisini: Hiiseyin Semsi Giineren”, Ekev Akademi Dergisi
(2002), 53-70.

2 Mijgan Uger, “Semseddin Sivasi Hazretleri (1520-1597) ve Son Sivasilerden Hatiralar”, Ilim
ve Kiiltiir Tarihinde Sivasiler, Ulusal Sempozyum Tebligleri, ed. Osman Kavaklioglu vd. (Sivas:
Kemaleddin ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlary, ts.) 56-63.

2 Eserin adi Necm-iil Hiida Fi Mendkib-is-Seyh Sems-id-din Eb-is-send seklinde verilmistir.
Halbuki calismanin ad1 yazim itibariyle Necmii'l-hiidd fi mendkibi’s-Seyh Semseddin Ebi’s-Send
seklinde olmaliyd1. Eserin yazari ise, “Seyh Receb-iis Stvisi” seklinde ifade edilmistir. Dogru
yazim sekli “Seyh Receb-i Sivasi” olmaliydi. Sivasi, Hidayet Yildizi, 1. Eserde alt baslik olarak
Mendkibu’s-Seyhi’l-Kamil Semseddin-i Sivdsi ifadesi kullamilmustir. Eserin miiellifi olarak ise
“es-Seyh Recep Efendi (Allah onun ruhunu takdis etsin ve bizi onun nefesleriyle bereketlendirsin)”
ibaresi yer almaktadur. Sivasi, Necmii'l-hiidd, On Sayfa.

30  Sivasi, Necmii'l-hiidd, 20b-21a.

31 Sivasi, Necmii'l-hiida, 24b, 27a, 36b.

32 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 69a.
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Efendi'nin yegeni, damad: ve halifesi olmas1 yoniiyle dikkat ¢eken bir calis-
madir. Ayrica Semseddin-i Sivasi ve Semsiyye kolu ile ilgili baz1 kaynaklarda
yer alan farkli bilgilerin tashih edilmesi bakimindan da ¢nem arz etmektedir.
Ornegin bazi kaynaklarda Semseddin-i Sivasi'nin yirmi ile kirk arasinda degi-
sen sayida eseri oldugundan bahsedilmektedir.3> Halbuki Recep Efendi ese-
rinde, Semseddin-i Sivasi'nin yirmi bir eser kaleme aldigini, eserlerin yazilis
gerekgelerini ve zamanlarmi ayrintili bir sekilde anlatmistir.34

Necmii’l-hiida, Sivas ve bolge tarihiyle ilgili verdigi bilgiler dolayisiyla da
dikkate deger bir eserdir. Soyle ki miiellif, o donemde Sivas’ta yasayan alim
ve veli zatlara dair baz1 bilgiler nakletmis yine Sivas’ta medftin baz1 alim ve
veli zatlarin kabirlerinden bahsetmis, ayrica, Sivas’ta meydana gelen ve ken-
disinin bizzat sahit oldugu bazi1 6nemli olaylar1 da giindeme tasimustir. Orne-
gin miuellif, Yozgat ve Corum merkezli baslayan Sivas, Kayseri, Elbistan ve
Canik gibi bircok beldeyi etkileyen Karayazici isyanina detayl bir sekilde ese-
rinde yer vermistir ki onun verdigi bu bilgiler, basta Sivas olmak {izere o do-
nemde bircok merkezde meydana gelen olaylarin birinci agizdan nakledilmis
sekli olmasi hasebiyle tarihi deger tasiyan ve galismay1 kiymetlendiren unsur-
lardir.3

2. Receb-i Sivasi’nin Necmii’l-hiidd Adli Eserinde Allah Dostlar1 ve
Sozde Velilere Dair Goriisleri ve Degerlendirilmesi

Receb-i Sivasi'nin tasavvufi gortisleri, yetistigi cevrenin tizerindeki tesiri-
ni gosteren numuneler olmasi ve yetistirdigi insanlar tizerinde tatbik ettigi
usullere isaret etmesi bakimimdan 6nemlidir.?¢ Bundan dolay1 Halveti-Semsi

3 M. Nail Tuman, Tuhfe-i Na'ilf Divin Sdirlerinin Muhtasar Biyografileri, haz. Cemal Kurnaz -
Mustafa Tatc1 (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2001), 2/498-499; Golpinarly, “Semsiyye”, 422-
423; Recep Toparl, Semseddin Sivisi Divam (Sivas: Gurbet Yayinlari, 1983), 16-17; Aksoy,
“Semseddin Sivasi”, 25-26;, Giuindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi,50-51; Baz, Abdiilehad Niiri-i
Sivisi, 66; Fatih Ramazan Stier, Semseddin-i Sivdsi Divani (istanbul: H Yayinlari, 2017), 15-21.

34 Sijvasi, Necmii'l-hiidd, 15a-17a.

35 Ozden Aydin, “Sivasi Seyhlerine Ait Menakibnamelerde Karayazici 1syan1”, International
Social Sciences Studies Journal 6/74, (2020), 5467-5469; Cinar, “Halveti-Semsi Seyhlerinden
Receb-i Sivasi ve “Necmii’l-hiida fi menakibi’'s-Seyh Semstiddin Ebii’s-Sena” Adli Eseri”,
77-79.

3% Cinar, “Receb-i Sivasi ve ‘Risale fi ustili'l-Halvetiyye” Adli Eseri”, 81-90.
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piri Semseddin-i Sivasi'ye dair en temel kaynak olan Necmii’l-hiidd’da Recep
Efendi'nin dagmik halde bulunan bazi goriislerini bir araya getirmenin, bu
yolda ilmi ve manevi kisiligi ile derin izler biraktig1 anlasilan Recep Efen-
di'nin Halveti-Semsi yolunun temel goriislerini yansitan fikirlerini bir biittin-
liikk icerisinde serdetmenin 6nemli oldugu goriilmektedir. Receb-i Sivasi, Nec-
mii’l-hiida’da bilgi, varlik, hal, makdm, seyh miirid iliskisi, cezbe ve Allah
dostlar1 gibi bircok konuya deginmistir. Onun bahsi gecen konulara dair go-
ruslerinin temel argtimani gercek manada Hak dostlar1 ve bu konuyu istismar
eden zihniyete dair aktarimlaridir. Bu nedenle bu calismada diger goriislerine
de kaynaklik etmesi bakimindan Receb-i Sivasi’'nin Allah dostlar1 ve sozde
stfilerle ilgili goriislerine ve bu goriislerin degerlendirilmesine yer verilmistir.

2.1. Receb-i Sivasi’'nin Allah Dostlarina Dair Goriisleri ve Deger-
lendirilmesi

Recep Efendi, Necmii’l-hiidd’da Allah dostlarii esma ve sifat ashabi ola-
rak tavsif eder ve onlari, her tiirlii ilimlere ve gesitli tecellilere ulasan Melekit
ve Ceberfit dlemlerini dolasan, siikrii kendilerine rehber edinmis kimseler,
olarak tarif eder.3” Eserin ilk ctimlelerinde bu bilgilere yer veren Recep Efendi,
bu tavri ile eserini “Allah dostu olma vasfini kimlerin elde edecegi?” sorusuna ce-
vap aramak icin kaleme aldig intibaini verir. Yine Recep Efendi’ye gore Allah
dostlari, sekri tecriibe edip sahva ulasan boylece temkin ve tasarrufat ehlinden
olan kimselerdir.®® Hakk'in, dogru ve giivenilir kimseleri dost edinecegini
belirten Recep Efendi, Hakk’a dost olmak gibi seckin bir konumu elde eden
Allah dostlarin1 dost edinenlerin saki olmayacaklarni ve onlarla bir arada
olmanin bereketini goreceklerini soyler.?® Ona gore rahmet ve yagmur Al-
lah’in dostlar1 vesilesiyle yagmakta, giines ve ay onlar hiirmetine dogmakta,
sema ve toprak canlilar1 onlar vesilesiyle kusatmaktadir. Kisaca ifade etmek
gerekirse Recep Efendi’ye gore Allah dostlari, yer ve gokte Hakk’m eminleri-
dirler.40 Allah dostlarinin Cebertit dleminin cesitli tecriibelerini elde edip
Hakk’in ahlakiyla ahldklanan, Allah Teédld nin zikriyle kalpleri mutmain olan,
cesitli ibadetlerle batinlar1 aydinlandiktan ve koétti huylar iyi huylara dontis-

37 Sivasi, Necmii'l-htida, 1a.

38 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15a.

39 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15a.

40 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15a-15b.
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tiikten sonra goniillerindeki rahatlik ve parlaklik ile gayret sahibi kimseler
olduklarm belirtir.#! Recep Efendi'ye gore, Allah dostlarmin goniillerinde
Hakk'mn disindaki her sey, renkler ve stipheler kalp aynalarindan silinir ve
onlar kudsi ruh ile dolasirlar.42

Receb-i Sivasi, Hakk'm dostlugunu elde eden kimselere, Hakk'mn bir ltitfu
olarak tasarruf yetkisinin verildigi kanaatini de paylasir. Buna gore Allah
dostlari, Hakk’in izniyle diledikleri seyleri yapma yetkisini sahiptirler. O, Al-
lah dostlarimin “Her seye gii¢ yetiren gti¢ sahibinin yamnda giizel bir mevkide kaldi-
lar”% ayetine muhatap olduklari icin bu yetkinin kendilerine verildigi kanaa-
tindedir.# Muellif, Hakk'm, dostlarina esma ve sifati ile tecelli ettigini belirtir.
Onlarin bu tecelliye, hakkiyla cihad edip miicahede yaptiklari, gesitli riyazet-
lerle batinlarindaki kirleri ve stipheleri temizleyip zahirlerini, ilim, salih amel
ve gilizel ahlak ile stislemis sahsiyetler olduklari i¢in ulastiklarini nakleden
Recep Efendi’ye gore, bu esma ve sifat tecellisi dolayisiyla Hak, onlarimn sirla-
rin yiiceltir, gozlerindeki perdeleri kaldirir, varidat ve ilhamlar ile onlar1 mii-
kerrem kilar. Bu yakinlik nedeniyle Hakk'in, dostlarini, “Rableri onlar: temiz bir
icecekle kandirdi/sulad’’ % ayetinde dile getirildigi gibi mahabbet havuzundan
kandirdigini soyler. Recep Efendi, evliyaullahin gayret ve samimiyetleri dola-
yistyla Hakk'mn tertemiz sevgi bahgelerinde asinalik kokularini zevk ve stirtr
ile kokladiklarini, boylece onlarin manevi sarhosluga (sekre) ulastirildigini
belirtir ve sonrasinda Hakk’m onlar1 beka diyarlarinda dolastirdig: bilgisini
aktarir.46

Recep Efendi, Allah dostlarinin smiflarina da deginir. Buna gore Allah
dostlarindan bir kismu insanlar1 tekmil icin gorevlendirilmis, enbiyanin en
tstiinleridir. Bir kismu ise, daha 6nce isaret edildigi gibi, esma ve sifat tecellile-
rine mazhar olmus kimselerdir. Yine onlardan bir kismi el-Ismii’l-cdmi’ denilen
kelimelerin en yticesine mazhar olan ve kendilerine ehlii’z-Zat denilen btiytik

41 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 22b.

42 Sivasi, Necmii'l-hiida, 22b-23a.
43 Kamer, 54/55.

44 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15b.

4 [nsan, 76 /21.

46 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15b.
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sahsiyetlerdir.#” Allah dostlarmin, nebilerin biiytiikleri, esma ve sifat tecellile-
rine ulasan ve Zat tecellisine mazhar olanlar seklinde ti¢ simifindan bahseden
Recep Efendi, onlar1 hallerine gore de bir smiflamaya tabi tutar. Buna gore,
onlardan hallerine “Celal” sifat1 galip gelenler vardir ki onlar, Hakk'in Celal
sifatiyla tecelli ettigi ve kavminin azgimlarma “Ya Rabbi! Kifirlerden yeryiiziinde
bir kisi bile birakma”8 diyen Hz. Nuh'a, “Onu ve hazinelerini yerin dibine gecir-
dik”# ifadesinde kendisini bulan Hz. Musa’ya ve Amalika ile savasan Hz.
Davtd’a benzeyen kimselerdir.5® Recep Efendi’ye gore, Allah dostlarindan
hallerine “Cemal” sifat1 galip gelenler de vardir. Ona gore, bu kisimdakiler,
“Bana tabi olan bendendir. Bana dst olana gelince muhakkak ki sen ¢ok bagislayan ve
merhamet edensin”5! ayetinde ifade edilen Hz. Ibrahim ve “Eger onlara azap
edersen onlar senin kullarindir. Eger onlar: bagislarsan muhakkak ki sen Aziz ve
Hakim olansin”52 ayetinde tecellinin Cemal yoniinde olmasini vesile olan Hz.
[sa Rahullah’a benzeyen gruptadirlar.5 Sivasi'ye gore bu gruptaki kimseler
esas itibariyle nebilerin sonuncusu ve alemlerin Rabbi'nin sevgilisine benze-
mektedirler. Ctinkii Hz. Peygamber (sav), Uhud’da ytizii yarilip disi kirilip da
kan1 aktiginda bile kafirlere beddua etmemis, tam aksine soyle buyurmustur:
“Ey Halim ve Gaffar olan Allahim! Kavmimi hiddyete ulastir. Onlar bilmiyorlar.”>*
Netice olarak belirtmek gerekirse Recep Efendi’ye gore, Allah dostlari, ya Hz.
Ebdbekir-i Siddik gibi Cemil veya Hz. Omerii'l-Faruk gibi Celdl sifatlarma
mazhar olan kimselerdir.5

Receb-i Sivasi, Allah dostlarmin nazarlarinin iksir-i a’zam ve yakuttan
daha kiymetli oldugundan da bahseder. Ona gore, bu nedenle Allah dostla-
rindan gafil olunmamasi ve onlar hakkinda stipheye dustilmemesi gerekir.
Yine Recep Efendi'ye gore, Allah Teala, itaat ve baglilikla emir ve rizasimu
umarak kulluk yapan, Allah ile kdim olan ve Allah ile sdyleyen kullarina ik-

47 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 15b.

48 Nuh, 71/26.

49 Kasas, 28/81.

50 Sivasi, Necmii’l-hiidd, 15b-16a.
51 Ibrahim, 14/36.

52 Maide, 5/118.

53 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 16a.

54 Buhari, “Enbiya”, 37.

55 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 16a.
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ram etmektedir.56 Bundan dolay: “Ustad, ulemad, abid, zdhid, salik, biideld ve
evtdd” olarak zikrettigi Allah dostlarina diismanlik etmek, 6lmeden once affe-
dilmisse miistesna, Hakk'in gazabin1 gerektiren bir durumdur. O, yukarda
isaret edilen smiflardan Cemal sifatina sahip olan Allah dostlarmin kendileri-
ne yapilan haksizlik ve sikintilara tahammiil edeceklerini ancak ashéab-1 Celal
olanlara yapilan zultim ve haksizliklarin cezalarmi ertelemeyeceklerini soy-
ler.5”

Recep Efendi, bir hadis-i kudsiye atifta bulunarak fena tecriibesine ulasan
Allah dostlarmin sozlerinin yalan ¢ikmayacagini ve onlarm Hakk'in litfu ile
bazi olagantistii hallere vesile olabileceklerini de belirtir.5® Samimi tevbe, kur-
biyyet, yakin, mahviyyet, beka ve marifetle Hakk'in dostlugunu elde eden bu
kullarin islerinde Hakk’in onlara vekil ve onlara yeterli oldugunu styleyen
Recep Efendi, boyle kullarin biittin 4zalarindan Hakk’m kudretinin ortaya
ciktigini savunur.®® Bu gortistine “(Savasta) onlar: siz oldiirmediniz, fakat Allah
onlan oldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Miiminleri, tarafin-
dan giizel bir imtihanla denemek icin Allah dyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isiten-
dir, hakkiyla bilendir” 0 ve “Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Al-
lah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir. Verdigi sézden dénen kendi aleyhine dénmiis
olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir”®! ayet-
lerini delil olarak takdim eden Sivasi, Allah dostlarmnin ytice arsin mahremleri,
hikmet hazinelerinin ve kadim ilmin sahipleri ve Hakim olan Allah Tedld'nin
tecellilerine vakif kimseler olduklar: goriistinti zikreder.62

Recep Efendi'nin Necmii’l-hiidd’da, Allah dostlari ile ilgili aktarimlar1 ge-
nel bir degerlendirmeye tabi tutulacak olursa onun Allah dostlarmni bilgi, var-
lik ve ahlaki yetkinlik gibi acilardan ele aldig1 sdylenebilir. Nitekim o, zikir ve

56 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 21a.

57 Sivasi, Necmii'l-hiida, 21b.

% Recep Efendi, isittigi zaman Hakk'in kelamiyla Hakk'i isiten, gordiigii zaman Hakk'mn
goziiyle Hakk't goren, tuttugu zaman Hakk'in eliyle tutan seklinde Hz. Peygamber’den
nakledilen hadis-i kudsiye (Buhari, “Rikak”, 38) atifta bulunmustur. Sivasi, Necmii’l-hiidd,
22a.

59 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 23b-24a.

60 Enfal, 7/17.

61 Fetih, 48/10.

62 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 24a.
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yogun ibadetlerle marifet nurlarmin kalplerine dolmas: sonucunda Allah
dostlarinin isim, sifat ve Zat tecellilerine muhatap olmak stretiyle hakiki bil-
giyi elde eden kimseler olduklarmi belirterek onlarin epistemik olarak gelisim
seyirlerine isaret etmistir. Sivasi, Allah dostlarmin sekr, sahv, temkin, tasarruf,
varidat, ilham, esma, sifat ve Zat tecellileri, fena, baka ve kurbiyyet tecriibele-
riyle Melekait ve Ceberit adlemlerini seyirleri dolayisiyla da onlarin varlik ta-
savvuru bakimdan seyirlerine deginmistir. Yine Recep Efendi'nin, seyriistilak
neticesinde Allah dostlarmin stikiir, dogruluk, giivenilirlik, ilim, salih amel ve
Allah’in ahlakiyla ahldklanmalar1 boyutuyla da ahlaki yetkinliklerine dikkat
cektigi anlasilmaktadir.

Recep Efendi'nin Allah dostlarinin 6zelliklerine dair Necmii’l-hiidd’da
verdigi bilgilerin mensubu oldugu Halvetiyye tarikatinin temsilcileri tarafin-
dan nakledilen konuya iliskin genel kanaatlerini yansittigr goriilmektedir.
Sozgelimi Halvetiyye tarikatinin pir-i sanisi kabul edilen Yahya-y1 Sirvani'nin
evliyaulldha dair dile getirdigi gortisler Recep Efendi’ye yol gosterici olmus-
tur. Sirvani, Allah dostlarinin basiretleri agik, Allah’tan yardim alan, Allah ile
bilen ve Allah ile anlayan, Allah ile yiirtiyen, muisahede, hayret, fend, sevk,
ask, mahabbet ve zikirle nasiplenen, havf, reca ve beka ile riziklandirilip gon-
lti ar1 olan, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakke’l-yakin bilgi diizeyleri ile mari-
feti elde eden ve ihlas ile amel eden kimseler olduklarm soyler.63 Sirvani’nin
halifelerinden Habib-i Karamani de Allah dostlarinin 6zelliklerini, tipki
Yahyé-y1 Sirvani gibi, seyriistiltik siireci ve ilahi hakikatlere vasil olmak stire-
cinde tevbe, ask, mahabbet, firkat, vuslat, ilm-i lediin, kesf, temkin, telvin ve
marifet deryasi gibi konular etrafinda siralar. ¢

Evliyaullahin ozellikleriyle ilgili benzer degerlendirmeler, Recep Efen-
di'nin tstaddi Semseddin-i Sivasi’de de s6z konusudur. Semseddin-i Sivasi,
stirette bir damla mesabesinde olan insaninin, hakikatte ummanm kusatacak

6 Yahya Sirvani, Sifdii’l-Esrdr (Sufi Yolunun Sirlart), haz. Mehmet Rihtim, (istanbul: Sufi Kitap,
2014), 86-98.

64 Habib-i Karamani, Vuslat-ndme (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Kittiphanesi, A/372) 7b, 10a-
12b; Mustafa Ozagag, “Habib-i Karamani'nin Bilinmeyen Bir Mesnevisi: Vuslat-name”,
Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitab, ed. M. Fatih Koksal vd. (Amasya:
Amasya Universitesi Yaymlari, 2017), 1/667-676; Fatih Cmar, “Habib-i Karamani ve
Tasavvufi Diisiincesi”, Tokat Gazi Osman Paga flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1, (2018), 147-174.
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bir degerde yaratildigini belirtir. O, Hakk'in varliginda fena bulan kimsenin
ise ummanda inci-mercan kiymetine ulasacagini ve bu konumunu ancak fena
tecriibesiyle idrak edebilecegini soyler:

“Egercii katrediir stiretde insan/ Nazar kil nice umman yaradildi
Eger ummana taldunsa biliirsiin/ Ne gorklii diirr 1i mercan yaradildi.” 65

Yine Semseddin-i Sivasi, Allah dostlarmi kendini taniyan (marifetii'n-
nefs), basiret goziiyle hakikati temasa eden, bedenini Hakk'in emrine vermis
kimse olarak tanimlar. Ona gore Hak dostlari, bu 6zelliklerinin yani sira, kalp-
lerini Hakk’in tecellilerine hazir hale getiren, tevbe ve tevazu ile nefsini kiran
kimselerdir.¢¢ Semseddin Efendi'nin bu aktarimi Recep Efendi'nin konuyla
ilgili degerlendirmelerinin 6zti mesabesindedir.

Recep Efendi, Yahya-y1 Sirvani ve Semseddin-i Sivasi gibi isimlerden al-
dig1 bu miras: kendinden sonraki kusaklara aktaran bir stfidir. Onun Allah
dostlarina dair goriisleri, Sivasiyye kolunun 6nde gelen isimlerinde karsilik
bulmustur. S6zgelimi Abdiilmecid-i Sivasi'ye (6l. 1049/1639) gore Allah dos-
tu, Allah’1 bilen, Kur’an, hadis ve seriata muhalif zerre kadar soz, fiil ve itikad1
olmayan, tdate devam eden ve ma’siyetten tamamiyla tevbekar, Hakk’a hiz-
mette kusurlarini itiraf eden, gaml ve gonlu kirik olan, sehvet lezzetiyle mes-
gul olmayan, ytice himmet sahibi, himmetini Hakk’a ve onun rizasma tevcih
eden kimsedir.¢” Abdiilmecid Efendi velayeti, genel (velayet-i amme) ve 6zel
(velayet-i hassa) olmak tizere iki sinifa ayirir ve 6zel grupta olanlari sdyle
tavsif eder: “Bu makam ekseriyetle stiltik ehlinin ve ariflerin kamillerine ve
véasillarina mahsustur ki salik bu makama fiillerini, sifatlarimia Hakk'in fiil, sifat
ve Zat'inda yok etmekle ulasir. Bazilarina gore riyazet ve miicahede ile kotii

65 Siier, Semseddin-i Sivdst Divini, 272.

6 Semseddin Efendi, Divin’imda bu goriislerini su sekilde serdetmistir:
“Sen seni sanma tehi dlem-i kiibrasun sen/ Diinydda esref olan mazhar-1 esmdsun sen
Ma’nide ddem isen ‘ars-1 mualldsun sen/ Yirde gokde ne ki var ciimleden a’ldsun sen
Gifil olma goziin a¢ sen seni insin idegdr/ Hem-dem i ehl-i dil olup teniini cdn idegdr.” Sivasi,
Divin, (Ster), 298; a.mlf., Mir’dtii'l-ahldk, haz. Birgiil Toker (Sivas: Sivas Belediyesi Yayinlari,
2015), 155, 215-217.

67 Abdiilmecid-i Sivasi, Diirer-i Akdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan,
300/1), 67a; Gindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 388.
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ahlakini gtizel ahlaka dontistiirenler de veldyet-i hdssadan sayilmislardir.” 68
Ayrica Abdiilmecid Efendi, hadis-i serife dayanarak, Allah dostlarinin fena
tecriibesine ulagsmalarmdan dolayr Hakk’m onlarin eli, gozii, kulag: ve diger
azalar1 oldugunu soyler ve Allah dostlarmin tasarruflarmnin bagl olduklar:
peygamberlerin kandillerinden kaynaklandigimi belirtir.®® Goruldugt gibi
Abdiilmecid-i Sivasi de Recep Efendi gibi Allah dostlarini itikad, amel ve gii-
zel ahlak ozellikleriyle tavsif etmekte ve onlarmn varlik tasavvuru bakimdan
eristikleri konum itibariyle elde ettikleri kazanimlara da deginmektedir.

Allah dostlarma dair goriis ve degerlendirmelerini, Semseddin-i Sivasi ve
Yahyéa-y1 Sirvani gibi Halvetiyye buytiklerinin gortisleri cercevesinde Recep
Efendi gibi serdeden bir diger isim Abdiilehad Nuri-i Sivasi (61. 1061/1651)
Efendi’dir. Ntri Efendi, Allah dostlarini kalpleri siikéina ermis, comert, orta
yolu takip eden ve goriildiiklerinde Allah’t hatirlatan kimseler olarak tanim-
lar.”0 Yine o, Allah dostlarimin diinyaya taalluk eden sikintilar1 &nemsemeyen,
Allah’tan gelen her seye boyun egen r1izd makamina ulasmis kimseler olduk-
larmn soyler.” Nari Efendi’'nin de seyhi Abdiilmecid-i Sivasi ve Recep Efendi
gibi isimler kanaliyla Semseddin-i Sivasi ve Yahya-y1 Sirvani gibi Halvetiyye
biiytiklerinin fikirlerini serdettigi gozlemlenmektedir. Bu ustl ve bilgileri ta-
kip eden bir diger Semsiyye (Sivasiyye) seyhi Mehmed Nazmi (61. 1112/1701)
Efendi’dir.”2 Nazmi Efendi de Allah dostlarini seriata bagli, ahlaki temizleyip
Allah’in makbul kulu olmusg, ilim ve irfan sahibi kimse olarak tanitir.”? Yine
Nazmi Efendi, tipki Recep Efendi gibi, Allah dostlarmi niyetini tashih eden,
yapmis oldugu biitiin giinahlardan tevbe eden ve nefsine muhalefeti Hakk’a

68 Abdiilmecid-i Sivasi, Tefsir-i Sire-i Fatiha (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah
Sultan, 300/2), 3a; Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavuifi, 388-389.

0 Sivasi, Tefsir-i Siire-i Fitiha, 5b; Glindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 395.

70 Abdilehad Nari-i Sivasi, Kasmu'l-Miibtediin  bi-Sindni’s-Siinne  (Istanbul: ~ Beyazit
Kiitiiphanesi, Veliytiddin Efendi, 1827/2), 3a; Baz, Abdiilehad Niiri-i Sivdst, 392.

71 Nari Efendi, bu diistincesini su siirinde dile getirir: “Veli kdmilleri gor kim kamu hak bilip
alnuslar/ Cefadan haz vefidan haz belddan haz velddan haz.” Abdiilehad Nuri-i Sivasi, Divin
(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah, 159), 33a.

72 Mehmed Nazmi, Hediyyetii'l-lhvin (Osmanhlarda Tasavoufi Hayat), haz. Osman Tiirer
(istanbul: insan Yayinlar1,2005), 108-111.

73 Mehmed Nazmi, Mi'ydr-1 Tarikat-1 [lahi (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii
Pasa, 693), 6b.
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kulluk icin temel hareket kabul eden kimse olarak takdim eder.”4# Nazmi
Efendi'nin bu ustl ve igerikle Allah dostlarina dair goriislerini serdetmesi
Yahya-y1 Sirvani, Habib-i Karamani ve $Semseddin-i Sivasinin gortislerini
Receb-i Sivasi, Abdiilmecid-i Sivasi ve Abdiilehad Ntri Efendilerle ayni ustl
ve icerikle kabul ettigini gostermektedir. Burada Nazmi Efendi’ye kadarki
stirecte Receb-i Sivasi'nin kilit konumdaki isimlerden biri oldugu ortaya cik-
maktadir.

2.2 Receb-i Sivasi'nin Sozde Stfilere Dair Goriisleri ve Deger-
lendirilmesi

Recep Efendi, ilahi tecellilere mazhar olup manevi seyrin yol gostericisi
durumunda olan Allah dostlarmin konumlarimin zaman zaman istismar edil-
digini, bu konum tizerinden diinyalik elde etmek icin birtakim hile ve tuzak-
lara bagvuranlarin oldugunu sdyleyerek boyle kimselere karsi insanlar1 uya-
nik ve temkinli olmaya davet eder.”> Receb-i Sivasi, Allah dostu olabilmenin
nesep veya mal sahibi olmak gibi gereklerinin olmadigini, gercek méanada
Allah dostlarmin manevi sahada yetkin olan ile bu sahada irsada ihtiyac1 olam
ayirt edebilme kabiliyeti ile diinya malina tenezziil etmemek gibi ahlaki de-
gerlere sahip kimseler olduklarin sdyler. Sivasi, insanlarm dis goriiniislerine
bakarak veya bu adam filan oglu filandir, gibi neseplerini g6z cniinde bulun-
durarak birilerini miirsid kabul etmeyi cahillik alameti olarak zikreder.”® Ona
gore, etrafina insan toplamaktan hoslanan, sadaka ile diinya mal1 elde etmeyi
hedefleyen, namaz, oruc ve diger ibadetlerinde gevseklik gosteren, yiyip ic-
mekten baska diistinceleri olmayan, gtizel elbise, kadin, nazar, zevk ve nefis-
lerinin isteklerini takip ederek hizli kopeklerle av pesinde kosan kimselerden
Allah dostu olmaz.”7 Recep Efendi, cahil kimselerin, stretlerine bakip boyle
kimseleri rehber edinmelerini kinar ve maneviyatta hicbir karsiligi olmayan
boyle kimselere, gayb ilimlerine niiftiz ediyorlar, diistincesiyle baglananlar:
elestirir.”8

74 Nazmi, Mi'yir, 8a-10b.

75 Sivasi, Necmii’l-hiidi, 30b.

76 Sivasi, Necmii'l-hiidd, 30b.

77 Sivasi, Necmii'l-hiidid, 30b-31a.
78  Sivasi, Necmii'l-hiidd, 31b.
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Nesep konusunu daha da detaylandiran Recep Efendi, maddi ve méanevi
olmak tizere iki tiirlti nesepten bahseder. Ona gore kisinin kanindan gelen
nesebi olan evlatlari, malina varis olmak, evlat ve torunlarina bakmak ve ne-
silden nesle soyunu stirdiirmek i¢indir. Kisinin manevi evlatlar ise her zaman
ve zeminde siinnet-i seniyyeyi ihya ve irsad i¢indirler. Hikmet sahibi oldukla-
r1 i¢in Allah dostlarmin, izlerini stirmeye layik olan ve daha faziletli konum-
daki evlatlar1 manevi takipgileridir.” “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hik-
met verilmisse, stiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri
anlar”80 ayetinde isaret edildigi gibi onemli olan hustisun Allah dostlarmin
stilbtinden degil yolundan gitmek oldugunu vurgulayan Recep Efendi, Hz.
Ebtbekir'in vefatma yakin hilafet gorevini oglu Abdurrahmén’a (r.a) degil
Hz. Omer’e vasiyet etmesinden ve Hz. Omer’in Abdullah (r.a) gibi donaniml
bir oglu olmasina ragmen halifeyi secmek tizere alt1 kisilik bir heyete isi bi-
rakmasindan hareketle manevi liyakatin de neseple degil yeterlilikle ilgili bir
durum oldugunu soyler.s!

Recep Efendi'nin tasavvufi sistemin isleyisini sekteye ugrattiklarini gore-
rek, Allah dostlarinin makdminin istismarina yol agtiklarini soyledigi s6zde
stfilere dair gorislerini itikadi, ameli ve ahlaki sapkinlik basliklarinda topla-
mak miimkiindiir. O, niyetlerinin bozuk ve inanclarmdaki asiriliklar dolayi-
styla itikadi sapmalar1 oldugunu belirttigi sozde stfilerin, namaz, orug ve di-
ger ibadetlerindeki zaaflarmi zikrederek onlarin ameli eksikliklerine ve nefis-
lerinin pesinden kosan bu kimselerin yemek, icmek, kadin, zevk ve diinya
mal1 biriktirmek gibi ahlaki bozuklularina dair ornekler vermistir. Recep
Efendi'nin bu fikirleri, tistdd1 Semseddin-i Sivasi’'nin Sivas’a geldikten sonra
kaleme aldi1 ilk eseri olan [rsddii’l-avdm’da sahte seyhlere dair naklettigi veri-
lerin 6zeti mesabesindedir. Semseddin Efendi, Irsidii’l-avim’da déneminde
gozlemledigi itikadi, ameli ve ahlaki sapkinliklar1 ve yozlasmay1 nasslar cer-
cevesinde ele almis ve sozde stfiler olarak nitelendirdigi sapkin kimseleri ve
cahillikleri dolayisiyla onlara tabi olanlari elestirmistir.82 Semseddin Efen-
di'nin sozde stfilere dair [rsadii’l-avim’da manz(m olarak ve daha detayli bir

79 Sivasi, Necmii'l-hiidid, 31b-32a.
80 Bakara, 2/269.

81 Sivasi, Necmii'l-hiidi, 24b.

82 Sjvasi, [rsddii’l-avim, 52-67.
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sekilde dile getirdigi goriislerinin Recep Efendi’de menstir olarak aymn karsili-
g1 buldugu soylenebilir. Semseddin-i Sivasi, sozde stfilerin nefsani ve seytani
birtakim 6zelliklerinden bahseder. Buna gore stfi taklidi yapanlar, tipk: sey-
tan gibi insanlarm cehaletinden faydalanip onlar1 yoldan ¢ikaran, manevi yol
kesicidirler.83 Onlarin nefislerinin ibadetlere karsi menfi tavirlarini, dini bil-
meyenleri kolaylikla yoldan ¢ikarmak vasiflarmi ve Hakk’tan uzaklastirmaya
endekslenmis yapilarin dile getiren Semseddin Efendi’ye gore,3* sozde stfiler
cahil, ¢irkin s6z sahibi, yalanci ve kendilerine cagirmalar: gibi 6zellikleri dola-
yisiyla himar karakterine sahip kimselerdir.85 Ona gore sozde stfiler, gordiik-
leri ragbetten dolay1 kendilerini yol gosterici zanneder ve tizerlerindeki ilgi-
den dolay1 hakikati goremezler:

“Er oglu diye bir cahil himdry/ Bulup seyh edinirler an yari
Geger mecliste toy gibi kiiriidiir/ Oper ciihhdl elini hos hog kiritir
Goriir bu ragbeti sanir ki seyhem/ hakikat edemez kel bagina em.” 86

Yine Semseddin Efendi’ye gore sozde stfiler, diinya mali pesinde kosan,
kendi menfaatine uygun isler yaptiran, ayet ve hadise uymayan, yaptiklarinm
evliyanin yolu diye gostermeye calisarak gercek velilere iftira atan, ilim, ztihd
ve dini hassasiyetten uzak, hilim, takva ve emaneti olmayan kisilerdir.s”

Sozde stfilerin karsilarindakilerini aldatan, gozii sapkin, niyeti bozuk,
diinyevi kazang igin herkesin kapisini ¢alan, maddi kazang igin, olmayan bir
velayet iddiasmni kullanan bozuk karakterli kimseler olduklarini ifade eden
Semseddin Efendi, bu kimselerin dinin zahirine ters davranislarina érnek ola-
rak onlarin kadin ve kizlarla tenhada kalip himmet diye onlarin ellerini tut-
tuklarin1 sdyler ve bu davranislarin elestirir.s8 Insanlart kandirmak icin “Su-
nun, bunun ogluyum” diyerek dolasan bu sahtekarlarin gercek manada miifsid,
miiflis ve seytan olduklar1 kanaatini paylasan Sivasi'ye gore sozde stfiler, din
ehlini yoldan ¢ikaran, kendileri sapkin olduklari igin dini hassasiyeti olan baz1

8 Sjvasi, [rsadii’l-avim, 53.
84 Sjvasi, [rsadii’l-avim, 54.
85 Sivasi, [rsadii’l-avim, 55.
86  Sivasi, [rsadii’l-avim, 56.
87 Sivasi, Irsadii’l-avim, 57.
88 Sivasi, [rsadii’l-avim, 58.
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kimseleri de sasirtan zararli kimselerdir.8® Semseddin Efendi, aldanis tavri
dolayisiyla, kibir ve diinyevi ¢ikarlar igin st-i ahlak ile donanmus, Kur’an ve
Stinnet’e uymayan bu so6zde stfileri kendilerine rehber edinenlerin ve ne pa-
hasma olursa olsun onlara teslimiyet gosterdiklerini diistinenlerin aciz bir
duruma diismelerini ise sasilacak bir hél olarak tasvir eder.%

Semseddin-i Sivasi'nin sozde stfilere dair degerlendirmeleri ile ayn1 bas-
liklar tizerinden ve benzer icerikle konuyu ele alan Recep Efendinin gortisleri
arasindaki yakmlik her iki ismin de Serrac’in (6l. 378/988) Liima’,%
Keldbazi'nin (6l. 380/990) Ta’arruf,®2 Hucviri'nin (6l. 465/1072 [?]) Kesfii'l-
mahciib,% Kuseyri'nin (6l. 465/1072) Risdle,** Ahmed-i Yesevi'nin (5L
562/1166) Fakr-nime ve Divin-1 Hikmet adl1 eserlerinde% sozde stfilere dair
sistematik sekilde ele aldiklari, Imam-1 Gazali'nin (6. 505/1111) [hyd,* iz-
zeddin-i Késani'nin (6l. 587/1191) Misbihu’l-hiddye ve miftahu’l-kifdye,% Stihre-
verdi'nin (6l. 632/1234) Awvarifii’'l-madrif, Necmiiddin-i Dayenin (6l

8 Sivasi, [rsadii’l-avdm, 59. Semseddin Efendi, su beyitlerde bu fikrini daha net bir sekilde ifade
etmistir: “Atanin oglu ataya uyandir / Ata isledigin edip diyendir Ataya uymaya akovdl ii ahvdl /
Amin oglu diyilmez béyledir hal.” Sivasi, Irsadii’l-avdm, 63.

90  Sivasi, Irsadii’l-avim, 56.

9 Eba Nasr et-Tasi Serrac, el-Liima’ fi Tﬁrihi’t—tasavvuﬁ’l—Isldmf,(islﬁm Tasavvufu), ter. Hasan
Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 416-439.

92 Muhammed b. Ishak Buhari el-Kelabazi, et-Ta'arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, ter. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 48.

% Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfii'l-mahciib, ter. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1996), 83.

94 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
61-62.

% Kemal Eraslan, Yesevi'nin Fakr-ndmesi (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak
Universitesi Yayinlari, 2016), 38-39.

% Ahmed-i Yesevi, Divdn-1 Hikmet'ten Segmeler, nsr. Kemal Eraslan (Ankara: Kiilttir Bakanlig1
Yayinlari, 1991), 140; Musa Kaval, “Ahmet Yesevi'nin Hikmetler'inde Ahir Zaman’in Sahte
Seyhleri”, Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1, (2019), 8-17.

97 Gazzali, fhyﬁu Uliimi’d-din (Beyrut: Daru Sader, 2000), 3/495; Bedriye Reis, “Gazéli'ye Gore
Sozde Stfiler ve Yanilg: Noktalar1”, Ekev Akademi Dergisi 17 /55, (2013), 137-150.

9%  Izzeddin-i Kasani, Misbdhu’l-hiddye ve miftahu’l-kifiye (Tasavvufun Ana Esaslari), cev. Hakki
Uygur (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2012), 226.

9% Gihabtiddin Siihreverdi, Awvdrifii’l-madrif (Gercek Tasavvuf), ter. Dilaver Selvi (Ankara:
Semerkand Yayinlari, 2001), 102-128.
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654/1256) Mirsadii’l-ibdd, '™ Esrefoglu Rtmi'nin (61. 874/1469 [?]) Miizekki'n-
niiftis’ ve Yahya-y1 Sirvani'nin Sifiii’l-esrar’ dal? sozde stfilerin itikadi, ameli
ve ahlaki sapkinliklarini detayli olarak gtindeme getirdikleri seyrin takipgileri
olduklarin1 gostermektedir.103

Recep Efendi'den sonra da eserlerinde bu konular1 isleyen Semsiyye
(Sivasiyye) temsilcileri olmustur. Bu anlamda dikkat ceken ilk isim, Recep
Efendi’'nin vefatinin ardindan Sivas'taki tekkede (asitanede), sonrasinda ise
[stanbul’da Semsiyye yolunu temsil eden Abdiilmecid-i Sivasi’dir.1* Abdiil-
mecid Efendi, miirsid-i kamillerle ilgili kendisine kadar gelen kadim stylemi,
amcas1 ve {istad1 Semseddin-i Sivasi ¢izgisinde ele alir ve onunla ayni ustl ve
verilerle konuyu degerlendirir. Abdiilmecid Efendi'ye gore de bir miirsid-i
kamil, gortildtigtinde Hakk’1 hatirlatan, sozleri isitildiginde gontilleri etkile-
yen, giizel ahlak sahibi, miitevazi, sefkatli, comert, heybetli, isar ehli, yumusak
huylu, garabet ehli, stirekli derece kat eden, tevekkiil ve kanaat sahibi, sabirli,
alim, amil, muttaki, az yiyen, istikdmeti koruyan, tasarruf sahibi, vakarli, se-
batli, miisahede ehli ve vuslata ermis kimsedir.105 Bu konuda sapkin ve bozuk
niyetli kimselere kars: dikkatli olunmasi i¢in Allah dostlarinin sahip olmalar:
gereken ozellikleri zikrederek konuyu ele alan Abdiilmecid-i Sivasi'nin, tipki
amcazadesi Receb-i Sivasi gibi, seyhi Semseddin-i Sivasi ile aym1 minvalde
konuyu giindeme tasidig1 goriilmektedir.

Semseddin-i Sivasi’den kendisine intikal eden bu mirasi, Receb Efendi ve
Abdiilmecid-i Sivasi gibi, onlarin sahip olmalar1 gereken ozellikleri siralaya-

100 Necmeddin-i Daye, Mirsidii I-Ibad ( Tasavouf Yolu), ter. Halil Baltact (istanbul: ifav Yayinlari,
2013), 202-205.

101 Esrefoglu Rami, Miizekki'n-niifiis, (istanbul: Metin Yayin Dagitim, 1996), 415-436.

102 Sirvani, Sifaii’l-Esrdr (Stifi Yolunun Sirlari), 348-367.

103 Receb-i Sivasi'nin Allah dostlar1 ve sdzde stfilerle ilgili goriislerini, Semseddin-i Sivasi tesiri
ile sekillendigi anlasilmaktadir. Burada vurgulanmak istenen Receb-i Sivasi'nin Semseddin-
i Sivasi kanaliyla bahsi gecen stfileri ve eserleri tizerinden meseleyi ele aldig1 hususdur.
Semseddin-i Sivasi'nin goriislerini ve izlerini takip ettigi stfiler ve eserleriyle ilgili bkz.,
Yiiksel Goztepe - Fatih Cinar, “Sems-i Sivasi'nin Irsadii’'l-Avam Adli Mesnevisi Baglaminda
Miiteseyyih Kimselere Dair Goriisleri ve Degerlendirilmesi”, Tasavour 7/2, (2021), 1109 -
1144.

104 Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 57-60.

105 Abdtilmecid-i Sivasi, Mi'ydr-1 Tarik, 26a-29b; Guindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi, 285-288.
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rak ele alan ve eserlerinde aktardig: verilerle Halvetiyye tarikat1 ve Semsiyye
yolunun goriislerini nakleden bir diger isim de Abdiilehad Ntri Efendi’dir.
Nari Efendi'ye gore de hakiki miirsid-i kdmil, miirid tizerinde etkili olan,
Hakk’a vasil, kamil, itikaden diizgiin, ilahi tecellilere mazhar, seriata ria-
yetkar, ilmiyle amil, Hakk'mn emir ve yasaklarina hiirmetkér ve takva tizere
yasayan mubhlis bir kimsedir.106 Ntri Efendi'nin de dayis1 ve kayinpederi Ab-
diilmecid-i Sivasi gibi Allah dostlarmin sahip olmalar1 gereken ozellikleri zik-
rederek bu konumu istismar etmek isteyenlere karsi muhataplarmi uyardig:
fark edilmektedir. Bu ustlle Nari Efendi, aslinda Abdiilmecid-i Sivasi kanaliy-
la Recep Efendi ve Semseddin-i Sivasi gibi yolun 6nde gelen isimlerinin izini
surdiigunii ve Halvetiyye tarikatinin bu konudaki genel degerlendirmelerini
kabul ettigini gozler oniine sermektedir.

18. ytizyilin son ¢eyreginde ve hemen hemen 19. ytizyilin ortalarma ka-
dar faaliyet ytrtiten ve Semseddin-i Sivasi'nin torunlarindan olan Ahmed-i
Stzi (6l. 1246/1830) ise hakiki miirsid-i kamille ilgili sunlar1 soyler: “Miirsid,
kendisi gibi kamil bir seyhten terbiye gormiis olmali. Rtthani olarak tistadin-
dan ne kadar izin aldiysa salikleri oraya kadar terbiye ile mesgul olmali. Seyh;
murakabe, fikir ve zikir ehli olmali. Seyhin zahiri de batin1 da seriata uygun
olmali. Nefis ve seytanin aldatmasimndan saliki alikoyabilecek bir beceriye sa-
hip olmali. Seyh, tahammidillii ve sabirli olmali. Seyh, séliklerin maddi ihtiyac-
larmi da karsilamali. Buna gii¢ yetiremezse en azindan gegimlerini saglayacak
maddi giicti kazanmalarinda etkin rol oynamali. Seyh, miiridin huzurunda
veya giyabinda zikre devam etmesini saglayacak tedbirleri almali. Seyhin her
hareketi dinin aslina uygun olmali ve seyh stinnete son derece riayet eden

AN

bidatlerden kaginan birisi olmal1.”107 SGizi'nin konuya iliskin degerlendirmele-

106 Nuri, Divin, 66b; Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 233, 251, 271-27; Baz, Abdiilehad Niiri-i Sivdsi, 352-
359.

107 Ahmed-i Stzi, Silikndme (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Osman Huldi, 63), 120a-
121b. Stizi, Allah dostlar1 ve so6zde stifileri bahsi gecen eserinde manztim olarak soyle tavsif
eder:

“Seyh dyle gerek-kim ola ser’ iizre efdli/ Ankd gibi miinezzel ede 1zz-i mudli
Zahirde ol ziihd-i ibddetle mesgul/ Batinda Hakkiyla ola hasb-1 hali

Hem ola kuvvet-i kudsiyyeye malik/ Bir himmetle eyleye kal’-i cindni
Salikleri gaybette ede hifz-1 hardset/ Ref ede goniillerde olan di-1 vebdli
Kesf eyleye saliklere ahvdl-i siililkii/ Feth eyleye taliplere ebvib-1 tevali
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ri, bliytik dedesi Semseddin-i Sivasi ile ustl ve igerik bakimindan biytik
oranda bir benzerlige sahiptir. Bu benzesmenin Recep Efendi, Abdiilmecid-i
Sivasi ve Abdiilehad Nuri-i Sivasi gibi isimler vasitasiyla s6z konusu oldugu
da gortilmektedir.108

Sonug¢

Halvetiyye tarikatinm bilgi ve varlik tasavvurunu etkin bir sekilde temsil
eden ve bu tarikatin ana subelerinden biri olan Semsiyye kolu Sivasiler sek-
linde tanman bircok isimle tesir alanlarmi genisletmistir. Semseddin-i Sivasi
ile biiytik bir tesir sahasma ulasan Semsiyye kolu, 6zellikle Yahya-y1 Sir-
vani'den aldiklar1 diistince ve aksiyon adimlarmi Abdiilmecid-i Sivasi, Abdii-
lehad Nuari-i Sivasi, Abdiilbaki Sivasi, Mehmed Nazmi Efendi ve Ahmed-i
Shzi gibi isimlerle daha da yaygm ve tesirli bir sekle biuirtindiirmiislerdir.
Semsiyye kolunun gerek Semseddin Sivasi'nin gerekse Halvetiyye biiytikleri-
nin gortis ve kabullerinin yayginlik kazanmasi, ilmi ve stfi ¢evrelerde giin-
dem olmas: siirecinde etkili olan isimlerden biri Receb-i Sivasi'dir. Recep
Efendi, Semseddin-i Sivasi’'nin dogumu, yetismesi, ilmi faaliyetleri, tarikata
intisabi, seyhleri, halifeleri, eserleri ve Egri Seferi'ne katilmas: ile ilgili en te-
mel eser niteliginde olan Necmii’l-hiidd adl1 ¢alismasinin satir aralarinda haya-
tin anlamina ve manevi seyrin keyfiyetine dair dile getirdigi diistinceleriyle
bu tesirini hissettirmistir. Receb-i Sivasi'nin Allah dostlar1 ve sozde velilere
dair degerlendirmeleri, bu tesirini net bir sekilde gozler 6niine seren iki konu
basligidir. Recep Efendi'nin Necmii’l-hiidd’da hakiki Allah dostlarmin 6zellik-
lerine dair siraladig1 6zellikler ve buna mukabil Allah dostlarinin mertebeleri-
ni istismar etmek isteyenlerin karakteristik yapilarina dair analizleri amcas1 ve

Seyhlerden olup nispet-i irfina miiselsel/ Esmd-1 tarikatta ola fazl-1 kemali
Huakk’a ola kurb-1 veldyetle mukarreb/ Halka ola tdc-1 hiléfetle ali
Me’ziin ola ol terbiye rith-1 nebiden/ Te’bid ola enbd-1 kerdmetle bu halt
Ger olmasa bu sifatlar bir seyhte suctur/ Elinde olu hiikm-i megihattan o halt
Mekr-i ol salik-i billdh gayette hulusddir/ Daimi Hakk’a nazarla ala feyz-i kemal?
Lik-i miigkil olur bu haliyle hizmet/ Korkarum di cihdnda hiisranda ola héli
Tarik-i telkin bir salik-i Hak Teald"ya/ Siilitk murdd etse ve ehliilldh yollarina
Girip dii cihdnda ber murdd olayim/ Dese lazimdir ki evveld bir seyh-i kdmil.” Stzi, Siilikndme,
122a.
108 Yiiksel Goztepe, “ Ahmed Stzi'nin Stultknamesi”, Sivash Siifi Sair Ahmed Siizi ve Dénemi, ed.
Alim Yildiz (Sivas: Buruciye Yaynlari, 2012), 281-282.
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seyhi Semseddin-i Sivasi ve onun kanaliyla bircok stfinin kabullerini yansit-
mas1 bakimindan énem arz etmektedir. Recep Efendi, Semseddin-i Sivasi'nin
gercek Allah dostlar1 ve sozde stfilere dair benimsedigi fikirleri, ayn1 ustl ve
verileri kullanarak ifade etmistir. Recep Efendi, Serrdc, Hucviri, Kuseyri,
Kelabazi, Ahmed-i Yesevi, Imam-1 Gazzali, Necmiiddin-i Daye, Stihreverds,
Esrefoglu Rimi Yahya-y1 Sirvani ve Habib-i Karamani gibi bircok stifinin bah-
si gecen konularla ilgili degerlendirmelerinden Semseddin-i Sivasi'ye intikal
eden mirasin kendisinden sonraki nesillere aktarilmasi noktasinda kilit rol
ustlenmistir. Receb-i Sivasi, tistadinda oldugu gibi, Allah dostlarinin ve s6zde
velilerin vasiflarini dile getirirken itikadi, ameli ve ahlaki vasiflar1 {izerinden
meseleyi ele almis ve kendisinden sonra bu sistematik igerisinde konunun ele
almmasinda etkili olmustur. Ayrica Recep Efendi, “Allah dostu olma vasfim
kimlerin elde edecegi?” sorusuna cevap aramak icin kaleme aldig1 anlasilan ese-
rinde hakiki Hak dostlarini epistemik ve ontolojik boyutlari itibariyle de de-
gerlendirmistir. Recep Efendi, bu yaklasimu ile birlikte 6rneklem, kiyaslama,
ayet ve hadislerle konular1 temellendirme, sahabe hayatindan ders ¢ikarma,
kendinden sonra meselenin daha detayli ve uzun siireli tartisilmasina zemin
hazirlama, aldanmislik psikolojisine elestiriler yoneltme, zahir ve batin denge-
sini gozetmeye dair uyarilartyla meseleyi buitiinctiil bir bakis acisi ile ele almis-
tir. Receb-i Sivasi'nin, layik olmadiklar: halde nesep ve diinya malina sahip
olmak gibi 6zellikleri dolayisiyla Allah dostu vasfini istismar edenlere ve boy-
le kimselere kananlara Allah dostunun ilmi ve irfani yetkinlik ile elde edilecek
bir konum oldugunu hatirlatmasi ve her donemde insani bir zaaf olarak orta-
ya ¢ikan boyle bir yanilgiya dikkat cekmesi, insan psikolojisi tizerindeki derin
bir analizin de gostergesi mesabesindedir.

Recep Efendi'nin Allah dostlar1 ve sdzde stfilere dair degerlendirme
ustlleri ve kabulleri, Abdiilmecid-i Sivasi, Abdiilehad Nri-i Sivasi, Mehmed
Nazmi Efendi ve Ahmed-i Stzi gibi bircok Semsiyye (Sivasiyye) temsilcisi
tarafindan meselelerin canli bir sekilde ele alinmasi ve giindemde tutulmasina
zemin hazirlamistir. Bu durum Recep Efendi'nin Semsiyye kolunun goritisle-
rinin sonraki kusaklara aktarilmasi noktasindaki kilit sahsiyetlerden biri ol-
dugunu gostermektedir.
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Ahmed el-Carperdi’nin Usil Diisiincesinde Ihtilafli Deliller

Oz

Ahmed el-Carperdi (6. 746/1346), miiteahhirin donemi Safi‘l fakihlerin-
den biridir. Sonradan yerlestigi ve hi¢ ayrilmadig1 Tebriz'de hayatin1 6grenci
yetistirme ve eser telif etmeye adamustir. el-Kadi Beydavi'nin (61. 685/1286) en
seckin 6grencisi olarak kabul edilen Carperdi, Beydavi'nin fikih ustliinde ka-
leme aldig1 ve son derece muhtasar olan Minhdcu’l-vusil adli eserine es-
Sirdcu’l-vehhic adinda bir serh kaleme almigtir. Muteahhirin dénemi fikih
ustliiniin temel 6zelliklerinden bir tanesi, meselelerin ve delillerin keldm,
mantik, cedel ve miinazara terminolojisi ile kurgulanmasidir. Carperdi de
Beydavi'nin muhtasar olarak ele aldig1 meseleleri ve delilleri, donemin fikih
ustlt anlayist temelinde tartismaktadir. Arastirmanin amac ittifak edilen
deliller olarak adlandirilan Kitab, stinnet, icma’ ve kiyasin disinda kalan ve
hiicciyeti konusunda ihtilaf edilen delilleri merkeze alarak Carperdi’nin ustl
diistincesini, etkilendigi ustlciileri ve ustl tartismalarinda kullandig1 yontemi
tespit etmektedir. Tiirkiye’de Carperdi ile ilgili TDV Isldm Ansiklopedisi ve Is-
lam Diisiince Atlas: basta olmak tizere siirli sayida birkag arastirmanin olmasi,
calismanim Carperdi’ye dair ustl merkezli arastirmalarin artmasina katki sag-
layacag diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler Fikih Ustlt, Beydavi, Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, Th-
tilaf Edilen Deliller

Abstract

Ahmad al-Charpardi (d. 746/1346), Shafi' jurist, was one of the scholars
of the period of mutakkhkhirin. He dedicated his life to teaching students and
composing works, settling in Tabriz where he remained for the rest of his life.
Recognised as one of the most distinguished students of al-Qadi Batdawi (d.
685/1286), al-Charpardi wrote a commentary on al-Baydawi's concise work
on usil al-figh entitled Minhaj al-wusul, which he called al-Siraj al-wahhaj. One
of the fundamental characteristics of usiil al-figh of the mutaakhkhrin period is
the structuring of issues and evidence using the terminology of theology, lo-
gic, dialectics and disputation. Based on the systematic approach of al-
Baydaw1’'s work and the understanding of usiil al-figh of his time, al-Charpardi
discusses the issues and evidence that al-Baydawi succinctly addressed. The
aim of the study is to determine Charpardi’s methodology in jurisprudential
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thought, the scholars who influenced him, and the method he employed in
jurisprudential debates by focusing on the evidence that falls outside the una-
nimously agreed upon evidence, which includes the Qur’an, Sunna, ijma’, qiyas
and is subject to debate as to its validity. The limited number of studies on al-
Charpardi in Tiirkiye, such as those found in the TDV Islam Ansiklopedisi and
the Islam Diisiince Atlasi, this study is seen as contributing to an increase in
research focusing on Charpardi’s jurisprudential thought.

Keywords: Usal al-Figh, al-Baydawi, al-Charpardi, al-Siraj al-wahhaj,
Controversial Evidences

Giris

Giintimiizde Ahmed el-Carperdi’nin biyografisine iliskin yapilan yeterli
diizeydeki arastirmalardan dolay1 onun hayatma ve eserlerine kisaca temas
edilecektir. Adi, Fahruddin Ahmed b. el-Hasen b. Yasuf (“Alf) el-Carperdi ola-
rak kaydedilmektedir.! 664/1265 yilinda giiniimiizde Karabag smirlarina
denk gelen bir bolgede yer alan Arran/Erran yoresindeki Carperd kalesinde

dogmustur.2 Daha sonra Tebriz'e yerlesmis orada 746/1346 yilinda vefat et-
mistir.> Vefat edene kadar, Tebriz’den hi¢ ayrilmamistir.+

1 Eba Nasr Tacuddin ibnu’s-Subki ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. Abdilkafi Subki, Tabakdtu's-
Safi‘tyyeti’l-kubrd, ed. Mahmtd Muhammed Tanédhi - ‘Abdulfettdh Muhammed el-Hulv
(Kéhira: Matba‘atu ‘fsa el-Babi el-Halebi, 1964), 9/8; Ebu’s-S1dk Takiyyuddin Eba Bekr b.
Ahmed b. Muhammed b. Omer Ibn Kadi Suhbe, Tabakitu 's-Safi'tyye (Beyrat: ‘Alemu’l-Kutub,
1987), 3/11; [snevi, onun babasinin adimu el-Huseyn olarak kaydetmektedir. Ebt
Muhammed Cemaluddin ‘Abdurrahim b. el-Hasen el-Isnevi, Tabakdtu 's-Sifi‘tyye, thk. Kemal
Yasuf el-Hat (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-Islamiyye, 1987), 1/189; Onun dedesinin admin
Yasuf degil, Ali oldugunu iliskin degerlendirmeler icin Bk Abdullah Bilin, Ibrahim el-
Carperdi ve Kitdbii'l-Fiikiik fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin Tahkiki ve Tahlili (1stanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2019), 45.

2 Abdullah Bilin, fbrahim el-Carperdi ve Kitdbii’l-Fiikiik fi Serhi’s-Siikik Adli Eserinin Tahkiki ve
Tahlili, 45;52; Mehmet Sener, “Carperdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/230-231.

3 Isnevi, Tabakit, 1/189; Ebt Hafs Siracuddin Omer b. ‘Ali b. Ahmed Ibnu’l-Mulakkin, el-
‘Akdu’l-muzheb fi tabakdti hameleti’l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri - Seyyid Mehenna
(Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 1997), 406.

4 Abdullah Bilin, Ibrahim el-Carperdi ve Kitabii'l-Fiikik fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin Tahkiki ve
Tahlili, 57.
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Carperdi'nin ilmi kariyeri hakkinda yeterince bilgi yoktur. Ancak ilim eh-
li bir aileye mensup oldugu anlagilmaktadir. Ibn Kadi Suhbe (d. 874/1470),
Carperdi’'nin dedesi Ytsuf'un ("Ali'nin)> Tebriz bolgesinin énemli alimlerin-
den oldugunu ve dmriinti 6grenci yetistirme ve eserler yazmakla gecirdigini
belirtmektedir.6 Carperdi'nin oglu Ibrahim el-Carperdi de bu ailede yetisen
onemli alimlerden biridir.” Kaynaklarda Beydavi ve Nizamuddin et-Ttsi (61.?)
hocalar1 olarak 6n plana ¢ikmaktadir.8

Subki (6l. 774/1370), Carperdi’yi erdemli, dindar, mutefennin (tistad, bir-
cok alanda mahir), devaml:1 bir sekilde ilimle ve talebe yetistirmekle mesgul
olan biri olarak tanitmaktadir. Onun icin kullandig1 “Seyhu’l-Imam” lakabs,
Carperdi'nin bircok otorite 6grenci yetistirdigini gostermektedir.® Nuruddin
el-Erdebili (61. 749/1348)10 ve Bedruddin Muhammed b. ‘ Abdirrahim el-Omeri
(ol. 881/1408)'* disinda bircok dgrenci yetistirmistir.12

Tarihi kaynaklarda, Carperdi'nin eserleri arasinda 6zellikle birkag tanesi
on plana ¢ikmaktadir.’3 Bunlar Beydavi'nin fikih ustliinde yazdigr Minhdic'in
serhi, Kazvini'nin (6l. 665/1266) $afi‘i fikhinda yazdig: el-Hdvi’s-sadir'in ser-

5  Abdullah Bilin, fbrahim el-Carperdi ve Kitdbii’l-Fiikiik fi Serhi’s-Siikik Adli Eserinin Tahkiki ve
Tahlili, 45.

6  Abdullah Bilin, Ibrahim el-Carperdi ve Kitabii'l-Fiikik fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin Tahkiki ve
Tahlili, 53.

7 Ibrahim el-Carperdi hakkinda detayl bilgi icin bk. Abdullah Bilin, Tvrahim el-Cdrperdi ve
Kitabii’'l-Fiikiitk fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin Tahkiki ve Tahlili, 39-45.

8 Ibnu'l-Mulakkin, el-’Akdu’l-muzheb, 400; Sener, “Carperdi”, 8/230-231; Abdullah Bilin,
Torahim el-Carperdt ve Kitdbii'l-Fiikiik fi Serhi’s-Stikitk Adli Eserinin Tahkiki ve Tahlili, 54-56.

9 Subki, Tabakat, 9/8.

10 Tbn Kadi Suhbe, Tabakit, 3/11; Nuruddin Ebt Muhammed Ferac b. Muhammed b. Ahmed b.
Ebi'l-Ferac el-Erdebili, tebrizde akli ilimleir okudu ve Carperdi'nin yaninda yetisti.
Beydavi'nin Minhic'ina nefis bir serh yazmistir. Sam bolgesindeki medreselerde dersler
vermistir. hicri 749 yilinda sehit olarak vefat etmistir. Bk. Ibn Kadi Suhbe, Tabakit, 3/46-47.

11 Caperdi'nin 6grencisidir. Ona ait el-Mugni'yi serh etmistir. Metinle memzuc olan bir serh
olup, “Mugni’l-Ekrad” olarak bilinmektedir. Bk. Hayruddin b. Mahméid b. Muhammed b.
‘Ali b. Fars Zirikli, el-A‘lam kam’usu terdcim li-egheri’r-rical ve'n-nisi mine’l-"Arab ve’l-
Musta’ribin ve’l-Mustegrikin (y.y.: Daru’l-flm 1i'l-Melayin, 2002), 6/201.

12 Ogrencileri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Abdullah Bilin, Tvrahim el-Cirperdi ve Kitabii’l-
Fiikiik T Serhi’s-Stikitk Adli Eserinin Tahkiki ve Tahlili, 59-65.

13 Osman Said Evdiizen, “Carperdi”, Islam Diigiince Atlasi (Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2022), 3/1040-1143.
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hi4, Ibnu’l-Hacib’in sarf ilmine dair yazdigl es-Sifiye’sinin serhi ve Ze-
mabhseri'nin (6. 538/1144) tefsir ilminde kaleme aldig1 el-Kessif na dair yazdig:
hasiyedir.’> Subki meshur olan el-Kessif hasiyesini defalarca okudugunu be-
lirtmektedir.16 Ayrica o, Carperdi ile ‘Adududdin el-Ici (6. 756/1355) arasin-
daki ilmi tartismalarini igeren yazismalarini aktarmaktadir.?”

“Sarihu Beydavi” olarak bilinen!8 Carperdi, Beydavi'nin en meshur ve en
gozde 6grencisi olup, Tebriz'de ondan yaklasik olarak on yil ders almigtir.?®
Carperdi, Beydavi'nin Minhdc i1 serh ederken Minhdc'in tertibine gore Kitab,
stinnet, icmd’ ve kiyas delillerinden sonra hticciyeti ihtilafi delilleri ele almak-
tadir.20 Beydavi'nin delil sistematiginde hiicciyeti konusunda ittifak edilen
deliller ve ihtilaf edilen deliller olmak {izere ikili bir smniflama vardir. Bu sis-
temde ihtilafl1 delilleri ise makbul deliller ve merdtid deliller olmak tizere iki
kisma ayrilmaktadir.2? Beydavi'nin ihtilafli deliller sniflamasi biiytik clctide
Fahruddin er-Razi'ye (6l. 606/1210) dayanmakladir. Razi, miictehidlerin seri
deliller arasinda hiicciyeti konusunda ihtilaf ettikleri delilleri ele aldig:
Mahsil'un son bolimde Beydavi'nin makbul ve merdad olarak sistemlestirdi-

14 Bu serh Carperdi tarafindan tamamlanmamustir. Bk. Ibnu’l-Mulakkin, el-’Akdu’l-muzheb, 46.
15 Subki, Tabakat, 9/9; Ibnu'l1-Mulakkin, el-‘Akdu’l-muzheb, 496; Ibn Kadi Suhbe, Tubakit, 3 /310.
16 Subki, Tabakit, 9/9.

17 Subki, Tabakat, 10/47-52; Carperdi'nin eserleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Abdullah
Bilin, Cdrperdi Bibliyografyas: (Ankara: Iksad Publishing House, 2020); Mahmut Tekin, “el-
Mugni fi ‘Ilmi'n-Nahv Adli Eseri Orneginde Carperdi'nin Istishad Ettigi Siirler”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi11/25 (Aralik 2020), 662-663; Ahmet Tekin,
“Carperdi'nin el-Mugni fi ‘flmi'n-Nahv Adli Eseri”, II. Atlas Uluslararasi Sosyal Bilimler
Kongresi, ed. Gokhan Ofluoglu vd. (Mardin: iksad Yaynevi, 2019), 285-286; Carperdi ve ici
arasimdaki tartisma icin bk. Abdullah Bilin, “ici ile Carperdi Arasindaki Tartisma ve Arka
Plan1”, Bitlis fslamiyat Dergisi 1/2 (Aralik 2019), 1-16.

18 Abdullah Bilin, Ibrahim el-Carperdi ve Kitabii'l-Fiikik fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin Tahkiki ve
Tahlili, 55.

19 Mustakim Arici, “Bir Biyografinin Yeniden Insasi: Kadi Beyzavi, fliski Aglar1 ve Eserleri”,
Islam Ilim ve Diisiince Geleneginde Kadi Beyzivi, ed. Mustakim Aric1 (Ankara: iISAM Yaynlari,
2017), 68; Abdullah Bilin, [brahim el-Carperdi ve Kitabii'l-Fiikiik fi Serhi’s-Siikitk Adli Eserinin
Tahkiki ve Tahlili, 55.

20 Fahruddin Ahmed b. Tacuddin es-Sa‘id el-Hasen b. 'Ali Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc fi serhi’l-
Minhdc (Riyad: Daru’l-Mi'racu’d-Duveliyye, 1998), 2/983-984.

21 Ebt Sa’id (EbGt Muhammed) Nasiruddin 'Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi,
Minhdcu’l-vusil ild ‘ilmi’l-usil. (Dimagk: Daru’l-Beyrati, 2009), 171-175.
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gi delillerin her birini birer mesele seklinde ele almaktadir.22 Carperdi de Bey-
davi'nin sistemini takip etmektedir.2

1. Makbul Deliller

Carperdi’ye gore makbul deliller asil delili, istishab, istikrad’, goriisler ara-
sinda en aza tutunma, el-munasibu’l-mursel ve delilin yoklugu olmak {izere
alt1 kisimdir. 2+

1.1. Asil Delili

Carperdi, asil delilindeki (el-kavlu bi muktada’l-asl)® “ash”, zaruri durum-
lar hari¢ degisiklik gostermeden devam eden delalet olarak tanimlamaktadur.
Onun aktarimina gore, faydali olan seylerde asil olanin mubahlik, zararli olan
seylerde ise asil olanin haramliktir.26 R4zi'nin bu delil kapsaminda ifade ettigi
tizere, 6nemli olanin seriat geldikten sonra fiillerin hitkmiinde asil olanin ne
oldugu ile ilgilidir.?”

a. Faydal1 Olan Seylerde Asil Olan ibahadir

Carperdi'nin, faydali olan seylerde asil olanin ibahéa olduguna iliskin yer
verdigi deliller, Beydavi'nin Minhic’da kisaca zikrettigi delillerdir. Beydavinin
bu delilleri ise Razi tarafindan delédlet yonii uzun bir sekilde tartisilmaktadir.2
Bu deliller ise sunlardir:

o 755N G el a3l # HAI s,ﬂ‘ 4 ‘UU, a5 Ga B8-De ki: “Allah’mn kullar igin
yaratti$i siisti, temiz ve iyi riziklar: kim haram kildi?”...”2

2 Fahruddin Muhammed b. Omer b. el-Huseyn Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi ‘usil (Beyrat: Daru’l-
Kutubu'l-'[lmiyye, 1999), 2/468-512.

B Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/983-1010.

2 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/983-1014.

% Bu yontemin “asil delili” olarak adlandirilmas: i¢in bk. Hasan Hacak-imam Rabbani Celik,
“Kadi Beydavi'nin Ustl Diistincesi”, Isldm Ilim ve Diisiince Geleneginde Kadi Beyzdvi, ed.
Mustakim Arici (Ankara: iISAM Yayinlari, 2017), 327.

2% Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/983.

27 Razi, el-Mahsil, 2/469; Hasan Hacak - Imam Rabbani Celik, “Kadi Beydavi'nin Ustl
Diistincesi”, 327.

8 Karsilagtirma i¢in bk. Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi ‘usil, 2/468-473; Beydavi, Minhdc, 171;
Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /983-987.

29 Kur'an Yolu (Erisim 6 Mart 2024), el-A'raf 7/32.

282



283

tasavour, c. 10 sy. 1 (Haziran 2024) | Davut ESIT

Carperdi, bu ayetin, Allah’m kullar igin yarattig1 ziynetleri haram kilan-
lar1 inkar etme maksadi tagidigini belirtmektedir. Ona gore ilgili ayet, Allah'in
yaratti1 ziynetleri haram kilanlara inkar etme maksadini tasiyorsa, o halde
Allah’in yarattig1 ziynetlerin kullar icin mubah olmas: gerektigi sonucu ortaya
cikmaktadir.30

o ikl & Uei-fyi ve temiz olanlar size helal kilmmstir... ”31

Carperdi bu ayeti zikretmekle yetinerek delalet yonii ile ilgili herhangi
bir agiklamada bulunmamaktadir. Ancak Razi, ayette “tayyib” olandan kast
edilenin helal kavraminin kendisi olmadigini belirterek istidlalde bulunmak-
tadir. Ona gore ayetin basinda “helal kilind1” ifadesi yer aldig: i¢in eger bura-
daki “tayyib” kelimesi heldl kavramu ile ifade edilirse, “helal olanlar size helal
kilind1” seklinde bir tekrarin olmasi icap edecektir. Razi, “tayyib” kavraminin
“[insan] tabiatina/fitratina hos/uygun olan” seklinde anlasilmas: gerektigini
tespit etmektedir. Buna gore “[insan] tabiatina/fitratina hos/uygun olan sey-
ler size helal kilind1” manasi ortaya ¢ikmaktadir ki bu da faydali olan seylerin
hepsinin helal olmasini gerektirmektedir.32

o “laad (25 3 G &S G- Yeryiiziinde ne varsa tamamin sizin icin yaratan...
O’dur...”33

Carperdiye gore, bu ayetin maksadi agiktir, ¢tinki “&" “deki “l1am” harfi
faydayi bildirmeye 6zgii (ihtisas) olarak kullanilmaktadir. Carperdi, bu istid-
lale yonelik muhtemelen iki itiraza yer vermektedir.3* Carperdi'nin zikrettigi

bu iki itiraz Razi'nin el-Mahsil’de zikredip, kritik ettigi itirazlardan bazilari-
dir.35

Birinci itiraza gore soz konusu ayet, faydali seylerden istifade etmenin
mubah olmasina deléalet etmemektedir. Ciinkii “lam” harfi bazen fayda mana-
stnin disinda da kullaniimaktadir. “&# £ &5 . kotiiliik ederseniz yine ken-

30 Razi, el-Mahsiil, 2/472; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2 /984.
31 el-Maide 5/4.

32 Razi, el-Mahsiil, 2 /472.

3 el-Bakara 2/29.

3 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2 /984.

35 Razi, el-Mahsiil, 2/469.
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dinize edersiniz...” ayetinde3¢ oldugu gibi buradaki “lam” faydalanma mana-
sinda olmadig1 aciktir. Keza “=)¥) b s <l 3ald) & 45-Goklerde ve yerde ne
varsa Allah’mdir...” ayetinde oldugu gibi, faydalanmanin Allah icin s6z ko-
nusu olmasi imkansizdir, aksi takdirde yaratilanlarin Allah i¢in oldugu sonu-
cu ortaya ¢ikmaktadir.3”

Carperdi, “1am” harfinin fayday: bildirmeye 6zgii (ihtisas) olarak kulla-
nildigr hususunda liigat ehlinin icma” ettiklerini belirterek bu itiraza cevap
vermektedir. Ona gore “lam” harfinin fayday: bildirme disinda kullanilmas:
ise mecazdir. 38

Carperdi'nin aktardigr muhtemel ikinci itiraz ise su sekildedir: Ayetteki
“lam” harfi fayday1 bildirmeye 6zgtidiir. Ancak ayet, faydalanmanin mubah
olduguna delalet etmemektedir. Ayetin muradinin “yaraticinin varligma dair
istidlalde bulunma” oldugu da sdylenebilir ki bu da bir faydadir.3® Car-
perdi’nin bu itiraza verdigi ve Razi'nin el-Mahsul'tindeki cevabi su sekildedir:
Ayetin manasmin yaraticinin varligma delalet etme tiirtinden faydalara ham-
ledilmesi miimkiin degildir. Ctinkti bu fayda miikelleflerin bizatihi kendi nef-
sinde gerceklesmektedir. Ctink{i miikellefler kendi nefsinden hareketle yarati-
cnin varligr ile ilgili istidlalde bulunabilirler. Eger yaraticinin varligr konu-
sunda istidlalde bulunma miikelleflerin kendi varliklarindan hareketle ger-
ceklesiyorsa, bu faydanin baska bir sey ile gerceklesmesi imkansizdir. Ciinkii
kisinin kendi nefsiyle gerceklesen bir faydanin baska bir seyle gerceklesmesi,
zaten var olan bir seyin tekrarlanmasidir. Bu da tahsilu’l-hisil anlamina gelir
ki, tahsilu’l-hdsil da imkansizdir.40 Ayetin yaraticinin varligina iliskin istid-
lalde bulunma faydasina hamledilmesi imkéansiz ise o halde faydali seylerin
ibadhasma hamledilmesi gerekir.4! Sihabuddin el-Karafi'nin (6. 684/1285), ifa-
de ettigi tizere, kisinin kendi nefsinden hareketle Allah'in varligina iliskin bir
fayda gergeklestikten sonra, bu faydanin baska seylerden gerceklesmesi
imkansiz degildir. Ona gore Allah'm varligma delalet eden bircok delil bu-

3% el-fsra’ 17/7.

37 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /985.

3  Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /985.

39  Bu itiraz ve itirazin cevabi Razi tarafindan aktarilmaktadir. Bk. Razi, el-Mahsiil, 2/471.
40 Razi, el-Mahsil, 2/471; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2 /965-966.

4 Razi, el-Mahsiil, 2/471; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2 /965-966.
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lunmaktadir ve bu delillerin kisinin kendi nefsinden veya baska bir seyden
gerceklesip bir arada bulunmasi miimkiindiir. Karafi, burada tahsilu’l-hasil
olmadigini sdyleyerek bu argiimana itiraz etmektedir.42

b. Zararl1 Olan Seylerde Asil Olan Tahrimdir

Asil delilinin ikinci kismu olarak zararli olan seylerde haramligin esas
almmasidir. Bunun delili olarak Réazi ve Beydavi'nin de bu kisimda zikrettigi
Hz. Peygamber’den nakledilen “Islam’da zarar vermek ve zarar gérmek yok-
tur.” hadisini Carperdi de ele almakta ancak meseleyi detaylandirmamakta-
dir. %

Malum oldugu {iizere Es’ari ve Safi'i gelenekte iyilik ve kotiiliik esyanin
zatinda degildir. Ancak onlarin esyanin zatinda olmasa dahi aksine bir delil
olmadig1 miiddetce faydali olan seyin aslen mubah ve zararli olan seyin ise
aslen haram olmasma dair genel bir yontem ortaya koymalari, fakihin hak-
kinda nass olmayan konularda ser’i hitkme ulasirken genel kuraldan hareket
etme kolaylig1 ve esnekligi saglamaktadir.

1.2. Istishab

Carperdi'nin, ihtilafl1 delillerden makbul olarak kabul ettigi ikinci delil is-
tishabtir. Carperdi, “istishabu’l-hali”, bir seyin var oldugu hal tizere kalmasi,
yani devam etmesi olarak tanimlamaktadir. O, Safi'i'nin (6. 204/820) istishab1
hticcet olarak kabul ettigini ve tercihe sayan olan goriistin de bu oldugunu
belirtmektedir. Onun aktardigina gore Hanefiler ve miitekellimler4 istishabin
hticcet olmadig1 gortistindedirler. Carperdi, istishdba 6rnek olarak $afi'i'nin
su goriistinii zikretmektedir:46

42 Eba ‘Abbas Sihabuddin Ahmed b Idris el-Karafi, Nefaisu'l-usill fi serhi’l-Mabhsiil, thk. ‘Adil
Ahmed ‘Abdulmevctd ‘Ali-Muhammed Mu‘avvad (b.y.: Mektebetu Nizar Mustafa@, 1995),
9/3987.

43 Razi, el-Mahsiil, 2/475; Beydavi, Minhic, 171-17; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/984.

4 Bu tespit ve degerlemdirmeler icin bk. Hasan Hacak-imam Rabbani Celik, “Kadi
Beydavi'nin Ustl Duistincesi”, 327.

45 Razi, istishdbin hiiccet olmadifi goriisinii Hanefiler ile beraber miitekellimlerin
cogunluguna nispet etmektedir. Bk. Razi, el-Mahsiil, 2/375.

46 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/967-968.



Ahmed el-Carperdi’nin Usil Diisiincesinde Ihtilafli Deliller

e On ve arka avret mahalleri disinda viicuttan cikan her hangi bir sey
abdesti bozmaz. Ctinkii kisi, bundan ¢nce yani avret mahalli disinda viicuttan
bir sey ¢ikmadan abdestliydi. Simdi de yani avret mahalli disinda bir sey ¢ik-
tiktan sonra da abdestli olmas1 gerekir. Diger bir deyisle asilolan durumun
yani abdestli olmanin devam etmesidir.

Carperdi, Beydavi'nin istishabin hiicciyeti igin birkag delil zikrettigini
soyleyerek bunlar1 agiklamaktadir. Soyse ki;

a) Istishab, zann ifade eder, zann ile de amel edilmesi vacibtir. Carperds,
bunu 6nermeler seklinde formiile etmektedir:

¢ Birinci mukaddime: Birinci zamanda bir seyin varliginin zannedilmesi,
o seyin varligina iliskin zannin ikinci zamanda da devam ettigini gerektirir.

e ikinci mukaddime: Zanna tabi olunur.

AN

Carperdi'nin Beydavi'ye ait yorumladig1 bu argiiman esasinda Razi'nin
istishabin hiicciyeti icin ortaya koydugu ilk argtimandir.#

b) Beydavi, kisaca Peygamberligin varligimni istishaba delil olarak ileri
stirmekte, Carperdi ise bu argtimani agiklamaktadir. Beydavi ve Carperdi'nin
yer verdigi bu argiiman, Razi'nin isitishabin temeline iliskin ileri stirdtigu
argtimandir. Buna gore;

¢ Dinin tamamlanmasi ancak niibtivvetin kabul edilmesi ile gerceklesir.
¢ Niibuivvettin kabulii ise ancak mucize ile gerceklesir.

¢ Mucize kendisinde meydan (tahaddi) okumanin bulundugu devam
edip stiregelen adete aykir1 olarak gerceklesen harikulade fiiller oldugu icin
istishab hticcetir. 4

Buradaki delil 6zetle bir seyin varliginin yerlesik olarak devam edip adet
olmasi tizerine kurgulanmistir. Bir seyin oldugu hal tizere devam etmesi ise
istishabtir. Istishab kabul edilmedigi taktirde bir seyin adet oldugu iizere de-
vam etmesi de kabul edilmemis olunur. Bu kabul edilmedigi taktirde buna

47 Razi, el-Mahsiil, 2 /475-483; Beydavi, Minhic, 172; Carperdj, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /988.
48 Razi, el-Mahsiil, 2/2/83; Beydavi, Minhic, 172; Carperdj, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /988-989.
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aykir1 olarak gerceklesen mucize de kabul edilmemis olur. Mucize kabul
edilmez ise, niibiivvette kabul edilmemis olur. O halde niibtivvettin ispati,
istishabin hticcet oldugunu gostermektedir.

c) Razi ve Beydavi'ye gore Hz. Peygamber zamaninda sabit olan ser‘i hii-
kiimler, onun zamaninda nesih edilmedigi miiddetce Hz. Peygamber’den
sonrakiler icin de hiiccet olabilmesi ve bu ser'i hiikiimlerin gegerliliginin de-
vam etmesine baghdir. Bu da bir anlamda istishab1 kabul etmeyi gerektirmek-
tedir.#® Carperdi, bu argtimani miinazara diline uyarlayarak muldzemet yon-
temiyle ele almaktadir. Miinazara ilminde mulazemet (istilzadm-telazum) “iki
onermeden birinin digerini gerektirmesi” anlamina gelmektedir. Iki seyin
birbirini zorunlu olarak gerektirmesinde, gerektiren seye melztim, gerekli
olan seye ise lazim denilmektedir.5 Carperdi, niibtivvet ile istishab arasindaki
mulazemet iliskisini su sekilde kurgulamaktadar:

o Melztim: Istishab hiiccet degildir.

e Lazim: Hz. Peygamber zamaninda sabit olan hiikiimlere kesin olarak
uymak gerekli degildir.

¢ Mulazemet: Hz. Peygamber zamaninda sabit olan ser’i hiikiimlerin
kendisinden sonrakiler i¢cin de gecerli olmas1 ancak bu ser’i hiikiimlerin de-
vam ettigini ve onlar1 nesh eden bir nasihin olmadigmin kabulii ile miimkiin-
diir. Bu da istishab1 kabul etmekle miimkiindiir. Ciinkii asil olan ser’i hiikiim-
lerin devam etmesi ve onlar1 nesh eden bir nasihin bulunmamasidir. Buradaki
mulazemet iliskisine gore melztimun (istishdbin hiiccet olmamasi) gecersizli-
g1, lazzimin (Hz. Peygamber zamanindaki hiikiimlerin kendisinden sonra ge-
cerli olmamasi) gecersizligini de gerektirmektedir. Bu durumda istishab
hticccetir.>!

Beydavi, istishdbin hiiccet olmamast durumunda taldk konusundaki stip-
henin nikdh konusundaki stiphe gibi olacagini belirtmektedir.52 Carperdi ise,

49 Razi, el-Mahsiil, 2/2/83; Beydavi, Minhic, 172.

5 Omer Tiirker, “Telaziim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/394.

51 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /989.

52 Beydavi, Minhdc, 172.
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isitishabin hiticcet olmasina iliskin bu argtimani agiklamaktadir. Buna gore
istishab hiticcet olmamis olsaydi, o zaman taldkin gerceklesmesi konusunda
olusan stiphe, nikdhin gerceklesmesi konusundaki stiphe gibi olurdu. Bu du-
rumda kadmin erkege hem taldk hem de nikdh konusunda gergeklesen stip-
heden dolay1 helal veya haram olmasi1 miimkiindiir. Ancak alimler talak ko-
nusundaki siiphe ile nikdh konusundaki stipheyi birbirinden ayirmiglardir.
Birinci surette (talak stiphesinde) kadmm erkege helal, ikinci surette (nikah
stiphesinde) ise haramdir.5® Beydavi ve Carperdi'nin bu konudaki ifadelerin-
den anlasildig1 kadariyla nikahli bir erkek, esini basayip-bosamadig konu-
sunda stiphe ederse, istishab delili kabul edilmedigi takdirde bu stiphe dikka-
te alinir ve kadin erkege haram, eger stiphe dikkate alinmaz ise o zaman helal
olur. Ama istishab ile amel edildiginde serl olarak nikah sabit olduktan sonra
bunu ortadan kaldiran kati bir delil olmadig1 miiddetge nikdh akdi ortadan
kalkmaz. Yani kadin erkege helaldir. Keza istishab delil olarak kabul edildi-
ginde, nikahin gerceklesip-gerceklesemedigi hususunda bir stiphe olusursa
asil olan kisinin bekar olmasidir. Bu stiphe ash ortadan kaldirmaz ve kadin
erkege haram olmus olur.

Razi, her ne kadar talak ve nikah 6rnegini vermese de esasinda yakin ve
sek konusundaki diistincesi, Carperdi ve Beydavinin bu argiimanda Razi'den
etkilendikleri izlenimi vermektedir. Zira, Razi'nin istishabin hiicciyeti icin ileri
stirdtigii ser'l gerekcelendirme tiirlerinden bir tanesi sek ve yakine dayanmak-
tadir. Razi'ye gore, fakihler kendi aralarinda bir¢ok ihtilafa diismelerine rag-
men, bir seyin varligi konusunda kesinlik olustugunda, onu ortadan kaldiran
bir stiphenin ortaya c¢ikmasi ile kesinligin ortadan kalkmayacagi konusunda
ittifak etmislerdir. Razi, stiphe ile yakinin izale olamayacagmna iliskin fakihle-
rin ittifakin, istishab olarak degerlendirmektedir.5*

d) Carperdi, istishabin hiicciyeti konusunda tartistig1 diger bir husus
bekanin varlik icin sebep ve sarta ihtiya¢ duyup duymamasidir. Ona gore baki
(devam eden) olan yeniden ortaya ¢ikacak bir sebep ve sarttan miistagnidir.
Ancak hadis (yeni ortaya ¢ikan) ise bundan miistagni degildir. Bu durumda
baki olanin bekasi, hadis olanin hudtisuna tercih edilir. Baki olanin yeni orta-

5 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /989.
54 Razi, el-Mahsiil, 2/476.
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ya cikacak sebep ve sartta ihtiya¢ duymasi ya kendi varlig1 veya kendi varli-
g devamu icin gereklidir. Ancak baki olan zaten var oldugundan kendi
varliginin ispat1 i¢in yeni bir sarta ve sebebe ihtiyact yoktur. Baki olanin de-
vamlilif1 icin de yeni ortaya cikacak bir sarta ve sebebe ihtiyac1 yoktur. Ciinkii
baki olanin devam ediyor olmasi onun varligimin sebebi ve sart1 olarak yeter-
lidir. Hadis olanin ise kendi varlig1 icin yeni bir sebebe ve sarta ihtiyaci ise
apagiktir (bedihidir); ¢tinkii hadis, huds icin yeni bir sebebe ve sarta muhtac-
tir. Bu durumda da baki olan yeni bir sebep ve sarttan miistagni oldugu icin,
hadise tercih edilmelidir. Clinkii miistagni olan ancak onun varligina engel
olabilecek bir mani sebebi ile yok olabilir. Ancak muhtag olan ise onun varli-
g1 gerektirenin yoklugu ve bir maninin varlig: ile yok olur. Bu gerekgeden
dolay1 miistagni olanin varlik olarak zaruri bir sekilde, muhtag olana tercih
edilir ve tercih edilen ile amel edilmesi gerekir.5> Bir anlamda istishdbda da
asil olan var olanin devami yani bekas1 oldugu icin istishab ile amel edilmesi
gerekir. Esasinda Carperdi'nin bu delili Razi'nin, istishabmn hiicciyeti icin
uzun uzadiya tartistigl miiessirin varligr argtimanina dayanmaktadir. Ctinki
Razi, baki olanin miiessirden miistagni oldugunu, hadisin ise miiessire ihtiyac
duydugunu, miiessirden miistagni olanin var olma bakimindan miiessire ih-
tiya¢ duyana tercih edildigini belirtmektedir.5¢ Onun tespiti ile fakihler, baki
olanin bekasini hadis olanin hudtisuna, diger bir deyisle istishéabi tercih etmis-
lerdir.5”

e) Carperdi'nin istishabin hiicciyyeti icin tartistigi son argiiman ise baki
olanin hadis olandan daha ¢ok olmasina iliskindir. Buna gore baki olanin yok-
lugu, hadis olanin yoklugundan daha azdir. Ciinkii, hadis varlik diinyasina
girmedigi takdirde yoklugu sonsuzlugu icermektedir. Yani hadis varlik diin-
yasma girmez ise onun yoklugu sonsuz bir sekilde devam edebilir. Ancak
baki olan ise sonsuzlugu icermez. Ciinki baki olanin sonsuzlugu icermesi,
varlik agisindan gayr-i mutenahi (sonsuz olmayan) olan bir seyin onun varli-
gina ilismesiyle gergeklesir. Bu sekilde baki olanin yoklugu daha az, hadis
olanin yoklugu ise daha ¢oktur. Bu durumda béki olan tartismasiz bir sekilde
hadis olandan daha ¢oktur. Cokluk ise zanm gerektirir. Carperdi, zanna tabi

% Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2,/889-890.
56 Razi, el-Mahsiil, 2/476.
57 Razi, el-Mahsiil, 2/476.
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olunmas gerektigini belirterek, istishabimn hiicciyetini farkli bir agidan temel-
lendirmeye ¢alismaktadir.’® Onun bu temellendirmesi de Réazi'ye dayanmak-
tadir.®

Esasinda Carperdi'nin istishabin hiicciyeti i¢in tartistiklar1 meselelerin
btiytik cogunlugu Razi'nin diistincesine dayanmaktadir. Razi ve onun ustl
yontemini takip edenler; kelam, mantik ve miinazara gibi akli ilimleri 6nem-
serler ve ortaya koyduklar: eserlerde bu ilimleri siklikla kullanirlar. Onlarin
takip ettikleri “tahkik metodu” fikih ustlii konularimin meseleler halinde is-
lenmesi ve ilgili meselenin ana cercevesinin ¢izilmesi, o mesele ile ilgili var
olan deliller disinda bircok yeni delilin ortaya konmasi, muhalif goriisler delil-
leriyle zikredilerek konu mantik ve miinazara uslubunca detayli bir sekilde
tartisilmasini ifade etmektedir.®® Burada da istishabin temelledirilmesi igin
kullanilan mantik ve miinazara dili, niibtivvetin ispati, beka ve hudts gibi
kelami-felsefi argtimanlar, ser’i bir yontemin ispatinda kullanilmas: “tahkik
metodu”nun uygulanisit bakimindan gtizel bir 6rnek teskil etmektedir.

1.3. Istikra’

Carperdi, Beydavi'ye uyarak ihtilafli olan makbul deliller arasinda is-
tikra’1 tictincii sirada ele almaktadir.6! Mantik ilminde istikrd’, tiimevarim ve-
ya endiiksiyon seklinde ifade edilmektedir.62 Carperdji, istikra’s “[Kiilli'nin bir
parcasi olan] ctiz'ide hiikmiin var olmasindan dolay1 kiillinin kendisinde de
hiikmiin var olmas1” seklinde tanimlamaktadir.6® R4zi ise istikra’1 tanumlarken
“ctiz’inin bazilarinda hiikiim var oldugu...” ifadesini kullanmakta, Carperdi
ise tamimda “baz1” kelimesine yer vermektedir.¢# Muhtemelen Razi, mantik
terminolojisine uygun bir tanim yapmak icin “ctiz’'inin bazilar1”n1 tanima ek-

5 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/990-991.

59 Razi, el-Mahstil, 2/481-482.

60 Bu tespit ve degerlendirmeler i¢in bk. Tuncay Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi
Mektebi”, Islam Diisiincesinin Doniistim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker- Osman
Demir (istanbul: iSAM Yayinlari, 2013), 245; 247.

61 Beydavi, Minhic, 173.

62 Mehmet Selim Aslan, “Islam Hukuk Metodolojisinde Istikra Yontemi”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 33 (2019), 63.

6 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/991.

64 Razi, el-Mahsiil, 2/499; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/991.
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lemistir. Ctunkt mantikgilar, istikra’t tam ve eksik (ndkis) olmak tizere iki kis-
ma ayirirlar. Tam istikrd” kiillinin buitiin ctiz'ilerini arastirmak suretiyle elde
edilen genel bir hiikiim olup, kesinlik tasimaktadir. Eksik istikra” ise bir
killinin bazi ctiz'fleri arastirmak suretiyle elde edilen genel hiikiim olup,
zannidir. Yaygmn olarak kullanilan istikra” ttirti budur.® Zaten Réazi, kavram
olarak istikrant “el-istikra’u’l-mazntGn” terkibi ile kullanmaktadir. Asagida
goriilecegi tizer Razi, istikra'm yakin degil destekleyici bir delil ile zann ifade
ettigini belirtmektedir.®¢ Buradan anlasildig1 kadariyla Razi'nin istikra” ile kast
ettigi mantiktaki nakis istikrd’dir.¢” Carperdi'nin istikrd’a verdigi ornek
Gazzali, Razi ve Beydavi tarafindan verilen su 6rnektir:6

“Binek tizerinde eda edilebilebileceginden dolay: vitir, vacib (farz) degil-
dir. Ctinkti vacib olan hicbir sey binek tizerinde eda edilmez. Bu durumda
vitir vacib olamaz.” 69

Carperdi, bunu ikinci tiir kiyas olarak su sekilde ifade etmektedir.
e Vitir binek {izerinde eda edilebilir.

e Hicbir bir vacib binek tizerinde eda edilmez.

¢ O halde vitir vacib degildir.

Carperdi bu kiyastaki kiictik 6nermenin (vitir binek tizerinde eda edilebi-
lir) agik oldugunu belirtmektedir. Razi'nin ifadesi ile birinci mukaddimenin
varlig1, icmad’ ile sabittir. Carperdi’nin agik dedigi vitrin binek tizerinde kilina-
bileceginin icma’ ile sabit olmasidir. Biiyiik onerme (higbir bir vacib binek
tizerinde eda edilmez) istikra” yoluyla vaciblerin ciiz’ilerini arastirmak sure-
tiyle ulasilmaktadir.”0 Razi'nin ifadesi ile ikinci 6nerme istikra” ile sabittir,
clinkii vacib tiirlerine bakildiginda higbirinin binek {izerinde eda edilmeyece-

65 Abdulkuddiis Bingol, “Istikra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001) 23 /358-359.

66 Aslan, “Islam Hukuk Metodolojisinde Istikra Yontemi”, 68-74.

67 Razi, el-Mahsiil, 2/499.

68 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodolojisi, cev. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1994), 1/67; Razi, el-
Mahsitl fi ‘ilmi ‘usil, 2/499; Beydavi, Minhdc, 173; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/991.

69 Razi, el-Mahstil, 2/49

70 Carperdji, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/992
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gi goriilmekte ve biittin vaciblerin binek tizerinde eda edilemeyecegi hiikmii-
ne ulagilmaktadir.”

Gazzali (6. 505/1111) ve Beydavi istikra’in zann ifade ettigini belirtmek-
tedir.” Razi ise istikra'in tek basina degil onu destekleyen bir delil ile zann
ifade edecegini, bu sekilde zann ifade ettikten sonra da ona uymanin vacib
oldugunu belirtmektedir.”? Carperdi de, istikra’in zann ifade ettigini ve Hz.
Peygamber’in “biz zahire gore hiikiim veririz” hadisi geregi zann ile amel
etmenin vacib oldugunu belirtmektedir. Carperdi bu hadisin haber kipi ile
varit olmasma ragmen emir manas: tasidigini vurgulamaktadir. Carperdsi,
istikrd’m hiikmiintin kat’1 degil zanni olmasmin nedenini, arastirilanlarin
hiikmiintin arastirilmayanlarin hitkmiinden farkli olmasinin miimkiin olma-
sina dayandirmaktadir. Ona gore arastirilmayan hicbir ctiz'1 kalmaz, tamami
arastirilmis ise, o zaman istikra” tam olur ve katiyet ifade eder.”# Bu durumda
da bu istikra” nakis degil, tam istikra” olur.

1.4. Farkl1 Goriisler Arasinda En Aza Tutunmak

Carperdi'nin el-ahzu bi'l-akal olarak adlandirdig: delil ihtilafli goriislerin
ortak noktasini esas? almaktadir.”s Gazzali, Razi ve Beydavi fakihlerin [mikta-
r1 konusunda] ihtilaf ettikleri bir konuda $Safi‘?'nin bu gortisler arasinda pren-
sip olarak en az olani tercih ettigini belirmektedir.”” Beydavi ve Carperdi, en
az1 olanin benimsenmesini olumsuzlayan bir delil olmadig: taktirde Safi‘?'nin
en az olan goriisti benimsedigi kaydini koymaktadir.”® Burada “en aza tutun-
maya iliskin delilin yoklugu” kaydinin 6zellikle zikredilmesi, en azin tercih
edilmesine muhalif bir delilin olmas1 durumunda, en az ile amel edilmeyece-
gine vurgu yapmak icindir. Carperdi’'nin bu konuda zikrettigi 6rneklerden

7L Razi, el-Mahsiil, 2/49; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/991-992.

72 Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1/68; Beydavi, Minhic,
173.

73 Razi, el-Mahsiil, 2/499; Aslan, “Islam Hukuk Metodolojisinde Istikra Yontemi”, 69.

74 Carperdj, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/993.

75 Hacak - Celik, “Kadi Beydavi'nin Ustl Diistincesi”, 330.

76 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/992;

77 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/300; Razi, el-Mahsiil,
2/492; Beydavi, Minhdc, 173.

78 Beydavi, Minhdc, 173; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/993.
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ilki Yahudilerin diyetinin miktarma iliskin ustl eserlerinde siklikla zikredilen
meseledir. Yahudilerin diyeti konusunda fakihler ti¢ farkli goris ileri stirti-
miislerdir. Bazilar1 Yahudilerin diyetinin miktarinin Miisltimanlarin diyet
miktarma esit oldugunu, bazilar1 Miisliimanlarin diyetinin yaris1 oldugunu,
bazilar1 ise Miisliimanlarin diyetinin tigte biri kadar oldugunu belirtmislerdir.
Safi‘l bu ti¢ farkli miktar konusunda en az olami tercih etmis ve Yahudjilerin
diyetinin Miisliimanlarin diyetinin ticte biri kadar oldugunu benimsemistir.”

Carperdi farkli gortisler konusunda en azin tercih edilmesini gerektiren
aykir1 bir delilin varligma verdigi ornek ise kopegin yalamasmndan dolay1 ne-
cis olan seyi yikama sayisidir. Bu konuda bazi fakihler ti¢ kez, bazilari ise yedi
kez yikanmasi gorusiinti benimsemislerdir. Carperdi’nin naklettigine gore
Safi‘'l, bu konuda ez az olan gortisi tercih etmemistir. Aksine yedi kez yikan-
ma goriistinii benimsemistir. Ctinkti bu konuda en azin yani ti¢ kez yikama
goristinii benimsemenin caiz olmadigini gosteren delil yani nass vardir.80

Razi ve onu takip eden Beydavi, en aza tutunmanin hticcet olusunu icma’
ve berdet-i asliyyeye dayandirmaktadirlar.8? Carperdi de bu goriisti benimse-
yerek en aza tutunmanin delilini icma‘a ve berdet-i asliyeye dayandirmakta-
dir. Ciinkti Yahudinin diyetindeki drnekte oldugu gibi “ticte bir” konusunda
icma’ vardir. Icma’ edilen “iicte birinden” fazlasi ile sorumlu olmama ise,
beraet-i zimmete goredir. Clinkii asil olan zimmetin sorumluktan beri olmasi-
dir.82 Gazzali, ise farkli goriisler arasinda en aza tutunmay1 icma’ cercevesinde
degerlendiren bazi fakihlerin oldugunu ancak bunun icma‘a tutunmak anla-
mina gelmeyecegini belirterek, gortisler arasinda en aza tutunmanin beraet-i
asliyyedeki istishabu’l-hale dayandigin belirtmektedir. Gazzali, Yahudilerin
diyetinde {icte berinden fazlasinin gerekliligi konusunda ihtilaf oldugu icin
tigte bir konusunda icma’ olmadig: tespitini yapmaktadir. Aksi durumda tigte
birinden fazlasini kabul edenler icma‘a aykir1 davranmis kabul edilir ve go-
risleri batil olurdu. Ona gore $afi‘1, ticte bir gortisiinii benimserken icma‘a
degil, tizerinde icma” edilen miktarmn vuctbiyetini esas almistir. Icma’ edilen

79 Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/300; Razi, el-Mahsiill,
2/499; Beydavi, Minhdcl, 173; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/993.

80 Razi, el-Mahsiil, 2/497; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2/994.

81 Razi, el-Mabhsiil, 2/496-497; Beydavi, Minhdc, 173.

82 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/993-994.
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miktarin vuctbiyeti disinda kalan miktarin gerekliligi konusunda ise Safi'i’ye
gore ziyadeyi artiracak bir delil olmadig icin, beraet-i asliyyeye basvurmus-
tur. Gazzali, sonucta ittifak edilen hususun disinda miktarmn artirlhip artiril-
mayacag1 konusunda ihtilaf oldugunu, bunun icma’ olmadigin1 savunmakta-
dir.8 Esasinda en aza tutunma konusunda Gazzali ile Razi ve onun takip
edenler arasindaki ihtilaf lafzi diizeydedir. Ciinkii Gazzali, en aza tutunmay1
icma” bahsinde ele alip, bunun bir icma” olmadigin1 savunmaktadir. Razi ve
onun takipgileri ise en aza tutunma delilini zaten {izerinde ittifak edilen delil-
ler arasindaki icmd” bahsinde degil, hiicciyeti konusunda ihtilaf edilen deliller
konusunda ele almaktadirlar. Bu da onlarm en aza tutunma delilini icma“ ola-
rak gormediklerini, sadece en aza tutunma delilinin hticcet oldugunu ispatla-
ma konusunda icmd’1 delil olarak kullandiklarini gostermektedir. Bu durum
da onlarin en aza tutunmayi bir icma“ olarak gormediklerini, sadece hiicciyeti
konusunda ihtilaf edilen bir delili icma’ ile temellendirme gayreti iginde ol-
duklarmni gostermektedir.

Carperdi, en aza tutunmanin hiiccet olusuna iliskin Beydavi'nin kisaca
zikrettigi muhtemel bir itiraz1 tartismaktadir.8* Buna gore ihtiyat prensibine
uygun olarak farkli miktarlar konusunda en ¢ok olanin dikkate alinmasi gere-
kir. Ctinkti bu miktarlar konusunda en ¢ok olan tercih edildiginde kesin ola-
rak sorumluluktan kurtulmak miimkiin olur. En ¢ok olan disindaki gortisler
benimsendiginde sorumlulugun ortadan kalkmama ihtimalinden dolay1 en
aza tutunmak caiz degildir. Carperdi bu itiraza su sekilde cevap vermektedir:
Farkli gortisler arasinda daha ¢ok olanin benimsenmesi gerektigini kabul et-
miyoruz. Ciinkii zimmetin daha ¢ok olanla sorumlu oldugu kesin olarak bi-
lindigi taktirde gecerlidir. En azin disinda daha fazlasmnin alinmasi konusun-
da kesinlik varsa zaten ona uyulur. Carperdi ihtiyatin ise vacib olan veya asl
vacib olan hususlarda gecerli oldugunu belirtmektedir. O, vacib olana unutu-
lan namaz 6rnegini vermektedir. Buradan anlasildig1 kadariyla unutularak
kilinmayan namazlar kaza edildiginde ka¢ tane namaz olundugu hatirlanmaz
ise bu durumda ihtiyat geregi en fazla say1 dikkate alinir. Ash vacib olan ise
Ramazan’'in otuzuncu giintinde havanin kapali olmasindan dolay: hilalin go-
rinmesinin miuiskil olmasidir. Carperdi’ye gore hilalin goriinmesi miiskil ol-

8  Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/300.
84 Beydavi, Minhdc, 173.
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dugu icin Ramazan'm otuzuncu giintinde orug tutmak véacibtir. Ctinkii zaten
asil olan otuz giin orug¢ tutmaktir. Ramazan'in otuzuncu gecesinde Rama-
zan’in bitip Sevval aymin girdigini gosteren hilalin gortinmesini engelleyen
hava kosullarindan dolayy, ihtiyat geregi orucu otuz giine tamamlay1p en ¢ok
olani esas almak gerekir.85

1.5. el-Munasibu’l-Mursel

Carperdi, Beydavi'nin sistemine uyarak hiicciyeti konusunda ihtilaf edi-
len besinci delil olarak el-munasibu’l-murseli zikretmektedir.8¢ Subki'nin ifa-
desi ile el-munésibu’l-mursel, el-meséalihu’l-mursele ve istislah olarak da ad-
landirilmaktadir.8” Carperdi bu kisimda konuyu islerken 6zellikle kiyas bah-
sinde “illeti tespit etme metotlarinda munasebeye siklikla vurgu yapmaktadir.
Carperdi, munasebe yonteminde munasibin Sari‘in onu dikkate alip almamasi
bakimindan ti¢ kisma ayrildigini belirtmektedir:

a. Muteber oldugu bilinen miinasib
b. {iga edildigi bilenen miinasib
c. Muteber ve ilga edildigi bilenmeyen miinasib

Carperdi, tictinclistintin el-mundsibu’l-mursel olarak adlandirildigini ve
konunun detaylarinin daha sonra gelecegini belirtmektedir. Carperdi, “illeti
tespit etme metotlarinda kisaca degindigi el-munasibu’l-murseli ihtilafli delil-
lerde detayl1 bir sekilde ele alinacagma vurgu yapmaktadir.88 Carperdi, bura-
da da Sari’ tarafindan muteber olup olmasi bakimindan miinasibi ele almakta
ve el-miinasibu’l-miirselin hiicciyeti ile ilgili tartismalara deginmektedir.s
Carperdi muteber oldugu ve ilga edildigi bilinmeyen kismi, munasibin uzak
cinsinin hiikmiin cinsinde muteber olarak tanimlamakta ve bu kismi el-
murselu’l-mulaim olarak adlandirildigmni belirtmektedir. Onun tanimlamasi-
na gore el-murselu’l-muldim nass veya icma’ ile muteber olmayan, hiikmiin

85 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/993.

86 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2 /996.

87 Ebu’l-Hasan ‘Ali b ‘Abdulkaft Takiyuddin es-Subki- Ebt Nasr Tacuddin Ibnu’s-Subki, el-
Ibhic fi Serhi’l-Minhdc (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l- Timiyye, 1984), 3/178.

88 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/910-911.

89 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/996-1000.
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[Sari‘in maksatlarinin] uygunluguna bina edilmedigi ve ilga edildigi de ortaya
¢ikmayan ancak uzak cinsinin hiikmiin cinsinde muteber oldugu munasibtir.
Céarperdi, buna az miktarda icilip sarhos etmeyen nebizi 6rnek vermektedir.
Buna gore nebizin az olani ile igmekle her ne kadar da sarhos olunmaz ise de
az miktarda icilen hamra kiyas ile haram kabul edilir. Az miktarda icilen
hamrin haram olmasmin ‘illeti, ¢ok icilmesine de sebebiyet vermesidir. Car-
perdi’ye gore bu, $Sari‘in itibara almadig1 bir miinasibtir. Fakat onun uzak cin-
si muteberdir. Ciinkti halvet, zinaya sebep olabilecegi i¢in $Sari zinay1 haram
kildigy gibi halveti de haram kilmistir.% Carperdi nin buradaki verdigi 6rnek
Gazzéli'ye dayandig1 anlagilmaktadir. Nitekim Gazzali, illeti tespit etme yon-
temlerinde munasebeyi ele alirken munasibi muessir, mulaim ve garib olarak
t¢ kisma ayirmaktadir. Gazzali, kendi cinsinin hiikmiin cinsinde mueesir ol-
dugu seklinde nitelendigi muldime, sarhos etmese bile az miktarda icilen ne-
bizin az miktarda icilen hamra kiyasla haram olmasini 6rnek vermektedir. O
bunu su ifadelerle gerekcelendirmektedir: “Sarabin azini ‘azi ¢oguna davet
eder” seklindeki talil [ta’lil] edisimiz, kendisinin etkisi ortaya ¢ikmamuis fakat
cinsinin etkisi ortaya ¢ikmis bir miinasibdir. Zira halvet zinaya ¢agirict oldu-
gundan Ser” zinay1 haram kildig1 gibi halveti de haram kilmistir. Bu vasif, her
ne kadar hitkiimde kendisinin tesiri ortaya ¢tkmamigssa da Ser‘in ayni cinsten
bir tasarrufuna miilaimdir.” 9

Carperdi el-munasibu’l-murselin hiicciyeti konusunda ihtilaf oldugunu
belirtmektedir. Onun aktardigina gére Gazzali bunu ii¢ sartla muteber kabul
etmektedir. Bu sartlar munésibin; zaruri®?, kat'i ve killi olmasidir. Céar-
perdi'nin aktardigma gore Gazzali burada kafirlerin Miisliimanlarla yaptiklar:
savasta Miisliiman esirleri kalkan/siper olarak kullanilmasi 6rnegini vermek-
tedir. Gazzali'ye gore boyle mesele ser'de hig giindeme gelmemistir. Miislii-
manlar kéfirlerle savastiklarinda, kalkan olarak kullanilan Miisliimanlar dik-
kate alinmaz ise bu durumda hicbir sugu olmayan Miisliimanlar 6ld{irtilebilir-
ler. Ancak kalkan olarak kullanilan Miisliiman esirler vurulmaz ise bu du-
rumda kafirler Islam tilkesini ele gegirebilir ve ellerindeki eseriler dahil Miis-
limanlarmn hepsini oldiirebilirler. Bu durumda da kafilerin Miisliman tilkesi-

9% Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2,/997-998.
91 Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 2 /255-256.
92 Subki, el-Ibhdc, 3/178.
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ni ele gecirecekleri kat't olarak bilinmektedir. Ancak kéfirlerle savasip onlarla
beraber kalkan olarak kullanilan Miisltiman esirler vurulursa o zaman Miis-
liimanlar galip gelecektir. Bu durumda kalkan olarak kullanilanlarin bazilar1
Miisliman olsa bile kéfirlerle savasilmasi gerekir. Ciinki kéfirlerin elinde
kalkan olarak kullanilan Miisliimanlar savas esnasinda olmazsa da kafirler
tarafindan oldiirtilecektir. Savas esnasinda kalkan olarak kullanildiklar1 igin
Miisliimanlar ile savasta 6leceklerdir. Yani her haliikdrda kalkan olarak kulla-
nilan Mislimanlar oldurtleceklerdir. Bu durumda kalkan olarak kullanilma-
yan Islam iilkesinde bulunan geride kalan Miisliimanlarin korunmasi éncelik-
lidir. Gazzali, bunun belirli bir asla kiyas yapilmadan ulasilan bir maslahat
oldugunu belirtmektedir. Ona gore ti¢ sart varsa (zaruri, kat'i ve kiillf) masla-
hata itibar edilir.® Munésib, zaruri olmaz ise buna itibar edilmez. Kafirlerin
Miislimanlar1 bir kalede kalkan olarak kullanmas: halinde burada kafirlerle
savasmada zartrilik sart1 yoktur. Ctinkii eger o kaleye ihtiya¢ yoksa onu ele
gecirmekten vaz gecilir. Keza Miisltiimanlar kaledeki kéfirlerle savasmaz ise
kafirler Miisliiman iilkeyi ele gecirmesi stz konusu degildir. Ikincisi, eger
munasib kat1 degilse buna itibar edilmez. Nitekim “kalkan olarak kullanilan
Miislimanlar vurulmadig takdirde kafirlerin Miisliimanlara galip gelecegi”
kat‘i olarak bilinmez ise bu durumda bu munaésibe itibar edilmez. Uciincii ise
munasibin kiilli olmamasidir. Gazzali'nin buna verdigi 6rnek ise batmak {tize-
re olan bir gemide bulunan bir grup Mislimanimn kurtulusu igin bir Miislii-
man1 gemiden atmasidir. Eger bir Miisliiman gemiden atilmaz ise, digerleri
helak olacaktir. Bu durumda bu munasibe uyulmaz, ¢tinkii bu munasib her-
kesin maslahatini icermemektedir. Ciinkii 6lecek olanlar Miisliimanlarin ge-
neli olmay1p, smirli sayidaki kisidir. Denize kimin atilacagin belirlemek igin
kura ¢ekmek disinda bir secenek yoktur ki, kuranin da ash yoktur.%* Carperdi
yukarida zikredilen orneklerde munésibin muteber olmadigmi, ilk iki du-
rumda kalkan olarak kullanilan Misltimanlar: vurmanin ve son durumda bir
Miisliiman1 gemiden atmanin caiz olmadigin belirtmektedir.%

9% Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1/335-336; Carperdji, es-
Sirdcu’l-vehhic, 2 /998.

94 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1/335-336; Carperdi, es-
Sirdcu’l-vehhic, 2/998-999.

% Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2,/999-1000.
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1.6. Delilin yoklugu

Fakdu’d-delil, intifi‘u’d-delil veya ‘ademu’d-delil gibi farkl1 kavramlarla ifa-
de edilen delilin yoklugu, herhangi bir konuda tam olarak arastirma yapildik-
tan sonra arastirma yapilan meseleye iliskin herhangi bir delilin olmamasinin
ortaya ¢ikmasidir.% Gazzali, istishaba bagh olarak ele aldig: delilin yoklugu-
nu, istishabm birinci tiirti olarak ele almaktadir. Ona gore, miictehid bir ko-
nuda tiim ¢abasmi harcadiktan sonra herhangi bir konuda delil bulamazsa o
zaman, zann-1 galib ile delilin yoklugu ortaya ¢ikar.?” Bir anlamda delilin yok-
lugu devam eder. Carperdi de benzer sekilde, tam bir arastirma yapildiktan
sonra herhangi bir delil bulunmadig taktirde delilin yokluguna iliskin zann
olustugunu, bu durumda delilin yoklugunun hiikmiin yoklugunu gerektirdi-
gini belirtmektedir. Carperdi, delil olmadig1 halde hiikiim vermenin, delilsiz
bir sekilde hitkiimde bulunma anlamina geldigini ve bunun da gecersiz oldu-
gunu belirtmektedir. Beydavi, delil olmadig1 halde hiikmiin varhgmi kabul
etmek, gafil olan kisinin tekliften sorumlu olmay1 gerektirdigini belirtmekte-
dir. Carperdi de gafil olan kisinin tekliften sorumlu olmasinin imkansiz oldu-
gunu vurgulamaktadir.”s Beydavi ve Carperdi'nin bunu temellendirmesi,
Gazzali ve Razi'nin yaklagimina dayanmaktadir. Gazzali, herhangi bir delil
olmaksizin bir seyin vacib kilinmasinin muhal oldugunu ve bunun “teklif-i
ma la yutak” oldugunu belirtmektedir.? Razi de, baz1 fakihlerin benimsedigi,
hiikme delalet eden delilinin yoklugu tizerinden hiikmiin yokluguna iliskin
istidlalde bulunmak olarak agikladig1 bu yontemi, ser’l bir hiikmiin delilinin
olmamasi tizerinden tartismaktadir. Eger delil yoksa hiikmiin olmamasi gere-
kir. Zira Allah bir hiikiim koydugunda ve bunu gosteren bir delil ortaya koy-
madig taktirde, o halde “teklif-i ma 1a yutak” olur ki bu da caiz degildir.100
Gazzali, delinin yoklugunu istishabin bir tiirii olarak ele alirken, Razi, Beydavi
ve Carperdi ise istishdbin disinda ayr1 bir delil olarak ele almaktadirlar. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki delilin yoklugunun hiikmiin yoklugunu gerek-

% Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil (Kahira: Daru’l-
Hadis, 2011), 1/492; Beydavi, Minhic, 174.

97 Gazzali, el-Mustasfd, 1/491-492.

9% Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdic, 2/1000-1001.

9 Gazzali, el-Mustasfa, 1/492.

100 Razi, el-Mahsiil, 2/502.
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tirmesi Gazzali'nin yaklasiminda oldugu gibi berdet-i zimmet olan istishaba
dayanmaktadir. Nitekim Razi, delilin yokluguna iliskin diistincelerini agiklar-
ken siklikla isitshdba vurgu yapmaktadir.10t

2. Merdid Deliller

Carperdi’ye gore merdaid olan delilleri ise istihsan ve sdhabi kavli olmak
tzere iki kisimdir.102

2.1. Istihsan

Carperdi, istihsani sadece Ebt Hanife (6. 150/767) ve ashabinin benimse-
digini ve Hanefilerin istihsani agiklamak icin yaptiklar1 tanimlarm hepsinin
gecersiz oldugunu belirtmektedir. Onun aktardigina gore bazi Hanefiler is-
tihsan1 “miictehidin nefsinde beliren/ortaya ¢ikan ancak onu ifa edemedigi”
delil olarak tanimlamaktadir. Gazzali, istihsan igin yapilan ikinci tanim olarak
bunu zikretmekte ve ifade edilmeyen bir seyin hakikatinin bilinemeyecegi
degerlendirmesinde bulunmaktadir.1% Carperdi de Gazzali gibi bu tanimin
gecersizligini, delilin ortaya ¢itkmasina dayandirmaktadir. Ona gore bir delilin
sahih veya fasid oldugunu belirlemek icin 6ncelikle o delilin agiklanmasi ge-
rekir. Ctinkii bir sey tizerine konusmak ancak onu tasavvur etmekle mim-
kiind{ir.104

Carperdi, Kerhi'ye (6. 340/952) nispet ettigi istihsdn tanimina da yer
vermektedir. Buna gore istihsan, bir meselede benzerlerinden ayrilmay: ge-
rektiren daha giiclii olan bir delilin varligi nedeniyle o meseleyi benzerlerin-
den ayirmaktir.105 Gazzali, Kerhi basta olmak {iizere istihsani destekleme ko-
nusunda zorlanan bazi Hanefilerin, istihsanin delile dayal1 olarak gerceklesti-
gini temellendirmek i¢in onu bu sekilde tanimladiklarini ifade etmektedir.
Gazzali, Kur’an ve stinnet nasslariyla ile benzerlerinden ayrilip baska bir hii-
kiime tabi tutuldugunu belirterek, buna iliskin bir ka¢ ornek vermektedir.
Gazzali'nin Kur’an’dan bir delil sebebi ile benzeri hiikiimden ayrilmaya ver-

101 Ra&zi, el-Mahsiil, 2 /502-502.

102 Beydavi, Minhdic, 171-175.

103 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/329-330.
104 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1005.

105 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdic, 1006.
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digi ornek Céarperdi'nin de Ebx Hanife'ye nispet ettigi zekat konusundaki go-
rusiidiir.’% EbG Hanife'ye gore, “eger bir sahis malim sadakadir” derse bu-
nunla muradi zekata tabi olan mallardir. Zira zekata tabi olan mallar ile diger
zekata tabi olmayan mallar birbirinden ayridir. Zekata tabi olan mallarin ken-
disine benzedigi diger zekata tabi olmayan mallardan ayrilmasini gerektiren
daha gticlii delil “...mallarindan sadaka al!” ayetidir.197 Ciinkii bu ayette zik-
redilen mallar, zekata tabi olan mallardir.1% Gazzali bu 6rnegi zikrettikten
sonra Kerhi'nin istihsan yorumuna kars: gelmediklerini, ancak bu yorum ve
delil turtintin istihsan olarak adlandirilmasina karsi geldiklerine dair deger-
lendirmede bulunmaktadir.’®® Carperdi de Kerhi'ye ait istihsan tanimini ve
ornegini zikrettikten sonra bunun esasinda bir tahsis oldugunu belirtmekte-
dir. Ctinkti “mal” lafz1 zekata tabi olan ve tabi olmayanlara samildir. Ancak
zikredildigi {izere, zekata tabi olan mallar ile tahsis edilmistir. Carperdsi,
Kerhi’ye ait istihsan yorumunun kendileri acisindan bir tartisma icermedigini,
bunun tahsis oldugunu ancak Hanefiler gibi buna istihsan demediklerini vur-
gulamak istemektedir.110

Carperdi, Ebu’l-Huseyn el-Basri'nin (6. 436/1044) istihsana yonelik tani-
mi1 aktarmakta ve bunu agiklamaktadir. Soyle ki; Basri'ye gore istihsan lafizla-
rin stimulti s6z konusu olmaksizin sonradan ortaya ¢ikan daha gtiglii bir de-
lilden dolay, ictihadin farkli yonlerinden (vecih) birini terk etmektir. Car-
perdi, bu tanimda “lafizlarin stimulii” kaydinin istihsanin tahsisten ayrilmasi
icin yer aldigini belirtmektedir.’* Miictehidler farkli ictihadi yonleri bulunan
bir meselede ictihad etmislerdir. Daha sonra bir miictehid, daha giiclii bir delil
sebebiyle, ictihddmn bir yonuni terk etmistir. Daha giiglii olan, terk edilene
gore yeni ortaya cikmustir. Ictihadin terk edilen yonii, lafizlarin kapsamina da
dahil degildir. Carperdi bu tanimi ribevi mallar tizerinden aciklamaya calis-
maktadir. Ribanin ‘illetinin “tu’m/gida maddesi” olmasi buna ornektedir.
Cinki bu, farkli ictihadlarin vecihlerinden biridir. Miictehid bunu “araya sati-

106 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/330.

107 et-Tevbe 9/103.

108 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1006.

109 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/330-331.
110 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1006.

11 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1008-1009.
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sinda daha sonradan ortaya ¢ikan gii¢lii durumdan yani ihtiyagtan dolay1 terk
etmistir. Carperdi, bu istihsdn yorumuna itiraz etmektedir. Ctinkii bu yorum
esasinda ‘illetin tahsis edilmesidir.!? “Illetin tahsisi kisaca ‘illet olmasimna rag-
men herhangi bir gerekce/engel sebebiyle hiikmiin bulunmamasidir.’® Bu
ornekte de ‘illet olan tu'm, hitkmiin varligin1 gerektirmektedir. Ancak normal
sartlarda ribevi mallarin ttimtinde fazlaligin haram olmasi gerekirken ‘araya
satisinda ihtiyactan dolay: “illet (tu’'m) var olmasina ragmen riba hitkmii yok-
tur. Carperdi'ye gore bu ‘illetin tahsis edilmesidir ve “illetin tahsisini sadece
Hanefiler degil, bircok kisi benimsemektedir.1* Razi ise, Ebu’l-Huseyn el-
Basri'nin istihsdn tanimina yer verip, Hanefilerin isitihsan ile esasinda kast
ettikleri mananin “illetin tahsisi oldugunu ve ‘illetin tahsisinin de Safi‘l basta
olmak tizere bir ¢cok “muhakkik” alime gore gegersiz oldugunu belirterek,
istihsanin delil olmadigini savunmaktadur.1>

2.2. Sahabi Kavli

Carperdi ilk 6nce sahabi kavlinin hiicciyetine dair ihtilaflara deginmek-
tedir. O gortis sahiplerinin kimler oldugunu belirtmeksizin bazi kimselerin
sahabi kavlini mutlak kabul ettigini,’1¢ baz1 kimselerin ise sahabi kavlinin
kiyasa aykir1 oldugu durumlarda hiiccet olarak kabul ettigini, kiyasa aykir
olmadig1 durumlarda hiiccet olmadigl goriistinde olduklarmi aktarmakta-
dir.17 Carperdi, Safi'i'nin kavl-i kadiminde yaygmlasan ve muhalefeti bilin-
meyen sahabi kavlinin hiiccet oldugunu belirtmektedir.'8 Gazzali'ye gore ise
sahabi kavli konusunda $Safi‘t'nin kavl-i kadiminde kendisinden farkli gorts-
ler nakledilmistir. Birincisi yayginlasan sahabi kavlinin hiiccet oldugu; ikincisi
ise yayginlasan sahabi kavli disinda yayginlasmamis sahabi kavlinin taklid

12 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1006.

113 jbrahim Kafi Donmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/117-120.

114 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1008.

115 Razi, el-Mahstil, 2 /475-476.

16 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1008.

117 RAzi, sahdbe kavlinin hiiccet olarak kabul edenler arasinda sadece Hz. Eba Bekr ve Hz.
Omer’in  goriistiniin hiiccet oldugunu kabul edenler ve dort halifenin bir konuda
birlestiklerinde bu gortisiin hiiccet oldugunu savunan iki farkli gruptan bahsetmektedir. Bk.
Razi, el-Mahsiil, 2 /486.

118 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1009.
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edilebilecegi goriisiidiir. Gazzali, Safi'i nin kavl-i cedidinde ise sahabi kavlinin
taklid edilemeyecegi goriisiinde oldugunu ve tercihe sayan gortisiin!®® bu
oldugunu belirtmektedir.120 Seyfuddin el-Amidi (6. 631/1233) de Safi'i'nin bu
konuda iki goriistiniin oldugunu; Esarilere ve Mu'tezileye gore sahabi kavli-
nin hiiccet olmadigmi belirtmekte, kendisi de sahabi kavlinin mutlak olarak
hticcet olmadig1 gortisiinii benimsemektedir.’2! Carperdi, Beydavi'nin sahabi
kavlinin mutlak olarak hiiccet olmadig1 goriisiinii benimsedigini; nass, icma’
ve kiyas ile bu goristinii temellendirdigini belirtmektedir. Beydavinin ileri
strdtgt deliller ayn1 sekilde Razi'nin el-Mahsiil'tiinde zikrettigi delillerdir.122
Onun Beydavi'ye herhangi bir itirazda bulunmadan konuyu ele almasi, kendi-
sinin de Beydavi ile ayn1 goriiste oldugunu gostermektedir. Buna gore sahabi
kavlinin hticcet olmadigini gosteren deliller su sekildedir:

e Nass: “...ibret alin, ey akil sahipleri!”12 Carperdi’ye gore bu ayet kiyas
yapmay1 vacip kilmakta ve taklidi yasaklamaktadir. 124

e Icma’: Sahabenin birbirlerine muhalefet edebilecekleri konusunda ic-
ma’ etmeleri, sahabi kavlinin hiiccet olmadigin1 gostermektedir. Zira sahabi

119 Bu goriis, 1mému’1—Harameyn el-Cuveyni, Eba Ishak es-Sirazi, Gazzali, Razi ve Subki Safi'l
cogunlugun tercih ettigi gorustiir. Bu gortisler i¢cin bk. Mehmet Aziz Yasar, “Kavl-i Kadim
ve Kavl-i Cedid Ayrimimin imam Safii'nin Ustl Anlayisina Yansimas1”, Turkish Studies 13/7
(2018), 361-363.

120 Gazzali, el-Mustasfi Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/323; Safi‘i'nin kavl-i
cedidinde de sahébi kavlini hiicccet olarak kabul ettigine iliskin degerlendirmeler igin bk.
Necmettin Kizilkaya, “Fikih Usuliinde Sahabe Fetvasmnin Kaynaklik Degeri ile Hgﬂi
Yaklagimlar ve Bunlarm Tahlili”, ILEM Yillik 4/4 (2009), 39-40; Taha Nas, Tmam Safii’ye Gore
Sahabe Kavlinin Kaynak Degeri (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001); 43-45; Nail Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tegekkiil Stireci (istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2015), 286-294; Mehmet Aziz Yasar, “Kavl-i Kadim ve
Kavl-i Cedid Ayriminin Imam Safii'nin Usal Anlayisina Yansimasi”, 360-364; Davut Esit,
Safi‘it Fikih Usilliiniin Gelisimi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2019), 358-360; Mahmtid
Sened Mesatil el-Mesellem, “el-Edilletu’l-Muhtelefu fiha ‘inde’l-imami’s-Safi't”, IUG Journal
of Sharia and Law Studies 29/2 (2021), 319-321.

121 Ebu’l-Hasen Seyfuddin ‘Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidi, el-Ihkim fi usili’l-
ahkdm, thk. ‘Abdurrezzak * Afifi (Beyrat, Dimask: el-Mektebetu’l-Islami, 1402), 4/149.

122 R&zi, el-Mahsiil, 2 /468.

123 el-Hagr 59/2.

124 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1009.
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kavli hticcet olsaydi, sahdbenin birbirlerine muhalefet etmelerine izin veril-
memesi gerekirdi.'?> Eger onlarin birbirine muhalefet etmeleri miimkiinse o
halde sahabi kavli hiiccet degildir.

e Kiyas: Ustlu'd-din konularinda taklidin caiz olmadigma kiyasla
furti"u’d-din konularinda da taklid etmek caiz degildir. Carperdi’ye gore ustl
ve fur@i’ arasindaki ortak ‘“illet (cami’) her iki durumda da taklid olmaksizin
bir delil ile hitkme ulasmaktir.126

Sahabi kavlinin mutlak olarak hticcet oldugunu diistinenler Hz. Peygam-
ber’den nakledilen “Benim ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz kur-
tulusa erersiniz” rivayetidir. Razi, Beydavi ve Carperdi’'ye gore, burada kast
edilen ashabin ‘avam olanlardir.12? Gazzali ve Razi de, bu hadisteki hitabin
sozlii olarak sahabenin ‘avamina yapilan bir hitab oldugunu belirtmektedirler.
Gazzéli, Hz. Peygamber dénemindeki siradan insanlarin (‘avam) sahabeye
uymalarini ve fetvdA makaminin sahdbeye ait oldugunu gostermek igin soy-
lenmis bir s6z oldugu degerlendirmesinde bulunmaktadir.12

Carperdi'nin aktardigina gore sahdbi kavlinin kiyasa muhalif oldugu
takdirde hticcet oldugunu soyleyenler ise su gerekgeyi sunarlar: Sahabi kavli
kiyasa mubhalif oldugu taktirde, sahabenin bu goriisti ya nakli bir delile ya da
bir habere veya baska seye dayanmasi icap eder. Eger sahabe bir delile da-
yanmadan kiyasa aykir1 oldugu halde bir goriis ileri stirdiiklerinde fisk s6z
konusu olacak. Sahabeler ise adildir. Bu durumda kiyasa aykir1 olan sahabi
kavlinin nakli bir delile dayandig1 icin hiiccet olmus olur. Carperdi
Beydavi'nin bu itiraza verdigi cevabi agiklamaktadir. Buna gore, sahabenin
kiyasa aykir1 olan goriistintin mutlaka bir delile dayanmas1 gerektigi miisel-
lem degildir. Ctinkii herhangi bir delil olmaksizin, sahabenin bir delilin varli-
g1 zannederek kiyasa aykir1 bir goriis ileri stirmesi miimkiindiir. Beydavi ve
Carperdi’nin bu itiraz ve bu itiraza verdikleri cevap da Gazzali ve Razi'ye

125 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1010.

126 Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhdc, 2/1010.

127 Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usil, 2/487; Beydavi, Minhic, 175, Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic,
2/1010.

128 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/320.
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dayanmaktadir.?? Oyle ki Gazzali, bu yaklagima sahip olanlarin sahabi kavli-
nin degil, haberin hiiccet oldugunu kabul ettikleri anlamima geldigini belirt-
mektedir.130

Sonug¢

Ahmed el-Carperdi, Beydavi'nin Minhic’daki sistemini esas alarak, itti-
fak edilen delillerden sonra ihtilafli delilleri ele almaktadir. Beydavi'nin son
derece muhtasar bir sekilde ele aldig1 konulari, kendisi detaylandirmaktadar.
Carperdi tanim yaparken mantik, delilleri serdederken miinazara ve delilleri
tartisirken cedel ilimlerinin yontemlerini ve kavramlarimi kullanmaktadir. Bu
esasen miiteahhirin doénemi fikih ustli yazimimin bariz vasiflarindan biridir
ve Carperdi de bu yontemi kullanmaktadir. Bu yontemi kullanmasi onun fikih
ustilii meselelerine olan hakimiyetinin yaninda akli ilimlere olan vuktfiyetini
de gostermektedir. Carperdi, ihtilafli delillerin kabuliinde veya reddedilme-
sinde mezhebi kimligi olan Safi‘iligi dikkate almis ve goriislerini bu perspektif
ile kanitlamaya calismistir. Ihtilafli deliller 6zelinde hocasi Beydavi'nin disin-
da etkilendigi ustlctiiler arasinda en ¢ok dikkati ceken kisi Razi’'dir. Carperdsi,
goruslerini temellendirirken 6zellikle Razi'nin argtimanlarmi kullanmaktadir.
O yer yer bu arglimanlar1 mantik ve miinazara diline uygun bir seklinde
sunmaktadir. Razi'"den sonra onun en ¢ok etkilendigi diger bir ustlct ise
Gazzali'dir. Ozellikle maslahat-1 mursele konusunda Gazzali'yi refere ederek
onun sistemini ve drnekleri kullanmaktadir.

Dort ana delil disinda kalan ve hiicciyeti ihtilafli olan delillere iliskin tar-
tismalarin miitekaddimin doneminden itibaren yogun bir sekilde basladigim
ve bu tartismalarin muteahhirin déneminde de devam ettigini soylemek gere-
kir. Ancak miiteahhirin doneminde bu deliller, tanim, mesele ve argtimantas-
yon bakimindan belli bir sistematige ve cerceveye kavusmustur. Erken do-
nemdem itibaren “ittifak edilen dort ana delil” disinda, ustlciiler, ser'i hiikme
ulasmak veya serl hiikiimleri temellendirmek icin farkli yontem arayisinda
olmuslardir. Seriat varit olduktan sonra aksine delil bulunmadig1 miiddetge
faydali olanlarin ibaha, zararli olanlarin ise tahrim ile nitelenidirilmesi olan

129 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/322; Razi, el-Mahsill,
2/487; Carperdi, es-Sirdcu’l-vehhic, 2 /1010.
130 Gazzali, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller veYorum Metodolojisi, 1/322.
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asil delili, yeni hadiseler karsisinda ser’i hiikme ulasmak icin muctehide genis
bir alan sunarken, istishdb delili de var olan durumun devam etmesi baki-
mindan her reel durumu dikkate almakta hem ser’t hiikme ulasma noktasinda
ayn esnekligi ve genisligi saglamaktadir. Ustlciiler yontem arayisi cerceve-
sinde mantik ve miinazara ilimlerinde kullanilan bir akil ytirtitme tiirti olan
istikra’dan da istifade etmis, hatta delilin yoklugu dahi hiikmiin varlig: ici
delil olarak olarak tasarlamaslardir. Bu durum ser’t hitkme ulasma yontemi
bakimindan, bir ¢ok farkli noktadan hareket edildigini gostermekle berbaber,
farkli yontemlere olan ihtiyacin varligini ortaya koymaktadir. Bu ihtiyacin
gostergelerinden birisi de dnceden ihtiyatla yaklasilan delillerin, makbul olan
deliller hiyerarsisinde yer almasidir. Nitekim maslahat-1 mursele, Safi‘l fikih
ustli 6zelinde ihtiyatla yaklasilan veya kiyasta ‘illeti tespit yontemlerinden
olan munasebe ile ele alidig icin miistakil bir delil olarak degerlendirilmeyen
bir yontemken, makbil olan ihtilafli deliller bolumiinde kiyastan bagimsiz
olarak tartisilan ve belli sartlar gerversinde kabulene doniik bir egilimin orta-
ya ciktig1 delile evrilmistir.

Safi't'nin istihsan reddiyle beraber Safii'l ve Hanefi cevrelerde istihsan
tzerinden yapilan tartismalar miiteahhirin doneminde de strmiistiir. Car-
perdi'nin Hanefilere nispet ederek aktardigi bazi istihsdn tanimlarinda Ha-
nefilerin istihsdna doniik “delilsiz hiikiim verme” elestirilerini dikkate aldik-
lar1 gorulmektedir. Carperdi sonucta Hanefilerin istihsan olarak niteledikleri
orneklerin tahsis veya ‘illetin tahisisi oldugunu tespit etmektedir. $Safi't'nin
hem kavl-i cedid hem de kavl-i kadiminde sahabi kavli ile amel ettigine iliskin
yaklasimlar olmasina ragmen $afi‘l ustlciiler tarafindan $Safi't'nin kavl-i cedi-
di olarak sunulan sahabi kavlinin hiiccet olmadigma dair yaklasim Ciiveyni,
Gazzali, Amidi, Razi, Beydavi ve Subki'nin benimsemis oldugu goriis olup,
Carperdi de bu yaklasimi takip etmektedir.

Carperdi ihtilafl1 delilleri ele alirken, Beydavi'nin bu kisimda yer verdigi
delillerin disinda kalan ve hiicciyeti yine tartismali olan ser’u men kablena, orf
ve sedd-i zerayi’ gibi delillere iliskin tartismalara deginmemektedir. Car-
perdi'nin, bu delillere yer vermesi Beydavi'nin deginmedigi meseleleri ta-
mamlama bakimindan 6nem arz etmektedir. Buna ragmen Carperdi, ihtilafli
deliller bolimii 6zelinde “Sarihu Beydavi” unvanin hak edecek derece bir
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yontem takip ettigini; konulari ele alma, delilleri serdetme ve bunlar: tartisma
bakimindan amacina uygun bir serh yaptigini tespit etmek gerekir.
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Hanefi Mezhebine Gore Itikaf Ibadeti

Oz

Islam fikhinin temel paydalarindan biri, ibadetlerdir. Insanmn bir émiir
boyu devam eden kulluk seriiveni ancak ibadetler ile anlam kazanir. Fani
diinya hayatinda asli gorevini gerektigi sekilde yerine getirmek isteyen insa-
noglunun icra ettigi ibadetlerden biri de itikaftir. Oyle ki kul itikafta inzivaya
cekilir, diinyalik zevk ve arzulardan armarak Rabbine yanasir. Boyle bir iba-
detin maksadina ulastirmasi icin sartlariyla ve riikiinleriyle birlikte icra edil-
mesi gerekir. Iste bu arastirmada Hanefi mezhebine gore itikaf ibadetiyle ilgili
meseleler agiklanmistir. Basta Hanefi mezhebi imamlar1 olmak tizere pek ¢ok
fakihin goriistine yer verilmistir. Bir mezhebin itikaf ibadetiyle ilgili gortisle-
rinin derli toplu ve detayl bir sekilde incelendigi ilk Tiirkce akademik calis-
malardan olan bu arastirma, meselelerin fikih usultindeki dayanaklariyla bir-
likte aciklanmas1 nedeniyle ayrica 6nemlidir. Arastirma boyunca Hanefi mez-
hebinin fikih kaynaklar1 kullanilmus, fakihlerin ayni goriiste oldugu meseleler
konuyu deliliyle birlikte agiklayan ve usuldeki dayanagin ortaya koyan kay-
naktan verilmistir. Bunun yan sira meselelerin temelinde yer alan ve fakihle-
rin ihtilaf etmesine neden olan rivayetler ile usul konularina deginilmistir.
Arastirmada 6nce itikafin tanimi yapilmis, akabinde hiikmii ve kisimlar: agik-
lanmistir. Ardindan itikdfin sartlarinin incelendigi arastirmada son olarak
itikaf1 bozan seylere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Usulii, Ibadet, Hanefi, ItikAf.
Abstract

One of the basic denominators of Islamic jurisprudence is worship. Man's
lifelong adventure of servitude gains meaning only through worship. I'tikaf is
one of the acts of worship performed by human beings who want to fulfill
their essential duties in this mortal world. In such a way that the servant re-
treats in seclusion in i'tikaf and approaches his Lord, free from worldly pleas-
ures and desires. For such an act of worship to fulfill its purpose, it must be
performed with its conditions and rituals. In this study, the issues related to
the worship of i'tikaf according to the Hanafi school are explained. The opin-
ions of many jurists, especially the imams of the Hanafi sect, are included.
This research, which is one of the first Turkish academic studies to examine
the views of a sect on the worship of i'tikaf in a comprehensive and detailed
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manner, is also important because it explains the issues together with their
basis in the usal al-figh. Throughout the research, the figh sources of the
Hanafi school were used, and the issues that the jurists agreed on were given
from the source that explained the issue with its evidence and revealed its
basis in the methodology. In addition, the narrations and procedural issues
that are at the basis of the issues and that cause the jurists to disagree are men-
tioned. First, the definition of i'tikaf was made, then its ruling and its parts
were explained. Then, the conditions of i'tikaf are examined and finally, the
things that violate i'tikaf are analyzed.

Keywords: al-Figh, Ustl al-Figh, Worship, Hanafi, I'tikaf.

Giris

Belirli giin ve haftalarn tam bir teslimiyet icerisinde Ytice Allah’a ibadet
etmek i¢in ayrilmasi, miiminin kulluk bilincinin insasinda hayati énemi haiz-
dir. Mesrti olmasina ragmen her tiirlii nefsani ve sehevi arzulardan miimkiin
oldugu olctide uzak durmak, kulun ruhi temizlige erebilmesinin yollarindan
biridir. Stinnetler ve goniilliiliik esasina dayal1 olarak eda edilen nafile ibadet-
ler bu konuda oldukca 6nemlidir. Bunlardan biri de vahiy gelenegine sahip
hemen hemen biitiin dinlerde cesitli sekillerde eda edilen itikaf ibadetidir. Hz.
[brahim ve oglu Ismail (a.s.) doneminden beri gerceklestirildigi bilinen itikaf,
koklii bir ibadettir.

Hanefi mezhebine gore itikafin sert bir hiiviyet kazanmasi belirli sartlara
baglidir. Bu sartlar ayn1 zamanda itikafin tanimini, mahiyetini ve onu gecersiz
kilan unsurlar1 da olusturur. Itikafin insan suuruna, maneviyatina, kisilik ve
karakter olusumuna etkisiyle ilgili akademik calismalar mevcuttur. Cesitli
mezheplerin ve fakihlerin konuyla ilgili goriislerini ana hatlarryla ele alan
kitaplar da yazilmustir. Fakat bu arastirmada o6zellikle Hanefi mezhebinin
itikdifin ahkdmma dair gortsleri ilk kez derinlemesine incelenecek; mezhep
icindeki ihtilaflara, bu ihtilaflarin kaynaklarina, fakihlerin yaklasimlarma ve
delillerine yer verilecek, kisaca Hanefi mezhebine gore itikaf ibadeti biitiin

1 Jbrahim Yenen, “Kisilik ve Karakter Olusumunda ‘Itikaf’ Ibadeti”, Uluslararas: Kisilik ve
Karakter Insdsinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, 2016), 2/476.
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yonleriyle tespit edilmeye calisilacaktir.2 Ayrica bu arastirmada meseleler
miimkiin oldugu o6lctide usuldeki dayanaklariyla birlikte agiklanmaya calisi-
lacaktir. Fikhi bilginin usul-fiirGi iliskisi igerisinde temellendirilmesi, fikhin
islevselliginin devamliligi bakimindan onemlidir. Ciinkii ancak bu sayede
fakihlerin istidlal yontemleri ortaya koyulabilir. Yine bu tiir calismalar fikih
ilmine goniil veren arastirmacilara yeni bir calisma sahasi agabilir.

Calisma boyunca basta Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin (1. 189/805)
el-Asl't olmak tizere pek c¢ok Hanefi fikih kitabindan faydalanilmistir.
Seybani'nin giinimiizde mevcut olan el-Asl niishasinin eksik oldugu; Sem-
stileimme es-Serahsi’den (6l. 483/1090) itibaren Hanefi fikih kitaplarinda yer
alan nakillerin ve birtakim ayrmtilarin mevcut olmadig fark edilmistir. Itikaf
bahsini diger kaynaklara nispetle daha tertipli bir sekilde inceledigi ve fikhi
meseleleri usuldeki dayanaklariyla birlikte temellendirdigi icin Kasani'nin (61.
587/1191) Bedai‘u’s-sandi’ adl1 eseri merkeze alinmustir. Fakihlerin farkli goriis-
te olmadig1 konularda okuyucuyu bogmamak icin dipnot metni kaynak eser-
lerle doldurulmamis, meselenin giizelce agiklandig1 birkag¢ kaynak ile yetinil-

2 Tespit edebildigimiz kadariyla itikafin fikhi boyutuyla ilgili Ttirkge bir yiiksek lisans tezi ve
iki makale vardir. Tez ile makalenin birinde bir alimin risalesi ana hatlarryla incelenmis,
diger makalede ise belli bir sistem icinde konuyla ilgili hadisler nakledilmistir. Yine tezde
Haneft mezhebinin ¢ok az kaynagina yer verilmis, meseleler agiklanirken diger mezheplerin
kaynaklarindan ciddi oranda istifade edilmistir. Hanefi mezhep imamlarinin ve fakihlerinin
goriislerine, delillerine ve mezhep icinde ihtilafli olan konulara ve meselelerin fikih
usultindeki dayanaklarma yer verilmemis, calisma ne mezhep ile ne de usul ile
iliskilendirilmemistir. Konuyla ilgili Arapca yazilan diger akademik calismalarda da cesitli
mezheplerin ve fakihlerin goriisleri ana hatlariyla ytizeysel olarak ele alinmus, tzellikle
bazilarinda konuyla ilgili hadislerin tahrici yapilip tercihlerde bulunulmustur. itikaf
ibadetiyle ilgili soziinii ettigimiz calismalarmn bazilar1 sunlardir: Ebti Seri Muhammed
Abdiilhadi, Ahkdmii’s-savm ve’l-i'tikif (Riyad: Mektebetii’l-Harameyn, 1405/1985), 189-209;
Muhammed Akle, Ahkdmii’s-stydm ve'l-i'tikif (Amman: Mektebetii'r-Risaleti’l-Hadise,
1406/1985), 293-350; Halid b. Ali el-Miiseykih, Ahkdamii’l-i'tikif (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1430/2009), 1-393; Abdiilkerim b. Abdullah el-Hudayr, Ahkdmii’s-stydm ve'l-kiydam ve’l-i'tikaf
ve zekiti'l-fitr (Riyad: Mealtimii’s-Siinen, 1439/2018), 79-83; Unal Kili¢, “Numan Efendi’nin
Risaletii’l-i’tikaﬁyye Risalesinin Metot ve Muhteva Bakimindan Incelenmesi”, Kiiltiir
Tarihimizde Sivash Bir Aile Sarihatipzadeler, ed. Alim Yildiz (Sivas: Buruciye Yayinlari, 2011),
301-312; Fatih Mehmet Yilmaz, “Hadislerde Itikaf” Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi 01 (2023),
239-270; Evcan Cihangir, Fikinta ['tikdf, Sivas’'li Numan Efendi ve I'tikifa Dair Risalesi (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 1/142.
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mistir. Calismada ilk olarak Hanefi mezhebine gore itikdfin sozlik ve terim
anlami agiklanacaktir. Daha sonra itikdfin mahiyetine, hiicciyetine, hitkmiine,
kisimlarina ve sartlarina yer verilecektir. En sonunda da itikafi bozan durum-
lardan s6z edilecektir.

1. Itikafin Sozliik ve Terim Anlami1

Itikaf sozliikte bir yere yerlesmek, alikoymak ve hapsetmek gibi anlamla-
ra gelir.® Bazi Hanefi fakihleri itikdfin dilin kokeninde “liibs”, yani bir
mekanda kalmak, durmak, ikamet etmek* ve bir seye devam etmek> anlamin-
da oldugunu sdylemislerdir.®

[tikafmn terim anlamina gelince; Kudari (61. 428/1037) ve Burhéneddin el-
Merginani'ye (6l. 593/1197) gore itikaf;, SV iu; o3all g sl & 5
“Itikafa niyet ederek oruglu bir sekilde mescitte durmaktir”. Abdullah b.
Mahmtid el-Mevsili (61. 683/1284) onu 4l 5 a siall ae delen 2aia b Sl A “Niyet
ve orucla birlikte cemaatle namaz kilinan mescitte durmakt1r olarak 7 Molla
Hiisrev (61. 885/1480) ise 4 ey & 3,30 5l delen e & Ja &dl “ftikafa niyet
ederek bir erkegin mescitte, kadmnin ise evinde durmasidir.”8 olarak tanimla-

3 Mehmet Sener, “I'tikaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/457.

4 ibn Diireyd Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezri el-Basri, Cemheretii’l-luga
(Beyrut: Daru’l-flm li'l-Melayin, 1408/1987), 1/261; Ezheri Eba Manstir Muhammed b.
Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii'l-luga (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1422/2001), 15/68.

5 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdm (Kahire: Daru 1hyéi’l—K1’itiibi’l—Arabi,
ts.), 1/212.

6 Mesela bk. Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Sadik Kamhéavi (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1405/1985), 1/301; Alatiddin Eba Bekir
b. Mes‘ild b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Beddi'u’s-sandi fi tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-
Kl‘itl‘ibi’l—ilmiyye, 1406/1986), 2/109; Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani,
Bidayetii'l-miibtedi fi fikhi’l-Tmdm Ebi Hanife (Kahire: Mektebetti ve Matbaatti Muhammed Ali
Sababh, ts.), 42

7 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad el-Mevsili, el-fhtiytir li-ta’lili’l-
Muhtdr (Kahire: Matbaatti'l-Halebi, 1356/1937), 1/137.

8  Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/212.
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mustir.? Sozii gegen alimlerin itikafi, onun bazi sartlarmi 6ne ¢ikararak tanim-
ladig goriilmektedir. Itikafa girenlere mu’tekif veya akif denir.10

Hanefi usulciilerin bir kismina gore itikaf, ltigavi anlaminda kullanilan
bir kavram, bazilarma gore ise dilde kullanildi11 anlamdan farkli bir manaya
nakledilen ser? bir terimdir.!! Zira itikaf seriatta kalmak anlammimn yaninda
mescitte olmak, orug ve cinsel iliskiyi terk etmek gibi anlamlarda da kullanil-
mistir.2 Bu durumda itikaf, menkul isimleri ser'i anlaminda hakikat kabul
eden alimlere gore ser’? hakikat, etmeyenlere gore ise miicmeldir. Cessas onu
miicmel kabul ederken® Tbn Abidin (6. 1252/1836) ser'i hakikat oldugunu
soylemistir."

2. itikafin Mahiyeti ve Hiicciyeti

Tanimindan anlagsilacag tizere itikaf, sirf ibadet niyetiyle Miisltiman bir
kimsenin belirli stire zarfinda mescitte ibadet etmesiyle icra edilmektedir.
Hiicciyeti Kur’an ve stinnetle sabittir. “Mescitlerde itikafta iken eslerinize yaklas-
mayn” 15 ayeti ve “Restliillah (s.a.s.) Ramazan ayimin son on giiniinde itikdfa girer-
di. Bu ddetine vefat edene kadar devam etti.” seklinde Hz. Aise (6. 58/678) ile Ebti
Hiireyre'nin (r.a.) (6l. 58/678) rivayet ettigi hadis bunun delilleridir. Ztihri'nin
(6l. 124/742) su sozii de itikaf ibadetinin onemine ve hiicciyetine dair delil
olarak kullanilmustir: “Insanlara hayret ediyorum. Nasil itikdfi terk ediyorlar!
Resiiliillah (s.a.s.) bazi seyleri ara sira terk etmistir, fakat Medine'ye gelisinden vefat
edinceye kadar itikafi hic terk etmemigtir.” 16

9 Ebtbekir b. Ali b. Muhammed el-Yemeni el-Hanefi el-Haddad, el-Cevheretii’'n-neyyire ‘ald
Mubhtasari’l-Kudiiri (b.y.: el-Matbaatii'l-Hayriyye, 1322/1904), 1/145; Merginani, Biddyetii'l-
miibtedi, 45.

10 Sener, “T'tikaf”, 23/457.

11 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/301; Eba Abdulldh Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-
Baberti, el-‘fnﬁye fi serhi’l-Hiddye (Ltibnan: Daru’l-Fikr, 1489/1970), 2/390; Haddadji, el-
Cevhere, 1/145.

12 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/301.

13 Cesséas, Ahkiamii’l-Kur’an, 1/301.

14 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimegki, Reddii'l-muhtdr ‘ale’d-
Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1991), 2/241.

15 el-Bakara 2/187.

16 Kasani, Beddi'u’s-sandi, 2/108.
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Kaynaklarda gectigi kadariyla Hanefi mezhebi imamlar: itikafin en az sii-
resi hakkinda farkli goriisler ileri stirmiislerdir. imam-1 Azam Ebu Hanife'ye
(6l. 150/767) gore itikafin en az stiresi bir giindiir. EbG Yasuf (6l. 182/798)
bunun bir glintin yarisindan az fazla oldugunu belirtmistir. Ctinkii “ekser igin
kil hiikmii vardir” kurali geregince bir seyin biiyiik ¢cogunlugu gerceklesti-
ginde tamam gerceklemis gibi kabul edilerek hiikiim verilir. EbG Yasuf'un
gorusiinii bir kulli kaide ile temellendirdigi goriilmektedir. Seybani ise mescit-
te bir saat gibi kisa bir stirede dahi itikafa girilebilecegini agiklamistir.’” Hatta
Seybani'ye gore bir kisi mescide girdiginde cikana kadar itikafta kalacagina
dair niyet etse sahihtir.’® Bunun nedeni nafile ibadetlerin kolaylik esasina da-
yali olmasidir. Nasil ki nafile namazlar1 ayakta kilmak miimkiinken oturarak
kilmak caizse, istenilen siire kadar néfile itikafa girmek ve ¢ikmak caizdir.?
Ayni'nin el-Asl’dan naklettigi goriise gore nafile itikafa baslayan kisi bunu
bozsa kazasi gerekmez. Ciinkiti kendisi icin belirli bir stire takdir edilmemis-
tir.20 Hanefi mezhebi imamlarinin bu konudaki ihtilafi, mezhebin itikafin
hiikmii, kisimlar1 ve sartlar1 hakkindaki genel kabultiniin belirlenmesinde de
etkili olmustur.

3. itikafin Hiikkmii

Seyhizade'nin (6. 1078/1667) aktardigr kadariyla fakihler itikafin hiakmi
hakkinda farkli gortisler benimsemisler; kimi onun mutlak olarak stinnet-i
miiekkede oldugunu ileri stirerken bazilar1 miistehap, bazilar1 da stinnet-i
kifaye oldugunu, yani bir beldede bazi kisilerin itikafa girmesinin digerlerin-
den sorumlulugu diistirecegini ileri stirmiistiir.2! Nitekim Kudri itikaf ibade-
tinin miistehap oldugunu? aciklarken, Alaeddin es-Semerkandi (61. 539/1144)
ve Késani ona genel bir ifadeyle stinnet demis,? Mevsili gibi baz1 alimler ise

17 Mevsili, el—fhtiydr, 1/137.

18 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/213.

19 Mevsili, el-fhtiydr, 1/137; Haddadi, el-Cevhere, 1/146.

20 Ayni, el-Bindye, 4/125.

21 Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Damad Efendi Abdurrahméan Seyhizade,
Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (b.y.: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ts.), 1/255.

2 Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri, el-Muhtasar (Beyrut:
Daru’l-Kititibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 65.

% Eba Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Alatiddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd
(Beyrut: Déru’l—Kl’itﬁbi’l—ilmiyye, 1414/1994), 371; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/108.
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sinnet-i miiekkede oldugunu savunmustur.2* EbG Bekir el-Haddad (ol
800/1398) Kudtri'nin el-Muhtasar’1 tizerine yazdigy es-Sirdcii’l-vehhic’in muh-
tasar1 olan el-Cevheretii'n-neyyire’de, miistehap ifadesiyle sair zamanlarda giri-
len itikafin kastedildigini, Ramazan aymin son on giiniindeki itikafmn ise stin-
net-i miiekkede oldugunu agiklamistir.?> Burhdneddin el-Merginani (ol
593/1197) de Bidayetii’l-miibtedi’de itikafi miistehap kabul ederken serhi el-
Hiddye'de onun stinnet-i miiekkede?0 oldugunu belirtmistir.2” Bedreddin el-
Ayni (6l. 855/1451) Merginani'nin, Kudtri'nin gortstinden kaginmak icin
stinnet-i miiekkede goriisiinti daha dogru buldugunu agiklamistir.2s itikafi
Kudari'nin miistehap, Merginani'nin ise stinnet-i miiekkede kabul ettigini
aciklayan Ibnii'l-Himam (6. 861/1457), bu iki goriisti de yeterli bulmayarak
en dogru yolun onu; vécip, stinnet ve miistehap seklinde ti¢ kisma ayirmak
oldugunu sdylemistir.? Sonraki ytizyillarda yasayan Hanefi fakihlerin genel
itibariyle bu yolu takip ettigi gortilmektedir.3

4. itikafin Kisimlar

4.1. Vacip Itikaf

Alaeddin es-Semerkandi ve Kasani itikafin iki sekilde vacip olacagmi
soylerler.3! Bunlarin birincisi, itikafi nezretmek, yani kendisine vacip kilmak-

tir. Mesela “Su giin, su ay veya belirli bir zaman diliminde itikafa girecegim”,

24 Mevsili, el—fhtiydr, 1/136.

25 Haddadji, el-Cevhere, 1/145.

2% Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-mubtedi, thk.
Tallal Yasuf (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, ts.), 1/129.

27 Ayrica bk. Osman b. Ali b. Mehcen el-Béri‘i Fahruddin el-Hanefi ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakatk
serhu Kenzi'd-dekaik ve Hégiyeti’s-Selebi (Kahire: el-Matbaatti’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313/1895),
1/347.

2 Ebtt Muhammed Mahmtid b. Ahmed Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut:
Daru’l-Ktiibi'l-ilmiyye, 1420/2000), 4/121.

29 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdilhamid b. es-Sivasi ibnii’1-Himam, Fethu'l-
kadir (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1389/1970), 2/389.

3 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-
dekaik (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.), 2/322; Abdurrahman Seyhizade, Mecma u’l-enhur fi
serhi Miilteka'l-ebhur, 1/255; Abdiilgani b. Talib b. Hammade b. Ibrahim el-Guneymi ed-
Dimeski el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Mektebetii'I-[lmiyye, 1429), 1/175.

31 Semerkandi, Tuhfetii’l-fuhahd, 371; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 2/108.
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“Eger Ytice Allah bu hastaligima sifa verirse itikafa girecegim”, “Falan kimse
gelirse Yiice Allah icin bir ay itikafa girecegim” demek veya bunlara benzer
bir sart kosup gerceklestigi takdirde itikafa girecegini nezretmek véacip itikafin
misalleridir.32 Ikincisi, itikdfa baslamaktir. Kasani, Hanefi mezhebine gore
néfile ibadete baslaymca bunu tamamlamanin vacip oldugunu, baska bir ifa-
deyle néfile ibadeti yapmaya baslamanin, o ibadeti nezretmek, yani adamak
gibi oldugunu agiklamustir.3® Zeyniiddin Ibn Niiceym (6l. 970/1563) ikinci
goriisti zayif bulmaktadir.3* Bu konudaki ihtilaf, fakihin itikadfin en az stiresi
hakkindaki goruisii tespit edilerek ¢oztilebilir. Soyle ki yukarida acikladigimiz
sekilde Hanefi mezhebi imamlar itikdfin en az siiresi hakkinda ihtilaf etmis-
lerdir. Sayet itikafin en az stiresi bir giin veya buna muadil sayilabilecek kadar
zaman dilimi olursa, bu takdirde néafileden bozulan itikdfin kazasi gerekir.
Zira tam bir giin itikafta kalmak orug sartinin yerine getirilmesine olanak sag-
lar. Eger itikafin en az stiresi bir saatlik bir zaman dilimi olarak kabul edilirse,
bu durumda kisa bir stire itikdfa niyet eden kimse tizerine, bundan ¢ikmasi
durumunda kaza gerekmez. Ciinkii bu kisa zaman diliminde tam bir giin
oru¢ tutmak mimkin degildir. Nitekim Baberti (6. 786/1384), nafile olan
orug, namaz ve itikaf arasindaki fark: aciklarken; namazi ve orucu bozanin
kaza edecegini, ama itikafi bozanin kaza etmeyecegini belirtmistir. Ciinki
namaz ve orug i¢in belirli bir miktar takdir etmek miimkiin iken bu, néafile
itikafta mimkiin degildir. Zira namazin en az1 iki rekat, orucun en azi ise bir
gundiir. Fakat nafile ibadetin en az1 icin belirlenen bir miktar yoktur; bir saat
olabilecegi gibi {i¢ veya bes saat de olabilir.?> Buna gore sayet bir Hanefi fakihi
Ebti Hanife'nin goriistinii alarak itikafin en az siiresini bir giin olarak belirler-
se, girdigi nafile itikafin da en az bir giin olmasi gerekir. Boyle bir itikafa gire-
nin onu tamamlamasi vaciptir. Eger Seybani'nin gortisiinii tercih edip bir saat
de olsa néfile itikafa girilebilecegini benimserse, bundan ¢ikmasi durumunda
kendisine bir sey vacip olmaz.

32 Eba Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Lahor:
Idareti’l-Kur’an ve’l-Ulﬁmi’l-islémiyye, ts.), 2/279; Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/108; Ayni, el-
Bindye, 4/124.

3 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/108.

34 ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/322.

35 Baberti, el-‘fnﬁye, 2/393.
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Vacip itikafin dayanag su rivayettir: “Hz. Omer Restiliillah’a (s.a.s.): ‘Cahi-
liye déneminde bir giin/bir gece/iki giin itikdfa girmeyi nezrettim” deyince Restiliillah
(s.a.s.): ‘Nezrini yerine getir’” buyurdu.”36 Yoksa kisinin nezretmesi disinda seriat
itikaf1 vacip kilmis degildir.3”

4.2. Siinnet (Miiekkede) itikaf

Ramazan aymin son on giintinde itikdfa girmek stinnet-i miiekkededir.
Bunun dayanagi Hz. Aise ile Eba Hiireyre'nin (r.a.) rivayet ettigi su hadistir:
“Restiliillah (s.a.s.) Medine'ye gelisinden itibaren Ramazan ayimn son on giiniinde
itikdfa girdi. Bu ddetine vefat edinceye kadar devam etti.” 3 Hanefi fakihlerine gore
Hz. Peygamber’in vefat edene kadar ara vermeden siirekli itikdfa girmesi,
onun siinnet oldugunu gosterir.3

Bazilar1 Hz. Peygamber’in bir fiili ara vermeksizin yerine getirmesinin, o
tiilin vacip olduguna delalet ettigini ileri stirmiis, buna binaen Ramazan ayi-
nin son on giiniinde girilen itikafin stinnet-i miiekkede degil, vacip olmasi
gerektigini savunmustur. Fakat Baberti, Ayni ve Ibn Abidin gibi fakihler
Restliillah’in (s.a.s.) itikdfa girmeyenleri kmamadigin belirterek bu gortise
kars1 gikmustir. Zira Hz. Peygamber’in bir fiili ara vermeksizin isleyip kendisi
gibi amel etmeyenleri kinamamasi o fiilin vacip degil, siinnet oldugunu goste-
rir.#0 Burada Ziihri'ye ait olup Serahsi ve Kasani gibi Hanefi alimlerin eserle-
rinde yer verdigi “Insanlara hayret ediyorum. Nasil itikdfi terk ediyorlar! Resilliil-
lah (s.a.s.) bazi seyleri ara sira terk ederdi, fakat Medine’ye gelisinden vefat edinceye
kadar itikafi hic terk etmemistir.”4! seklindeki s6z de delil getirilebilir. Fakat

% Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinent’l-Kiibrd, thk. Hasan
Abdilmiin‘im Selebi (Beyrut: Miiessesetti'r-Riséle, 1421/2001), 3/382 (No. 3335).

37 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1414/1993), 3/115.

38 Ebt Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cimi‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Medine: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), 3/47 (No.
2026).

3 Merginani, el-Hiddye, 1/129; Mevsili, el—fhtiydr, 1/136; Haddadi, el-Cevhere, 1/145.

4 Baberti, el-'Indye, 2/389; Ayni, el-Bindye, 2/122; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2,/442.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 3/114-115; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/108.
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Ayni, ashabin biiyiik cogunlugunun itikafa girmedigini ileri stirerek bu iddia-
y1 yanhs bulmaktadir.42

4.3. Miistehap Itikaf

Vécip ve stinnet olan itikafin disindakiler miistehaptir. Miistehap itikafin
en az siiresi hakkinda Hanefi mezhebi imamlarmin farkli gortisler benimsedi-
gi ve bu ihtilafin basta vacip itikafin mahiyeti olmak tizere bir¢ok meselede
belirleyici oldugu yukarida sdylenilmisti.

Imam Muhammed’e ait; bir saat bile olsa néfile itikdfa girmenin caiz ol-
duguna dair goriistin Serahsi’den itibaren Hanefi cevrede genel olarak kabul
edildigi ve fikih kitaplarinda zahirti'r-rivaye vasfiyla yer aldig1 sdylenebilir.43
Hatta Haskefi (6l. 1088/1677) agik bir sekilde bunun miifta-bih goriis oldugu-
nu soylemistir.# Ancak Serahsi 6ncesi donemde Ebti Hanife'nin gortistinii
tercih eden ve itikafin en az stiresinin bir giin oldugunu benimseyen fakihler
de vardir. Bu meseledeki mezhep igi ihtilaflara itikafta orug sart1 aciklanirken
yer verilecektir.

5. itikafin Sartlar1
5.1. itikafa Giren Kigiye Yonelik Sartlar
Itikaf ibadetini gerceklestirmek isteyen kisinin su sartlar1 tasimasi gerekir:

1. Islam: Ister nafile ister vacip olsun itikafa girecek kisinin Miisliman
olmasi gerekir. Ciinkii kafirler ibadet ehli degildirler.45

2. Akal: Akil sahibi olmayan deliler itikéfa giremez. Ciinkti birazdan agik-
layacagimiz sekilde itikafin sartlarindan biri, niyet etmektir ve deliler niyet
edemezler.4

3. Taharet: Itikafa girecek kimsenin temiz olmasi, ciintipliik, hayiz ve ni-
fas halinde olmamasi gerekir. Zira itikaf ibadetinin sartlarindan biri, mescit-

42 Ayni, el-Bindye, 4/122.

4 Serahsi, el-Mebsit, 1/317; Tbn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/323; Seyhizade, Mecma u’l-enhur,
1/256.

4 [bn Abidin, Redd:i’l-muhtdr, 2/443.

45 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, 2/108; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/322.

46 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/108; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/322.
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lerde icra edilmesidir. Ciintip olan erkeklerin, hayiz ve nifas halinde olan ka-
dinlarin mescide girmeleri caiz degildir.+”

Hanefi mezhebine gore itikafa girebilmek icin biilGga ermek, erkek ve
hiir olmak sart degildir. Akl1 basinda olan ¢ocuklar, kadinlar ve koleler de
itikafa girebilirler. Ctinkii bu sayilanlar ibadet ehlidir. S6z gelimi ¢ocugun
nafile orug tutmas sahihtir. Oyleyse itikafa da girebilir.48 Bununla birlikte evli
kadinn itikafa girmesi kocasmin, kolenin itikafa girmesi ise sahibinin iznine
baghdir. Sayet kocasi izin vermezse kadin, efendisi izin vermezse de kole
itikafa giremez. Hatta bu ikisi itikaf nezretse kocas1 ve sahibi izin vermedigi
stirece nezrini yerine getiremez. Boyle durumlarda, kole azat edildiginde, ka-
din da bdin talakla bosandiginda nezrini kaza eder. Bunun nedeni kocanin
karis1 tizerinde milkii’l-miit‘a, yani cinsel yonden faydalanma, sahibin de kolesi
uzerinde milkii’z-zdt ve’l-menfaa, yani sahsina malik olma ve kendisinden fay-
dalanma hakkinin bulunmasidir. Ancak miikdteb kole nafile ve vacip itikaflara
girebilir. Ctinkii miikateb kole tizerinde sahibinin menfaat/faydalanma hakki
yoktur. O, bu konuda hiir kisi gibidir.+

Eger kadina kocasi, koleye de sahibi izin verirse, bu takdirde kadin ve ko-
le istedigi sekilde itikafa girebilirler. Erkegin bundan sonra verdigi izinden
donme hakk: yoktur. Ciinkii erkek, hiir bir kisi oldugu i¢in miilkiyet edinme
hakk: bulunan karisina istimta’/faydalanma hakkimni geri déonmek caiz olma-
yacak sekilde vermis bulunmaktadir. Ancak efendi kolesine verdigi izinden
donebilir. Zira kolenin miilkiyet hakk: yoktur. Bu durumda efendi ile kole
arasinda dontilmesi miimkiin olacak sekilde menfaatleri baskasina devretme
anlaminda driyet hiiktimleri gecerli olur ki muirin, devrettigi hakkindan don-
mesi caizdir. Bununla birlikte soéziinden ve va‘dinden dondiigii icin yaptig
mekruhtur.50

47 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 2/108; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/322.

48 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/108; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2,/ 440.

49 Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/108; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-riik, 2/322; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 2/440.

50 Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/108; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-riik, 2/322; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 2/440.
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4. Niyet: Her ibadette oldugu gibi itikafin gegerli olmasi icin niyet etmek
sarttir.51

5. Oruc: Itikafin bir diger sart1 oructur. Hanefi mezhebine gore bunun
dayanag1 Hz. Aise’nin rivayet ettigi su hadistir:32 “Orugsuz itikf olmaz.” *°

Hanefi mezhebi imamlar1 orucun, itikafin hangi tiirtinde zorunlu olacag:
hususunda farkli goriisler benimsemislerdir. Bu ihtilafin kaynag: itikafmn en
az1 igin bir stire belirlenip belirlenmemesine yoneliktir. Hasan b. Ziyad'm (6.
204/819) aktardigr kadariyla Ebti Hanife itikaf igin belirli bir stire takdir edil-
digini (en az bir gtin) ileri stirmiis ve mutlak olarak, yani ister vacip ister nafi-
le olsun orugsuz itikafin gegerli olmadigini soylemistir. Seybani ise -el-Asl’da
gecen ve mezhepte zahirti'r-rividye olarak degerlendirilen goriisiine gore-
itikaf icin belirli bir stire takdir edilmedigini ileri stirmiistiir. Ona gore mesci-
de giren kimse Allah (c.c.) rizasin1 gozeterek niyet edip bir saat veya ¢ok kisa
bir stireligine bile olsa ¢ikana kadar itikaf ibadetini eda edebilir. Hal boyle
olunca miistehap olan itikaflarda orug sart olmaz.>* Ciinkii orucun en az1 igin
bir stire -ki bu bir gtindiir- takdir edilmistir, fakat itikaf icin takdir edilmemis-
tir. Kendisi icin stire takdir edilen bir ibadetin, stire takdir edilmeyen baska bir
ibadetin sart1 olmasi ise caiz degildir.>

Hasan b. Ziyad'in naklettigi gortiste Ebi Hanife, hadisin zahiriyle amel
etmistir ki umum bildiren hadis, ister vacip ister nafile olsun biitiin itikaflarin
ancak orug ile gecerli olacagina delalet etmektedir. Seybani ise itikafin liigatte
bir mekdnda durmak anlaminda oldugunu belirterek, tipki Arafat’ta vakfe
yapmak gibi onun icin belirli bir siire takdir edilmedigini, niyet ederek mescit-

51 Kasani, Beddi u’s-sandi, 2/109; Mevsili, el—ihtiyér, 1/137; Baberti, el—fnﬁye, 2/390; Haddadi,
el-Cevhere, 1/146.

52 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, 2/109; Ayni, el-Bindye, 4/124.

5 Ebqa fsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cémi‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad Ma'raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1419/1998), 3/165 (No. 1539).

54 Serahsi, el-Mebsiit, 3/116-117; Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/108-109; Merginani, el-Hiddye,
1/129; Mevsili, el-Intiyir, 1/137; Baberti, el-Indye, 1/391-393; Haddadi, el-Cevhere, 1/146;
Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, 1/213; ibn Niticeym, el-Bahrii’r-riik, 2/324; Seyhizade,
Mecma ‘u’l-enhur, 1/256.

5 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 2/108-109.
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te az bir stire duranin dahi itikaf sevab1 kazanacagini agiklamistir.5¢ Bu gortise
gore Imam Muhammed'in itikafi seri bir terim degil, liigavi hakikat kabul
ettigi ve “Orucsuz itikaf olmaz.” hadisiyle genel itibariyle vacip itikaflarda amel
ettigi soylenebilir.

Mezhep imamlarmin goriislerini yorumlayan Hanefi fakihlerinin ¢cogun-
lugu, sadece vacip olan itikafta orucun sart oldugu hususunda ortak kanaate
varmuslardir. Diger itikaf tiirlerinde ise Seybani'nin el-Asl’daki goriistiyle amel
ederek orucun sart olmadigin soylemislerdir. Vacip olan itikafta fikir birligi
olusmasinin nedeni, nezrin en az siiresinin bir giin olmasidir. Orucun en az
stiresi de bir giin oldugu icin itikaf nezreden kisinin bunu tamamlamadan
¢ikmasi caiz degildir. Fakat nafile itikafta, mesela bir saatligine itikafa niyet
edildiginde orug tutmak miimkiin olmaz, ¢tinkii orucun en az stiresi bir giin-

diir.57

Serahsi’den itibaren Hanefi fakihlerin biiyiik cogunlugu yukarida acikla-
digimiz sekilde gortis bildirirken daha 6nceki donemlerde yasayan Tahavi (61.
321/933), Cessas (0l. 370/981) ve Sugdi (6l. 461/1068)5 gibi fakihler Ebt
Hanife'nin gorustiyle amel ederek itikafin en az stiresinin bir giin oldugunu
ve orugsuz itikafin caiz olmadigmi benimsemislerdir. Kasani'nin Hanefi
mesayihinden bu goriisii benimseyenlerin oldugunu belirtmesi, Serahsi éncesi
donemde Ebti Hanife’'nin goriisiiyle amel eden baska fakihlerin de olabilece-
gini dustindtirmektedir.? Daha da ©nemlisi, Tahavi bu konuda mezhep
imamlarmin ittifak ettigini agiklamis ve bunun mezhebin genel goriisti oldu-
gunu ima etmistir. Ona gore EbGi Hanife, Ziifer b. Hiizeyl (6l. 158/775), Siif-
yan es-Sevri (6l. 161/778), Imam Malik (6l. 179/795), Ebt Yasuf ve Seybani
gibi biiytik alimler ister vacip ister fatavou olsun itikafmn orugsuz caiz olmadi-
gin1 benimsemislerdir. Bunun dayanag ise “Safagin aydinligr gecenin karanli-
Sindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, i¢in. Sonra da aksama kadar

5  Ayni, el-Bindye, 4/124.

57 Serahsi, el-Mebsiit, 3/116-117; Kasani, Beddi u’s-sandi‘, 2/108-109; Mevsili, el-ihtiytir, 1/137;
Baberti, el-'Indye, 1/391-393; Haddadi, el-Cevhere, 1/146; Ayni, el-Bindye, 4/124-125; Molla
Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam, 1/213.

% Ebii'l-Hasen (Hiiseyn) Riikniilislam Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi'l-
fetdvd, thk. Selahaddin en-Nahi (Amman: Daru’l-Furkan, 1404/1984), 1/161.

59 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 2/108-109.
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orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikdfta iken eglerinize yaklasma-
ymn.” %0 ayetiyle “Orucsuz itikdf olmaz.” ¢! hadisidir. Tahavi'ye gore ayette oru-
cun itikafla birlikte zikredilmesi, onun itikafin sartlarmdan biri oldugunu gos-

terir. Nitekim mezkr hadis bu yorumu desteklemektedir.©2

Tahavi'nin bu konuda ele aldig1 rivayetlerden biri de Ya'la b. Umey-
ye'nin (61. 60/679-80 [?]) (r.a.) bir arkadasina soyledigi su sozdiir: “Otur! Mes-
cid-i Haram'da bir saat itikdfa girelim.” % Seybaninin mescitte bir saatligine bile
olsa itikafa girmeyi caiz gordiigtinti ve Serahsi’den itibaren bu goriistin Ha-
nefi fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsendigini sdylemistik. Ancak
Seybani'nin dahi orucu itikafin sartlarindan biri olarak kabul ettigini soyleyen
Tahavi'ye gore bu rivayette Ya’la b. Umeyye'nin (r.a.) ve yanindaki kisinin
orugsuz itikafa girdiklerine delalet eden bir ifade yoktur. Ustelik hadisin ravi-
lerinde Ya‘'la b. Umeyye’den (r.a.) 6nce Atad b. Ebt Rebah (6. 114/732) yer
almaktadir. Halbuki Ata bu sozti Ya'la’dan (r.a.) isitmemistir. Bu rivayetle
amel edenlerin miinkat:” bir hadis sebebiyle muttasil bir hadisi terk ettigini be-
lirten Tahavi, tabiinden Said b. Miuseyyeb (6l. 94/713) ve Urve b. Ziibeyr'in
(6l. 94/713) de orucu itikafin sartlarindan biri kabul ettigini agiklamistir.64
Tahavi, Ya'la b. Umeyye'ye (r.a.) nispet edilen rivayet hakkinda onlarin orug-
suz olduguna dair bir isaretin bulunmadigin soylese de sonraki donemlerde-
ki Hanefi fakihlerin ¢ogu, orucun en az1 i¢in bir giinliik stire takdir edildigini,
yani orucun kendisi igin 6zel bir stire takdir edilmeyen bir ibadetin sart1 ola-
mayacagin diistinmektedir.

Tahavi gibi Cessas da orugsuz itikafin caiz olmadigini savunmus ve mez-
hep imamlarmin bu konuda ittifak ettigini ileri stirmustiir. Cessas’a gore itikaf
ser’i bir isim oldugu icin beyidna muhtag miicmel bir lafizdir. Bu konudaki ka-
palilik ise Hz. Peygamber’in itikafla ilgili fiilleri ve sozleriyle giderilebilir. Hz.
Peygamber’in fiillerinin miicmeli beyan ettiginde viictb ifade edecegini ifade
eden Cessas, Restliillah’'in (s.a.s.) daima oruglu olarak itikafa girmesinin, oru-

60 el-Bakara 2/286.

61 Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, 3/165 (No. 1539).

62 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Ahkamii’l-Kur'dn, thk. Sadettin Unal
(istanbul: ISAM Yayinlari, 1416/1995), 1/470.

63 Tahavi, Ahkamii’l-Kur'an, 1/474.

64 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/475.
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cun, itikafmn sithhatinin sartlarindan biri olduguna delalet ettigini soyler. Oyle
ki namazin gecerli olmasi icin kiyam, kiraat, riikei ve secde ne ifade ediyorsa
itikaf i¢in de orug ayni seyi ifade eder. Benzer sekilde “Safagin aydinlig: gecenin
karanhigindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, igin. Sonra da aksa-
ma kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikifta iken eglerinize
yaklasmayin.” 6> ayeti, bircok sahabinin rivayet ettigi “Orucsuz itikdf olmaz.” ¢
hadisi, Hz. Peygamber’in cihiliye doneminde Kabe’de bir gece/ gtin itikaf nez-
reden Hz. Omer’e “Itikifi yerine getir ve orug tut!”67 demesi ve Hz. Aise'nin
“Mutekif icin oruglu olmak siinnettir.” seklindeki sozii itikafta orug sartinin da-
yanaklaridir. Cessas’a gore itikafta orucun sart kosuldugunun bir diger delili,
biittin alimlerin nezredilen itikafin orugsuz gecerli olmayacagi hususunda
ittifak etmeleridir. Ash itibariyle vacip olmayan bir seyin nezir sebebiyle sart
kosulmayacagmni ileri stiren Cessas’a gore sayet itikaf ibadeti orucu mahiyeti
itibariye gerektirmeseydi, o, nezir sebebiyle de sart kogsulmazdi. Oyle ki bu,
tipk fakarrub ilallah (Yiice Allah’a yakinlasmak) ifade eden bir fiilin bunu ge-
rektirecek bir asla ihtiya¢ duymas gibidir. itikaf bu yoniiyle Arafat'ta durma-
ya ve Mina’da olmaya benzer. S6z gelimi itikafin sozliik anlami durmaktir ve
basli basina mescitte durmak takarrub illallah anlami ifade etmez. Bu nedenle
oziinde takarrub illallah ifade eden bir seyi barmndirmasi gerekir. Bu da Ara-
fat’ta ihram, Mina’da seytan taslama, itikéfta ise orugtur. Cessas’a gore buitiin
bunlar orugsuz itikafin caiz olmadigini gosterir.©8

Tespit edebildigimiz kadariyla sonraki asirlarda EbG Hanife’'nin goriistiy-
le amel eden bir diger fakih Mevsili’dir. Tipk: Cessas gibi Mevsili de Hz. Pey-
gamber’in itikafla ilgili fiillerinin Ayeti beyan ettigini belirterek orugsuz
itikafin caiz olmadigini sdylemistir. Ona gore eger itikaf ibadeti orucsuz caiz
olsaydi Hz. Peygamber bunu mutlaka aciklard1.®

5.2. Itikafin Mahalline Yonelik Sart: Mescit
5.2.1. Kadinin Itikaf Mahalli

65 el-Bakara, 2/286.

66 Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, 3/165 (No. 1539).

67 Nesat, es-Stinenii’l-Kiibrd, 3/382 (No. 3335).

68 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/305-306;, a.mlf., Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah
Inayetullah Muhammed vd. (Medine: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 2/466-470.

69 Mevsili, el-fhtiydr, 1/137.
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Hanefi mezhebine gore itikafin gegerli olmasinin sartlarindan bir digeri,
itikafa mescitte girmektir. Ancak bu, sadece erkekler icin zorunludur. Tercih
edilen goriise gore kadimnlar icin boyle bir zorunluluk yoktur. S6z gelimi
Cessas, kadinin ancak evinin mescidinde itikafa girecegini, yoksa cemaatle
namaz kilinan mescitte itikafa girmesinin caiz olmadigini sdyler. Bunun delili
su rivayettir: “Yiice Allah"in kadin kullarimin Allah’in evine girmesine engel olma-
yin. Fakat evleri onlar icin daha hayirlidir.” 70 Ona gore bu hadis kadmlarin itikafa
evde girmelerinin vacip olduguna delalet eder. Zira sayet kadinlarin mescitte
itikafa girmeleri mubah olsaydi; mescidin itikafin sartlarindan biri olmasi ne-
deniyle evde degil, mescitte girmeleri daha faziletli olurdu. Cessas’in bir diger
delili su rivayettir: “Kadinlarin evde kii¢iik odalarinda kildi§r namaz, evin mesci-
dinde kildig1 namazdan daha faziletlidir. Evinin mescidinde kildig1 namaz, evinin
avlusunda kildi$r namazdan daha faziletlidir. Evinin avlusunda kildig1 namaz, ma-
halle mescidinde kildig1 namazdan daha faziletlidir. Kadinlarin evleri kendileri igin
daha hayirhidir. Keske bunu bilselerdi.” Bu rivayetin kadinlarin mescitte itikafa
girmelerinin mekruh olduguna delalet ettigini belirten Cessas’a gore mezhep
imamlarindan EbtG Hanife, Ebt Y(suf, Seybani ve Ziifer b. Hiizeyl de kadinin
cemaatle namaz kilinan mescitlerde itikafa girmesini caiz gormezler.”!

Serahsi, Kasani ve Mevsili gibi Hanefi fakihlerine gore kadmin itikaf ma-
halli konusunda belirleyici faktor, tipk: erkeklerde oldugu gibi namaz ibade-
tidir. Kadinin nerde namaz kilmasi1 daha faziletli ise orada itikéfa girmesi de
taziletlidir.” Serahsi’ye gore bunun dayanagy; kendisine kadinmn nerde namaz
kilmasmin daha faziletli oldugu sorulan Hz. Peygamber’in “Evinin en karanlik
yeridir’7 demesi, bagka bir hadiste de Resdliillah'm (s.a.s.) Hz. Aise ile Hz.
Hafsa'nin mescitte itikaf icin ¢adir kurdurduklarmi gordiigiinde 6ftkelenmesi
ve ¢adirlar1 kaldirtmasidir. Zira bu hadisler kadmnlarin evlerinin mescitlerinde
itikafa girmelerinin daha dogru oldugunu gosterir.”* Mevsili ilave olarak “Ka-
dinlarin evde kiigiik odalarinda kildig1 namaz, evin mescidinde kildig1 namazdan daha

70 Ebe Bekr Muhammed b. [brahim b. Ali el-isfahani, el-Mu‘cem, thk. Eba Abdirrahman Adil
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1419/1998), 411 (No. 1338).

71 Cesséas, Ahkamii’l-Kur’an, 1/303.

72 Serahsi, el-Mebsilt, 3/119; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 2/113; Mevsli, el-Ihtiydr, 1/137.

73 Eb Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabtri, es-Sahih, thk.
Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, ts.), 3/95 (No. 1691).

74 Serahsi, el-Mebsiit, 3/119.



Hanefi Mezhebine Gore Itikaf Ibadeti

faziletlidir....” hadisini de delil getirir.”> Hanefi fakihlere gore kadin evinin
mescidinde itikafa girdiginde erkek ve kadm bu bakimindan esit olur. Zira
erkegin mescitlerde namaz kilmasi, kadinin ise evinde namaz kilmasi kendisi
icin daha ¢ok sevaptir. Erkek mescitte, kadin da evinde itikafa girdiginde her
ikisi kildig1 namazin daha faziletli oldugu mekanda itikafa girmis olurlar.76

Serahsi’den itibaren Hanefi fakihleri cogunlukla Ebti Hanife’nin Hasan b.
Ziyad tarafindan nakledilen goriistinii tercih etmislerdir. Bu nakle gore Ebti
Hanife, kadinlarin hem evlerinde hem de mescitlerde itikafa girmelerini caiz
gormiis, fakat evlerinde itikafa girmelerinin daha faziletli oldugunu soéylemis-
tir. Serahsi’'ye gore Ebti Hanife'nin yaklasimi bu konudaki en dogru gortisttir.
Cunkt kadimin itikaf mahalli meselesinde asil tartisilan itikafinin caiz olup
olmamasi degil, kadini korumak ve fitnenin éntine gegmektir. Soyle ki cemaat
mescitlerine giin boyu pek ¢ok insan girmektedir. Kadinlarin onlardan giz-
lenmesi pek miimkiin degildir. Ustelik art niyetli fasik erkekler fitneye sebep
olacak seyler yapabilirler. Bu ytizden nasil erkeklerin mescitte namaz kilmala-
r1 daha faziletli oldugu icin mescitte itikdfa girmeleri gtizelse, ayni sekilde
kadimlarin da evde namaz kilmalar1 daha faziletli oldugu igin evlerinin mes-
citlerinde itikafa girmeleri daha gtizeldir.”

Serahsi’den farkli olarak Kasani, el-Asl’da gectigini belirttigi goriise gore
kadmlarin cemaatle namaz kilman mescitlerde itikafa girmelerinin caiz go-
riilmedigini, yani sadece evlerindeki mescitte itikafa girebileceklerini soyle-
mis, sonra tipki Serahsi gibi Ebi Hanife'nin Hasan b. Ziyad kanaliyla gelen
gorusiinti aktarmistir. Kasani'ye gore de EbG Hanife kadinlarin hem cemaatle
namaz kilman mescitlerde hem de kendi evlerinde itikafa girmelerini caiz
gormiis, bununla birlikte evde itikafa girmelerinin, mahalle mescidinde gir-
mekten, mahalle mescidinde itikdfa girmelerinin biiyiik mescitte girmekten
daha faziletli oldugunu belirtmistir.” Aldeddin es-Semerkani ve Kasani, Ebt
Hanife'ye atfedilen goriis ile Kasani'nin el-Asl’da gectigini belirttigi gortistin
birbirine zit olmadigini, daha da 6nemlisi, Cessas’in iddiasinin aksine mezhep
imamlarinm ittifakla kadinin cemaat mescidinde itikafa girmesini caiz gor-

75 Mevsili, el—fhtiydr, 1/137.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 3/119; Kasani, Beddi ‘u’s-sanii ‘, 2/113; Mevsili, el—fhtiyzﬁr, 1/137.
77 Serahsi, el-Mebsiit, 3/119.

78 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/113.
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diiklerini savunurlar.” Kasani, el-Asl’da gectigini belirttigi gortistin nefyii’l-
fazilet, yani ibadetin sevabimin daha az olacagi anlamina delalet ettigini, yoksa
orada nefyii’l-ceviz, yani ibadetin caiz olmayacag1 anlamimin kastedilmedigini
diistinmektedir. Ona gore bu yaklasim mezhep imamlarinin birbirine zit gibi
goziiken goriislerini uzlastirma bakimmdan daha uygundur.s0

Kadihan (6l. 592/1196) kadinin cemaat mescidinde itikafa girebilecegini,
ama bunun mekruh olacagmi soyler. el-Hiddye serhlerinden Gayetii’l-beyan’da
ise zahirti'r-rivaye olan goriise gore kadinin cemaat mescidinde itikafa girme-
sinin caiz olmadigl soylenmistir.8! Mevsili, Ibn Niiceym, Haskefi ve Ibn
Abidin de kadinin cemaat mescidinde itikafa girmesinin mekruh oldugunu
dile getirmistir.82 Mekruh goriilmesinin nedeni, yani bu hiikmiin dayanag:
Hz. Peygamber'in Hz. Aige ile Hz. Hafsa'nin mescitte itikafa girmesini kerih
gormesidir.s3

Hanefi fakihlerinin tizerinde durdugu bir diger husus, kadinin evinin ne-
resinde itikafa girecegidir. Bliytik ¢cogunluk kadinin evinin herhangi bir ye-
rinde degil, sadece mescidinde itikafa girebilecegi goriistindedir.8* Kadinin
evinin mescidinden maksat, evinde namaz kilmak icin tayin edilen yerdir.s>
Merginani, sayet evinde mescit yoksa bunun igin bir yer belirleyip itikafin
orada eda etmesi gerektigini soylemistir.s6

5.2.2. Erkegin Itikaf Mahalli

Erkegin itikafa mescitte girmesinin zorunlu oldugu hususunda ittifak
eden Hanefi fakihleri, soz konusu mescidin mahiyeti ve niteligi hakkinda

7 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 372-373; Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/113;

80 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 2/113.

8t fbn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 2/ 440.

82 Mevsili, el—fhtiydr, 1/137; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324; Alatiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Haskefi ed-Dimeski, ed-Diirrii’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsir ve cimi’i’l-bihdr,
thk. Abdiilmiin'im Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1423/2002), 152; ibn
Abidin, Reddii’'l-muhtar, 2 /440.

83 Serahsi, el-Mebsiit, 3/119.

84 Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/113; Ayni, el-Bindye, 4/126; ibn Ntuceym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324;
Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 152.

8 Ayni, el-Bindye, 4/126.

86 Merginani, el-Hiddye, 1/126.
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farkli gortisler benimsemislerdir. Hasan b. Ziyad'm naklettigine gore Ebt
Hanife, itikafa biittin namazlarin cemaatle kilindig, belirli bir imam1 ve mii-
ezzini olan mescitlerde girilebilecegini soylemistir.” Zira mu’tekif namazi
beklemektedir, dolayisiyla itikafa girilecek mahallin bes vakit namazin cema-
atle eda edilebilecegi bir yer olmas1 gerekir.s8 Ebti Hanife'nin dayanagi, Hu-
zeyfe'nin (r.a.) rivayet ettigi; itikafin imami ve miiezzini olan mescitlerde ge-
cerli olacagma yonelik hadistir.8? Bazi1 Hanefi fakihleri Ebt Hanife'nin cami-
nin disindaki mescitler icin boyle bir sart kostugunu, camilerde ise biittin na-
mazlar cemaatle kilinmasa bile itikdfa girmeyi caiz gorditigiint belirtmisler-
dir.% Tahavi, mezhebin imamlarindan Eba Hanife, imam Ziifer, Eba Yasuf ve
Seybani'nin ittifakla kendisinde ezan okunan ve kamet getirilen biittin mescit-
lerde itikafa girmeyi caiz gordugiinii, Seybani’nin bunu mezhebin genel gorii-
st olarak aktardigini soylemistir.”? Ancak sonraki asirlarda yazilan baz1 Ha-
nefi kitaplarinda Eba Ytsuf'un vacip itikafin cemaat mescidinde eda edilme-
sini zorunlu gordiigii, nafile/ miistehap itikafi ise diger mescitlerde icra etme-
ye cevaz verdigi aktarilmistir.2

Tahavi, itikafa girilecek mescitle ilgili rivayetleri siraladiktan sonra “Mes-
citlerde itikdfta iken eslerinize yaklasmayin” ayetinin kendisinden hicbir mescit
tahsis edilmeyecek sekilde umum bildirdigini, dolayisiyla biitiin mescitlerde
itikafa girilecegini savunmustur. Haddizatinda konuyla ilgili hadisler ayeti
tahsis edebilirdi, fakat bu rivayetlerin birbirlerine zit olmas1 ve alimlerin bu
konuda ihtilaf etmesi, Tahavi'ye gore ayetin umumuyla amel etmeyi gerekti-
rir.%

87 Serahsi, el-Mebsiit, 3/115; Kasani, Beddi u’s-sandi‘, 2/113; Baberti, el-'fmiye, 2/393-394; ibn
Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324.

8 Ayni, el-Bindye, 4/125.

89 Zeylai, Tebyinii’l-hakatk, 1/350.

9% ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324.

91 Tahavi, Ahkamii’l-Kur'an, 1/461.

92 Burhantiddin Mahméid b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Buhari el-Muhitu’l-burhini fi'l-fikhi'n-
Nu ‘madni, thk. Abdilkerim Sami el-Cundi (Beyrut: Déru’l-Kiitﬁbi’l-Hmiyye, 1424/2004),
2/405; Zeylai, Tebyinii’l-hakatk, 1/350.

9% el-Bakara 2/187.

94  Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1/461-462.
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Kasani, Kerhi'nin (6l. 340/952) sadece cemaat mescidinde itikafa girmeyi
caiz gordiigiinti aktarir.%> Cessas da yukaridaki ayeti% delil getirerek itikafin
sartlarindan birinin mescit oldugunu soylemistir. Zira bu konuda zikredilen
hadislerin bir kismmin umum, bir kisminin ise husus bildirmesine ragmen her
birinde 6zellikle mescidin zikredilmesi, onun itikafin sartlarindan biri oldu-
gunu gosterir. Mesela bircok sahabinin rivayet ettigi: “Itikdf ancak cemaat mes-
cidinde sahih olur.”%7 hadisi ile Huzeyfe b. Yeman'm (r.a.) rivayet ettigi “Sadece
tic mescit icin yolculuga ¢ikilir: Mescid-i Hardm, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa.” % hadisi buna misal verilebilir. Yine Cessas, “Mescitlerde itikafta iken egle-
rinize yaklasmayin”% ayetinin zahir ifadesinin umum bildirdigini ileri stirerek
biitiin mescitlerde genel olarak itikdfa girmenin caiz oldugunu soyler. Ona
gore bunu herhangi bir mescitle tahsis edenin delil getirmesi gerekir, fakat
onu ne cemaat mescidi ile ne de diger ti¢ mescitle tahsis edenin bir delili yok-
tur.100

Serahsi ve Kasani de “Mescitlerde itikifta iken eslerinize yaklasmayin”10! aye-
tinin umum bildirdigini, dolayisiyla biitiin mescitlerde itikafa girmenin caiz
oldugunu belirtmistir.102 Bunun yani sira Kasani'ye gore hitabin mutlak gel-
mesi, ister vacip isterse néfile olsun biitiin itikaflarin mescitte eda edilmesini
gerektirir. Yine dyette mescitte itikaf halinde olan kimselerin esleriyle cinsel
iliskiye girmelerinin yasaklanmasi, itikafin mescitte eda edilmesini zorunlu
kilar.10

Kadihan,1* Seyhizadel® ve Siraceddin ibn Niiceym!1% (5l. 1005/1596)
ezan okunan ve kamet getirilen buitiin mescitlerde itikafa girilebilecegini soy-

9 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/113.

% el-Bakara 2/187.

97 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut:
Miiessesetti'r-Risale, 1424/2004), 3/187 (No. 2363).

98 Buhari, el-Ciami‘u’s-sahih, 2/61 (No. 1197).

99 el-Bakara 2/187.

100 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/301-302.

101 el-Bakara 2/187.

102 Serahsi, el-Mebsiit, 3/115; Kasani, Beddi u’s-sandi’, 2/112-113.

103 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/112-113.

104 {bn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324.

105 Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/256.
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lemistir. Ayni'nin ifadesiyle el-Fetava'z-Zahiriyye’de yer alan goriise gore ce-
maatle namaz kilinmasa bile camilerde itikafa girmek caizdir. Bununla birlikte
cemaatle namaz kilinan mescitlerde itikafa girmek daha faziletlidir.1” Yine
Osman b. Ali ez-Zeylai ayetin umumunu delil getirerek biittin mescitlerde
itikafa girmenin caiz oldugunu soylemistir.1% Haskefi (6l. 1088/1677) ise
itikafa cemaat mescidinde, yani imam ve miiezzini olup bes vakit namazin
cemaatle kilindig1 veya tam olarak kilmamadigi mescitlerde girilebilecegini
belirtir. Ona gore camilerde itikdfa girmek mutlak olarak caizdir ve bu konu-
da mezhep iginde bir anlasmazlik yoktur.109

Hanefi fakihleri, Huzeyfe b. Yeman'in (r.a.) soziinde gecen “cemaat mes-
cidi” ifadesiyle ne kastedildigi hususunda da ihtilaf etmislerdir. Mesela
Baberti ve Haskefi bu ifadeyle belirli imami olup bes vakit namazin cemaatle
kilindig1 veya belirli imami olmayan yahut biitiin namazlarin cemaatle kilin-
madig1 mescitlerin kastedildigini agiklamistir.’0 Ayni, benzer bir aciklama
yaparak mezkar ifadeyle carsi pazarlardaki mescitler gibi sadece baz1 namaz-
larin cemaatle kilindig1 mescitlerin kastedildigini ifade etmis,''? Ebi Bekir el-
Haddad ise belirli bir imami olup vakit namazlarinin tamaminin cemaatle
kilindig1 mescitlerin kastedildigini soylemistir.112 Hanefi fakihlerinden biittin
namazlarin cemaatle kilindig1 bir mescidi sart kosmayanlar Ebt Hanife'nin
goriisiiyle tam olarak amel etmemektedirler. Zira yukarida agikladigimiz se-
kilde Ebti Hanife'ye gore itikafa girilecek mahallin bes vakit namazin cemaat-
le eda edildigi bir yer olmas: gerekir. Tahavi bu farkliligi kemaliyet/efdaliyet
kuraliyla cemeder. Soyle ki Hz. Ali'nin “Itikaf ancak kendisinde (insanlarin) top-
landigr mescitlerde eda edilir.” dedigi, baska bir soziinde ise biitiin mescitlerde
itikafa girmeyi mubah gordugii nakledilmistir. Tahavi'ye gore Hz. Ali'nin ilk
sOzli cemaatin toplandig1 mescitlerde itikdfa girmenin, cemaatle namaz kilin-
mayan mescitlerde itikafa girmekten daha kamil oldugunu gosterebilir. Ciin-

106 Siractiddin Omer b. fbrahim b. Muhammed el-Misri Siraciiddin Tbn Niiceym, en-Nehrii'I-faik
serhu Kenzi'd-dekaik, thk. Ahmed Azv 1néye (b.y.:y.y., 1422/2002), 2/44.

107 Ayni, el-Bindye, 4/125.

108 Zeylai, Tebyinii’l-hakatk, 1/350.

109 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/ 440-441.

110 Baberti, el-'fmiye, 2/393; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2 /440.

111 Ayni, el-Bindye, 4/125.

112 Haddadji, el-Cevhere, 1/146.
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kii mescitte cemaatle namaz kilindiginda mu’tekif namazlarin1 orada eda edip
cemaat i¢in baska bir mescide gitmeye ihtiyag¢ duymaz. Fakat cemaatle namaz
kilinmayan mescitte itikdfa giren kisinin namazin1 cemaatle kilmasi icin baska
bir mescide gitmesi gerekir. Tahavi nezdinde bu durum cemaatle namaz ki-
linmayan mescitte girilen itikafin sevabimin noksan olacagini gosterir, bununla
birlikte oralarda itikafa girmek caizdir.113

Hanefi fakihleri ayn1 yontemi itikafla ilgili diger hadisler icin de kullan-
muglardir. Soz gelimi “Itikdfa sadece Mescid-i Hardm'da girilir.” 114 ve “Sadece su
ti¢ mescit igin yolculuga ¢ikilir....”115 hadisleri itikafin sadece belirli mescitlerde
caiz olmasmi gerektirmektedir. Cessas,!16 Isbicabi, 117 Serahsi, Kasani, 118 Ibn
Niiceym!?? ve daha pek ¢ok!? fakihe gore bunlar ve benzeri hadisler anilan
yerlerde itikdfa girmenin daha faziletli oldugunu bildirir. Su halde itikafa giri-
len en faziletli mescit sirasiyla Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i
Aks4, cami mescidi ve cemaati ¢ok olan mescitlerdir.

Kasani “Itikdfa sadece Mescid-i Hardm’da girilir.” hadisinin sabit olmasi du-
rumunda Hz. Peygamber’in fiiliyle neshedilmis olabilecegini styler. Ciinkii
Restliillah (s.a.s.) Medine’de Mescid-i Nebevi'de itikafa girmistir.12! Fakat
Hanefiler genel olarak bu konuda nesih hiikmii yerine tearuz ediyor gibi go-
ztiken hadisleri cemetme yolunu se¢mislerdir. Kur’an’in umum bildiren mut-
lak ifadesiyle ve bunu destekleyen rivayetle amel eden Hanefilerin diger ha-
disleri itikaf ibadetinin faziletine yonelik degerlendirdigi goriilmektedir. Bu
yaklasim mezhebin usul diistincesine uygundur. Ciinkii Hanefilere gore
Kur’'an’in umum bildiren mutlak ifadeleri haber-i vahidle tahsis edilmezler.

113 Tahavi, Ahkdmii’l-Kur an, 1/462-463.

114 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-llmiyye, 1424 /2003), 4/519 (No. 8574).

115 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, 2/61 (No. 1197).

116 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/301-302.

17 Ayni, el-Bindye, 4/125.

118 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/113.

119 ibn Nticeym, el-Bahrii'r-rdik, 2/324.

120 Mesela bk. Haddadi, el-Cevhere, 1/146; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/256.

121 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 2/113.
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Bu tiir rivayetler miimkiin oldugunca Kur’an’a muhalif olmayacagi muhtemel
anlamlarmdan birinde kullanilirlar.122

Itikafin gecerli olmasinin bir diger sarti, itikdfi bozan seylerden kagmn-
maktadir. Bu konuyu 6zel bir baglik altinda incelemek daha faydali olacaktr.

6. itikaf1 Bozan Seyler

Itikafin riiknii, ibadet niyetiyle mescitte durmak, ikamet etmektir. Hanefi
mezhebinde riiknii terk edilen ibadet batil olur. Bu konu su sekilde agiklanabi-
lir:

1. Seri bir mazeret olmaksizin giindiiz veya gece mescitten ¢ikmak itikéafi
bozar. Clinkii ¢ikmak, durmanin ziddidir. Bir seyin ziddinin gerceklesmesi o
seyin kalicihgma son verecegi icin mescitten ¢ikmak itikaf ibadetinin ip-
tal/batil olmasini gerektirir ki “Amellerinizi bosa cikarmayin.” 123 dyeti geregince
zaruret olmadig1 stirece bu gtinahtir.2* Bu itibarla mu’tekif tuvalet ihtiyaci
oldugunda, gusletmesi gerektiginde ve Cuma namaz: kilmak icin mescitten
cikabilir. Zaruret oldugunda bu gibi fiiller Ytice Allah’a kurbet/yakinlik kap-
saminda degerlendirilir. Zira beser olarak insanin, itikaf ibadetini mescitte
gerektigi sekilde icra edebilmesi icin adeten tuvalet ihtiyacin1 gidermesi zo-
runludur. Dolayisiyla mu’tekif, sozii edilen durumda disar1 ¢iksa bile mescit-
teymis gibi sayilir. Bunun dayanag Hz. Aise’den gelen su rivayettir: “Resiliil-
lah (s.a.s.) insan ihtiyact disinda ne gece ne de giindiiz itikdftan ¢ikmazdi.” 125 Benzer
sekilde Cuma namazi farz-1 ayndir ve her mescitte kilinmamaktadir. Hanefi
mezhebinin genel goriisiine gore mu’tekif nasil tuvalet ihtiyaci icin mescitten
cikabiliyorsa ayni sekilde cuma namaz: kilmak igin de ¢ikabilir.126

Hanefi fakihleri mu’tekifin cuma icin mescitten ne zaman cikacagin ve
gittigi camide ne kadar siire kalabilecegini de tartismislardir. Hasan b.
Ziyad'm aktardigma gore Ebti Hanife namazdan 6nce ve sonra dort rekat na-

122 Ayrintihh bilgi icin bk. EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fiisil fi'l-usiil, thk.
Muhammed Témir, (Beyrut: Déru’l—Kiitl’ibi’l—Hmiyye, 1431/2010), 1/75-77.

123 Muhammed 47/33.

124 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/113.

125 Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, 2/159 (No. 805).

126 Ayrintil bilgi i¢in bk. Kéasani, Beddi u’s-sandi’, 2/113-114; Merginani, el-Hiddye, 1/129-130;
Mevsili, el-Ihtiydr, 1/138.
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maz kilabilecek kadar kalabilecegini soylemistir. Kerhi ise itikafa girdigi mes-
citten ezan okunurken ¢ikacagini1 ve cuma namazini kilacag1 mescitte namaz-
dan once ve sonra dort veya alt1 rekat namaz kilacak kadar bir stire kalabile-
cegini savunmustur. Kasani'nin ifadesine gore bu farkliik, mezhep imamlari-
nin cuma hamazmin farzdan sonraki stinneti hakkindaki fikir ayrihigma da-
yanmaktadir. EbG Hanife cumanin son stinnetinin dort, imameyn ise alt1 rekat
oldugunu benimsemistir. Ayrica Seybani itikafa girdigi yer uzak oldugunda,
mu’tekifin cuma ezanina yetisecek sekilde mescitten ¢ikmasi gerektigini soy-
lemistir. Yani burada belirleyici olan itikafa girilen mescit ile cuma namazi
kilinacak cami arasindaki mesafedir. Bu husus goz onitinde bulundurularak
mu’tekifin hutbeden 6nce dort rekat namaz kilabilecek sekilde itikafa girdigi
mescitten ¢ikmasi gerekir. Sayet mu’tekif, cuma namazinm kildig1 mescitte bir
gilin bir gece kalirsa bu caiz, fakat mekruhtur. Ciinkti bu mescit itikdfa girme-
ye elverisli bir mahaldir, fakat ilk basta kendisine bir mescidi bizzat tayin et-
mesi, sonraki mescitte itikafin mekruh olmasini gerektirir.12

Mu'tekifin hasta ziyaret etmek ve cenaze namazi kilmak icin mescitten
¢ikmasi caiz degildir. Clinkti hasta ziyareti farz degildir, cenaze namazi ise
farz-1 kifayedir. Bazilar1 Hz. Peygamber’in hasta ziyareti ve cenaze namazi
konusunda kolaylik (ruhsat) gosterdigini soylemislerdir. Fakat Ebt Yasuf,
bunun néfile ibadetler icin gecerli olabilecegini veya tuvalet ve cuma namazi
gibi mesrt bir ihtiyagtan dolay1 mescitten ¢iktiktan sonra bu esnada hasta zi-
yareti yapmaya ve cenaze namazi kilmaya yonelik bir ruhsat olabilecegini ileri
surmistir. Clinkt nafile itikdfa giren kimse istedigi zaman ¢ikabilir. Benzer
sekilde mescitten mubah yolla ¢ikan birinin hasta ziyaret etmesi itikafi boz-
maz.128

Evlerinde mescit olarak tayin ettikleri yerde itikafa giren kadmnlar, tuvalet
ihtiyac1 disinda buradan ¢ikamazlar. Ctinkii mescit olarak tayin edilen yerler
mescit hiitkmiindedir.12

Sayet mu’tekif mescidin yikilmasi veya devlet baskaninin ya da baskasi-
nin onu zorla ¢ikarmasi gibi bir 6ziir sebebiyle mescitten ¢ikip baska bir mes-

127 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/114.
128 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/114.
129 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi, 2/114; Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur, 1/256.
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cide girerse istihsanen itikafi bozulmaz. Aslinda kiyasa/usule gore itikafin
bozulmasi gerekirdi. Ciinkii mescitten ¢itkmak ikametin ziddidir. Fakat mescit
yikildiginda artik orada itikdfa devam etmek imkéansiz hale geldigi igin zorla
cikartma/ikrah bir gesit 6ziir sayilir. Bu ytizden tipki tuvalet ihtiyacindan do-
lay1 ¢ikan insanda oldugu gibi bu durumlarda istihsanen kisinin itikafinin
bozulmadigina hitkmedilir.130

Ayni, mu'tekifin su bes mazeret sebebiyle baska bir mescide gegebilece-
gini soyler: 1. Mescidin yikilmasi, 2. Ailesinin dagilip toparlanamamasi, 3.
Devlet bagskaninin ¢ikarmasi, 4. Zalim bir kisinin ¢ikarmasi, 5. Mal ve can gii-
venliginin bulunmamas1.13! Hakim es-Sehid (61. 334/945) el-Kifi'de alacakli-
nin, itikafa girdigi mescidin dismna ¢ikartip bir saatligine hapsettigi mu’tekifin,
Merginani de bir hastaliktan dolay1 mescitten ¢ikan kimsenin itikafinin batil
olacagini soylemistir.132

Hanefi mezhebi imamlar1 vacip ve stinnet itikaflarda 6ziirstiz olarak
mescitten ¢itkmanin itikafi bozacagi konusunda fikir birligi icindeyken bunun
stiresi hakkinda farkli goriisler benimsemislerdir. Eba Hanife'ye gore bir saat
bile olsa disarda kaldiginda itikafi bozulurken imameyn gitintin yarisindan
fazlasinda disarida kalmadig: stirece itikafin bozulmayacagini soylemislerdir.
Seybani, EbGi Hanife'nin goriistiniin kiyasa daha uygun, Ebt Yasuf'un gorii-
stintin ise kolaylastiric1 oldugunu belirtmistir. $oyle ki EbG Hanife, 6ztirsiiz
mescitten ¢ikmak ibadetin ritkniinii terk etmek anlaminda oldugu igin itikafin
batil olacagmi savunmustur. Clinkii bir ibadetin batil olmasma yol agmasi
hususunda riikniin az veya ¢ok terk edilmesi arasinda bir fark yoktur. Mesela
oruglu kimse kasten bir lokma bile yese orucu bozulur. Ebtit Hanife, bu bakis
acistyla oziirstiz bir saat ¢itkmanin itikafi bozacagini ileri stirmuistiir. hnémeyn
ise mesr bir 6ziir olmaksizin mescitten azicik ¢tkmanin affedilecegini belirte-
rek giintin yarisindan fazla olmadig stirece itikafin bozulmayacagini benim-
semiglerdir. Onlara gore bu kisi, tuvalet ihtiyac: icin mescitten ¢ikip agirdan
alarak, yani acele etmeden gidip gelen kimseye benzer.133

130 Kasani, Bedii ‘u’s-sandi’, 2/115; Haddadi, el-Cevhere, 1/147.

131 Ayni, el-Bindye, 4/129.

132 Ayni, el-Bindye, 4/129.

133 Ayrintih bilgi icin bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/473-474; Kasani, Beddi u’s-sandi’,
2/115; ibn Nticeym, el-Bahrii'r-riik, 2 /326.
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Mezhep imamlar1 nafile itikaflarda mescitten ¢ikma hususunda da ihtilaf
etmislerdir. Kasani'nin el-Asl’da gectigini belirttii goriise gére mesrc bir ma-
zeret olmaksizin mescitten ¢ikmak néfile itikafi bozmaz. Hasan b. Ziyad’'dan
nakledilen goriise gore EbGi Hanife nezdinde bozar. Bu ihtilafin nedeni, Ha-
nefi mezhebi imamlarinin itikafin en az siiresi hakkindaki fikir ayriligidir.
Daha once ifade ettigimiz sekilde EbG Hanife'ye gore itikafin en azi icin bir
giin stire belirlenmistir. Kasani'nin ifade ettigi kadariyla el-Asl’da gecen riva-
yette ise belirli bir stire takdir edilmemis, ¢ok kisa bir stireligine dahi mescitte
itikafa girmek caiz gorusmuistiir. 13+

2. Cinsel iliskiye girmek itikafi bozar. Ctinkti “Mescitlerde itikifta iken esle-
rinize yaklasmayin”13% ayetiyle eslerle gece veya giindiiz miibageret yasaklan-
mustir. Cinsel iliski disindaki eylemlerde 6lcti inzalin/bosalmanin gergekles-
mesidir. Buna gore mu’tekif esiyle dogrudan cinsel iliskiye girdiginde yahut
iliskiye girmeden sevistiginde, ¢ptistigiinde, sarildiginda veya benzeri bir
eylemde bulundugunda; eger inzal vuku bulursa itikafi bozulur. Ama esiyle
inzal vuku bulmadan sevisir, opuisiir veya sarilirsa itikafi bozulmaz, fakat
haram isledigi icin giinahkar olur.13

3. Miirted olmak, yani dinden ¢ikmak itikafi bozar. Ctinkii itikaf Yiice Al-
lah’a yakinlik amaciyla eda edilen bir ibadettir. Kafir igin boyle bir durum s6z
konusu degildir.137

4. Kisa stireli baygmlik itikafi bozmaz. Ancak giinlerce baygin kalirsa bo-
zulur ve ayildiginda kaza etmesi gerekir.138

5. Kadinlarin 4det olmasi itikadfi bozar, fakat erkeklerin ihtilam olmasi
bozmaz. Zira hayiz hali orug tutmaya engel oldugu icin itikaf ehliyetini diisti-
riir, fakat ihtilamda boyle bir durum s6z konusu degildir. Bu durumda erkek;

134 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/115.

135 el-Bakara 2/187.

136 Kasani, Beddi u’s-sandi, 2/116; Merginani, el-Hiddye, 1/130; Mevsili, el—Ihtiyﬁr, 1/138.

137 Kasani, Beddi ‘u’s-sanii’, 2/116; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/447; Siraciiddin ibn Niiceym,
en-Nehrii'l-fdik, 2/50.

138 Serahsi, el-Mebsiit, 3/126; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/116.
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sayet mescitte gusiil abdesti alabilecegi uygun bir yer varsa orada gusleder,
eger yoksa mescitten ¢ikip gusiil abdesti alip geri doner.13

Mu’tekifin mescitte yiyip igmesi, giizel koku stirtinmesi, yaglanmasi, biz-
zat mal sevkiyati yapmadan icap ve kabul ile alisveris yapmasi, evlenmesi,
giyinmesi, uyumas1 ve giizel sozlerle konusmasi caizdir.’40 Merginani,
mu'tekifin suskun davranmasimin mekruh oldugunu soyler. Ciinkii dinimizce
suskunluk takarrub ilallah anlami icermez. Bununla birlikte giinah olacak
sozler sarf etmemelidir.’#! Késani'nin aktardigina gore mescide mal sevkiyati-
nin caiz olmamasinin nedeni, kisinin itikafli olmasi degildir. Aksine bu isle-
min mescidin ibadethane 6zelligine aykir1 olmasi, onu bir tiir ticarethaneye
cevirmesidir.142

Sonug

Hanefi fakihleri itikafi genel itibariyle sartlarini iceren ifadelerle tanim-
lamislardir. Seybani onu liigavi anlaminda kullanmustir. Cessas ve Mevsili
gibi bazi alimler onun, seriat tarafindan dilde kullanildig1 ménadan baska bir
anlama aktarilan ser’l bir terim; beyana muhta¢ miicmel bir lafiz oldugunu
iddia etmislerdir. ibn Abidin ise itikafin ser’i hakikat oldugunu soylemistir.

Hanefi fakihleri itikaf ibadetine yonelik meselelerin bir kisminda fikir bir-
ligi icerisinde iken bir kisminda farkli gériisler benimsemislerdir. Itikafa gire-
cek kisinin tasimasi gereken ozellikler, itikafi bozan seyler, kadinin ve kolenin
itikafa girme sartlar1 ve itikdfa mescitte girilmesi gibi hususlar onlarin fikir
birligi icerisinde oldugu meselelerdir. [tikafin hiikmii, en az siiresi, orucun
sart olup olmayis: ve itikafa girilecek mescidin niteligi gibi konular mezhep
icinde ihtilaflidir. Bu ihtilafin temel nedeni, mezhep imamlarimnin sozii edilen
meselelerde ihtilaf etmesidir. Mezhep imamlarinin ihtilaf etmesi ise itikaf iba-
detiyle ilgili gelen hadislerin ve sozlerin gesitliliginden kaynaklanmaktadir.
Oyle ki baz1 fakihler EbG Hanife'nin goriisiiyle amel ederken bazilar1 da el-
Asl’da gecen ve zahirii'r-rivaye olarak nitelenen goriisle amel etmislerdir. Soz
gelimi itikafin en az siiresi hakkinda EbGi Hanife bir giinliik bir stire takdir

139 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 2/116; Tbnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 3 /396, 400.
140 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/116-117.

141 Merginani, el-Hiddye, 1/130; Mevsili, el—fhtiydr, 1/138.

142 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/116-117.
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edildigini belirtirken, el-Asl’da gecen zahirti'r-rivaye goriistinde bunun icin
bir siire takdir edilmemis, cok kisa siireligine bile olsa itikafa girilebilecegi
ifade edilmistir. Tahavi, Cessas, Sugdi ve Mevsili gibi baz1 alimler Ebt
Hanife'nin goriistinii, Serahsi’den itibaren pek ok fakih ise el-Asl’da gegen
gortisii tercih etmistir.

[tikafin en az siiresiyle ilgili ihtilaflarda fakihlerin itikafta orucun sart
olup olmadigma yonelik gortisleri ve dil kurallar belirleyici olmustur. Eba
Hanife ile Tahavi, Cessas ve Sugdi gibi onun goriistinii benimseyen fakihlere
gore itikafin en az stiresi, orugsuz itikaf caiz olmadigini bildiren hadisten do-
lay1 en az bir giindiir. Imam Muhammed ise vacip olanin aksine nafile itikaf-
larin, itikéfin dilde durmak anlaminda kullanilmasindan dolay1 bir giinden az
ve orucsuz eda edilebileceklerini benimsemistir. Serahsi’den Ibn Hiimam’a
kadar fakihlerin biiyiik cogunlugu bu goriisii kabul etmistir. ibn Hiimam’dan
itibaren orucun hitkmii ti¢ kistm halinde incelenmeye baslanmis, bunun sonu-
cunda Hanefi fakihlerinin ¢ogunlugu vacip itikafin en az stiresinin oruglu bir
gilin, slinnet itikafin Ramazan aymin sonunda on giin, miistehap itikafin ise
orugsuz bir saat yahut mescide girip ¢cikincaya kadar kalinacak kisa bir stire
oldugunu benimsemistir.

Itikafa girilecek mescidin niteligi de mezhep iginde oldukca ihtilaflidir.
Ebt Hanife bes vakit namazin cemaatle kilindig: bir mescit olmasini belirtme-
sine ragmen pek c¢ok fakih mutlak olarak herhangi bir mescidi caiz gormiisttir.
Bu farkliliklar Hanefi fakihlerini itikéfla ilgili baz1 konularda Serahsi 6ncesi ve
sonrasi seklinde ayirmay1 miimkiin kilar.

Hanefi fakihleri itikéfla ilgili meseleleri cesitli usul ilkeleriyle temellen-
dirmistir. Bircok i¢tihadin dayanag1 hadislerdir. Bunun yani sira umum bildi-
ren lafizlarin delaleti, miicmelin beyani, haber-i vahidle amel, istihsan ve ben-
zeri deliller fakihlerin bu konuda goriislerini bina ettigi nemli usul meselele-
ridir.
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Ortaokul Peygamberimizin Hayat: Ders Kitaplarinin Kok Degerler Acisindan Incelenmesi

Oz

Degerler egitiminin yapildig1 ortamlardan biri okuldur. Tiirkiye’de uygu-
lanan egitim sistemi, akademik agidan basarili olmanin yan sira, temel deger-
leri benimseyen bireyler yetistirmeyi de hedeflemektedir. Bu hedefe ulasmak
icin, akademik egitimle bir arada yiiriitiilen sistemli bir degerler egitimine
ihtiyag vardir. Ulkemizde halihazirda uygulanan egitim programlar: bu islevi
yerine getirebilecek sekilde olusturulmus ve okulda 6grencilere kazandiril-
mak {izere on kok deger belirlenmistir. Bu degerler adalet, dostluk, diirtistliik,
0z denetim, sabir, saygl, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik ve yardimseverlik-
tir. Turk Milli Egitimi'nin temel amagclar1 dogrultusunda belirlenen bu deger-
ler, okulda yer alan tiim derslerin 6gretim programlarina ve ders kitaplarina
yansitilmistir. Bu calismada ortaokullarda se¢meli, imam hatip ortaokullarin-
da zorunlu dersler arasinda yer alan Peygamberimizin Hayat1 dersi igin hazir-
lanmis olan ders kitaplari, kok degerler acisindan incelenmistir. Calismanin
temel amaci Peygamberimizin Hayat1 (5-8) ders kitaplarinda kok degerlerin
ne Olctide yer aldigini tespit etmektir. Bu amag cergevesinde ¢alismada asagi-
daki sorular cevaplandirilmaya galisilmistir: 1. Ortaokul Peygamberimizin
Hayat1 ders kitaplarinda hangi kok degerler yer almaktadir? 2. Ortaokul Pey-
gamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda kok degerlerin yer alma siklik ve oran-
lar1 nedir? 3. Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yer alan kok
degerlerin sinif diizeylerine gore dagilimi nasildir? Calisma nitel tiirde ve egi-
tim alanindaki arastirmalarda en ¢ok kullanilan tarama modelindedir. Calis-
manin verileri dokiiman incelemesi teknigi ile elde edilmistir. Calismanin ve-
rileri 2022-2023 egitim-6gretim yilinda ortaokul ve imam hatip ortaokullarin-
da okutulan Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarindan elde edilmistir. Ders
kitaplar1 incelenirken, dersin 6gretim programinda belirtilen kok degerler ve
bu degerlerle iliskili olan tutum ve davranislar dikkate almmistir. Toplanan
verilerin ¢oziimlenmesi, nitel arastirmalarda kullanilan betimsel analiz yakla-
stmiyla yapilmstir. Ders kitaplarinda yer alan kok degerlerin sinif diizeyine
gore dagilimi, sayfa numaralar1 ve frekans degerleri belirtilerek tablo haline
getirilmistir. Bulgular1 desteklemek amaciyla, her bir kdk degerin en az ve en
cok yer aldig1 ders kitabindan ilgili degeri yansitan alintilara yer verilmistir.
Arastirma sonugclarina gore programda belirtilen kok degerler, her sinif diize-
yinin ders kitabinda yer almaktadir. Ders kitaplarinda en ¢ok yer alan kok
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deger sevgi, en az yer alan kok deger ise 6z denetimdir. Kok degerlerin her
smif diizeyinin ders kitabinda yer almasi, programda ongoriilen degerler egi-
timi anlayisiyla uyusmaktadir. Ders kitaplarinda kok degerlere genellikle ko-
nu metinlerinde, okuma metinlerinde, etkinliklerde ve gorsel agiklamalarda
temas edilmistir. Peygamberimizin Hayat1 (5-8) ders kitaplarmin kok degerler
acisindan zengin bir icerige sahip oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Degerler Egitimi, Kok Degerler, Pey-
gamberimizin Hayati, Ders Kitaplar:

Abstract

One of the environments where values education takes place is school.
The education system implemented in Turkey aims to raise individuals who
embrace basic values as well as being academically successful. To achieve this
goal, a systematic values education carried out together with academic educa-
tion is needed. The educational programs currently implemented in our coun-
try have been created to fulfill this function, and ten root values have been
determined to be taught to students at school. These values are justice, friend-
ship, honesty, self-control, patience, respect, love, responsibility, patriotism
and helpfulness. These values, determined in line with the basic objectives of
Turkish National Education, are reflected in the curriculum and textbooks of
all courses at the school. In this study, textbooks prepared for the Life of Our
Prophet course, which is an elective course in secondary schools and a com-
pulsory course in Imam Hatip secondary schools, were examined in terms of
root values. The main purpose of the study is to determine to what extent root
values are included in the Life of Our Prophet (5-8) textbooks. Within the
framework of this purpose, the following questions were tried to be answered
in the study: 1. What root values are included in secondary school Life of Our
Prophet textbooks? 2. What are the frequency and rates of inclusion of root
values in secondary school Life of Our Prophet textbooks? 3. What is the dis-
tribution of the root values in the Secondary School Life of Our Prophet text-
books according to grade levels? The study is of a qualitative type and is in
the survey model most commonly used in research in the field of education.
The data of the study was obtained by document review technique. The data
of the study was obtained from the Life of Our Prophet textbooks taught in
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secondary and imam hatip secondary schools in the 2022-2023 academic year.
While examining the textbooks, the root values specified in the course curricu-
lum and the attitudes and behaviors associated with these values were taken
into account. The analysis of the collected data was done with the descriptive
analysis approach used in qualitative research. The distribution of root values
in the textbooks according to grade level was tabulated by specifying page
numbers and frequency values. In order to support the findings, quotations
reflecting the relevant value are included from the textbook in which each
root value is included at least and most. According to the research results, the
root values specified in the program are included in the textbooks of each
grade level. The most frequently mentioned root value in textbooks is love,
and the least frequently mentioned root value is self-control. The inclusion of
root values in the textbooks of each grade level is compatible with the under-
standing of values education envisaged in the program. In textbooks, root
values are generally touched upon in subject texts, reading texts, activities and
visual explanations. It can be said that the Life of Our Prophet (5-8) textbooks
have a rich content in terms of root values.

Keywords: Religious Education, Values Education, Root Values, Life of
Our Prophet, Textbooks

Giris

Sosyal bir varlik olan insani toplumsallastiran ve toplumun devamliligini
saglayan faktorler icerisinde yer alan degerler, temel konusu insan olan sosyo-
loji, psikoloji, ilahiyat ve felsefe gibi bircok disiplin igerisinde ele alinmaktadur.
Bu sebeple olsa gerek deger kavramina iliskin bir¢ok tanim yapilmis, ama
tizerinde uzlasilan ortak bir tanim olusmamustir.! TDK sozliigiinde “Bir seyin
onemini belirlemeye yarayan soyut 6lcti; bir seyin degdigi karsilik, kiymet; bir
ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kap-
sayan maddi ve manevi dgelerin biittinii; kisinin isteyen, gereksinim duyan
bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren sey”?2 gibi farkli tanimlar1 ya-

1 Cihan Agca - Hasan Meydan, “Yedinci Smif Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin
Kok Degerlerin Ogretimi Agisindan Incelenmesi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 9/1 (2022), 96.

2 Giincel Tiirkge Sozliik, “Deger” (Erisim 03 Agustos 2023).
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pilan deger, genel olarak bireyin duygu, diistince davranislarin1 yonlendiren
inanglar ve kurallar ifade etmek igin kullanilir. Tirkgede karsilik olma anla-
mindaki degmek kelimesinden tiireyen deger, cogul olarak kullanildiginda
iyi, dogru ve giizel olan, kabul goren, savunulabilir olan, kiymetli olan ve eri-
silmek istenen seyleri,® bir seye dnem kazandiran olciiyti* ifade eder. Bu yo-
niiyle degerler topluma mal olmus ve toplumun ortak mirasini olusturan 6ge-
lerdir.>

Dini, milli, ahlaki, bilimsel, sanatsal, kiiltiirel, ekonomik vb. olmak iizere
cesitli sekillerde smiflandirilan degerler, bireyin hayatinda ve ¢evresinde ger-
ceklesen her seye anlam katarak, neyi nasil yapacagi konusunda bireye reh-
berlik etmektedir.6 Insanm duygu, dustince ve davranislari, toplumda kabul
goren degerlere gore yerindelik, etkililik, gtizellik, ahlakilik gibi acilardan
degerlendirilmekte ve dogru-yanlis, sevap-giinah, iyi-kotti, giizel-girkin gibi
nitelemelerle anlamlandirilmaktadir.” Bu 6zelliginden dolay:r degerlerin, top-
lumun tiyesi olan birey tarafindan 6grenilmesi ve dikkate alinmasi gerekli
olmaktadir.

Toplumsal bir varlik olan ve bu nedenle bir arada yasayan insanlar icin
degerlerin olmadig1 bir hayat dustintilemez. Zira degerler, toplumsal huzur
ve barisin olusmasina katki saglayarak toplumu ayakta tutan temel faktorler-
den biridir. Toplumda ahlaki ¢iirtimenin yansimasi olarak nitelendirilebilecek,
vicdani yaralayan bir olayla karsilasildiginda ahlak, etik ya da bizi biz yapan
degerlerden sz edilmeye baslanmas1 aslinda degerlerin toplumsal huzur ve
baris i¢cin ne kadar onemli oldugunun bir gostergesidir.® Ortak degerlerde

3 Zarife Seyma Arslan - Fatma Tung Yasar, “Yiikselen ‘Deger’ Kavrami Uzerine Elestirel Bir
Yaklasim”, DEM Dergi 1/1 (2007), 8.

4 Hayati Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitim (istanbul: Timas
Yayinlari, 2013), 193.

5 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari,
2016), 24.

6 Ayse Canatan, “Toplumsal Degerler ve Yashlar”, Yash Sorunlar1 Arastirma Dergisi 1/1
(2008), 64.

7 Hokelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Degerler Psikolojisi ve Egitim, 284-285.

8 Ahmet Giindogdu, “Degerlerle Yasamak”, Egitime Bakis 6/18 (2010), 1; Seref Gokiis,
“Genglerde Ahlaki Degerlerin Insasinda Akran Rol Modelliginin Onemi”, Tiirk Akademik
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bulusamayan insanlardan olusan toplumun baris ve huzur icinde yasamasi
zordur. Bu nedenle toplumda birlestirici ve biittinlestirici rol oynayan deger-
lerin, bireyler tarafindan icsellestirilmesi ve yeni nesle aktarilmas: gerekmek-
tedir. Bu da gtintimiizde degerler egitimiyle miimkiin olmaktadur.

Degerler o6grenilebilen ve Ogretilebilen olgulardir.® Degerleri bilerek
dogmayan, dolayisiyla sonradan 6grenen insan, toplumsal bir varlik olarak
icinde yer aldig: aile, grup, kurum vb. ortamlarda planli ya da plansiz gercek-
lesen ogrenmelerle degerleri tanir.’® Bu baglamda degerler, egitimin konu
alanina girmekte ve bireyin degerleri ne zaman, nerede, kimlerden, nasil 6g-
renecegi giindeme gelmektedir. Informal yollarla yapilan degerler egitiminde,
kontrolii gti¢ olan glintimiiz sartlarinda eksik, hatali ve yanlis 8grenmelerin
gerceklesmesi muhtemel oldugu icin, degerler egitiminin sistematik bir sekil-
de okulda yapilmasi gerekli hale gelmistir.1!

Onceden belirlenen amaglar dogrultusunda bireyi yetistirme siireci olan
egitimde ti¢ temel gaye 6n plana ¢ikmustir: Insanin zihnini ve diistinme kabili-
yetini gelistirmek, bedenini egitmek, duygu ve irade yonunu giiclendirmek.12
Pozitivist dustinceyle sekillenen ve temel hedefi basar1 ve ilerleme ekseninde
bilgili ve becerili bireyler yetistirmek olan modern egitim, baslangicta bireyin
duygu ve irade yoniinti ihmal ederek, bireylerin kisilik ve karakterlerinin
olumlu olup olmamastyla ilgilenmemistir. Ogrencilerin irade ve duygu yonii-
nii besleyen ahlaki ve manevi degerler konusunda sessiz kalan, hatta dislayic1
olan modern egitimin, bu yoniiyle toplumda gerceklesen degisim ve donii-
stimii ihmal ettigi ve toplumsal problemlere zemin hazirladig: diistintilebilir.’3

Arastirmalar Dergisi Uluslararast Multidisipliner Kongresi (18-20 Ekim 2019/Saraybosna), ed.
Mehmet Sahin (Ankara: Otto Yaymnlari, 2019), 141-142.

9 Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Degerler Egitimi”, Egitime Bakis 6/18 (2010), 16.

10 Recep Kaymakcan, “Deger Kavrami ve Genglerin Dini Degerleri”, Egitime Bakis 6/18
(2010, 10.

11 Oktay Akbasg, Turk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaclarimin Hkbgretim II. Kademede
Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstittisti, Doktora Tezi, 2004), 62.

12 Kaymakcan - Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, 138.

13 Seyfi Kenan, “Modern Egitimin Olusum Siirecinde Degerler Egitimi Nasil Zayiflad1?”,
“Degerler ve Egitimi” Uluslaras1 Sempozyumu, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: DEM,
2013), 275-276.
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Ancak son yillarda insan kaynakli olan ve insanlik icin tehlike arz eden olay-
lar, insan yetistirmedeki bu eksikligin fark edilmesini saglamis ve insani ve
ahlaki temel degerlere sahip bireyler yetistirmek okulun hedefleri arasinda
yer almaya baslamistir.1* Degerler egitimi olarak adlandirilan bu yeni anlayis-
la toplumun biiytik ¢cogunlugunun benimsedigi temel degerleri icsellestiren
bireyler yetistirmek hedeflenmektedir.

Turkiye’de uygulanan egitim sistemi sadece akademik agidan basarili bi-
reyler yetistiren bir yapida olmayip, temel degerleri benimsemis bireyler ye-
tistirmeyi de hedeflemektedir.’> Egitim sisteminin bu hedefi, ilgili mevzuatta
acikca ifade edilmistir. Bu kapsamda tilkemizde MEB biinyesinde ytrttiilen
degerler egitimi faaliyetleri, 1739 sayili1 Milli Egitim Temel Kanunu'nda yer
alan 2., 11. ve 23. maddeler cercevesinde yturtitiilmektedir. Bahsi gecen kanu-
nun 2. maddesine gore, Tuirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiilti-
rel degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; beden, zihin, ahlak, ruh ve
duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde gelismis bir kisilige ve karak-
tere sahip kisiler yetistirmek Tiirk Milli Egitimi'nin temel amaglar1 arasinda
yer almaktadir. Bu amagclara ulasmak, akademik egitimle bir arada ytiriitiilen
sistemli bir degerler egitimiyle muimkiin olup, tilkemizde hélihazirda uygula-
nan egitim programlari bu islevi yerine getirebilecek sekilde olusturulmustur.

Ogrencilerin deger sistemlerinin gelisiminde, sosyal davrams drnekleri
sunan okulun ve okulda uygulanan programlarin énemli rolii vardir. Prog-
ram cercevesinde okulda yapilan etkinlikler, 6grencilerin toplumda kabul
goren belirli degerleri bilmelerine, kavramalarina ve davranisa dontistiirmele-
rine aleni ya da ortiik olarak yardimci olmaktadir. Bu nedenle mevcut prog-
ramlarda 6grencilere aktarilmasi hedeflenen ve programin ana odagmi olus-
turan milli, manevi ve evrensel degerler, on ana baslik altinda toplanarak her
bir 6gretim programinda kazanimlarla iliskilendirilmis ve bu degerlere iliskin

14 Hayati Hokelekli, “Modern Egitimde Yeni Bir Paradigma: Degerler Egitimi”, Egitime Bakis
6/18 (2010), 4.

15 Cevat Eker - Siimeyra Unli, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin Kok Degerleri
Icermesi Bakimindan incelenmesi”, The Journal of International Educational Sciences 25 (2021),
73.
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tutum ve davranislar belirlenmistir.® Dolayisiyla degerler icin ayr1 bir prog-
ram, 6grenme alani, tinite, konu vb. olusturulmamus, 6gretim programlar:
icerisinde ve 6gretim programlarinin her bir biriminde degerlere yer verilmis-
tir. Bu kapsamda 6gretim programlarinda kok deger olarak ifade edilen ada-
let, dostluk, diirtistliikk, 6z denetim, sabir, saygl, sevgi, sorumluluk, vatanse-
verlik, yardimseverlik degerleri hem kendi baslarma, hem de iliskili olduklar1
alt degerlerle ele alinmustir.’”

Ogretim programlarmdaki anlayisi yansitan ve programlarmn en temel
uygulama araci olan materyal, ders kitaplaridir. Bu yoniiyle 6gretim siirecinin
en temel ve 6nemli materyali olan ders kitaplari, programlarda kazandirilmas:
hedeflenen degerlerin de yer aldig1 temel kaynak olmaktadir.’8 Hem 6grene-
nin, hem de 6gretenin kolayca ulasabildigi ve smif icinde veya sinf disinda
kullanilabilen ders kitaplarmin, icerik ve tasarim olarak, 6gretim programla-
rinda yer alan kok degerleri kazandirmaya yonelik hazirlanmas: gerekmekte-
dir. Ozellikle okuldaki dersler icerisinde degerler egitimine katki saglamada
onemli potansiyeli olan din egitimine yonelik derslerde okutulan kitaplarin,
ogrencilere kazandirilmasi hedeflenen degerler agisindan daha zengin bir ice-
rige sahip olmasit beklenir. Ogretim programinda, Hz. Muhammed’in 6rnek
kisiligini rehber edinen bireyler yetistirmenin hedeflendigi,’® Peygamberimi-
zin Hayat1 ders kitaplarinda bu degerlere daha fazla yer verilmesi gerekir.

Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yer alan tinite ve konular, 6g-
renme alanlar1 ve kazanimlar dikkate alinarak olusturulmustur. Ogrenme
alanlar1 dersin bilgi, beceri, ahlaki tutum ve deger kazandirici nitelikleri goz
ontinde bulundurularak belirlenmistir. Bu ¢ercevede ortaokul Peygamberimi-
zin Hayat1 dersi icin belirlenen 6grenme alanlar1 Tablo 1'de belirtildigi gibi

16 Hasan Meydan, “Okulda Degerler Egitiminin Yeri ve Degerler Egitimi Yaklasimlar1 Uzerine
Bir Degerlendirme”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 94-96; Talim Terbiye Kurulu
Baskanlig1 TTKB, Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz Uzerine (18 Temmuz 2017),
7.

17 Milli Egitim Bakanlhigi MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayati
Dersi Ogretim Programi (MEB, 2018), 2.

18 Mustafa Caner - Berker Kurt, “Ders Kitab1 Degerlendirme Yaklagimlar1”, Journal of World of
Turks 12/1 (2020), 366.

19 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat Dersi Ogretim Programu, 8.
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adlandirilmis, ancak bu adlandirmalar ders kitaplarina yansitilmamustir. Hz.
Muhammed’in hayatiyla ilgili konular 6grenme alanlar1 cercevesinde hem
kronolojik hem de tematik olarak dort yila yayilmis ve tinite adlar1 da buna
gore belirlenmistir.20

Tablo 1: Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat:
Dersi Ogrenme Alanlar ve Uniteleri

Ogrenme Uniteler
Alanlar 5. Sinuf 6. Siuf 7. Sinuf 8. Siuf
Ana Hatlarty- Peygambe- Peygambe- Peygambe- Peygambe-
la Peygambe- .~ °. L2 L2 L2
rimizin Ha. Imizin Co- rimizin Geng- rimizin Mek- rimizin Me-
yat cukluk Yillar1 lik Yillar: ke Yillar1 dine Yillar
Peygambe- Peygamber-  Kur'an-1 Ke- P.ey.ga'lmbe— P.ey.ge‘lmbe—.
Lo . . rimizin Ev- rimizin Din-
rimizin Ne- lik ve Pey- rim’'de Pey- . .

C s i . rensel Mesaj- deki Konu-
bevi Yonii gamberimiz ~ gamberimiz

lar1 mu
Sosyal Hayat- Peygambe- Peygambe- Peygambe- Peygambe-
ta Peygambe- rimiz ve Co- rimiz ve rimiz ve Ya- rimiz ve Sos-
rimiz cuklar Gengler kin Cevresi yal Hayat
Peygambe- En Giizel En Gtizel En Giizel En Giizel
rimizin Or- Omek Pey- Ornek Pey- Ornek Pey- Ornek Pey-
nekligi gamberimiz =~ gamberimiz = gamberimiz = gamberimiz
P.eyfgafmbe- ?eygambe- Sahabenin Sahabeden [slam Daveti
rimizin As- rimiz ve Sa- o Ornek Dav-
Fazileti ve Sahabe

hab1 habe raniglar

Degerler egitimindeki énemli roltiinden dolay1 ders kitaplarinin incelen-
digi bircok calisma yapilmistir. Bu calismalarda Tiirkce, Hayat Bilgisi, Sosyal
Bilgiler basta olmak tizere bircok dersin kitab1 incelenmistir.2! Degerler egiti-
mine katki potansiyeli yiiksek olan din egitimine yonelik derslerle ilgili calis-

20 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat Dersi Ogretim Programu, 8.
21 Agca - Meydan, “Yedinci Siuf Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin Kok Degerlerin
Ogretimi Acisindan Incelenmesi”, 99.
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malar, ¢cogunlukla DKAB dersi 6érnekleminde yapilmistir. DKAB 6rneklemin-
de yapilan galismalarin DKAB 6gretmenlerine,2 DKAB programima? ve
DKAB ders kitaplarma?* yonelik yapildig1 goriilmektedir. Peygamberimizin
Hayat1 dersine yonelik bir arastirmaya ise rastlanmamustir.

22

23

24

Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve
Ogretmenlerine Goére Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 9/21 (2011), 29-55; Miicahit
Arpaci, “Ogretmen ve Velilerin IDKAB Dersinde Degerler ve Degerler Egitimi Hakkindaki
Gortsleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/2 (2014), 107-121; Yakup Keskin, “Din
Kiltirid ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gore Deger Egitimi ve Dkab Derslerinin
Zorunlulugu (Samsun Ornegi)”, Milli Egitim Dergisi 44/203 (2014), 225-249; Muhammed
Esat Altintas, “Hkégretim Din Kilttrti ve Ahlak Bilgisi égretmenlerine Gore Deger
Ogretiminin Amaclari-Nitel Bir Arastirma”, Cukurova Universitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 16/2 (2016), 193-209; Muhammed Esat Altintas, “Ilkogretlm Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenlermm Goziiyle Deger Ogretlmml Gerceklestiren Ogretmenlerde Olmast
Gereken Nitelikler (Nitel Bir Aragtirma)”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/34
(14 Arahk 2016), 125-142; Muhammed Esat Altintas, ”Hkt')gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenlerinin Deger Ogretiminde Yaptiklari Isbirlikleri-Nitel Bir Arastirma”, Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (2016), 339-352; Muhammed Esat Altintas,
”Hkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Deger Ogretiminde
Benimsedikleri Siuif Yonetimi Yaklasimi”, Bilimname 2017/34 (2017), 465-498; Muhammed
Esat Altintas, ”Hkégretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogremenlerinin Deger Ogretiminde
Kullandiklar1 Yontemler-Nitel Bir Arastirma”, Milli Egitim Dergisi 47/217 (2018), 131-165;
Muhammed Esat Altintas, “Ilkogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin
Deger Ogretiminde Gerceklestirdikleri Ders Dis1 Etkinlikler Uzerine Nitel Bir Arastirma”,
Tiirkiye Din Egitimi Aragtirmalar Dergisi 7 (2019), 83-99.

Abdulkadir Cekin, “Deger Acisindan Hkbgretim Din Kilttrti ve Ahlak Bilgisi Dersi
Kazamimlar: Bir Icerik Analizi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2 (2012), 105-119;
[smail Arici - Kenan Maden, “ilkogretim Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programinda Saygi Degeri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22/1 (2018),
237-256; Tugrul Yiirtik - Ahmet Diizenli, “Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programlarinin  Kazanimlarinin Degerler Egitimi Acisindan Incelenmesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 21/2 (2021), 715-740; Ferda Aslan - Cemil
Osmanoglu, “2010 ve 2018 Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programlarinin Degerler Egitimi Yaklasimlar1 Acisindan Incelenmesi”, Erciyes Akademi 36/3
(2022), 1085-1111.

Ubeydullah Pilatin, “Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 8. Smuf Ders Kitabinda Yer Alan
Degerlerin Gostergebilimsel Analizi”, Batman Universitesi Islami Tlimler Hakemli Dergisi 2/2
(2018), 54-71; Eker - Unlii, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin Kok Degerleri
Icermesi Bakimindan Incelenmesi”; Agca - Meydan, “Yedinci Siif Din Kilttirti ve Ahlak
Bilgisi Ders Kitabinin Kok Degerlerin Ogretimi Acisindan incelenmesi”; Hiiseyin Kasim
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Bu calismada; ortaokullarda se¢meli, imam hatip ortaokullarinda zorunlu
olarak okutulan Peygamberimizin Hayat1 dersi icin hazirlanan ders kitaplari,
kok degerler agisindan incelenmistir. Calismanin temel amaci, Peygamberimi-
zin Hayat1 ders kitaplarinda kok degerlere ne 6lctide yer verildiginin tespit
etmektir. Bu amag cercevesinde calismada asagidaki sorular cevaplandirilma-
ya calisilmustir:

1. Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda hangi kok deger-
ler yer almaktadir?

2. Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda kok degerlerin yer
alma siklik ve oranlar1 nedir?

3. Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yer alan kok de-
gerlerin sinif diizeylerine gore dagilimi nasildir?

Mevcut 6gretim programlarinda degerler egitimi her ne kadar program-
lar istti bir anlayisla yapilandirilsa da, insanliga rehber olarak gonderilen Hz.
Muhammed’in hayatini anlatan Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda
kok degerlere ne olctide yer verildigi arastirilmas: gereken bir konudur. Ca-
lismada ulasilan bulgularin program gelistirme ve ders kitab1 hazirlama stire-
cinde ilgililere ve alan yazina katki saglamas1 beklenmektedir.

1. Yontem
1.1. Arastirmanin Modeli

Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinin kok degerler acisin-
dan incelendigi bu ¢alisma nitel tiirde, tarama modelinde, betimsel bir calis-
madir. Ge¢miste ya da halen var olan bir durumun oldugu gibi betimlemeyi
amaclayan? tarama modeli, egitim alanindaki arastirmalarda en ¢ok kullani-
lan arastirma modelidir.2e Tarama modelinde arastirilmak istenen konu, olgu
ya da olay, dogal ortaminda ve oldugu gibi tanimlanir.

Koca, “Evrensel Degerler Baglaminda Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 64/2 (2023), 629-657.

% Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayn, 2014), 77.

2% Sener Buytikozturk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi,
2019), 24.
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Nitel arastirmalarda olay veya olgular dogal ortamu igerisinde gozlem,
gortisme, dokiiman incelemesi gibi cesitli teknikler kullanilarak gergekgi ve
biittinctil bir sekilde ortaya konmaya calisilir.2” Bu ¢calismada veriler dokiiman
incelemesi teknigi ile elde edilmistir. Arastirilacak konu hakkinda bilgi iceren
yazili kaynaklarin analizini kapsayan dokiiman incelemesi, nitel arastirmalar-
da veri toplama yontemi olarak tek basma kullanilabilir.28 Dokiiman incele-
mesinde veriler, arastirilan konuyla ilgili mevcut kayit ve belgelerin incelen-
mesiyle elde edilir.?? Bu inceleme siirecinde dokiimanlara ulasma, dokiiman-
larin 6zgtinltigtint kontrol etme, dokiimanlar1 anlama, veriyi analiz etme ve
veriyi kullanma asamalari takip edilir.30

1.2. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Calismanin verileri, 2022-2023 egitim-6gretim yilinda ortaokul ve imam
hatip ortaokullarinda okutulan Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarindan
elde edilmistir. Bu kapsamda Talim Terbiye Kurulu'nun 28.05.2018 giin ve 78
sayil1 karariyla kabul edilen Peygamberimizin Hayat1 53! ve Peygamberimizin
Hayat1 632 18.04.2019 giin ve 8 sayili karariyla kabul edilen Peygamberimizin
Hayat1 733 ve Peygamberimizin Hayat1 83 ders kitaplar1 incelenmistir. Ders
kitaplar1 incelenirken, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin
Hayati Ogretim Programi’nda yer alan kok degerler? ve bu degerlerle iligkili
oldugu TTK tarafindan belirtilen tutum ve davranislar® dikkate almmuistir.
Kok degerler ve bu degerlerle iliskili tutum ve davranislar Tablo 1'de belirtil-
mistir.

27 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin,
2018), 41.

B Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 189.

2 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 183; Veysel Sonmez - Fiisun Giilderen Alacapinar, Sosyal
Bilimlerde Olgme Aracit Hazirlama (Ankara: Am Yayincilik, 2016), 25.

30 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 194-201.

31 Veysel Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat1 5 (MEB, 2022).

%2 Fatma Balc1 Arvas vd., Peygamberimizin Hayat1 6 (MEB, 2022).

3 Feramuz Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7 (MEB, 2022).

3 Sonnur Giinaydin Asan - Mithat Bala, Peygamberimizin Hayat: 8 (MEB, 2022).

35 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Og“retim Programi, 2.

3% TTKB, Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz Uzerine, 24.
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Tablo 2: Kok Degerler ve Bu Degerlere Iliskin Tutum ve Davranisglar

Kok Degerler Kok Degerlerle iliskili Baz1 Tutum ve Davraniglar

Adalet Adil olma, esit davranma, paylasma...

Digerkamlik, giiven duyma, anlayisli olma, dayanisma,

Dostluk
sadik olma, vefali olma, yardimlasma...

Diiriistliik Aglk ve anlasilir olma, dogru sozlii olma, gtivenilir olma,
soziinde durma...

Davranislarini kontrol etme, davranislarmin sorumlulugu-

Ozdenetim nu istlenme, 6z giiven sahibi olma, gerektiginde 6ziir dile-
me...

Sabir Azimli olma, tahammdil etme, beklemeyi bilme...
Alcakgoniillii olma, bagkalarmma kendine davranilmasimni
istedigi sekilde davranma, diger insanlarin kisiliklerine de-

Sayg1 o 1 .
ger verme, muhatabinin konumunu, 6zelliklerini ve duru-
munu gdzetme...

. Aile birligine énem verme, fedakarlik yapma, giiven duy-

Sevgi .
ma, merhametli olma, vefali olma...

Kendine, cevresine, vatanina, ailesine karsi sorumlu olma;

Sorumluluk soztinde durma, tutarli ve giivenilir olma, davramislarinin
sonuclarim iistlenme...

Caliskan olma, dayanmisma, kurallara ve kanunlara uyma,

Vatanseverlik  sadik olma, tarihsel ve dogal mirasa duyarli olma, toplumu
Onemseme...

Yardimseverlik Comert olma, is birligi yapma, merhametli olma, misafir-

perver olma, paylasma...

Toplanan verilerin ¢oztimlenmesi, nitel aragtirmalarda kullanilan betim-
sel analiz yaklasimiyla yapilmistir. Betimsel analizde verilerin 6zetlenmesinde
ve yorumlanmasinda onceden belirlenen temalar dikkate alinir. Bulgularin
diizenlenmis ve yorumlanmus olarak sunuldugu bu analizde, bulgular: ¢arpici
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bir sekilde yansitmak ve desteklemek icin sik sik alintilara yer verilir.?” Bu
calismada Tablo 1'de belirtilen kok degerler ve bu degerlere iliskin tutum ve
davranislar tema olarak kabul edilmistir. Ders kitaplar: incelenirken analiz
birimi olarak paragraflar dikkate alinmis ve tema olarak belirlenen degerler
ile bu degerlere iliskin tutum ve davranislarin paragraflarda yer alma duru-
muna gore kodlama yapilmustir. Ayni paragrafta birden fazla farkli deger var-
sa, bu degerlerin her birine deginildigi; ancak ayni deger bir paragrafta birden
fazla tekrar ediyorsa, bu degere bir kez deginildigi kabul edilmistir. Birden
fazla kok deger igerisinde yer alan paylasma, dayanisma, vefali olma, gitiven
duyma gibi tutum ve davranis ifadeleri, ctimledeki anlamina gore degerlendi-
rilmistir. Kok degerlerle iliskili olan konu etkinlikleri, okuma metinleri ve gor-
seller ayr1 bir paragraf olarak degerlendirilmistir. Bu gercevede tespit edilen
kok degerlerin smif diizeyine gore dagilimi, sayfa numaralar1 ve frekans de-
gerleri belirtilerek tablo haline getirilmistir. Ders kitaplarinin i¢indekiler bo-
lim, tinitenin tanitimi igin olusturulan neler 6grenecegiz, tinite kavramlar:
ve tinite hazirlik galismalar1 boltimleri, tinite sonlarinda yer alan degerlendir-
me bolimi, sozluk bolimi, kaynakca boliimii ve dipnotlar analizlerde dikka-
te alinmamustir. Kok degerlere iliskin bulgular1 desteklemek amaciyla, her bir
kok degerin en az ve en ¢ok yer aldig1 ders kitabindan kok degerleri yansitan
alintilara yer verilmistir.

2. Bulgular
2.1. Adalet Kok Degerine Iliskin Bulgular

Hak ve hukuka uygunluk, hakki gozetme, yasalarla sahip olunan hakla-
rin herkes tarafindan kullanilmasinin saglanmasi, herkese kendine uygun
diiseni, kendi hakki olan1 verme anlamlarina gelen3® adalet, her bireyin sahip
olmasi gereken 6nemli bir degerdir. Insanlik i¢in &nemli olan bu degere, Pey-
gamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim programinda ve ders kitaplarinda yogun
bir sekilde yer verilmistir. Programda 7. siuf 2. tinitede yer alan “Adaletin

Islam’mn temel ilkelerinden biri oldugunu kavrar.”, Insanlarin yaratilista esit
oldugu ile ilgili bir hadisi yorumlar.” kazanimlar1® ile 8. Smuf 3. {initede yer

37 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 239.
38 Giincel Tiirkce Sozliik, “ Adalet” (Erisim 15 Subat 2024).
% MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 33.
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alan “Peygamberimizin adaleti saglamada ortaya koydugu ilkeleri 6rneklerle
aciklar.” kazanimmi% adalet degeriyle iligkilidir. Bu kazanimlarla iligkili olan
konu basliklarinda da adalet degerine yer verilmistir. 7. smf 2. tinitede yer
alan “Adaletin Gozetilmesi” bashigi#! ve 8. smif 3. tinitede yer alan “Adil Bir
Yonetici Olarak Peygamberimiz” bashgi#? adalet degerini yansitmaktadir.
Adaletle ilgili herhangi bir kazanimin karsiligi olmasa da 6. sinif 1. tinitede yer
alan “Adaletli Hakem” bashig1 da*? bu degeri yansitmaktadir.

Ortaokul Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplar icerik olarak incelendi-
ginde 5. sinif ders kitabinda 9, 6. sinif ders kitabinda 14, 7. sinif ders kitabinda
34 ve 8. sinif ders kitabinda 27 olmak tizere toplam 84 yerde adalet degerine
vurgu yapildig goriilmektedir. Ders kitaplarinda adalet degerine vurgu yapi-
lan yerlerin smif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki tablo-
da belirtilmistir.

Tablo 3: Adalet Kék Degerine Iligkin Bulgular

Sl{uf . Sayfa Numaralar: f %

Diizeyi

5 14, 16, 38, 47, 48, 83, 100(2), 105 9 10,71

6 17,18,19, 22, 26, 41(2), 42, 46(3), 47, 78, 92 14 16,67

” 14, 15, 31, 48, 49(2), 51, 53(4), 54(4), 55(5), 57, 59, 62, 63, 34 4048
71,72,73,75,77,78, 81, 87,93, 119 ’

8 16, 17, 38(2), 39, 64(4), 65(5), 66(4), 68(3), 69, 73(2), 74, 27 3214
112,113

Toplam 84 100

Tabloya gore adalet degerine her sinif diizeyinde temas edilmekle birlikte
en cok 7. siuf ders kitabinda, en az ise 5. sinif ders kitabinda yer verildigi go-
riilmektedir. 7. ve 8. sinif ders kitaplarinda adalet kok degerine daha ¢ok yer
verilmis olmasinin, her iki smif diizeyinde de dogrudan bu degerle iliskili

40 MEB, Ortackul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat Dersi Ogretim Programi, 41.
4 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Program, 31.
42 MEB, Ortackul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayati Dersi Ogretim Program, 38.
43 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 24.
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olan kazanim bulunmasindan kaynaklandig: soylenebilir. Ciinkii adalet dege-
riyle ilgili kazanimlarin varligy, ilgili siniflarin ders kitaplarmin igerigine yan-
simistir. Benzer durum adalet degeninin 6grenme alanlarina gore dagilimini
da etkilemistir. Ders kitaplarinda adalet degerini iceren kazanimlarin yer al-
digr “Peygamberimizin Nebevi Yonii” ve “Sosyal Hayatta Peygamberimiz”
ogrenme alanlarinda bu degere daha cok yer verildigi goriilmektedir. Ders
kitaplarinda yer alan asagidaki metinler adalet kok degerine 6rnek gosterilebi-
lir:

“Peygamberimiz adaletli davranmak icin biiyiik titizlik gostermis,
bizden de aymi titizligi g0stermemizi istemigtir. Bir hadis-i serifin-
de soyle buyurmaktadir: ‘Miisliiman Miisliiman’in kardegidir.
Ona haksizlik yapmaz, haksizlik yapilmasina seyirci kalmaz...””#

“Ihlas ve samimiyet, Peygamberimizin hayatinda sadece ibadetler-
de degil; insani iliskilerde de 6n plandadir. O, insanlarla iletisim
kurarken de samimi ve icten davranmug; g0steristen ve ¢ikarcilik-
tan daima kaginmustir. Hammuna, cocuklarina, torunlarina, akra-
balarina ve cevresine gerekli dnemi ve sayguyr gostermistir. Insan-
lar arasinda kiigiik biiyiik ayrim yapmadan herkese esit ve adil bir
sekilde davranmigtir.”4

“Hayatin her alaminda adil olmak onemlidir. Ancak ozellikle dev-

let yonetiminde adalet her seyden daha onemlidir. Peygamber
Efendimiz devlet yonetiminde adil olan kimseleri hicbir gélgenin
bulunmadigr kiyamet giiniinde Allah Tedld'min golgelendirecegini
miijdelemigtir.” 46

2.2. Dostluk Kok Degerine Iligskin Bulgular

Sevilen, giivenilen, goniildas olan, iyi anlasilan, iyi gecinilen, aralarinda
iyi iligkiler kurulan kimseyi ifade eden dost¥ kelimesinden tiiretilen ve dost
olma durumunu ifade eden dostluk, insanlar1 birlestiren bir degerdir. Sosyal
bir varlik olan insan igin oldukca 6nemli olan bu degere Peygamberimizin

44 Balc1 Arvas vd., Peygamberimizin Hayati 6, 46.

45 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat1 5, 83.

4 Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 54.

47 Giincel Tiirkce Sozliik, “Dost” (Erisim 16 Subat 2024).
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Hayat1 ders kitaplarinda yogun bir sekilde temas edilmesi beklenir. Peygam-
berimizin Hayati (5-8) 6gretim programinda 7. sinif 5. tinitede yer alan “Saha-
benin yardimlasma ve dayanismasma ornekler verir.” ve “Sahabenin cesareti-
ni ve sadakatini 6rneklerle aciklar.” kazanimlari*® dostluk degeriyle iliskilidir.
Konu basliklar: igerisinde 5. smuif 3. tinitede yer alan “Cocuklarin Dostu Pey-
gamberimiz” bashi$1# ile 7. siuf 5. tinitede yer alan “Sahabenin Cesaret ve
Sadakati” ve “Sahabenin Yardimlasma ve Dayanismast” basliklarinin® dost-
luk degerini yansitmaktadir.

Kazanimlarda ve konu basliklarinda yer almasa da, ders kitaplarinn ice-
riginde bircok yerde dostluk degerine temas edildigi gortilmektedir. 5. sinif
ders kitabinda 9, 6. sinif ders kitabinda 37, 7. sinif ders kitabinda 46 ve 8. sinif
ders kitabinda 20 olmak tizere toplam 112 yerde bu degere yer verilmistir.
Ders kitaplarinda dostluk degerine deginilen yerlerin sinif diizeyine gore da-
gilim1 ve sayfa numaralar1 asagidaki tabloda belirtilmistir.

Tablo 4: Dostluk Kék Degerine Iligkin Bulgular

Sinif

0
Diizeyi Sayfa Numaralar1 f o
5 47, 64, 82(2), 95(2), 99, 102, 106 9 804
19, 24, 42(2), 45, 46, 48, 55, 63, 64, 65(3), 66, 67, 70, 87,
6 88, 89(2), 90, 91, 93, 94(2), 107, 108(4), 112, 113, 116, 117, 37 33,04
118, 121(2)
17(2), 18(2), 19, 24, 27, 30, 34, 36, 40, 72, 73,79, 81, 89(2),
7 95, 100, 102, 108(4), 109(6), 110, 113(6), 114(3), 115(2), 46 41,07
117,118, 120, 122
27(3), 38, 39, 41(4), 58, 69, 73, 90, 97, 104(2), 105, 109,
8 110, 112 20 17,86
Toplam 112 100

48 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 36.
49 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Og“retim Programi, 17.
50 Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 31.



Ortaokul Peygamberimizin Hayat: Ders Kitaplarinin Kok Degerler Acisindan Incelenmesi

Tabloya gore dostluk degerine her simif diizeyinde deginildigi goriilmek-
tedir. Ders kitaplari igerisinde en ¢ok 7. smif ders kitabinda, en az ise 5. sinif
ders kitabinda dostluk degerine yer verilmistir. Ogrenme alanlar1 acisindan
bakildiginda “Peygamberimizin Ashabi” 6grenme alaninda dostluk degerine
daha yogun vurgu yapildig: goriilmektedir. Diger 6grenme alanlarindaki tini-
telere gore bu 6grenme alaninda yer alan tinitelerde dostluk degerinin daha
¢ok yer almasmin, bu tinitelerde Hz. Peygamberin ashabiyla olan miinasebet-
lerinin konu edilmesinden kaynaklandig1 soylenebilir. Ozellikle 7. Sinif ders
kitabinda yer alan “Sahabeden Ornek Davranslar” adli iinitede, sahabenin
ornek davranislari cercevesinde dostluk degerine vurgu yapildig: goriilmek-
tedir. Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler dostluk degerine 6rnek
gosterilebilir:

“Dost ve arkadas anlanunda kullanilan sahabi kelimesi, sohbet ke-
limesinden gelir. Miisliiman olarak Hz. Peygamber'in sohbetine
katilan kimse demektir. Sahabe ise sahabi kelimesinin ¢oguludur.
Peygamber Efendimize gelip iman eden sahabiler, onunla goriistip
sohbet ettiler. Birlikte namaz kildilar ve Kur'an okudular. Islam’
ondan o6grenip Miisliimanca yasadilar. Peygamberimizle (s.a.v)
hem dost oldular hem de biitiin zorluklarla birlikte miicadele etti-
ler.”51

“Peygamber Efendimiz, Isra ve Mirac gecesinde yasadigi olaga-
niistii seyleri Kabe'de insanlara agikladi. Miisrikler bu habere hem
sasirdi hem de sevindi. Sevinmiglerdi ¢tinkii Hz. Peygamber'in
gliya yalan soyledigini ispat icin delil bulduklarim zannetmislerdi.
Bu olayi, Hz. Ebu Bekir’e haber verdiler. Miisrikler: Dostunun son
olarak anlattigr bu yeni seylere ne diyeceksin, goklere cikmis! Hz.
Ebu Bekir: Bunu o mu séyledi? Miisrikler: Evet, o soyledi. Hz.
Ebu Bekir: O soylediyse dogrudur. Onun agzindan ¢ikan her sé-
ziin dogru olduguna inaniyorum.”52

2.3. Diiriistliik Kok Degerine Iliskin Bulgular

51 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat1 5, 95.
52 Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 30.
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Soziinde ve davraniglarinda dogruluktan ayrilmayan kimseyi ifade eden
diirtist>® kelimesinden tiiretilen ve diiriist olma durumunu ifade eden diirtist-
liikk, bireye kazandirilmasi gereken onemli bir degerdir. Peygamberimizin
Hayat1 (5-8) ogretim programinda dogrudan diiriistlik degerini iceren bir
kazanima yer verilmemistir. Ancak 6. sinif 1. tinitede yer alan “Peygamberi-
mizin genclik donemindeki ahlaki 6zelliklerini kavrar.”, “Peygamberimizin
genglik donemindeki erdemli davranislarmni kendi hayatinda uygulamaya
istekli olur.” kazanimlar1 dolayh olarak diiriistliikle iliskilendirilebilir. Unite
ve konu basliklarina bakildiginda, diirtistlitk degerine gitivenilir olma anla-
minda sadece 6. siif 1. initede gecen “Toplumsal Sorunlara Duyarli ve Gii-
venilir Gen¢” bashiginda yer verildigi gortilmektedir.

Diiriistliik, Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yogun bir sekilde
temas edilen bir degerdir. Durtstliik degeri 5. sinif ders kitabinda 16, 6. sinif
ders kitabinda 20, 7. sinif ders kitabinda 32 ve 8. sinif ders kitabmnda 29 olmak
tizere toplam 97 yerde ge¢mektedir. Ders kitaplarinda diirtistlitk degerine
deginilen yerlerin smif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki
tabloda belirtilmistir.

Tablo 5: Diiriistliik Kok Degerine Iliskin Bulgular

Sl.r.uf . Sayfa Numaralar: f %

Diizeyi

5 16, 29(3), 37, 40, 43, 44, 45(3), 46, 59, 66, 81, 84, 16 16,49

6 15, 16, 19(3), 20(3), 21, 22, 24, 33, 46, 47(3), 48, 49, 64, 117 20 20,62

” 14, 15, 19, 20, 25, 30, 58(2), 59(5), 60, 77, 79, 91, 92, 108(3), 32 3299
109(2), 110(2), 111, 114, 117, 118(2), 120, 121 ’

8 16, 17(2), 22, 38, 39, 46, 47, 48(2), 56, 65, 67(2), 68, 72, 75, 29 2990
76(3), 77(2), 78(4), 109, 112, 118 ’

Toplam 97 100

5 Giincel Tiirkce Sozliik, “Durtist” (Erisim 19 Subat 2024).
54 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 24.



Ortaokul Peygamberimizin Hayat: Ders Kitaplarinin Kok Degerler Acisindan Incelenmesi

Tablo incelendiginde her smif diizeyinin ders kitabinda diirtistliik dege-
rine deginildigi goriilmektedir. Diiriistliik degeri en ¢ok 7. smaf ders kitabinda
yer alirken, en az ise 5. sinif ders kitabinda yer almaktadir. Ogrenme alanlari-
na gore diirtistlitk degerinin “Peygamberimizin Nebevi Yonii” 6grenme ala-
ninda daha fazla yer aldig goriilmektedir. Bu 6grenme alaninda yer alan tini-
telerde Hz. Peygamberin ahlaki 6zelliklerine ve evrensel mesajlarma deginil-
mis olmasmin, diirtistlitk degerinin daha ¢ok vurgulanmasinda etkili oldugu
soylenebilir. Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler diiriistlitk degerine
ornek gosterilebilir:

“Peygamber Efendimizin (s.a.v) yalmzca sozleri degil her tiirlii
davramsgt dosdogruydu. Saka bile olsa yalan séyledigi hi¢ duyul-
mamigt. Verdigi sozii yerine getirirdi. Kendisine emanet edileni
korurdu. Islerinde dakik, planli ve diizenliydi. Zamani en giizel ve
en verimli bir sekilde degerlendirirdi.”5>

“Emanetin go0zetilmesi noktasinda bizim icin en giizel drnek Re-
sul-i Ekrem Efendimizdir. O, daha gengliginde insanlarin en gii-
veniliri olarak “el-Emin” olarak isimlendirildi. Peygamber olduk-
tan sonra kendisine iman etmeyen insanlar dahi ona asla “giive-
nilmez birisin” demedi. Aksine emanetlerini ona vermeye devam
ettiler. Hatta Peygamber Efendimiz, Medine'ye hicret edecegi za-
man, Hz. Ali"yi cagirdi. Ona hicret hakkindaki ilahi emri haber ve-
rip kendisinde bulunan emanetleri yerlerine teslim etmesi i¢cin onu
gorevlendirdi.5

2.4. Ozdenetim Kok Degerine iliskin Bulgular

Daha 6nemli bir amaca ulasabilmek i¢in kisinin tepkilerini, davranislarimi
veya baska amaca yonelme egilimini denetleyip kisitlamas1 anlamina gelen>”
ozdenetim, Peygamberimizin Hayat1 derslerinde dgrencilere kazandirilmasi
gereken onemli bir degerdir. Peygamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim progra-
minda, her bireyin sahip olmasi gereken bu degerle iliskilendirilebilecek ka-
zanima ve konu basligina yer verilmemistir.

% Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat1 5, 29.
5%  Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 59.
57 Giincel Tiirke Sozliik, “Oz denetim” (Erisim 20 Subat 2024).
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Oz denetim, Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda en az vurgulanan
kok degerdir. Oz denetim degerine 5. sinuf ders kitabinda 10, 6. siuf ders kita-
binda 7, 7. simif ders kitabinda 12 ve 8. sinif ders kitabinda 4 olmak tizere top-
lam 33 yerde temas edilmektedir. Ders kitaplarinda 6z denetim degerine de-
ginilen yerlerin smif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki
tabloda belirtilmistir.

Tablo 6: Oz Denetim Kok Degerine iliskin Bulgular

Sl.r.uf . Sayfa Numaralar: f %
Diizeyi

5 19, 44, 63, 64, 65(3), 69, 85, 100 10 30,30
6 16(3), 33, 63, 87, 90, 95 7 21,21
7 43,53, 58, 59, 61, 88, 91, 99, 100, 102, 116(2) 12 36,36
8 58,73,77,96 4 12,12
Toplam 33 100

Tabloya gore yer verilme siklig1 diisiik olsa da tiim ders kitaplarinda 6z
denetim degerine yer verildigi goriilmektedir. Oz denetim degerine en ¢ok 7.
smuf ders kitabinda, en az ise 8. simif ders kitabinda temas edilmistir. Ogrenme
alanlar1 acgisindan bakildiginda sonuglar birbirine yakin olmakla birlikte 6z
denetim degerine en ¢ok “Peygamberimizin Ornekligi” alaninda yer verildigi
gortilmektedir. Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler 6z denetim de-
gerine ornek gosterilebilir:

“Rabb'imiz, peygamberinden ve kendisine inanan kullarindan iba-
dette sabirli ve azimli olmalarimi, kiiciik menfaatlerin esiri olma-
malarini istemektedir. Tiim bunlarin bilincinde olan sahabe, basta
namaz olmak tizere Yiice Allah'in emirlerini yerine getirme, yasak-
lar1 da terk etme hususunda azim gosterdi. Bu siirecte, davramigla-
rim Allah’in rizasina uygun bir sekilde yonetmeyi (0z denetimi)
ogrendi.” 58

% Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 116.
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“lyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma gorevi; Peygamber Efen-
dimiz'in (s.a.v.) oldugu gibi biitiin miiminlerin de gérevidir.
Mii'min dnce kendi nefsini temizlemeye calismali, daha sonra
miimin kardeslerine iyiligi emredip onlar: kotiiliikten sakindirma-
ya gayret gostermelidir.”>9

2.5. Sabir K6k Degerine Iligkin Bulgular

Uziicii durumlar karsisinda ses cikarmadan onlarin gecmesini bekleme
erdemi, olacak veya gelecek bir seyi telas gostermeden bekleme anlamlarina
gelen® sabir yeni yetisen nesle kazandirilmas: gereken bir degerdir. Peygam-
berimizin Hayat1 (5-8) 6gretim programinda 6. smif 4. tinitede yer alan “Pey-
gamberimizin Allah’a giivenini ve sabrini 6rneklerle aciklar.” kazanimi®! ve 7.
smif 1. tinitede yer alan “Peygamberimizin sabirla ilgili bir hadisini yorum-
lar.” kazanimi®? sabir degeriyle iliskilidir. Unite ve konu bagliklar1 incelendi-
ginde 6. smuf 4. tinitede yer alan “Peygamberimizin Allah’a Giivenmesi ve
Sabr1” bagliginin sabir degerini yansittig: goriilmektedir.

Sabir, Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda bircok yerde temas edi-
len bir degerdir. Bu degerin 5. siif ders kitabinda 8, 6. sinif ders kitabinda 26,
7. smif ders kitabinda 37 ve 8. simif ders kitabinda 5 olmak {izere toplam 76
yerde gectigi gortilmektedir. Ders kitaplarinda sabir degerine deginilen yerle-
rin siif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki tabloda belir-
tilmistir.

Tablo 7: Sabir Kok Degerine Iliskin Bulgular

Sinif
Diize- Sayfa Numaralar f %
yi
10,5
5 30, 40, 81, 82(2), 88,102, 104 8 3
6 21, 46, 67, 87(5), 88(2), 89(3), 90(4), 91(3), 92, 107, 111, 114, 2 34,2
117,119 6 1

% Giinaydimn Asan - Bala, Peygamberimizin Hayat: 8, 58.
60 Giincel Tiirkge Sozliik, “Sabir” (Erisim 20 Subat 2024).
61 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Program, 28.
62 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 32.
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” 22, 23(2), 24(2), 28, 30, 35, 43(2), 54, 62, 72, 81, 100, 101, 3 48,6
102(3), 109, 116(8), 118(3), 119(2), 120(2), 121, 122 7 8

8 20, 48, 56,105, 117 5 6,58

Top- 7

lam 6 100

Tabloya gore tiim smif diizeyindeki ders kitaplarinda sabir yer verildigi
goriilmektedir. Sabir degeri en ¢ok 7. smif ders kitabinda vurgulanirken, en az
8. siuf ders kitabinda vurgulanmustir. 6. ve 7. stnif ders kitaplarinda sabir de-
gerinin daha ¢ok vurgulanmasimnin, bu sinif diizeylerinde sabir degerini iceren
kazamimlarin yer almasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Ogrenme alanlar
agisinda sabir degeri incelendiginde, “Peygamberimizin Ornekligi” ve 6g-
renme alaninda bu degere daha ¢ok yer verildigi goriilmektedir. Bu durumun
sabirla ilgili olan “Peygamberimizin Allah’a giivenini ve sabrini drneklerle
aciklar.” kazaniminin bu 6grenme alaninda yer almasindan kaynaklandig:
soylenebilir. Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler sabir degerine or-
nek gosterilebilir:

“Peygamber Efendimizin hayatt incelendiginde bilhassa Mekke y11-
larimin bir sabir donemi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii o, aciktan
davet donemi ile baglayan yillarda her tiirlii baski, siddet ve yil-
dirmaya kars: sabirla miicadele etmistir. Kendisi sabrettigi Qibi
Miisliimanlara da stivekli sabri tavsiye etmigtir.”63

“Yasir Ailesi'ne bir giin Mekke disindaki bir yerde iskence edili-
yordu. Peygamberimiz (s.a.v.) bunu dSrenince onlarin yanina gel-
di, tiziildii. Yasir'in (r.a.): ‘Bu igkence hi¢ bitmeyecek mi Ya Resu-
lullah?” sorusuna ‘Sabret!” diye cevap verdi. Yasir ailesi igin “Al-
lah'im! Yasir Ailesini bagisla.” diye dua etti. Yasir Ailesi cennet
miijdesiyle bu iskencelere sabretti.” 64

2.6. Sayg1 Kok Degerine iliskin Bulgular

6 Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 43.
64 Giinaydin Asan - Bala, Peygamberimizin Hayat: 8, 117.
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Bir kimseye, bir seye kars1 dikkatli, 6zenli, 6lciilti davranmaya sebep olan
sevgi duygusu, hiirmet anlamlarma gelen% saygi her insanmn sahip olmasi
gereken bir degerdir. insanlar arasi iliskilerde olumlu ve dnemli etkileri olan
saygl, Peygamberimizin Hayat1 derslerinde vurgulanmas: gereken bir deger-
dir. Peygamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim programinda dogrudan sayg: de-
gerini iceren bir kazanim yer almamaktadir. Ancak 5. sinif 3. {initede yer alan
“ Asr-1 Saadetteki cocuklarin Peygamberimize olan sevgisi ile 6zdesim kurar.”
ve “Peygamberimizin ¢ocuk sevgisini ve ¢ocuklara verdigi degeri 6rneklerle
aciklar.” kazanimlary;% 6. sinif 2. {initede yer alan “Peygamberimizin insanla-
ra verdigi degeri 6rneklerle agiklar.” kazanimi,¢” 3. tinitede yer alan “Peygam-
berimizin genclere verdigi degeri 6rneklerle agiklar.” kazanimi% ve 5. tinitede
yer alan “Peygamberimizin sahabilerine verdigi degeri 6rneklerle agiklar.”
kazanimi® ile 7. sinif 3. tinitede yer alan “Peygamberimizin eslerine kars1 olan
tutumuna ornekler verir.”, “Peygamberimizin bir baba olarak cocuklarina
kars1 ornek davramislarini agiklar.” ve “Peygamberimizin komsularma kars:
davranislarina ornekler verir.” kazanimlar1?® dolayli olarak saygi degeriyle
iliskilendirilebilir. Ogretim programinda sayg: degerini yansitan {inite ve ko-
nu bashigina yer verilmemistir.

Sayg1, Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yogun olarak temas
edilen bir degerdir. Bu degerin 5. smif ders kitabinda 31, 6. smif ders kitabinda
14, 7. simaf ders kitabinda 22 ve 8. smif ders kitabinda 17 olmak {izere toplam
84 yerde gectigi gortlmektedir. Ders kitaplarinda saygi degerine deginilen
yerlerin smnif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki tabloda
belirtilmistir.

Tablo 8: Saygi1 Kok Degerine Iliskin Bulgular

Sinif

0
Diizeyi Sayfa Numaralar1 f o

65 Giincel Tiirkge Sozliik, “Sayg1” (Erisim 21 Subat 2024).

66 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Program, 20.
67 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 26.
6 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 27.
69 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 29.
70 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortackulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programu, 34.
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17, 24, 29, 31, 55, 59, 61(2), 62(2), 65, 66, 67, 69, 71, 75,

62
5 83(2), 84, 86, 88(2), 95, 96(2), 98(2), 99, 100, 103, 105, 109 313690
6 15,16(2), 19, 24, 43, 46, 49(2), 53, 55, 74, 75, 118 14 16,67
51, 57, 59, 69, 71, 72(2), 73(2), 75, 76, 79, 80, 81, 86, 91,
7 98(3), 100, 102, 116 22 2619
8 25,27,34, 38, 39, 48(4), 73, 74, 77, 90, 92(3), 93 17 20,24
Toplam 84 100

Tabloda belirtildigi tizere her smif diizeyinin ders kitabinda saygi dege-
rine temas edildigi gortilmektedir. Sayg1 degerine en ¢ok 5. siif ders kitabin-
da, en az ise 6. siif ders kitabinda yer verilmistir. Saygi degerinin 6grenme
alanlarina gore dagilimi incelendiginde “Sosyal Hayatta Peygamberimiz” 6g-
renme alaninda bu degere daha cok temas edildigi gortilmektedir. Bu duru-
mun sayg1 degeriyle iliskilendirilen kazanimlarin daha ¢ok bu 6grenme ala-
ninda yer almasindan kaynaklandigi soylenebilir. Ayrica Hz. Peygamberin
diger insanlarla miinasebetlerinin 6rneklerle anlatildig1 bu 6grenme alaninda
saygl degerinin daha ¢ok yer almasi, bu degerin sosyal iliskiler agisindan ol-
dukca 6nemli oldugunun da bir gostergesidir. Ders kitaplarinda yer alan asa-
g1daki metinler sayg1 degerine drnek gosterilebilir:

“"ia

Cocuklarimiza saygili davranin, onlarla alay etmeyin, onlara ha-
karet etmeyin, aptal ve cahil gibi lakaplarla onlar: cagirmayin.” di-
yen Peygamberimiz (s.a.v), cocuklarla olan iliskilerinde onlara kar-
st oldukga nazikti. Cocuklarin hatalarini hog goriir, onlar azarla-
mazdi. Sokak ve carsilarda karsilastigr cocuklara, biiyiik insanlara
verdigi gibi selam verir; hal ve hatirlarim sorardi.” 71

“Peygamber Efendimiz, kendini 6vmekten hoslanmayan miitevazi
bir insandi. Bir topluluk igine girdiginde ayaga kalkilmasini ve
kendisine yer verilmesini istemez, bos buldugu yere otururdu. Bu-
nun yamnda kendisini ziyarete gelenleri karsilar ve onlara ikram-

71 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat1 5, 62.
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da bulunurdu.” 72
2.7. Sevgi Kok Degerine Iliskin Bulgular

Insan1 bir seye veya bir kimseye karst yakin ilgi ve baglilik gostermeye
yonelten duygu anlamma gelen” sevgi, her bireyin sahip olmasi gereken
onemli bir degerdir. Bireyin hem kendine hem de cevresine yonelik tutum ve
davranislarini sekillendiren bu degerin Peygamberimizin Hayat1 derslerinde
yer almasi beklenir. Peygamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim programu incelen-
diginde, 5. sinif 1. tinitede yer alan “Peygamberimizin ¢ocuklara kars1 sevgi
ve sefkat gostermeyi tavsiye eden bir hadisini yorumlar.” kazanimi,”# 3. tini-
tede yer alan “Peygamberimizin ¢ocuk sevgisini ve cocuklara verdigi degeri
orneklerle aciklar.”, “ Asr-1 Saadet’teki cocuklarin Peygamberimize olan sevgi-
si ile 6zdesim kurar.” ve “Peygamberimizin ¢cocuk sevgisi ile ilgili bir hadisini
yorumlar.” kazanimlari,” 4. tinitede yer alan “Peygamberimizin Allah sevgi-
sini orneklerle agiklar.” kazanimi,7¢ 5. {initede yer alan “Sahabenin Peygambe-
rimize olan sevgi ve baglihigmi fark eder.” kazanimi;”” 6. smuf 5. {initede yer
alan “Peygamberimizin sahabe sevgisi ile ilgili bir hadisini yorumlar.” kaza-
nimi78 ile 8. sinif 3. tinitede yer alan “Peygamberimizin tabiat sevgisi ile ilgili
bir hadisini yorumlar.” kazanimi” sevgi degeriyle dogrudan iliskilendirilebi-
lir. Ayrica 5. siuf 3. {initede yer alan “Peygamberimizin kimsesiz ¢ocuklara
gosterdigi hassasiyeti fark eder.” kazanimi, 80 6. smuf 2. tinitede yer alan “Pey-
gamberimizin miiminlere karsi olan sefkat ve merhametini aciklar.” kazani-
mi! ile 4. tinitede yer alan “Peygamberimizin Allah’a giivenini ve sabrini or-
neklerle agiklar.” kazanimi,$2 7. siuf 3. tinitede yer alan “Peygamberimizin
eslerine kars1 olan tutumuna ornekler verir.”, “Peygamberimizin bir baba ola-

72 Balc1 Arvas vd., Peygamberimizin Hayati 6, 49.

73 Giincel Tiirkce Sozliik, “Sevgi” (Erisim 24 Subat 2024).

74 MEB, Ortaokul ve fmam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Program, 18.
75 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programu, 20.
76 MEB, Ortaokul ve fmam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 21.
77 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programu, 22.
78 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 29.
79 MEB, Ortaokul ve fmam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 41.
80 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 20.
81 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 26.
82 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 28.
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rak c¢ocuklarina kargt 6rnek davraniglarint agiklar.”, “Akrabalik iligkilerinde
Peygamberimizi kendisine 6rnek alir.” ve “Peygamberimizin komsularina
kars1 davranislarina ornekler verir.” kazanimlari® ise dolayli olarak sevgi de-
geriyle iligkilendirilebilir. Kazanimlarda yogun bir sekilde sevgi degerine yer
verilse de bu durum ayni oranda konu basliklarina da yansimamustir. Sadece
5. smif 1. tinitede yer alan “Dedesinin Sevgili Torunu” ve 4. tinitede yer alan
“Peygamberimizin Allah Sevgisi” bashiklari® sevgi degerini yansitmaktadir.

Sevgi, Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda ¢ok yogun olarak temas
edilen bir degerdir. Bu degerin 5. smif ders kitabinda 88, 6. sinif ders kitabinda
44, 7. sinif ders kitabinda 65 ve 8. smif ders kitabinda 51 olmak tizere toplam
248 yerde gectigi goriilmektedir. Ders kitaplarinda sevgi degerine deginilen
yerlerin smif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki tabloda
belirtilmistir.

Tablo 9: Sevgi Kok Degerine Iliskin Bulgular

Sl{llf . Sayfa Numaralar: f %
Diizeyi
16, 17(2), 18, 19(3), 20(3), 21, 22(2), 23, 24(5), 25(3), 27,
29, 31(3), 47, 48, 55(2), 57, 58(3), 59(2), 60, 61(4), 63(2),
5 64, 65(2), 66(2), 67, 68(2), 69, 70(3), 71(3), 72, 73(2), 75, 88 35,48
81(4), 82(2), 83, 95, 96(3), 97, 98, 100, 103, 105(3), 106(2),
107(2), 108, 109(2)
14(4), 15, 16, 19, 24, 25, 41, 42(3), 43(6), 44(4), 46, 48(2),
6 49(3), 50, 52, 54, 55, 78, 89, 109(2), 110, 111, 114, 116, 44 17,74
120, 121(2)
13(2), 16, 18, 25, 27, 28, 35, 36, 40, 42, 57, 68, 69(2), 70(2),
” 71, 72(4), 73(4), 74(3), 75(3), 76, 77(3), 78, 81, 86, 89, 95, 65 2621

101, 109(3), 110(3), 111, 113(2), 114(2), 116(2), 117(2),
118(2), 119(3), 120, 121, 122

14, 15(2), 20, 25, 27(2), 41, 49, 53, 54, 56, 57, 58, 68, 70,
8 73, 74(4), 75, 76, 81(2), 82(3), 90, 94, 97(2), 98, 104, 105, 51 20,56
106(2), 107, 108, 110(2), 112, 115, 118(2), 119, 121(3), 122,

83 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 34.
8¢ MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Program, 17.
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123

Toplam 248 100

Tabloya gore her smif diizeyinin ders kitabinda sevgi degerine yer ve-
rildigi goriilmektedir. Tabloda belirtildigi gibi sevgi degerine en ¢ok 5. sinif
ders kitabinda, en az ise 6. sinuf ders kitabinda yer verilmistir. Ogrenme alan-
lar1 agisinda ders kitaplar1 incelendiginde “Sosyal Hayatta Peygamberimiz”
ogrenme alaninda sevgi degerine daha ¢ok temas edildigi gortilmektedir. Bu
durumun sevgi degeriyle dogrudan ve dolayl olarak iliskili olan kazanimla-
rin cogunlukla bu 6grenme alaninda yer almasindan kaynaklandig: séylenebi-
lir. Bu sonuglar ayrica sosyal iligkilerde sevginin ne kadar énemli oldugunun
da bir gostergesidir. Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler sevgi dege-
rine 6rnek gosterilebilir:

“Cocuk sevgiyle beslenir, sefkatle filizlenir, merhametle biiyiir.
Farkli sekillerde de olsa her ¢agda anne babasindan sartsiz ve he-
sapsiz sevgi gorme hakkina sahiptir. Cocuk sevgisi Allah’in (c.c)
insana bahsettigi merhamet duygusunun bir gostergesidir. Alem-
lere rahmet olarak gonderilen Sevgili Peygamberimiz (s.a.v) ¢ocuk-
lar1 ¢ok severdi. O cocuklara olan sevgisini onlara dua ederek, on-
lar1 kucaklayip operek, kucagina oturtarak, binegine alarak, omuz-
larinda tasiyarak, bazen de onlarla sakalagarak gosterirdi.” s

“Peygamberimiz selamlasma konusunda da ¢ok hassas davramr,
yolda gordiigii cocuklara bile selam verirdi. Selamlagmanin insan-
lar arasindaki sevgiyi artirdigin haber vererek soyle buyurmustur:
‘Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de
gercek manada iman etmis olmazsimiz. Size yerine getirdiginiz
takdirde birbirinizi seveceginiz bir seyi haber vereyim mi? Araniz-
da selami yayiniz.”” 86

2.8. Sorumluluk K6k Degerine Iligkin Bulgular

8 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat 5, 31.
86 Balc1 Arvas vd., Peygamberimizin Hayati 6, 48.
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Kisinin kendi davraniglarin1 veya kendi yetki alanina giren herhangi bir
olayin sonuglarin tistlenmesini veya sorumlu olmay1 gerektiren bir ytikiimlii-
ltigiin kendisini ifade eden®” sorumluluk, 6zellikle yeni yetisen nesle kazandi-
rilmasi gereken bir degerdir. Her bireyin sahip olmasi gereken bu degere Pey-
gamberimizin Hayat1 dersinde de yer verilmesi beklenir. Peygamberimizin
Hayati (5-8) ogretim programi incelendiginde, 7. sinif 1. tinitede yer alan “ilk
vahyin gelisi ile Peygamberimizin yiiklendigi sorumluluklar: yorumlar.” ka-
zanimu®® ve 8. Sinif 3. {initede yer alan “Peygamberimizi 6rnek alarak cevreye
kars1 sorumluluklarini fark eder.” kazanimi® sorumluluk degeriyle dogrudan
iliskili oldugu gortulmektedir. 5. sinuf 2. tinitede yer alan “Peygamberlerin go-
revlerini kavrar.” kazanimi% ise dolayli olarak sorumluluk degeriyle iliskilen-
dirilebilir. Kazanimlarda yer almasina ragmen, 6gretim programinda belirti-
len tinite ve konu basliklarinda sorumluluk degerini yansitan bir icerige yer
verilmedigi goriilmektedir.

Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda sorumluluk degerine bir¢ok
yerde temas edilmistir. 5. smif ders kitabinda 8, 6. sinif ders kitabinda 14, 7.
sinif ders kitabinda 20 ve 8. smif ders kitabinda 8 olmak tizere toplam 50 yer-
de bu degerin gectigi gortilmektedir. Ders kitaplarinda sorumluluk degerine
deginilen yerlerin smif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki
tabloda belirtilmistir.

Tablo 10: Sorumluluk Kok Degerine iliskin Bulgular

Sl.r.uf . Sayfa Numaralar1 f %

Diizeyi

5 21, 31, 64, 65, 66, 70(2), 102 8 16,00

6 25,26, 33, 45,47,65(2),72,74,75,78,79, 94, 97 14 28,00
14, 17, 30, 58, 60(2), 61, 72, 75(2), 76, 78, 80(2), 81, 86, 91,

7 113, 118, 120 20 40,00

87 Giincel Tiirkge Sézliik, “Sorumluluk” (Erisim 25 Subat 2024).

88 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 32.
89 MEB, Ortaokul ve [mnam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 41.
9 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 19.
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8 38(2), 49, 58, 77, 81, 83(2), 8 16,00

Toplam 50 100

Tablo incelendiginde sorumluluk degerine her sinif diizeyinin ders kita-
binda yer temas edildigi goriilmektedir. Sorumluluk degerine en ¢ok 7. Sinif
ders kitabinda yer verilirken, en az 5 ve 8. sif ders kitaplarinda yer verilmis-
tir. Ogrenme alanlar1 agisindan ders kitaplari incelendiginde, sorumluluk de-
gerine en ¢ok “Sosyal Hayatta Peygamberimiz” 6grenme alaninda deginildigi
gortilmektedir. Bu durum Hz. Peygamberin sosyal iliskilerinde sorumluluk
degerini iceren 6rneklerin daha cok yer aldiginin gostergesidir. Ders kitapla-
rinda yer alan asagidaki metinler sorumluluk degerine drnek gosterilebilir:

“Unutulmamalidir ki anne baba ¢cocuklarimin sahibi degil emanet-
cisidir. Dolayistyla emanetin sahibi olan Yiice Rabbimize kars
ciddi bir sorumluluk yiiklenmektedir. Allah’in (c.c) kendilerine tes-
lim ettigi kiiciik insani en giizel sekilde biiyiitmekle miikelleftir. Bu
bilingle giintimiizde anne babalara diisen énemli gorevlerden biri
cocuklarini ahlakly ve terbiyeli birer evlat olarak yetistirmektir. Bu
terbiye ile biiyiiyen cocuklar basta anne babalarina, vatamina ve
milletine karst sorumluluklarini yerine getiren bireyler haline ge-
lirler.”91

“Bir toplumu ayakta tutan en onemli kurum ailedir. Aile bireyle-
rinin birbirlerine karst sorumluluklar: ve haklar: vardir. Aile fert-
lerinin sorumlulugunu bildigi, birbirlerinin haklarina saygr duy-
dugu ailelerde huzur ve mutluluk olur. Ailede huzur ve mutluluk
aileyi olusturan bireylerin sorumluluklarini yerine getirmeleri ve
birbirlerinin haklarini gozetmeleri ile saglanir.”9?

2.9. Vatanseverlik Kok Degerine Iligskin Bulgular

Yurdunu, milletini biiyiik bir tutku ile sevme, bu ugurda her tiirli 6zve-
riye katlanma durumunu ve yurtsevere yakisir davranisi ifade eden yurtse-

91 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat 5, 31.
92 Yilmaz vd., Peygamberimizin Hayat: 7, 81.
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verlik? kelimesiyle es anlamli olan vatanseverlik%, ayni vatanda yasayan her
bireyin sahip olmasi gereken 6nemli bir degerdir. Insanliga her konuda 6rnek
olan Hz. Peygamberin hayatiin anlatildigi Peygamberimizin Hayat1 dersle-
rinde bu degere yer verilmesi beklenir. Peygamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim
programui incelendiginde dogrudan vatanseverlik degerini yansitan kazanima
yer verilmedigi goriilmektedir. 6. sinuf 1. {initede yer alan “Peygamberimizin
toplumsal duyarlilikla ile ilgili bir hadisini yorumlar.” kazanimi® ile 7. smaf 5.
tinitede yer alan “Sahabenin yardimlasma ve dayanismasina drnekler verir.”
kazanimi1% dolayl olarak vatanseverlikle iliskilendirilebilir. Programda belir-
tilen {inite ve konu baslklarinda vatanseverlik degerine yer verilmedigi go-
riilmektedir.

Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda vatanseverlik degerine bircok
yerde deginilmistir. 5. smif ders kitabinda 9, 6. sinuf ders kitabinda 17, 7. sinif
ders kitabinda 23 ve 8. sinif ders kitabinda 32 olmak tizere toplam 81 yerde bu
degerin gectigi gortilmektedir. Ders kitaplarinda vatanseverlik degerine temas
edilen yerlerin smf diizeyine gore dagilimi ve sayfa numaralar1 asagidaki
tabloda belirtilmistir.

Tablo 11: Vatanseverlik Kok Degerine Iliskin Bulgular

Sinif

0
Diizeyi Sayfa Numaralar1 f %
5 29, 30, 31, 46, 47, 74, 84, 85(2), 9 11,11
6 15,17, 33(2), 41(2), 42, 49, 65, 68, 74, 75(3), 79, 111, 118 17 20,99
” 15, 37, 57(2), 60, 61(2), 77, 102, 109, 110(2), 112, 114, 115, 23 9840
117(2), 118(2), 119, 120(2), 121 ’
8 16, 29, 30, 34, 58, 72(3), 75(2), 78, 79(3), 80(6), 81(2), 82, 3 3951
83(4), 99, 116,117,118, 122,123 ’
Toplam 81 100

9 Giincel Tiirkce Sozliik, “Yurtseverlik” (Erisim 25 Subat 2024).

94 Giincel Tiirkge Sozliik, “Vatanseverlik” (Erisim 25 Subat 2024).

95  MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Og“retim Programi, 25.
% MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 36.
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Tablo incelendiginde, her smif diizeyinin ders kitabinda vatanseverlik
degerine yer verildigi gortilmektedir. Vatanseverlik degerine en gok 8. smif
ders kitabinda, en az ise 5. smif ders kitabinda yer verildigi gortilmektedir.
Tum 6grenme alanlarinda vatanseverlik degerine yer verilmekle birlikte, de-
gerin en ¢ok “Sosyal Hayatta Peygamberimiz” 6grenme alaninda vurgulandi-
g1 goriilmektedir. Bu 6grenme alaninda Hz. Peygamberin dayanisma, toplu-
mu 6nemseme gibi vatanseverligin sosyal yoniine isaret eden orneklere yer
verilmesinin bu sonugta etkili oldugu soylenebilir. Ders kitaplarinda yer alan
asagidaki metinler vatanseverlik degerine 6rnek gosterilebilir:

“Yasadigr cevreyi giizellestirme konusunda hassas olan sevgili
Peygamberimiz, agag dikilmesi ve doganin korunmas: konularinda
nasihat ederdi. Cevreyi kirletenleri uyarir; ‘Allah temizdir, temiz-
ligi sever; comerttir, comertligi sever. Avlularimzi temizleyin.’
buyurarak cevre temizligi hakkinda insanlan bilinclendirmeye ca-
higirdi. Ortak kullamum alanlarmn temiz tutulmas: gerektigini
soyler, gordiigii bir ¢dpii veya pisligi bizzat kendisi kaldirip temiz-
lerdi. Rastgele yerlere tiikiiriilmesinden hoglanmaz, hapsiran kim-
senin agzini eliyle kapatmasini emrederdi.” 97

“Calisarak kazanma her insan igin bir hak ve aynm zaman da bir
borgtur. Ciinkii ¢alisan insan bir yandan sahsi ve ailevi ihtiyagla-
rim karsilarken diger yandan iiretime katkida bulunmak, toplu-
mun ihtiyaclarina cevap vermek sureti ile kamu hizmeti de gor-
mektedir. Dinimize gore ilahi emir ve yasaklara uyarak ailesinin
nafakasini karsilayan ve toplumun kalkinmasina katkida bulunan
kisinin bu davranis: bir ibadettir.” 98

2.10. Yardimseverlik K6k Degerine iligkin Bulgular

Yoksullara, diigkiinlere, yardima muhtag olanlara iyilik ve yardim etmeyi
sevme durumunu ifade eden hayirseverlik® kavramiyla es anlamli olan yar-
dimseverlik,1% birlikte yasama kiilttirtine katk: saglayan bir degerdir. Paylas-

97 Akkaya vd., Peygamberimizin Hayat 5, 84.

%  Giinaydin Asan - Bala, Peygamberimizin Hayat1 8, 75.

9 Giincel Tiirkge Sozliik, “Hayirseverlik” (Erisim 26 Subat 2024).
100 Grincel Tiirkge Sozliik, “Yardimseverlik” (Erisim 26 Subat 2024).
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ma ve yardimlasma konusunda insanliga rehber olan Hz. Peygamberin haya-
tinin konu edildigi derste bu degere ¢okca yer verilmesi beklenir. Peygambe-
rimizin Hayat1 (5-8) ¢gretim programu incelendiginde 7. siuf 5. tinitede yer
alan “Sahabenin yardimlasma ve dayanismasina drnekler verir.” kazanimi!0!
ile 8. sinif 4. tinitede yer alan “Peygamberimizin hayatinda infak ve sadakanin
yerini kavrar.” kazaniminin'®? yardimseverlik degeriyle dogrudan iligkili ol-
dugu goriilmektedir. 7. siif 3. tinitede yer alan “Akrabalik iligkilerinde Pey-
gamberimizi kendisine 6rnek alir.” ve “Peygamberimizin komsularina karsi
davranislarina ornekler verir.” kazanimlar1’® ise yardimseverlik degeriyle
dolayl1 olarak iliskilendirilebilir. Programda belirtilen tinite konu basliklar:
incelendiginde sadece 7. siuf 5. tinitede yer alan “Sahabenin Yardimlasma ve
Dayanismas1” bashigi4 ile 8. sinif 4. {initede yer alan “Peygamberimizin Ha-
yatinda Infak ve Sadaka” bashgmim yardimseverlik degerini yansittigi goriil-
mektedir.

Peygamberimizin Hayat1 ders kitaplarinda yardimseverlik degeri yogun
bir sekilde vurgulanmaktadir. 5. stnif ders kitabinda 43, 6. sinif ders kitabinda
42, 7. sinuf ders kitabinda 44 ve 8. smif ders kitabinda 39 olmak tizere toplam
168 yerde bu degerin gectigi gortilmektedir. Ders kitaplarinda vatanseverlik
degerine temas edilen yerlerin simif diizeyine gore dagilimi ve sayfa numara-
lar1 asagidaki tabloda belirtilmistir.

Tablo 12: Yardimseverlik Kok Degerine iliskin Bulgular

Sinif

... Sayfa Numaralan f %
Diizeyi
16,17, 18, 19, 21, 26(2), 27(2), 29(3), 30, 37, 48, 57, 60(2),
5 61(2), 65, 68(2), 70, 71(2), 72(2), 73(2), 74(3), 84, 88, 97(2), 43 25,60

98, 99, 100, 101, 102, 106

14, 16, 19(2), 21, 25, 26, 29, 30, 41, 42, 43, 46, 47, 48(3),
6 49(3), 55, 63, 64(2), 65(2), 78, 98, 107, 108, 109(3), 110(3), 42 25,00
111(2), 117, 119(2), 120

100 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 36.
102 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Ogretim Programa, 42.
18 MEB, Ortaokul ve [mam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat1 Dersi Og“retim Programi, 34.
104 MEB, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Peygamberimizin Hayat: Dersi Oretim Programa, 31.
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13,17, 18(2), 22, 23, 25, 26(2), 27, 28, 40(2), 41, 55, 61, 72,
7 76(2), 79(3), 80(2), 87, 88, 89(2), 90, 92, 93(2), 94, 110, 44 26,19
112, 113(5), 114(3), 115

23, 24, 25, 27(3), 38, 54, 56, 65, 69(2), 70(4), 71(3), 72(4),
8 73, 90, 91(3), 92(2), 93(1), 99(2), 106, 108, 112, 121, 122, 39 23,21
124

Toplam 168 100

Tablo incelendiginde her smif diizeyinin ders kitabinda yardimseverlik
degerine yer verildigi gortilmektedir. Yardimseverlik degerinin yer alma sik-
l1g1 en cok 7. smuf ders kitabinda, en az ise 8. simif ders kitabinda olsa da, tim
sinif diizeylerinde birbirine oldukca yakindir. Ogrenme alanlari agisindan
bakildiginda yardimseverlik degerine en ¢ok “Sosyal Hayatta Peygamberi-
miz” 6grenme alaninda temas edildigi gortilmektedir. Bu durumun Hz. Pey-
gamberin sosyal iliskilerinin 6rneklerle anlatildig1 bu 6grenme alaninda yar-
dimseverlik degerini yansitan daha fazla icerige yer verildiginin gostergesidir.
Ders kitaplarinda yer alan asagidaki metinler yardimseverlik degerine érnek
gosterilebilir:

“Medineli Miisliimanlar, hicret eden kardeslerine muhabbet ve
samimiyetle kucak acmuglardi. Peygamber Efendimiz, Medine’ye
hicret edince muhacirler ile ensart ikiser ikiser kardes ilan etti. Bu
0z kardesligin de dtesinde bir kardeslikti. Ensar; muhacir kardegle-
riyle evlerini, yiyeceklerini, bag ve bahgelerini paylasti.”105

“Aile fertlerine, komsularina, yoksullara, yetimlere ve misafirlere
karst cok comert olan Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hayatimin her
doneminde ihtiyac: olanlara yardimci olmaya ¢alisms, infak ve sa-
dakay: hayatinda en giizel sekilde uygulayarak ashabina drnek ol-
mustur. Ashab-1 Kiram'dan Cabir b. Abdullah'in naklettigine gore
‘Resul-i Ekrem Efendimiz kendisinden diinya ile ilgili bir sey iste-
nince asla reddetmez istenilen sey onda varsa verirdi.” demistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine gelen bir yoksulun ihtiyacim
karsilayacak imkina sahip degilse yoksulu ¢arsiya, pazara gonder-

105 Balc1 Arvas vd., Peygamberimizin Hayati 6, 108.
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misg; ihtiyact olan seyleri almasini, borcunu da kendisinin ddeyece-
gini belirtmigtir.”106

Sonug

Degerleri bilerek dogmayan, sonradan 6grenen bireyin degerleri fark et-
tigi, tanidig1 ve 6grendigi egitim ortamlarmdan biri de okullardir. Okullarda
uygulanan programlar Turk Milli Egitimi'nin temel amaclar1 dogrultusunda
toplumda benimsenen belirli degerleri 6grencilerin bilmelerini, kavramalarini
ve davranisa doniistiirmelerini saglayacak sekilde diizenlenmistir. Program-
larda 6grencilere kazandirilmasi hedeflenen on kok deger belirlenmistir. Ada-
let, dostluk, durtstliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanse-
verlik, yardimseverlik seklinde belirtilen bu degerler i¢in ayr1 bir 6grenme
alani, tinite ya da konu olusturulmamas, belirlenen degerler 6gretim program-
larinin tiim igerigine yayilmistir. Ogretim programlarindaki bu deger egitimi
anlayisi, programlarin temel uygulama araci olan ders kitaplarina da yansi-
mistir. Dolayisiyla 6gretim stirecinin temel materyali olan ders kitaplarinin,
programda kazandirilmas: hedeflenen kok degerler agisindan zengin bir ice-
rik sunmasi beklenir. Bu calismada ortaokullarda se¢meli, imam hatip ortao-
kullarinda zorunlu dersler arasinda yer alan Peygamberimizin Hayat1 dersi
icin hazirlanmis olan ders kitaplari, kok degerler acisindan incelenmistir.

Peygamberimizin Hayat1 (5-8) 6gretim programinda belirlenen ve 6gren-
cilere kazandirilmasi hedeflenen tiim kok degerlere, her sinif diizeyinin ders
kitabinda yer verildigi gortilmektedir. Ders kitaplarinda en ¢ok yer alan kok
deger sevgi, en az yer alan kok deger ise 6z denetimdir. Diger kok degerlerin
yar alma durumu ise ¢oktan aza dogru yardimseverlik, dostluk, diirtstliik,
adalet, saygi, vatanseverlik, sabir, sabir seklinde siralanmaktadir. Programda
belirlenen tinitelere ve 6grenme alanlarina gore degerlerin tekrarlanma siklik-
lar1 farklilik gosterse de, ders kitaplarinin buittinti dikkate alindiginda her bir
degere tiim ders kitaplarinda temas edilmesi, degerler egitimi acisindan ol-
dukca onemlidir. Ciinkii bir 6grencinin ayn kok degerle her siif diizeyinde
karsilasmasi, 6grencinin o kok degeri fark etme, tanima ve 6grenme ihtimalini
artiracaktir. Ayrica kok degerlerin her sinif diizeyinde bir¢ok kez vurgulan-

106 Giinaydin Asan - Bala, Peygamberimizin Hayat: 8, 91.
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masl, degerlerin bilinmesini, kavranmasini ve davranisa dontistiirtilmesini de
kolaylastiracaktir.

Kok degerlerin her sinif diizeyinin ders kitabinda yer almasi, programda
ongoriilen degerler egitimi anlayisiyla uyusmaktadir. Ogretim programinda
belirtilen degerler egitimi anlayisima gore kok degerler sadece bir sinif ya da
dersin konusu degildir. Her bir kok degere, tiim derslerde ve siiflarda yer
verilmesi gerekmektedir. Bu anlayisla birlikte degerler egitimi her dersin ve
smifin konusu oldugu gibi Peygamberimizin Hayat1 dersinin de konusu hali-
ne gelmistir. Arastirmada ulasilan sonuglara gore Peygamberimizin Hayati (5-
8) ders kitaplarinin programda belirtilen degerler egitimi anlayisina uygun
hazirlandig1 soylenebilir. Ancak ders kitaplarinda sevgi ve yardimseverlik
disindaki degerlerin sinif diizeyine gore dagiliminda dengesizlikler s6z konu-
sudur. Ornegin sabir degerinin 7. smif ders kitabinda yer alma oram
%48,68'ken, 8. smif ders kitabinda yer alma orani %6,58 dir. Degerlerin simuf
diizeyine gore dagilimindaki bu farklilasmanin, degerlerle iliskilendirilen ka-
zanim ve konularin dagilimindan kaynaklandig: soylenebilir. Kendisiyle ilis-
kili kazanim ve konu baslig1 bulunan degerlerin, bu kazanim ve konu baslik-
larla ilgili icerigin yer aldig1 ders kitaplarinda daha yogun bir sekilde yansitil-
dig1 gorillmektedir. Ornegin 7. ve 8. siuf diizeyinde adalet degeriyle iligkili
olan kazanim ve konu basliklarinin yer almasi, adalet degerinin bu siflar
icin hazirlanan ders kitaplarinda daha ¢ok yer almasinda etkili olmustur. Bu
durum degerlerin 6grenme alanlarina gore dagilimini benzer sekilde etkile-
mistir. Ders kitaplarindaki tiniteler 6grenme alanlar1 dikkate alinarak olustu-
rulmus ve siralanmustir. Dolayisiyla ders kitaplarinda ayni sirada yer alan
tiniteler, ayn1 6grenme alaninda yer almaktadir. Bu durum degerlerin 6gren-
me alanma gore dagilimina yansimistir. Herhangi bir degerle iliskili kazanim
ya da konu bashig1 iceren 6grenme alaninda, ilgili degerin daha ¢ok vurgulan-
dig1 goriilmektedir. Ornegin dostluk degeriyle iliskili kazanimlarin ders kitap-
larinda 5. tiniteleri kapsayan “Peygamberimizin Ashab1” 6grenme alaninda
yer almasi, dostluk degerinin bu 6grenme alaninda daha ¢ok yer almasinda
etkili olmustur.

Peygamberimizin Hayat1 (5-8) ders kitaplarinda kok degerlere genellikle
konu metinlerinde, okuma metinlerinde, etkinliklerde ve gorsel agiklamala-
rinda temas edildigi goriilmektedir. Bunlar igerisinde kok degerlere en ¢ok
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temas edilen yer konu metinleridir. Ozellikle degerlerle iligkili kazanimlarin
yer aldig tinitelerde, kazanima yonelik hazirlanan konu metinlerinde ilgili
degerlere daha cok yer verilmistir. Ayrica bu sekildeki {initelerde degerleri
yansitan ayet ve hadislere daha ¢ok yer verildigi, degerlerin okuma metinleri-
ne, etkinliklere ve gorsellere daha ¢ok yansidig1 gortilmektedir. Yani 6gretim
programinda degerlerle iliskili kazanim olmasi, degerlerin ders kitaplarinda
daha ¢ok yer almasmi saglamaktadir.

Sonug olarak Peygamberimizin Hayat1 (5-8) ders kitaplarinin kok deger-
ler acisindan zengin bir icerige sahip oldugu soylenebilir. Bu zenginligin der-
sin muhtevasindan kaynaklandig anlasilmaktadir. Zira Hz. Muhammed’in
ornek kisiligini rehber edinen bireyler yetistirmenin hedeflendigi bu derste
okutulan kitaplarda, MEB tarafindan 6grencilere kazandirilmak {izere belirle-
nen kok degerlerin yogun bir sekilde yer almasi gerekir.
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Hermeneutik Agidan Mevievi Ayinleri

Oz

Sosyal bilimlerde iki temel paradigmadan s6z edilmektedir. Bunlardan
ilki actklamaya yonelik diistincede temellenen pozitivizm; digeri ise poziti-
vizme alternatif olarak ortaya ¢ikan anlayici/yorumlayici paradigmadir. Sos-
yo-kiiltiirel manada bircok alanda kendine yer bulan bir anlam kurami olarak
hermeneutik yaklasim anlamaya/yorumlamaya dayal1 paradigmalar arasinda
yer almaktadir. Hermeneutik yaklasim goriinenin aksine gortinmeyeni kavra-
yabilme noktasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu minvalde sosyo-kiiltiirel aci-
dan Tiirk kilttirtintin bir parcasi olarak Mevlevi ayinlerini hermeneutik bag-
lamda ele almak ayinlerin anlam diinyasimi ortaya ¢ikarmak agisindan 6nem
arz etmektedir. Mevlevilik tarikati tasavvuf diisiincesinde vahdet-i viicud
esasma ve ayni zamanda ezoterik bir inang sistemine dayanmaktadir. Bu ma-
nada bahsi gecen inang sistemini yansitan Mevlevilik ve Mevlevi ayinleri go-
riinenin 6tesinde anlamlar icermektedir. Ozellikle musiki, ayinlerde ana unsur
olarak one ¢ikarak, dogrudan toreni yonlendirebilen bir nitelige sahiptir. Bu
dogrultuda rittiel esnasindaki icralar musiki ile baslamakta ve musiki ile yo-
netilerek rittielin stirekliligi saglanmaktadir. Dolayisiyla Mevlevilikte musiki
vecde eslik eden bir ara¢ misyonu gormektedir. Mevlevi semainda yapilan her
hareket, her uygulama ve merasimin ayrilmaz bir pargasi olan Mevlevi ayin-
lerinin her asamasi, her olgusu ve her edimi icinde metaforik anlamlar barin-
dirmaktadir. Bu cercevede hermeneutik paradigmasinin teolojik boyutu ile
sinirli olan arastirmada Mevlevi ayinlerinin manevi anlamlar literatiir calis-
masiyla tespit edilmis, konu ile alakali belgeler incelenmis, elde edilen verile-
rin betimsel analizi yapilmis ve bulgular ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Musiki, Hermeneutik, Mevlevilik, Mevlevi Ayinleri,
Sema.

Abstract

There are two basic paradigms in social sciences. The first of these is posi-
tivism, which is based on explanation-oriented thought; the other is the un-
derstanding/interpretive paradigm that emerged as an alternative to positi-
vism. As a theory of meaning that finds its place in many socio-cultural fields,
the hermeneutic approach is among the paradigms based on understan-
ding/interpretation. The hermeneutic approach appears at the point of comp-
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rehending the invisible, beyond the observable. In this context, examining
Mevlevi Rites in a hermeneutical context as a part of Turkish culture from a
socio-cultural perspective is important in terms of revealing the meaning of
the Rites. The Mevlevi order is based on the principle of unity of exictence in
sufi thought and at the same time it is based on an esoteric belief system. In
this sense, Mevlevism and Mevlevi Rites, which reflect the belief system men-
tioned, have meanings beyond the obvious. Particularly, music, which is the
dominant element in the ceremony, draws attention as a character that has the
capacity to direct the performance. In this direction, the performances during
the ritual start with music and the continuity of the ritual is ensured by being
managed with music. Therefore, in Mevlevi order, music serves as a tool that
accompanies ecstasy. Every movement, every practice, and every stage, every
phenomenon and every act of the Mevlevi Rites, which is an integral part of
the performance, contains metaphorical meanings. In this context, in the rese-
arch, which is limited to the theological dimension of the hermeneutic para-
digm, the spiritual meanings of the Mevlevi rites were determined by the lite-
rature study, the documents related to the subject were examined, the descrip-
tive analysis of the data obtained was made and the findings were revealed.

Keywords: Music, Hermeneutics, Mevlevism, Mevlevi Rites, Sema.

Giris

Spiritiiel sistemin ve dini ritiiellerin merkezinde yer alan musiki Islam’in
ezoterik gortinimii olan sufi ibadetlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Sufi iba-
detlerinin odak noktasinda bulunan musikiye her tarikatta farkl bir perspek-
tif ile yaklasilmaktadir. Ornegin bazi tarikatlarda musiki ve dans yasaklanir-
ken, Mevlevilik tarikatinda musiki merasimin sine qua non/olmazsa olmaz
bir fasli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Mevlevilikte musikiye kars:

miispet bir tutum sergilenmekte ve hatta musiki ve dansin rittiellerin ayrilmaz
parcasi oldugu ifade edilmektedir.!

Literatiire bakildiginda temelleri Mevlana Celaleddin-i Rumi zamaninda
atilan, Mevlana'nin mistik diistinceleri ve ritiielleri ile sekillenen Mevlevilik

1 Yaprak Melike Uyar ve $. Sehvar Besiroglu, “Recent Representations of the Music of the
Mevlevi Order of Sufism”, Journal of Interdisciplinary Music Studies 6/2 (2012), 138.
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tarikatinin Hiisameddin Celebi ve akabinde Sultan Veled tarafindan XIII.
ylizyillda kurumsallastirildigl, merasimlerin ise XV. yiizyilda Pir Adil Celebi
tarafindan belli bir diizene baglandig1 gortilmektedir. Bu dogrultuda gtinti-
miizde de halihazirda yapilan uygulamalarm kokeni Mevldna zamanma da-
yandirilmaktadir.

Mevlevi ayin gelenegi mikrokozmosu temsil eden insanin makrokozmo-
sa baska bir deyisle ytice aleme dontistinti anlatan (maddiyattan maneviyata
yapilan) bir yolculugu temsil etmektedir.2 Ayrica bu merasim spirittiel gelisim
stireci olarak da nitelendirilmektedir.> Bu minvalde merasimde yapilan her
hareketin ve uygulamanin goriinenin 6tesinde bir manasi vardir. Bu durum
konunun merkezinde yer alan ve merasimin ayrilmaz parcalarindan biri olan
Mevlevi ayinleri icin de gegerlidir.

Mevlevi ayinleri pozitivist bir perspektifle ele alindiginda gerceklestirilen
edimin bir dans unsuru ve dansa eslik etmek amaciyla bestelenmis eserler
oldugu dustinilebilir; fakat Mevlevi ayinleri anti-pozitivist bir perspektifle,
ornegin hermeneutik bir yaklasimla ele alindiginda dans unsuru ya da sozel
bir eser olmanin tesinde bircok anlamu ihtiva ettigi goriilecektir. Bu cerceve-
de merasim esnasinda icra edilen Mevlevi ayinlerinin hermenutik acidan ele
alinmasi ayinlerde gerceklestirilen pratigin deruni anlamlarinin idrak edilme-
si bakimmdan ehemmiyet arz etmektedir.

1. Hermeneutik Yaklasim

Hermeneutik kavramimnin etimolojisine iliskin literattirde muhtelif gortis-
ler yer almaktadir. Ornegin Gadamer ve Stolze’a gore hermeneutik kelimesi-
nin kokeni hermenuien kelimesine dayanmaktadir.* Benzer bir aktarimda da
Arli'ya gore hermeneutik kavrami Yunanca “hermeneuein” kelimesinden

2 Eva de Vitray Meyerovitch, Konya Hz. Mevland ve Semi (Konya: Konya il Kiltiir ve Turizm
Midurligi Yayinlari, 2003), 119.

3 Hazrat Inayat Khan, The Mysticism of Sound and Music Revised Edition (United Satates of
America: Shambala Publications Inc, 2014), 78.

4 Hans Georg Gadamer, “Hermeneutik”, Hermeneutik Uzerine Yazilar (istanbul: inkilép
Kitabevi, 2003), 13; Radegundis Stolze, Hermeneutik und Translation (Ttibingen: Gunter Narr
Verlag, 2003), 41.
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turetilmistir.> Dellaloglu ise hermeneutik kavrammimn Yunan mitolojisinde
Tanrilarin habercisi sayilan ve Tanrilarin sozlerini insanlara aktaran Her-
mes’ten tiiretildigini ifade etmektedir.6 Semantik olarak ele alindiginda ise
hermeneutik kavrami yorumla ilgilenmek, yorumlayici, terctime, aciklayic
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Kokeni Antik Yunan’a dayanan hermeneutik kavramimin Hermes ile ilgili
oldugu diistintilmektedir. Bu dogrultuda bircok toplumda birbirinden farkl
mitler s6z konusudur. Ornegin Misir’'da “Hermes Tut” adin1 tagtyan Hermes
Yunanlilarda “Trismegiste” olarak anilan bir terzidir. Bu kelime “ermis” ya da
“ti¢ kez bilgin” anlamina gelmektedir. Hermes yaklasik bes ytiz bin yil tnce
Misir'da yasamistir. Farkli topluluklardaki mitlere paralel Hermes ile ilgili
farkli isimlendirmelerin de oldugunu ifade etmek gerekir. Ornegin Hermes
Misirlilarda Thoth, Yahudilerde Uhnuh, eski Iranlilarda Hushang ve Musli-
manlarda ise Hz. Idris ile bir tutulmaktadir. islam aleminde Hz. Idris olarak
bilinen Hermes hikmetin kaynagy, filozof ve bilgelerin ilki olarak nitelendiril-
mektedir.8

Misirlilar, Yahudiler, eski Iranlilar ve Miisliimanlarda farkli isimlendir-
melerle karsimiza ¢ikan Hermes Tanrilarin mesajlarini liimliilere iletmekte-
dir. Onun bildikleri Tanrilarin mesajlarmin birer aciklamasidir. Oyle ki Her-
mes bu mesajlar1 insanlarin anlayabilecegi dile cevirmektedir.® Bu anlamda
hermeneutik aktarma etkinligi, ceviri, yorumlama gibi anlamlara gelmektedir.
Aslinda Hermes’in Tanrilarin mesajlarini insanlarin anlayabilecegi bir sekilde
cevirmesi bagka bir deyisle yorumlamasi giintimiizdeki hermeneutik kavra-
miin anlamiyla ortiismektedir. Ayrica calismanin ekseninde yer alan spiri-
tiiel yorumlamayla da bagdagsmaktadir. Ozetle Hermes'le iliskilendirilen her-

5 Alim Arl, Bilim, Yéntem ve Hermendtik, Sosyal Bilim, Etik ve Yontem (1stanbul: Adres
Yayinlari, 2009), 99.

6 Besim F. Dellaloglu, Toplumsalin Yeniden Yapilanmasi:: Habermas Uzerine Bir Inceleme
(Istanbul: Baglam Yaynlari, 1998), 43.

7 Clarence L. Barnhart ve Robert Barnhar, The World Book Dictionary (Chicago: World Book
Inc., 1988), 992; Umberto Eco, The Limits of Interpretation (Bloomington: Indiana University
Press, 1990), 119.

8 Ahmed Selahaddin Celebi Hidayetoglu, “Sema”, 1. Uluslararas: Sultan Divini ve Mevlevilik
Sempozyumu (Afyon: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 27.

9 Hans Georg Gadamer, Hermeneutik Uzerine Yazilar (istanbul: inkilép Kitabevi, 2003), 11.
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meneutik ile gtintimiizdeki hermeneutik kavramlar: arasinda pek fark yoktur.
Bu cercevede hermeneutigi herhangi bir mesajmn, bilginin, olgunun ya da
edimin agiklanmasi veya yorumlanmasi olarak ifade etmek miimkiindiir.

Kokeni itibariyle Tanr1 Hermes’e, eski Yunan’daki edebi ve dini eserlerin
yorumlanmasina kadar giden hermeneutigin tek bir tanimini yapmak oldukca
glictiir. Clinkii bahsi gecen paradigmaya farkh caglarda farkli anlamlar ytik-
lenmistir.1® Hermeneutik baslangicta Tanrisal buyruklarin acgiklamasi ve dini
metinlerin yorumuyla ilintilidir. Bu durum Eski Yunan’daki prediksiyonlarin
yorumu, Yahudilikte kutsal kitap yorumu, Hristiyanlikta ve erken Protestan-
liktaki hermeneutik i¢in de gecerlidir. Daha sonralar1 metinlerin agiklamasi ya
da yorumu ile ilgili olan diger bilimler de hermeneutik baglamda bir gelisim
meydana gelmistir. Bahsi gecen durum o6zellikle Ronesans’la beraber hukuk
ve dil bilimi, 19. ytizyildan itibaren de tarih bilimi i¢in s6z konusudur. 19.
ylizyilin sonlarinda ise Wilhelm Dilthey tarafindan hermeneutik paradigmaya
farkli bir anlam ytiklendigi bilinmektedir.!! Dilthey’in hermeneutige katkisi,
hermeneutigi kutsal metinleri anlama ve yorumlama gercevesinden kurtarma-
s1 ve hermeneutigi tinsel bilimlerin yontemi haline getirmesidir.12

20. ytizyilda hermeneutik, insanin niteliklerini anlama ve agimlama dii-
zeyine yiikselmistir. Ancak kaynaklarda hermeneutik paradigmasinin Martin
Heidegger ve 6grencisi Hans Georg Gadamer ile gelisim gosterdigi yoniinde
bilgilere ulasiilmaktadir. Heidegger’de hermeneutik, olgusal insanin 6z anlay1-
sindan hareket eden bir felsefe olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Gadamer ise tin
bilimlerinden hareket etmektedir. Bu ytizyilda hermeneutik genel olarak yo-
rum felsefesi olarak ifade edilmektedir.?3

Giintimiizde ise hermeneutik anlama ve acimlamay1 temel alan evrensel
bir felsefi disiplin haline gelmistir. Bu dogrultuda hem ttim disiplinler arasin-
da hem de hayatin her alaninda faydalanilan ve metinlerin agiklanmasimn-

10 Banu Alan Banu Alan, Bir Felsefi Yontem Olarak Hermeneutik (Mugla: Mugla Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 10.

11 Jean Grondin, “Hermeneutik”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi 89 (2017), 7.

12 Arslan Topakkaya, “Felsefi Hermeneutik”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 4 (2007), 78-
79.

13 Jean Grondin, “Hermeneutik” 89 (2017), 7-8.
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da/yorumlanmasinda bagvurulan bir konuma sahiptir. Ozetle hermeneutik;
metinlerin, sanat eserlerinin, bilgilerin yorumlanmasini saglayan yontem, sa-
nat ve teknikler biittinii olarak tanimlanmaktadir.4

2. Mevlevilik ve Mevlevi Ayini

Mevlevilik Selcuklu donemi ve daha sonra Osmanli Devleti doneminde
insanlara muhtelif hususlarda hizmet vermek maksadiyla insa edilmis bir
kurum olarak ifade edilmektedir. Kaynaklara bakildiginda Mevlevilik tarika-
tinin Mevlana zamaninda temellerinin atilmaya basladig1'5 ve mezkar tarika-
tin Mevlana'nin mistik diistinceleri ve rittielleriyle sekillendigi gortilmekte-
dir.’6 Bu manada Mevldna'nin diistinceleri dogrultusunda insa edilmis olan
Mevlevilik, Tanri-insan iligkisinin musiki vasitasiyla anlatildig: bir telakkiyi
meydana ¢ikarmaktadir.?”

Mevlevilik tarikatinin ilk temsilcisi Hiisameddin Celebi’dir, ancak Mev-
leviligin teskilatlanmasinda énemli rol oynayan kisi Sultan Veled olmustur.18
Sultan Veled'den sonra da Ulu Arif Celebi, Pir Adil Celebi zamaninda
tekamiiltiint stirdiiren Mevlevilik tarikatinda son diizenlemeler Pir Hiiseyin
Celebi tarafindan XVIIL. ytizyilda gerceklestirilmistir.’® Aktarimlardan anlasi-
lacag1 tizere Mevlana Mevlevilik tarikatinin kurucusu degildir, bu tarikat sani-
lanin aksine Mevlana'nin halefleri tarafindan kurulmus ve ihya edilmistir.

14 Metin Toprak, Hermeneutik ve Edebiyat (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 10.

15 Fuat Yondemli, Mevlevilikte Semd ve Milsiki (Istanbul: Niive Kiilttir Merkezi Yayinlari, 2007),
133.

16 Nurgiil Kiling, “Mevlevi Sema Ritual Outfits and Their Mystical Meanings”, e-Journal of New
World Sciences Academy 6/4 (2011), 810.

17" Fulya Soylu Baggeci ve digerleri, “Kiiltiirel Bir Mirasin Doniistimii: Osmanli'nin Dervis
Musikisinaslarindan Giintimiiziin Profesyonel Ayin Icracilarma”, Rast Miizikoloji Dergisi 7/1
(2019), 1943.

18 Gokge Uysal, Mevlevilik Gelenegindeki Sema Téreni Hareketlerinin Seramik Formlara Yansimasi
(Ankara: Hacettepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 11.

19 Fazl Arslan, Islim Medeniyetinde Miisiki (istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 380.
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Mevlevilik denilince akla sema kelimesi gelmektedir. Sema semantik ola-
rak isitmek, dinlemek, duymak, kulaga hos gelen ses, sarki, nagme, raks, mu-
siki ezgilerini dinlerken transa ge¢mek, ayin gibi anlamlara gelmektedir.20

Bahsi gecen anlamlardan daha ziyade sema kavramu ozellikle Islam do-
nemi sonrasindaki inang, musiki ve zikir iligkisinin anlatiminda 6ne ¢ikan
kavramlardan biri olarak dikkat cekmektedir. Bu anlamda sema belirli dervis
toplulugunun veya tarikatlarin icra ettigi musiki ve zikir uygulamal1 ayinleri
ifade etmek icin kullanilmaktadir.?!

Sema kavramu tarihsel acidan ele alindiginda ise dini musiki ve zikre yo-
nelik anlamiyla IX. yiizyil 6ncesinde karsimiza ¢ikmaktadir.22 Bu kavram as-
lIinda isim ve anlam olarak Tanrisal giice bagli kozmik diizen bagka bir deyisle
dongtisel zaman ve Tanrisal bilgi ile iliskilendirilen bir unsur olarak belirtil-
mektedir. Bu cercevede semam Antik Yunan’'da “dongtisel” ve “kozmik” te-
melli anlamlara gelmesi, bu kavramin evren agisindan isaret ettigi simgesel
degerin Islam doneminden gok onceki tarihlere dayandigini gostermektedir.
Bu minvalde sema Antik Yunan doneminden beri goklerden bir isaret veya
bir tiir kehaneti ifade ederek yildizlara ve gok cisimlerine dair gonderme ya-
pan bir kavram olarak dikkat cekmektedir.2?> Bunun yan1 sira bahsi gecen kav-
ram Antik Yunan gelenegindeki isaret-kehanet anlamiyla benzesecek bir bi-
cimde beklenen bir kurtarict ya da mesih anlamima da gelmektedir.?* Bu kav-

20 Nese Ayisit Onatci, Alevi-Bektagsi Kiiltiiriinde Kirklar Semahi Miizikal Analiz Calismast (Istanbul:
Baglam Yayncilik, 2007), 58; flhan Cem Erseven, Aleviler'de Semah (istanbul: Ant Yayinlari,
1996), 86-103; Fuat Bozkurt, Semahlar (Istanbul: Cem Yayinlari, 1990), 15; Melih Umit
Mentes, Hz. Mevldna'mn Mirast Sema Ayini (istanbul: Cinius, 2011), 25; Stileyman Uludag,
Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalct Yaymlari, 1991), 168-169; Cenk Giiray,
“Devirsel Ibadet Modelleri Olarak Semah-Sema Uygulamalarinin Tarihsel Kokenleri”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirmalar: Dergisi 87 (2018), 31; Abdiilbaki Golpinarli, Mevlevi
Adab Erkani (Istanbul: Yeni Matbaa, 1963), 48.

2 Cenk Giiray, Anadolu’daki Inang ve Miizik [liskisinin Semd-Semah Kavramlar: Cercevesinde
Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 10.

2 Cenk Giiray, Anadolu’daki Inang ve Miizik [liskisinin Semd-Semah Kavramlar: Cercevesinde
Incelenmesi, 11.

2 Henry George Liddell ve digerleri, Sema/Semah, 2011, “The Online Liddell-Scott-Jones
Greek-English Lexicon Elektronik Liddell-Scott-Jones Yunanca-Ingilizce Sozliik”.

2 Joyce G. Baldwin, “Semah as a Technical Term in the Prophets”, Vetus Testamentum 14/1
(1964), 93-97.
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ramin Eski Ahit’teki anlamlari ise bereket ve tarimdir.2> Bu dogrultuda sema
mesih geleneginin ve bereket kiiltiiniin bagka bir deyisle Tanrisal giictin diin-
yadaki tezahtirii olarak one ¢itkmaktadir.26

Sonraki donemlerde de sema dongiisel ayinleri ifade eden, zamanin bas-
langicina donmeyi amaglayan bir ibadet sekli olarak tanimlanmaktadir. Zaten
bu ibadet seklinde tabiattaki bereketi temel alan, kozmolojik gelenege 6ykii-
nen bir dongtisel hareket ve Tanrisal bilgiyi igsellestirmeyi amaglayan bir se-
naryo vardir. Dolayisiyla sema kavrami simgelenen tarimsal gelenekler, don-
gisel ibadetler, kozmik gelenekler, irfan ve vahdet kavramlari ile insanin eski
evren ve Tanri tasavvurlarindan birini temsil etmektedir. Sonug itibariyla se-
ma insanlik tarihinin en koklii tapmim geleneklerinden birini simgelemekte-
dir.?” Bu cercevede kaynaklar incelendiginde Hangerlioglu'nun semamn Kybele
tapmimindan kalma bir Anadolu gelenegi oldugunu 6ne stiren goriisti bahsi
gecen durumu dogrular mahiyettedir.2® Ayrica musiki ve raksm bir arada
oldugu bu tapmim geleneklerinde musiki nagmelerine uygun sesler ¢ikarma,
kendinden gecme ve kendinden gecerek harekette bulunma durumlarmnin
iptidai toplumlarda dahi mevcut olduguna dair bilgiler yer almaktadr. Iptidai
toplumlarda dini mahiyette olan musiki ve raks unsuru sonraki dénemlerde
iki yonde gelisim gostermistir. Biri dini musikiye yonelim gostermis, teknik ve
estetik acidan ilerleme katetmis, digeri ise dinle ilgisi olmayan ve sekiiler
duygular1 kamgilayan bir kimlige burtinmiisttir.2

Islam’dan 6nceki dénemlerde ekseriyetle musiki ve raksin bir arada ol-
dugu bir tapmim gelenegi olarak karsimiza ¢ikan sema, Miisliimanligin ilk
donemlerinden beri tartisilan konulardan biridir. Bu baglamda kaynaklar in-
celendiginde genel itibariyla tasavvuf ehlinin semaya karsi miispet bir tutum

% Geza Xeravits, “Reviewed Work(s): Zemah and Zerubbabel: Messianic Expectations in the
Early Postexilic Period”, Journal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman
Period 32/3 (2001), 342-343.

2% Joyce G. Baldwin, “Semah as a Technical Term in the Prophets”, 93-97; Geza Xeravits,
“Reviewed Work(s): Zemah and Zerubbabel: Messianic Expectations in the Early Postexilic
Period”, 342-343.

27 Cenk Giiray, “Devirsel Ibadet Modelleri Olarak Semah-Sema Uygulamalarinin Tarihsel
Kokenleri”, 35.

2 Orhan Hangerlioglu, Inang Sozligii (istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), 407.

2 Abdiilbaki Gélpinarli, Mevlevt Adab Erkina, 48.



Hermeneutik Agidan Mevievi Ayinleri

sergiledigi yoniinde bilgilere ulasmak miimkiindiir.?0 Aslinda miizigin sema
adi altinda tasavvufa dahil olmaya basladigi, tasavvufun bir karakteristigi
héline geldigi, semain tasavvuf ve tarikat ehli tarafindan benimsenerek Al-
lah’a yaklastiran dini bir 6ge olarak kabul gérmeye basladig: ifade edilmekte-
dir. Tabii bu durum biitiin tarikatlar icin gecerli degildir. Ornegin Mevlevilik
gibi tarikatlar semay: tarikatin temeli haline getirirken Naksilik gibi bazi tari-
katlar ise semaya tarikatlarinda yer vermemektedirler.3!

Literattirde tasavvuf ehli ve tarikatlara gore farkli bakis agilariyla ele ali-
nan sema kavramma dair farkli goriislere rastlanmaktadir. Bu goriislerden
bazilar1 soyledir. Ztinun’a gore “Sema, kalpleri Hakk’a dogru yonlendiren bir
variddir. O’'nu hak kulagiyla dinleyen tahkik erbabindan olur, nefs ile dinle-
yen ise zindikliga diiser.” Ebt Yaktb Nehrectiri'ye gore sema “Yanmasi
itibariyle sirlara yonelmeye isaret eden bir haldir.” Sibli'ye gore “Semain zahi-
ri fitne, batin ibrettir...” EbG Ali Ruzbari'ye sema soruldugunda “Keske biz
ondan zararsiz, basabas kurtulabilsek!” cevabmni vermistir. Husri'ye gore ise
“Sema4, ictikge insanin susuzlugunu artiran bir igecek gibidir.”32 Siilemi bazi
hadislerden yola ¢ikarak semain diri bir kalp ve 6lt bir nefisle dinlenilmesi
gerektigini ve ancak bu sekilde helal olabilecegini ifade etmektedir. Bunun
yan sira Allah ile rahatlama amaciyla musiki ve raks tiirtinden olan semaya
da onay vermektedir.3

Biitiin bunlar disinda Medine ulemasinin sema hakkinda olumsuz gorii-
stintin olmadig yoniinde aktarimlara da rastlamak miimkiindiir. Abdullah b.
Cafer, Abdullah b. Omer ve diger sahabelerin semaya onay verdigine dair
rivayetler bulunmaktadir. Ayrica avamin semainun kotii bir amag tasimadigy
stirece caiz oldugu; havasin semainin ise mertebeye gore degistigi; fakat mer-
tebe her ne olursa olsun semadaki amacin Allah’a yaklasmak oldugu belirtil-
mektedir. Ozetle kalbe hakim olan hisse, hale ve amaca gore semaya bakig
ackis1 degismektedir.3* Aktarilanlara bakildiginda sema hakkinda genel ola-

30 Abdiilbaki Golpiarli, Mevlevi Addb Erkdni, 50-52.

31 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Semd (Istanbul: Kabalcl Yaynevi, 2004), 278.
32 Kamil Yilmaz, Islim Tasavvufu (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 313-314.

3 Mansur Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavouf (Adana: Nobel Kitabevi, 2006), 342.
34 Kamil Yilmaz, Islim Tasavoufu, 318-343.
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rak mispet anlamda gortislerin oldugunu; fakat semaya bakis acisinin dinle-
yen kisi ya da amaca gore degistigini soyleyebiliriz.

Literatiire bakildiginda semaimn cosku hali mest, sermest ve sarhos gibi
kelimelerle anlatildig1 miisahede edilmektedir. Sembolik de olsa musiki, sema
ve ilahi istigrak halinin birlesmesi Nietzschenin sanat olaylarini aciklamada
kullandig1 Apollon-Dionysos (Apollon-Bacchus) ikilemini hatirlatmaktadir.
Nietzsche’ye gore Dionizik veya Bacchus’cii hal musikide birlesir. Ctinkti mu-
sikide hi¢bir olgu kelimelerle ifade edilemez. Dionizik veya Bacchus’cii insan
zahire bakmaz, her seyin 6ziinii arastirir. Dolayisiyla bu hal kisaca 6ztinden
kopmus insanin 6ziine tekrar donmeyi istemesidir.3

Islam dininde de sema Nietzsche'nin Dionizik veya Bacchus'cii vaziyeti-
ne benzer mahiyettedir. Bu minvalde sema musiki seslerinin bezm-i elest mec-
lisinde Allah’in “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” hitabindaki zevki hatirlatan
Allah askinin verdigi bir hareket3¢ ve bu askin tezahiirtidiir.3” Bu dogrultuda
sema bir istigrak hali baska bir ifadeyle sufinin Allah’a ulasmanin 6zlemi
icinde diinyadan kurtularak kendinden gecis hali ve Allah ile bir olma duru-
mudur.3

Genel manada sema musikiye uyarak déonmek ve musiki nagmelerini isi-
tip vecde gelmek seklinde ifade edilmektedir.?® Dénme eylemi ise mistik bir
dans olarak nitelendirilmektedir. Bu dairevi hareket kozmik sembolizmden
ilham almustir; giinesin etrafinda donen gezegenlerin ve giines tarafindan
simgelenmis Allah’t arayisin temsilidir.40 Bagka bir ifadeyle sema merasiminin
esasimn1 meydana getiren bu donitis hareketi kozmosu simgelemektedir. Boyle-
ce semazenler kaostan kozmosa gecis yaparak kozmosun bir parcasi haline

35  Fuat Yondemli, Mevlevilikte Sema ve Miisiki, 268.

%  Ahmed Selahaddin Celebi Hidayetoglu, “Sema”, 185.

37 H. Zekai Yigitler, Mevlina’da Insan Olmak (istanbul: Alfa Yayinlari, 2005), 200.

3 Serdar Ugurlu, “Tiurk Miizik Folklorunda Siir, Masiki ve Raksin Tarihi Birlikteligi”,
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 6/2 (2017), 1070; Mehmet Onder, Mevlina,
Mevlevilik ve Mevlina Miizesi (Istanbul: Donmez Ofset), 31.

3 Abdiilbaki Golpimarli, Mevlevi Addb Erkani, 40.

40 Fuat Yondemli, Mevlevilikte Sema ve Miisiki, 266.
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gelmektedirler.#! Bu baglamda mutasavviflar kozmosu Allah’in tecellisi ola-
rak gormiisler, bu dogrultuda semain sadece musikiden ya da donme eyle-
minden ibaret olmadigini belirtmislerdir. Mevlevi dervislerine gore de bir dua
sekli, manevi/ruhsal bir yolculuk olarak sema Allah ile dogrudan iletisimi
saglayan vecd halidir.#2 Bu minvalde sema kul ile Allah arasinda bir arag vazi-
fesi gormektedir diyebiliriz.

Sema Hz. Mevlana veya Mevlevilik ile baslayan bir olgu degildir.** Yuka-
rida da belirtildigi tizere bu hal ve rittiellerin temellerinin Islam 6ncesi do-
nemden itibaren oldugu bilinmektedir Mevlevilik gelenegi ve inancindaki
semain ise Hz. Ebubekir ile basladig: ve ilk sema eden kisinin de Hz. Ebubekir
oldugu, hicri V. ytizyilda sohrete ulasan Ebu Sa’id Ebu’l-hayr ve iki ytizyil
sonra da Mevlana zamaninda dini vecd haline geldigi nakledilmektedir.4
Fakat kaynaklara bakildiginda genel olarak semain tebeyyiin edisi Hz.
Mevlana’ya dayandirilmaktadir.45 Hz. Mevlana'ya gore sema adeta iki cihanin
da disinda olmaktir. Bu baglamda “Ne yokluk ki bu, varliktan daha gtizel”
gercegini siar edinen Mevlana sema ile hayata mana kazandirmaya ¢alismis-
tir.46

Mevlana'nin giinimiizdeki gibi sema ettigine dair kesin bir malumat bu-
lunmamaktadir. Onun zamaninda sema merasimlerinin icten geldigi gibi ya-
pildig: bilinmektedir. Mezktr donemde diizeni haiz olmayan sema merasim-
lerinin Sultan Veled, Ulu Arif Celebi ve Pir Adil Celebi’ye kadar belli bir dii-
zene baglandig1¥, Pir Hiiseyin Celebi tarafindan konulan kaideler ile de son
seklini aldig1 ve bir tarikat merasimine doniisttigii belirtilmektedir.4

41 flknur Bozkir Ozdemir, “Turk Kiltirinde Basi One Egme: Sema Ayini Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Sakarya Universitesi Tiirk Akademi Dergisi 3/1 (2013), 115-116.

42 Arthur Gribetz, “The Sama Controversy: Sufi vs. Legalist”, Studia Islamica 74 (1991), 43.

# Murat Ozer, Hz. Pir Mevlini Celdleddin-i Riimi ve Mevlevilik Kiiltiirii (Istanbul: Basaksehir
Belediyesi, 2015), 96.

44 Riza Duru, Mevleviname Ceviri Metinler ve Resimlerle Batili Seyahatnamelerinde Mevlevilik
(Konya: T. C. Konya Valiligi Kiiltiir ve Turizm Mudurlugi Yaymlari, 2012), 34.

4 Yalc¢in Cetinkaya, Miizigi Diigiinmek (Istanbul: Biiytiyenay Yayinlari, 2016), 30.

46 Feyzi Halicy, Tiirk Musikisinin Diinii Bugiinii Yarini (Ankara: Seving Matbaast), 200-201.

47 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Musikisi (istanbul: Akcag Yayinlari, 2011), 163.

48 Refik Hakan Talu, “Mevlevi Miizigi ve Mevlevi Ayinleri”, Yeni Tiirkiye 10/57 (2014), 941.
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Bu meyanda Mevleviligin itikadi yonelimlerine de deginmek gerekir.
Mevlevilik tasavvuf tarikatlarinin miisterek felsefesi olan vahdet-i viicud
inancina dayanmaktadir. Bu inanca gore Allah yaratan degil, tezahtir eden-
dir.# Bu cergcevede Mevlevilikteki amag ise kisinin ¢nce kendisini tanimasi,
sonra Allah’t anlay1p mutlak hakikatin farkina varmasi ve benlik telaslarindan
kurtulup vahdaniyete ermesi seklinde ifade edilmektedir.50

Bahsi gecen anlayis dogrultusunda icra edilen Mevlevilik merasimine
mukabele, sema merasimi ya da Mevlevi mukabelesi ad1 verilmektedir.5! Ge-
nel itibariyla Mevlevi semaima mukabele denmesinin sebebi “Miimin miimi-
nin aynasidir” hadis-i serifine dayanmasidir. Karsilik verme, ru-be-ru, selam
verme gibi anlamlar1 ihtiva eden mukabele, mukabelede yer alanlarin birbi-
riyle ve Allah’la selamlasmasimin ifadesidir.?2 Bununla alakal1 farkli bir goriis
ise ayinin Devr-i Veledi bolimiinde ayine istirak edenlerin bazi devinimsel
hareketler yaparak karsida olan kisilere bakmalar1 yontindedir.>

Mevlevi merasiminde her uygulama birbiriyle uyum icerisinde bir biittin
olusturmakta®* ve merasim esnasindaki her olgu ve yapilan her edim -
semahane, semazenlerin kiyafetleri, merasimin her boltiimii- sembolik anlam-
lar icermektedir.>> Mevlevi merasimi kadar anlam icerigi yogun bir zikir sekli
neredeyse yok gibidir. Bu durumun meydana gelmesinde ise Mevlana'nin
eserlerinde i¢grek anlamlar ihtiva eden bir dili tercih etmesi ve ilahi agk eksenli
tasavvuf anlayisimnin etkisi oldugu sdylenebilir.56

Literatiire bakildiginda icrek anlamlar1 haiz olan Mevlevi merasiminde
musikinin 6nemli bir yeri oldugu ve hatta musikinin merasimi yonetme kapa-

49 Orhan Hangerlioglu, Inang Sozliigii, 406.

50  Murat Ozer, Hz. Pir Mevlini Celdleddin-i Riimi ve Mevlevilik Kiiltiirii, 108.

51 Cinugen Tanrikorur, Osmanli Donemi Ttirk Miisikisi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 116.

5 Tirkan Alvan ve M. Hakan Alvan, Saz ve 56z Meclisi Siir ve Musiki Medeniyetimiz (1stanbul:
Sule Yayinlari, 2019), 229.

5 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2006), 20.

5 Nermin Giiltek, Mevlevi Ayinlerinde Kullamlan Usilller ve Kullanilis Sebepleri (Istanbul:
Istanbul Teknik Universitesi, Sanatta Yeterlik Tezi, 1996), 21.

5  Bettil Guirer ve Hamide Ulupmar, “Tasavvufi Sembolizm Acisindan Mevlevi Sema Ayini”,
Atatiirk Universitesi Yaymlar: 59/1 (2023), 112.

5 Celaleddin B. Celebi, Semd ve Kdinatin Hareketi (Konya: Konya Il Kiiltir ve Turizm
Midurligi Yayinlari, 2013), 112-113.
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sitesine sahip bir karakter oldugu miisahede edilmektedir. Bu dogrultuda
rittiel sirasindaki tiim icralar musiki ile baslamakta ve musiki ile yonetilerek
kontrollii stirekliligi saglanmaktadir.” Dolayisiyla Mevlevilikte Tanri, evren
ve kozmos iliskisinde musiki esrime durumuna geciste bir araci vazifesi gor-
mektedir. Bunun yani sira musiki ruhun Tanri’dan gelip Tanr1'ya donmesine
yardimci bir kilavuz olarak da dikkat cekmektedir.58

Tanri, evren ve kozmos iliskisi musikiyle anlatilan ve her bir bolimii
farkli manalar ihtiva eden Mevlevi merasimi Hz. Muhammed’i metheden
na’t-1 serif ile baslar. Na’t, Buhtirizade Mustafa Itri Efendi (6. 1123/1711) tara-
findan Rast makaminda bestelenmistir. Na’'t bitince kudiimzenbas: tarafindan
birka¢ darp vurulur. Ardindan ney taksimi (post taksimi) yapilir. Taksim bi-
tince pesrev icra edilirken Devr-i Veledi gerceklesir. Baska bir deyisle ti¢ kere
semahanenin etrafi dolasilir. Devr-i Veledi bitince ney taksimi yapilir ve ayin-i
serif icra edilmeye baslar.5

Bu meyanda ayin kelimesinin anlamina da deginmek gerekir. Farsca bir
kelime olan ayin kelimesi gelenek, adet, tore, ibadet, usul, nizam, sekil, kaide
gibi anlamlara gelmektedir.®® Ayrica Tiirkce “oyun” kelimesinin Farscalasma-
st olarak da tanimlanmaktadir. Bu minvalde tarikat mensuplarmin belli bir
diizene gore icra ettikleri sema, mukabele, toren gibi adlarla anilan; musiki ve
siiri icinde barmdiran®! ve Mevleviligin kiiltiirel ve felsefi anlam dtinyasin
yansitan Mevlevi ayinleri®? semazenlerin dontisii esnasinda mutrib heyeti
tarafindan icra edilen eserler olarak ifade edilmektedir. Bu eserlerin giifteleri
daha ¢ok Hz. Mevlana, Sultan Veled gibi Mevlevi sairlerinin siirlerinden se-

57 Biilent Akin, “Kiilttirel Bellek ve Miuizik”, Eurasian Journal of Music and Dance 13 (2018), 111.

5 Cenk Giiray, Yilin Mirast Makami Var Eden Dongii: Edvar Gelenegi (Istanbul: Pan Yayincilik,
2017), 49.

%  Tiirkan Alvan ve M. Hakan Alvan, Saz ve S6z Meclisi Siir ve Musiki Medeniyetimiz, 232-236.

60 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Miisikisi Ansiklopedisi I (Ankara: Kilttir Bakanligr Yayinlari,
1990), 130.

61 Siileyman Uludag, Islam Acgisindan Miizik ve Sema (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 169.

62 Fulya Soylu Bagceci ve digerleri, “Kiiltiirel Bir Mirasin Doniistimii: Osmanli'nin Dervis
Musikisinaslarindan Giintimiiziin Profesyonel Ayin Icracilarma”, 1944.
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cilmektedir. Ayinlerin sozleri ise ekseriyetle Farsca sozlerden olusmakta ve
konu itibariyla da tevhit ve miinacati ihtiva etmektedir.6?

Mevlevi ayini namaz kilma, mesnevi dersinin okutulmasi, post duasi,
na’t, ney taksimi, ilk pesrev, ayin (dort selam), son taksim, son pesrev ve son
yiriik semaiden meydana gelen coklu bir yapiy1 haizdir.¢* Fakat genel itiba-
riyla ayin-i serif denilince selam adi verilen ve dort boliimden meydana gelen
form anlasilmaktadir.®5 Bu ¢ercevede dort selam icra edildikten sonra son pes-
rev ve son yurik semai ile ayinin besteli kismu1 sona ermektedir. Eger 6zel bir
durum var ise son pesrev ve son yiiriik semai calinmamakta; Itri'nin bestele-
digi niyaz ilahi, son taksim, asr-1 serif ve dua ile merasim son bulmaktadir.¢

3. Hermeneutik A¢idan Mevlevi Ayinleri

Mevlevi rittiellerinin miiziksel ve devinimsel ifadesi olarak Mevlevi ayin-
leri Mevleviligin temel felsefesi olan insanin manevi yolculugunun yansittig
anlam diinyasmin 6nemli bir soyut unsurudur. Bu dogrultuda ayin gelenegi
hermeneutik agidan ele alindiginda kiyamet giintiniin,®” insan-1 kdmil olma
sergiizestinin® ve maddi ve manevi anlamda biitiin alanlar1 ihtiva eden bir
varolus hikayesinin temsili olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamlarla bera-
ber mutlak varliga ulasma yolculugu ayinde cesitli basamaklarla ve uygula-
malarla sembolize edilmektedir. Boylece ayinler icerisinde barindirdig sem-

6 Ahmet Hakki Turabi, Tiirk Din Miisikisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 120.

64 Akdeniz Alper Akdeniz, “Cinugen Tanrikorur’a Ait Bayati-Araban Ayin—i Serifi'nin Ik
Pesrev, Son Pesrev ve Son Yiiriik Semai’sinin Makam ve Gecki Bakimindan Incelenmesi”,
Electronic Turkish Studies 13/10 (2018), 741; Walter Feldman, “Structure and Evolution of the
Mevlevi Ayin: The Case of the Third Selam”, Sufism, Music and Society in Turkey and the
Middle East (Istanbul: Swedish Research Institute in Istanbul Transactions, 1997), 44; Sitki
Akarsu, “Bekir Sidki Sezgin'e Ait Mubhayyer Stimbiile Ayin—i Serif’in Bicim Ozellikleri
Acisindan Tahlili”, Uluslararast Insan ve Sanat Arastirmalan Dergisi 8/2 (2022), 146, Mehmet
Tirasci, Dini Miisiki Ders Notlart (1stanbu1: Dort Mevsim Kitap, 2015), 99.

6 Ali Yilmaz, Tirk Din Musikisi Acisindan Felek Kavramimn Incelenmesi (Ankara: Ankara
Y1ldirim Beyazit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 36.

6  Tirkan Alvan ve M. Hakan Alvan, Saz ve Séz Meclisi Siir ve Musiki Medeniyetimiz, 232-236.

67 Omer Faruk Bayrakei, “Tiirk Din Misikisi'nde ‘Mevlevi Ayini" Formuna Genel Bir Bakis”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2015), 140.

68 Ali Yilmaz, Tiirk Din Musikisi Acistndan Felek Kavraminin Incelenmesi, 37.
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bolik anlamlar ile daha mistik bir boyut kazanmakta ve hermeneutik baglam-
da yorumlanmaya ihtiya¢ duymaktadir.®

Mutlak varliga ulasma yolculugunun cesitli basamaklarla ve uygulama-
larla temsil edildigi Mevlevi merasiminin ve Mevlevi ayinlerinin her asamasi-
nin ve yapilan her edimin inangsal bir karsilig1 vardir.”0 Bu gercevede Mevlevi
ayinlerinin/ musikisinin hermeneutik acidan incelenerek agiklanmasi ve yo-
rumlanmasi mevcut inangsal yapmin i¢rek anlaminin kavranmasi agisindan
Onem arz etmektedir.

3.1. Na’t ve Kudiim Icras1

Mevlevi merasimi Hz. Peygamber’i 6ven siirlerden meydana gelen na’t
ile baglar. Na't Hz. Muhammed’in peygamberlik vasfinin yani sira insan-1
kamilin 6rnegidir. Na’t hermeneutik acidan ele alindiginda Hz. Muhammed
onderliginde kemale ulasma hedefinin tezahiirii olarak ifade edilebilir.”? Na't
okunduktan sonra kudiimzenbasi tarafindan sagdaki kudiime agir agir birkag
darp vurulur. Vurulan darplarin goriinenin tesinde tasavvufi anlami vardir.
Darplar Allah’'in biitiin kdinata “kiin” baska bir deyisle “ol” emridir. Aslinda
kiin emri anlasilmasi zor ve derin bir meseledir. Kiin emri hermeneutik bag-
lamda yorumlandiginda ise olgunlasma siirecinin basladigini ifade eden ve
ayrica kiyamet giiniinti amimsatan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”2

3.2. Ney Taksimi

Na'tin ardindan ney taksimi icra edilir. Ney taksimi sadece miiziksel bir
icra olarak diistintilmemelidir. Bu taksim hermeneutik paradigmasi ekseninde
adeta biitiin kozmosa can veren ilahi nefesi (Sur-1 Israfil’i), ruhun niyazini,

0 Fulya Soylu Baggeci, Giiniimiiz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi Ayinleri (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 35-38.

70 flhan Ersoy, “Fenomenolojik Acidan Mevlevi Ayinleri” (2. Uluslararas1 Miizik ve Dans
Kongresi, Mugla: Miizik Egitimi Yayinlari, 2016), 158.

71 Betiil Giirer ve Hamide Ulupinar, “Tasavvufi Sembolizm Agisindan Mevlevi Sema Ayini”,
114.

72 Melih Umit Mentes, Hz. Mevlédna’nmin Miras: Sema Ayini, 80; Eva de Vitray-Meyerovitch, Hz.
Mevliand ve Islam Tasavoufu (Rimi ve Sifizm) (Konya: Konya il Kiiltiir ve Turizm Mudiirlug,
2012), 42.
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baska bir ifadeyle uyanisi ve Tanr1'ya yonelisi sembolize etmektedir.”? Bu ma-
nada ney taksimi Allah’a kavusmanmn hasretini ¢ceken insan-1 kamili anlat-
maktadir.

3.3. Devr-i Veledi

Ney taksimi bittiginde Devr-i Kebir usuliinde pesrev icra edilirken
postnisin ile semazenler ellerini Allah adma yere vurarak kalkarlar. Herme-
neutik agidan agiklanmaya ihtiya¢ duyan bu hareketin oldiikten sonra diril-
meyi, benlikten vazgecerek mutlak varlikla hayat bulmay1 simgeledigi gortil-
mektedir.” Ney taksiminin ardindan pesrev, postnisin ve semazenlerin sema-
haneyi ii¢ kere ytirtimeleri/donmeleri Devr-i Veledi siiresince kesilmeden ve
gerekirse basa doniilerek icra edilir. Bu yiirtiylis semahanenin anlam diinya-
sina agilmasi i¢in bir dua mahiyetindedir.”> Merasimin ilk dairesel hareketi
olan Devr-i Veledi, insanin manevi yolculugunu temsil eder.”6 Bu anlamda
Devr-i Veledi hermeneutik agidan incelendiginde bilgiden yoksun olan insa-
nin cesitli merhalelerden gecerek olgunlasma stirecini anlatmaktadir diyebili-
riz.

3.4. Mevlevi Ayinleri

Mevlevi merasiminde Devr-i Velediden sonra icra edilen Mevlevi ayinleri
dairesel hareketin bir bagka ¢rnegidir. Ayinler selam adi verilen dort boliim-
den olusur ve tasavvufta dort kap: seklinde ifade edilen seriat, tarikat, hakikat
ve marifet mertebelerini sembolize eder.”

Hermeneutik acidan ele alindiginda ayinlerde icra edilen her selamin ayr1
bir mana ve tezahtirtiniin oldugu gortlmektedir. Selamlar, bu mana ve teza-
hiirlere uygun olarak ve bu duygular: ifade edecek nagmelerle bestelenmek-

73 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 252.

74 Refik Hakan Talu, “Mevlevi Miizigi ve Mevlevi Ayinleri”, 945; Ozgﬁr Sadik Karatas,
“Mevlevi Ayinlerinin Tarihsel Gelisimi ve Icras: Uzerine Bir inceleme”, Erzincan Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2008), 142.

75 Alper Akdeniz, “Cinugen Tanrikorur’a Ait Bayéati-Araban Ayin—i Serifi'nin Ilk Pesrev, Son
Pesrev ve Son Yiiriik Semat’sinin Makam ve Gecki Bakimmndan Incelenmesi”, 741.

76 Tuirkan Alvan ve M. Hakan Alvan, Saz ve Séz Meclisi Siir ve Musiki Medeniyetimiz, 34.

77 Murat Ozer, Hz. Pir Mevlind Celdleddin-i Riimi ve Mevlevilik Kiiltiirii, 108.
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tedir.” Birinci selam alemleri seyretmektir.” Bu boltim insanin stipheden kur-
tularak bilgiyle Allah’in yticeligini, ondan bagka yaratanin olmadig: gercegi-
ni® ve kendi kullugunun idrakini temsil eder. Ikinci selam vahdeti (Allah’in
birligini) goriis haline getirmeyis! ve bu dogrultuda insanin gevresini, yaradi-
lisindaki azameti gozlemleyerek yaradilisindaki manayi, giizelligi, muhtesem-
ligi anlamay1 ve Allah'mn kudret ve kuvveti karsisinda duyulan hayranhig:
simgelemektedir.82 Ugiincii selam bu hayranlhigin agka doniismesini, teslimiye-
ti, sevgilide yok olusu anlatmaktadir. Bu selam ayni1 zamanda zahiri diinyaya
dontsiin baslangicinin simgelendigi boliim olarak da ifade edilmektedir.8? Bir
cesit mira¢ hali olan ve vecdin doruk noktas: olarak ifade edilen bu boliim
adeta aklin aska kurban edilmesidir. Aklin mutlak varligin aski ile yok olma-
sidir.8 Bu durum Islam dininde Fenafillah, Budizm’de ise Nirvana olarak
adlandirilmaktadir.8> Bu selamda Ahmed Eflaki Dede'nin Tiirkge iki beyiti,
yiiriik semai usultinde bestelenir. Bu bolimii ayn1 usulden bestelenmis giifte-
ler izler ve tempo hizlanarak devam eder.8¢ Allah’a kavusmanin coskusu ade-
ta musikiyle de ifade edilir. Bu selamin coskulu olmasinin sebebi ise muhtevi-
yatiyla baska bir deyisle Allah’in yticeligi ve kudreti karsisinda duyulan hay-
ranligin aska tahavviil etmesiyle ve bir vecd durumunu simgelemesiyle alaka-
l1d1r.8” Dordiincti selam kemale erisi, manevi yolculugun sona ererek insanin
yaratilistaki vazifesine bagka bir ifadeyle kulluga dontistinti ve bu kullugun
degismez bir hale gelmesini anlatmaktadir. Semazenlerin bu selamda yalnizca

78 Tunca Yiiksel, Ayin-i Seriflerde Son Yiiriiksemailerin Ezgisel ve Bigimsel Olarak Incelenmesi
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 12.

79 Mehmet Onder, Mevldna, Mevlevilik ve Mevlina Miizesi, 36.

80 Erdogan Ates, Tiirk Din Miisikisi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 144.

81  Fuat Yondemli, Mevlevilikte Sema ve Miisiki, 263.

82 {smail Hakki Ozkan, Mevlevi Ayinleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2008), 49.

8 Ali Yilmaz, Tiirk Din Musikisi Acisndan Felek Kavranunin Incelenmesi, 38.

8 Caghan Adar, “Mevlevi Ayinlerinde Kullanilan Makamlarin Doénemsel Degisiklikleri
Uzerine Bir Inceleme: Hicaz Mevlevi Ayini Ornegi” 8/41 (2015), 1397.

85 H. Hiiseyin Top, Mevlevi Usiil ve Adab (istanbul: Otiiken Nesriyat A.S., 2001), 136.

86 Timucin Cevikoglu, Semd'nin Sadds (istanbul: Tuirkiye Finans Katilim Bankasi Yaymlari,
2008), 97.

87 Hiilya Uzun, Islami Uyanis, Coklu Modernlik ve Popiiler Kiiltiir Baglaminda Mevlevi Semasinin
Déniisiimii: Afyonkarahisar Ornek Olay: (izmir: Dokuz Eylil Universitesi, Doktora Tezi, 2012),
64.
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kendi etrafinda donmelerinin de bu durumla iliskili oldugu dtistintilmekte-
dir.88 Kul bu selamla beraber diinyadaki kaderine razi gostermis ve Allah’a
teslim olmustur. Bu boliim bir nevi tefekkiir hali olarak da ifade edilmekte-
dir.8® Dordtincti selamdaki énemli noktalardan biri de seyhin ve seyh ile ko-
nuk seyhlerin bu selama istirak etmesidir.” Ayrica bu dort selam Tanri-insan
iligkisinin temsili olarak da karsimiza ¢gikmaktadir.%!

Devirsel veya dongtisel bir telakkiyi ifade eden bu simgesel anlamlar
inancsal acidan ele alindiginda tasavvuf diistincesinde yer alan devir kavra-
muyla iliskilendirilebilir. Daha 6nceki kisimlarda belirtildigi tizere devir kav-
ram1 Anadolu ayin geleneklerinde var oldugu distintilen Tanr1’dan gelme ve
Tanrr'ya donme seklinde ifade edilen bir mistik yolculugu anlatmaktadir.?
Mevlevi merasiminin anlam diinyasmin da genel itibariyla bahsi gecen anla-
yisa dayandig diistintilmektedir.%

Bu anlayis ekseninde icra edilen Mevlevi merasimi dordiincti selam bit-
tikten sonra diiyek usultinde son pesrev, son yiiriik semai (aska mazhar ol-
manin verdigi esrime hali ve merasimin bitecek olmasindan duyulan tziintu
ile), neyzenin yapacag son taksim ve ardindan okunan asr-1 serif, Fatiha ve
giilbank ile sona ermektedir. Sonug itibariyla hermeneutik paradigmasi ekse-
ninde ele alinan Mevlevi ayinlerinin her bir selaminin goriinenin 6tesinde
baska bir ifadeyle ezoterik anlamlarinin oldugu miisahede edilmektedir.

Biitiin bunlar disinda 6nceki dénemlerde yapilan ayin uygulamalarmin
ilahi agk ve vecd temelli bir telakki ile Tanri-insan iliskisinde énemli bir yere
sahip oldugunu; fakat zamanla ayin uygulamalarinin térensel bir boyut ka-

88 Omer Faruk Bayrakei, “Ahmed Irsoy’un Miistear Mevlevi Ayini ile Zekai Dede’nin Maye
Mevlevi Ayini Arasindaki Benzerlikler Uzerine inceleme” 31 (2022), 154; Alper Akdeniz,
“Cinugen Tanrikorur’a Ait Bayati-Araban Ayin—i Serifi'nin Ik Pesrev, Son Pesrev ve Son
Yiiriik Semai’sinin Makam ve Gecki Bakimindan Incelenmesi”, 741.

89 Caghan Adar, “Mevlevi Ayinlerinde Kullanilan Makamlarin Doénemsel Degisiklikleri
Uzerine Bir Inceleme: Hicaz Mevlevi Ayini Ornegi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
8/41 (2015), 1397.

%0 H. Zekai Yigitler, Mevlina’da Insan Olmak, 202-203.

91 Abdtilbaki Golpmarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 359.

92 Cenk Giiray, Anadolu’daki Inang ve Miizik [liskisinin Semd-Semah Kavramlar: Cercevesinde
Incelenmesi, 156.

9 Fulya Soylu Baggeci, Giintimiiz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi Ayinleri, 40.
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zanmasiyla bu iliskinin simgesel ve temsili bir hal aldigin1 sdylemek yerinde
olacaktir. Aslinda bu degisimle beraber Mevlevi ayinlerinde kiiltiirel ve sanat-
sal acidan gelisim meydana gelmis ve bu degisim Mevlevi geleneginin yayil-
masina ve zenginlesmesine katki saglamistir.%

Sonug¢

Hz. Mevlananin mistik diistinceleri ve doktrinleri ekseninde giintimiize
degin mevcudiyetini devam ettiren Mevlevilik tarikat1 ezoterik bir inang sis-
temine dayanir. Bu diisiince ve doktrinlerin tezahiirti olan Mevlevi merasimi
ise mezkr inang sisteminin diisiinsel ve soyut yansimalarini igeren bir esrime
hali olarak diistintilebilir. Bu esrime hali merasim boyunca etkindir ve bu du-
rum merasimin énemli pargalarmdan biri olan Mevlevi ayinleri i¢in de gecer-
lidir.

Mevlevi merasiminin her asamas1 sembolik-kurgusal anlamlar barmndir-
maktadir. Bu gercevede ayine baslamadan 6nce na’t-1 serif icra edilir, daha
sonra kudiim darplar1 vurulur ve ney taksimi yapilir. Mevlevilikte hem mera-
simi yonetme misyonunu haiz hem de sembolik anlamlar tastyan iki enstrii-
man olan kudim ve neyin icralar1 sadece miiziksel icra olarak diistiniilmeme-
lidir. Hermeneutik agidan bakildiginda kudiim darplarimin Allah'in biittin
kainata “kiin” emrinin temsili ve yapilan ney taksiminin kdinata verilen ilahi
nefesin, ruhun yakarislarinin ve insan-1 kamilin 6rnegi oldugu ifade edilmek-
tedir. Taksim bittiginde pesrev icra edilirken postnisin ile semazenler ellerini
Allah adina yere vurarak kalkarlar. Bu edimin goriinen 6tesinde anlami vardir
ve oldiikten sonra dirilmeyi sembolize eder. Pesrev, Devr-i Veledi stiresince
devam eder. Devr-i Veledi dairesel bir hareket gibi goriinebilir; fakat herme-
neutik bir perspektifle ele alindiginda dairesel hareketin ¢ok daha Gtesinde,
insanin manevi yolculugunun ve olgunlasma stirecinin temsili oldugu miisa-
hede edilmektedir. Sema merasiminde icra edilen Mevlevi ayinlerinde de aym
durum s6z konusudur. Ayinlerin selam ad1 verilen dort bolimii tasavvuftaki
seriat, tarikat, hakikat ve marifet mertebelerini simgelemektedir. Hermeneutik
acidan incelendiginde birinci selamin Allah'm yticeligini ve insanin kendi
kullugunun idrakini, ikinci selamin vahdeti goriis héline getirmeyi ve Allah’in
kudreti karsisinda duyulan hayranligs, tictincti selamin teslimiyeti, sevgilide

94 Fulya Soylu Baggeci, Giintimiiz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi Ayinleri, 40.
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yok olusu, Allah'in biiytikliigii karsisinda duyulan hayranligin aska dontis-
mesini ve dordiincii selamin ise kemale erisi, manevi yolculugun sona ererek
insanin kulluga doniistinti anlattigl gortilmektedir. Bu dort selam1 aymni za-
manda ruhsal olgunlasma siirecinin somut bir ifadesi olarak da belirtmek
miumkiindiir. Biittin bunlar disinda inangsal agidan degerlendirildiginde Mev-
levi merasimindeki uygulamalar Tanri-insan iligkisinin bir tezahiirti olarak
diistintilebilir. Fakat zamanla ayin uygulamalarmin torensel bir kimlik ka-
zanmasiyla bu uygulamalarin sembolik ve temsili bir hal almas1 Mevlevi me-
rasimlerinde bir degisimin oldugunu gostermektedir. Bu degisimin izleri ise
kilturel ve sanatsal uygulamalarda goriilebilmektedir.

Sonug olarak anti-pozitivist bir perspektifle, hermeneutik agidan ele ali-
nan ve yorumlanan Mevlevi ayinlerinin her asamasinin goriinenin 6tesinde
sembolik anlamlar ihtiva ettigi gortilmektedir. Bu minvalde ayine baslamadan
evvel icra edilen na’t-1 seriften ayin bitimine kadar gerceklesen her edimin ve
her uygulamanin miindemic¢ anlamlariin oldugunu ifade etmek miimkiin-
diir.
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Corc Tardbisi’'nin Sdfii 'nin Hadis Anlayisina Yonelttigi Tenkitler ve Bu Tenkitlerin Degerlendirilmesi

Oz

Miisltimanlarin din tasavvurunda hadisler Kur’an’dan sonra ikinci kay-
nak olarak goriiltir. Kur’dn’a iman edenlerin zihninde bu ilahi kitap tevattir
yoluyla geldiginden sihhati noktasinda bir tereddiit bulunmamaktadir. Hadis-
lerin ise Hz. Peygamber’e aidiyeti isnat yontemiyle tespit edildiginden elestiri-
ler daha ¢ok bu noktada yogunlasmaktadir. Miisliiman alimler, hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyet problemini ¢6zmek icin cerh ve ta’dil ilmine bagvurmus-
lardir. Islam cografyasinda yasayan gayri Miislim bilginler tarafindan da ha-
dislere ve Islam diisiince ekollerinin olusumunda énemli rolii olan alimlere
yoneltilen tenkitler bulunmaktadir. Suriyeli yazar ve miitercim olan Corc
Tarabisi, Islam ve Islam’m sekillendirdigi Arap medeniyetine dair cok sayida
eser yazmis bir bilgindir. Bu calismada Kur'dn Islim’indan Hadis Islim’ma adl
eserinde Tarabisi'nin Safii’nin hadis anlayisina yonelttigi tenkitler ele alinmis-
tir. Tarabisi'nin eserinde Séfii'ye yonelttigi tenkitler dokiiman analizi teknigiy-
le tespit edilip tasviri yontemle irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadislerin Hiicciyeti, Tenkit, Gayri miislim,
Corc Tarabisi, Safii.

Abstract

In the Muslim conception of religion, hadiths are considered as the se-
cond source after the Kur’an. In the minds of those who believe in the Kur’an,
there is no hesitation about the authenticity of this divine book since it has
come to us through tawatur. As for the hadiths, since their relation to the
Prophet is determined by the method of isnad, criticisms are mostly concentra-
ted at this point. Muslim scholars resorted to the science of al-Djarh wa’l-ta ‘dil
to solve the problem of the attribution of hadiths to Prophet Muhammad.
There are criticisms directed towards hadiths and scholars who played signi-
ficant roles in the formation of the Islamic schools of thought by non-Muslim
schloars living in Islamic regions as well. George Tarabishi, a Syrian writer
and translator, is a scholar who has written numerous works on Islam and the
Arab civilization shaped by Islam. This study focuses on his criticisms of al-
Shafi‘1's understanding of hadith in his work, From the Islam of the Qur’an to the
Islam of Hadith. Tarabishi’s criticisms against al-Shafi‘i in his work were identi-
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fied through document analysis technique and examined through the descrip-
tive method.

Keywords: Hadith, evidential value of the Hadiths, criticism, non-
muslim, George Tarabishi, al-Shafi 1.

Giris

Safii (6. 204/820), Siinni Misltimanlarin goriislerine itibar ettigi dort
mezhepten biri olan $Safii mezhebinin kurucusudur. Miislimanlarin nezdin-
deki saygmn konumu, bilinen bir husustur. Safii'nin kendinden énce var olan
fikhi doktrinleri kendisinde bir araya getirdigi soylenir. Buna gore o; Mek-
ke’nin ilmini Stifyan b. ‘Uyeyne (6. 198/814) ve Miislim b. Halid ez-Zenci’den
(6. 180/796), Medine'nin bilgisini Malik b. Enes (6. 179/795) ve ibrahim b.
Sa‘'d el-Enséari‘den (6. 183/799), Yemen'in ilmini Mutarraf b. Mazin (.
191/807) ve Hisam b. Yasuf'tan (6. 197/812) ve Irak'in bilgisini de Veki’ b.
Cerrah (6. 197/812) ve Hammad b. Usame (6. 201/816) gibi alimlerden almis-
tir.!  Bilinenin aksine, yazdig eserlerle aklin islevsel faaliyeti olan ictihada
hareketlilik kazandirmistir. Hatta kendisinin, gortislerinin akla arz edilmesini
ve akla uygun olmayanlarin da reddedilmesini istedigi rivayet edilmektedir.
Zira ona gore akil, hakka teslim olmak zorundadir.2 Oyle ki, akilct bir akim
olan Mu'tezile bile Séafii'nin degerini ve akla kazandirdig: islevselligi ifade
etmekten imtina edememistir.3 Er-Risile adl1 eseri basta olmak tizere Safii'nin
eserlerinin Islam hukuk anlayisiin olusumunda 6nemli etkiye sahip oldukla-
r1 genel kabul goéren bir husustur.

1 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Tevali't-Te’sis Li
Madli Muhammed Bin Idris, thk. Ebt’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut-Liibnan: Dari’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1406), 74-78; Abdiilgani Dakr, el-Imdmii’s-Sifii fakihii’s-sinneti’l-ekber
(Dimask: Darti'l-Kalem, 1417), 10-11.

2 Ebtt Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. Idris Tbn Ebi Hatim er-Razi, Adabii’s-Safi
ve mendkibuhu, thk. Abdiilgani Abdiilhalik (Beyrut: Darii’'1-Kiitiibi'l-limiyye, 1424), 68.

3 Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Menakibu’s-Sdfii li'l-Beyhaki, thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr (Kahire: Mektebetu Dari’t-Tiiras, 1390), 2/186; Daksr, el-fmdmii'g—Sdﬁf fakihii’s-siinneti’l-
ekber, 124-126; Bu konunun farkli yonleri hakkinda ayrica bk. Hiiseyin Hansu, “Safii'nin
Hadis Anlayisinin Mu'tezile Uzerindeki Etkisi”, Gelenekselci ve Modernist Paradigmalar
Kiskacinda Tmam Sdfit (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 145-159; Hasan Kii¢tikosman,
“Ebt Hanife'nin Ehl-i Hadis’e Yaklasim”, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (30
Haziran 2022), 67-89.



Corc Tardbisi’'nin Sdfii 'nin Hadis Anlayisina Yonelttigi Tenkitler ve Bu Tenkitlerin Degerlendirilmesi

[slam’in bilgi sisteminin olusumunda &nemli bir etkiye sahip olmast ba-
kimindan $afii'nin hadislerin kaynak degeri hakkinda gelistirdigi tez, gtinti-
miizde yogun sekilde tartisiimaktadir. Aslinda stinnet ve hadisler tizerinden
yapilan elestirilerin Safii’den ziyade “ehl-i hadis/selef ekoliiniin sembol is-
mi”#4 olarak goriilen ve sitinnetin savunucusu olarak bilinen Ahmed b. Han-
bel’e (6. 241/855) yonelmesi beklenirdi.> Ancak bu yondeki elestirilerin hede-
finde daha ziyade G$afii'nin oldugu goriilmektedir. Bunda muhtemelen
Séfii'nin usul baglamimda Ahmed b. Hanbel’e gore 6ne ¢cikmasinin roli oldu-
gu soylenebilir. Guintimiizde $afii'ye yalmizca mistesrikler degil, Muisliman
modernistler tarafindan yapilan calismalarda da bir takim elestiriler yoneltil-
mektedir. Bilindigi tizere Islam inanc sisteminde hicbir insan hata ve kusur-
dan azade goriilmez. Elbette bir beser olmasi hasebiyle Safii'nin de sdyledigi
her seyin mutlak dogru oldugu iddia edilemez. Bu nedenle Safii'nin de bazi
goruslerinde yanildigina dair tespitler s6z konusu oldugunda bunun tabii bir
durum olarak karsilanmasi gerekir. Imam Safii'ye elestiride bulunan yazar-
lardan biri de Corc Tarabisi’ dir.

Corc Tarabisi (Ing. George Tarabishi; Fr. Georges Tarabichi), Suriyeli bir
filozof, miitercim ve yazar olarak taninmaktadir. 1939 yilinda Suriye’nin Ha-
lep kentinde Hristiyan bir aileye mensup olarak diinyaya gelmis, Sam Uni-
versitesinde Arap Dili tizerine lisans ve egitim alaninda ytiiksek lisans 6gre-
nimi gormiistiir. Daha sonra bir y1l Sam Radyosu’nun genel yayin yonetmen-
ligini yapmastir. 1972-1984 yillar1 arasinda Mecelletu dirasatin arabiyye'nin,
1984-1989 yillar1 arasinda da Mecelletii'l-vahde'nin bas editorliik gorevini
deruhte eden Tarabisi, cok sayida eser kaleme almustir. Liibnan’da kisa bir
stire yasadiktan sonra i¢ savas nedeniyle Fransa'ya go¢ etmis ve hayatinin
sonuna kadar Paris'te yasamustir. 2012 yilinda Uluslararast Arapca Kurgu
Odiilleri jiirisinde yer alan Tarabisi, 16 Mart 2016 tarihinde Paris’te vefat et-
mistir. Tardbisi velud bir yazarlik ve miitercimlik kariyerine sahiptir. Basta
Hegel, Freud, Sartre ve Simone de Beauvoir gibi 6nde gelen Batili diistintir ve
filozoflarin eserleri olmak tizere 200'tin tizerinde eseri Arapcaya cevirdigi bi-

4 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009),
36,/400.

5 Abdiirrahim Ahmed Kusti, Mevkifii'l-itticahi’l-hudasi mine’l-Imam es-Safit (Cidde: Merkezi't-
Ta’sil, 1437), 6.
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linmektedir. Tarabisi daha ziyade Fasli yazar Muhammed Abid el-Cabiri'nin
Nakdi’l-akli’l-arabi (Arap Aklimin Elestirisi) adl1 eserine karsi elestiri olarak yaz-
dig 5 ciltlik Nakdu nakdi’l-akli’l-arabi adl1 calismasiyla taninmuistir. Tarabisi nin
one ¢ikan eserlerinden bazilari sunlardir: Mu’cemu’l-feldsife, el-Markisiyye ve'l-
ideolociyye, el-Edebu mine’d-dahil, en-Nazariyyetu’l kavmiyye ve'd-Devletii’l-
Katariyye, Heretekat, Mezbahatii't-tiirdsi fi's-sikafeti’l-arabiyyeti’l-muasira, mine'n-
Nahdeti ile’r-ridde.°

Terctimesini yaptig1 Batili yazarlara ait cok sayida eser araciligiyla Bati
felsefesini yakindan tanima imkani elde ettigi anlagilan Corc Tarabisi, islam’m
baslangicindan bu yana Arap ve Islam literatiiriinde akla bigilen rolii ve dege-
ri inceledigi eserler kaleme almigtir. Bunlardan birisi olan min Islami’l-Kur’dn
ild Islami’l-Hadis adl1 eserinde Tarabisi, Imam Safit'ye de miistakil bir baslik
acarak tenkitler yoneltmistir. Bu eser 2019 yilinda Ibrahim Sarmuis tarafindan
Kur'dn Islam'imdan Hadis Islim'ima adiyla Tirkgeye terctime edilmistir.
Tarabisi’nin bu eseri sekiz boliimden olusmakta olup, incelememize konu
olan Safii'ye yonelik elestirilerin yer aldig1 bolum, “Séfil ve Stinnetin Merkeze
Yerlestirilmesi” basligiyla dordincti boliimii olustururken bu bolim ayni za-
manda eserin en genis kismini teskil eder. Tarabisi, bu eserinde Islam’y, tarihi
siirec icerisinde Kur’an Islam’1 ve hadis Islam’1 seklinde iki farkl gelisim do-
nemi geciren bir din olarak tasvir etmektedir. Bu gercevede Hz. Muham-
med’in evrensel risaleti, siinnetin hiicciyeti ve Kur’an Islam’1 gibi konular1 ele
almakta ve esas olarak Miisltimanlarin neden geriledikleri sorusunun cevabini
aramaktadir. Onun bu soruya cevap arama baglaminda Miisliimanlarin, dini
Kur’an Islam’indan hadis Islam’ina doniistiirdiikleri ve bunda Safii'nin de
onemli bir rolii oldugu seklinde bir tez ileri stirdiigii ve bu nedenle Séfii'ye de
bircok konuda elestiriler yonelttigi goriilmektedir. Birgok énemli hususla ilgili
eserler kaleme almis olmasma ragmen Tarabisi'nin Tiirkiye’de pek taninma-
dig1, eserleri ve distinceleri tizerinde fazla ¢alismanin yapilmadigr dikkat
cekmektedir. Bunda muhtemelen Tarabisi'nin yakin dénemde yasamus bir

6 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. Corc Tarabisi, Kur'dn Islam'mdan Hadis Islam’ina, cev.
[brahim Sarmus (Istanbul: Kuram Yayinlari, 2019), 4; “Georges Tarabichi”, Wikipedia, 17 Mart
2023; “Iconic Arab thinker Georges Tarabichi dies at 77 - Books”, Ahram Online (Erisim 08
Mart 2024); “George Tarabishi - Philosophers of the Arabs” (Erisim 08 Mart 2024); “Icon of
Arab Secularism Dies, Age 77” (17 Mart 2016).
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yazar olmasi ve eserlerinde ele aldig1 konular ve 6ne stirdiigu bir takim iddia
ve diistincelerin daha 6nce de farkli yazarlar tarafindan ileri stirtilen iddia ve
diistincelerle benzerlik gostermesi ve eserlerini genelde Arapca yayimlamakla
birlikte hayatmin son dénemlerini Arap diinyasindan uzakta gecirmesi gibi
nedenlerin etkisi oldugu diistintilebilir. Yaptigimiz incelemede Tiirk ilahiyat
camiasinda Tarabisi'nin Safii’ye yonelik elestirilerini miinhasiran ele alan bir
makale ¢alismasmimn yapilmadig: tespit edilmistir. Bu calismada Tarabisi'nin
ilgili bolumde Safii'ye yonelttigi ve bir kismu glintimiizde $Safii nin metodoloji-
si, fikih anlayis1 ve hadislere yaklasimi gibi konular {izerinde yazilan cesitli
eserlerde de rastlanabilen bu elestirilerden 6ne ¢ikanlarinin incelenmesi amag-
lanmistir. Tarabisi'nin eseri dokiiman analizi ile incelenerek ilgili elestiriler
tespit edilmis ve bunlar ele aliirken tasviri yontem ve Tarabisi'nin kendi ifa-
deleri kullanilarak ortaya konulmus ve akabinde degerlendirmelerde bulu-
nulmustur.

Burada Tarabisi'nin Safit'ye yonelttigi tenkitlere gecmeden 6nce tenkitle
ve tenkitte kullanilan tislupla ilgili bir hususa dikkat cekmenin uygun olaca-
g1 diistiniiyoruz. Bilindigi tizere Islam ilim geleneginde elestirel karakterli
eserler genis bir literatiir olusturmaktadir. Bu baglamda farkli mezhep ve go-
rislere mensup alimler tarafindan birbirlerinin goriis ve diistincelerini tenkit
etmek amaciyla ¢ok sayida eserler kaleme alinmustir. Tenkit, usul cercevesinde
yapildiktan sonra kimden gelirse gelsin ve kime yonelik olursa olsun degerli
goriilmustiir.” Zira tenkitin, Islami ilimlerde usul gercevesinde yapildiginda
faydali sonuglar ortaya ¢ikardig1 degerlendirilir. Tarabisi'nin Tiirkceye tercti-
me edilen ilgili eserinin bas kismindaki Cevirenin Notu béliimiinde onun
“Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e son derece saygili bir dil kulland1g1” ve “bazi
oryantalistlerin yaptig1 gibi, hicbir zaman Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e bir
golge diistirme gabasi icinde olmadigl” soylenmisse® de onun ayni tislubu
[slam alimlerine yonelik tenkitlerinde sergilemedigini sdylemek miimkiindir.
Zira Tarabisi'nin eserinde Malik b. Enes'ten EbG Hanife'ye, Safit’den Ibn
Hazm’a kadar Islam diisiincesinin sekillenmesinde énemli rolii olan alim ve
mezhep imamlar1 hakkinda degerlendirmeler yaparken yer yer agir ithamlar-

7 Taha Abdurrahman, Fi Usiili’l-hivdr ve tecdidii ilmi’l-kelim (Beyrut: Merkezii’s-Sekafiyyi'l-
Arabi, 2000), 37.
8  Tarabisi, Kur'dn Islam mdan Hadis Islam’ina, 12.
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da bulundugu goriilmektedir. Ornegin o, eserinin Safii'ye ayirdigi Dérdiincii
Boltimiinde “Nasih-Mensuh Sopasi” alt bashg: altinda degerlendirmeler ya-
parken “...nasih-mensuh edebiyatini1 kullanmakla Safii'nin Kur’dan metni ile
oynamak icin kafasindaki ifriti o giinden saliverdigini sdyleyebiliriz”9 ifade-
siyle Safii'nin bir ifrit etkisinde Kur’an metni ile oynadig gibi agir bir ifade
kullandig goriilmektedir. Tarabisi gerek uzmanlik alani gerekse Suriyeli ol-
masi itibariyle bir oryantalist olarak goriilmemekle birlikte bu tiirden diisiince
ve iddialarin Islam dininin erken dénemde yasamis alimler eliyle teskil edil-
digini ileri stiren bir kisim oryantalistlerin iddia ve goriisleriyle benzerlik arz
etmesi nedeniyle kendisinin kimi yazarlarca oryantalist diistince sistemiyle
iliskilendirilmesinel® neden oldugunu soyleyebiliriz. Tarabisi'nin Safii'ye yo-
nelttigi tenkitler belirli konularla sinirlilik icinde goriinseler de burada yapa-
cagimiz incelemede onun $afii'ye yonelik tenkitleri bir buittinltk iginde ele
alimmaya calisilacaktir.

Tarabisi'nin eseri incelendiginde ilk olarak onun neden bu esere Kur’in
Islam indan Hadis Isldmmna ismini verdigi sorusu akla gelmektedir. Bu sorunun
cevabi eserin muhtevasi bir biitiin halinde incelendiginde ortaya ¢iktig1 gibi
Tarabisi'nin eserinin belirli kisimlarinda sergilenen bazi diistinceler de bunun
nedenini agiklar niteliktedir. Ornegin o, eserin ikinci béliimiinde “Futuhata ilk
ciktig1 turda Islam, Kur’an risaletini tasimuistt. Ama ikinci turda nebevi siinnet
adinda odaklasan bir bagaji yiiknelerek cikt1”1! demektedir. Tardbisi burada
Miisltimanlarin basta yalnizca Kur’an’i teblig etmeyi amacladiklarini, fakat
fetihlerin devam ettigi sonraki dénemde Hz. Peygamber’in hadislerini “nebevi
stinnet” adiyla beraberlerinde gottirdiiklerini ve hadislerin zamanla ¢n plana
cikarildigimi diisiinmektedir. Ona gore basta yalmzca Kur’an ehli olarak ta-
nimladig1 Miisliimanlar bulunurken zamanla Ehl-i stinnet olarak tanman firka
ortaya ctkmus ve tistiinltigii ele gecirmistir:

“Fetihler nispeten istikrar bulmadan o6nce ilk dénemlerde Islam’in
‘Kur’an Ehli'nden bagka bir ehli yoktu. Ama fetihler meyvesini verdikten son-
ra Ehl-i stinnet ortaya ¢ikty, tedrici olarak hem kendileri i¢in hem terimleri igin

9 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 281.

10 Bkz. Cemil Liv, Fiklun Kaynaklarina ve Fikih Mezheplerine Oryantalist Yaklagim; George Tarabisi
Orneg“i (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020).

11 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 126.
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istiinliigii ele gecirdiler. Oyle ki besinci asirda ve devaminda Kur’an Ehlini
temsil eden Mu'tezile'nin o6zellikle kesin yenilgisinden sonra artik Ehl-i
Kur’an tabiri piyasada gortilmez oldu.”12

Tarabisi’nin bu ifadeleri kendisinin Islam tarihindeki hadiseler ve mez-
heplerin olusumuyla ilgili farkli bir tarih okumasi yaptigini gostermektedir.
Tarabisi'nin Mu'tezile'nin kesin yenilgisinden sonra Ehl-i Kur’an tabirinin
ortadan kayboldugunu soylemesi, basta var oldugunu distindiigiu Ehl-i
Kur’an kavramin1 Mu'tezile ile iliskilendirme egilimi i¢cinde oldugu izlenimi
vermektedir. Tarabisi eserinin son boliimiinii olusturan “Hadis Ehlinin Galip
Gelmesi” baslikli sekizinci bolimiin sonunda “galip gelen ideolojik hadisgilik-
te Kur’an'm, aklin ve ¢ok sesliligin sahneden ¢ekilmesi, Arap Islam akilcilig1-
nin sonmesinin ve Arap Islam medeniyetinin altin devrini sona erdirerek
uzun gerileme ve ¢okiis donemine girmesinin bir numarali sorumlusudur”13
demektedir. Sozlerinin devaminda yer alan “medeniyetin biittin araglarinin
kutsal olmasi durumunda akil faktorii biitiin haklarmi geri alir” ifadesinden
Tarabisi'nin akli devre dis1 birakan taassubi anlayislara karsi gelirken mede-
niyetin bir araci olarak akli kutsal gormek gibi bir egilim de gosterdigi anla-
silmaktadir. Bu sebeple olsa gerek Tarabisi'nin $afii'yi de hadisleri ve stinneti
normlastiran ve aklin geri plana itilmesinde rol oynayan kisilerden biri olarak
tavsif ettigi goruliir.

Tarabisi’'yi dolayli yollarla hadis ve siinneti itibarsizlastirmak icin gayret
sarf eden bazi miinekkitlerden ayirmak gerekir. Zira o, bu konuda fikrini net
bir sekilde ortaya koymaya calisan biridir. Soziinii esirgemeden ve dolayl
anlatima yer vermeden cesaretle ifade eder. Yazarin Safii'ye yonelttigi tenkit-
lerin yogunlastig1 konular1; Safii'nin Arapcaya fikih usuliinde merkezi ve em-
redici bir rol bigmesi, dil kurallarmin disina ¢ikmasi, Kur’an’da gecen hikmet
kavramini stinnetle miiteradif kabul etmesi, Kur'an buttinlugiinti goéz ardi
etmesi, hadislerle ihticacda bulunurken ehli hadisin itimat etmedigi zayif ha-
disleri kullanmasi, bilingli olarak okuyucusunu yaniltmasi, hadisleri dinin
kaynag1 saymasi, stinneti Kur’an seviyesine ¢ikarmasi, metodolojisini ortaya
koyarken sahih hadisleri reddetmesi ve zayif hadisleri kullanmasi gibi baslik-

12 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 126.
13 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 694.
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lar halinde ifade etmek miimkiindiir. Bu konular bu ¢alismada yedi bashkta
ele alinacaktir.

1. Safii'nin Akli Disladig: ve Iglevsiz Biraktig1 iddias:

Islami gelenekte akil ile nas arasinda bir geliski olmadig1 ve bunlarin bir-
birinin alternatifi olarak da goriilmedigi ifade edilmistir. Buradan hareketle
aklin, naslarm anlasilmas: icin onemli bir fonksiyon icra ettigi soylenebilir.
Tarabisi'ye gore $Safii akli dislamis ve islevsiz kilmistir. Zira o, $Safii'nin akl
ikinci plana attigimin delili olarak istihsana karsi ¢ikmasini gosterir. Safii'nin
konu hakkindaki goriislerini soyle nakleder: “Istihsan gegmis bir 6rnege da-
yanmadan kisinin goriis belirtmesidir. Ona gore istihsan ictihad da degildir.
Ciuinkt ictihad nassa kiyasla yapilir... Aksi takdirde istihsan miiftiiniin nefsin
arzusuna gore fetva vermesidir.” 4

Bu iddianin yerinde olup olmadiginin tespit edilebilmesi igin Safii'nin
ustl anlayist igerisinde istihsanin konumuna ve onun istihsana yaklasimina
bakmak yeterli olabilir. Bu baglamda bir inceleme yapildiginda Safii'nin ustl
anlayisinda istihsana mutlak bir reddin s6z konusu olmadigs, fakat onun bir
asla dayanmayan istihsani reddettigi gortiltir. Ctinkti Safii'nin ustl anlayisin-
da kiyas ve istihsan mutlaka bir asla dayanmalidir. Dikkat edilirse burada
Séfii'nin reddettigi istihsan, herhangi bir kaideye baglh olmaksizin ayn1 mese-
lede her miiftiintin farkl fetva vermesidir. Baska bir deyisle $afii istihsan1 ayet
ve hadislerin lafzi manasinin zaman zaman asilmasi seklinde algilandig igin
‘keyfilik ve indilik’olarak nitelendirmis ve bu nedenle kars: ¢ikmistir.?> Dola-
yisiyla $Safii'nin reddettigi istihsan, herhangi bir asla dayanmayan istihsandur.

Safit'ye gore, Allah'in kevni ayeti olan akil ile Kur’an ayetleri arasmnda
dayanisma vardir. Tarabisi’in diistincesinin aksine $Safii'nin ictihad anlayisin-
da akl1 atil konuma diistirmek degil, akil i¢in alan agmak s6z konusudur. Zira
Safit'ye gore akil tahdit kabul etmeyen bir delildir.’® Nitekim Safii'nin eserleri

14 Corc Tarabisi, min Islimi’l-Kur’dn il Islimi’l-hadis (Beyrut: Darti’s-Saki, 1431), 256.

15 Ali Pekcan, “Safii Istihsan Yapmus mrydi1?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/2 (01
Nisan 2003), 171.

16 Menafi'l-Hamd, Min Islami’l-Kur'dn ild Islami’l-hadis (Kirdatiin nakdwyye fi kitdbi Ciirc Tardbist)
(Katar: Merkezii Harmtin, 1439), 43.
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incelendiginde onun nass1 anlama noktasinda akla yetki tanidigini soyleme-
miz mimkiindiir.

7]

Tarabisi, “Gergek su ki, tarihte olup bitenlerden ve $Séfii'nin akh islevsiz
ilan etmesinden sonra, aklin kendi kendine verdigi bir hiikiim olmas: acisin-
dan rey once fikih alanindan, sonra Arap Islam medeniyetinin diger alanla-
rindan kokleri sokiiltip atilmistir” demektedir.” Ayrica Tarabisi'nin, Safii'nin
akli kiicimsedigini soylerken cgeliskili ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Zira
o, eserinde $afii'nin bazen akla alan birakmadigini’8, bazen de akli timden
ilga etmedigini beyan eder.’ Tardbisi'ye gore “$Safii, akli akilla ilga ediyor
degil, aksine onu zelil edecek sekilde dinin buyruguna tabi kilar. Bu dini buy-
ruk da Kur’an'in temsil ettigi ogretiler degil, Resul’e nispet edilen stinnetin
temsil ettigi buyruktur. $afii, zorlama ile stinnete tilavet edilmeyen vahiy kim-
ligi giydirmek icin biiytik caba gostermistir.”20 Bu ifadeler Tarabisinin,
Séfii'nin akla yonelik tutumunu sergileme noktasinda tutarlh bir yaklasim gos-
termedigi kanaatini uyandirmaktadar.

2. Safii’nin Siinneti Dinin Kaynag1 Saydig: Iddias:

Stinnetin dinin bir kaynag olarak sunulmasi, $Safii ile baslayan bir stireg
degildir. Erken donemden itibaren istisnasiz tim Islami firkalarda siinnet,
mevzularin temellendirilmesinde hiiccet kabul edilmistir. Bu hususu Tarabisi
de Safii'nin hadisleri Kur’an’la paralel hale getiren ilk kisi olmadigini soyleye-
rek itiraf eder.2! Tarabisi, Safii'nin stinneti dinin kaynagi olarak gostermek i¢in
Kur’an’da gecen hikmet kavramini kullandigini ileri stirer.22

Aslinda $Safit'nin hadislerin delil olarak kullanilmasini gerekcelendirirken
istidlalde bulundugu ayetler incelendiginde onlarin sadece icerisinde hikmet
kelimesinin gectigi ayetlerden ibaret olmadig1 goriilecektir. Ornegin Safii,
“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli
onlarin ellerinin tizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine boz-

17 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 342.

18 Tarabisi, min Islimi’l-Kur’an ild Islimi’l-hadis, 251.

19 Tarabisi, min Islimi’l-Kur’an ild Islimi’l-hadis, 253.

20 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 325.

21 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 253.

2 Tarabisi, Kur'dn Islam mdan Hadis Islam’ina, 245-246.
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mus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiytiik bir
miikafat verecektir”? adyetini stinnetin kaynak olusuna delil olarak zikretmis-
tir. Yine o, “Hay1r, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik husu-
sunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hicbir sikinti
duymaksizin (onu) tam manastyla kabullenmedikce iman etmis olmazlar.” 24
ayetini sebeb-i ntizulii ile birlikte zikretmistir. $afii, bu ayetin sebeb-i ntizulii
hakkinda sunlar1 kaydeder: “Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656) ile bir kisi toprak-
larmni sulayan su konusunda ihtilaf ettiler. Allah Restlii de Ziibeyr’in lehine
hiikiim verdi. Bu hiikiim Restlullah’in hitkmii olup Kur’an’da yer almayan
ancak Kur’an'in delalet ettigi bir hiiktimdiir.” 2

Tarabisi, Safii’nin ehl-i hadis ile ehl-i rey arasinda bir konumda bulundu-
gu seklindeki degerlendirmelere de katilmaz onu dogrudan ehl-i hadis ara-
sinda goriir. Buna gerekce olarak Séafii'nin haber-i vahidi hiiccet olarak gorme-
sini ileri stirer. O, $afii'nin “nebilerin bir veya birden ¢ok olmasi nasil onlarin
verdigi haberleri kabul etmemizi sagliyorsa ravilerin bir kisi ya da daha fazla
olmas1 ayn1 sonucu verir” dedigini naklederek bu kiyas1 demagoji yapmaktan
ibaret goriir.26 Tarabisi'nin haber-i vahidin delil olusuna dair $Safii'nin bu iki
hticcetle birlikte sundugu diger delileri zikretmemesi, kendi tezini dogrula-
mak icin segici bir yaklasimla konuya yaklastig1 izlenimini vermektedir. Hal-
buki $afii, haber-i vahidin hiicciyeti hususunda asagidaki hususlar1 da delil
olarak gostermistir:

“a. Sahabenin ahkama dair naklettikleri haberlerin d4hdd olmasma rag-
men bir tepki ile karsilasilmamasi. Buna 6rnek, insanlar Kuba camisinde Ku-
diis’e yonelip sabah namazi kildiklar1 bir sirada gelen bir kisinin kiblenin de-
gisimini haber vermesi zikredilebilir.

b. Sahabeye arz edilen ve Allah’in kitabinda hitkmii bulunmayan konu-
larda onlarin 4had haberlerle ¢o6ztim bulmak icin gosterdikleri gayret. Bu hu-
susa ornek, Hz. Omer’in (6. 23/644) maktuliin esine degil ailesine diyet ver-

2 el-Fetih, 48/10.

24 en-Nisa, 4/65.

2% Muhammed b. idris b. Abbas Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Masir:
Matbaatii’l-Mustafa el-Babi, 1357), 82.

26 Tarabisi, min Islami’l-Kur’an ild Islami’l-hadis, 196.
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meye karar verirken Dahhak b. Stileyman’dan (6. 11/632) Restlullah’in mak-
tultin esine diyet verdigine dair gelen rivayeti esas alip gortisiinden vazgec-
mesidir.?

Burada $Safii'nin delil olarak gosterdigi ayetler ve diger delillerin biitiin-
ctil bir yaklasimla ele alinmasmm ilmi tutarlik agisindan 6nem arz ettigine
kusku yoktur. Tarabisi'nin ise iddiasina destek olabilecek hususlar1 dikkate
alirken Safii'nin sundugu diger delilleri goz ards ettigi anlasilmaktadir. Ayrica
Safii'nin buradaki amacimn Tarabisi’nin iddiasimin aksine; Kur’an, siinnet ve
icmadan yola cikarak haber-i vahidin hiticciyetini ispat etmek oldugu goriil-
mektedir.

3. Safii’nin Arapgaya Bictigi Rolde Tutarsizlik Gosterdigi Iddias:

Dil, bir mesaji muhataba aktarmak igin kullanilan 6nemli bir aragtir. flahi
mesajlar igeren vahiyler de vahye muhatap olan peygamberler ve halklarin
dilleri goz 6niinde gonderilmistir. Islam dini 6zelinde dustiniildtgiinde vah-
yin ilk muhataplarinin Arap olmalari, dogal olarak vahyin dilinin de Arapga
olmasini zorunlu kilmistir. Vahiylerdeki mesaji dogru anlamak igin vahyin
indirildigi dili bilmenin zarureti de tabii olarak ortaya gikmaktadir. Ozellikle
vahiylerden ¢ikarilacak hiikiimleri ihtiva eden hukuk nosyonu s6z konusu
oldugunda dilin inceliklerinin tim teferruatiyla bilinmesi gerektigine stiphe
yoktur. Tarabisi, Safii'ye yonelik elestirilerinin baslangicinda ‘Stinnetin ilahi
hiiccet olmasi” alt baslig1 altinda Safii'nin er-Risdle’sinde dikkat ¢eken ilk sey
olarak “Fikih usultinde aslin da asli olmasi hasebiyle Kitabi, yani Kur’an'
anlamada Arap dilini merkeze almasi1” ve “stinneti merkeze almada dikkati
ceken ikinci sey” olarak ise “kendisinin, Arap dilinin 6l¢ti olmasinin disina
¢itkmas1” ifadeleriyle $Safii'nin yonteminde tutarsizlik gosterdigini ileri stir-
mektedir. O, bu tezinin birinci kism1 olan Arap dilinin merkezi almmas dii-
stincesini savunmak icin oncelikle Safii'nin er-Risale'nin girisinde yapmis ol-
dugu su tespitini referans gosterir:

“Allah’m kitabinin Arap diliyle inmis oldugunu bilmek, onu bilmenin

kapsamindadir... Kur’an'm Arap diliyle indigini belirterek s6ze baglamamin
sebebi, bu dilin genisligini, vecihlerinin ¢oklugunu, manasmnin zenginligini ve

27 Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, el-Umm (Beyrut: Darti'l-Ma'rife, 1410), 1/177.
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toplu olusunu bilmeyen kisinin kitabin ctimlelerini agiklayamayacag: gercegi-
dir.”28

Tarabisi bundan sonra Safii'nin Arap dilinin 6l¢ti oldugu diistincesine
dayanak sunmak tizere Kur’an'in Arapga bir kitap oldugunu ve Arap diliyle
indirildigini ifade eden bes ayeti delil gosterdigini ve ayrica iki ayete daha
atifta bulunarak Kur’an’in dilinin Arapca oldugunu ve bunun Allah tarafin-
dan beyan edildigi sonucuna ulastigin1 sdyler. Buradan hareketle Arapganin
Séfii tarafindan “olmazsa olmaz bir sart” olarak belirlendigini ve Avrupal
meshur filozof Kant'in bir sdylemine atifta bulunarak “mutlak emredici sa-
yilmas1” suretiyle istiin bir konuma yerlestirildigini belirtir. Fakat ona gore
Safit'nin olusturdugu Arapcayr mutlak emredici sayma ameliyesi “stirekli
acik bir ihlale ugramakta yahut Kur'an’da otuz bir kez tekrarlanan ‘Hikmet’
kelimesinin izahinda er-Risile’'nin hentiz mukaddimesinde bu koruma delin-
mektedir.” 2

Tarabisi bu teziyle $Safii'nin; Kur’an dili olmas: hasebiyle Arapgay: diger
diller tizerinde bir konuma yerlestirdigi, Kur’an'in dilinin Arapca oldugunu
vurgulayarak kavramlarin Arap dilindeki anlamlarma dikkat cektigi, boylece
Arapca ifadelerin anlamlar1 etrafinda bir koruma kalkan1 olusturdugu, fakat
bu koruma kalkaninin bizzat Safii tarafindan delindigi ve dolayisiyla kendisi-
nin bastan belirledigi yonteminde tutarsizlik gosterdigi iddiasinda bulundugu
gortilmektedir.

Esasen dillerin birbirlerine karsi konumu hususunda $afii'nin soyle bir
acgiklama yaptig1 goraliir: “dillerin birbirlerini anlamayacak o6lctide farkl: ol-
masl, bazilarinin digerlerine tabi olmasina, tabi olunan dilin tabi olaninkinden
usttinltigtinti kagmilmaz kilmaktadir.”30 $afii'nin dinin ve Kur’an’in dili olma-
s1 hasebiyle Arapgaya verdigi bu 6nem, kimi arastirmacilar tarafindan kendi-
sinin Arapca milliyetciligi yaptig1 veya baska bir deyisle ‘Arapcilik’ davasi
pesinde kostugus! seklinde ithamlara maruz kalmasina sebep olmustur. Fakat

28 Safii, er-Risile, 34-47; Tarabisi, Kur'an Islam’indan Hadis Islam’ma, 243.

29 Tarabisi, Kur'dn Islam'mdan Hadis Islam’ina, 244-245.

30 Safii, er-Risdle, 46.

31 M. Hayri Kirbagsoglu, Siinni Paradigmanmin Olusumunda Safi'i'nin Rolii (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2020), 221.
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biz bu diistincenin olgusal gerceklerle ortiismedigi kanaatindeyiz. Zira bir
metnin dogru anlasilmasi, ait oldugu dilin ttim inceliklerinin bilinmesine bag-
Iidir. Ayrica, bir metni dogru sekilde anlayabilmek icin sadece metnin dilini
bilmenin yeterli olmadig1, vahiy metni s6z konusu oldugunda ise baglam ilis-
kisinin, yani ilgili vahiy metni ile iliskilendirilen olaymn ve vahiy metninin
indigi ortami bilmenin de tnemli oldugu goz ardi edilmemelidir. Safii'nin
Kur’an'm dogru anlasilmasi igin Arapcay: bilmenin 6nemine yaptig1 vurguyu
onun 'Arapcilik' davasi pesinde kostugu” seklinde ithama dontistiirmek ya
asabiyetin mahiyetinin bilinmemesi ya da 6nyargi ile aciklanabilir.

Safii’'nin Arap¢a’min Hz. Peygamber’e indirilen vahyin dili olmasindan
hareketle Arapcanin diger diller tizerinde bir rtichaniyet kazandigina isaret
eden bu ifade, onun Arapca milliyetciligi yaptigindan ziyade sosyolojik bir
gerceklige isaret ediyor olsa gerektir. Nitekim Islam’m teblig edildigi andan
glintimiize kadar gecen stiregte Musliimanlar nezdinde Arapcanin temel din
dili olarak gortilmesi, dua ve ibadetlerde Arapga metinlerin kullaniliyor olma-
s1 Safii'nin ifadelerinde dile getirilen sosyolojik gercekligin kanit1 olarak dii-
stntilebilir. Arapcanin Kur’an vasitasiyla elde ettigi bu 6zellik modern dénem
Fransiz miistesriklerinden Louis Massignon gibi Islam’a 1liml1 yaklasim sergi-
leyen Avrupali yazarlar tarafindan da kabul edilen bir husustur. Massig-
non’un bu baglamda Islam’in sahih bir din oldugunu beyan ederken Arapga-
nin da ayricalikli bir dil olduguna inandigma yonelik tespitler s6z konusu-
dur.32 Yine yirminci ytizy1l miistesriklerinden Arthur John Arberry nin (1905-
1969) Kur’an’mn Ingilizceye ilk terciimesini yapan William Bedwell’den (1563-
1632) soz ederken onun Arapca hakkinda o donemde “Kanarya Adalarindan
Cin Denizine kadar tek din dili ve ana ticaret ve diplomasi dili” olduguna dair
beyanini naklettigi® goriiltir. Bu durum Arapcanin zaman igerisinde yalnizca
din dili olarak kalmadig ve Miisliimanlar nezdinde degil, Kuzey Afrika’dan
Uzak Dogu’ya kadar uzanan cografyada konusulan diller arasinda elde ettigi
yiiksek mevkii gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Giintimiizde dini ag1-
dan olmasa da ticaret, diplomasi ve uluslararas: iletisimin ortak dili olma
ozelligini kazanmasi bakimindan Ingilizce ile ilgili olarak bilimsel calismalar

32 Bkz. Jacques Waardenburg, “Louis Massignon (1883-1962) as a Student of Islam”, Die Welt
des Islams 45/3 (2005), 323.
3 A.]. Arberry, British Orientalists (London: William Collins, 1943), 16.
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yapan her akademisyenin iyi diizeyde Ingilizce bilmesinin zaruretini savun-
manin Ingilizce milliyetiligi ile ne kadar ilgisi varsa Safii'nin Arapgaya ydne-
lik ifadelerinin Arapca milliyetciligi ile iliskisinin de ayni minvalde degerlen-
dirilmesi gerektigi diistintilebilir.

4. Safii'nin Hikmet ile Siinneti Aynilestirdigi Iddias1

Tarabisi'ye gore, Safii Arapcaya atfettigi kutsalligr ve dile giydirdigi zirhi
delerek hikmet ile siinneti es anlamli olarak kullanmistir. O, bu hususu ifade
ederken Safii'nin Kur’an’in buittinltigiint ihlal ettigini ve bunu da kotii niyetle
yaptigini savunur. Hikmet kavraminin otuz bir ayette gectigini, ancak
Safit'nin yirmi dort ayeti dikkate almadan okuyucuya benimsetmek istedigi
diistincesini kabul ettirmeye galistigini ve otuz bir ayetten sadece yedi ayet ile
istishadda bulundugunu ileri siirer.3 imam Safii'nin er-Risdle’sine bakildigimn-
da, ilgili ayetlerde gecen kitabin Kur’an, hikmetin ise stinnet olduguna dair
acgiklamalarda bulundugu gordliir.3> Tarabisi'nin hikmet kavramimdan hare-
ketle Safit'ye yonelttigi tenkitlere gecmeden 6nce hikmet kavramina yonelik
tanimlara ve $Safii'nin bu kavrama ytiikledigi anlama isaret etmek yerinde ola-
caktir.

Isfahani’nin Kur’ani kavramlar agisindan énemli bir kaynak olarak kabul
edilen el-Miifredit adl1 eserinde “hikmet”; “diinya ve ahiret icin diizgtin isler
yapmaya sevk eden bilgidir”% seklinde tanimlanmustir. Yirminci ytizyil islam
alimlerinden Abdiilhamid el-Ferahi el-Hindi ise Kur’an’a kitap ve hikmet de-
nilmesinin gerekcesinin onun yazili hiikiimlere samil olmasi ve sahih itikat ve
ahlak kavramlarmnm hikmet icermesi olduguna dikkat cekmistir.3” Imam
Séfit'nin ise hikmet kavramu ile ilgili olarak su ifadeleri kullandig1 goriiliir:
“Allah, (Kur’an’da) Kitap ve hikmetten s6z etmektedir; Kitap, Kur’an’dir; O,
Hikmetten de bahsetmektedir. Kur’ani bilgi konusunda kendilerine giivendi-

3 Tarabisi, Kur'dn Islim'mdan Hadis Islim’'ma, 245-246. imam Safiinin hikmet kavramimn
stinnetle miiteradif olduguna delil gosterdigi ayetler; el-Bakara, 2/129, 151 ve 231; Al
imran, 3 /164; en-Nis4, 4/113; el-Cuma, 62/2; el-Ahzab, 33/34.

35 Gafil, er-Risile, 78.

3% Ebi'l-Kastm Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib Isfahani, Miifreddtii elfazi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1412), 31.

37 Abdiilhamid el-Ferahi Hindi, Miifreditii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ecmel Eyytb el-Islahi
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1422),175.
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gim kimseler soyle dediler: Hikmet, Resulullah’in stinnetidir. Allahu a’lem.”38
Safit'nin bu istidlalinin daha ¢ok Kur’an’dan anladig: anlayisla ortiisttigti soy-
lenebilir.3®

Tarabisi'nin Safii'nin stinneti hikmetle aciklamasini tenkit etmeye hakki
oldugu ilmi agidan makul goriilebilecek bir durumdur. Ancak bu yonde bir
tenkitin kendisinin ileri stirdtigii iddiay1 gegerli kildig1 da sdylenemez. Zira
Safii, hicbir eserinde hikmetin tek bir anlam1 ve onun da stinnet oldugu sek-
linde beyanda bulunmamuistir.40 Tarabisi, Safii'nin bazi ayetleri bile bile gor-
mezden geldigini ve boylece ilgili ayetleri kendi diistincesini teyit etmek igin
kullandigini iddia etmektedir.#! Eseri Ttirkceye kazandiran [brahim Sarmis da
ilgili kisimda Tarabisi'nin iddiasmna itiraz sadedinde su notu diismiistiir: “So-
zii edilen bu ayetleri $Safii'nin gormemesi veya tezine delil olarak gosterme-
mesi, unutmasi veya unutturmas: kastiyla degil, onlarda muhataplarin Hz.
Muhammed olmadigini gérmesi nedeniyle olmasi gerektir. Gordiigumiiz gibi
bu ayetlerde muhataplar Isa ve diger peygamberlerdir.”#> Tarabisi'nin ise
Séfit'nin ifadelerine itiraz ve tenkit yoluyla ilgili ayetlerde hikmetin stinnet,
kitabin da Kur’an olmadig: seklindeki bakis acisina gegerlilik kazandirmaya
calistig1 anlagilmaktadir.

Burada Tarabisi'nin ileri stirdiigii ilgili ayetlerden sadece birini incelemek
bile durumun anlasilmasi bakimindan yeterli olabilir. Tarabisi'nin, $afii'nin
okuyucudan gizledigini sdyledigi ayetlerden birisi sudur: “Allah, "Ey Meryem
oglu Isa! Sana ve anana liitfettigim nimetimi hatirla" demisti, "Hani seni
Rthulkudiis ile desteklemistim; besikte ve yetiskin iken insanlarla konusu-
yordun; sana Kitab'y, hikmeti, Tevrat'1 ve Incil'i Ogretmistim.” 43

Safil, her peygamberin kitapla birlikte o peygamberin stinnetinin de ol-
dugunu kabul etmektedir. Safii, stinneti Kur’an'm beyani# olarak gordiigiin-

38  Safii, er-Risdle, 73.

%  Gryasettin Arslan, “ Imam Safii'nin Hikmet Teorisi”, Islami Arastirmalar 16/3 (2003), 449.

40 Hanan bint Abdullah Ziibeyri, “Min fslami’l-Kur’an ila islami’l-hadis 1li Carc Tarabisi
faslu’s-Safii tekrisii’s-stinne enmtizecen”, Mecelletii'l-Kalem 9/34 (Aralik 2022), 203.

41 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 247.

92 Tarabisi, Kur'dn Islam'mdan Hadis Islam’ina, 247, (Dipnot 7).

43 el-Maide, 5/110.

4 Safii, er-Risdle, 33.
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den hikmete Kur’an'm izah1 ya da stinnet denilmesi isin hakikatini degistirir
nitelikte degildir. Kur'dn’da Hz. Peygamber'den s6z eden ayetlerde gegen
hikmet kelimesinin Allah Restlii'niin stinneti oldugunu savunan birisinin
dogrudan Allah Restlii'nden s6z eden ayetlerle istishatta bulunmasi tabiidir.
Tarabisi, bu paragrafta yaptig1 elestirilerini dipnotta da stirdiirmektedir.
Safit'nin hikmetin stinnet olduguna dair getirdigi delillerden biri de Bakara
stiresinin 129. ayetidir: “Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin ayetlerini ken-
dilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir
peygamber gonder. Stiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet
sahibisin.”45 Tarabisi’; bu ayette dua eden kisinin Hz. ibrahim ve oglu Ismail
oldugunu, Allah’tan ziirriyetlerinden olanlara kitab1 ve hikmeti dgretecek bir
resul gondermesini diledikleri dualarinda gecen hikmet kavrami ile Hz. Mu-
hammed’in siinnetini kastetmis olamayacaklarim1 ve Safii'nin bu ayetteki
hikmet kavramini stinnete delil olarak gostermekle “akil disiigin zirvesine
ulastigini” ileri stirer.46

Halbuki “Ben babam Ibrahim’in duasi (Bakara 2/129), Isa’nin miijdesi
(Saf 61/6) ve annemin gordugil rityaymm”+” hadisinde de ifade edildigi tizere
bu duaya mazhar olan peygamberin Hz. Muhammed olduguna, en azindan
Mislimanlar nezdinde, kusku yoktur. Tarabisi'nin buna dair bir itirazda bu-
lunmamasindan onun da bu noktada hemfikir oldugu sonucuna ulasmak
miuimkiindiir. Nitekim Tarabisi'nin itirazinin hikmet kavrammin Hz. Peygam-
berin s6z ve filleriyle 6zdeslesen siinnet kavramiyla eslestirilmesine yonelik
oldugu goriilmektedir. O bu baglamda “hikmet” kavraminin anlami genisleti-
lecek ve bagska anlamda kullanilacak olsa, bunun Resullulah’imn stinneti igin
degil, Allah’in kitab1 i¢in kullanilabilecegini ve hikmet kavraminin Arap diline
uygun olarak “ilimlerin en tisttinii ile esyanin en tistiin olanin1 bilmek” demek
oldugunu beyan eder. O bundan sonra hikmet kavrammin karsiti olarak
“stinnet” kavrammin kotii yol anlamina da gelebildiginin izah1 baglaminda
“Kim, Islam'da iyi bir ¢igir acarsa, o kimseye bunun sevabi vardir. O gigirda
yiiriiyenlerin sevabindan da kendisine verilir. Her kim de Islam'da kétii bir

45 el-Bakara, 2/129.

46 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 249. (Dipnot 12).

47 Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaat, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 28/379.
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cigir acarsa, o kisiye onun giinahi vardir”4® seklindeki hadis rivayetini ileri
stirer.®.

Tarabisi burada hikmet kavramimnin stinnet kavramiyla eslestirilmesine
bu kelimelerin sozliik anlamlari tizerinden kars1 ¢tkmakta ve dolayisiyla ayet-
lerde kitapla birlikte indirildigi ifade edilen hikmetin Hz. Peygamber’in stin-
neti olamayacagin ileri stirmektedir. Halbuki Kur’an'in buttinltigii icerisinde
bakildiginda Safii'nin mezkar ayette gecen hikmet kelimesiyle Hz. Peygambe-
rin stinnetine istishatta bulunmasinim, zannedildigi gibi aklin zorlanmas: ol-
madig1 goriilebilir. Clinktt Hz. Peygamber’e kitap yaninda bir de hikmet ve-
rildi ise hikmet kavraminin taalluk alanina giren ve Tardbisi'nin de kabul etti-
gi ilimlerin en usttini ile esyanin en tstiin olanmi bilmek ya da bilgelik gibi
hususlarin stinnet kavramu ile iligskilendirilmesi gayet makul bir miilahaza
olacaktir. Hikmet kavrami sozliik anlamiyla dahi Hz. Peygamber’in sahip
oldugu esyaya taallluk eden en ustiin bilgileri ifade ediyorsa bu bilgilerin Hz.
Peygamberin soz ve fillerinden baska hangi surette ortaya ¢ikmasi diistintile-
bilir ki? Nitekim Mattiridi (6. 333/944), ilgili ayeti tefsir ederken ayette gecen
duanin karsiligi olarak gonderilen Restl’tin Hz. Muhammed oldugunu ve
beraberinde gegen hikmet kavraminin birden fazla anlam igermekle birlikte
bu anlamlardan birinin de stinnet oldugunu ifade etmistir.5

Tarabisi, “Kur’dn metninde ‘Resdliin siinneti seklinde hicbir bir ifade
gecmez” diyerek bunun Kur’an’da da yeri olmayan bir terkip oldugunu vur-
gulamak ister. Buna ilaveten stinnet kelimesinin Kur’an’da ‘degismesi ve bo-
zulmas: olmayan Allah’'m stinneti’ yahut ‘oncekilerin siinneti” gibi terkipler
icinde kullanilmasini da ileri siirer. Kur’an’da ‘Resulullah’in stinneti’ terkibi-
nin hi¢ gegmemesinin gerekgesini de Allah’in kendisinin tek stinnet yani yasa
koyucu oldugunun beyan edilmesiyle aciklar. Tarabisi'ye gore “Usul ve furu’
kitaplarinin tiimiinde oldugu gibi Safii'nin er-Risale’sinde de bu gercek goz-
den kagirilmistir” ve yine ona gore Safii, Kur’an’in beyan mantigina ve Arapca
sozliik mantigina uygun olmayan bir sekilde Kur’an’da agik¢a gecen hikmet

4 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Muslim, el-Cimi ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyai’t—Tiirési’l-Arabi, ts.), “Kitabti'l-ilim”, 15.

49 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 250.

50 Ebtt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, thk.
Mecdi Basltim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1426), 1/572.
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kelimesi ile hi¢ ge¢meyen ‘Resulullah’in stinneti’ arasinda bir miiteradiflik
olusturmustur.5!

Taréabisi'nin ileri stirdtigti Kur’an’da ‘Restliin stinneti” seklinde bir terki-
bin gecmedigi tespitine bir itiraz sz konusu degildir. Ancak Kur’an’da Hz.
Peygamber’e stinnet kavraminin izafe edilerek kullanilmamasindan dolay1
Kur’an’in hicbir ayetinde Hz. Peygamberin stinnetine isaret edilmedigi anlami
cikarilamayacagr da sarfi nazar edilememesi gereken bir husustur. Zira
Kur’an’da Hz. Peygamber’in 6rnekliginin esas alinmasi ve ona itaat edilmesi-
ni ifade eden ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.52 Ayrica, bir seyin varligini ter-
kipsel olarak Kur’an’da gecip gecmemeye baglamak realiteye de uygun diis-
mez. Ornegin Kur'an’da itikad kavrami gegmiyor diye Kur’an'in temel hedefi
olan akidenin Kur’an’da olmadig1 soylenebilir mi? Elbette boyle bir iddiada
bulunmak anlamsiz olur. Dolayisiyla Tarabisi'nin “Hadis Islam’1” tezine veri
olusturmak {izere Safii tizerinden “hikmet” kavramu ile ilgili bu degerlendir-
meleri “hikmet”in Hz. Muhammed’in siinnetini ifade etmesine engel olacak
doneler sunmaktan uzaktir.”53

Burada ayrica dikkat edilmesi gereken bir husus da Kur’an’da ilgili ayet-
lerde ‘kitap’ ile birlikte gecen ‘hikmet’ kelimesiyle Resulullah’in stinnetinin
kastedildigine yonelik Safii'nin aktardigi bilginin Tardbisi'nin eserinde de
aktardig1 tizere Safii’den once de dile getirilmis olmasidir. Tarabisi, $afii' nin
eserinde “Kur’an bilgisini begendigim kisinin” s6zii olarak aktardig: “Hikmet,
Allah resuliiniin stinnetidir” ifadesinin Taberi tefsirinde Katade ve Ibn Ciireyc
tarafindan da soylenmis olduguna isaret etmistir. Bu durumda Tarabisi'nin bu
tevile yonelik itirazda bulunurken aslinda bunun ilkesel boyut kazanmasm-
daki rolti dolayisiyla Séfii'ye itiraz ve elestiri de bulundugu anlasiimaktadir.
Tarabisi'nin $afii'ye yonelik diger elestirileri incelendiginde aslinda onun Safii
tizerinden Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini kapsayan stinnetinin hikmetle
bagdastirilmasina karsi ¢ikmasinin gerisinde bunlar1 dile getiren hadis kiilli-
yatlarina yonelik bakis agismnin bulundugu da anlasiimaktadir.

51 Tarabisi, Kur'dn Islim mdan Hadis Islam’ina, 250-251.
52 Bkgz; Al-i Imran, 3 /32,50, 51, 132; en-Nis4, 4/13, 59; en-Nar, 24 /47-50; el-Enfal, 8/20.

5 Ertas, “Min Islami’l-Kur’an’i 1a Islami’l-Hadis Eseri Baglaminda Georghe Tarabisi'nin (O.
2016) Stinnet Eksenli Tenkitleri”, 94-95.
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5. Safii’nin Siinneti Kur’an’a Paralel Gordiigi iddias

Tarabisi, Imam Safii nin stinneti Kur’an'la es deger gordiigiinii belirtmek-
tedir. O, konuyla ilgili distincesini soyle ifade eder:

“Mademki hikmet Kur’an’in ifadesiyle Allah’in tarafindan indirilmis ve-
ya Restile Onun tarafindan verilmis ve bu konuda Kur’an'in pay1 ne ise onun
da pay1 aynidir, o halde hikmetin miiradifi olan stinnet de onun gibi Allah
tarafindan indirilmistir veya verilmistir. Gergek su ki, er-Risile kitabmin 6z,
tesride kaynak olarak gosterilmesidir. Er-Risdle’de soylenenlerin 6zii budur.
Tarabisi, tezini ispat etmek igin Safii'den su paragrafi nakletmektedir:
“Restl’tin stinneti Allah’m kitabinda okunan bir nass veya kitapta okunma-
yan bir nass olup bir farzin beyan1 olduktan sonra ayni seydir. Bu itibarla Al-
lah’in verdigi hiikiimle Restl’tin verdigi hiikiim aymidir ve her haliikarda
uyulmasi gerekir.” 54

Tarabisi’'nin konuyu agiklarken 4l (u Si/stinneti kutsama tamlamasini
kullanmas1 manidardir. Tarabisi, ayrica Imam Safii'nin Hz. Muhammed'in
beser yoniinii ortadan kaldirmak igin gayret gosterdigini iddia etmektedir.
Onun diistincesine gore stinnet, Kur’an’la aynilesmis olup bunun bas miiseb-
bibi de Safii’dir.55 Tarabisi'nin Safii'nin Hz. Peygamber’i beser tistii bir varlik
haline getirmek icin ugrastigina dair iddiasina mesnet gostermemesi iddiay1
ilmi dayanaktan yoksun kilmaktadir. Halbuki Safii de dahil higbir Miisltiman
Hz. Peygamber’i beger {istii bir varlik olarak gérmez. Zira bu durum islam
anlayisinda Hristiyanligin da icine duisttigti agmazlik olarak telakki edilmistir.

Tarabisi, Safii'nin stinnete kazandirdigy itibar ve baglayicilik nedeniyle
kendisine ‘nasirii’s-stinne’ payesinin verildigini belirtmektedir. Ayrica o,
Séfit'nin stinneti Kur’anlastirdigmi ve bu tavrinin tepki ile karsilandigini da
iddia etmektedir.56 Ancak ona karsi ¢itkanin kim veya kimler oldugunu be-
lirtmemektedir. Tarabisi'ye gore Safii inandig1 degerlere aykir olarak ve hig-
bir kurala bagh kalmadan keyfi bir sekilde sahih hadisleri reddetmektedir ve
bu da onun apacik bir celiski icerisinde oldugunu gostermektedir.5”

54 Gafil, er-Risile, 88.

55 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 264.
56 Tarabisi, min Islimi’l-Kur’an ild Islimi’l-hadis, 186.
57 Tarabisi, min Islami’l-Kur’an ild Islami’l-hadis, 187.
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Tarabisi’'nin Safii'nin sadece tezine aykiri oldugu gerekcesiyle reddettigini
soyledigi hadis sudur: “Benden size gelen seyi Allah'm Kitabi'na arz edin.
Ona uygunsa, ben soylemisimdir; degilse, ben soylememisimdir.”58 $afii' nin
zayifligina hiikmettigi mezkar hadis hakkinda muhaddisler su degerlendir-
meyi yapmuslardir:

Bu hadisin bir¢ok tariki bulunmaktadir. Tarikin birinde ravi sahabi Hz.
Ali'dir. (6. 40/661) Darekutni'nin (6. 385/995) rivayetinde hadisin senedi soy-
ledir: Cebare b. Muglis > Ebt Bekir b. “Ayyas > ‘Asim b. Ebi'n-Nuctd > Zurr
> Ali. Ona gore bu isnad zincirinde yer alan ravi Cebare b. Muglis zayiftir.5
Ikinci tarik Taberani'nin el-Vadin b. ‘Ata > Salim > babasmdan merfu olarak
rivayet ettigi haberdir ki, hadis miinekkitlerine gore, el-Vadin b. “Ata leyyin-
dir. Ugtincii tarik; Taberani'nin (6. 360/971) Yezid b. Rabia > Ebii'l-Es‘as >
Sevban’dan merfu olarak rivayet ettigi haberdir.6® Buhari (6. 256/870), ravi
Yezid b. Rabia hakkinda onun miinker rivayetlerde bulundugunu soylemis-
tir.61 Dordiinci tarik ise, el-Herevi > Salih b. Misa > Abdiilaziz b. Refi’ >
Eba Salih > Ebt Hiireyre seklindedir. Isnad zincirinde yer alan ravi Salih b.
Msa, vahidir. Nesai (6. 303/915) onun metruk olduguna hiikmetmistir.62 Bir
baska muhaddis de bu hadisin zindiklar tarafindan uyduruldugunu ve bu
rivayetin uydurma oldugunu ilk sdyleyenin Yahya b. Main (6. 233/848) oldu-
gunu belirtmektedir. 63

Tarabisi'nin hadislerin sthhatine golge dtistirmeye calisirken arz hadisini
hiiccet olarak kullanmasi ciddi bir c¢eliskidir. Ayrica o, arz hadisini
Kur’aniyyunun uydurdugu konusunda zerre kadar kuskusu olmadigimni belir-

5% Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve'l-dsir, ed. Abdulmu’ti
Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru Kuteybe, 1414), 1/111.

5 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit (Beyrut:
Miiessesetti'r-Risale, 1424), 5/370.

60 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyméan b. Ahmed b. Eyytb Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir,
thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415), 2/97.

61 Ebti AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, et-Tarihu’l-Kebir
(Haydarabad: Darii'l-maarifi'l-Osmaniyye, ts.), 8/332.

62 Ebai Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan Zehebi, Siyeru a lami’n-niibeld’,
thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 8/181.

63 Ibn Batta Ebti Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi - Riza b.
Na'san, el-Ibanetii’l-kiibri (Riyad: Darii'r-Rave, 1415), 1/265.
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tirken® de bir baska celiski daha ortaya koymaktadir. Zira sadece Kur'an’
kaynak kabul edenlerin boyle bir hadis uydurarak yalan sdylemis olmalar:
Kur’an’in yalan1 yasaklayan emirlerine aykir1 davranmakla bagka bir tenaku-
za daha neden olacaktir.65

Burada irdelenmesi gereken asil mesele, $Safii'nin stinneti Kur’an'la esit
gortiip gormedigi hususudur. Safii'ye gore tiim hadisler mutlak manada
Kur’an seviyesinde degildir. Stinnetten her hangi bir seyin inkari, Kur’an’in
bir ayetinin inkar1 gibi degildir. Stinnet/hadis Kur’an’la celistiginde Kur’an
esas almir.® Aslinda Safii stinneti, Hz. Peygamber’in Kur’an't anlamasi olarak
gormektedir.¢” Buradan hareketle Safii'nin hadisleri Kur’an’la ayni1 gordugi-

nii iddia etmenin haksizlik oldugu sdylenebilir.
6. Tarabisi'nin Sahdbeyi Tenkit Etmesi®8

Sahabenin hadis rivayetinin merkezinde olmas1 miisellem bir husustur.
Sahabeye yoneltilen tenkitlerin, aslinda hadis ve stinnete yonelik oldugundan
daha ziyade bu noktada yogunlastig1 goruliir. Tarabisi, recm konusu hakkin-
da degerlendirmelerde bulunurken recmin varligini kabul eden $afii'yi tenkit
sadedinde konuyla ilgisi olmamasma ragmen sozti Ebt Hiireyre'ye getirip su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Modern bazi galismalarin sahabi olup olma-
digindan stiphelendigi ve ashab arasinda adina en ¢ok hadis uydurulan kisi
EbhG Hireyre'dir.”® Tarabisi'nin, EbG Hireyre'nin sahabi olusunu kuskulu
bulurken tabakat kitaplarinda ve sahabe i¢in yapilan tiim tanimlarda Ebt Hii-
reyre’nin dahil olmasmi” gérmezden gelmesi bu konuda da gereken hassasi-

64 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 188.

6 Ali b. Ibrahim *Acin, mine’l-Hertakati ile’l-Usiliyye (Amman: Darii’l-Eseriyye, 1440), 63.

6  Menafii'l-Hamd, Min Islami’l-Kur’'an ild Islémi’l-hadis (Kirdatiin nakdyye fi kitdbi Ciirc Tardbisi),
28.

67 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye,
Mukaddimetiin fT UsQli’t-Tefsir, thk. Adnan Zurzir (Dimask: Darii’1-Kur’ani’l-Kerim, 1392), 39.

68 Bu bashgin dogrudan makalenin igeri ile ilgisi olmadig1 diistiniilebilir. Ancak Tarabisinin
Safii’yi ele aldigr bolimde konuya girmesi burada bu konuya yer vermemize neden
olmustur.

6  Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 317.

70 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi
temyizi's-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415),
1/7.
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yeti gostermedigini ortaya koymaktadir. O, hadislerin hicri tigtincii asirdan
itibaren hayli arttigini iddia etmektedir.” Her ne kadar Tarabisinin kullandig1
bu ifadeler hadis ilminin usultinii bilmeyenler agisindan etkileyici goritinse de
bu tez de hakikati yansitmaktan uzaktir. Zira hadis usul ilminde rivayetler,
isnadm sayisimna baglh olarak miistakil birer hadis olarak degerlendirilmekte-
dir. Misltiman bilginler, bu ithamlarm vahim sonuglarmi diistinerek Ebt Hii-
reyre’nin hedefe konulmasinin, Hz. Peygamber'in hedefe konulmasiyla es
deger oldugu kanaatini dile getirmislerdir.”2

Tarabisi’nin hicri tig¢iincii asirda hadislerin hizli bir sekilde tedaviile so-
kuldugu seklindeki iddias1 ve ¢zellikle Ebti Hiireyre'nin hadis trettigine yo-
nelik tezi asla gercegi yansitmamaktadir. Zira EbG Hiireyre'nin Tarabisi'nin
aksine (8740) rivayetlerinin sayis1 hakkinda alimlerin farkli degerlendirmeleri
bulunmakla birlikte genel kabule gore; miikerrerlerle birlikte 3848, tekrarsiz
olarak ise 1579'dur.”? Modern muhaddislerden biri olan Muhammed Ebt
Sehbe (6. 1403/1983), Ebti Hiireyre'nin kisa stirede bu kadar rivayet aktarma-
smi akla ve realiteye aykir1 bulmaz. O, bu hususta Ebt Hiireyre'nin ¢cok hadis
rivayet etmesinde bir garabet olmadigina ve bu durumun gerek aklen gerekse
adeten ilk olarak yapilan bir sey olmadigma dikkat ¢eker. Bu baglamda pek
¢ok sahsin az zaman igerisinde ¢ok sey 6grenebilmesine ragmen baskalarmin
birkag¢ kat1 zamanda ayni seyleri 6grenemedigini belirtir. Ayrica, yiiksek bir
zeka, kendini ciddi bir sekilde ilme vermek ve diinyevi mesgalelerden kur-
tulma gibi hususlarm ilim tahsiline ve daha ¢ok sey 6grenmeye yardimci ol-
dugunu ifade ederken giintimtizde bile baz1 6grencilerin bir hocanin yaninda
kisa bir miiddet kalarak onlardan ciltler dolusu kitap kaydettiklerini ve Ebt
Hiireyre'nin Restlullah'tan ezberledigi hadislerden pek geri kalmayacak de-
recede sozlerini ezberlediklerinin goriildiigtinii dile getirir. Yine bu baglamda
glinimiiz sartlar1 ile Sahabe doneminin sartlar1 arasinda ¢ok farkliliklar oldu-
gu gibi hayat sartlari, istidat ve kendini bu ise adama yoniinden giniimiiz
ilim talebeleri ile Ebti Hiireyre arasinda biiyiik farklar bulundugunu soyler.

7t Tarabisi, Kur'én Islam’indan Hadis Islam’ina, 263.

72 Ziibeyri, “Min Islami’l-Kur’an ila Islami’l-hadis 1i Ctirc Tarabisi faslu’s-Safii tekristi’s-stinne
enmuizecen”, 198.

73 Ziibeyri, “Min Islami’l-Kur’an ila Islami’l-hadis 1i Ctirc Tarabisi faslu’s-Safii tekristi’s-stinne
enmuizecen”, 200.
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Ebt Sehbe buna ilaveten Ebu Hureyre’den rivayet edilen 5374 hadisin birgo-
gunun iki ve {i¢ satira ulasmadiginin hatirda tutulmas: gerektigine dikkate
cekerken bunlarin tamamu bir araya getirildiginde bir cilt kitab1 gegmeyecek
boyutta olmas1 nedeniyle bu iste bir garabet olmadigini vurgular.74

Burada Sahabi Ebti Hiireyre'nin vefat tarihi h. 57 yila kadar hadis ilmi
ile istigal ettigini vurgulamakta fayda vardir. Tarabisi'nin Ebti Hiireyre adina
cokca hadis uyduruldugunu ve bununla da onun adaletine golge diistirtildii-
gunt belirtmesi hakikat ile bagdasmaz. Zira Hz. Ali adina da ¢okca rivayet
uyduruldugu bilinen bir husustur. Bu durum Hz. Ali'nin rivayetlerini terk
etmeyi gerektirmedigi gibi EbG Hiireyre'nin rivayetlerini terk etmeyi de ge-
rektirmez.”s

Tarabisi, tarihte en ¢ok adina hadis uydurulan kisinin Ebt Hiireyre oldu-
gunu ifade etmekle yetinmemekte, $Safii'yi de uydurma rivayetlerin kapisini
ardina kadar agmakla suclamaktadir.?> Bunu ispat etmek i¢in yeterince delil
gostermesi gerekirken hicbir 6rnek vermemesi dikkatlerden kagmamaktadir.
Ozetle o, bu konuda sunlar1 yazmaktadir: Imam MaliK'in el-Muvatta’ sinda
hadis sayisi, bes ytiz iken $Safii'nin miidahalesinden sonra hadislerde on sekiz
kat artis olmustur. Ornegin Buhéri ve Muslim’in eserinde say1 dokuz bini
gecmistir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ise hadisler ¢ok hizli artmis ve
kirk bine ulasmistir.”” Bu iddia, el-Muvatta’nin yazilma nedeni ile uygun diis-
memektedir. Nitekim Tbn Haldtn (6. 808/1406), el-Muvatta'nin telif amacinin;
halki Ibn Abbas’'m ruhsatlarindan ve Ibn Omer’in katiligindan kurtaracak ve
dini ihtilafi ¢6zecek hukuk standardizasyonu saglamak oldugunu sdylemis-
tir.78 Ayrica Buhari'nin eserinde tekrarsiz hadis sayisinin dort bin oldugu bili-
nen bir husustur. Tarabisi, hadislerin sadece isnad agisindan degil, keyfiyet

74 Muhammed Ebt Sehbe, Siinnet Miidafaasi, cev. Mehmed Gormez - M. Emin Ozafsar
(Ankara: Rehber Yayincilik, 1990), 1/198.

75 Ziibeyri, “Min Islami’l-Kur’an ila Islami’l-hadis 1i Ctirc Tarabisi faslu’s-Safii tekristi’s-stinne
enmuizecen”, 201.

76 Tarabisi, Kur'én Islam’indan Hadis Islam’ina, 342.

77 Tarabisi, Kur'én Islam’indan Hadis Islam’ina, 342.

78  Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami Ibn
Haldan, Kitdbii'l- Tber ve divanii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve
men-dsarahiim min-zevi’s-sultani’l-ekber, thk. Halil Sehade (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1408), 24.
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olarak da artigini iddia etmekte” ancak bu iddiasii da destekleyecek kaynak-
lar sunmamaktadir.

Hadis usuliinde kaynak olan kisi ile nakleden réaviler arasina zaman gir-
dikce senet sayisinin artmasiyla birlikte hadis sayisinda da artis olacaktir. Me-
tin ayn1 olmakla birlikte senedinde farklilik olmas1 nedeniyle hadisin sayisin-
da da artis olmaktadir. Buradan hareketle Safii'nin hadis uydurmaya neden
oldugunu iddia etmek anlamsizdir. Zira Yahya b. Main’in bir hadisi otuz ve-
cih ile cem etmedikce onu anlamazdik® seklindeki ifadesi de metin ayn1 ol-
dugu halde senetlerdeki farkliligin hadislerdeki sayisal artisin nedeni olarak
goriilmesi gerektigini agiklar niteliktedir. Bu bakimdan Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’indeki hadis sayismin kirk bini bulmasimin, metin agisindan degil se-
net itibarryla oldugu dikkate alinmalidir.8!

7. Safii’nin Siinnet Ile Kur’an’1 Neshettigi iddias1

Nesh teorisi, naslar arasinda cem ve telifin miimkiin olmadiginda basvu-
rulan bir ¢6ziim ydntemidir. Tarabisi bu konuya imam Malik’in neshe olan
yaklasimini vererek giris yapar ve neshe neden ihtiya¢ duyuldugunu soyle
izah eder: “Neshetme silahi, ¢cokiis devri adina hamleci adamlarin bayraklasti-
racagl donemde Kur’an nassmi desteklemek i¢in degil, ancak yetersizligini
anlatmak, nefes almasi igin degil, kilitlemek ve bogmak igin kullanilmigtir.”s2
Tarabisi'nin yanilgisi, neshi miiteahhir(in anlayisina gore degerlendirmesidir.
Zira mutekaddimtina gore, nesh mutlakin takyidi, umumun tahsisi ve miic-
melin tebyinidir.83 Burada nesnel bakis acisindan Tarabisi'nin her iki nesh
anlayisini sunup daha sonra degerlendirme yapmasi beklenirdi.

Tarabisi, nesh faktortinti kabul eden Safit'ye ¢ok agir ithamlarla ytiklen-
mektedir. Ona gore, Safii Kur'an metni ile oynamak i¢in zihnindeki 4« (1

79 Tarabisi, Kur'én Islam’indan Hadis Islam’ina, 343.

80 Halil b. Abdillah b. Ahmed el-Halili el-Kazvini Ebt Ya'la el-Halili, el-Irsid fi ma'rifeti
‘ulemdi’l-hadis, thk. Muhammed Said Omer Idris (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 2/595.

81 Hatice Mudas, Nakdu nazariyye ihtildki’l-esinid inde’l-hadddsiyyin (Hame: Camiatii’s-Sehid,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 45.

82 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 281.

8 Eba Ishak brahim b. MtisdA b. Muhammed el-Lahmi Satibi, Kitabii’l-Muvdfakdt, thk. Ebt
Ubeyde Meshar b. Hasan (Beyrut: Daru ibn Affan, 1417),3/344.
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Sl Gaill e 3l cy e /geytani diizenbazligini salivermistir.84 Kitabi terciime
eden miitercimin ifrit kelimesini oldugu gibi vermesi okuyucunun zihninde
yazara karsi olumsuz bir algidan cekindiginden midir bilemiyoruz. Tarabisi,
Safii'nin stinnetin Kur’an’it neshettigini soylemekten imtina ettigini, hatta
Ahmed b. Hanbel’in ifadesiyle buna cesaret etmedigini soyler.8> Tarabisi'nin
baska yerlerde de yaptig1 gibi kaynak gostermeden Ahmed b. Hanbel'in
Safil’'yi cesaretsiz davranmakla itham ettigini ileri stirmesi, kendisinin iddia-
larda bulunurken gerekli ilmi hassasiyeti gostermediginin bir baska delili ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar, Safii'nin stinnetin Kur’an’i nesh edip etme-
digi meselesindeki tavrim1 “stinnet, Kur'an’it nesheder degil, stinnet ancak
Kur’an’a tabidir.” seklinde eksik olarak aktarir.8¢ Tarabisi, Safii'nin bu deger-
lendirmesini, onun celiskisini ortaya koymak icin naklettigini belirtir. Halbuki
bu iddianin kendisi bir ¢eliski barindirmaktadir. Zira Tarabisi'nin aktarimina
gore Safii stinnetin Kur’an’1 neshettigine dérnek olarak; “birinize 6lim geldigi
zaman, eger mal birakiyorsa, ana babaya, yakinlara, uygun bir tarzda vasiyet
etmesi Allah'a karsi gelmekten sakinanlara bir borg olarak size farz kilind1”8”
ve “Sizden oOliip de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden gika-
rilmadan, bir yila kadar biraktiklar1 maldan faydalanmalar1 hususunda (sag-
liklarinda) vasiyet etsinler. Eger o kadinlar, (kendiliklerinden) ¢cikip giderlerse,
kendileri hakkinda yaptiklart mesru seylerden size bir giinah yoktur. Allah
azizdir, hakimdir”88 ayetlerinin “varise vasiyet yoktur” hadisiyle neshedildi-
gini beyan etmistir.

Tarabisi burada Safii'nin vasiyet hadisini mezkar iki Kur’an ayetinin
neshine 6rnek gosterdigini iddia eder. Halbuki Safii vasiyet hadisinin degil,
miras ayetinin vasiyet ayetini neshettigini belirtmektedir. Safii'ye gore ilgili
hadis, miras ayetiyle vasiyet ayetinin neshedildiginin beyani niteligindedir®
yani Safii ilgili hadisi, hadisin Kur’an ayetlerini neshetmesinin ¢rnegi olarak
degil, ayetin ayeti neshettigini beyan eden bir hadis olmas1 baglaminda nak-

84 Tarabisi, min Islami’l-Kur'dn ild Islimi’l-Hadis, 208.

85 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 281.

86 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 281.

87 el-Bakara, 2/180.

88 el-Bakara, 2/240.

8  Menafii'l-Hamd, Min Islimi’l-Kur’dn ild Islémi’l-hadis (Kirdatiin nakdyye fi kitdbi Ciirc Tardbisi),
31.
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letmistir. Dolayisiyla Tarabisi'nin Safii'nin geliskisi olarak gosterdigi husus,
aslinda Tarabisi'nin hatali okuma yaptigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Burada dikkat ¢eken bir baska husus da Tarabisi'nin, $afii'yi bu hadisi
megazi ehlinden nakletmis olmasindan dolay1 geliski icinde gormesidir. Ona
gore Safii'nin bu hadisi megazi ehlinden naklederek okuyucular1 Hz. Pey-
gamber’in hadislerini tedrisi esas alan ehl-i hadise degil de hadis nakli isinde
zayif goriilen megazi ehline yonlendirmesi garip bir durumdur. Zira
Tarabisi'ye gore ehli hadis, Ibn Ishak ve Vakidi gibi megazi alimlerine itimat
etmemistir.® Burada Tarabisi'nin, megazi ehlini sadece Ibn Ishak ve
Vaékidi'den ibaret gormesi degerlendirmelerinin sorunsal kaynak boyutunu
gosterir. Megazi ehlinin isnada yeterince tnem atfetmemelerininden dolay:
Tarabisi’nin Safii’nin onlara itimat etmesini elestirmesi de yerinde degildir.
Zira megazi ve siyer alimlerinin ele aldiklar1 konular 6zellikle de Hz. Pey-
gamber’in savaslar1 isnada ihtiya¢ birakmayacak kadar maruf ve meshur ko-
nulardir.?? Bu nedenle literatiirde megazi alimlerinin yaptiklar1 rivayetlerde
isnada ehl-i hadis kadar ihtimam gostermedikleri goriiliir. Safii'nin sdyledigi
“megazi ilminde vukufiyyet sahibi olmak isteyen Ibn Ishak’m 6grencisi olmak
zorundadir” sozii Safii'nin bu hususta ona olan giivenini resmeder nitelikte-
dir.”2

Tarabisi, Buhari ve Miislim’in tahric etmedigi “varise vasiyet yoktur” ha-
disini zayif olarak degerlendirmektedir.® Ibn Hacer (6. 852/1449), Buhari'nin
mezkar merf(’ hadisi bab baslig1 olarak kullandigini, ancak Buhari'nin sartla-
rmi tasimadigl icin bu hadisi eserinde tahric etmedigini ifade eder.
Buhari'nin 6grendigi tiim sahih hadisleri eserine almadig: bilinen bir husus-
tur. Tarabisi mezkar hadisten hareketle Safii'yi Ibn Ishak’tan rivayet almakla
tenkit ederken stinen miielliflerinin bu zattan rivayet almadiklarini sdyleyerek

90 Tarabisi, min Islami’l-Kur'an ild Isldmi’l-Hadis, 211.

9 Miinteha bint Fahd Mugire, “Kiraattin fi kitdb min Islami’l-Kur’an”, Mecelletii’l-Kalem 9/34
(Aralik 2022), 225.

92 Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Ytsuf b. Abdirrahman b. Ytsuf Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmd’i'r-
ricdl, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rtf (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1400), 24/413.

93 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 284.

94 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi-
serhi Sahthi’l-Buhiri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1379), 5/372.
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tenkidini hakl1 gosteren bir gerekce sunmaya calisir.% Tarabisi'nin bu iddiasi-
nin da dogru olmadig1 agiktir. Zira Ebti Davaid®, Ahmed b. Hanbel®” ve ibn
Hibban% gibi birgok muhaddisin Ibn Ishak’tan rivayet aldiklari sabittir.
Tarabisi'nin, Ibn Ishak’t cerh eden alimlerin goriisiine yer verirken tadilini
ifade eden alimleri géormezden gelmesi ise ayr1 bir tenakuz olusturur.® Bura-
da 6rnek kabilinden yalnizca Su‘be’nin Ibn Ishak hakkinda séyledigini zik-
retmek Ibn Ishak tizerinden yapilan elestirilerin gecersizliginin anlagilmast
bakimindan yeterli olacaktir: “Ibn Ishak hadis ilminde emirii’l-miiminindir.
Hadis metinlerini en iyi hifz edenlerden biridir. Hakkinda cerh ifadelerinin
kullanilmasi, zayif ravilerden tedliste bulunmasi nedeniyledir. Rivayetlerinde
semad1 beyan ettiginde gtivenilir olup rivayetleri ile ihticac edilir.”1% Buradan
hareketle Tarabisi'nin bu hadisi zayif olarak nitelendirmesinin gercegi yan-
sitmadigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bu rivayetin bircok tarikinin oldugu da
hadis alimlerince bilinen bir husustur.1! Hatta ki bu rivayetin miitevatir ol-
duguna dair kanaatler de belirtilmistir.102

Tarabisi'nin, vasiyet hadisi {izerinden hareketle Safii'ye yonelttigi tenkit-
lerden biri de onun munkat1” rivayet ile ihticac etmis olmasidir. O, 6zetle sun-
lar1 soylemektedir:

“Safii, delil gostermedeki zayif noktayr kavramis olacak ki, megazi eh-
linden naklettigini hadis ehlinden onlar1 giivenilir addeden kisilerden nakil
yaparak desteklemek istemistir. Stileyman b. Uyeyne tizerinden Stileyman el-

95 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 284.

% Bkz. Siileymén b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt Davad, Siinen, thk. Suayb el-
Arnatt - Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Darii'r-Risale el-Alemiyye, 1430), “Kitabii'l-
akdiyye”, 10, Hadis No: 3591.

97 Bkz. Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ibn Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miuiessesetii'r-Riséle, 1421), 23 /270, Hadis No: 15026.

9% Bkz. Eba HAtim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Sahihu [bn Hibbin,
thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408), 3/167, Hadis No: 885.

9 Mugire, “Kiraatiin fi kitdb min islami’l-Kur’an”, 228.

100 Eb(t Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, Kitabii’s-Sikdt, thk. Suayb
el-Arnatt (Beyrut: Miuessesetii’'l-Kiitiibi's-Sikéfiyye, 1408), 7/383-384.

101 Hadisin tarikleri i¢in bkz. Mugire, “Kiraatiin fi kitdb min fslami’l-Kur’an”, 230.

102 Ebai Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris Kettani, Nazmii'l-miitendsir mine’l-hadisi’l-
miitevdtir, ed. Seref Hicazi (Misir: Darii'1-Kiitiibi's-Selefiyye, ts.), 168.
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Ahvel’in Miicahit'ten yaptig1 rivayette Allah Resulii'niin “varise vasiyet yok-
tur” rivayetini kaydettigini goriiyoruz. Oysa bu hadis munkatidir, yani senet
zincirindeki ravi halkalarindan biri kayiptir. Ctinkii Miicahit b. Cabir Resulul-
lah'la gortismemis bu nedenle sahabi degil tabiindendir. Allah Resulii'niin
olimiinden 90 kiistir yil sonra hicri 102 yilinda 6lmiisttir.” 103

Tarabisi burada Safii'nin munkati’ haber ile ihticAc etmesini elestirir. An-
cak burada bir haberin megazi alimleri nezdinde meshur olmasmin rivayetin
Safii tarafindan kabulii i¢in yeterli oldugunun gozardi edilmemesi gerekir.

Tarabisi'ye gore Séfii stinnetin Kur’an’1 neshettigine “en azindan ilke ola-
rak” seslendirmistir.10¢ Halbuki $Safii'nin eserinde bdyle bir ifade bulunmadig:
gibi bunun tam da aksini dile getiren bir beyan bulunmaktadir. $afii'nin nesh
konusundaki ifadesi tam olarak soyledir: “Allah, kitabin kitapla neshini, stin-
netin ise kitab1 neshetmeyecegini ve stinnetin ancak kitaba tabi oldugunu be-
yan etmistir.”105 Tarabisi'nin $afii'ye elestiriler yoneltirken eserinden parag-
raflar halinde nakillerde bulundugu halde onun bu ifadesine bir biittin olarak
yer verdigi gortilmez. Bu durumun onun $afii'yi stinneti Kur’anlastiran kisi
olarak gosterme seklindeki tezinden kaynaklandigi dustiniilebilir. Bu bag-
lamda stinnetin Kur’an’1 neshettigine isaret eden rivayetlerin, birka¢ haberden
ibaret olup ya tahsis ya da Kur’ani bir delile dayandigina dair kanaatlere6 de
isaret etmek yerinde olacaktir. Zerkesi'nin (6. 794/1392), stinnetin Kur’an’
nesh edecegini sdyleyenlerin bile aslinda bunun nesih olmadigini, bilakis
hiikmiin acgiklamasi olarak gordiiklerini belirtmesini de bu kabilden deger-
lendirmek gerekir.’7 Bir biittin halinde bakildiginda Tarabisinin Safii'nin
nesh teorisi ile ilgili olarak $Safii'nin ifade ve diistinceleriyle ortiismeyen de-
gerlendirmeler yaptig1 anlasilmaktadir.

Sonug¢

103 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 286.

104 Tarabisi, Kur'dn Islam’mdan Hadis Islam’ina, 282.

105 Gafil, er-Risdle, 106.

106 Mugire, “Kiraatiin fi kitdb min fslami’l-Kur’an”, 224.

107 Bedrtiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’t-Tiiras, 1404), 2/43.
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Cagdas donemde Hz. Peygamber'in hadisleri basta olmak tizere Islami
mevzular tizerinde bircok calismasi olan Corc Tarabisi, Kur'an Islam’indan Ha-
dis Islam’ina adli eserinde Tarabigi Miisliimanlarm neden geriledikleri sorusna
cevap aramustir. Eserinde bu soruya cevap ararken Miisliimanlarin, dini
Kur’an Islam’indan hadis Islam’ina doniistiirdiikleri ve bunda Safii'nin de
onemli bir rolii oldugu seklindeki tezini Safii'ye yonelik elestiriler yoneltmek
suretiyle ispatlamaya ¢alismustir.

O, Gafii'nin Kur’an ve stinnetin dili olan Arapgaya mutlak emredici ve
merkezi bir rol bictigini, Arapca ifadeler etrafinda bir koruma kalkani olus-
turdugunu, fakat onun Kur’an’da gecen hikmet kavramini stinnete miiteradif
gostermekle kendi kuralmin disma ciktigini savunmustur. Buna karsilik
Séfii'nin Arapganin 6nemini vurgulamasinin; onu kutsallastirmak amaciyla
degil, Kur’an'in dili olmasiyla hasebiyle ayetlerin dogru sekilde anlasilmasi ve
hiikiim istinbat1 i¢in bu dilin itkdn derecesinde 6grenilmesini elzem kabul
etmesinden kaynaklandig1 gortiilmektedir. Ayrica Kur’an’da bir kisim ayetler-
de gecen hikmet kelimesinin stinnete delalet ettigi yoniindeki tevilin Safii’den
once de dile getirildigine Tarabisi'nin bizzat kendisi de eserinde belirtmistir.
Dolayisiyla onun $afii'yi bu tevili normlastiran kisi olmakla tenkit ettigi go-
riilmitistiir. Halbuki bir kisim ayetlerde gecen hikmet kelimesinin siinnete de-
lalet etme ihtimalinin Tarabisi'nin iddia ettigi gibi imkansiz olmadig: ve bu
hususun farkli alim ve miifessirler tarafindan da ortaya konuldugu goriilmiis-
tiir. Yine bu baglamda Tarabisi'nin iddia ettigi gibi Safii'nin hikmet kavrami-
nin gectigi diger ayetleri gizlemedigi, onun sadece Hz. Peygamber’e verilen
hikmetin stinnet olduguna delalet eden ayetlere dikkat cektigi anlagilmistir.

Tarabisi'nin Safii'ye yonelttigi elestirilerden bir digeri, onun stinneti
Kur’an’la aynilestirdigi iddias1 olmustur. Halbuki Safii stinneti Kur’an’la ayni-
lestirmek gibi bir ameliyede bulunmamus, bilakis er-Risale adl1 eserinde siinne-
tin Kur’an’a tabi oldugunu ifade etmistir.

Tarabisi'nin Safii'nin stinneti dinin kaynag: olarak goérmesine dair elesti-
risinin de yerinde olmadigy; hem Kur’an’da Resule ittiba1 emreden ayetlerin
mevcudiyeti, hem de erken doénemden itibaren tiim Islami firkalarda siinnetin
dini referans kaynag olarak kabul edilmis olmasi gibi delillerle ortaya ¢ikmus-
tir. Tarabisi'nin hadislerin, 6zellikle de haber-i vahidin dinin kaynag1 olarak
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kabul edilmesini $afii ile baglatmasmin da vakiaya uygun olmadig ve
Safii'nin haber-i vahide yiikledigi misyonun tutarlik agisindan bir sorun tegkil
etmedigi sonucuna ulasilmistir.

Tarabisi'nin, sahdbe-i kirami Kur’an ehli olarak tavsif ederken stinneti ak-
tarmadiklar1 gibi bir sonuca gitmis olmasinin bir geliski olusturdugu, sahabe-
nin teblig ettigi ve yasadiklari Islam’in Kuran ve Hz. Peygamber’in siinnetin-
den neset ettigi gercegi ile ortaya cikmustir. Nitekim sahabe de dahil tiim Miis-
ltimanlar Kur’an ehlidir ve Kur’an ile stinnet birbirine alternatif degil, tarih
boyunca birbirini tamamlayan bir btitiiniin iki pargas: olarak kabul edilmistir.
Tarabisi’'nin, hadislerin zaman igerisinde asir1 bir artis gosterdigi ve bu min-
valde Ebti Hiireyre adina ¢ok sayida hadis uyduruldugu seklindeki diistince-
sinin dogru olmadig1 da Ebu Hureyre’den gelen rivayetlerin iddia edildigi
kadar ¢cok olmamasi gergegiyle ortaya ¢tkmuistir.

Tarabisi’'nin $afil'yi akli islevsiz kilmakla itham etmesinin Safii'nin bizzat
kendi ifadeleri ile tezat arz ettigi gortilmistiir. Nitekim Safii dini yorumlar:
aklin hakemligine arz etmenin gerekliligini savunmustur. Safii'nin istihsana
kars1 ¢tkmasinin nedeninin de bu yontemin keyfi yorumlara kap1 aralayacag:
kaygisini tasimasindan oldugu anlasilmistir. Ancak ifade etmek gerekir ki her
ne kadar Safit belirttigi sebepten dolayi istihsana karsi ¢ikmigsa da kendisi de
bizzat kullanmaktan imtina edememistir.
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Diizeltme / Erratum: Ozkan Simsek. “Nass ile Tayin Fikrine Mu ‘tezili Bir Elestiri: Ebi Tahir RuknUddin
et-Tureysisi Ornegi”. Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 5/2 (Araltk 2019): 1117-1150.

Diizeltme / Erratum

Dergimizde daha 6nce makalesi yayimlanmis yazarin (Ozkan Simsek”)
talepleri tizerine;

Tasavvur-Tekirdag Ilahiyat Dergisi'nin 2019 yili 5. Cilt 2. sayisinda ya-
yimlanan “Nass ile Tayin Fikrine Mu'tezili Bir Elestiri: Ebil Tahir Riikniiddin et-
Tureysist Ornegi /A Mu'tazilite Critique of “Ta"yéen by Nass”: The Case of Rukn al-
Din AbuTahir al- Turaythithi adli makalede yazarin bilgilerinde yanlislik ya-
pildig fark edilmistir. Makalenin kapak sayfasinda bulunan yazarm kurum
bilgilerinin yer aldig1 alandaki hatali ifadelerin diizeltilmis hali asagida su-
nulmustur.

Diizeltme:
Ozkan Simsek

Doktora Ogrencisi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Temel
[slam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilim Dali

Ph.D. Student, Istanbul University Institute of Social Sciences The De-
partment of the Basic Islamic Sciences, Kalam

Istanbul, Turkey
zkansimsek@gmail.com

ORCID ID: 0000-0002-6688-9143

Doktora Ogrencisi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel fslam Bilimleri
Anabilim Dali Kelam Bilim Dali / Ph.D. Student, Istanbul University Institute of Social
Sciences The Department of the Basic Islamic Sciences, Kalam Istanbul, Turkey
zkansimsek@gmail.com ORCID ID: 0000-0002-6688-9143
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Diizeltme / Erratum: Hasan Hiiseyin Havuz. “Ku'ran Okuma Dersinin Medl Merkezli Yapilmas:
447  Meselesi: Miifredat Incelemesi”. Tasavour / Tekirda§ Ilahiyat Dergisi 9/2 (Aralik 2023), 1165-1207.
https://doi.org/10.47424/tasavour.1347136.

Diizeltme / Erratum

Dergimizde daha 6nce makalesi yayimlanmis yazarin (Hasan Hiiseyin
Havuz") talepleri tizerine;

Tasavvur-Tekirdag Ilahiyat Dergisi'nin 2023 yili 9. Cilt 2. sayisinda ya-
yimlanan “Ku’ran Okuma Dersinin Meil Merkezli Yapilmas: Meselesi: Miifredat
Incelemesi The Issue of Making the Qur'an Recitation Course Based on Mea-
ning/Maal: Curriculum Examine” adli makalede (DOL
10.47424/tasavvur.134713) daha once gonderilen niishalarinda etik beyana
yer verilmistir. Ancak son kontrollerde sehven silindigi gortilmusttir. Makale-
nin 1166. sayfasmda Oz bashgma dipnot diisiilerek eklenmesi gereken etik
beyan bilgileri asagida sunulmustur.

Diizeltme:
Etik Beyan: “Bu makale, 2023 yili Ekim aymda “Kur'an Mealleri: Sorunlar,
Coztim Onerileri” sempozyumunda s6zlii olarak sunulan, 6zet metni yayin-
lanan ancak tam metni yayimlanmayan “Kur'an'in Anlasilmasmin Gerekliligi
Baglaminda Kur'an Okuma Dersinin Meal Merkezli Yapilmasi ve Degerlendi-
rilmesi” adli tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis
halidir.”

Dr. Ogr. Uyesi, Afyon Kocatepe Universitesi Islami limler Fakiiltesi Kur’an-1 Kerim
Okuma ve Kiraat {lmi ABD, Assistant Professor, Afyon Kocatepe University Faculty of
Islamic  Sciences, Department of Qour’an Recitation and Qira’at Science
hhhavuzl@aku.edu.tr ORCID: 0000-0003-4388-9383
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Tasavvur — Tekirdag ilahiyat Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde
bilimsel niteliklere sahip 6zgiin makale, derleme makale, yaymm
degerlendirmesi ve bilimsel toplanti calismalar1 yayimlayarak ilahiyat
alaninda wulusal ve wuluslararasi bilgi birikimine katkida bulunmay:
amaclamaktadir. Dergimizde Tiirkce, Arapca ve ingilizce dillerinde ilahiyat
(dini aragtirmalar ve Islam aragtirmalari) ve sosyal bilimler alanlarinda 6zgtin
makalelerle birlikte derleme makale, yayim degerlendirmesi ve bilimsel
toplant1 tanitimlar1 yayimlanmaktadar.

2. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi, y1lda iki kez (30 Haziran - 31 Aralik)
yaymlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayis: icin makale gonderim son
tarihi 01 Nisan, Aralik sayist i¢cin 01 Ekim olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen calismalar, bir sonraki say1 i¢in degerlendirmeye
almir. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yaymlanmayacagi konusunda
son gonderim tarihinden itibaren en ge¢ ti¢ ay icerisinde karar verilir ve
calisma sahibi bilgilendirilir.

3. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisinin yaym dili Tiirkgedir. Ayrica
Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar da yaymlanir. Diger dillerdeki
calismalara Yaym Kurulu karar verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 150
kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram)'dan olusmali, ayrica Ingilizce
baslik, Ingilizce abstract (en az 150 kelime), keywords (en az 5 kavram)'tan
olusmalidir. Makale ISNAD atif sistemine gore hazirlanan kaynakgca
icermelidir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar
olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap ve
sempozyum tamtim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri
eserlerin yaymlanmas icin eseri yayimlayan kurumdan izin belgesinin ibrazi
mecburidir.



Tasavour - Tekirdag llahiyat Dergisi Yayin [lkeleri

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yaymnlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla
iligkili hukuki sorumluluk, yazara aittir.

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme almabilmesi i¢in yazarin “Calismam,
yaymlanmamustir veya yayinlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhtit-
name doldurarak sisteme ytiklemesi gereklidir. Duplication / Tekrar Yayin /
Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, suctur. TUBITAK Yaym Etik Kurulu'na gore
duplikasyon, ayn1 arastirma sonuglarini birden fazla dergiye yayim icin gon-
dermek veya yayimnlamaktir. Bir makale onceden degerlendirilmis ve yayin-
lanmigsa bunun disindaki yayinlar duplikasyon sayilir.

7. Bir sayida ayn yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki calisma yayinlanabi-
lir.

8. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.
9. Yazardan makale basvuru iicreti alinmaz.
10. Yazardan yayin ticreti alinmaz.

11. Yaymlanan c¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirltii sorumlulugu ya-
zar(lar)ina aittir.

12. Yayinlanan ¢alisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yaz1 tezden {ire-
tilmisse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

13. Yaymlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar:
Tekirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

14. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Tasavvur / Tekirdag ilahi-
yat Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

15. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin, dil, tis-
lup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarma ait-
tir. Aciklanan goriisler, Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi Yaym Kurulunu
herhangi bir sekilde baglamaz.

16. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD
atif sisteminin kullanilmasini sart kosmaktadir.
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17. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi'nde yayimlanmasi kabul edilen ya-
zilarin telif hakki Dergi Editorligii'ne devredilmis sayulir.

18. Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi'nde yayinlanan makaleler iThentica-
te intihal tespit programiyla taranmaktadir.

19. Yayinlanmasma karar verilen makaleler icin yazarlar tarafindan ORCID
numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

20. Arap dilinde yazilan makalelerin, Arapca kaynakca yaninda ikinci bir lati-
nize edilmis kaynakcaya sahip olmas1 zorunludur.

Makale yazim kurallar1 i¢in bakiniz:

http:/ /dergipark.gov.tr/tasavvur/writing-rules



Tasavvur — Tekirdag Theology Journal Publication Principles

1. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal aims to contribute to the
accumulation of national and international knowledge in the fields of
theology and social sciences by publishing the orginial articles, compilation
articles, publication evaluation and scientific meeting studies with national
and international scientific qualities. In our journal, the original articles
together with compilation articles, publication evaluation and scientific
meeting presentations in the fields of the theology (religious researches and
Islamic researches) and social sciences in Turkish, Arabic and English
languages.

2. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal is a refereed journal which is
published twice a year (30th of June - 31th of December). Deadline to send
articles for the June issue is 0lth of April, and for the December issue the
deadline is 01th of October. Studies sent after these dates are assessed for the
next issue. Whether the articles sent to the journal are going to be published or
not is decided in three months at the latest be- ginning from the deadlines,
and then the owner of the study is informed.

3. The publication language of Tasavvur / Tekirdag Theology Journalis
Turkish. Likewise, scientific studies in Arabic and English are published, too.
Studies in other languages are decided by the editorial board. Articles have to
consist of an abstract in Turkish (at least 150 words), key words (at least five
concepts), also of an English title, English abstract (at least 150 words),
keywords (at least five concepts). The articles have to include a bibliography
that is prepared in the ISNAD citation style.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and academic
studies that are prepared with the research methods appropriate to their
fields. Moreover; translations, book and symposium introductions, critiques
and assessments that have the quality of a contribution to the scientific field
are accepted, as well. For the publi- cation of translation studies, the receipt of
permission from the institution which pub- lished the study previously has to
be presented.
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5. The studies sent to the journal, should not be previously published in other
jour- nals or sent to be published in other journals. The author takes the legal
responsibility related to the problems that may rise from this.

6. For processing the articles produced from paper, it is necessary to fill in the
system by filling in a wet signed undertaking by author as “My work hasn’t
been published or will not be published.” Dublication / reissue / scientific
misleading / multicast is a criminal offense. According to the TUBITAK Edi-
torial Ethics Board, duplication is to send or publish the same research results
for more than one magazine publication. If an article has already been evalua-
ted and published, any other publication is deemed duplication.

7. At most two study of an author (copyright or translation) can be published
in an issue.

8. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
9. Article application fee is not charced from the author.
10. No publishing fee is charged from the author.

11. All scientific and legal responsibility of the published study is incumbent
on the author(s).

12. If the published study has been produced from a previously presented
declaration or from a written dissertation, this must certainly be stated in the
study.

13. All publication rights of the articles accepted to be published belongs to
Tekirdag Namik Kemal University Faculty of Theology.

14. Tasavvur / Tekirdag Theology Journal Editorial Board has the decision
making authority about the cases that are not mentioned here.

15. In accordance with the 6th article of the Universities Publication Guideline,
authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms of the
language, style and content of their articles.

16. Tasavvur / Tekirdag Theology Journalsets the condition that for the wri-
ting of references and bibliography ISNAD citation style. be used.



Tasavvur - Tekirdag Theology Journal Publication Principles

17. The copyrights of the articles that are accepted to be published in Tasavvur
/ Tekirdag Theology Journal are considered to be transferred to the journal’s
editorial board.

18. The articles published in Tasavvur / Tekirdag Theology Journal are scan-
ned via iThenticate plagiarism detection program.

19. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers are nee-
ded to be taken by the authors. (https:/ /orcid.org)

20. It is imperative that articles written in Arabic language have a second lati-
nized bibliography next to the Arabic.

Article writing rules see: http:/ /dergipark.gov.tr/tasavvur/writingrules
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