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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz;

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin Haziran sayisim yayimlamis bulunmaktayiz. TR
DIZIN, ERIH PLUS, DOAJ, EBSCO, ATLA RELIGION DATABASE gibi hem ulusal hem de uluslararasi
indexler tarafindan taranan dergimiz, bilimsel kriterlerinden ve yayin ilkelerinden taviz vermeden
yoluna devam etmektedir. Dergimiz, yeni yayin doneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
Bu dénemde dergimize din bilimlerinin farkli alanlarindan ¢ok sayida arastirma makaleleri
gelmistir. Dergimize gonderilen makalelerin benzerlik orani, yazim ve yayin ilkelerine uygunlugu
gibi acilardan 6n kontrolii yapildiktan sonra ilgili alan editorleri tarafindan incelenmis ve akabinde
cift tarafli kor hakemlik ilkesi ¢ercevesinde hakem degerlendirilmesinden gegirilmistir. Yapilan
degerlendirmeler ve yayin kurulu kararlar1 sonucunda ikisi Arapc¢a ve on bir tanesi Tiirk¢e olmak

tizere toplamda 13 makale yayinlanmistir.

Bilimsel arastirmalarindan dolay1 dergimize makale gonderen yazarlarimiza, bu calismalari
inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize sunduklar1 katkidan o6tiirii hakemlerimize, biiyiik bir
ozveriyle calisan editéryal ekibimize, yayin ve danisma kurullarinda yer alan hocalarimiza ve
ayrica dergimizin daha iyi hale gelmesi i¢cin destekleriyle her zaman yanimizda olan Firat

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Yeni sayimizda bulusmak timidiyle...

DOC. DR. EKREM YUCEL

BAS EDITOR
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Umayyad Caliph Yazid Ibn ‘Abd Al-Malik’s Two Concubines Involved in State Administration: Sallama
and Hababah

Abstract: The Umayyads (41-132/661-750) were the first Muslim dynastic state established in
Damascus after the Rasheedun Caliphs. The Umayyads' transformation of the caliphate into a
sultanate, their tribalist and discriminatory approaches, as well as the exaggerated palace life and
entertainment of some caliphs have been the subject of criticism. Among the Umayyad caliphs,
Yazid II (101-105/720-724) was remembered for his drinking parties and love affairs with his
concubines, and his fondness for entertainment to the degree of debauchery was described. The
night life of the caliph in question with his concubines named Sallama and Hababah and his
inclusion of them in the administration did not escape attention.

It is known that the Umayyads had some problems in their relations with the new non-Arab
Muslims (mawali). Yazid II's elder brother, al-Maslama ibn ‘Abd al-Malik, was prevented on the
grounds that his mother was a mawali, although he was known to be the most worthy candidate
for the caliphate among his brothers. Yazid II, on the other hand, was appointed as the heir
apparent with the advantage of being a member of the dynasty on his mother's side and then he
was brought to the caliphate.

After ‘Umar ibn ‘Abd al-*Aziz, who was recognised as the ‘Fifth Rasheedun Caliph’ thanks to his
piety and effective administrative skills, Yazid II, who had a completely opposite character and
administrative understanding, was brought to the caliphate. Although he imitated ‘Umar ibn ‘Abd
al-'Aziz in the first days of his caliphate, this situation did not last long. Soon after, he came under
the influence of his favourites named Sallama and Hababa and started to govern the state under
the influence of these two names. It has also been stated that he jeopardised the future of the state
and the dynasty with his arbitrary practices and debauched life.

The sources give limited information about the lives of Sallama and Hababah. Sallama was born
in Mecca as the child of a family whose parents were slaves (muwellada). It is narrated that she
memorised almost all poetry and song lyrics from the Jahiliyyah period until the time she lived, and
that she was extremely knowledgeable in the al-Qur’an al-Karim, hadiths and religious sciences.
But with her mesmerising voice and physical beauty, she became famous as a singing courtesan.
She gained her real fame when she met Yazid ibn ‘Abd al-Malik and became a part of the palace life.
After Yazid Il became the caliph, she rose in the palace and started to have a say in the state
administration. It has been stated that Hababah was not inferior to Sallama with her physical
beauty, superior performance in singing, knowledge and manners, and even more advanced. As a
matter of fact, Yazid Il was enamoured of her at first sight and wanted her very much, but his
brother Caliph Sulayman prevented him. Henceforth Yazid II seated these two combines on his
right and left in his palace and did not leave them until his death.

Sallama was an extremely intelligent, knowledgeable and beautiful woman who could be called
Yazid II's first love. She almost ruled the state by using the affection and trust that the caliph
cherished for her. So much so that the highest bureaucrats of the state could only be appointed
with her approval. With her beauty, voice, and sharp intelligence, Hababah also enchanted the
caliph, and her intervention in the state administration cost the caliph his life. Yazid Il was very
saddened by the sudden death of Hababah during an entertainment party. His body was kept
waiting for days and could only be buried after the warning of the caliph’s elder brother al-
Maslama. The caliph, who knew the cause of her death from himself, never left her grave day or
night. Weeks after the burial, he had her grave opened, embraced and kissed her decomposed
corpse, lamented, and it was recorded that he died of grief. This situation, which cost the caliph his
life, was expressed as ‘lovesickness’.



This information and details are mentioned in Islamic historical sources. In this study, by using
classical (Arabic) sources, two of the women who we think were influential on politics are
introduced. Thus, we have contributed to the discussions on the presence and role of women in
state administration in an early period of Islamic history. In this study, the portraits of two women,
Hababa and Sallama, who we think were involved in politics during the Umayyad period, albeit
limited to the reign of Yazid II, are given. While their short biographies are discussed, the status of
women in the Umayyads, palace life and entertainments are touched upon. Again, the concepts of
concubine and gayna (singing concubine) and umm al-walad, which express their art and social
status in the person of these two concubines are explained.

Keywords: Umayyads, Yazid II, Hababah, Sallama, Intervener in the Administration,
Concubine/Umm al-Walad.

Emevi Halifesi Yezid b. Abdiilmelik'in Devlet Yonetimine Miidahil iki Cariyesi: Sellime ve Hab4be

Oz: Emeviler (41-132/661-750), Rasit halifeler sonrasinda Sam’da kurulan ilk Miisliiman
hanedan devletidir. Emevilerin halifeligi saltanata doniistiirmeleri, kabileci ve ayrimci yaklasimlari
yaninda bazi halifelerin abartili saray hayati ve eglenceleri elestiri konusu olmustur. Emevi halifeleri
icinde II. Yezid'in (101-105/720-724) ad1 icki meclisleri ve cariyeleriyle yasadigi asklarla anilmis ve
sefihlik derecesinde eglenceye diigkiinliigii anlatilmistir. S6z konusu halifenin Selldime ve Hababe
isimli cariyeleriyle yasadig1 gece hayati ve onlar1 yonetime dahil etmesi dikkatlerden kagmamustir.

Emevilerin Arap kokenli olmayan yeni Misliimanlarla (mevali) iliskilerinde birtakim sorunlar
yasadig bilinmektedir. II. Yezid'in agabeyi Mesleme b. Abdiilmelik, kardesleri arasinda halifelige en
layik aday oldugu bilinmesine ragmen annesinin mevaliden oldugu gerekgesiyle engellenmistir. II.
Yezid ise anne tarafindan hanedan iiyesi olmasinin da avantajiyla veliaht tayin edilmis ve sonrasinda
da halifelige getirilmistir.

Dindarlig1 ve etkin yénetim becerisi sayesinde ‘Besinci Rasit Halife’ olarak kabul géren Omer b.
Abdiilaziz’den sonra onun tam ziddi bir karakter ve yonetim anlayisina sahip II. Yezid halifelige
getirilmistir. Halifeliginin ilk giinlerinde Omer b. Abdiilaziz'i taklit etmesine ragmen bu durum uzun
slirmemistir. Kisa siire sonra Sellame ve Hababe isimli g6zdelerinin etkisi altina girerek devleti bu iki
ismin tesiri altinda idare etmeye baslamistir. Onun keyfi uygulamalar1 ve sefih derecesine varan
yasantisiyla devletini ve hanedanin gelecegini tehlikeye attig1 da ifade edilmistir.

Kaynaklarda Sellame ve Hababe'nin hayati hakkinda sinirli bilgiler verilmektedir. Sellame, ana-
baba kole bir ailenin ¢ocugu (miivellede) olarak Mekke’de diinyaya gelmistir. Onun Cahiliye
devrinden yasadig1 zamana kadar neredeyse tiim siir ve sarki sozlerini ezberledigi, Kur’an-1 Kerim,
hadisler ve dini ilimlerde son derece bilgili oldugu anlatilmistir. Ama biiytleyici sesi ve fiziki
giizelligiyle sarkici cariye olarak iin salmistir. Asil iiniinii, Yezid b. Abdiilmelik ile tanisip saray
hayatina dahil olmasiyla birlikte elde etmistir. II. Yezid'in halife olmasiyla birlikte sarayda yiikselmis
ve devlet yonetiminde s6z sdylemeye baslamistir. Hababe'nin de fiziki glizellik, sarki sdylemedeki
iistiin performans, bilgisi ve gorgiisiiyle Sellame’den geri kalmadigi hatta ileri oldugu ifade edilmistir.
Nitekim II. Yezid ona ilk goriiste meftun olmus ve onu ¢ok istemisse de agabeyi halife Siileyman ona
engel olmustur. Bundan bdyle II. Yezid, sarayinda sagina ve soluna bu iki cariyeyi oturtmus ve
o6liinceye kadar da onlardan ayrilmamaistir.

Sellame, II. Yezid'in ilk aski denilebilecek kadar son derece zeki, bilgili ve giizel bir kadindir. O,
halifenin kendisine besledigi muhabbeti ve giiveni kullanarak adeta devleti yénetmistir. Oyle ki
devletin en iist blirokratlar1 ancak onun onayiyla atanabilmistir. Hababe de giizelligi, sesi ve keskin
zekasiyla halifeyi kendine meftlin birakmis, devlet yonetimine miidahil olmasi yaninda halifenin
hayatina mal olmustur. II. Yezid, bir eglence partisi sirasinda Hababe'nin ani 6liimiine ¢ok
tiziilmiistiir. Onun cenazesi glinlerce bekletilmis ve halifenin agabeyi Mesleme’nin uyarisi iizerine



ancak defnedilebilmistir. Onun 6liim sebebini kendinden bilen halife, onun mezar1 basindan gece
giindiiz hi¢ ayrilmamistir. Definden haftalar sonra mezarini agtirmis, ¢liriimiis cesedini kucaklayip
operek agitlar yakmis ve kahrindan 61diigii kaydedilmistir. Halifenin hayatina mal olan bu durum
“kara sevda” olarak ifade edilmistir.

Bu bilgi ve ayrintilar islam tarihi kaynaklarinda gecmektedir. Bu calismamizda klasik (Arapca)
kaynaklar1 kullanmak suretiyle siyaset iizerinde etkili oldugunu diisiindiigiimiiz kadinlardan ikisi
tanitilmistir. Boylece Islam tarihinin heniiz erken sayilabilecek bir dénemde devlet yonetiminde
kadinlarin varlig1 ve rolii tartismalarina bir nebze olsun katki sunulmustur. Bu ¢alismada Emeviler
doéneminde II. Yezld'in donemiyle sinirli da olsa siyasete miidahil oldugunu diisiindigiimiiz
kadinlardan Hababe ve Sellaime adli iki kadinin portreleri verilmistir. Onlarin kisa biyografileri
islenirken de Emevilerde kadinin durumu, saray hayati ve eglencelerine temas edilmistir. Yine bu iki
cariyenin sahsinda sanatlarin1 ve sosyal statiilerini ifade eden cariye, kayne (sarkici cariye) ve
immiiveled kavramlari agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Emeviler, 11. Yezid, Hababe, Sellime, Yénetime Miidahil, Cariye/Ummiiveled.

Giris

Islam tarihinde baz1 Emevi halifeleri devlet yonetiminde keyfi birtakim icraatlar ve kisisel
yasamlarinda goriilen asiriliklariyla anilmislar ve elestirilmislerdir. Bazilar1 dinf emir ve yasaklari
aciktan ihlal ettikleri ve toplumu infiale stiriikleyebilecek tarzda s6z, tutum ve davranislarda
bulunduklar elestirilerine konu olmuslardir. Yezid b. Abdiilmelik de, icki ve eglence diiskiinliigii
ve sarkici cariyeleriyle yasadiklar yiizinden sefihlikle itham edilmistir. Konumuz baglaminda
onun sarkici iki cariyesi Sellaime ve Hababe’ye tanidigi ayricaliklar, onlarin devlet yonetiminde
etkili ve mudahil olduklar1 biciminde yorumlanmistir. Bu cariyeler fiziki giizellikleri ve sarki
soylemedeki {istiin performanslariyla halifenin gozdesi olmaktan oteye ge¢misler, devlet
yonetiminde belirleyici ve karar verici bir konuma kadar yiikselmislerdir. Ne var ki, bu iki cariyenin
devlet yonetimine miidahil olmalar1 Yezid'in dliimiiyle sona ermis ve bir stireklilik de arz
etmemistir. Eski devirlerde kadinlarin kendi inisiyatifleriyle devlette s6z sahibi olduklar:
yoniindeki 6rneklerin zaten azdi Bu calismada Islam’in erken dénemlerinde bazi kadinlarin
devletin zirvesinin (halifenin) konumunu kullanarak da olsa devlet yonetiminde s6z sahibi
olduklarina dikkat ¢ekilmistir.

ik Islam toplumlari ve devletlerinde kadimin durumu ve statiisii merak edilen konular
arasindadir. Eski Arap toplumunda kadinlarin degeri ve statiilerinin Islamiyet’le birlikte geriledi-
ilerledi tartismalarina girmeden; toplumsal kabullenisine (6rfline) bagh olarak hem degismis ve
hem de degisime ugramistir, diyebiliriz. Kadinlar, Emeviler déneminde heniiz st diizey
memuriyetlere atanmamis olsalar da kisisel konum ve o6zellikleriyle halifeyi yonlendirmek
suretiyle siyasete miidahil olmuslardir. Bu ¢alismamizda Sellame ve Hababe 6rnegi lizerinden
imkanimiz elverdigi 6l¢lide degerlendirmelerimiz olmus ve siyasete miidahil bu iki kadinin
biyografilerine yer verilmistir.

Sellame ve Hababe’'nin kadin kole statiisiinde yani cariye olduklari belirtilmistir. Ancak her ikisi
de siradan cariyeler olmay1p devletin is ve isleyisini etkileyerek tarihe ge¢mis kisilerdir. Onlarin bu
olanagi ve yetkiyi Emevi halifesi Yezid b. Abdiilmelik’ten almislardir. Onlar sahip olduklar kisisel
ozellikleri, giizellikleri ve sanatlar1 sayesinde halifeyi etkilemeyi basarmislardir. Onlar ilk sahipleri
tarafindan iyi yetistirilmislerdi ve ¢ok yiiksek meblaglarla yeni sahiplerine (halifeye) satilmislardu.

Onlarin sahsi statiilerinde ifade olunan ili¢c kavramin (cariye, kayne, immiiveled)
anlagilmasinda fayda goriilmiistiir. Calismada klasik Islam tarihi (Arapca) kaynaklar agirlikh
olarak kullanilmis ve biraz da ¢agdas arastirmalara atif yapilmistir. Bu meyanda genel tarih ve
biyografi (vefayat vs.) kitaplar1 yaninda Cahiz (6. 255/869), ibn ‘Abdiirabbih (6. 328/940) ve



Niveyri (6. 733/1333) gibi miielliflerin edebiyat kitaplarina miiracaat edilmistir. Bu meyanda
Yezid ve so6z konusu cariyeleri hakkinda genis bilgiler veren Ebii'l-Ferec el-isfehani’nin (6.
356/967) Kitdbu’l-Eganisiile ibn Asakir’in (6. 600/1203) Tarfhu Dimaskadh eserlerinden ve yine
ibn Sa‘ld el-Magribi'nin (6. 685/1286) Unvinu’l-Murkisat ve’l-Mutribat (meshur misikisinas ve
dansci kizlar?) adli kitabindan faydalanilmistir. Miellif ‘Ahbaru Hababe’ bashigi altinda Hababe’nin
hayatina daha dogrusu siir ve musikiye dair hizmetlerine genis yer vermis ve bazi yerlerde
Sellame’den bahsetmistir (ss.137-155).

1. Cariye, Kayne ve Ummiiveled Kavramlar

Tiirkcede cariye kelimesi kadin kéle anlaminda kullanilmaktadir. Bu kelime “s,> " (c-r-p)
fiilinden tiiretilmis ve Arapc¢a’dan dilimize gecmistir. Eski ligatlerde cariye; “atin kosmasi, riizgarin
esmesi, giinesin akip gitmesi ve suyun akisin/’! ifade etmektedir. Uzaklardan gelmesinden dolay1
kadin kdleye ‘cariye’ isimlendirmesi yapilmistir.2 “Akmak, yiizmek ve esmek” suretiyle ilerledigi
icin glines, gemi ve rizgara da cdriye denilmistir.3 Sellaime’nin sahsinda kullanilan miivellede
ifadesiyle de Araplar arasinda dogmus ana-babasi kéle cariye kastedilmistir.4

Terim anlamiyla cariye kisaca; statii ve hukuk bakimindan aciz ve miilkiyet hakkindan mahrum
kadindir. Cariye, eda (fiil) ehliyetinden yoksun, viiciib (hak) ehliyetinden kismen mahrum
tutulurdu. Mali yonii bulunmayan dini emirleri yerine getirebilirdi. Belli sartlarda satilabilir,
evlendirilebilir veya istifras (odalik) yapilabilirdi. Bir koleyle evli cariyeye efendisi dahil hi¢ kimse
dokunamazdi. Cariye yatagini ancak bir kisiyle paylasabilirdi. Bu kisi onun efendisi veya esi
olabilirdi. Nikahli esin mahremiyet kurali odalik i¢in de uygulanirdi. Osmanli déneminde efendinin
istifras ettigi (yataginmi paylasabildigi) cariyeye odalik da denilmistir.> Bir anlamda Sellame ve
Hababe, II. Yezid'in odaliklar idiler. Yine de biz arastirmamizda odalik yerine iilkemizde yaygin
bilinen cariye demeyi tercih ettik.

Kayne, sozliikte demirci anlamina gelse de eglence sektoriinde 6nemli bir yere sahip sarkici
cariyeler icin kullanilmistir.6 Kayneler zengin evlerinde ve kabile reislerinin biiyiik ¢adirlarinda
sarki soyleyip raks ederek ev sahibini ve misafirlerini eglendirirlerdi.” Kayneler miizik aletlerini
kullanmada olduk¢a mahirdi. Siiryanice’de Arapga’ya yakin (kayne) telaffuzla kine, denilmis ve
sarkicl cariye anlaminda kullanilmistir.8 Bedir Savasi’'nda miisrik ordusunu eglendirmek igin
Abdullah b. Ciid‘an'in (MS 6007?) iki sarkici cariyesinin sefere istirak ettigi,® Medine’de diigiinlerde
sarkici cériyelerin sarkilar séyledigi,1® Emevi ve Abbasi saraylarinda ¢ok sayida sarkici cariyenin

1 Eb Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-ayn, thk. Mehdi Mahzimi-ibrahim es-Sdmerrai, (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-Hilal, 1988), 4/174.

2 Eb{ Yusuf Ya'kiib b. Ishak Ibnii’s-Sikkit, Kitdbii/-elfiz, thk. Fahreddin Kabave, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1998), 283.

3 Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tacii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyye. thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, (Beyrut :
Darii'l-ilm li'l-Melayin, 1987), 6/2302; Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris. Mu‘cemii mekayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1. Basim, 1399/1979), 1/448; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab,
(Beyrut: Daru Sadir, 2. Basim, 1414/1993), 14/141. bk. Ali Hatalmis, Abbasi Halifelerinin Ummiiveled Esleri, (Ankara:
ilahiyat Yayinlari, 1. Basim, 2020), 24.

4+ Ebi'l-Feyz Muhammed b. Muhammed Murtaza ez-Zebidl, 74cii’/-aris, thk. Komisyon, (Kuveyt: et- Turasi’l-‘Arabi,
1205/1965-2001), 9/327.

5 bk. Mehmet Akif Aydin-Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, 26/237-246.

6 Ferahidl, K7tdbii’l-‘ayn, nsr. Mehdi Mahz(mi-ibrahim es-Samerraf , 5/219; ibn Faris, nsr. Abdiisselam Muhammed Harun,
5/45.

7 EbGi Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, Resdili’l-C3hiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, (Kahire: Mektebetii'l-Hancf,
1384/1964) 2/171; Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii'l-'imad, Sezeratii’z-zeheb ff ahbari men zeheb, thk.
Abdiilkadir el-Arnalit-Mahmid el-Arnait, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1406/1986), 1/142, 2/29

8 Ebii’'l-Ferec Barhebraeus Yuhanna ibnii’l-‘ibri, 74riu muhtasari’d-diivel, nsr. Antuvan Salihani el-Yes(id, (Beyrut: Daru'r-
Raidi’l-Liibnani, 1992), 10; Nahide Bozkurt, “Eglence”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1994) 10/483.-488.

9 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Habib, e/-Muhabber Arap Kiiltiri, ev. Adem Apak-Ismail Giiler, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), 67.

10 Ebi Abdullah Muhammed b. Ishak el-Fakihi, Ahbadru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, (Beyrut: Daru Hidr,
1414/1996), 3/32; Cevad Ali, el-Mufassal ff tarihi’l- Arab kable’l-Isldm, (Bagdat: Mans(ratii es-Serif er-Razi, 1961), 5/23.



bulundugu anlatilmaktadir.!? Kole tiiccarlar1 6zel bir egitimden gecirmek suretiyle kole ve
cariyeleri vasifli hale getirdiginden, kaynelere ayrica vasife denilmektedir.12 Hababe ve Sellame, II.
Yezid'in odaliklari ve ayni zamanda onu eglendiren kayneleri yani sarkici cariyeleri idiler.

Ummiiveled ise, cocugun anasi manasindadir ve efendisinden ¢ocuk doguran cariye icin
kullanilan bir deyimdir. Cocugunun nesebi sahibinden sabit olan cariye olarak da tarif
edilmektedir.13 Efendinin 6liimiiyle birlikte bu kisi satilamazdi ve dolayisiyla zorunlu olarak hiir
sayilirdl. Dogan ¢ocugu hiir sayilir, onunla baba arasinda bir nesep bagi kurulur ve her bakimdan
normal evlilikten dogan ¢ocuklarin konumuna sahip olurdu.!* Kaynaklarda acikga belirtilmese de
halifenin Hababe’den bir ¢ocugu oldugunu akla getiren bazi rivayetler bulunmaktadir.!’5 Bu
rivayetler eger dogruysa Hababe halifenin iimmiiveledi idi.

2. [slam Tarihinde Kadinlarin Ozelde Azath Cariyelerin Yoneticilik Durumu

Islamiyet’in dogdugu caglarda kélelik ve cariyelik tiim diinyada yaygin bir sekilde varhgim
strdiiren bir olgu idi. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kolelestirilebilecegine dair agik bir hiikiim yer
almaz; aksine onlarca ayette onlarin azat edilmesine yonelik bir tesvik s6z konusudur. Hz.
Peygamber yaninda, neredeyse azat edilmemis hi¢bir kdle birakmadi. Dért halife ve sahabe onun
yolunu takip ettiler. Heniiz azat edilmemis kéle ve cariyelerin durumlarinin diizeltilmesi,
mahremiyetlerinin gozetilmesi ve haklarinin korunmasi i¢in tedbirler alindi. Kendi 6zgiirliigiinii
satin alma (miikatebe) hakki basta olmak bircok hukuki (ceza) yaptirim ve dini kefaret bedeli
olarak koéle azadi sart1 getirildi. Kéleligin asil degil arizi (gegici) bir durum oldugu teyit edildi. Kole
ve cariyeler i¢in haklar ve mahremiyet kurallar: gelistirildi. Cariyenin kdle veya hiir bir erkekle
evlendirilmesi tesvik edildi. Evli olmayaninin ise sadece bir efendiyle beraber olabilecegi hiikmii
getirildi. Efendisinden cocuk doguran cariyenin asla satilamayacagi ve efendinin 61iimii sonrasinda
da onun hiir kabul edildigi bir hukuk sistemi benimsendi. Ne var ki, Emev1 halifelerinin yanlarinda
ve etraflarinda kole ve cariyelerin sayisi azalmadigi gibi aksine artti. Cogu Emevi halifesi
yasadiklar1 devrin miitegalibe hiikiimdarlar1 gibi davranarak savas esirlerini kolelestirmeyi
yegledi. Emevilerle birlikte saray hayati ve eglenceleri basladi. insa ettikleri saraylar1 kéle ve
cariyelerle adeta dolup tasti.

Klasik tarihi birikim ve geleneksel din anlayisi géz oniine alindiginda, ‘kadinlarin yénetici
olmalarina sicak bakilmazdl denilebilirdi. Donemsel olarak islam alemi disinda kalan diinya icin
de benzer seyler sdylenebilirdi. Ancak konumuz baglaminda kadim devlet gelenegine sahip devlet
ve milletlerde sayilari az da olsa kadin imparatorige ve kraligelerin varlig1 bilinmekteydi. Eski Arap
devletlerinde de kadin hiikiimdarlardan s6z edilirdi. Antik Arap kralliklarindan Asurlularin Zabibi,

11 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensibii’l-esraf, thk. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996)
19/123; Ebii’'l-Hasan Ali b. Hiiseyin Mes‘di, Miiriicti’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, (Kum: Daru’l-Hicre, 1409/1984), 2/335;
Semseddin Yusuf b. Kizoglu Sibt Ibnivl-Cevzi, Mir’4tii’z-Zaman, thk. Muhammed Berekat v.dgr, (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 1434/2013), 15/120.

12 jbn Manzir, Lisanii’l- Arab, 13/351.

13 ibrahim Pagac, Dini Kavramlar SézIiigii, (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 673.

14 Eb(i Abdullah Muhammed b. Kasim er- Rasa’, Serhu Hudiidi [bn Arafe: el-Hidiyetii’l-kafiyetii’s-safiye, (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1993), 679; Ali Hatalmis, Abbasi Halifelerinin Ummiiveled Esleri, 30.

15 Ebiy'l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed el-isfehani, Kit4biil-egani, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-'Arabi, 1415/1994),
15/87; Ebii'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan ibn ‘Asakir, 74rihu medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-‘Amravi, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1415/1995), 69/88; Semseddin Yusuf b. Kizoglu Sibt ibni'l-Cevzi, Mir'4tii’z-Zaman, thk. Muhammed Berekat
v.dgr., (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 1434/2013), 10/417; Eb{i ‘Umran Nureddin Ali b. el-Vezir ibn Sa‘id el-Magribi,
‘Unvdnu’l-Murkisat ve’l-Mutribat, (Beyrut: Daru Hamed ve Mahya, 1973), 13.



Samsi ve Taalhum adinda ii¢ kralicesi vardi.1¢ Yine Tedmiir kraligesi Ziba (6. m.6. 285) da kadin
hiikiimdarlardan idi.1”

Islam kiiltiiriinde en bilinen ve taninmis kadin hiikiimdart hig siiphesiz Sebe’ kralicesi Belkis'tir.
Ad1 zikredilmeksizin Ahd-i Atik’te!® ve Kur’an-1 Kerim'de (Neml, 27/20-44) Belkis'in bahsi
gecmektedir. Mesela Kur’an’da Sebe’ halkini bir kralicenin yonettigi acikca ifade edilmektedir:
“...hiidhiid gelip dedi ki: “Ben senin bilmedigin bir seyi égrendim. Sebe’ halkindan sana kesin bir
bilgi getirdim. Onlari bir kralicenin yénettigini gordiim,; kendisine her imkan verilmis, bir de tahti
var...” (Neml, 27/22-23). Bircok eski Islam tarihgisi, “zamanin insanlarinin en faziletlisi, en akillisi
ve isini en saglam yapani’ mealinde ifadelerle Belkis’t 6vmektedir.1?

Islami gelenekte kadinlarin erkekler iizerine yonetici yapilamayacag tarzinda hakim gériisiin
oldugunu goriiriiz. Hakim goriisii savunanlar, Kur’an’da gecen “Erkekler kadinlarin yéneticisi
(kavviam) ve koruyucusudurlar’ (Nisa, 4/34) ve “... evlerinizde vakarla oturun..” (Ahzab, 33) gibi
ayetleri ve “Islerini bir kadina birakan topluluk asla felah bulamaz'?® gibi kadinlardan yonetici
yapilmasinin olumsuz netice doguracagl tarzinda anlasilabilecek hadisleri delil gostermislerdir.
Ancak ¢agdas arastirmacilar bu ayet ve hadislerden hareketle kadinlarin yonetici olamayacaklari
yargisina varmanin dogru bir yaklasim olamayacagini séylemislerdir. Ustelik séz konusu rivayeti
tarihi baglamina uygun yeniden yorumlanmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu baglamda Din isleri
Yiiksek Kurulu kararina gore gliniimiiz kadinlarinin sahip olduklari imkanlar, liyakat ve egitim
durumlar lehlerine degismis ve gelismistir. Bu nedenle mahremiyet sartlarini gézeterek hem
kadinlarin hem de erkeklerin yonetici olmalarinin 6niinde dini bir engel yoktur.2!

S6z konusu hadis rivayetinin tarihi baglami ézetle; Hz Peygamber’in génderdigi [slam’a davet
mektubunu S4sdni imparatoru II. Hiisrev Perviz'in (sal. 590-628) yirtmasi lizerine devletleri
parcalansin mealinde ona agir beddua etmisti?? Cok gecmeden oglu Sireveyh tarafindan oldiirildii.
Sireveyh’in erkek kardeslerini katlettirdikten sonra ani 6liimiinden sonra kiz kardesi Boran devlet
baskani oldu. Boran, isleri diizeltmek icin gayret etti ve bir yil dért ay sonra da vefat etti"?3
seklindedir. Kaynaklarda kralice Boran’in basa gecirilmesi kadar onun devletini toparlamaya
yonelik cabalarindan bahsedilmesi bize gére manidardir. Buna gore bu rivayeti Sasaniler artik iflah
olamazlar yani yikilmaktan kurtulamazlar seklinde yorumlamak miimkiindiir. Zira iranhlarin
devleti Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 10 y1l sonra (21/642) yikilmistir.

Hz. Eb( Bekir doneminde meydana gelen Ridde olaylarinin en énemli iki elebasis1 Miiseyleme
ve Secah (kadin lider) aralarinda ittifak yapmislar, zorlu Yemame savasi sonucunda ancak bertaraf
edilmislerdir. Bunlardan ziyade islam tarihinin siyaseten éne ¢ikan ilk Miisliiman kadin misalimiz
Hz. Aise’dir. Zira onun énciiliigiinde kalabalik bir ordu kurulmus ve onun ordusu mevcut halifeyle
savagmistir. Mii'minlerin annesi Hz. Aise icin biiyiik alime sahabi olmasi yaninda siyasi misyon
listlenmis ¢ok gii¢lii kadin da denilebilir. Nitekim Hz. Aise, halife Hz. Ali ile Hz. Osman’in sehit

16 Cevad Ali, e/-Mufassal, 1/177; Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/420-421.

17 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ya'kab el-Ya'kiabi, 74rihu’l-Ya’kiibi thk. Abdiilemir Miihenn4, (Beyrut: Daru’l-‘Alemi, 1431/2010),
1/254; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, 74rfh, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.),
1/618-620; Mes‘Odi, Miiricti’z-zeheb, nsr. Yusuf Es‘ad Dalgir, 2/69.

18 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), I. Krallar, 10/1-10, 13; IL. Tarihler, 9/1-9, 12.

19 Eb(it Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Kitabii’l-Me 4rif thk. Servet ‘Ukkase, (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 628; Eb
Hanife Ahmed b. David ed-Dineveri, e/-Ahbarii’t-tivdl, thk. Abdilmiin‘im Amir, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-'Arabi, 1960),
1960, 20; Diyarbekri, ts., I, 248

20 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-C4mi‘u’s-sahif, thk. Mustafa Dib el-Buga, (Beyrut: Daru ibn Kesir-Yemame,
1414/1993), Buhari, “Megazi”, 82, “Fiten”, 18; Muhammed b. {sa et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr. (Misir:
Sirketii Mektebeti matba‘ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Fiten”, 75.

21 bk. https://sorularlaislamiyet.com/kadin-konusunda-en-cok-merak-edilenler

22 Buhari, “Megazi”, 77.

23 Ya'kiibi, T4rihu’l-Ya'kiibi, nsr. Abdillemir Miihenn, 1/217; Taberd, T4ri}, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 2/231



edilmesi meselesinde kars1 karsiya kalmislar ve Cemel Vak‘asi’'nda savasmuslardir.24 [slerini bir
kadina birakan topluluk asla felah bulamazhadisi tam da bu olay esnasinda aktarilmistir. Ustelik
bu hadisin tek (sahabt) ravisi oldugu sdylenen?s Ebsi Bekre’nin, 6nce Hz. Aige taraftari oldugu ancak
savas esnasinda duydugu bu hadisi hatirlayarak geri cekildigi ve tarafsiz kalmay: tercih ettigi
soylenmistir.26

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde kadinlarin erkekler gibi insan olduklar1 vurgulanmis ve miras
dahil haklarinin korunmasina dair hiikiimler vaz edilmistir. Kadinlarin ve erkeklerin birbirlerinin
fitne sebebi olabildiklerine ve birbirlerini ayartabildiklerine dikkat ¢ekilmistir. Bu meyanda
Tarhan, “nefsani arzular ve seytani giicler, nefsine ve seytana uymayi bekleyen zayif iradeli kisileri
ayartmaya calismaktadir. Kadinin, erkege nazaran duygusal kapasitesi daha giicliidiir ve direnci
zayiftir. Bu yiizden nefsani arzularina daha sik diistiigii sanilsa da bu, erkeklerde de karsilasilan bir
durumdur’ degerlendirmesinde bulunmaktadir.?”

Hz. Peygamber’in son nefesini verirken tmmetinden son dilegi, “Namaza ve elinizin
altindakilere -kole ve cdriyelerinize- dikkat edin/'?8 olmustur. Haklarin1 savunmada veya istenilen
diizeyde haklarina riayet edilmekte herhalde sikintilar1 olabilecegi ima edilen kadinlara (basta
cariyelere) ve kélelere dikkat cekilmesi manidardir. islam kiiltiirii ve geleneginde ister Kur’an’da
ismi gec¢sin isterse gecmesin; Hz. Havvd’dan Hz. Hatice’'ye tiim peygamber esleri, Hz. Meryem,
Firavun’un karis1 Asiye, Hz. Suayb’in kizlar1 hiirmet edilmesi gereken kadinlardan 6te mii’minlerin
anneleri olarak takdim edilmistir. Kur'an’da dogrudan ydnetici kadin Sebe’ kralicesine (Belkis’a)
dikkat c¢ekilmesini ve hakkini arayan kadinin takdir edilmesini konumuz baglaminda 6zel 6nem
atfediyoruz. Yine bu meyanda kadin ismi Meryem, kadinin yoénettigi devlet Sebe’ ve hak
miicadelesinin takdir edildigi Miicadile (anlami: miicadele eden kadin) surelerine isim olarak
verilmesi de 6nemi haizdir.

Kur’an’da kadinlardan biat alinmasina dikkat ¢cekilmesi 6nemlidir: “..mi’'min kadinlar sana biat
etmeye geldiklerinde onlarin biatlerini kabul et...” (Mimtehine 60/12). Hz. Peygamber de hicret
oncesinde Akabe’de kadinlardan biat almistir.2° Hz. Peygamber’e ve dini ilkelere baglig1 ifade eden
biat; hilafet ve saltanat dénemlerinde daha ¢ok siyasi bir mahiyet kazanmistir. Yonetenle
yonetilenler arasindaki bagi, baglilig1 ve bir tiir siyasi tercihi ifade etmistir. Devletlesme siireci
diyebilecegimiz erken devirlerde bir¢ok kez kadinlardan biat alinmistir. Halife ve hiikiimdarlarin
seciminde ve belirlenmesinde biatin yeri ve 6nemi biiyiiktii. Emeviler bir¢ok konuda oldugu gibi
kadinlardan biat alma ameliyesini ihmal ve terk etmislerdi.

Eski zamanlarin diinyasinda ve tahayyiiliinde bir kadinin kocasi, babasi veya oglunun adiyla
daha ¢ok itibar gordiigii ve sartlar olustugunda devleti yonettigi goriilmiistiir. Kur’an'da gecen;
‘Peygamber’in hanimlari mii’'minlerin anneleridir’ (Ahzab, 33/6) mealindeki ayete istinaden Hz.
Peygamber’in eslerine 6zel bir anlam yiiklenmis ve miisliimanlarin onlarla evlenmeleri kesin
sekilde yasaklanmistir. Ashinda tiim annelere tesmil edilebilecek “Cennet annelerin ayaklari

24 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabii r-Ridde ve nebze min fiitdhi’l- Irak, thk. Yahya el-Cebiri, (Beyrut; Daru’l-
Garbi’l-islami, 1410/1990), 111, 157 vd.; ibn Kuteybe, Kitabii’l-Me 4rif thk. Servet ‘Ukkase, 239, 405; Ya'kibi, T4rihu’l-Ya kibi,
nsr. Abdiilemir Miihenn4, 2/14, 115 vd.; Taberd, T4ri}, nsr. Muhammed Ebi'l-Fazl Ibrahim, 2/271-274, 456 vd.

25 Mehmet Emin Ozavsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 335.

26 Asri Gubukgu, “Eb( Bekre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/114.

27 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, (Istanbul: Nesil Yayinlar1 2014), 340. Bk. Ramazan Bicer- Seyma Fersatoglu, “Yasuf Stresi
28. Ayet Baglaminda Kadinlara Nispet Edilen Bir Nitelik: -Keyd-”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 40 (Arahk
2019), 115.

28 Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnafit vdg, (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009), “Marazu Resilillah”, 1625.

29 Belaziirl, Ens4bii’l-esraf nsr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 1/239; Taberi, 74rif, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 2/354,
355



altindadir’3® hadisi ve insanlar icinde en fazla saygi gosterilmesi gereken kimdir? sorusuna Hz.
Peygamber’in ii¢ defa annendir’! hadisi s6z konusu ayetle birlikte degerlendirildiginde aileye ve
annelige ulvi bir anlam ytiklendigini gortiriiz.

Tarihi gelenegimizde Miisliman kadinlarin yoneticiligine sicak bakilmamasinda eski Arap
orfiiniin ve Islam tarihinin baslarinda meydana gelen hadiselerin etkisinden séz edilebilirdi.
Nitekim ydnetimi kadinlara birakan topluluk iflah olmaz hadisinin Cemel Olayr’'nin vukuu
esnasinda dillendirilmesi de bu goriisii destekler mahiyettedir. Bize gore Cemel Olayi'nda yasanan
olumsuzluklarin agir faturasi Hz. Aise’ye ve onun sahsinda biitiin Miisliiman kadinlara kesilmistir.
Clinki bu olay, kadinlarin devleti yonetmeye kalkismasina ve basarisizligina 6rnek gosterilmistir.
Bu da ister istemez asirlar boyunca miisliiman kadinlari siyasi arenadan uzak tutmaya yetmistir.
Yine de Islam tarihi boyunca ¢ogu halife es ve yakinlar1 olmak iizere ve sayilari nispeten az da olsa
kendi kisisel gayretleriyle dne ¢ikan kadinlar hep var olmustur. Bunlarin i¢glerinde hiir veya azath
kadinlar kadar cariyelerin de etkin ve etkili olduklar: bilinmektedir. Cariye yani kdle kadinlarin
baz1 hususlarda hiir hemcinslerinin oniine gectikleri bile ifade edilmektedir. Ciinkii onlardan
bazilari efendilerinin sosyal ve siyasal konumuna bagl olarak siradan insanlardan daha miireffeh
hayat siirmiisler ve taninir olmuslardir.

3. Halife Yezid b. AbdiilmelikK’in Gozdesi Selldime ve Siyasete Miidahil Baz1 Tavirlari

Erken dénem Islam tarihinde saray hayati ve eglence Emevilerle birlikte baslamistir. Saray
eglenceleri denilince sarki sdyleyen ve dans eden kéle ve cariyeler akla gelmektedir. islam
oncesinde Araplar, siir ve edebiyat meclisleri kurarlar; i¢kili, miizikli ve kaynelerin raksi esliginde
eglenirlerdi. Emeviler doneminde Araplarin yasam standardi yiikselmis ve buna bagh olarak bos
zamanlarini eglence ortamlarinda gecirenlerin sayisi artmistir.32 Eglence sektoriinii organize
edenler ve isleticiler genelde Ehl-i Zimme’den veya mevaliden idiler.33

II. Yezld’in kisisel yasaminda ve devleti yonetme tarzinda bir halifeden beklenmeyecek
asiriliklara sahip oldugu; igki ve eglence meclislerinde sarkici cariyeleriyle vakit gecirerek devlet
yonetimini ihmal ettigi soylenmistir. Taberi, Yezid’'den onceki Emevi halifelerin de sarayda
eglenceye yer verdigini, ancak onlarin bu tiir eglenceleri perde arkasindan takip ettigini belirtmis,
I1. Yezid'in ise, sarkici cariyeleri ve rakkaselerin arasindaki perdeyi yirtarak 6zel yasamini gozler
ontine serdigini aktarmistir.34

Emevi halifelerinin kiymetlisi (gézdesi) diyebilecegimiz baz1 cariyeler, iistiin yetenekleri ve
giizellikleriyle 6n plana ¢ikmislar; bunlar, zaman zaman devletin is ve isleyisini de etkilemislerdir.
Iste bunlardan biri olan Sellame, iistiin zekas ve kisisel yetenekleriyle halife Yezid b. Abdiilmelik’in
gozdesi ve kiymetlisi olmustur.35 Nitekim Sibt Ibnii'l-Cevzi, Yezid b. AbdiilmeliK'in, “halifelige
getirildigimden beri en sevingli giiniim, Sellimetii’l-Kas’i ciriye olarak satin aldigim giindiir’ demis
olmasi,3¢ bu diisiincemizi teyit etmektedir.

Sellame el-Kas (abid, zahid, rahib) lakabiyla da sohret bulmustur. Rivayete gére Mekke’'de
zahitligiyle taninan ve bu yiizden el-Kas lakapli Abdurrahman b. Eb{i ‘Ammar el-Ciisemf ile Sellame
birbirlerine asik olmuslar. Abdurrahman, onunla bas basa kalmasina ve arzulu olmasina ragmen

30 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit vdg., (Beyrut: Miiessesetii'r-
Riséle, 1416-1421/1995-2001), 36/299; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en- Nesal, Siinenii’n-Nesdi, nsr. Mektebii
Tahkiki't-Tiirasi’l-islami, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1420,/1999), “Cihad”, 25.

31 Ebir'l-Hasen Miislim b. el-Haccac, Sahfhu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-'Arabiyye,
1412/1991) “Birru’l-Vélideyn”, 1.

32 Sevki Dayf, T4rihu’l-edebi’l- Arabi: ‘asru’l-Isidm, (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 140.

33 Yusuf Huleyf, Haydtu's-sir fi'l-Kiife, (Kahire, 1968), 215. bk. Ramazan Altinay, Fmevilerde Giinliik Yasam, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2006), 372-373.

34 Taberi, 74rih, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl [brahim, 7/22-24.

35 Eb Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Uyidnii7-ahbar, ngr. Yusuf Ali Tavil, (Beyrut: Dari’l- Kiitiibi’'l-Iimiyye,
1418/1986), 2/272; Mes'Udi, Miiriicii’z-zeheb, nsr. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/199

36 S1bt ibnit'l-Cevzi, Mir'4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/414, 415.



sabretmis ve ona iltifat etmemistir. Sellame ile Abdurrahman’in aski tiim sehirde konusulmustur.
Bundan boyle Sellame asik oldugu zahidin lakabiyla anilir olmustur yani kendisine Sellametii’l-Kas
denilmeye baglamistir.37

Kaynaklarda Sellame’nin ge¢misi ve ailesi hakkinda, “O Medineli miivelledelerden idi’ notu
disinda kayda deger bilgi verilmemistir.38 Onun Medine’de biiyiidiigii, Mekke'de c¢ok iyi
yetistirildigi; Ma‘bed, ibn Siireyc, ibn Ai$e, Cemile, Malik b. Ebi’s-Semah vs. dénemin musiki
iistatlarindan sarkilar 6grendigi aktarilmistir.3® Altinay’a gore Sellame, Medine’de yasayan
Ispanyol asill bir cariyedir.4° Ancak Altinay dipnotunda birgok kaynaga isaret etse de, s6z konusu
kaynaklarda onun Ispanyol asilli olduguna dair bir kayda rastlayamadik.

Sellame’nin kendisi gibi cok giizel ve yetenekli Reyya adinda bir kiz kardesi vardi ve “/ki kiz
kardes de kadinlarin en giizeli ve sarkicilarin en iyisiydi’ denilmekteydi.4! Sellaime Medine’de
dogmussa da bir siire sonra Mekke'ye gitmis, daha dogrusu cariye olarak satilmistir. ibn ‘Asakir,
Yezid Mus‘ab b. Ziitheyr ez-Ziihri’den satin aldigini belirtmisse de*? diger kaynaklarda bu ismin
Mus‘ab b. Stiheyl ez-Ziihri oldugu ifade edilmektedir.43 Dogrusu onun eski efendisinin ad1 Mus‘ab
b. Sitheyl olmalidir.

Sibt ibni’l-Cevzi, Ziibeyir b. Bekkar'dan; “Selldme kadinlarin en giizeli ve miikemmeliydi. Oyle
ki, ezberden cok iyi Kur'dn okur, eski cahiliye siirlerini bilir ve rivayetlerde bulunurdu. Ahvas ve
Abdurrahman b. Hassdn onu meclislerine almisiar ve onunia siirlerini yaristirmislardir’ seklinde
bir rivayet aktarmigtir.4* ibn Kesir ise onu “yiizii en giizel kadindl, aklini en miikemmel kullanird,
hadisleri en iyi sekilde okur, Kur'in okur ve siir rivayet ederdi’ seklinde tasvir etmistir.4> Bu
rivayetlere gore Sellame, giizel sesi ve fizigi yaninda miikemmel denilebilecek seviyede bilgi ve
edebi donanima sahipti.

Niiveyri, Emeviler dsneminin en megshur hiciv sairlerinden ibn Kays Rukeyyat'tan (6. 74/694)
Sellame ve kardesi Reyya hakkinda; “/kinizin okudugu beyitleri yalanlayamadigim ve mecburen
onayladigim igin sizleri artik évmek istiyorum. Ikiniz de bundan dolay1 benim velinimetimsiniz.
Asla siz ikinize ne yaklasir ve ne de elestirmeye ciiret ederim’” demek zorunda kaldigina isaret
etmistir.46 Baska bir rivayette ibn Kays Rukeyyat, “Sellimetii’l-Kas onun icin diinya fitnesidir, Ama
el-Kas ne akiini yitirdi ne de bedeni kaptirdi’*’ beytini okumus Sellame’den gipta ile bahsetmistir.

37 Fakihi, Ahbaru Mekke, ngr. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, 2/326; Ebii'l-Meali Bahdeddin Muhammed b. Hasan Ibn Hamdiin,
et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye, thk. Thsan Abbas-Bekr Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1417/1996), 6/142; Ebii’l-Hasan {zzeddin Ali
b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-Kazi-Muhammed Yusuf ed-Dekkak, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-IImiyye, 1407-1424/1987-2003), 4/369; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir’4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/414-
415; ‘Imadiiddin Ismail b. Ali Ebi'1-Fida, e/-Muhtasar f7 tarihi’l-beser, (Kahire: el-Matba‘atii'l-Huseyniyyeti’'l-Misriyye, 1907),
1/203; Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb ff fiiniini’l-edeb, thk. Miifid Kumeyhd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘[lmiyye, 1424/2004), 5/54-55, 21/243.

38 Sibt Ibnit'l-Cevzi, Mir’tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/414; Ebii’s-Safd Salahaddin Halil b. ‘izzeddin
Aybeg es-Safedi, e/-V4ff bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnait, Tiirki Mustafa, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/2000
2000), 11/215; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr. Miifid Kumeyha, 5/54.

39 Tbn Kuteybe, Uyiiniil-ahbar, nsr. Yusuf Ali Tavil, 4/131-132; ibni'l-Esir, e/-K4mil fi't-tirih, 4/369; Sibt ibni'l-Cevzi,
Mir'4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/414-415; Ebi’l-Fida, e/-Muhtasar, 1/203; Niveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr.
Miifid Kumeyh3, 5/54-55.

40 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 401.

41 {sfehani, Kitabii’l-egani, 8/455, 456; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr. Miifid Kumeyh3, 5/55.

42 {bn ‘Asakir, T4rihu medineti Dimask, nsr. Omer b. Garame el-‘Amravi, 69/91.

43 [sfehani, Kitabiil-egani, 8/462; ibn Sa‘id el-Magribi, ‘Unvénu’l-Murkisat ve’l-Mutribat, 51; 4; Safedi, el-VAff bi’l-vefeyat, thk.
Ahmed el-Arnaft, Tiirki Mustafa, 11/216; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr. Miifid Kumeyh3, 5/57.

4 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/415.

45 Ebi’l-Fida ‘Imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, e/-Bidiye ve'n-nihiye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru
Hicr, 1418-1424/1997-2003), 11/657.

46 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr. Miifid Kumeyha, 5/55.

47 Mes"0di, Miiricii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196; Isfehani, 1994, VIII, 456, Sibt ibniv'l-Cevzi, Mir‘atii’z-Zaman, nsr.
Muhammed Berekat v.dgr., 10/415.



Eglence sektoriinde sarkici cariyelerin ve rakkaselerin yani kaynelerin yeri ve 6nemi biiyiiktir.
Kayneler kiiciikliiklerinden itibaren sesi ve fizigi glizel cariyeler i¢inden segilirlerdi. Onlara 6zel
musiki ve adab-1 muaseret egitimi verilirdi. Iclerinde cok yetenekli olanlar1 saray ve esraf
konaklarina ytliksek meblaglarla satilirlardi. Mesela Siiheyl b. Abdurrahman b. Avf, Sellame’yi,
3.000 dinara“s veya 4.000 dinara*® (tam altina?) Yezid b. Abdiilmelik’e satmistir. Hatta Belaziiri,
abartili bir rakam vererek “ (/1) Yezid, Habdbe ve Sellimeyi satin almak icin 200.000 dinar meblag
ddemistir’ kaydim diigmiistiir.50 Ibn ‘Asakir ve Sibt Ibnii’l-Cevzl ise, bagka bir rivayette onu 20.000
dinara satin aldigin1 soylemislerdir.>! Yine Sellame’den ¢ok hoslandigi, devleti yonetirken ve
o6nemli kararlar alirken onu yanindan hi¢ ayirmadig1 ve “Hilafetin bana verilmesinden daha cok
Sellime’yi satin almam beni sevindirmistir’ dedigi aktarilmistir.52 Bu rivayetlere gore II. Yezid'in,
onu satin alirken de onunla eglenirken de hi¢cbir masraftan kaginmadigi ve onu tutku derecesinde
sevdigi anlagilmaktadir.

Halife Velld déneminde (hal. 86-96/705-715) Medine valiligi yapan Osman b. Hayyan (6.
150/767) bir ara artan sikayetler lizerine sarkicilar1 sehirden uzaklastirma karari almis, dénemin
sevilen niiktedanlarindan ibn Ebd ‘Atik’in (6. 110/728) ricasi ve onun Selldme ile valiyi dogrudan
goriistiirmesi lizerine bu kararindan vaz gecirdigi kaydedilmistir.>3 Sellame’nin Medine valisi
Osman b. Hayyan'i kararindan vaz gegirmesini konumuz baglaminda 6nemli buluyoruz.

Omer b. Abdiilaziz gibi gayet dindar ve tutumlu bilinen bir halifeden sonra II. Yezid halifelige
getirilmisti.>* Birbirine zit iki halife portresinden s6z edilebilirdi. Nitekim kaynaklarda, “ Yezid, iki
gozdesi Habdbe yi sagina, Sellimeyi soluna her daim oturtur, zil zurna sarhos oluncaya kadar her
gece icerdi. Muciin (miistehcen) siirlere ve sarkilara ilgi duyar, kendisini eglendiren miizisyenlere
kesenin agzini acar ve devlet hazinesini carcur ederd!’ biciminde yasantisi tasvir edilirdi.>>
Konumuz baglaminda Sellaime ve Hababe ikilisi, halife II. Yezid iizerinde etkili olmak ve daha
dogrusu devlet islerine dogrudan miidahil olabilmek i¢in 6nlerinde en biiylik engel olarak da
Anadolu ve Kafkaslarin biiyiik fatihi Mesleme b. Abdiilmelik’i gérmiislerdir. Miimkiin oldugunca da
onu merkezden uzak tutmaya ¢alismislar ve giicleri yettigi kadariyla da onu 6nemli gérevlerinden
azletmeye calismislar ve bunda da kismen muvaffak olmuslardir.5¢ Mesleme’'nin yerine Irak ve
Horasan valiligine Omer b. Hiibeyre’nin (6. 110/728) getirilmesinde onlar etkili olmuslardir. Bu
ve benzeri atamalar Yezld'in kardesleri Mesleme ve Hisam'’i rahatsiz etmis olmalidir. Nitekim
Hisdm halife oldugunda basta Omer b. Hiibeyre olmak iizere Yezid dénemi valilerini
degistirmistir.57

I1. Yezid, bir giin yaninda Hababe ve Sellametii'l-Kas var iken costugu; ‘Birakin beni ucayin’
dedigi kaydedilmistir. Onlar, “ Yerine kimi halife birakiyorsun? diye sormuslar o da, ‘Siz ikinizi’ diye

48 Mes“Odi, Miiricii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196; Eb{i Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, thk.
Bessar ‘Avvad Ma'riif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2001), 6/82.

9 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf ngr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/257; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat
v.dgr., 10/415.

50 Belaziir, Ensdbii’l-esraf nsr. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/263

51 [bn ‘Asakir, T4rihu medineti Dimask, nsr. Omer b. Garame el-‘Amravi, 65/307; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir‘itii’z-Zaman, nsr.
Muhammed Berekat v.dgr., 10/416.

52 Safedi, e/-Vafi bi’l-vefeyit, thk. Ahmed el-Arnat, Tiirki Mustafa, 11/215.

53 {sfehani, Kitabii’l-egani, 8/459.

54 Mes‘Odi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/234, 4/294.

55 [bn Kuteybe, Kitdbii’l-Me ‘4rif thk. Servet ‘Ukkase, 364, 366; Belaziiri, Ensdbiil-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/257;
Taberi, T4rih, ngr. Muhammed Ebii’l-Fazl brahim, 7/223; Ebti Omer Ahmed b. Muhammed ibn ‘Abdiirabbih, e/-7kdii’l-Ferid,
thk. Miifid Muhammed Kumeyha, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1404/1983), 8/230; ibni’l-Esir, e/-K4amil fi't-tarih, 4/368.
56 Belaziiri, £nsdbii’l-esrf nsr. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/2260; Mes*(di, Miiriicii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196,
199; Isfehani, Kitabii’l-egani, 15/88, 89; ibn ‘Asakir, T4rihu medineti Dimask nsr. Omer b. Garame el-‘Amravi, 69/90.

57 bk. Ibn ‘Abdiirabbih, e/- 7kdii’l-Ferid, 5/188; Mes"0di, Miiricii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/201-202; Sibt ibnii’'l-Cevzi,
Mir’atii’z-Zaméan, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 11/274; ibn Kesir, e/-Bid4ye ve’'n-nihdye, 13/14.
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karsilik vermistir”>8 Baska rivayetlerde “sana’>® ve yeminle “Vallihi sana’¢® seklinde ge¢cmistir. Bu
rivayetler halifenin onlar ne kadar giivendigi ve halifeyi etkilediklerini anlatmasi bakimindan
o6nemlidir. Yine Belaziirl Medainl'ye dayanarak aktardig1 bir rivayette “Se/lime’nin yiiksek sesle
bagirmasi ve ciglik seslerinin sarayi inletmesiyle Yezid b. Abdiilmelik’in 61diigii anlasiimistir.” 61
demektedir.

Kaynaklarda II. Yezld'in 6liimiinden sonra Selldime’nin hayatina birka¢ anekdot disinda bir
bilgiye rastlayamadik. Ancak isfehani’nin “Habdbe'nin éliimiinden sonra Sellime uzun siire
yasadi”e? kayd1 dikkat cekicidir. Yine halife Velid b. Yezid'in (6. 126/744) onun sarkilarina mest
oldugu rivayet edilmistir. Hatta II. Velid hakkindaki ithamlardan biri de babasinin cariyeleri ile
beraber oldugu iddiasiydi ve bu cariyeler arasinda Selame’nin de ad1 gegmekteydi. Hatta halife II.
Velid'in 6liimii lizerine mersiye okumustur.%3 Bu rivayetlerden de anlasilacagi lizere Sellame uzun
bir émiir yasamis olmalidir. O, sadece giizel sesi, siirdeki mahareti ve konumuz baglaminda
halifeleri ve valileri etkilemek suretiyle siyasete miidahil oldugunu gostermistir. Su da bir
gercektir ki, II. Yezid’den sonra eglence hayatina mesafeli ve giiclii siyasi bir figiir olarak bilinen
Hisam b. Abdiilmelik (sal. 105-125/724-743) halifelik yapmistir. Hisam gibi birinin tstelik ¢ok
uzun saltanatinda Sellame ve onun gibilerin 6ne g¢ikmalar1 ve siyasete miidahil olmalarn
beklenemezdi.

4. Hababe ve Siyasete Miidahil Tavirlan

Kaynaklarda Hababe’nin ailesi ve ge¢misine dair herhangi bir malumata ulasamadik. Ancak
onun gercek isminin “el-A/iye’ oldugu ittifakla nakledilmektedir.6* Yine bazi kaynaklarda, “onun
Ummii Davud kiinyesini tasidigi ve (Il) Yezidin azathsi oldugu’ seklinde bir ayrinti
verilmektedir.65 Kaynaklarda II. Yezid'in el-Gamr, Yahyd, Siilleyman, ve Abdilcebbar adl
ogullarinin annelerinin adlar sayillmisken, oglu Davud’un annesinden hi¢ bahsedilmemistir.66 ibn
Hazm’in Habdbe'nin iimmiiveled oldugunu®? sdylemesini dikkate alarak da adi gecen David’'un
annesinin Habdbe olma olasiligi vardi. Bu rivayetlerden Hababe’'nin timmiiveled statiistinde
oldugunu sdéylemek pekala miimkiindiir.

Aslinda Habadbe ismi Yezid b. Abdiilmelik tarafindan verilmistir.®8 Ayrica o Medineli
miivellededen (annesi de cariye) olup Ibn Mina tarafindan Mekke’ye getirilmisti. O, Arap dili ve
ebiyatinda ustalagmis ve burada ibn Siireyc, Ma‘bed gibi zamanin en iyi sarkicilar tarafindan kayne
olarak yetistirilmisti.6°

58 Ebi Abdullah Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevatii’/-vefdyat, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1973-1974) 8/323.

59 {bni'l-Esir, e/-Kamil fi't-tarih, 4/368.

60 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/258.

61 Belaziiri, Fnsdbii’l-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/262-263.

62 {sfehani, Kitabii’l-egani, 8/459.

63 [sfehanl, Kitabiil-egani, 6/499, 8/454, 459, 463; ibn ‘Asakir, Tarfhu medineti Dimask, ngr. Omer b. Garame el-‘Amravi,
69/238, 241; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, nsr. Miifid Kumeyha, 4/244, 5/59.

64 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf nsr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 9/31; Taberd, 74rih, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, 7/223;
ibniV'l-Esir, e/-Kamil fi’t-Tarih, 4/368; Sibt ibni'l-Cevzi, Mir4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/417, 11/274; ibn
Kesir, el-Bidye ve'n-nihdye, 13/15; Ibn Sa‘id el-Magribi, Unvdnu’l-Murkisat ve’l-Mutribat, 13.

65 [sfehani, Kitabiil-egani, 15/87; ibn ‘Asakir, T4rihu medineti Dimask, nsr. Omer b. Garame el-'Amravi, 69/88; Sibt Ibnii’l-
Cevzi, Mir'atii’z-Zaman, ngr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/417; ibn Sa‘id el-Magribi, ‘Unvdnu’l-Murkisat vel-Mutribat, 14.

66 Eb(i Abdullah Mus'ab b. Abdullah ez-Zibeyri, Kitdbii Nesebi Kureys, nsr. E. Lévi-Provencal (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 167;
Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir‘atii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/421.

67 Ebiit Muhammed b. Ali b. Ahmed ibn Hazm, Cemheretii’l-ensibi’l-‘Arab, thk. Abdiisselam M. Harun, (Kahire: Darii’'l-Me‘arif,
1403/1983), 91.

68 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/257, 9/31; Safedi, e/-Vaff bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaiit,
Tirki Mustafa, 11/215,15/207; Hayreddin b. Mahmud ez-Zirikli, e/-A 14m: Kamiisii terdcim, nsr. Ziitheyr Fethullah, (Beyrut:
Darii’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 8/185.

69 Belaziirl, Ensabii’l-esraf, ngr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/260; Ibn ‘Asakir, 74rihu medineti Dimask, ngr. Omer b. Garame
el-‘Amravi, 69/88; Sibt ibniV'l-Cevzi, Mir4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/417; Safedi, e/-VAff bi’l-vefeyat, thk.
Ahmed el-Arnaiit, Tiirki Mustafa, 11/215; ibn Sa‘id el-Magribi, Unvdnul-Murkisat vel-Mutribat, 138.
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Sozliiklerde Hababe kelimesine; “suyun parcalari, damlia, sevgil’,’0 “ dislerin parlakligini veren
agizdaki islaklik’! “ Seytan’in bir ismi, istirap vericl’7? gibi bircok anlam verilmektedir.

Hababe, giizelligi ve sesiyle gorenleri ve dinleyenleri etkileme kabiliyetine sahip biri olarak
anlatilmaktadir. Oyle ki, Yezid b. Abdiulmelik onunla heniiz halife olmadan Once Mekke'de
karsilasmistir. Bir eglence meclisinde Hababe'yi gormiis; okudugu siirleri ve sarkilari dinlemis, ona
meftun olmus ve binlerce dinar harcayarak ona sahip olmak istemistir. Ancak halife oluncaya kadar
bu arzusunu gercgeklestirememis ve agabeyi Siileyman b. Abdiilmelik ona engel olmustur.”3

Yezid b. Abdiilmelik, halife oldugunda karisi Su‘de bt. Abdullah’in bir siirprizi ile karsilagmistir.
Rivayete gore Su‘de, kocasin1i mutlu edebilmek adina 4.000 dinara Hababe'yi satin alip hediye
etmistir. Sibt ibni’'l-Cevzi bu rakami, 10.000 dinar olarak artirirken,’¢ Belaziiri, daha abartili bir
rakam vererek “Yezid Sellime ve Habdbe icin 200.000 dinar édedi’’> demektedir. Ayrica Yezid'in
karisinin bu jestine sevindigi, Hababe'yi yanindan ayirmadig1 ve saray protokoliinde degisiklige
gittigi ve sarkici cariyelerle yénetim arasindaki perdeyi kaldirttigi kaydedilmektedir. Oyle ki sagina
ve soluna Sellameti’l-Kas ve Hababe'yi oturtarak adeta onlar1 devlet yonetimine dahil etmis
olmaktadir.76

Yezid b. Abdiilmelik’in halifelige geldigi siralarda 40 giin boyunca selefi Omer b. Abdiilaziz’i
taklit ederek ibadetlerine 6zen gosterdigi ve zahidane bir hayat stirdiigii kaydedilmektedir. Basta
Hababe’'nin bundan oldukca rahatsiz olacagi asikardi. Zira bu durum onun kisiligine ve icra ettigi
sanata da uygun diismeyecektir. Nitekim dyle de olmustur. O okudugu siirler ve sdyledigi sarkilarla
Yezid'i etkilemeyi basarmis ve onu Omer b. Abdiilaziz gibi davranmaktan vazgecirmistir.”” icki ve
eglence hayatina geri donmekle Yezid, eglence sektdriiniin en gézde sarkicis1i Hababe’'ye daha da
yakin olacaktir. O da siirekli icen sarhos bir halifeyi daha rahat kontrol edebilecektir.

Aktarilan rivayetlerde ¢ogu kez satir aralarinda veya dogrudan Habdbe'nin yonetime miidahil
olmasina deginilmis ve acik¢a elestirilmistir. Zira eglenceye dalan ve siirekli sarhos olan bir
halifenin gorev ve yetkilerinin baskalar: tarafindan tistlenilmesi ve yiirtitiillmesi normaldi. Yezid,
Hababe’'nin hatirina vali ve komutanlar1 degistirmeye baslayacakti. Halifenin iizerinde niifuzu
oldugu anlasilan Mesleme b. Abdiilmelik'in azledilmesi ve yerine Hababe’nin istedigi birinin
getirilmesi cok 6nemliydi. Cesareti, takvasi ve ferasetiyle iinlii Anadolu ve Kafkasya fetihlerinin en

70 Ebir'l-Hasan Ali b. Ismail ibn Side, e/-Muhkem ve’l-muhitii’]-a‘zam, thk. Abdiilhamid el-Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Iimiyye, 1421/2000), 2/454.

71 ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, 1/294.

72 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, thk. Muhammed Nu‘aym el-Arkasisi, (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1426/2005), 1/71.

73 Belaziirl, Ensabii’l-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/257, 258; Taberi, 74rih, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim,
7/223; ibn ‘Abdiirabbih, e/-Tkdii’l-Ferid, 7/67; Mes“Gdi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/197-198; ibni’l-Esir, e/-
Kamil fi't-Tarih, 4/368; Sibt ibniv'l-Cevzi, Mir'atii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/415, 417, 418; Safedi, el-Vaff
bi’l-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnaft, Tiirki Mustafa, 15/215.

74 S1bt ibnii'l-Cevzi, Mir'4tii’z-Zaman, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/418.

75 Belaziiri, Ensdbii’l-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/263.

76 Ebi Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Beyin ve't-tebyin, thk. Abdlisselam Harun, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1998),
2/123; Fakihi, Ahbdru Mekke, nsr. Abdiilmelik b. Abdillah b. Dehis, 3/140; ibn Kuteybe, Kitdbii’l-Me 4rif, thk. Servet ‘Ukkase,
364, ‘Uyidniil-ahbar, nsr. Yusuf Ali Tavil, 2/272; Belaziiri, Ensabiil-esraf nsr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 9/292; ibn
‘Abdiirabbih, el-Tkdii’l-Ferid, 4/ 230, 8/188; Taberi, T4ril, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 7/22; Mes"0di, Miiricti’z-
zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196, 199; ibniV'l-Esir, e/-Kamil fi’t-trih, 4/368, 369; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'ati’z-Zaman, nsr.
Muhammed Berekat v.dgr., 2/568, 10/240, 418; Safedi, e/-VAff bi’l-vefeyat, nsr. Ahmed el-Arnafit, Tiirki Mustafa, 13/30; ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 13/15.

77 Mes‘di, Miiriicii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196; EbG Nasr el-Mutahhar b. Tahir Makdisi, Kitdbii’l-bed’i ve't-tarih,
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 6/48; Sibt Ibnil'l-Cevzi, Mir’itii’z-Zamin, nsr. Muhammed Berekat v.dgr.,
10/239-240; Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi,. 74rihul-Is/im. thk. Omer Abdiisselim Tedmiiri, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Arabi, 1410-1420/1990-1999) 7/280; ibn Kesir, e/-Bid4ye ve'n-nihdye, 13/13; Ebl Muhammed Abdullah b. Es‘ad el-
Yafi4d, Mir’ati’l-Cindn, thk. Halil el-Mans(r, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 178; Hiiseyin b. Muhammed b.
Hasan ed-Diyarbekri, T4rihu’l-hamis, (Beyrut: Miiessesetii Sa‘ban, ts.), 2/318.
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o6nemli komutani ve ayn1 zamanda Irak ve Horasan valisi (II. Yezld'in de kardesi) Mesleme b.
Abdiilmelik’i azlettirmeyi basarmis ve onun yerine Omer b. Hiibeyre'nin getirilmesini saglamist1.”8

Hababe'nin talebiyle Omer b. Hiibeyra, neredeyse tiim amilleri degistirmekteydi.”® Bu azil ve
tayinler Hababe’nin Omer’e soziinii dinlettii anlamina da geliyordu. ibnii’l-Esir de; “Omer [bn
Hiibeyra, Yezid b. Abdiilmelik halife olunca ve Habdbe'nin kendine tahakkiimiinii goriince ona ve
Yezid’e hediyeler gonderd!” demektedir.8° Ciinkii ibn Hiibeyra, Hababe icin “benim kizin” diyor ve
onu sahipleniyordu.8! Yine Anadolu fetihlerinde adindan soz ettiren yegeni Abbas b. Velid'i
gorevinden aliyordu.82 Bir yandan II. Yezld gii¢li rakiplerini pasifize ederken, diger yandan
Mes‘(d?'nin deyimiyle Hababe biitiin bunlari, “ kendi ikbali adina rahat icki icmek ve eglenmek icin
yapmaktayd.."3

Hababe etkili sozler, sdyledigi sarkilar ve hepsinden 6nemlisi Yezld'in kendine kars1 zaafini
kullanmak suretiyle onun aklini basindan aliyor ve ona hiikmediyordu.8* Yezid onun sarkilarini
dinlerken “ucmak istiyorum”, “valldhi ucuyorum’ gibi sozler sarf ederek kendinden geciyordu.8s
Bir rivayete gore “ Habdbe’nin soyledigi sarkilar, Yezid'i o kadar mesgul ediyordu ki, bir defasinda
cuma namazina bile gitmesine mani olmustu. Tepkilerin artmasi ve Mesleme’nin uyarisi tizerine
emniyet miidiirti cumayi kildirmak durumunda kalmisti’ denilmektedir.86 Yine muhtemelen
Hababe’'nin daha dnce rahatsiz oldugu Medine valisi EbG Bekir b. Muhammed azledilmis ve yerine
Abdurrahman b. Dahhak el-Fihri atanmist1.87

II. Yezid gittigi her yere yaninda Habadbe ve Sellame'yi gotiiriiyor ve eglence partileri
diizenliyordu. O, Hababe’nin séyledigi sarkilarla cosuyor ve kendinden geciyordu. Nitekim ibnii’l-
Esir, “Yezid oldukca comert idi. Bir giin yaninda Habdbe ve Sellimetii’l-Kass var iken cosmus,
‘Birakin beni ucayim’ demisti. Habdbe, “Peki iimmeti kime emanet edeceksin?” diye sorunca da,
Sana’ diye karsilik vermisti”® Ayni rivayetin sonunda Belaziir, “ Vallihi sana” (yani Hababe'ye)
denilmektedir.8?

5. IL. Yezid'in Hababe Aski Kara Sevdaya Tutulmas: ve Oliimii

Hababe, bir déonem devlet isleyisi ve giinliik siyasete miidahil olmus ve dogrudan halifeyi
yonlendirmis bir sahsiyettir. Glizelligi, sesi ve keskin zekasina meftlin olmus bir halifenin hayatina

78 Belaziiri, Ensabii’l-esraf, nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/260, 261, 268-269; ibn ‘Abdiirabbih, e/- 7kdii’l-Ferid, 5/188;
Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. ishak. Emdali’z-Zeccaci, nsr. Abdiisselam Muhammed Har(n, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1407,/1987),
74; Mes‘Gdi, Miiridcii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196, 199; Makdisi, Kitdbii’l-bed’, 8/47-48; ibn Hamd(in, et-Tezkire,
9/43; Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-Zaméan, nsr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/240; Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b.
Muhammed ibn Hald{in, 74rij, ngr. Halil Sehade, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2. Basim, 1408,/1988), 3/103.
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mal olmus biridir.?® Onlarin pes pese gelen dliimleri, birbirlerini ¢ok seven esleri ve biiyiik asiklari
hatirlatmaktadir. Nitekim Aycan bu biiyiik aska ‘kara sevda’ denilebilecegini ifade etmigtir.9?

Kara sevda, “umutsuz ve giiclii ask” ve “kisinin belirli bir neden olmadan ¢okiintii durumuna
girip ¢evreden gelen uyarilara kapanmasi, gli¢lii su¢ ve glinah duygular i¢ine diismesi durumu,
malihiilya, melankoli” olarak tanimlanmaktadir. “Kara sevda”, Tiirkce “kara” Arap¢a “sevda” ayni
anlama gelen ve birlikte de kullanilan muradif sézciiklerdir. Esanlamli (muradif) iki sézciik pes
pese soylendiginde pekistirme yapilmis olur. Yalniz basina sevda sézctigi de, “Gii¢li sevgi, ask” ve
“Asir1 ve gliclii tutku, istek” anlamindadir.”? Klasik Arapga sozliikte sevda (:1s5.d1), “Kalpteki siyah
kan pihtis1 gibi kalpteki bir hastaliktir” ve “kisinin kalbinde (baska) kisiye asik olmasi ve onun
askiyla kalbinin tutusmasi” diye tarif edilmektedir.?3 Tam da bu tanim Yezid b. Abdiilmelik ile
gozdesi Hababe arasinda yasanan bir hakikate doniismiis olmalidir.

Mes‘ldi, Habdbe'nin mezar1 basinda II. Yezid'in, “Kim asktan 61dii? Hakeza o (Habdbe) 61dii.
Aski icin 6lemeyen kimsede hayir yoktur” tarzinda siirler okudugunu, aklini ve suurunu yitirdigini
ve sonunda 6ldiigini soylemistir.?¢ Bu rivayetin Yafi?" tarafindan aynen nakledildigini®> de
goriiriiz. Diyarbekri ise Yezld hakkinda dogrudan “asktan élmiistiir’ ve “onun disinda asktan olen
bir halife de bilinmez’ kaydini diismiistiir.?¢ Bu anlatilarda Yezid'in 6lim sebebinin ask oldugu
ifade edilmektedir. Rivayetlerde II. Yezld'in sevgilisinin (Hababe’'nin?) ani dlimi {izerine dis
diinyaya kendini tamamen kapattigi, onun 6liim sebebini kendinden bildigi, onu kaybetmenin
acisiyla yanip tutustugu, lizerine siirler okudugu; 40 gece, -17 gece-%7 veya 15 gece boyunca naasi
ve mezarl basinda gozyaslari icinde yasamini yitirdigi aktarilmistir.%8

Diyarbekri’'nin Yezid hakkinda asktan olmiistiir demesini ve diger ayrintilar1 dikkate alarak
ikilinin karsilikli bliytlik aska yani kara sevdaya tutulduklari séylenebilir miydi? Bunu II. Yezid i¢in
soylemek daha kolay iken, Hababe icin sdylemenin zorlugu ortadaydi. Yezid'in diger cariyesi
Sellame’yi de ¢ok sevdigi, begendigi ve takdir ettigi sdylenebilirdi. Ama Hababe’ye olan samimiyeti,
6lim aninda ve sonrasinda yasadiklar1 ancak gercek bir ask hikayesi olarak anlatilabilirdi. Zira
rivayete gore; bir giin onunla birlikte gezintiye ¢ikmis, bir bahgeye girmis, bir nar veya liziim
tanesini eliyle Hababe’'nin agzina firlatmis ve nar veya iliziim tanesi bogazina kagan Hababe nefes
almamis, yiizii mosmor kesilmis, giinlerce hasta yatmis ve tiim miidahalelere ragmen hayatini
kaybetmistir. Yezld onun 6liimiini kendinden bilmis, yemek icmekten kesilmis ve giinlerce onun
naasini defnettirmemistir.? Ciliriimeye baslayan Hababe’nin naasi ancak Mesleme’nin
miidahalesiyle defnedilebilmistir.100

Kaynaklarda neredeyse ittifakla II. Yezid'in veremden 61diigli kaydedilmektedir. Yakin tarihlere
kadar verem -tip literatiiriinde tiiberkiiloz-; agir ve bulasici bir hastalik olarak bilinirdi. Hastanin
akcigeri yogun su toplar, bedeni ¢ok zayiflar, bagisiklik sistemi bozulur ve kurtulani az gorilirdi.
Cok gen¢ yasta (33-34 yaslarinda) vefat eden II. Yezld'in, ince hastaliga'®! yani vereme

% {bn ‘Abdiirabbih, e/- 7kdii’l-Ferid, 7/ 66; Mes‘(di, Miiriicii’z-zeheb, nsr. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/196.
91 {rfan Aycan, “Islam Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikis1”. AUIFD. 48 (1998), 183.

92 TDK, Tiirk Dil Kurumu. Giincel Tiirk¢e Sozliik. Erisim 2. Kasim 2019.

93 {bn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, 1/294.

94 Mes‘Udi, Miiricti’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 4/19.

95 Yafil, Mir'ati’l-Cindn, 2/122.

96 Diyarbekri, 74rihu’l-hamis, 2 /318; bk. Zirikli, e/-A 74m, ngr. Ziiheyr Fethullah, 8/185.

97 bn ‘Abdiirabbih, el-Tkdiil-Ferid, 7/ 66; EbiV1-Fida, el-Muhtasar, 1/203; Omer b. Muzaffer b. Omer Ibni’l-Verdi, 74rif,
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-IImiyye, 1417/1996), 1/174.
98 Belaziiri, Ensdbiil-esrdf, nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/261; Ibni'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 4/367; Sibt [bnii’l-Cevzi,

Mir'4tii’z-Zaman, ngr. Muhammed Berekat v.dgr., 10/419; Safedi, e/-Vafi bi’l-vefeyit, nsr. Ahmed el-Arnat, Tiirki Mustafa,

18/31; Zirikli, e/-A 74m, nsr. Zitheyr Fethullah, 2/163.

99 Mes‘Gdi, Miiricti’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/198.
100 Belaziir, Ensdbii’l-esraf nsr. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/261; Ibn ‘Abdiirabbih, e/-7kdii’l-Ferid, 7/ 67; ibni'l-Esir, el-
Kamil fi’t-tarih, 4/368; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, 13/15.
101 TDK, erisim tarihi: 2 Kasim 2019.

14



yakalandiginin rivayetlerde gecen belirtilere bakilarak séylendigi kanaatindeyiz. Glintimiizde dahi
halk arasinda kara sevdaya tutulmakla verem hastalifl arasinda irtibat kurulmaktadir. Bu
baglamda Yezid'in bu ince hastaliga tutulmasini Hababe’nin ani 6liimiine duydugu asir1 iiziintiiye
baglamak da, basit tibbi teshisle 6rtiismektedir. II. Yezid, giinlerce Hababe’nin cesedinin basinda
beklemis ve kardesi Mesleme’nin uyarilariyla ancak defnedilebilmisti. Oyle ki Mesleme oradan
ayrilip uzaklastiktan sonra, mezarin basinda giinlerce gozyas1 dokiip kimseyle ilgilenmeyen ve
konusmayan Yezid, nihayet onun mezarini agtirmisti. Onun cesedini kucakladig1 ve ona dvgiiler
dizdigi de sdylenmistir. Mesela Yezid'e etrafindakilerin “A/lah’tan kork! (iste ¢ciiriimiis ceset!) onda
ne buluyorsun?’ dedigini onun da, “0 bugiin bile gordiigiim en giizel kadindir ( lzo ] L5 Lz, Lo
~s+/1)" mealinde bir asikin masukuna soylenebilecek bir ifadeyi sarf ettigi ve Hababe’nin acisina
dayanamayarak, 24 Saban 105/26 Ocak 724 tarihinde irbid’de vefat ettigi kaydedilmistir.102

Soz konusu devirlerde Irbid ister Urdiin tarafindaki Belkd'ya, isterse Suriye’deki Havran’a izafe
edilsin her iki yerlesim de Bilad-1 Sam’a (Dimask’a) bagh yerlerdi.13 Belka, Kur’an’da bahsedilen
Ashab-1 Kehf'in mezarlarinin da bulundugu séylenen yerlerdendir. Ayrica Urdiin’de eski Amman
sehrine (bugiinkii baskenti yakinindadir) verilen bir isimdir.1% Havran ise ¢ok sayida koyleri ve
genis ovalara sahip Dimask’a bagh bir bolgedir.105

Kaynaklarda II. Yezid'in cenazesinin Dimask’al%¢ veya Belkd'yal07 getirildigi ve namazini oglu
Velid’'in kildirdig1 ardindan defnedildigi kaydedilmektedir. Kili¢ ise II. Yezid hakkinda, “frbid’de
6ldi, cenazesi Dimask a getirildi ve oglu II. Velid’in namazini kildirmasinin ardindan defnedildi’1%8
tespitinde bulunmaktadir. II. Yezid'in cenazesi Dimask’ta Babu’s-Sagir ile Babu’'l-Cabiye arasinda
bir yere (kabristana) defnedilmesi kuvvetle muhtemeldir.1%9 Abbasi ihtilalcilerinin (el-Miisevvede)
Yezid'in cesedini Babii'l-Cabiye’deki mezarindan ¢ikarip astiklari!10 rivayeti de bu goriisimiizi
desteklemektedir.

Sonug¢

Islamiyet’in geldigi ortamda ve tiim diinyada kolelik ve cariyelik mevcuttu. Islamiyet
koélelestirme yerine onlarin azat edilmesini ve durumlarinin diizeltilmesini 6nceledi. Onlarin insan
oldugu hatirlatt1 ve onlara iyi davranilmasini istedi. Mukatebe (kendi bedelini 6deme) akdi ile
ozgiirlestirilmeleri yolunda hukuki bir zemin olusturdu ve bdylelikle kendi iradeleriyle hiir
olmalarina belli sartlarda imkan ve firsat tanidi. Mahremiyet esasini gézetti, cariye kendisi gibi bir
koleyle evliyse efendinin ona dokunmasi yasaklandi. Evli degilse sadece efendisi ona sahip
olabilirdi. Hiir biriyle evlenmeleri halinde veya efendisinden ¢ocuk dogurmalari durumunda
(iimmiiveled) hiitkmen hiir olurdu ve satilmalar1 yasaklanirdi.

Islamiyet kadin kéle anlaminda kullanilan cariye ile alakali olsun olmasin, tiim kélelerle ilgili
iyilestirme ameliyesi diyebilecegimiz 6nemli reformlara imza atmisti. Ozellikle cariyelerin
erkeklerin gelisigiizel cinselliginden faydalanabildigi kadinlar algisin1 degistirdi. Hz. Peygamber ve

102 bk, Halife b. Hayyat, T4rihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, (Riyad: Daru Taybe, 1397/1985), 331; Belaziiri,
Ensabii’l-esraf nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/261; Taberi, 74ris, nsr. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim, 7/22; Mes‘adi,
Miiricii’z-zeheb, thk. Yusuf Es‘ad Dalgir, 3/195; ibn Sa‘id el-Magribi, Unvdnu’l-Murkisat ve’l-Mutribat, 154.

103 {bn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, 13/15.

104 Sihabiiddin Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 1/489, 3/60, 61, 4/151;
Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Asiru’l-bilid ve ahbari’l- ibid, (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 156.

105 Ebii’'l-Kasim ‘Ubeydullah b. Abdullah ibn Hurdazbih, Kitibu’l-mesélik ve’l-memalik, nsr. Michael Jan de Goeje, (Beyrut Daru
Sadir, 1889), 77; Yakit el-Hamevi, Mu cemu’l-Biildin, 2/317.

106 Taberd, T4rf}, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 7/311.

107 Belaziird, £nsdbii’l-esrdf nsr. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/243; Ya'kubi, 74rihul-Ya kibi nsr. Abdillemir Mithenng, 2 /242.
108 Kilig, “Emeviler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi. 43/516.

109 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 1/168; Demiri, Hayatii’l-hayevani’l-kiibr4, nsr. Ahmed Hasan Besec, 1/107.

110 Belaziird, £ns4bii’l-esrdf, nsr. Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli, 8/243; Ya‘'kibi, 7drihu’l-Yakiibi nsr. Abdilemir Mithenna, 2/242;
Taberd, 74rih, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, 7/311; Makdist, Kitabii’l-bed’, 6/72.
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Dort Halife donemlerinde kolelerin azat edilmesine yonelik 6rneklerin ve biiyiik tesviklerin
Emeviler devrinde pek ragbet gormedigi anlasilmaktadir.

Emevilerin kurulusundan neredeyse yikilisina kadar fetihler devam etmistir. Savaslarda elde
edilen galibiyetler, on binlerce esirin kole ve cariye olarak islam toplumuna katilmasina sebep
olmustur. Belki de Miisliimanlarin zamana uyma hirslar1 ve diinyevilesme arzulari; Islam
toplumunda kéleligin iyice yerlesmesine yol agmisti. Kéleligin yerlesmesi ve koklesmesinde Emevi
halifelerinin etkisi biiyiikti.

Emevilerle birlikte saray hayati baslamisti. Bdylece sarkici cariye ve nedimler saray
eglencelerindeki yerlerini ¢oktan almislardi. Baz1 Emevi halifeleri, eglenceyi icra edenlerle devlet
erkani arasinda koyulan perdeyi kaldirmislar, saray eglenceleri diizenlemisler ve dinin emir ve
yasaklarini alenen c¢ignemislerdi. Yezld b. Abdiilmelik, bu halifeler icinde en u¢ O6rnekti.
Kaynaklarda onun sefihlik derecesinde bir yasam stirdiigii anlatilmaktaydi.

Tarih boyunca saray hayatinin goézdesi olmay1 basaran cariyelerin, halifenin/hiikiimdarin
konumunu kullanmak suretiyle toplumdaki hiir kadinlardan daha iyi yasam kalitesine sahip
olduklar1 ve bazilarinin devlet yonetiminde etkili ve yetkili olmay1 basardiklari anlatilmistir.
Sellame ve Hababe adli iki cariye; sahip olduklar kisisel yetenekleri, ses ve fiziki giizellikleriyle
halife Yezid b. Abdiilmelik’i kendilerine meftun birakmislardir. Ozellikle de Hababe halifenin
kendisine olan zaafini kullanmak suretiyle devleti yonetmeye calismistir. Bircok iist dlizey vali ve
komutani atamasinda ve azledilmesinde etkili olmak suretiyle de devlet yonetiminde miidahil
olmuslardir.

Hababe ve Sellame, mevcut statiileri ve o zamanki kosullarda -kadin olmalar1 sebebiyle bile-
dogrudan tst diizey gorevlerde (resmen) bulunamamais olsalar da halifeyi etkileme ve yonlendirme
basarisi elde etmislerdir. Bu bir anlamda Emeviler doneminde az sayida da olsa kadinlarin siyaset
tizerinde etkin olabildiklerini géstermesi bakimindan degerli olmustur. Kaynaklarda gegen onlarin
miidahil tavirlarinin devletin ikbal ve istikbalini olumsuz etkiledigi seklinde anlasilabilecek
yorumlara ¢alismamizda pek yer vermedik. Onlarin miidahil olmalarinin en olumsuz 6rnegi
Mesleme b. Abdiilmelik gibi 6nemli devlet adami ve komutanin goérev ve yetkilerinin zaafa
ugratilmis olmasidir. Onun geri plana itilmesiyle Emeviler Anadolu ve Kafkaslarda gerileme
slirecine girmisler ve bu da komsu devletleri cesaretlendirmistir.

Habéabe ve Sellame bir bakima kisisel hayati sefih biri ve devlet adamlig1 agisindan da zayif bir
hiikkiimdar olarak anlatilan II. Yezid’i etkileyerek onun goérev ve yetkilerini kullanmiglardir.
Hababe’nin ani 6liimii halifenin yasamina mal olmus ve kara sevda diye betimledigimiz biytk bir
ask hikayesinin konusu olmustur. Sellame’nin adi1 da halifenin 6liimiinden sonra pek anilmamaistir.
Yine de bir halifenin dénemiyle sinirli da olsa is bu iki cariye 6rneginden hareketle kadinlarin aktif
siyaset yapabildikleri anlatilmistir.
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Antonymy Relationships in the Framework of the Qur'an

Abstract: Synonymy, antonymy, and homonymy are among the prominent semantic relationships that
exist between words in all languages. They play a crucial role in highlighting the contrasting value between
words. Through these relationships, we can pinpoint the linguistic differences among the words we use in
a language, in addition to the role these relationships play in shaping the overall meaning of a phrase.
Among these semantic relationshipsthis reasearch focuses on the semantic relationships of antonymy.

Antonymy, as a natural phenomenon, can be observed in humans, animals, plants, and various aspects
of our surroundings. Antonymy is one of the elements that demonstrate diversity among existing entities.
This is because within individual and societal life, there exist contrasts such as war, peace, death, birth,
happiness, and misery. If there were no contrasts among entities, everything would blend together, making
it nearly impossible to distinguish them. Antonymy not only appears in the external world but also manifests
itself in our mental world. The phenomenon of contrast is especially prevalent in poems and prose.
The main issues that this research aims to address are: What is the meaning of antonymy sL5 in the Arabic
language, and what distinguishes it from the term opposite 1o 2What are the types of antonymy in the
Arabic language? Are there examples of antonymy in the Quran, and if so, what are they?

The research is presented under the title "AntonymyRelationships in the Framework of the Qur'an.”
Before delving into the main research topic, some relevant terms were explained, including:
1. tezad>Lz23): Lexically, it refers to the opposite of something, and its plural form is slasl, In the
terminology, Generally speaking, oppositeness is defined as two words holding contrast meanings. The
term antonymy sLzlis commonly used in modern semantic studies. Examples include: sk long - .23
short, S male - _f female.
2. ezdad>\ .23\ This term was used by ancient Arabic linguists to indicate a word that carries two opposing
meanings. For example, the word o5 /jawn/ means both the colors white and black simultaneously.
3. Semantic Antonymy Relationships: Antonymous relations are considered as one of relations that ensure
the integrity of a text.
Based on this, the study will examine the types of antonymy present in the Arabic language and clarify
them through examples. Subsequently, examples from the Quran will be provided to illustrate these
semantic relationships.
As for the references used in this study, they were limited. There is a scarcity of Turkish studies specifically
addressing the types of semantic antonymy relationships. Therefore, reliance was placed on Arabic
references, notably the book &Y.l (Jsilmu’d-Delale “Semantics” by Muhammed ‘Ali Al-Half.
Additionally, foreign sources like John Lyons' Introduction to Theoretical Linguistics were consulted.

This study is considered unique, particularly as it pertains to the specific types of antonymy semantic
relationships, especially within the framework of the Quran.
The study employed a descriptive-analytical methodology, involving several stages. The first stage
involved collecting types of antonymy semantic relationships mentioned in Arabic and Western references
and discussing them through various examples. The second stage focused on searching the Quran for verses
representing types of antonymy relationships and explaining them. The third stage examined antonymous
word studies in Quranic examples from a lexicographical linguistic perspective.
The types of antonymy relationships covered in this study are as follows:
BinaryAntonyms: Gradable, Complementary,Relational, Directional, Whole- Partcyclical. Antonymous
triplet:Hierarchical, Group- Items Antonyms.

The purposes and benefits of this study include:Understanding the types of antonymy relationships in
language and Identifying the types of antonymy relationships in the Quran.
These objectives aim to assist the reader in gaining insight into the various types of antonymy relationships,
their purposes, and their occurrences in the Quranic context.
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In this study consists of three main sections: an introduction where the term " antonymy" is explored both
linguistically and conceptually, a section addressing the types of antonymy relationships, and a conclusion
focusing on the derived results and evaluations. The main section of this study, the section on Types of
antonymy Relationships, will explain contrast relationships with examples from the Qur'an. The conclusion
will be completed in a question-and-answer format, addressing questions such as "What are antonymy
relationships?" and "Which types of antonymy relationships can be identified in the Qur'an?" in a list
format.

Keywords: Arabic, Antonymy, Quran, Semantic Relationships, Antonymy Relationships.

Kur’an Cergevesinde Zithk (3-=i) fliskileri

Oz: Z1thg, dogal bir fenomen olarak insanlarda, hayvanlarda, bitkilerde ve etrafimizda bir¢ok yerde
gérmemiz miimkiindiir. Zitlik, var olanlar arasinda gesitliligi gosteren unsurlardan biridir. Bunun sebebi
insanin bireysel ve toplumsal yasami i¢inde savas, barig, 6liim, dogum, mutluluk, perisanlik gibi zitliklarin
bulunuyor olmasidir. Varliklar arasinda herhangi bir zitlik olmamis olsayd biitiin varliklar birbirine karigir
ve onlar1 ayirt etmek neredeyse miimkiin olmazdi. Zitlik dis diinyada karsimiza ¢ikmakla birlikte kendini
zihin diinyamizda da gostermektedir. Zitlik fenomeni 6zellikle siirlerde nesirlerde daha ¢ok karsimiza
¢ikmaktadir.

Dilbilim ¢aligmalarinda esanlamlilik, esadlilik ve zitanlamlilik anlam iligkileri bakimindan énemli bir
yere sahiptir. Bu iligkiler, bir metnin biitiin parcalarin1 bir araya getirir ve her hangi bir dil edatlar1 veya
baglaclart kullanmadan metnin climlelerini birbirine baglar. Metnin i¢inde 6nceki ciimlelerle sonraki
climleleri birbirine baglayan s6z konusu anlam iligkileri metnin sistemini olusturur ona beli bir mantik
kazandirir. Anlam iliskileri ayn1 zamanda dilde kullandigimiz lafizlar arasindaki Farkliliklart sinirlandirir
ve bir ifadenin anlamina dair biitiinliik saglar.

Zitlik iligkileri lizerinde duran bu g¢alismada ana problemler asagidaki sorular iizerinden ¢oziilmeye
calisilacaktir.

1-Arapcada et-Tedadve el-Eddad terimlerin Birbirinden farki ve Tirkgedeki karsiligi nedir

2-Arapgadaki zitlik iliskileri nelerdir?

3-Kur’an’da gegen zitlik iligkilerine dair 6rnekler nelerdir?

“Kur’an Cergevesinde Zitlk Iliskileri” baslig1 altinda sunulacak bu ¢alismanizda kullanilan en dnemli
terimler sunlardir

1. et-Tedad =3 Bir seyin ziddidir. Terim olarak ise Arap diinyasinda modern semantik
calismalarinda kullanilir. Ornegin: Ornegin beyazin ziddi siyah, hayatin ziddi 6liim, giindiiziin zidd1 gece
gibidir.

2. el-Eddad ~x»=Y):Bu terim, klasik Arap dilbilimcileri tarafindan iki zit anlam tasiyan bir kelime igin
kullanilmustir. Ornegin O s> kelimesi hem siyah hem beyaz anlamini tagimaktadir; Jab kelimesi; “susuz
kalan” ve “suya kanan” manalarinda ge¢mektedir.

3. Zit: Tiirkgede zit kelimesi 3 isminden tiiremis Arapca kokenli bir kelimedir. 2= kelimesi,
Tiirkgede zit, karsit ve tezat sozciikleri ile adlandirilmaktadir. ingilizcede contrast, contaradiction ve
oppositions gibi kelimeler kullanilmaktadir.

4. Zathk: Zathik bir terim olarakbirbirine zit anlam tasryan sézciiklerdir. Bu anlama gelen zitlik terimi,
Arapgada el-Tedad 2w=il, Tiirkgede zithik veya karsit anlamlilik, zithk, Ingilizcede ise antonymy sézciikleri
ile ifade edilmektedir.

5. Zithik iligkileri Yl sbaill <l8le: Bir metnin biitiinliigiinii saglayan ve anlamlarini birbirine
baglayan zitlik iliskilerdir.

Buna gore bu ¢alismada Kur’an’da gegen zitlik iliskileri iki gruba ayirilmaktadir:

Birincisi: ikili zitlik iligkiler, bu grup cift sozciikler arasindaki zithik iligkileri ile ilgilenmektedir. Bu
grupta bulunan zithik iligkileri:
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Dereceli: Asamalandirilmis zitlik iliskisidir. Ornegin: genis /dar, fakir/zengin.

Biitiinleyici: Bu zitlik iliskisi dereceli olan zitliklar gibi orta bir terime izin vermeyen bir zitlik
iliskisidir. Ornegin: yasamak/ 6lmek, yeryiizii/ gokyiizii.

Mliskisel: Birbirleri ile ilgili kavramlar arasindaki zithk iliskisel zithgidir. Ornegin: almak/ satmak,
anne/ cocuk.

Y&n Gosteren: yon gosteren zitlara denir. Ornegin: kuzey/ giiney, sagl sol.

Biitiin-Parga: Bu zitlik iliskisi bir biitiin ile biitiiniin parcalarin arasindaki zitlik iliskisidir. Ornegin: ev/
pencere birevin ve evin penceresi, bina/ giris binanin ve binanin girigi.

Ikincisi ise: ii¢ ve iicten fazla sozciikler arasindaki zitlik iliskileri ile ilgilenen iiglii zitlik iliskisidir. Bu

gruptaki zitlik iligkileri:

Déngiisel: Esit zaman araliklariyla ardisik olarak yenidenlenen ztlik iligkisine denir. Ornegin:
mevsimler (ilk bahar-yaz-sonbahar-kis)

Hiyerarsik: Mevki ve riitbe siralamasi zitlik iliskisidir. Ornegin: Ogretmen, miidiir yardimeisi, miidiir.

Grup-Ogeler zithklardir: bir grup ve bu grubun dgelerin arasindaki zithk iliskidir. Ornegin: Meyve
grubu: elma, ¢ilek, karpuz, Portakal.

Bu caligmada en 6nemli Arap dil kaynaklarindan Mihammed ‘Ali Al-Halt’ye ilmu d-Delale “Anlam
Bilimi” adli eser ve yabanci kaynaklardan John Lyons’a ait Semantics<ntroduction to the oretical
linguistics adli eserinden faydalanilmustir.

Dildeki ve Kur’an’daki zitlik iliskilerinin 6rneklerini bilmeyi amaglayan bu ¢alisma Kuran ¢ercevesinde
zitlik iligkilerini inceleyen yeni bir ¢alisma sayilmaktadir. Bu ¢aligmada tanimlayici analitik yontem
kullanilmstir. Birgok asamadan gegen bu ¢alismanin ilk asamasi zitlik iliskilerini kaynaklardan toplama
asamasidir. Bir sonraki asama, Kuran’da zitlik iligkilerini tasiyan ayetlerin orneginin gosterilmesi ve
aciklanmasidir. Son asama ise Kuran g¢er¢evesinde kullanilan zit kelimelerin sozliiksel agiklanmast ve
incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Zitlik, Kur’an, Anlam Iliskileri, Zitlik Iliskileri.

Giris

Modern dilbilim derslerinde, esanlamlilik, zitanlamlilik ve esadlilik kavramlar: anlam iliskileri
basliginin altinda incelenir. Anlam bilimde, en 6nemli anlam iligkilerinden biri sdzciikler arasi zitlik ve es
anlamliliktir. Biitiin dillerde oldugu gibi bu anlam iligkileri s6zciikler arasindaki farkliklarin degerini ortaya
¢ikarir ve bdylece Sozciikler arasindaki farkliliklart ortaya ¢ikarmakla birlikte bu farkliliklarin degerini de
gosterir. Sozciikler arast iligkiler ayni zamanda bir climlenin veya bir metnin anlamini bir biitiin olarak ifade
eden dil unsurlarmin en 6nemlileri arasinda yer almaktadir. Ustelik bir sdzciik zikredildiginde onunla iliskili
olarak en hizl1 bigimde akla gelen bir baska s6zciik onun ziddidir. Nitekim bir anlam sdylendigi anda zihin
hemen onun ziddim ¢agristirir. Ozellikle bu durum renklerde daha agik bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin siyah sézciigiinii duydugumuz anda zihnimizde dogrudan beyaz sdzciigii belirir.

Zitlik kelimesinin sozlitkteki “bir seyin zidd1” seklindeki anlami Arapgada [>—>—_2] kokiinden
tiretilmistir. Bu kelimenin ¢ogulu ise sl ifadesidir?.

Zithigin terim anlamu ise bir dil 6zelligi olarak Klasik Arap dilcileri tarafindan incelenmistir. Ancak,
Klasik Arapca dilcileri zithg iki sekilde islemislerdir. Tlki, aym kelimenin iki zit anlama sahip olmasini
genelde ifade eden Jx=Y) baslig: altinda incelenmistir. Ornegin onlar ¢33l kelimesinin hem “siyah” hem
de “beyaz” anlamina geldigini ifade etmislerdir®.

L Atik, Abdu’l-'Aziz, fi'I-Belagati’l- ‘arabiyye Ilmiil’I-Bedi, (Beyrut: Daru’n-Nahddati’l-Arabiyye, 1985), 77; Dawiid, Muhemmed,
el- ‘arabiyye we ‘ilmu’l-Lugeti 'I-Hadith,(Kahire: Dar Garib, 2001), 193.

?[bn-i Manzir, Muhemmed bin Mukrem Cemalu’d-Din, Lisanii’l- ‘Arab, (Beyrut: Dar sader, 2004), 3 /263.

3 fbnu’l-Enbari, Eba Bekir Muhammed b. el-Kasim, Kitabu I-Eddad, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye, 1987), 72; *Abdut-Tewwab, Ramadan, Fusz! fi Fikhi'l- ‘Arabiyye, (Kahire: Mektebetu’l-Hanct, 3. Baski, 1987), 337; Ullman,

23



Ikincisi ise; ¢ift zit sozciikleri Ilm-i Bedi konularindan et-pbak 34kl bashginin altinda islemislerdir. ez-
tibak terim olarak, “birbiri ile alakali iki zit sozciigli, zitliklar1 farkli sekillerde olsa da, bir araya
getirmektir*4. Bu sanata “tezat”, “tetibuk”, “mutabakat”, “tatbik” “mutabik” isimleri ile bilinmektedir®.

Anlam bilimde ise zitlik, tek kelimenin degil iki ayr1 kelimenin birbirine zit olmasini ifade eden biiyiik-
kiigiik, uzun-kisa gibi zit anlamlilik veya zitlik olarak tanimlanmaktadir®. Modern Arapga ¢alismalarinda
zith@ =il terimi ile bilinmektedir.

Buradan anlasildigi tizere Klasik Arap dilciler,ayn: kelimenin iki zit anlam tastyan kelimenin tanitimina
=Y terimini kullanirken; Modern Arap diliciler, iki ayri ¢ift sozciikler ve birbirine zit anlam tasiyan
tanitimina b=l terimini kullanmaktadir.

Zathik iligkilerin baglaminda Kur’an’daki drnekleri nelerdir?

Kur’an’da Zithk iliskileri

Kur’an’da zitlik iligkileri iki ana baglik altinda incelenmektedir. Birincisi ¢ift sozciikler arasindaki zitlik
iliskileri ile ilgilenen ikili Zitliklar: Dereceli, Biitiinleyici, iliskisel, Yon Gsteren, Biitiin-Parca, zitliklardir.
Ikincisi ise: ii¢ ve iigten fazla sézciikler arasindaki zithk iliskileri ile ilgilenen cokluk zitliklar ise: Dongiisel,
Hiyerarsik ve Grup-Ogeler zitliklardir’.

1. ikili (Binary)Zithklar

1.1. Dereceli (Gradable) Zithk

Asagidaki ikili kelimelerin arasindaki iliskiyi inceleyelim.
sicak- soguk, uzun — kisa, biiyiik — kii¢iik, giizel — ¢irkin
Gegen oOrnekler incelenince her ¢ift sozciik digerinin ziddidir. Ancak onlarin arasindaki iligki dereceli
arttirtlan ve azaltilabilen bir iliskidir. Dolayistyla giigliiniin ve zayifin, giizelin ve ¢irkinin, sicak ve
sogugun, uzun ve kisanin ve biiyligiin ve kiigiigiin dereceleri vardir. Bir nitelik ekseninin iki ucunu
asamalandirdig1 ya da orta terim bulundurdugu icin bu iliskiye zitlik iliskisi denir®, Bu zitlik iliskisinde “en,
daha, ¢cok” gibi kelimeler kullanilmasindan anlasilabilir®. Omegin; stfatlardan bir kism1 en sicak, en soguk,
¢ok uzun, daha kisa gibi ifadeler kullanilabilir.

Kur’an’dan Ornek:

a.  ChroX 08 .
ks ks e s F sl 2 Kl 0 4
“Sizi gligsiiz yaratan, giigsiizliigiin ardindan kuvvet veren.”(Ram 54/30)
Arapca sozliiklerde “cilizlasmak, zayif ve giigsiiz diismek” anlamlarina gelen fa'l vezninden iz

kelimesi_ax>fiilinin mastaridir®

. Arapca sozlikklerden “giliglenmek, gii¢ kazanmak, saglamlagmak”
anlamlarima gelen 535 kelimesi (s fiilinin mastaridir'® Bu ayetteki _aausile 338 szciikler arasindaki durum
zayifliktan giiglii olana dogru agamalari belirtir. Bundan dolay1 bu ¢ift sézciikler arasindaki zitlik iligkisine

dereceli zitlik denir.

Steven, Dewru 'I-Kelime fi’I-Lugati’l- ‘arabiyye, ¢ev. Bisir, Kemal, (Kahire: Dar Garib, tz), 139; Kavak, Fadime. “Arap Dilinde Ezdad
Olgusu”, Uludag iiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi 21/2 (2012), 19.

4 Atik, fi'l-Belagati’l- ‘arabiyye llmiil’l-Bedi, 77

5 Teftezani, Se‘d’-Din, Mujtasar’I-Me ‘ant, (Dimask: Dar’ul-Fikr,1990), 277.

6Cruse, D. A, Lexical Semanticsk, (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 109; Palmer, F.R., fImii’d-Delale, ¢ev. Sabri
Ibrahim es-Seyyid,(Misir: Daru’l-Me ‘rife’c-Cami ‘iyye, 1995), 122; Mughleisen, L. Antonymy and Semantic Range in English, (USA:
Northwestern University, Doctor Of Philosophy, 1997), 3.

"el-Hiili, Muhemmed *Ali, Z/mul-Me ‘na, (Urdiin: Daru’l-Felah, 2001), 127.

8Aksehirli, Soner, “Dereceli Karsit Anlamlilarda Belirtisizlik ve Olgek Yapis1”, Journal of Language and Linguistic Studies, 10 /1,
(2014), s. 47-66.

®Lyons, J. Semantics(Vol. 1). (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 272; Lee, H. K.. “Antonymy and Gradability: A
Corpus-Based Approach on English Gradable Antonyms”, Linguistic Research, 30/2, (2013); 335-354.

©fbn-i Manziir, , Lisanii’l- ‘Arab, 9/203.

“ibn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 15/207.
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b, dmuXxceus

<

Gjs 855¢ 1um 35 35)
“Dogrusu onlar o azabt ihtimalden uzak goriiyorlar. Biz ise onu yakin gormekteyiz.” (Meéric 70/5-7)
Arapca sozliiklerde fe ‘il veznine gelen Aw “uzak” kelimesi [>g-<] kokiinden tiiretilmistir'2. Bu

kelimenin zitt1 olan <3 yine fe’1l vezninde kullamlip “yakin” anlaminda gegmektedir'®. Bu ¢ift sézciikler

arasindaki iligkiye bakildiginda bir seyin once yakin olup sonra adim adim uzaklagsma durumu séz
konusudur. Bundan bu iligkiye dereceli zitlik denir.

c.  MExns

oplall aa g B O3y 5eSEs S B B 2 58

2

“Nice az birlik vardwr ki, Allah i izniyle sayica ¢ok birligi yenmislerdir, Allah sabredenlerle
beraberdir. ”(Bakara Suresi: 1/249)

Arapga sozliiklerde Ji kelimesi fe 7/ vezninde kullanilip “az” anlamina gelmektedir®. Bu kelimenin
21ttt olan xS~ kelimesi ise fe’i/ vezninde kullanip “gok” anlamia gelmektedir'®. Bu ayetteki S ile
kelimelerinin arasindaki iligkiye bakilinca bir seyin kiigiik olup asamali bir gekilde biiyiimesi miimkiin
oldugu i¢in bu zitlik iligkisine dereceli zithik denir.

1.2. Biitiinleyici (Complementary) Zathk
Asagidaki o6rneklere bakalim:

olii x diri, evli x bekar, kirli x temiz, agik x kapali, erkek x disi, dogru- yanhs.
Gegen orneklerdeki zitlik iligkisi birbirine tamamen zit anlamli kelimeler i¢in kullanilir. Bu kategoride ¢ift
sozciikler arasindaki iliski iigiincii bir secenegi kabul etmez'®. Ornegin; bir insan ya diridir ya da 6liidiir, bir
canli ya disidir ya da erkektir. Bu tiir zitlik bircok terimle ifade edilmistir. Bazen bu zithik tiirline asamal
olmayan zithk, bazen kelimelerin birbiriyle iliskisinde ¢eliski bulundugu i¢in gercek zitlik, bazen de bir
kelimenin anlam ikinci kelimenin anlamim higbir sekilde icermedigi icin bu tiire fam zitlik denir. Ornegin;
evli biri bekar olmaz, bekar olan da evli olmaz'’.

Kur’an’dan Ornek:

a L'J\X 2\.2;):-\ 5 s 3 - 5 5 2

“Kim cehennemden 57T ’é» N AT ST g 56 A8 £ 45305 2\3‘\' oF Cf-j o

uzaklastirtr da cennete konursa artik kurtulmustur. Diinya hayat zaten aldatici

seylerden ibaretti.”'®(Al-i imran Suresi: 3/185)
Arapga sozliiklerde: [ Oy ;—C}] kokiinden gelen “Ates, alev, pek derin kuyu, Tamu, cehennem” anlamlarina
gelirken®®; cennet kelimesi ise, [C)—d—c] kokiinden gelip “saklamak, goriinmesine engel olmak”
anlamlaria gelmektedir. Agaclarin yogun oldugu ve dallarin birbirine sarildigr mekan i¢in cennet denir.
Ayrica cennet, icinde hurma ve {iziim agaglarinin bulundugu bahceye denir®.
Bu ¢ift sozciikler aralarinda anlam iliskisine bakildigi zaman, aralarinda higbir baglantinin olmadigi
goriilmektedir. Ayrica “daha cennet” veya “daha cehennem” seklinde ifadeler de kullanilmadigr i¢in bu
zitlik iligkisine dereceli zitlik degil; biitiinleyici zitlik denir.

b. Sdix s

123 S Gl U

jbn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 3/89.

Bibn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 1/ 666.

“fbn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 5/132.

Sibn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab ,11/563.

16 Muehleisen, L. Antonymy and Semantic Range in English, 10.

7 Lyons. J, Semantics(Vol. 1). 271 -272; Cruse , D. A. Lexical Semantics,199; el-Hiili, Muhemmed ‘Ali, [lmu 'I-Me ‘nd, 116; Kiran,
Ayse Eziler, Dilbilime Girig, (Ankara: Seckin Yayincilik, 2002),284.

18 Kur’an- Kerim, (Erisim 1 subat 2024. https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir.

¥ibn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 5/240.

Dibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 13/95-99.
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“Erkegi ve disi yaratana yemin ederim” (Leyl Suresi: 92/3)

Arapea sézliiklerde: Bu ayette isim olarak gegen 53 “erkek olan kimse”2, bu kelimenin zitti olan
@u’*ﬁ\ise “disi, kiz, kadm” anlamlarinda gegmektedir??.
Bu ¢ift sozciikler de biitiinleyici zitligin drnekleri olarak degerlendirilip onlarin dereceli olmamanin sebebi
“en erkek” veya “en disi” ifadelerinin kullanilmamasindan otiiridiir. Ayn1 zamanda bu ¢ift sézciikler
arasindaki zitlik ile Allah’in birbirinden farkli ve birbirini tamamlayan ciftler yaratarak yasami dengeledigi
goriilmektedir.

c. adhekelsixebka, S

e fs ol 54 &5 o,()\} OESART S
“Giildiiren de O’dur, aglatan da”’(Necm Suresi: 53/34).

Arapga sozliiklerde: ol Kelimesi [i\—c—ub] kokiinden tiiretilip “giildirmek” anlamina
gelmektedir. Bu kelimenin mastar ise S 'tir®, éi ise “aglatmak” anlaminda gegip [—4-]
kokiinden tiiretilmis ve mastar1 da ) i,

1.3. Tligkisel (Relational Antonyms) Zathk

Asagidaki ikili kelimelerin arasindaki iliskiyi inceleyelim:
almak - vermek, doktor - hasta, ogretmen — ogrenci, anlatan — anlayan, baba-ogul, kar1 - koca
Gegen cift sozciikler aralarinda iliskisel 6zellik gostermektedir. Bu iligkileri inceledigimizde sunu agikc¢a
gorebiliyoruz: Bir satis eylemi gergeklestiginde hem “almak” hem de “vermek” eylemi aymi anda
gerceklesir. Egitim konusunda iki eylem gerceklesir: Biri 6gretmek iken digeri de 6grenmektir. Baba olmak
icin insanin bir ¢cocugunun olmasi gerekir. Birine koca denilmesi i¢in onun karisinin olmasi gerekir. Her
bir ornekte goriildiigii {izere tek bir eylem veya olayda birbirine zit ve birbirini tamamlayici iki yoniin
bulunmasi zorunludur?®.
Buradan yola ¢ikarak 6rneklerde yer alan kelimelerde her iki taraf arasindaki iligkide etkilesim olmasindan
dolay1 buna iliskisel zitlik denir.

Kur’an’dan Ornek:

a. Ugx sgdee

G5 sl o2 e 35 3935 V5 oy o2 A5 s Y U 2y 1855 1,50 0 T
“Ey insanlar! Rabbinize saygisizltktan sakinin; hi¢hir babanin eviddindan fayda goremeyecegi, evladin da
babasindan hi¢bir yarar saglayamayacag bir giinden korkun.” (Lokman: 31/33)
Arapga sozliiklerde birbirine zit olan Wy ve 5s)ss kelimeleri [3—J— o] kokiinden tiiretilmistir. Fail vezni ile
gelen “baba, cocugu olmus erkek” anlamlarina gelmektedir?®. >5s» kelimesi ise mef i/ vezinden tiiretilmis
“bebek, dogan, ¢ocuk” anlamlarinda kullamlmaktadir?’. Wlg ile >s)ss kelimeleri arasindaki iligki bir kan
bagi iligkisidir. Ancak, burada “baba” ayn1 zamanda “yeni dogan bebek” olamadig1 i¢in ve “bir bebek™ ayni
anda “o baba” olmadigi igin bu zitlik iligkisine iligkisel zitlik denir.

b. szw\xtb

122 < <8 T ot eal A% L el 2% Ay 8
du;mkxjupjujﬁuwwdujbm@\éup ’/‘\j,.,\ (..éj,ﬁf\dg?:\dgy\wdl
sl 00 G 355 4 Al o)) 20k 1yl B B G el 331 25 0TS g Y

2ibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 4/309.

2ibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 2/112.

2 {bn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 10/459.

24 fbn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 14/82.

%el-Hili, Muhemmed “AlL, /lmu’I-Me ‘nd, 119; Palmer, ¢ev. Sabr ibrahim es-Seyyid. /imii 'd Deldle,100,10; Murphy, M. L.,Semantic
Relations and the Lexicon, (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 175.

%ibn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 3/467.

2"ibn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 3/467.
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“Allah, kendi yolunda ¢arpisirken éldiiren ve dldiiriilen miiminlerin canlarint ve mallarini, karsiliginda
cennet vermek iizere satin almistir. Bu, Allah’in Tevrat'ta, Incil’de ve Kur’an’da yer almis gercek bir
vaadidir. Kim Allah’tan daha fazla soziine bagh olabilir! O halde yaptiginiz bu alisveristen otiirii sevinin.
Iste biiviik bahtivarlik da budur.”(Tevbe Suresi: 9/111)

Arapca sozliiklerde ifte ‘ale vezni ile aelen s <3 fiili [cs— y—, #1 kokiinde tiiretilip “satin almak, parasini
vererek bir sev almak” anlaminda gelmektedir. Bu kelimenin mastar1 ise ¢/7&)dir?

Bu kelimenin zitt1 t\-,: fiili ise [¢-s-<] kokiinden tiiretilip “satt’” anlamidadir®,

Bu ¢ift sozciikler arasindaki iliski aligveris tizerine yapilan bir iglemdir. Dolayisiyla alis olmasi i¢in satig
olmas1 gerekir ve bunun tersi de ayni dogrultudadir. Bundan dolayr bu karsilikl: iliskisine iliskisel zitlik
denir.

C. 5L x b=l

Dt ™ s 5o el 558 S8V o5 5 636 3 8555

“Zekeriyya’yr da an! Hani o, rabbine soyle niyaz etmig/ti: “Rabbim! Geride kalanlarin en hayirlist
sensin, yine de sen beni yalmz ¢ocuksuz birakma! Biz onun da duasimi kabul ettik ve ona Yahyd 'y
verdik ”.(Enbiya Suresi: 21/89-90)

Arapca sozlikklerde s>U fiili [(s—>—0] kokiinden tiiretilip “¢agirmak, bagirmak, yiiksek ve giir ses
cikarmak, birinin bir yere gelmesini istemek” anlamlarinda kullamilmaktadir. Bu fiilin mastari ise s)-5°dir®,

Arapga sozliiklerde istef‘ala vezninde gelen x| fiili ise, [«— 9~z ] kokiinden tiiretilip “daveti
kabul etmek, karsilikli vermek” anlamlarina gelmektedir3!,

Bu ornekte 55U ile Wliolkelimelerinin arasindaki zitlik bir iligki tizerine kurulmustur. Dolayisiyla
baglama gore birinin ¢agirmasi ve diger tarafin bu ¢agriya cevap vermesinden dolay: bu iliskiye iliskili
zitlik denmektedir.

1.4. Yon Gosteren (Directional) Zathk

Asagidaki ikili kelimelerin arasindaki iliskiyi inceleyelim.

A. kuzey — giiney, dogu - bati, sag —sol, yukari — agagi.

B. kuzey- dogu, kuzey-bati, dogu- giiney, giiney-bati.

Yukaridaki A grubundaki kelimelerin arasindaki iligki incelenince bir dogru boyunca birbirini tamamlayan
bir iligki oldugu goriiliir. Dolayisiyla dogu batinin ters yonden uzantisi oldugu igin ve yukari agaginin ters
yonden uzantist oldugu i¢in ve ayni sekilde gliney kuzeyin ters yonden uzantist oldugu i¢in bu iliskiye yatay
yon zithg denir®,

Ancak B grubundaki ikili kelimelerin arasindaki yonler uzantih degildir. Ornegin kuzey dogunun
uzantist degildir. Ayni sekilde kuzey de batinin uzantisi degildir. Bundan dolay1 yonle alakali gegen ¢ift
sozciiklerin arsindaki iliskiye dikey yon zithg denir®,

Kur’an’dan Ornek:

a. osx Jle

JUBN &5 235 5 wgk 133 o) &5 16iiS 2 i sl 1) k) o
“Magaraya sigindilar. Orada baksan giinesin, dogdugu zaman magaralarimin sagina vurdugunu, batarken
de onlara dokunmadan sol taraftan ge¢ip gittigini gortirsiin.” (Kehf Suresi: 18/17)

Arapca sozliiklerde “sag, sag taraf, sol karg1” anlamlarina gelen yemin sskelimesi
[0 —¢ —2] kokiinden tiiremistir. Bu kelimenin ¢ogulu ise w\gf ol cgﬁ’dir.

Bibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 14/427.

2jbn-i Manziir, Lisanii’l- ‘Arab, 8/23.

Ofbn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 15/315.

3ibn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 1/285.

2Cruse, D. A.,Lexical Semantics, 223; el-Hali, Muhemmed Al /lmu 'I-Me ‘na, 120.

Bel-Hal, Muhemmed ‘Ali, [lmu’l-Me ‘na, 121; Saglk, Giircii Selcan, “Tiirk Dilinde Yon Gosteren Karsitliklar Asagi:Yukari
Sézciikleri”, Basilmamis Doktora Tezi. (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: 2007), 24. Yazim kuralina bak
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Bu kelimenin zitt1 olan J& kelimesi “sagin zitt1, kuzey, dért yonden biri, simal” anlamlarina gelmektedir
ve bu kelimenin ¢ogulu Jii“ (L (B0 dir,
Bu o6rnekte J\ ile (8 kelimelerin arasindaki zitlik iliskisi yatay yon iliskisidir.
b 3 X I’u
a5 ¢ G i B A
Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’n zdti oradadir”. Bakara Suresi: 115
Arapga sozliiklerde &,:1) kelimesi (3— ,— ) kokiinden tiiretilip ism-i mekanmef il vezninde “dogu”
anlamindadir. Bu kelimenin zitt olan « =l ise (—— )—t)kékﬁnden tiretilip ism-i mekan mef ‘il vezninde
“bat1” anlaminda gegmektedir®®.
Bu ayetteki & ,2lile 2\ kelimelerinin arasindaki zitlik iliskisi yatay yon zithk iliskisidir.
C. BsiX i
Jb i s 0 52 ol gt 3
“Onlarm iistiinde kat kat ates olacak, altlarinda da boylekatlar bulunacak.”(Ztimer Suresi: 39/16)
Arapga sozliklerde B¢ “iist” zarf bir kelimedir®. Bu kelimenin zitt1 olan << zarfi “alt” anlamima
gelmektedir®”. Bu ayetteki 3s ile < zarflarinin arasindaki zitlik iliski yatay yon zithk iliskisidir.

1.5. Biitiin-Parc¢a (Whole- part) Zithk
Bu gift sozciiklere bakalim; Yiiz-Burun, Oda —Kapi, Kitap- Sayfa, Kapi- Kol
Yukaridaki ¢ift sézciiklerin ikinci kelimesi birinci kelimenin bir parcasidir®®. Her ¢ift sozciik arasinda zitlik
iliskisi vardir. Ornegin, bir sey yiiz ise burun anlamina gelmedigi gibi burun da yiiz anlamma gelmez. Aym
sekilde bir parmak el olmadig1 gibi el de bir parmak degildir. Bu tiir iliskiler biitiin- par¢a zitlik iliskisidir.
Bu cift sdzciiklerde isim tamlamasi kullanilabilir. Ornegin; kapmin kolu yapisindaki iligki biitiiniin bir
pargasidir. Dolayisiyla bu tiir ikili kelimelerin arasindaki iligki ters bir gekilde “kolun kapisi” seklinde
sOylenemez.
Kur’an’dan Ornek:
a {LZIX 7o,
Erb Ul W5 5y oLz 3 Ulas 1455
“Andolsun biz gokteyildiz kiimeleri olusturduk ve seyredenler icin ona giizel bir gériiniim
verdik . (Hicr Suresi: 15/16)
Arapga sozliiklerde ¢ogul olarak kullanilan 3 kelimesinin tekili burgtur “yildiz, goklerde yildiz
durag1” anlamlarma da gelmektedir®.
sLZllile z9» kelimelerinin arasindaki iliski biitiin- parga iligkisindeki zithg ifade eder. Gokyiizii bir biitiin
ve burg¢ kelimesi ise bu gokyiiziiniin kiigiik bir pargasidir. Bu iliskide bir bur¢ gokyliziiniin bir pargasi
olabilir ancak gokylizii bir burcun parcasi olamaz.

b.  l=x S .

S0 ) a0ty 28 ety il ) Sy iaudg LL26 sl ) 2 )

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yuzlermzzz, dirseklere kadar ellerinizi yitkayin,
baslarimizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar yikayin . (Maide Suresi: 5/6)
Avrapea sozliiklerde J=-, kelimesi “ayak” anlamina gelip ¢ogu Jé-)i’dur4°.

%ibn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 11/864.

3ibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 10/174.

3ibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 10/315.

3bn-i Manzr, Lisanii’l- ‘Arab, 2/17.

%Lyons, J. Semantics(Vol. 1), 33 I-3 17; Winston. M. & Chaffin. R. & Herrmann. D., “A Taxonomy of Part-Whole Relation”,
Cognitive Science, 11, (1987), 478

3ibn-i Manzir, 2004, 2/211.

“fbn-i Manzir, 2004, 11/265.
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Jy zittr olarak gegen =S~ kelimesi ise “topuk, ayagin iki tarafinda olan iki yumru kemigi, ayak bilegi”
anlamlarinda kullanilip gogulu da <=<itir,

J=yile =S kelimelerinin arasindaki iliski biitiin-parca zithgmin iliskisidir. Bu iliskide bir biitiin olan Ja
“ayak”, ayagin bir parcasi olan «=<tir.

Bu biitiin-parga zitlik iliskisinde topuk ayaktan bir parca olabilirken ayak topugun pargasi olamaz.

2. Coklu(Antonymous Triplet) Zathklar

Bu bagslik altinda, Hiyerarsik, Grup- 6geler zitliklar bulunmaktadir.

2.1. Déngiisel (Cyclical) Zithk
Asagidaki gruplara bakalim;

A. Pazartesi-Sali- Carsamba-Persembe-Cuma-Cumartesi-Pazar

B. ilkbahar-Yaz-Sonbahar-Kis

C. Gece-Giindiiz
Yukaridaki her bir grubun kelimeleri arasinda dogrusal degil dongiisel bir iligki vardir. A grubundaki
kelimeler bir haftanin giinlerinin adidir. Bir hafta basi herhangi bir giinle bagladigi gibi haftanin sonu da
olabilir. Hakikaten de bazi iilkelerde hafta basi pazartesiyle bazi iilkelerde pazar giinii ile bazi iilkelerde de
cumartesi ile baglar. Ayni sekilde her hafta sonu tilkeden iilkeye gore degisiklik gosterebilir. Bazi iilkelerde
hafta basi1 pazartesi olur ve pazar giiniiyle biter. Saatin yelkovani ve akrebi gibi hafta bittikten sonra yeniden
bagka bir hafta baglar.

Bu durum y1lin mevsimleri igin de gecerlidir. Dolayisiyla y1l ilkbaharla baslar ve kisla bittikten sonra tekrar
ilkbahar dongiisii olur. Bu dongiisel iliskinin i¢indeki iligki dongiisel zitlik iliskisidir. Bu dongii i¢indeki
mesafeyi belirtebiliriz. Ornegin cuma giinii cumartesi giiniinden bir giin 6nce gelir*?.

Kur’an’dan Ornek:

a. Cheo X elid

Cilally S E‘-I-;y V—g@’“‘

“Kureys'in giivenligini, onlarin kig ve yaz yolculuklarinda giivenligini saglamak icin Allah lutuflarda
bulundu”. (Kureys Suresi:106/2)
Arapga sozlikklerde _ine kelimesi [®—s— 2] kokiinden gelip “yaz, ilkbahardan sonraki mevsim”
anlamina gelmektedir. Cogulu ise bual’tir®3,
Bu kelimenin tam zitt1 olan & kelimesi (3—<—_5) kokiinden gelip “kis” anlamina gelmektedir. Bu
kelimenin gogulu ise azs 1 dir%,
Birbirine tamamen zit olan bu gift sozciikler arasindaki iliski gorildiigi gibi dongiisel zitlik iligkisidir.

b. L}‘-:J X (\QT

el L5 00 el 5 s

“Oralarda geceleri, giindiizleri giiven icinde seyahat edin”. (Sebe’ Suresi: 34/18)

Arapga sozliklerde JU kelimesi [J-¢s—J] kokiinden gelip “geceleyin, gece vakti” anlamlarina
gelmektedir. Cogul olarak kullanllank}\é kelimesinin tekili 4J ve her gece igin Jd kelimesi
kullanilmaktadir®®.

Bu kelimenin zitt1 olarak gegen (\QT kelimesi ise [#— 9—cs] kokiinden tiiretilmis ve “giin, gece ile giindiizii
iceren siire, bugiin, simdiki zaman” anlamlarina gelmektedir. Bu kelimenin tekili as:*dir®.

Bu cift sozciikler arasindaki iligki zaman agisindan devamlilik géstermesinden dolay1 dongiisel zitlik iligkisi
baslig1 altindadir.

“fbn-i Manzir, 2004, 1/717.

“%g]-Halr, Muhemmed *AlL, fimu’l-Me ‘na, 124
“fbn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 14/371.
“ibn-i Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 7/312.
“ibn-i Manzir, Lisanii - ‘Arab, 11/607.
“{bn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 12/607.
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2.1. Hiyerarsik (Hierarchical) Zithk

Asagidaki, gruplara bakalim;

A. Yiizbasi, Binbagi, Yarbay, Albay

B. Arastirma Goérevlisi, Doktor, Dogent, Profesor

C. Koy Kethiidasi, Kad1, Sancak Beyi, Beylerbeyi

Birinci grup askeri riitbelerden, ikinci grup tiniversite unvanlarindan, iglinci grup ise Osmanli

Devletindeki idari sistemden olugmaktadir. Her gruptaki kelimeler arasindaki iliski bir makam siras: veya
derece diizeni iligkisidir. Hiyerarsik zitlik ile dongiisel zitlik arasindaki fark soyledir: Hiyerarsik zitlik
grubundaki kelimeler arasindaki iliskinin basi ve sonu belli bir ¢izgi gibidir*’. Ancak dongiisel iliskideki
zithigin baglangici ve sonu belli degildir.
Hiyerarsik zitlik iligkisi ile dongiisel zitlik iligkisi arasindaki benzerlik ise her gruptaki kelimelerin
birbiriyle alakali olan sistemi kapsamasidir. Ornegin: cumartesi-pazar hafta giinlerini kapsar ve bunlar
dongiisel gruba aittir. Ayn1 sekilde askeri riitbeleri bir sistemi kapsar ama bir ¢izgi iizerinde atlayarak
kapsamaktadir.

Kur’an’dan Ornek:

a. o A0l Do

abls 1S B3 24 DLlss O3 Of

“Nitekim Firavun ailesi onu bulup aldi. Ama sonunda o kendileri igin bir diisman ve tasa sebebi
olacakt. Siiphesiz Firavun, Haman ve askerleri yanlis yoldalard: ”.*3(Kasas Suresi: 8)
Kavnaklarda 0« 2 kelimesi Eski Misir dilinde “biiyiik ev”” anlamindaki per’aodan per¢ai gelmekle beraber
krallik lakabidir®®. Olels kelimesi ise Eski Misir dilinde vezirlik lakabidir®. > s> kelimesi de, “yardimcilar,
destekleyiciler, askerler” anlamlarina gelmektedir. Bu kelimenin tekili (s> ¢ogulu da ste-T kelimesidirst.
Bu 6rnekteki 6geler bir riitbe grubunun 6geleridir. Bu grupta asker, firavun olmadigi gibi Haman da olmaz
veya firavun, asker ve Haman olmadig gibi; Haman da firavun veya asker degildir. Bu grubun igindeki
Ogeler arasindaki iligkiye hiyerarsik zitlik iligkisi denir.

2.2.  Grup- Ogeler Zithk

Asagidaki gruplara bakalim;

A. Cilek, Karpuz, Nar...

B. Kedi, Kopek, At...

C. Alun, Bakir, Cinko...

Yukaridaki birinci grup bir meyve grubudur ve gruptaki her kelime meyve grubundandir. fkinci gruptaki
kelimeler ise hayvan grubundandir. Ugiincii gruptaki kelimeler ise maden grubundandir. Bu drneklere
baktigimizda anliyoruz ki ¢ilek, karpuz olamayacagi gibi nar da karpuz olamaz. Ayni sekilde kedi, kopek
olamaz; kdpek de kedi olamaz. Dolayistyla yukaridaki gruplarin igindeki kelimeler her ne kadar bir gruba
ait olsa da grubun i¢indeki kelimeler birbirleriyle zitlik iligkisi tagimaktadirlar.

“el-Halt, Muhemmed AlL, /lmu’'l-Me ‘na, 124.

“®Baz1 Arastirmacilara gére Antik Misira ait Resid Taginda gegtigine gdre Hdamdn kelimesi bir kisininim 6zel ismi degil kraln
yardimcisina veya vezirine verilen bir lakap oldugunu diisiinmektedir. Bkz. el-Halidi, Salah, el-Kur’an we nakdr meta ‘ini’l-Ruhban,
(Dimask: Daru’l-Kalem, 2007),16; Eyyiib, Ahmed,.Mewsii 'at mehasini I-Islam we red subuhat il-Li’am, (Kuveyt: Dar ilaf, 2015),
6/255.

“Harman, Omer Faruk, “Haman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),13/121-122; el-Hatib,
Mustafa, Mu ‘camu’l-Mustalahat we I-Alkabi 't-Tarihiyye, (Beyrut: Mu’ssesetu’r-Risala, 1996), 338.

Ofbn-i ‘Asur, Muhmmed, et-Taharir wet’t- Tenwir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 21/71; Kuzgun, Saban, “Kur’an’da Hz.
Miisa donemindeki Firavun sarayinin bir yetkilisi olarak anilan kisi.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 15/ 436-437.

Sibn-i Manzir, Lisanii’l- ‘Arab ,3/123.
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Bu tiir zithga grup dgeleri arasinda zitlik denir. Arapgada bu tiir iliskiye el-intisabt <i¥lad verilmistir®.
Bu tiir zithga bu adin verilme sebebi her grubun igindeki kelimelerin hepsinin bir cati altinda
toplanmasindan kaynaklanir. Muz-Elma meyveleri birbirlerine nispetle zittirlar; ancak meyveye olmaya
nispetle her ikisi de ayn1 grup altinda toplanirlar. Bu durum diger 6rnekler i¢inde gegerlidir.

Kur’an’dan Ornek:

a. Sl x JAYXOA

oGy Ly, 3381 & s ol i

‘Bu, Allah n Tevrat 'ta, Incil’de ve Kur’an da yer almis gercek bir vaadidir”. (Tevbe Suresi: 111)
Kaynaklarda )5, | £, oIal kelimeleri semavi kitaplar grubuna mensuptur. Ancak Tevrat; Incil ve
Kur’an olmadig gibi Incil de Tevrat veya Kur’an degildir. Aym sekilde Kur’an da Tevrat ve Incil olamaz.
Bunun i¢gin ayni gruba mensup olan bu dgeler arasinda bulunan zitlik iligkisine grup dgeleri arasindaki zitlik
iligkisi denir.

b. . L&x JU:J‘X rok| o o

0415 Y G 55 g S Gty Skl s

“Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz igin atlari, katirlari, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska
seyler de yaratir "(Nahl Suresi: 16/8)
Bu ayetteki | &\“atlar”, Jid) “katirlar” el “esekler” kelimeleri hayvan grubuna mensuptur. Ayni gruba
mensup oldugu halde at; esek veya katir olmadig1 gibi veya esek de at veya katir degildir. Ayni sekilde katir
da ne esek ne de at olabilir. Bundan dolay1 ayn1 gruba mensup olan bu kelimeler arasindaki iligskiye grup
Ogeleri arasindaki zitlik iligkisi denir.

Sonug¢

Anlam iligkilerinden biri olan zitlik, modern ¢alismalarda biiyiik bir 5neme sahiptir. Bu ¢aligma anlam
iligkilerine 11k tutmakla beraber bir ciimlenin veya bir metnin biitiinliigiinii nasil sagladigin1 ortaya
koymaktadir Zitlik konusu bir teori olarak degil bir uygulama degerlendirilmistir. Zitlik iligkilerinin her bir
tiiriiniin 6rnegi Kur’an’da bulunmaktadir. Bunlar da: ikili Zitlik: 1. Dereceli, 2. Biitiinleyici 3. liskisel 4.
Yén Gosteren 6. Biitiin-Parca zithiklardir. Cokluk zitliklar ise: 1. Dongiisel 2. Hiyerarsik 2. Grup-Ogeler
zitliklardir.

Kur’an’in zitlik agisindan dil konusundaki zenginligini ortaya koyan hususlardan biridir. Bu
¢alismanin Kur’an’in dilsel ¢alismalarinda yardimci olmasini temenni etmekteyiz.

52e|-Hali, Muhemmed Ali, [Imu’l-Me ‘na, 125.
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The Use of Narration in Baghawi Commentary Titled Mailim at-Tanzil (Example of Surah al-Sajdah)
Abstract: Sunnah, one of the two basic sources of the Islamic religion, has came up to the present day
through transmission. The Prophet, the first interpreter of the Quran, explained the obscurities in the verses,
the reason for their revelation and their context. Because, in addition to his duty to convey, he also has a
duty to inform. For this reason, the Sunnah is considered a basic source, just like the Qur’an. The Qur’an
was revealed fourteen centuries ago, gradually over twenty-three years. It came to life with the life of the
Prophet. After his passing into the afterlife, Muslims began to strive to understand the Qur’an and Sunnah
correctly and to make them dominate their lives. For this reason, they made great scientific journeys and
produced various works. At the beginning of these works are commentaries. Commentaries that the
Qur’an’s verses are explained with traditions, the words of his companions and the followers are called
narration tafsir. Maalim at-tanzil is an important commentary written by Baghawi (d. 516/1122) using this
method. Baghawi, who lived during the founding and rise of the Great Seljuks, was born in 433/1041 in
Bagshur or Bag, a small town between Marwarruz and Herat cities in the Khorasan region. In reference to
this place, he was called Baghawi. He died in Marwarruz in 516/1122. He received a very good education
and produced works in the sciences of tafsir, hadith, figh and recitation. The author has read many hadith
books, especially the works known as al-Kutub al-Sittah in the Islamic world, from more than eighty
teachers. He narrated the Bukhari's al-Jami al-Sahih from Abu Omar Abdulwahid al-Melihi (d. 463/1071),
Abu Dawud’s Sunan from Abu Tahir Omar b. Abdelaziz al-Fashani (d. 463/1071), Malik b. Anas’s
Muwatta’ from Abu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed ibn Said al-Shrazi (d. ?). So much so that it was
seen that an important part of the attributed narrations he narrated in his work called Sharhu's-sunna, as
well as Maalim at-tanzil, were the narrations he heard from the mentioned teachers. Baghawi's knowledge
of isnad is also at a high level and he knows very well the tradition’s that he narrated and the situations of
the narrators in these narrations. In addition to criticizing the hadiths he narrated, he also evaluated their
authenticity and showed that he was an authority on this subject. Maalim at-tanzil is Baghawi's most well-
known work. In the mentioned book, he explains the verses with marfu, mavkuf and maktu hadiths, as well
as words conveyed from later scholars. Due to his predominant position as a hadith scholar, he criticized
the weak and fabricated narrations in the previous commentaries. Before interpreting the verses, he stated
surah’s name, the number of verses, whether it was Meccan or Medinan, and the event about which it was
revealed. He first evaluated the verses from a linguistic perspective, then explained them with Quran verses
and traditions, and benefited from the opinions of the companions and followers. In addition, he explained
the types of recitation in detail, mentioned the antithetical recitations, and analyzed the grammar and syntax.
During the interpretation of the verses, the author's authority in the field of hadith is clearly seen. Although
he also included Israeli news in his work, he sometimes criticized them and rejected some of them. In this
article is aimed that is to determine Baghawi's method that he used narration in the interpretation of Surah
Sajdah and the authenticity of traditions. In this context, first Baghawi’s life and commentary are
introduced. Later, the 16 narrations that the author conveyed while interpreting the surah were analyzed
and their authenticity evaluated. The narrations were first researched in the author's hadith works Sharhu's-
Sunnah and Masabihu's-Sunnah, and subsequently in other reliable hadith books. Based on the opinions of
critics and scholars, the authenticity values of the narrations have been revealed. According to our findings,
12 of the 16 narrations were narrated with isnad and 4 without isnad. He included 4 of the narrations in his
Sharhu's-Sunnah and 8 of them in his Masabihu's-Sunnah. The remaining 4 narrations are not included in
either of his works. The number of narrations included in both works is 8. The distribution of the narrations
in terms of the main hadith sources they are included in is as follows: 15 out of 16 traditions are in al-Kutub
al-Tis'a. Of the mentioned narrations, 5 are by Bukhari, 7 by Muslim, 4 by Abu Dawud, 6 by Tirmidhi, 2
by Nasai, 2 by Ibn Majah, 1 by Darimi, and 1 by Malik b. Anas, 10 by Ahmad b. Hanbal reported it in his
works. In terms of the end of the isnad, 1 is kudsi and 15 is marfii‘. In terms of authenticity, out of 16
narrations, 10 are sahih, 3 of which are muttefakun aleyh, 2 are hasan and 4 are weak.
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Begavi’nin Mealimii’t-Tenzil Isimli Tefsirinde Rivayet Kullamimi (Secde Siresi Ornegi)
Oz: Islam dininin iki temel kaynagindan biri olan siinnet, nakil yolu ile giiniimiize kadar ulasmistir.
Kur’an’in ilk miifessiri olan Allah Rasilii, ayetlerdeki kapaliliklari, niizul sebebini ve baglamini
aciklamistir. Zira onun teblig gérevinin yaninda, tebyin gorevi de bulunmaktadir. iste bu sebeple siinnet de
tipk1 Kur’an gibi temel kaynak sayilmistir. Kur’an on dort asir 6nce tedrici olarak yirmi {i¢ yilda nazil
olmus, Hz. Peygamber’in yasantisi ile hayata gegmistir. O’nun ahirete irtihali ile birlikte ise Miisliimanlar
Kur’an ve siinneti dogru anlayip hayatlarina hakim kilma cabasi igerisine girmislerdir. Bunun i¢in biiyiik
rihleler yapip cesitli eserler meydana getirmislerdir. Bu eserlerin basinda da tefsirler gelmektedir. Kur’an
ayetlerinin Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin sozleriyle agiklandig1 tefsirlere rivayet tefsirleri denmektedir.
Iste Medlimii 't-tenzil de Begavi (61. 516/1122) tarafindan bu metotla yazilan énemli bir tefsirdir. Biiyiik
Selguklularin kurulus ve yiikselis doneminde yasamis olan Begavi, Horasan boélgesinde Merverriiz ile Herat
sehirleri arasindaki kii¢iik bir kasaba olan Bagsur veya Bag’da 433/1041 yilinda dogmustur. Buraya nisbetle
de kendisine Begavi denilmistir. O, 516/1122 yilinda Merverriz’da vefat etmistir. Cok iyi bir egitim almis
ve tefsir, hadis, fikih ve kiraat ilimlerinde eser vermistir. Miiellif, sekseni askin hocadan Islam aleminde
Kiitiib-i Sitte olarak taninan eserler basta olmak iizere bircok hadis kitabmi okumustur. Ebti Omer
Abdiilvahid el-Melihi’den (6. 463/1071) Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’ini, Eb Tahir Omer b.
Abdilaziz’den (6l. 463/1071) EbG Davud’un Stinen’ini, Ebu’l-Hasen Muhammed b. Muhammed ibn Said
es-Sirazi’den (6l. ?) Malik b. Enes’in Muvatta’im rivayet etmistir. Oyle ki Medlimii t-tenzil’in yanisira
Serhu’s-siinne adli eserinde naklettigi isnath rivayetlerin 6nemli bir kisminin adi gegen hocalarindan
dinledigi rivayetler oldugu goriilmektedir. Begavi’nin isnad bilgisi de iist diizeyde olup, naklettigi
hadislerin senetlerini ve bu senetlerde yer alan ravilerin durumlarini ¢ok iyi bilmektedir. O, rivayet ettigi
hadislerin senet tenkidini yapmasiin yani sira sthhat degerlendirmesinde bulunmus ve bu konuda da
kendisinin bir otorite oldugunu gostermistir. Medlimii t-tenzil, Begavi’nin en taninmis eseridir. S6zii edilen
kitapta ayetleri merfu, mevkuf, maktu hadisler ile sonraki alimlerden menkul asar ile agiklamaktadir. O’nun
hadis¢i kimligi agir bastigindan kendinden 6nceki tefsirlerde yer alan zayif ve uydurma rivayetleri tenkit
etmistir. Ayetlerin tefsirinden 6nce siire adini, ayet sayisini, Mekki mi? Medeni mi? oldugunu ve hangi
olay hakkinda nazil oldugunu belirtmistir. Ayetleri 6nce dilsel agidan degerlendirmis, sonra diger ayet ve
hadislerle agiklamig, sahdbe ve tabilin goriislerinden istifade etmistir. Ayrica genis bir sekilde kiraat
vecihlerini izah etmis, saz kiraatleri zikretmis, sarf ve nahiv tahlilleri yapmistir. Ayetlerin tefsiri esnasinda
miiellifin hadis alanindaki otoritesi acik¢a goriilmektedir. Eserde Israili haberlere de yer vermekle birlikte,
zaman zaman bunlar1 tenkit siizgecinden gegirerek bazilarimi reddetmistir. Makalede Secde Stresinin
tefsirinde miiellifin rivayet kullanim ydntemi ve bu rivayetlerin sihhat degerinin tespiti amaglanmistir. Bu
baglamda ilk 6nce Begavi’nin hayati ve tefsiri tanitilmistir. Daha sonra ise miiellifin stirenin tefsirini
yaparken naklettigi 16 rivayetin tahri¢ ve sihhat degerlendirmesi yapilmistir. Rivayetler basta miiellifin
hadis eserleri Serhu’s-siinne ile Mesdbihu’s-siinne’de akabinde ise diger muteber hadis kitaplarinda
arastirtlmistir. Miinekkid muhaddis ve muhakkiklerin kanaatlerinden yola ¢ikarak rivayetlerin sthhat
degerleri ortaya konmustur. Tespitlerimize gére 16 rivayetin 12’si isnatl, 4’ ise isnatsiz olarak
nakledilmigtir. Rivayetlerin 4’line Serhu’s-siinne’sinde 8’ine ise Mesdbihu’s-siinne’sinde yer vermistir.
Geri kalan 4 rivayet ise her iki eserinde de yer almamaktadir. Her iki eserinde birden yer alan rivayetlerin
sayist ise 8’dir. Rivayetlerin, igerisinde yer aldig1 temel hadis kaynaklar1 bakimindan dagilimi ise soyledir.
16 rivayetten 15" Kiitiib-i Tis’a’da bulunmaktadir. Mezkar rivayetlerden 5'ini Buhari, 7’sini Miislim, 4’{inii
Ebd David, 6’sim1 Tirmizi, 2’sini Nesai, 2'sini Ibn Mace, 1’ini Darimi, 1'ini Malik b. Enes, 10'unu ise
Ahmed b. Hanbel eserlerinde tahric etmislerdir. Senedinin miintehdsi bakimindan 1'1 kudsi, 15'i ise
merfii’dur. Sihhat bakimindan ise, 16 rivayetin 3’4 miittefekun aleyh olmak lizere 10'u sahih, 2’si hasen,
4’1 ise zayiftir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Tahri¢, Begavi, Mealimii’t-tenzil, Secde Siresi
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Giris

Islam, inananlar i¢in bir nimettir. Allah Rastliiniin (s.a.s.) 6rnekligi de onlar i¢in bir dayanak ve l¢iidiir.
Kur’an-1 Kerim toplanip mushaf haline getirildiginde, Miisliimanlar artik Hz. Peygamber’in olmadig1 bir
hayatla karst karsiya kalmiglardi. Kitab-1 miibin’i anlamanin yolu da &ncelikle siinneti 6grenmekten
geciyordu. Siiphesiz siinnet, Kur’an’in hem agiklamasi hem de hayata tatbikidir. Zira o, kapali olan ifadeleri
acikliga kavusturur, umimi ifadeleri 6zele indirger ve mutlak olanlara sinirlar koyar. Allah Rastliiniin
dogru anlasilmasinda ise sahabe, tbiin ve tebeii’t-tabiin’in rolii yadsinamaz bir gercektir. Iste bu sekilde
olusan sened zinciri ve sonraki nesillerde bulunan ravilerin olusturdugu isnad zinciriyle Allah kelami
Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Peygamber’in sozleri biitiin cografyalara yayilmigtir. Miifessir, muhaddis ve
fakihler Islam’m dogru anlasilmas1 noktasinda bircok eser telif etmislerdir. Ozellikle ilk donem miifessirler,
stirelerin tefsirini yaparken rivayetlere sikga miiracaat etmigler boylece de rivayet tefsiri diye isimlendirilen
bir tefsir tiirli ortaya ¢ikmustir. Bu ¢alismanin konusunu olusturan Begavi de (61. 516/1122), Mealimii t-
tenzil isimli eserini bu metod iizere telif etmistir. Eserinde basta Hz. Peygamber’in sozleri olmak {izere
sahabe ve tabiin sdzlerinden de faydalanmig olup gerektiginde bir ayetin agiklamasi i¢in birden fazla rivayet
kullanmigtir. Onun hem miifessir hem de muhaddis olusu eserini ilim diinyasinda daha muteber bir konuma
getirmistir.

Bu caligmada Begavi’nin hayati ve eserlerine kisaca degindikten sonra ilk olarak Secde Stresinin
muhtevast hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra ise naklettigi rivayetler ele alinmistir. Begavi’nin,
tefsirinde naklettigi hadislerin ekseriyetini Serhu’s-stinne’si ile Mesabih’inde gérmek miimkiindiir. Bu
sebeple rivayetler ele alinirken oncelikle Serhu ’s-siinne ve Mesabihu’s-siinne isimli eserlerde, sonrasinda
ise Kiitiib-i Tis’a ve kabul gormiis diger hadis kitaplarinda arastirilarak tespiti yapilmaya ¢aligilmustir.
Kaynag: tespit edilemeyen rivayetler mevzidr tiirli eserlere miiracaat edilerek tetkik edilmis ve ulagilan
sonu¢ kayda gecirilmistir. Calismanin nihayetinde ise Begavi’nin tefsirinde zikrettigi rivayetleri
naklederken takip ettigi usil, rivayetlerin hadis teknigi bakimindan degeri, i¢inde yer aldiklar1 kaynaklar
ve senedinin miintehast bakimindan durumlari sayisal degerlerle de desteklenerek ortaya konmaya
calisilmugtir.

1.  Begavi’nin Hayati

Kaynaklarda el-Hiiseyn b. Mes’dd b. Muhammed seklinde zikredilen Begavi’nin kiinyesi Ebi
Muhammed’dir. Begavi Horasan bolgesinde Merverriz ile Herat arasindaki kiigiik bir kasaba olan
Bagstr’da diinyaya gelmistir.? Kaynaklarin bazisina gore babasi kiirkgiiliikle istigal ettigi icin ona Ibnii’l-
Ferra (kiirkgiiniin oglu) da denilmistir.®

Begavi, ilmi seviyedeki {istiin salahiyetleri sebebiyle muhyissiinne,* riikniiddin® ve zahiruddin® gibi
lakaplarla nitelendirilmistir. O, Serhu’s-siinne’sini teliften sonra gordiigii rityadan dolayr muhyissiinne
lakabu ile daha ¢ok 6ne ¢ikmaya baslamistir.”

Horasan bdlgesinde yasayan Begavi, o bdlgedeki dinl ve ilmi yapilardan faydalanmustir. Zira
Begavi’nin yasadigi donem, Tiirklerin kurdugu Biiyiik Selguklu Devleti’nin nesvii nema buldugu ve

2 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski Zehebi, Tezkiratii’I-huffiz
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-lmiyye, 1419), 4/1258.

8 Zehebi, Tezkiratii’I-huffiz, 4/1258.

4 Zehebi, Tezkiratii’I-hufféz, 4/1258; Ebh Nasr Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdtii’s-Safi ‘iyyeti I-kiibrd,
thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi ve Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Daru fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1413), 7/75.

5 Zehebi, Tezkiratii’I-hufféz, 4/1258.

¢  Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermekai el-irbili ibn Hallikan, Vefeydtii 'I-
a ‘ydn ve enbd i ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1317), 2/136.

”  Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefdtih Serhu Miskdati’l-Mesabih
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1422), 1/21.
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Anadolu’nun Tiirkler tarafindan vatan edildigi, kiitiiphanelerin kuruldugu ve medreselerin insa edildigi bir
donemdir.®

Kaynaklarimizda Begavi’nin ¢ocuklugu, ilk tahsili ve gengligi hakkinda yeterince bilgi mevcut degildir.
Tahsilini 6nce diinyaya gozlerini actigi Bagstr dinilen kasabada daha sonra ise ikinci vatan edindigi
Merverr(iz’da yaptig1 tahmin edilmektedir.® Begavi’nin, itikatta selef ekoliinii takip ettigi goriilmektedir.
Zira konuyla ilgili olarak seleften nakiller yapmaktadir. Ayrica amelde de Safii mezhebini takip etmektedir.
Bu durumu eserlerinde gérmek miimkiindiir.'! H. 516 yilinda Merverriz’da vefat eden Begavi, Merverriiz
yakinlarindaki Talekdn’da (Talkan) hocasi olan Kadi el-Huseyn’in (6l. 462/1070) kabrinin yanibagina
defnedilmistir.'?

2. Begavi’nin Eserleri

Begavi’nin farkli ilim dallarina dair bir¢ok eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden bazilar1 séyledir:
. Mealimii’t-tenzil.
. Mesabihu’s-siinne.
. Serhu’s-siinne.
. el-Cem’ beyne’s-Sahthayn.
. Serhu Cami’i’t-Tirmizi.
. Tehzibu’l-ahkam.
. el-Envar fi semaili’n-nebiyyi’l-muhtar.
. Fedailii’s-sahabe.
. Fetava-i Begavi.
11. el-Erbetin.
12. Mu’cemu’s-suyth.
13. el-Kifaye fi’l-furd’.
14. el-Kifaye fi’l-kiraet®

O 0 N O i D W N -

2.1. Meélimii’t-tenzil’in Tanitim

Medlimii 't-tenzil, Begavi'nin en meshur telifidir. O mezkiir eserinde ayetleri, merfu, mevkuf ve maktu
hadisler ve daha sonraki bilginlerin goriisleriyle izah etmektedir. Hadis¢i kimligiyle daha 6nce kaleme
alnan tefsirlerdeki zayif ve uydurma rivayetleri de elestirmektedir. Abid ve takva sahibi bir kimse olan
Begavi’nin tefsirde hocasi Hiiseyin el-MerverrGzi’dir (6l. 462/1069?). Begavi Medlimii’t-tenzil’in
mukaddimesinde el-Merverriizi’den hicri 464 yilinda Tefsiri’l-Kelbi isimli eseri’* okudugunu
kaydetmektedir.® Begavi’nin tefsiri incelendigi zaman hadis ilmine olan vukfiyeti agikga kendini
gostermektedir. Miellif, tefsirini yazma sebebini soyle agiklamigtir: ““Yakin arkadaglarimdan bir grup ilim
tahsil etmek i¢in bana gelerek vahyin isaret ettigi manalar ve ayetlerin tefsiri ile ilgili bir kitap yazmami1
istediler. Ben de Allah’in fazlim ve kolay kilmasini dileyerek ve Rastilullah’in (s.a.s.) vasiyetine uyarak
onlarn isteklerine cevap verdim. Ciinkii Rastlullah (s.a.s.) Ebt Said el-Hudri’nin (r.a) rivayet ettigine gore
sOyle buyurmaktadir: “Yeryiiziiniin baska bdlgelerinden insanlar size gelir ve dini anlayip 6grenmek
isterler. Boyle kimseler size geldiklerinde onlarla ilgilenip kendilerine giizel davranm”. {lmi derlemek

Ali Eroglu, “Miifessir Begavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu” (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 1987), 21-28.

9 Eroglu, “Miifessir Begavi, Hayati ve Tefsirindeki Metodu”, 21-28.

0 Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 1/12.

11 Begavi Ebli Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’, Serhu s-siinne, thk. Suayb el-Arnavut -
Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut, Dimesk: Mektebii’l-islami, 1403), 1/300, 2/225.

12 Zehebi, Tezkiratii'I-hufféz, 411258.

18 Eroglu, “Miifessir Begavi, Hayat ve Tefsirindeki Metodu”, 57-70.

14 Eser Muhammed b. Saib el-Kelbi’ye (61. 146/763) aittir.

15 Begavi Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Qid b. Muhammed el-Ferra’, Medlimii 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.

Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru’t-tayyibe li’n-nesr ve’t-tevzi’, ts.), 1/36.
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konusunda selefin yoluna tabi olarak, bizden sonrakilere ilim birakmak amaciyla bu kitab1 yazdim.®
Mealimii't-tenzil, kaleme alindig1 asirdan itibaren ¢ok itibar gérmiis ve pek ¢ok esere kaynaklik etmistir.
Bunlarin basinda el-Hazin'e ait (61. 741/1341) Liibdbii't-te vil gelmektedir. Begavi sahibe ve tabiinden
nakiller yapmus, Israiliyattan da kurtulamamistir. Bunun yaninda yanlis bulduklarini tenkit etmistir. Begavi,
tefsirinde rivayetleri zikretme nedenini soyle izah etmektedir: “Ayetlerin tefsiriyle uyumlu olan veya bir
hiikiimle ilgili olan hadisleri zikrettim. Siiphesiz Kitap, siinnetin agiklamasini gerektirir. Dinle ilgili olan
isler ve seriat bu ikisi iizerine kuruludur. Bu hadisler, hadis imamlart ve hafizlarinin isitilmis
kitaplarindandir. Miinker olan ve tefsire uygun olmayan hadisleri kitabima almadim.”*” Miiellif, eserinde
acik, net, anlagilir ve kolay bir tislip kullanmisgtir. O, siirenin tefsirinden 6nce o stirenin adini, ayet sayisini,
Mekki mi? yoksa Medeni mi? oldugunu ve hangi olay hakkinda indigini belirtmistir.'8

3. Secde Siiresi Hakkinda Kisa Bilgi

Secde Siresi, Mii’minfin Stresinin akabinde, Ttr Sfiresinin dncesinde Mekke'de nazil olmustur. Inis
strasina gore yetmis besinci, mushaftaki siralamada ise otuz ikinci sire olup 30 ayettir. Baz1 rivayetlere
gore 16-20 veya 18-20. ayetleri Medine’de indirilmistir. Stre, adim mi’minlerin Allah’a secde
etmelerinden bahseden 15. ayetten almustir. Allah’in kudreti, ahiret giinii, Allah’in indirdigi Kitaplar,
gonderdigi peygamberler ve insanin yaratilisi gibi konular mevzu bahis edilmektedir.®

Bu stirede de diger Mekki siirelerde oldugu gibi Islim'in inang esaslarindan olan Allah'a, Kitaplara,
peygamberlere, kiyamet giiniine, 6liim sonrasi dirilmeye ve hesaba iman gibi konular islenmektedir.
Bununla birlikte, ana konusu, 6ldiikten sonra dirilmedir. Bu hususta Hz. Peygamberle miicadele eden
miigrikler, O’nu yalanlamak i¢in bunu bir vesile olarak goérmiislerdir. Baslangicinda Allah Rasulii’nin en
biiyilk mucizesi Kur'an’in etrafinda olusabilecek kusku ve siipheleri bertaraf eden Sire, hesap giinii, 0
giinde Allah'in miittaki miiminlere hazirladigi ebedi cennet ve nimetler ile giinahkarlar i¢in hazirlanan
cehennem, oradaki azap ve cezay anlatarak sona ermektedir.?°

4. Rivayetlerin Tahrici ve Degerlendirilmesi

Bu boliimde sirenin tefsirinde miiracaat edilen rivayetlerin tespit, tahri¢ ve degerlendirmesine yer
verilecektir. Bu baglamda 6nce tefsiri yapilan ayetin meali, sonra ise rivayetin isnad ve metni terciimesiyle
birlikte verilecektir. Rivayetler, 6nce miellifin hadise dair iki eseri Serhu ’s-siinne ile Mesdbih’den, daha
sonra temel hadis eserlerinden arastirilarak tespit edilecektir. Son olarak ise gerek metin gerekse sened
bakimindan muhaddis ve muhakkiklerin kanaatlerinden yola ¢ikarak rivayetlerin sihhat durumu
belirlenmeye gayret edilecektir.

“Semddan arza kadar tiim isleri O yonetir. Ardindan bu isler, miiddeti hesabiniza gére bin yil olan bir
giinde O’na yiikselir.” (Secde 32/5)

1. Rivayet

Bu konuda gelen hadiste sdyle buyrulur: “O giin, mii’min kimseye ise diinyada kilmis oldugu farz bir
namazin siiresi kadar gelecektir.”?

Miiellif, isnatsiz naklettigi bu rivayeti, Mesdbihu’s-siinne’ye almamig, Serhu’s-siinne’de isnadiyla
birlikte zikretmistir. %

Ahmed b. Hanbel (61. 241/855), rivayeti eserinde su sekilde nakletmistir: "Nefsim elinde olana yemin
olsun ki o giin mii’min kimseye diinyada kilmis oldugu farz bir namazindan dahi siiresi kisa gelecektir.”

18 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., (en-Nemr tahkiki) 1/34.

17 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 1/38.

8 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 1/34, 38.

9 Kur’an Yolu, 41346.

2 Muhammed Ali Sabini, Safvetii t-tefasir (Kahire: Daru’s-Sabini, ts.), 2/460.

21 Begavi Eb Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mesfid b. Muhammed el-Ferrd’, Medlimii t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-
Mehdi (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/300.

2 Begavi, Serhu ’s-siinne, 15/129.
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Miisned’in muhakkiki Suayb Arnavut, rivayetle ilgili olarak: “Bunun senedinde Abdullah b. Lehia (61.
174/790) vardir. Onun ezberi kotiidiir®® demistir.

Begavi’nin, tefsirini kaleme alirken sik¢a miiracaat ettigi Sa’lebi (61. 427/1035) de mezkir rivayeti ayni
sekilde tefsirine almistir.?*

Heysemi, (61. 807/1405) ayn1 manaya gelmekle birlikte farkli lafizlarla naklettigi bu rivayetin senedinde
(ismini zikretmeksizin) zayif bir ravi oldugunu belirtmis ve hasen olarak nitelemistir.?

Medlimii’t-tenzil’in bir diger niishasini tahkik eden Muhammed Abdullah en-Nemr, Derrac’in (6l
421/1030) Ebii’l-Heysem'den (r.a.) aktardig1 séz konusu rivayetin zayif oldugunu sdylemistir.?®

Isnatta yer alan Derrac Ebu's-Semh sebebiyle bazi alimlerin hadis hakkindaki yaptiklar1 sthhat
degerlendirmelerine istinaden bu rivayetin zayif oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim 6nemli muhakkiklerin de
bu yonde kanaat izhar etmeleri bu tercihin sebeplerinden biridir.

“Korkarak ve iimit ederek rablerine dua etmek icin viicutlar: yataktan uzak kalir, onlara verdigimiz
riziktan da harcarlar.” (Secde 32/16)

Begavi, ayette gecen “asladll” kelimesini kisaca agikladiktan sonra, ayetle kimlerin kastedildigi
hususunda ihtilaf edildigini s6yleyerek pes pese su iki rivayeti nakleder:

2. Rivayet

Enes (r.a.) der ki: “Bu ayet biz Ensar hakkinda indi. Biz aksam namazini kilardik. Evlerimize donmeden
de Rasilullah (s.a.s.) ile beraber yats1 namazini kilardik.”?

Begavi’nin hadise dair her iki eserinde de nakletmedigi bu rivayeti muteber kaynaklarda da tespit
edemedik.

Sa’lebi, Medlimii 't-tenzil’in kaynag1 durumundaki el-Kesf’inde rivayeti ayni lafizlarla nakletmistir.%

Muhakkik Abdiirrezzak el-Mehdi, Vahidi’nin (61. 468/1076) bu hadisi Ismail b. Isa « Miiseyyib b.
Vadih « Said « Katdde < Enes b. Malik senediyle naklettigini belirtmistir.?® Rivayete SiiyGti (1.
911/1505) de tefsirinde yer vermistir.*

el-Mehdi, Vahidi’nin naklindeki senedde bulunan el-Miiseyyib’in zayif bir ravi oldugundan dolay1, bu
isnadin zayif oldugunu sdylemistir. 3

flgili rivayeti miiellifin hadisle ilgili iki eserine almamasi, muteber hadis kaynaklarinda tespit
edilememesi ve isnadinda zayif bir ravi bulunmasindan dolay1 bu rivayetin de zayif oldugu kanaatindeyiz.

3. Rivayet

Enes b. Milik sdyle demistir. “Bu ayet, Rasilullah’in (s.a.s.) ashabindan bazilar1 hakkinda nazil
olmustur. Onlar aksam namazin kilip (bekler ve vakti gelince de bir yere ayrilmaksizin) yatsi namazini
kilard1” %2

Begavi senedsiz naklettigi bu rivayeti Mesdabihu s-stinne Ve Serhu ’s-stinne 'ye almamustir.

2 Eb{i Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebt Hacir Muhammed Said Besytini
(Beyrut: y.y., 1405/1985), 3/75.

2 Ebi ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Nisabtri Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydin ‘an tefsiri’I-Kur dn, thk. Ebl
Muhammed b. Astr (Beyrut: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1422), 7/327.

% Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id ve menba ‘u’l-fevd’id, thk. Abdullah
Muhammed ed-Dervis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414), 10/337.

% Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., (en-Nemr tahkiki) 5/300.

2 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/303.

% Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, 7/331.

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari Vahidi, Esbdbii'n-niizil, thk. Isim b. Abdulmuhsin el-Humeydéan
(Demmam: Daru’l-Islah, 1416), 404.

% Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii SiiyQti, ed-Diirrii ‘I-mensiir fi 't-tefsir bi’l-
me siir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1454), 11/687.

8L Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 3/597.

32 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/303.
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Ebt David (61. 275/889)% ve Beyhaki (61. 458/1066) 3* bu rivayeti senediyle birlikte ve ayn1 manaya
gelen farkli lafizlarla nakletmistir

Vahidi’nin senedsiz naklettigi®® rivayeti Taberd, tefsirinde Muhammed b. Halef « Yezid b. Hayyan «
Haris b. Vecth er-Rasibi «— Malik b. Dinar < Enes b. Malik isnadryla fakat ayn1 manaya gelen kiiciik lafiz
farklihiklariyla nakletmistir. %

el-Mehdi, bu rivayetin zayif oldugunu ifade etmistir. O ayrica, ibn Adi’nin (61. 365/976) de bu hadisi
tahric ettigini ve senette bulunan Haris b. Vecth er-Rasibi’nin Nesai’den (61. 303/915) nakille zayif bir ravi
oldugunu ifade etmistir.%

Hakkinda yapilan degerlendirmeler gz oniine alindiginda bu rivayetin zay:f oldugunu sdyleyebiliriz.

4. Rivayet

Begavi, ayette kastedilen kimselerle ilgili olarak bir bagka goriisii daha zikrederek soyle der: Ata der ki,
“onlar yats1 namazini vaktin ahirinde kilmadan uyumayan kimselerdir.” Ebu’d-Derda, Ebt Zer ve Ubade
b. es-Samit (r.a.) ise, soyle demislerdir: “Onlar, yats1 ve sabah namazlarini cemaatle kilan kimselerdir.”
Bundan sonra Begavi asagida gelen 8 rivayeti pes pese nakleder.

Nebi’den (s.a.s.) bize nakledildigine gore, o sdyle buyurmugtur: “Yats1i namazimi cemaatle kilan Kisi,
gecenin yarisini, Sabah namazini cemaatle kilan Kisi ise, gecenin tamamin ihyA etmis gibi sevap ahr.”%

Begavi, bu rivayeti Mesdbihu’s-siinne’de®® farkli lafizlarla, Serhu’s-siinne’de ise senediyle birlikte
zikretmis ve sahih oldugunu sdylemistir.*°

Miislim (1. 261/875) bu rivayeti “_adll ” kelimesi yerine “zsal” kelimesini kullanarak senediyle
birlikte,** Eb( Davad ise lafiz farklihigiyla rivAyet etmistir.*> Suayb Arnavut, isnadinm sahik oldugunu
soylemistir.*® Tirmizi (61. 279/892)*, Ahmed b. Hanbel* ve Beyhaki*® ayn1 manaya gelen farkli lafizlarla
rivayet etmislerdir.

Muhakkik Suayb Arnavut, Miisned’de yer alan bu hadisin ravilerinin giivenilir, Miislim’in sartlarina
gore isnadimnin sahih oldugunu ifade etmistir.*’

Birkag¢ farkli lafiz ile hadis kitaplarinda gegen bu rivayete, Miislim’in sartlarina uydugu ve tenkid
edilmedigi i¢in sahihtir diyebiliriz.

5. Rivayet

Eb Hiireyre’nin aktardigma gore Hz. Peygamber: “Insanlar ezan okumanin ve cemaatle namaz
kilarken imamin arkasindaki safta namaz kilmanin ecrini bilselerdi, bunun i¢in kura ¢cekmek gerekirse, kura

3 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit - Muhammed Kamil Karabelli
(Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Salat”, 310.

3% Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki Beyhaki - Muhammed Abdiilkadir Ata, es-Siinenii’I-kiibrd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1424), 3/29.

% Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil, 684.

% Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi Taberi, Camiu’l-beydn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki
(Kahire: Daru Hicr, 1422), 20/179.

87 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 3/597.

38 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/304.

%  Begavi Eb Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d b. Muhammed el-Ferrd’, Mesdbihu s-siinne, thk. Yusuf

Abdurrahman el-Mar*asli vd. (Beyrut: Daru’l-Ma’rifeti li’t-Tibaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1407), 1/265.

Begavi, Serhu’s-siinne, 2/231.

4 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374),
“Mesécid”, 260.

42 Ebh David, “Salat”, 48.

4 Ebt David, es-Siinen, 1/417.

“ Ebi fsda Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid). Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998),
“Salat”, 51.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/468, 469.

4 Beyhaki, es-Stinenii I-kiibrd, 1/679, 3/89.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/468, 469.
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¢ekerlerdi. Namaza erken gelmenin faziletini bilselerdi, aralarinda yaris yaparlardi. Sayet yatsi ve sabah

namazinin sevabini bilmis olsalardi, emekleyerek de olsa bu iki namaza istirak ederlerdi” buyurmustur. 8

Begavi, Ebu’l Hasen es-Serahsi’den merfii’ olarak naklettigi bu rivayeti hadise dair her iki eserinde de

zikretmistir.*®

Buhari (61. 256/870) %° ve Miislim’in® farkl: tariklerle tahric ettigi rivayeti, Nesai,® Malik b. Enes (61.

179/795)%, Ahmed b. Hanbel®* ve benzer lafizlarla Beyhaki de eserlerinde zikretmistir.%

Sa‘lebi, bu rivayete eserinde yer vermemistir.

Muhakkik Arnavut rivayetin sahih oldugunu belirtmistir.

Rivayet, miittefekun aleyh olmasi sebebiyle sahihtir.

6. Rivayet

Begavi, bu ayette kastedilen ibadetin ne oldugu hususunda en meshur goriisiin “gece namazi1” olduguna

isaret ettikten sonra bu goriis sahiplerinin Hasan (el-Basri), Miicahid, Malik (b. Enes), Evzai ve bir grup
alim oldugunu sdyler ve bununla ilgili olarak asagidaki rivayetleri nakleder:

Muaz b. Cebel diyor ki:
“Allah rasilii (s.a.s.) ile bir yolculuk esnasinda onun yakinindaydim: Y& Rastlallah! dedim.
Beni atesten uzaklastirip Cennete koyacak bir amel 6gretirmisiniz. Bu talep lizerine Allah Rasilii
sOyle buyurdu: ‘Allah'in kolaylastirdigi kimseler i¢in kolay olan biiyiik bir soru sordun bana.
Soyle ki: Allah'a kullugu yapar ona sirk kogsmazsin, namazini ikdme eder, malinin zekatin1 verir,
Ramazan orucu tutar, hac vazifeni ifa edersin.” Ardindan sdyle ifade etti: ‘Hayra gotiiren yollart
gostereyim mi? Orug bir kalkandir. Sadaka; atesi sondiiren su gibi giinahlar1 eritir. Gece vakti
kilinan namaz da hayrin yollarindandir.” Muaz (r.a.) dedi ki: Ardindan, Allah Ras{li (s.a.s.);
‘Onlar yataklarindan kalkarak korkarak ve iimit ederek Rablerine dua edenlerdir.’ ve
‘Amellerine miikafat olarak onlara hangi sevincin siirpriz olacagimi kKimse bilemez.” ayetlerini
okudu ve sdyle devam etti: ‘Isin bagim, diregini ve zirvesini haber vereyim mi?’ Ben de ‘Evet,
Ey Allah'm elgisi! Dedim’ . Buyurdular ki: ‘Biitiin isin bas1 Islam’dir. Diregi namaz, en iist
noktasinda ise cihad vardir.” Sonra sdyle devam etti: ‘“Tiim bunlarin en 6nemli noktasini
bildireyim mi?” “Ben de ‘Evet Ey Allah'in Peygamberi! Dedim’. Allah Rasdlii dilini tutarak:
‘Suna hakim ol” buyurdu. Ben de ‘Ya Rastlallah! Bizler konustuklarimizin hesabini verecek
miyiz?’ Dedim. $oyle buyurdu: ‘Annen hasretine yansin Ey Mudz! Insanlan yiiziikoyun ve
burunlar1 yerde siiriindiirerek cehenneme gotiiren sebep dilleridir.””%”
Miiellif, hocast Ahmed b. Abdullah es-Salihi’den merfiian zikrettigi bu rivayeti Mesdbihu's-stinne’de

takti yaparak,>® Serhu ’s-siinne’de ise farkli bir tarikle zikretmistir.%°

48
49
50

51
52

53
54
55
56
57
58
59

Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/304.

Begavi, Mesdbihu ’s-siinne, 1/265; a.mlf. Serhu ’s-siinne, 2/230.

Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat,
1422/2001), “Ezan”, 9.

Miislim, “Salat”, 129.

Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. Nesai - Hasan Abdii’l-miin’im es-Selbi, es-Stinen (Beyrut: Miiessesetii’t-Riséle, 1421),
“Mevakit”, 22.

Ebi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvayza’, thk. Abdiillatif Abdiilvehhab (Kahire, 1382), “Salat”, 3.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/460.

Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 1/629.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/460.

Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/304.

Begavi, Mesabihu ’s-siinne, 1/122.

Begavi, Serhu ’s-stinne, 1/25.
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Tirmizi, bu rivayeti hocasi ibn Ebi Omer vasitastyla Muaz b. Cebel’den nakletmis ve hasen sahih olarak
nitelemistir.%% Rivayeti ibn Mace (6. 273/887)%* ve Ahmed b. Hanbel®> de aymi sened ve metinle
nakletmigtir. Muhakkik Suayb Arnavut, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde naklettigi tarikin sahih
oldugunu, Siinen’deki senedde ise kopukluk oldugunu séylemistir. 3.

el-Hakim en-Nisabiri (61. 405/1014) ise rivayeti farkli tarik ve lafizlarla nakletmis ve Seyhayn’in
kriterlerine gore sahih oldugunu ifade etmis, Zehebi de kendisine uymustur.®*

Sa’lebi rivayeti eserinde ayni lafizlarla nakletmistir. %

Yapilan degerlendirmeler ¢ergevesinde bu hadisin sahih oldugunu sdyleyebiliriz.

7. Rivayet

Ebt Umame el-Bahili (r.a.), Allah Rasiliiniin (s.a.s.) soyle buyurdugunu bildirmistir: “Gece namazini
aksatmayin. Ciinkii bu namaz sizden 6nceki sélih kullarin adetidir. Bu vakitte kilinan namaz Allah'a
yaklastirip giinahlardan korur, kétii fiillere kefaret olur.”®

Begavi Ebu’l-Fadl Ziyad b. Muhammed b. Ziyad el-Hanefi’den naklettigi bu rivayeti hem Mesdbihu ’s-
siinne 'de®” hem de Serhu ’s-siinne’de zikretmistir.%

Tirmizi ise farkl bir tarikle nakletmistir.

el-Hakim en-Nisabiri de rivayeti farkli bir isnadla yine Eb Umame el-Bahili’den nakletmistir. O,
ayrica rivayete Buhari’nin sartlar1 ¢ergevesinde sahih oldugunu séylemis, Zehebi de kendisine muvdfakdt
etmistir.”

Sa‘lebi, bu rivayete eserinde yer vermemistir.

Beyhaki farkli bir tarikle nakletmisgtir.”

Her ne kadar muhakkik el-Mehdi senedde bulunan Abdullah b. Salih’in zayif bir ravi oldugunu sdylese
de’ Hakim, bu rivayetin Buhari’nin sartina gore sahih oldugunu sdylemistir. Zehebi (61. 748/1348) de bu
hiikiimde Hakim’e uymustur. Iki ismin bu degerlendirmelerinden hareketle bu rivayetin sahih oldugu
sOylenebilir. Zira dzellikle Zeheb1’nin miistedrek iizerine yaptig1 degerlendirmelerin 6nemli oldugu ehlinin
malumudur.

8. Rivayet

Ibn Mes’(id, Allah’1n elgisinin (s.a.s.) sdyle buyurdugunu nakletmistir:

“Rabbimiz su iki adama taacciip etmektedir: Bunlardan biri yatagindan kalkip ailesinden
ayrilarak namaza durur.” Rabbimiz sdyle buyurur: ‘Ey meleklerim kuluma bakin. O benden
sevap umdugu ve azabimdan imtina ettigi i¢in ¢ekinerek yatagindan kalkt1 ve ailesinden ayrilip
namaza durdu. Diger kulum ise benim ugruma arkadaslari ile miicahede ederken maglup oldular.
Kulum savastan kagmanin ve devam etmenin nelere sebep olacagini bildi. Benden sevap umdugu
ve azabimdan korktugu i¢in déniip sonuna kadar savasti. Iste o zaman, yiice Allah, meleklerine
sOyle buyurdu: Kuluma bakin. Nezdimdeki sevabi isteyerek ve azabindan ¢ekinerek tekrar cihad
etmeye dondii ve kani akitilincaya kadar savast:’.”

8 Tirmiz, “Iméan”, 8.

61 Ebl Abdillih Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessetii’r-Risale,
1414), “Fiten”, 12.

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/344.

8 jbn Mace, es-Siinen, 5/116. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/344.

 Eb( AbdillAh Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dﬁru’l-Kiitﬁbi’l-Tlmiyye, 1411), 2/448.

8 Sa’lebi, el-Kesf ve I-beydn, 7/331.

8 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/305.

7 Begavi, Mesdbihu s-siinne, 1/433.

88 Begavi, Serhu s-siinne, 4/34.

Tirmizi, “Deavat”, 101.

0 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 2/707.

™ Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1/629.

2 Begavi, Medlimii t-tenzil, s., (el-Mehdi tahkiki) 3/599.

" Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/305.
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Begavi, hocast Abdiilvahid b. Ahmed Melihi’dan merfii olarak zikrettigi bu rivayeti aym lafizla
Mesdabihu's-siinne™ ve Serhu's-siinne’de’™ nakletmistir.

Ebt Daviid hadisin; “4aial 4xe 25638 4 Jule 3136 J4535” kismindan sonrasini rivayet etmistir.”® Ahmed
b. Hanbel ise daha farkli bir tarikle nakletmistir. Muhakkik Suayb Arnavut, Ebti Daviid’un isnadinin sahih
oldugunu,”” Ahmed b. Hanbel’in isnadinin ise hasen oldugunu séylemistir. O ayrica Hakim’in de bu hadisi
rivayet ettigini ve isnadini sahih olarak niteledigini sdylemistir.”

Abdiirrezzak el-Mehdi, bu rivayetin hasen sahih oldugu kanaatindedir. Gerekgesi ise, isnaddaki bazi
ravilerin zayif olmasina ragmen bu rivayeti destekleyen bagka tarikler mevcuttur ve bu zayifligr gidererek
hasen derecesine ¢ikarmugtir.”®

Bu veriler ¢er¢evesinde bizim kanaatimiz de rivayetin hasen oldugu yoniindedir.

9. Rivayet

Eba Hiireyre, Allah’in elgisinin (s.a.s.) soyle buyurdugunu nakletmistir: “Ramazan orucundan sonra en
efdal oru¢ Allah Tedla’nin ay1 olan Muharrem ayinda tutulan orugtur. Farz namazinda sonra kilinan en
efdal namaz da gece namazidir.”

Begavi, Ebli Osmén ed-Dabbi’den naklettigi bu rivayeti Mesdbihu's-siinne 'ded!

ayniyla, Serhu's-
siinne’de ise takti yaparak rivayet etmistir.%?

Muteber kabul edilen dokuz hadis kitabinin miielliflerinden olan Miislim,® Eba David,® Tirmizi® ve
Ahmed b. Hanbel® eserlerinde bu rivayeti nakletmisleridir. Beyhaki ise ayn1 manaya gelen farkl bir lafizla
ve farkli bir tarikle nakletmistir.8”

Tirmizi mezkir rivayeti hasen sahih olarak nitelendirirken,® Suayb Arnavut, Ebli Daviid®® ve Ahmed
b. Hanbel®® tariklerinin sahih oldugunu sdylemektedir. el-Mehdi ise isnadin seyhaymin sartlart
muvacehesinde sakih oldugunu ifade etmistir. %

Rivayetin, seyhaynin sihhat sartlarini tagimast ve tenkid edilmemis olmasi onun sahih oldugunu
soylememiz i¢in yeterli olacaktir.

10. Rivayet

Ebia Malik el-Es'ari, Allah’in elgisinin (s.a.s.) s6yle buyurdugunu nakletmistir: “Siiphesiz cennette;
kelam1 giizel olan, yemek ikram eden ve insanlar uykudayken geceyi namaz ile gecirenler i¢in, i¢i digindan
dis1 da i¢inden goriinen odalar vardir.”%

Begavi Mesdbihu's-siinne 'ye almadig1 bu rivayeti Serhu ’s-siinne’de®® ayn sekilde nakletmistir.

™ Begavi, Mesdbihu s-siinne, 1/438.

> Begavi, Serhu s-siinne, 4144.

6 Ebd David, “Cihad”, 37.

" Ebd Davad, es-Siinen, 4/189.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/61.

" Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 3/599.
8 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/306.
81 Begavi, Mesdbihu s-siinne, 2/88.
Begavi, Serhu ’s-siinne, 6/341.

8 Miislim, “Sryam” 202.

8 Ebd David, “Savm”, 55.

8 Tirmizi, “Mevakit”, 207.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/215.
87 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 3/252.

8 Tirmizi, “Mevakit”, 207.

8 Eba Davad, es-Siinen, 4/96.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/215.
9 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., (el-Mehdi tahkiki) 3/600.
92 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/306.
9% Begavi, Serhu ’s-siinne, 4/41.
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Rivayeti, Ahmed b. Hanbel,% Taberani (61. 360/971)%, Hakim® ve Beyhaki de nakletmistir.%

Sa‘lebi, eserinde bu rivayete yer vermemistir.

el-Hakim, bu hadisin seyhaynin sartlarina gére sakiih oldugunu ifade etmistir. Ayn1 hitkmii Zehebi de
teyit etmistir.%® Dolayisiyla biz de rivayetin sahik oldugunu sdyleyebiliriz.

11. Rivayet

EbG Hureyre (r.a.) Allah RasQli’niin (s.a.s.): “Siiphesiz kardesiniz haktan gayri kelam etmez”
buyurdugunu haber vermistir. (Ravi dedi ki): Allah Rasilii (s.a.s.) “kardesiniz” sdziiyle Abdullah ibn
Revaha'y1 kastetmektedir. O der ki:

Tan yeri agarip fecir yiikseldigi vakit,

Rastlullah kitabini1 okuyarak aramizda,

O bize delaletin ardindan dogru yolu gésterdi,

Kalplerimiz ona tereddiitsiiz inand,

Onun soyledigi her sey gerceklesecektir.

Kafirlere yataklar1 agirlik verdigi anda,

O yataginmn kenarinda uyanik sabahliyordu.*

Miiellif, bu rivayeti hadise dair her iki eserine de almamustir.

Buhari,'® Ahmed b. Hanbel,'%* Taberani'® ve Beyhaki®® ise farkli bir senedle nakletmislerdir.

Suayb Arnavut'® ve Abdiirrezzak el-Mehdi'® bu rivayetin isnadinin sakih oldugunu ifade etmis, Suayb
Arnavut ayrica ravilerin Buhari ile Miislim’in sartlarina gore sika oldugunu belirtmistir.

Mezkdr rivayet hakkinda serdedilen goriisler dogrultusunda sahih oldugu ifade edilebilir.

Tahricini yaptigimiz bu rivayetle birlikte miiellif, 16. ayetin tefsirinde 10 rivayet nakletmis oldu. Begavi
bu ayeti zikrettikten sonra, ilk olarak ayette gegen “aabadl” ifadesini agiklamis, daha sonra “viicutlari yatak
gormez” seklinde ifade edilenlerin kimler oldugu hususunda ihtilaf edildigini belirterek bu konuda ileri
stiriilen ilk gorisle ilgili 2, ikinci gorisle ilgili de pes pese 8 rivayet nakletmistir.

“Amellerine miikafat olarak onlara hangi sevincin siirpriz olacagini kimse bilemez. ” (Secde 32/17)

12. Rivayet

Ebu Hiireyre’den (r.a.) nakledildigine gore bir kudsi hadiste Nebi (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “ Allah
Teala: Ben iyi kullarima cennette hi¢bir goziin gérmedigi hi¢bir kulagin duymadigi ve hi¢ kimsenin hayal
edemedigi nimetler hazirladim.” buyurdu. Akabinde Allah Rasfilii (s.a.s.) su ayeti okudu: “Amellerine
miikafat olarak onlara hangi sevincin siirpriz olacagim kimse bilemez.” 1%

Begavi hocasi Abdiilvahid el-Melihi’den aldigi bu rivayeti Mesdbihu's-siinne’de nakletmis ve
miittefekun aleyh oldugunu belirtmistir.” Serhu s-siinne’de ise senediyle birlikte nakletmistir. %

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/539.

% Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-Mu ‘cemii I-kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-
Selef (Kahire: Mektebetii Tbn Teymiye, 1415), 3/301.

% Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 1/153.

7 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 3/252.

% Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 1/153.

9 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/306.

0 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahihu’I-muhtasar min umiri
Resiilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (Istanbul: Cagri, 1992), “Tehecciid”, 21.

101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/13.

102 Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, 13/185.

103 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 10/405.

104 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/13.

05 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., (el-Mehdi tahkiki) 3/600.

16 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/307.

07 Begavi, Mesdbihu s-siinne, 3/555.

18 Begavi, Serhu s-siinne, 15/208.
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Rivayeti Buhari,'® Miislim,'° Ibn Mace,!** Tirmizi''? ve Ahmed b. Hanbel*® farkl1 bir senedle rivayet
etmis, Tirmizi hasen sahih oldugunu belirtmistir.!4

Sa‘lebi, bu rivayete yer vermemistir.

Muhakkik Suayb Arnavut, bu rivayetin senedinin seyhayn’in kriterlerine gore sahih oldugunu
vurgulamigtir, 't

Abdiirrezzak el-Mehdi, bu rivayetin isnadmin sahih oldugunu sdylemistir. 16

Rivayet miittefekun aleyh oldu@u icin sahihtir.

“Andolsun biz Miisd’ya kitabt vermistik; ona kavusma hakkinda siiphen olmasin ve biz onu Ben-i
Isrdil’e rehber kilmistik.” (Secde 32/23)

13. Rivayet

Ibn Abbas'tan (r.a) nakledildigine gore, Nebi soyle buyurmustur:

“Geceleyin yiiriitiildiigiimde [Isra gecesinde] ben Hz. M{isA’y1 simas1 esmer, boyu uzun, sag1
kivireik bir surette gérdiim. Miisa (a.s) Sentieli bir sahis gibiydi. Hz. Isa’y1 da gordiim ne uzundu
nede kisaydi, orta boylu, teni kirmizi ile beyaza ¢aliyordu. Bagi saliverilmis diiz sagh biriydi.
Allah'mm bana miisahede ettirdigi acaip bazi seyler i¢inde cehennem bekgisi Malik ile Deccal’i de
gordim. Ey Allah'in mii'min kulu! Peygamber'in Misa’ya kavusmasindan siiphe igerisinde
olma.”t’

Begavi, Ibn Abbas kanaliyla gelen bu rivayete her iki hadis kitabinda da yer vermemistir.
Buhari,'*® Miislim®*® ve Ahmed b. Hanbel,'?° ve Taberani'?! bu rivayeti nakletmistir.
Suayb Arnavut, Seyhayn’in sihhat sartlarma uydugunu belirtmistir.'??

Buhéari ve Miislim’in sithhat sartlarim tagimasi yani miittefekun aleyh olmasi sebebiyle sahihtir.

14. Rivayet

Enes'in (r.a.) rivayetine gore, Allah Rasflii (s.a.s.): “Ben gece vakti sema'ya dogru yiiriitiildiigiimde
[Isra gecesinde] Miisa'y1 gordiim, kabrinde namaz kiliyordu” buyurmustur.'?®

Begavi hocast Ebl Salih Ahmed b. Abdiilmelik el-Miiezzin’den naklettigi bu hadisi ayni isnad ve
metinle Serhu ’s-Siinne’sinde de tahric etmistir.*>*

Miislim'?® ve Nesai'?® bu rivayete eserlerinde yer vermistir.

Ibn Hibban (51. 354/965) tefsirde yer alan rivayetin aynisini nakletmistir. Muhakkik Suayb Arnavut, bu
rivayetteki isnadm Buhari’nin sartlarina gore sahih oldugunu belirtmistir.*??

Sa‘lebi bu rivayete yer vermemistir.

109 Byhard, “Tefsir”, 65.

10 Miislim, “Cennet”, 51.

1 ibn Mace, “Ziihd”, 39.

Y2 Tirmizi, “Tefsir”, 33.

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/407.

14 Tirmizi, “Tefsir”, 33.

15 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/407.

Y6 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., (el-Mehdi tahkiki) 3/602.

WU Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/308.

18 Byhari, "Bed’iil-Halk", 7.

9 Miislim, “Iméan”, 266.

120 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/77.

2L Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, 12/157.

122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/77.

128 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 3/433.

124 Begavi, Serhu s-siinne, 13/351.

125 Miislim, “Fedail”, 2375.

126 Nesat, "Kiyamii’l-Leyl", 60.

27 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, es-Sahih, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1414), 6/480.
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el-Mehdi: Hadisin ashimin sahih ve metninin mahfiiz oldugunu belirtmis sadece bu senedde Muhammed
b. Ytinus’un hocas1 Omer b. Habib el-KAdi’nin zayif bir ravi oldugunu ifade etmistir.'?®

Rivéyetin giivenilir hadis eserlerinde nakledilmesi ve olumsuz bir degerlendirme olmamasi bizde sahih
oldugu kanaatini olusturmustur.

“Artik onlardan yiiz ¢evir ve bekle. Zaten onlar da bekliyorlar.” (Secde 32/30)

15. Rivayet

Eba Hiireyre'den (r.a.) demistir ki: “Nebi (s.a.s.) cuma giinii sabah namazinda Secde ve Insan siirelerini
tilavet ederdi.”*?°

Begavi, Mesdbih’e almadig1 bu rivayeti Serhu 's-siinne 'de nakletmistir. 130

Buhari,**! Miislim, % Tirmizi® ve Taberani de'®* nakletmistir.

Tirmizi bu rivayete hasen sahih hilkmiinii verirken'®® Begavi sihhati konusunda ittifak oldugunu
soylemigtir.1%

Rivayet miittefekun aleyh oldugu icin sahihtir.

16. Rivayet

Cabir (r.a.) sOyle demistir: “Nebi (s.a.s.) Miilk ve Secde sirelerini okumadan yatmazdi.

Miiellif, merfii’ olarak tahric ettigi bu rivayeti hem Serhu’s-siinne’de’®® hem de Mesdabih te'*
nakletmistir.

29137

Tirmizi, Higdm b. Yanus el-Kifi < el-Muhéribi « Leys « Ebi Zubeyr < Cabir isnadiyla aktarmig
ancak sihhat degerlendirmesinde bulunmamustir. 40

Darimi (6l. 255/869) Siinen’inde bu rivayeti nakletmistir. Onun muhakkiki Hiiseyin Selim Esed, bu
isnad1 Leys’den dolay1 zayif saymustir, 24

Ahmed b. Hanbel ise bu riviyeti Esved b. Amir « Hasan b. Salih « Leys « Cabir isnadiyla
nakletmistir. 14

Hakim, bu rivayeti Miistedrek’inde naklederek “Miislim’in sartlarina gore sahih” oldugunu belirtmistir.
Ayrica Hakim, Leys’in Ebl Ziibeyr’den naklettigi bu rivayeti Buhari ve Miislim uygun bulmadigi igin
kitaplarina almadigini ifade etmistir.'*®

Elbani ise bu rivayet i¢in sahih demistir.24

Suayb Arnavut hadisin sahih oldugu senedde bulunan Leys’den dolay:r isnadinin zayif oldugunu
belirtmistir.14®

Ortaya koyulan tespitleri g6z 6niinde bulundurdugumuzda miinekkit muhaddislerin zay1flig1 konusunda
ittifak ettikleri raviden dolay1 bu rivayetin zayif oldugunu sdyleyebiliriz.

128 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 3/603.

128 Begavi, Medlimii 't-tenzil, ts., 6/310.

10 Begavi, Serhu s-siinne, 3/81.

181 Buyhari, “Cum’a”, 10.

182 Miislim, “Cum’a”, 880.

138 Tirmizi, “Cum’a”, 4.

134 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 12/47.

135 Tirmizi, es-Siinen, 1/525.

13 Begavi, Serhu s-siinne, 3/81.

187 Begavi, Medlimii t-tenzil, ts., 6/310.

138 Begavi, Serhu s-siinne, 41472.

1% Begavi, Mesdbihu ’s-siinne, 2/1123.

140 Tirmizi, "Fedailii’l-Kur’an", 9.

141 Eb{i Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, es-Siinen., thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-
Mugni, 1421), "Fedaili’l-Kur’an", 23.

142 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/26.

143 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/446.

144 Tirmizi, "Fedaili’l-Kur’an", 9.

145 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/26.
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Sonug¢

Begavi’nin Secde Siresi’nin tefsirindeki rivayet kullammiyla ilgili yaptigimiz bu ¢aligmayla elde
ettigimiz sonuclart su sekilde zikredebiliriz:

1. Miiellif, Secde Stresi’ni tefsir ederken 16 rivayet nakletmistir.

2. Secde Stresi’nin faziletine dair herhangi bir nakilde bulunmamis, sadece sirenin Mekki
oldugunu belirtmekle yetinmistir.

3. Begavi, 30 ayetten olusan Secde Stiresi’nin sadece 5 ayetini tefsir ederken hadise bagvurmustur.
Diger ayetlerin muhteviyatlarina muvafik Allah Rastliinden ¢ok sayida hadis varid olmasina ragmen onlara
miiracaat etmemistir. Bu konuda kendisinin herhangi bir beyaninin olmamasi, bizim bir kanaat ortaya
koymamiza izin vermemektedir.

4. Nakledilen 16 rivayetin 30 miittefekun aleyh olmak tizere 10'u sahih, 2’si hasen, 4’1 ise zayiftir.
Bir baska ifadeyle, nakledilen 16 rivayetin 12'si makbiil kabul edilen rivayetlerdir. Geri kalan 4 zay:f
rivayetin merdiid addedilmesi ise, faziletli amellerde delil olarak kullanilabileceginden, tefsirin degerini
azaltmayacaktir.

5. Miiellif, Secde Stresinin tefsirini yaparken 16. ayette kastedilenlerin kimler oldugu hususunda
iki farkli goriis oldugunu ifade ettikten sonra birinci gortisle ilgili 2, ikinci goriisle ilgili pes pese 10 rivayet
nakletmis ancak kendi tercihini belirtmemistir.

6. Begavi, rivayetlerin 12'sini isnatl, 4'{inii ise isnatsiz olarak nakletmistir. Isnatli olarak naklettigi
rivayetlerin tamaminin isnadi kendisine kadar ulasan rivayetlerden olusmasi onun bu konudaki
hassasiyetinin ve tefsirinin diger rivayet tefsirlerine gore ayri bir yere sahip oldugunun bir géstergesidir.

7. Rivayetlerin 4’line Serhu’s-siinne’sinde 8’ine ise Mesdbihu ’s-siinne’sinde yer vermistir. Geri kalan
4 rivayet ise her iki eserinde de yer almamaktadir. Her iki eserinde birden yer alan rivayetlerin sayisi ise
8’dir. Bu durum onun tefsirinde agirlikli olarak kendi hadis kitaplarindaki hadisleri kullandiginin bir
gostergesidir

8. Rivayetlerin, igerisinde yer aldigi temel hadis kaynaklar1 bakimindan dagilimi soyledir: 16
rivayetten 15" Kiitiib’i Tis’a’da bulunmaktadir. Bunlardan da 5'i Buhari'de, 7’si Miislim'de, 4’ii Ebi
David'da, 6’st Tirmizi'de, 2’si Nesai'de, 2'si Ibn Mace'de, 1’1 Darimi'de ve 1'i Malik b. Enes'in
Muvatta'inda, 10'u Ahmed b. Hanbel'de yer almaktadir. Bundan hareketle diyebiliriz ki, Begavi tefsirinde
temel hadis kaynaklarinda yer alan rivayetleri kullanmak hususunda ayri bir itina gdstermistir. Hadisgi
kimliginin bu tavrinda belirleyici bir unsur oldugu, rivayet se¢kisinin mezkir 6zelliginden kaynaklandigt
ifade edilebilir.

9. Begavi’nin bu sirede yararlandigl 16 rivayetten sadece 4 tanesinin, tefsirinin temel kaynagi
oldugu iddia edilen Sa‘lebi’nin el-Kegf’inde yer almasi, en azindan bu sire bazinda ve rivayetler
cergevesinde bu iddiay1 dogrulamamaktadir. Nitekim boylesi bir iddianin dogrulanabilmesi igin iki tefsir
kitabinin mukayeseli olarak miistakil bir ilmi ¢aligmaya konu edilmesi daha isabetli olacaktir. Bununla
birlikte ¢alisma konusunu olusturan secde siiresi 6zelinde boyle bir durumun gériilmedigini ifade etmek
icap etmektedir.

10. Strede yer alan rivayetlerin senedinin miintehasit bakimindan 1'inin kudsi, 15'inin merfi
oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz.

11.  Begavi'nin bu surenin tefsirinde kendisinden en fazla hadis naklettigi hocalarinin baginda 6
rivayetle Abdiilvahid b. Ahmed el-Melihi gelmektedir. Onu 2 rivayetle Ahmed b. Abdullah es-Salihi takip
etmektedir.

12.  Begavi'nin, Medlimii't-tenzil'inin tamaminda rivayet kullanimiyla ilgili daha detayli ve daha
isabetli tespit ve goriisler ortaya koyabilmek igin her bir sire ile ilgili makale ve tez caligmalarinin
yapilmasinin gerekliligi ortadadir. Zira bdylesi ¢aligmalar yapilmadig: siirece hakkinda verilecek hiikiimler
parcact olmaktan Steye gegemeyecektir.
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The Place Of Sunnah In Al-Baji’s Figh Methodology
Abstract: Al-Baji is one of the leading jurists and hadith scholars of the Malikis who lived in 10%"
century. He contributed to the formation of Andalusian Malikism and was accepted as the leader of
Andalusian Malikiism during his time. He came to the fore and was known for his hadithism and
proceduralism. He is known for his works in the field of hadith and procedure. He played an important
role in authentic hadiths reaching today and understanding Imam Malik's work titled al-Muwatta’. Al-
Baji wrote many works in the field of figh methodology. He introduced the method of figh in his works
on methodology and systematically discussed the evidence on which his method is based. He is one of the
rare methodologists who explains his figh proofs after giving them in a systematic way. The evidence on
which it is based in that procedure; he examined it by dividing it into three parts: the original (el-asl), the
reasoning of the original, and istishabu'l-hal.” He divided his primary evidence, which he expressed with
the phrase “al-Asl”, into three parts: the book, the sunnah and the ijma. He divided the understanding of
the original (el-asl) into four parts. Istishabul-hali is discussed in a single part. Unlike the hierarchy of
evidence established in the understanding of Islamic procedure, he evaluated giyas in the part of
reasoning about the original (el-asl). In addition to these evidences, al-Baji also included the evidence of
seddii'z-zerai' and istihsan; He accepted the istihsan as a weak evidence and the seddii'z-zerdi as confined
to a limited area. In his works on procedure, al-Baji mentioned the sunnah among the primary evidence,
which he called al-asl. He mentioned the dictionary meaning of sunnah and the meaning of the term
according to hadith scholars and methodologists. He generally evaluated the sunnah by dividing it into
three parts: actual, verbal and confirmation (takriri). He did not directly define the parts of the sunnah, but
explained what he meant by the types of sunnah through summary information and some examples. He
discussed following the Sunnah on the basis of power and obedience. Cited many verses as evidence in
his works on procedure el-Baci argued that obedience to the Sunnah is in the same position as obedience
to the Quran. He concluded that the sunnah, whose source is certain, ultimately turns into the Quran, and
that although it comes after the Quran in the hierarchy of evidence, the sunnah is as effective as the Quran
in determining the provisions. Therefore, el-Baci defended the view that the verses that command
obedience to Allah also implicitly command obedience to the Prophet. He argued that, unlike the common
view of the sunnah in the Islamic society, that there is reward in doing it and there is no sin in skipping it,
the sunnah is close to the ruling of wajib, not the rule of mandub, and therefore the sunnah cannot be
abandoned arbitrarily. He differed from the majority on this issue by accepting the view that the Sunnah
abrogates the Quran in some matters. He also focused on the topic of news in order to accurately
determine the position of the Sunnah. He evaluated the news as the source of the sunnah by dividing it
into two parts: mutawatir and ahad khabar (news from one person). He used mutawatir not only as news
that a large group of people transmitted from the Prophet from generation to generation, but also to
express situations that were known by everyone and could not be denied. In his understanding of usiil,
mutawatir khabar conveys essential knowledge. He put forward three conditions for mutawatir to express
essential knowledge: the narrator must be intelligent, he must necessarily have the knowledge of what is
reported, and the narrators must reach a certain number. Ahad accepted the news as the narration of a
single person and as evidence from which no knowledge can be derived. However, he discussed it from a
broad perspective in terms of impact. In al-Baji's understanding of procedure, ahad khabar explains the
summary of the Quran and mutawatir; it allocates the whole of the Quran. He examined the dhad khabar
meticulously in order to determine the deed in general. According to whether it requires knowledge and
action or not, ahad khabar is divided into two parts: dhad khabar, with which knowledge is formed, and
ahad khabar, with which knowledge does not occur. Through whom knowledge was formed, listed six
forms of ahad khabar. In order to accept the dhad, he generally took into consideration the narration's
narration. He did not accept the Hanafis' principle of umumu'l-balwa. Also he did not mention the
condition that ahad news should be in accordance with the practice of the people of Medina and preferred
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to remain silent on this issue. He claimed that 4had khabar could abrogate the Quran. He cited various
examples of this actually happening.
Keywords: Usil of Figh, Al-Baji, Sunnah, Khabar, Hadith.

el-Baci’nin Usill Anlayisinda Siinnetin Yeri

Oz: el-Baci, XI. Yiizyilda yasanms Malikilerin 6nde gelen fakih ve hadisilerinden biridir. Endiiliis
Malikiliginin olugmasina katki saglamis ve yasadigi donemde Endiiliis Malikiliginin 6nderi kabul
edilmigtir. Hadisgiligi ve ustlciiliigii ile temayiiz etmistir. Hadis ve us@l alaninda telif ettigi eserlerle
Islam diisiince tarihinde 6nemli bir mevki elde etmistir. Sahih hadislerin giiniimiize ulasmasinda; imam
Malik’e (6. 179) ait el-Muvatta’in anlagilmasinda 6nemli bir rol oynamustir. el-Baci, usdl sahasinda bir
cok eser yazmustir. O, usile dair eserlerinde Fikih usdliinii tanitmus, Fikih ustliinde dayandigi delilleri
sistematik bir sekilde ele almug, delillerini siraladiktan sonra onlar1 agiklamig ender usilciilerden biridir.
Fikih usdli delillerini; el-asl, ashin akledilmesi ve istishdbu’l-hal olmak {izere ii¢ kisma ayirarak
incelemistir.” el-Asl” tabiriyle ifade ettigi asli delilleri Kitab, siinnet ve icma diye ii¢ kisma; aslin
akledilmesini dort kisma ve istishabu’l-héli ise tek kisimda ele almigtir. Fikih us@lii anlayisinda yerlesik
delil hiyerarsisinden farkli olarak kiyasi aslin akledilmesi kisminda degerlendirmistir. el-Baci bu delillerin
yani sira seddii’z-zerdi’ ve istihsan deliline de yer vermis; istihsan delilini zayif bir delil, seddii’z-zerai
delilini ise kisith bir alana hasrederek kabul etmistir. el-Baci usile dair eserlerinde siinneti el-asl diye
isimlendirdigi asli deliller arasinda zikretmistir. Siinnetin sdzlik anlamini ve hadisgilere ve ustlciilere
gore terim anlamim zikretmistir. O, siinneti genel olarak fiili, kavli ve takriri olmak iizere {i¢ kisma
ayirarak degerlendirmistir. el-Baci, siinnetin kisimlarmin dogrudan tanimi yapmamig fakat siinnet
cesitleriyle neyi kastettigini 6zet niteliginde bilgiler ve bazi ornekler iizerinden agiklamistir. Siinnete
ittibay1, iktida ve itaat temelinde ele almstir. el-Baci usiile dair eserlerinde bir¢ok ayeti delil gostererek
stinnete olan itaatin Kur’an’a olan itaat konumunda oldugunu ileri siirmiistiir. O, siibiitu kati olan stinnetin
sonug itibariyle Kur’an’a riici ettigini, her ne kadar delil hiyerarsisinde Kur’an’dan sonra gelse de
hiikiimlerin tespit edilmesinde siinnetin Kur’an kadar etkili oldugu sonucuna ulagmigtir. Yani el-Baci
Allah’a itaati emreden Ayetlerin Hz. Peygamber’e itaati de emrettigi goriisiinii savunmustur. O, Islam
toplumunda yaygin olan “yapilmasinda sevap olan, terkinde giinah bulunmayan” seklindeki siinnet
tasavvurundan ayri olarak siinnetin mendup hitkmiine degil vacip hitkkmiine yakin oldugunu; dolayisiyla
stinnetin keyfi olarak terkedilmeyecegini savunmustur. Siinnetin bazi konularda Kur’an’i neshettigi
gorisiinii kabul ederek bu konuda cumhurdan ayrilmistir. O, siinnetin konumunu dogru sekilde tespit
etmek icin haber konusuna da deginmistir. Siinnetin kaynagi olarak haberi; miitevatir ve ahad haber
olmak iizere iki kisma ayirarak degerlendirmistir. Miitevatir haberi yalnizca kalabalik bir gurubun Hz.
Peygamber’den nesilden nesile aktardigi bir haber seklinde degil, herkes tarafindan bilinen, reddedilmesi
miimkiin olmayan durumlari ifade etmek i¢in de kullanmistir. Onun usil anlayiginda miitevatir haber
zaruri ilim bildirir. Miitevatir haberin zaruri ilim ifade etmesi i¢in, ravinin akil sahibi olmasi, haber
verilenin bilgisine zorunlu olarak sahip olmasi ve ravilerin belli bir sayiya ulasmalari seklinde ti¢ sart ileri
siirmiistiir. Ahad haberi ise tek kisinin rivayeti ve kendisiyle ilim hasil olmayan bir delil olarak kabul
etmekle birlikte etki bakimindan genis bir ¢ergevede ele almustir. el-Baci’in usiil anlayiginda ahad haber
Kur’an ve miitevatir haberin miicmelini agiklar, Kur’an’in umumunu tahsis eder. O, genel anlamda
amelin tespitinde ahad haberi titizlikle incelemistir. Ilim ve amel gerektirip gerektirmemesine gore ahad
haberi kendisiyle ilim olusan ve kendisiyle ilim olusmayan ahad haber olmak {izere iki kisma ayirmistir.
Kendisiyle ilim olusan ahad haberin alti seklini siralamustir. Ahad haberin kabulii i¢in genel olarak
rivayetin senedini dikkate almigtir. Hanefilerin umumu’l-belvd ve ravinin rivayetine muhalif
davranmamasi sartini kabul etmemistir. Bunun yani sira 8had haberin amel-i ehl-i Medine’ye uygun
olmasi sartina temas etmemis, bu konuda susmayi tercih etmistir. O, &had haberin Kur’an’1t nesh
edebilecegini 6ne siirmiistiir. Bunun fiili olarak gerceklestigine dair ¢esitli drnekler zikretmistir.
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Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, el-Baci, Siinnet, Haber, Hadis.

Giris

el-Baci (6. 474/1081) telif ettigi eserler, yetistirdigi 6grenciler ve diisiinceleriyle Malikilige 6nemli
katkilarda bulunmus, mezhebin usiliinii, birikimini, alt disiplinlerini ve temel kaynaklarini bilen, sahip
oldugu ilmi miiktesebatla mezhebin tahrig ehlinden olan biridir.! Muvatta’m énde gelen sarihlerinden biri
olup muhtevasim yansitan en iyi ifadeler ona aittir. Muvatta’daki tabirleri dogrudan konu edinmis, el-
Muvatta’mn sahih sekilde anlasilmasmda énemli bir rol oynamistir.?

O, eserleriyle ve rivayetleriyle siinnetin anlasilmasi1 ve sahih hadislerin giiniimiize ulagsmasinda
onemli bir rol oynamustir. Sahih-i Buhari’yi rivayet edenler arasinda yer almigtir. Sahih niishalarinin
cogu el-Baci’nin ve 6grencisi Ebl Ali es-Sadefi’nin (6. 514/1120) EbG Zer el-Herevi’den (6. 434/1043)
yaptig1 rivayetlere dayanmaktadir.®

el-Baci, Endiiliis Malikiliginin gelisimi ve koklesmesi agisindan 6nemli gorevler icra etmistir. Hicri V.
asrmn ikinci yarisinda on {i¢ y1l siiren ilim yolculugunun sonunda Irak’tan Endiiliis’e donen el-Baci bu
bolgede, Ihkdamii’l-fusiil fi ahkami’l-usil, Kitabii’l-hudiid ve el-Isare fi usili’l-fikh isimli eserleriyle fikih
us(ilii sahasinda 6nemli bir mevki elde etmis; fikih usdlii ile ilgili ¢aligmalarin yaygin hale gelmesini
saglamistir.* Yagadig1 donemde Endiiliis Malikiliginin lideri kabul edilmistir.> Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149),
onun cedel ilmine hakim onemli bir fakih, hadis senetlerini ve sigalarmi iyi inceleyen bir hadis
rivayetcisi, kelimelerin istikakini bilen, siir, hadis, fikih, gramer gibi bir¢ok alanda yetkin olan bir alim
oldugunu ifade etmistir.®

Bu calismada el-Baci’nin, [hkamii’l-fusil fi ahkdmi’l-usil, Kitabii’l-hudid, el-Isare fi usili’l-fikh ve
el-Miintekd isimli eserleri dikkate alinarak usil anlayiginda stinnetin konumu ele alinacaktir. Siinnet
deliline ve konumuna gegmeden dnce genel bir ¢ergevede onun usil anlayisi hakkinda bilgi verilecektir.

1. el-Baci’nin Usil Anlayisi

el-Baci fikih usGliniin tanimin1 yapmus ve konusunu genel hatlariyla belirlemis ender alimlerden
birisidir. O, fikih usdliinii, “ser’1 hiikiimlerin iizerine bina edildigi ilim” diye tanimlamustir. 7 Ona gore
fikih us@liiniin konusu; emir nehiy, amm ve has lafizlarin, istisna, miicmel, mufassal ve diger lafizlarin;,
neshin, icma’in, kiyasin ve g¢esitlerinin; Kur’an, siinnet ve iimmetin icma’indan hiikiim istinbat etmek icin
sahih olan yontemlerin sakim olandan ayristirilmasinin yontemlerinin bilinmesi ve bu delilleri dikkate
alarak hiikiim konulmamis olanm hiikiim konulmus alana dahil edilmesidir.?

el-Baci, usil anlayisinda ser’i delilleri ii¢ kisma ayirarak ele almigtir. Ona gore ser’1 deliller; el-‘asl
(asli delil), makulu’l-“asl (aslin akledilmesi) ve istishabu’l-haldir. Asli delil kendi arasinda Kitab, siinnet

! Byyiib Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/519-535.

2 Musa Ismail, Amelu ehli’I-Medine ve eseruhii fi’l-fikhi 'l-islimi (Beyrut : y.y., 2004), 227; Halit Ozkan, Hicri Ik Iki Asirda Farkl:
Sehirlerde  Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006), 33.

3 Ahmet Ozel, “Baci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/414-415.

4 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/531-532; Mehmet Sirr1 Sik, Maliki Mezhebi Fikih Usiilciilerine Gére Siinnetin Kaynagi Olarak
Haber (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2020), 31.

S Ahmed b. Muhammed el-Makkar? et-Tilimsani, Nefhu #-Tib min Gusni’I-Endeliis er-Ratib, thk. Thsan ‘Abas (Beyrit: Daru’s-Sadir,
1968), 74; Ahmed b. Muhammad b. ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Biographical Dictionary, ¢ev. Bn Mac Guckin De Slane
(Beyrat: Daru’s-Sadir, ts.), 594.

¢ Ebii’l-Fazl Iyaz b. Masa Kadi “Iyad, Tertib el-Meddrik ve-Takribu’l-Mesalik li-M arifit A’aldmi Mezhebi Malik (Beyrit: Diru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1998), 4/ 804.

” Siileyman b. Halef Ebii’l-velid el-Baci, Kitdbu I-hudiid fi 'l-usiil, thk. Nezi Hammad (Beyrut: y.y., 1973), 102; Siileyman b. Halef
Ebii’l-velid el-Baci, [hkdmu 'I-fusiil fi ahkami’l-usil, thk.Abdulmecid et-Tiirki (Beyrut:Daru’l-Garbi’i-Islam, 1995), 1/170.

8 el-Baci, Kitdbu'l-hudid fi l-usil, 102; el-Baci, Thkamu I-fusil, 1/170.
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ve icma’ olmak iizere iic kisma® ve makulu’l-‘asl ise; lahnu’l-hitab, fehva’l-hitdb, mana’al-hitab ve hasr
olmak {izere dort kisma ayrilir.*0

el-Baci, Kur’an’1 asli delillerin ilki kabul etmistir. Kur’an’in igerigi agisindan hakikat ve mecaz olmak
tizere iki kisma ayrildigim ifade etmistir. Ona gore ayetlerin bir kisminin anlatimi mecaz diger bir kismu
ise hakikattir. Mecazin Kur’an’da bulunmasi aklen ve naklen miimkiindiir. Sahabe, Kur’dn’da mecazin
bulunduguna dair icma etmistir.!* O, Kur’an’da gecen lafizlar1 delaletleri agisindan mufassal ve zahir;
zahiri ise emir ve nehiy diye iki kisimda ele almustir.*?

el-Baci; Kur’dn ve siinnetin anlasilmasinda, emir, nehiy, damm, has ve mufassal lafizlarimin

113

delaletlerinin belirlenmesinde icma delilinin referanslifina bagvurmus; immetin icma’t bizim
delilimizdir” diyerek icma’1 delil kabul etmistir.'® icma’1 “kendisi hakkinda bir ihtilafin gecmedigi bir
olayin hiikmii iizerinde bir yiizyilm alimlerinin ittifak etmesi” diye tanimlamistir.’* Tanimdan da
anlasilacagi tizere icma’in gergeklesmesi icin, kendisi hakkinda ihtilafin olmadig1 bir olayin bulunmasi ve
olayin gercgeklestigi yiizyilda yasayan alimlerin ittifaki sarttir. Alimlerin yagadigt asrin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki bir asir oldugu net olarak ifade edilmese de zimnen bu sonug¢ ¢ikmaktadir.

el-Baci, sahabe kavlini delil kabul etmistir.'®> Onun bazi hususlarin agiklifa kavusturulmasinda siklikla
sahabenin icmad’imi giindeme getirmesi dikkate degerdir. Bu durum onun sahabe goriislerine énem
verdigini, sahabe kavlini delil kabul ettigini gostermektedir.

el-Baci, Islam hukuk usdliindeki delil hiyerarsisinden farkli olarak kiyasi asli deliller arasinda degil,
“makulu’l-‘asl” diye isimlendirdigi ikincil derecedeki delilin bir alt tiirii olarak “mana’l-hitdb” tabiriyle
ifade etmistir.® el-fhkamu I-fusil isimli eserinde ise dogrudan “kiyas” lafzim kullanmustir.'” Onun bu
tutumu mensubu oldugu Maliki mezhebinin genel yaklagimma uymaktadir. Zira Maliki mezhebinde kiyas
delilinin deliller hiyerarsisindeki yeri tartismalidir. Baz1 alimler kiyas1 dordiincii,’® bazilari ise altinci
sirada zikretmisler.*® Ayrica kiyas delilinin mezhepte re’y bashig: altinda ele alindig1 da ifade edilmistir.?
Bununla birlikte, onun kiyas delilini kabul ettigi ve kiyasi, “aralart cemedilen bir durumla bir hitkmiin
ispat edilmesi ya da iskat edilmesinde malum olan iki seyden birinin digerine hamledilmesi, diye
tanimladig1r  goriilmektedir.?! Ona gore, kiyasin asilda bulunan hiikmiin fer’de de bulunup
bulunmamasinin ortaya ¢ikarilmasi (ispat) ve asilda bulunmayan bir 6zellikler cihetiyle aym 6zelliklerin
kendisinde bulunmayan fer’lerin ortaya konulmasi (iskat) olmak iizere iki islevi vardir.?? O, sahabenin
hiikiim verirken benzetmelere bagvurmasini, kimsenin buna itiraz etmemesini kiyasin mesruiyeti i¢in delil
kabul etmis, bu konuda sahabe icma’min bulundugunu séylemistir.?3

el-Baci Allah’in hitkiim koymadigi alanlarda Kitab delilinin istinbat ve istidlale isaret ettigini, “Ey akil

2924

sahipleri ibret alin.”** ayetinin igtihadin ve istinbat yontemlerinden kiyasin mesru bir delil oldugunu

gosterdigini ifade etmistir. Ona gore bu ayet delillerde ihtilafin olabilecegini, hiikiim konulmamis

9 el-Baci, [hkamu’l-fusiil, 1/193; Krs. igin bkz.: Sabri Erturhan, “Ebu’l-Velid El-Baci ve “Ihkamu’l-Fusdl”i”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2002), 235-248.

0 el-Baci, el-Isdre fi usili’I-fikh, 54.

W el-Baci, Thkdamu I-fusiil, 1/193.

12 el-Baci, Thkdamu I-fusiil, 1/213-230.

3 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/213-214.

4 el-Bact, Kitdbu I-hudid fi 'l-usil, 117.

18 el-Baci, [hkamu’l-fusil, 1/213-230.

16 el-Bact, Kitdbu lI-hudid fi l-usil, 111.

7 el-Baci, [hkamu’l-fusil, 1/179.

'8 Hayreddin Karaman, Islam Hukunda Ictihat (Ankara: MAUIF Yayinlar, 1975), 134; Fahrettin Atar, Fikih Usiilii (Istanbul:
MUIFAV Yayinlar, ts.), 405.

9 Menna’ Kattan, Tarih-u Tegsri’ Islim (Riyad:y.y., 1996), 355

2 el-Baci, Thkdamu I-fusil, 1/213-214; Karaman, Islam Hukunda Ictihad, 134.

2 el-Baci, Kitabu I-hudid fi 'l-usil, 112; el-Baci, [hkamu I-fusiil, 1/179.

2 el-Baci, Kitabu 'lI-hudiid fi’l-usil, 112-113.

2 Siileyman b. Halef Ebii’l-velid el-Baci, el-Isdratu fi usiili'I-fikh (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2002), 23.

2 el-Hasr 59/2.
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alanlarin (mesk{tu’n-anh) takdir yetkisiyle hiikiim konulmus alanlara dahil edilebilecegine isaret etmistir.
Bu durum ise, igtihat ve kiyAsin esasim olusturur. 2 Ozetle el-Baci, “Sahabe, tabiin ve onlardan sonra
gelen fakihler, miitekellimler ve insanlarin tabi oldugu zatlar, kiyasla amel hususunda icma etmis ve
bdylece sahih kiyasla amel varid olmustur.”?® diyerek kiyas: delil kabul etmistir.

el-Baci, seddii’z-zerd’i delilini kabul etmistir. Su kadar var ki, bu delili gerek tanimi gerekse verdigi
ornekler tUzerinden akitlerdeki bazi mahzurlara ulasma, dolayli yollardan onlar1 gegerli kilma ve
kesinlestirme seklinde sadece muamelat alanina hasretmistir.?’ O, Imam Malik’in de kétiiliige yol acan
vesilelerin engellenmesi gerektigi kanaatinde oldugunu zerdi‘nin aslinda z&hiren mubah olan, fakat
kendisiyle yasak olan bir fiile ulasilan bir mesele oldugunu ifade etmistir. O, bu delile dayanarak yiiksek
bir fiyata vadeli satilan bir malin aynmi kisiden daha ucuza pesin geri satin alinmasina cevaz vermemis,
bunun dolayli yolla yapilan faizli bir islem oldugunu sdylemistir.?

el-Baci, mezhepler arasinda tartigmali olan istihsan delilini ele almig, Maliki mezhebin alimlerinin
istihsanla ilgili goriis ayriligr icinde oldugunu sdylemistir. O, ilgili goriisleri verdikten sonra kendi
gdriisiinii agiklamustir. O, “iki delilden daha giiclii olam tercih etmek” seklinde Ibn Huveyz Mindaz’a ait
olan bir tanimin bulundugunu fakat daha zahir olan (azhar) tanimin su sekilde oldugunu ifade etmistir:
“Istihsan, delil ve taklit olmaksizin bir gOriisii tercih etmek demektir.””?°

el-Baci, halkin arasinda siklikla konusulan ve tekrar edilen istihsanin iki sekilde gerceklestigini

sOylemistir. Bunlardan ilki, “kiyasin terk edilmesi ve onun hilkmiinden doniilmesi” seklindeki istihsandir.
Digeri ise, “herhangi bir hiikiim olmadan verilen hiikiim” seklindeki istihsandir. Ona gére mezhepte bazi
alimler ve Ebli Hanife bunu kabul etmekle birlikte istihsanin ilk sekline gore hiikiim vermek, diger bir
ifadeyle kiyastan donmek (udil) cdiz degildir. Zira sahih kiyasin gerektirdigi seyle amel etmek, fasit
kiyasin ise terki vaciptir. Bunun 6rneginin dinde bulunmasi diisiiniilemez.3° Mensup oldugu mezhebin
kurucusu Imam Malik’in istihsani giiclii bir delil kabul ettigi, “Istihsan ilmin onda dokuzudur.”®* dedigi
rivayet edilmesine karsin el-Baci’nin istihsan deliline siipheyle yaklastigi sdylenilebilir. Bu durum onun
us@il anlayisinda siibut agisindan gii¢lii rivayetlere ve nassa daha c¢ok Onem verdigi gercegiyle
agiklanabilir.

el-Baci’nin usil anlayiginda asli delillerden sonra “makulu’l-‘asl” diye iist bir baglikla isimlendirdigi
ve lahnu’l-hitab, fehva’l-hitdb, mana’l-hitdb ve hasr olmak iizere dort kisma ayrilan delil kategorisi
gelir.®? Lahnu’l-hitab, séziin ancak kendisiyle tamamlandig1 zamirdir. S6ziin kendisiyle tamamlandig ve
kendisi olmadan sdziin tamamlandig: lahn olmak iizere iki kisma ayrilir.3®  Fehva’l-hitab, ise, dil 6rfiine
gore bizzat hitabin kendisinden, miitekellimin (konusamin) kastinin anlagilmasidir.®* Mesela, “Sakin
onlara (anne-babaniza) of bile demeyin!”*® ayetine dil agisindan bakildiginda bu ayette kisinin dovmek
ve sovmekten de alikonuldugu anlasilmaktadir.®® Ma‘kiliin (akli delillerin) iiciinciisii olan hasr ise
istidlaldir. el-BAci biitiin alimlerin goriisiiniin bu yonde oldugunu ifade etmistir.*” Dérdiincii delil ise,
ma‘na’l-hitdb’tir. O bu ibare ile kiyas: ifade etmistir. Ona gore anlam agisindan “kiyas” tabiri, istidlal

% el-Baci, el-Isdre fi usili’I-fikh, 22.

% el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 2/537.

27 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/179.

% el-Baci, Kitabu I-hudid fi 'l-usil, 121-122; el-Baci, Thkdmu I-fusil, 2/1696.

2 el-Baci, Kitabu I-hudid fi 'l-usil, 118; el-Baci, [hkamu I-fusiil, 1/179.

30 el-Baci, Kitabu 'I-hudiid fi’l-usiil, 121.

31 Muhammed Ebi Zehre, Malik; Hayatuhii ve Eseruhii (Kahire: y.y., 1952), 375; Mustafa Ahmed Zerka, Istislih ve Mesalihu
Miirsele fi Sert yeti Islamiyyeti ve Usili Fikhiha (Dimesk:Daru’l-Kalem, 1988), 63.
%2 el-Baci, el-Isdre fi usiili’I-fikh, 54.

3 el-Baci, Kitdbu I-hudiid fi l-usiil, 110; el-Baci, Thkdmu’I-fusil, 2/513.

3 el-Baci, Kitdbu I-hudiid fi l-usiil, 110; el-Baci, Thkdmu’I-fusil, 2/514.

% el-isra 17/23.

3 el-Baci, Thkamu I-fusil, 2/514.

37 el-Baci, Thkamu I-fusil, 2/516.
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tiirlerinin ¢gogunun yerine kullanilmaktadir. Ne var ki, cedel ehlinin 6rfiinde 6zel bir istidlal tiiriine isim
olarak verilmektedir. Lafzi da bu tiir i¢in tahsis edilmistir.%®

el-Baci’ye gore istishab-1 hali’l-aklin (aklin 6ngordiigii istishabin) hitkkmii sahih bir delil olmasidir.
Ser‘i delillerin tgiinciistidiir. O, cumhurun gériisiiniin de bu sekilde oldugunu ifade etmistir. Ona gére bu
delil ancak hasimlardan birinin, hakkinda ser‘i bir hiikiim iddiasinda bulundugu; digerinin de aklin
hiikmiiniin bekasini iddia etmesi durumunda s6z konusu olur. O bu hususa sunu 6rnek vermistir: “Hanefi
olan biri, vitrin viicubunu sorup arastirirken Maliki olan kisi bunun vacip olmadigimi sdyler. Delil
istendiginde sdyle denir: “Beraet-i zimmet asildir. Vucubiyetin yolu (miisbiti) da seriattir.”3®

Delillerin siralamast ve delillerin etki derecesi gbz Oniine alininca el-Baci’nin us@l anlayiginda
rivayete dayanan delillerin daha gii¢lii bir konuma sahip oldugu sonucuna varilmaktadir. Bir sonraki
kisimda daha iyi anlagilacag: iizere o rivayete dayanan delillere 6ncelik tanimaktadir, diger delillerin
durumunu ise rivayetlere uygunluguna goére degerlendirmektedir. Usill anlayisi bityiik oranda Maliki
mezhebinin usil anlayisiyla benzerlik gostermekle birlikte imam Malik’in aksine istihsan delilini zayif
bir delil kabul etmesi, amel-i ehl-i Medine’yi giindeme getirmemesi dikkate deger bir husustur.

2. Usil Anlayisinda Siinnetin Yeri

2.1. Siinnetin Sozliik ve Terim Anlami

el-Baci, siinneti sozliik ve 1stilahi olarak tanimlamistir. Ona gore siinnet sozliikte, “uyulsun/davranig
haline gelsin diye belirlenen sey” dir. Kelimenin konulmasindaki temel esas budur. Bundan dolay1
davranis haline getirdigi sey kast edilince, bu sey; “Rasfillullah’in siinneti” diye ifade edilir. “°

el-Baci, usilciiler ile hadiscilerin siinneti terim olarak farkli sekilde tamimladigini; usilciilerin
“Peygamber’in (S.a.S.) delille, fiille ya da kelamla tesri kildig1 seyi”; hadisgilerin ise “Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) iimmeti i¢in ortaya koyduklarinin tamamini” siinnet kabul ettigini ifade etmistir.*! Buna gore
ustlciiler siinneti, “Peygamber’den nakledilen s6z, fiil ve takrirler”, hadis¢iler ise “bisetten 6nce olsun
sonra olsun Peygamber’den kalan soz, fiil, takrir, dig goriiniis ve ahlakla ilgili o6zellikler” diye
tanimlamislardir.*?

el-Baci siinnetin tanimin1  verdikten sonra nevafil ve regiib cinsinden olan fillerin siinnetin
kapsaminda olup olmadigia dair mezhepteki yaygin goriislere yer vermis ve akabinde kendi goriisiinii
aciklamigtir. O, bazi fakihlerin nafile cinsinden olan fiilleri stinnet kabul ettigini, bu baglamda bazi
alimlerin “iki bayram namazi slinnettir”, “vitir siinnettir” dediklerini, mezhepte sabah namazinin ilk
rekatinin hitkkmiiniin tartismali oldugunu; Esheb el-Kaysi’nin (6. 204/820) bu namazlarin regdib cinsinden
oldugunu; Ibnu’l-Abdilhakem’in (6. 257/870) ise siinnet oldugunu sdyledigini zikretmistir. el-Baci’ye
gore bu ihtilafin temel nedeni siinnete yiiklenen anlamlardir. Ona gore bu iki rekati regdib (nafile) olarak
goren Esheb’in goriisii daha zahirdir.*

el-Baci’nin siinneti, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve timmet tarafindan kolektif olarak uygulanan bir
davranis formu seklinde tasavvur ettigi anlasilmaktadir. Ona gore kurbet amaciyla bireysel olarak yapilan
ibadetler siinnet degil nafiledir. Bir fiilin siinnet olabilmesi i¢in iki bayram namazi, kusGf namazi, yagmur
duas1 gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) ve iimmet tarafindan kolektif olarak yerine getirilmesi gerekir. Sabah
namazinin siinnetinde bdyle bir durum yoktur. Herkes evinde ferdi olarak kilabilir.*

2.2. Siunnetin Kisimlari

38 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 2/534.

% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 2/700.

40 el-Baci, Kitdbu'I-hudiid fi 'I-usiil, 56.

4 el-Baci, Kitdbu'I-hudiid fi l-usiil, 56.

42 Mustafa Sibai, es-Siinnetu ve Mekdnetuha fi Tesrii’l-Islam (Beyrut: Daru’l-varak, ts.), 66.
43 el-Baci, Kitdbu 'I-hudiid fi l-usil, 57.

4 el-Baci, Kitabu lI-hudiid fi’l-usil, 57.
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el-Baci’ye gore siinnet; kavli, fiili ve takriri olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. O, siinnetin  kisimlarinin
dogrudan tammini1 yapmamus fakat siinnet ¢esitleriyle neyi kastettigini 6zet niteliginde bilgiler ve bazi
ornekler {izerinden agiklamustir.

Ona gore kavli siinnet iki kisma ayrilir. Birincisi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kitap ve siinnetin
miicmelini agiklamak i¢in beyan ettikleridir. Bu tiir slinnetin hiikmii, ibdha, nedb ve viicib olarak
acikladigr seyin hitkkmiyle aynidir. S6z gelimi o, “Hz. Peygamber Cuma giinlerinden bir Cuma séyle
buyurdu: Ey Miisliimanlar toplulugu! Bu, giin, Allah’m bayram kildigi bir giindiir. O giinde yikaniniz.
Dislerinizi misvaklaymiz.”* hadisini zikrettikten sonra hadiste gecen fiillerin dini hiikmiinii agiklamustir.
O, hadisin zahirinden; bayramlarda siislenmenin, giyinip kusanmanin mesru oldugu; giizel koku
siiriinmenin, misvak kullanmanin ise mendup oldugu sonucuna ulagmustir,*6

el-Baci’nin siinnetin tasnifine gore buradaki hadis, kavli siinnetin bir formudur. Beyan ettigi fiilin
hiikmiinii almistir. Kavli siinnet, fiili siinnetin miicmelini agiklamugtir.

el-Baci’ye gore kavli siinnetin ikinci kismi ise Hz. Peygamber’in (s.a.s) herhangi bir seyin hitkkmiini
aciklamaksizin yaptigi beyanlardir. Kavli siinnetin ikinci kismi da iki sekilde meydana gelir. Birincisi;
giyinmek, yemek, yiiriimek gibi ibadet (kurbet) anlami tasimayan fiillerdir. Ona gore bu tiir fiillerin
hiikkmii ibahadir. Mezhepte bu fiillerin hiikkmiiniin nedb oldugunu iddia edenlerin goriisii sahih degildir.
Zira yemek yeme fiilinde oldugu gibi nedb fiilin kendisinde degil sifatinda meydana gelir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), yemegi mendup oldugu i¢in degil, yemek zorunda oldugu igin yemektedir.’

Hz. Peygamber’in (s.a.s) herhangi bir seyin hitkmiinii agiklamaksizin yaptigi beyanlarin ikinci kismi
ise kurbet (Allah’in rizasin1 arama) ve ibadet amacini giiden fiillerden olusur. el-Baci bu tiirdeki fiillerin
hiikmiinde ihtilaf oldugunu belirtmistir. Baz1 alimlerin bu fillerin hitkkmiinii vacip, bazilarinin nedb, diger
bazilarinin ise vakf (duraklama) kabul ettigini belirttikten sonra kendi gériisiinii beyan etmistir. Ona gore,
aksine delil olmadik¢a bu tiir fiiller viiciba isaret eder. Bu tiir fiillerin siibutu ve vacip olusu sem’
(duyma) yéniindedir. Bu duruma su ayet isaret eder: “Ona tabi olun mutlaka hiddyete ulagirsiniz*® Ona
ittiba ise onun fiillerine ve sozlerine tabi olmakla gerceklesir.*

el-Baci, Hz. Peygamber’den (s.a.s) sadir olan fiillerin dini hiikmiiniin kendisine karine bitisik
olanlarin mendup; mendup olmasin gerektirecek bir karine bitisik olmayanlarin ise vacip oldugunu ifade
etmis, sadece “vacip”, sadece mendup ve “tevakkuf” diyenlerin goriislerini ¢esitli agilardan elestirmistir.
Bazilart onun fiillerinin dini hitkkmiiniin fiillerinin zahirinden anlagilmasinin miimkiin olmadigini,
dolayistyla ittibanin gergeklesmeyecegini iddia etmislerdir.®® Ona gore, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sadir
olan fiillerin dini hitkmiiniin vacip olup olmadigi karinelerin bulunup bulunmamasiyla anlagilabilir.
Ciinki ittiba, ancak mendup olan fiilleri mendup olarak yapmakla, vacip olan fiilleri vacip cihetiyle
yapmakla gergeklesir. Sayet onun fiilleri karinelerden uzak olursa ser’i bir hitkiim olarak ilgili fiilin vacip
olduguna hiikmedilir. %

el-Baci, Hz. Peygamber’in Miisliimanlar igin giizel bir 6rnek oldugunu belirten ayeti® onun fiillerinin
viiclibiyeti icin delil gosterir. Ister yasaklama ister ibaha tiiriinde olsun Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ozel
oldugunu gosteren bir karine olmadik¢a onun fillerinin gereginin yerine getirilmesi vaciptir. Nitekim
Imam Malik (6. 179) Hz. Peygamber’e (s.a.s) iktida etmek amaciyla sebzelerde zekat: diisiirmiistiir. Bu
durum Hz. Peygamber’in hiikmiiniin vacip oldugunu gostermektedir. Keza, “Ona ittibd ediniz.”>
ayetindeki emir sigasit vacip hiikmiine, dolayli olarak onun fillerine ve sozlerine ittibd etmenin

% Siileyman b. Halef Ebii’l-Velid el-Baci, el-Miintekd Serhu Muvattdi Malik, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l’ilmiyye, 1999), 1/ 46-464.
4 el-Baci, el-Miintekd, 1/ 46-464.

47 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/315.

48 A’raf, 7/158.

0 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/315-316.

%0 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/315-316.

5t el-Baci, Thkdmu I-fusil, 1/315-316.

52 el-Ahzab, 33/21.

3 el-Enam 6/153.

57



viicubiyetine delalet eder. Hz. Omer’in haceru’l-esvedi dperken kullandig1 “Resillullah’in seni optiigiinii
gormeseydim seni Spmezdim.”™ seklindeki ifadeleri; sahdbenin Kabe’ye girerken ayakkabilarmi
cikarmalari, Hz. Peygamber’e (S.a.5.) 0zgii oldugunu gosteren bir karine olmadik¢a onun fillerinin
hiikmiiniin vacip oldugunu gosterir. 5°

el-Baci, Hz. Peygamber’e (s.a.5.) ittibayr emreden emirlerin genel olarak viicuba isaret ettigini
belirtmekle birlikte bir fiilin mendup oldugunun delille sabit olmasi durumunda o fillin dini hitkkmiiniin
mendup oldugunu kabul etmigtir. Ona gore, bir fiil baska bir hitkme isaret eden karinelerden soyutlanirsa
bu durum ilgili fiilin vacip olmasin gerektirir. O “Namaz kildigimi gérdiigiiniiz gibi namaz kiliniz.
hadisini goriigiine delil olarak gosterir. Bu hadis vacip hiikkmiinii gerektirir. Bir delilin onun namazdaki
bazi fiillerinin mendup oldugunu gostermesi, diger fiillerin vacip olmasina engel degildir.%

el-Baci, fiillerin hilkmiiniin kendisinden anlagilmadigindan dolay: fiilin ifade ettigi hikiim
anlagilincaya kadar tevakkuf (beklemek) gerektigini, hiikmii agikliga kavusturulmadan bu fiillerle amel
etmenin cdiz olmadigim diisiinenlerin goriislerini de elestirmistir. Ona goére bu konuda sirf akli olarak
hareket edilmesi dogru degildir. Emir tevakkuf igin degil derhal onunla amel etmek i¢in konur. Bundan
dolay1 6zel bir delil bulundugu durumlar hari¢ her tiirlii seyde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) tabi olmak
vaciptir.%®

el-Baci, “Rasulullah ta sizin igin giizel bir ornek vardir.”>

ayetini delil gostererek Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) fiillerinin hitkmiiniin mendup oldugunu savunanlari da elestirmistir. Ona gore bu diislinceyi
savunanlar ayeti yanlis anlamiglardir. Kisi, sadece miibah oldugunu bildigi seylerde diledigi sekilde
davranabilir. Fakat mendup olan fiillerde bu sekilde hareket edemez. Zira mendup hitkmii tesvik edilen
fiillerin yapilmasini, yasaklananlardan ise kaginilmasini gerektirir.5°

el-Baci, Hz. Peygamber’den kurbet amaciyla sadir olan fillerin hitkmiinii ittiba temelinde ele almustir.
Ona gore nedbe isaret eden karineler varsa fiilin hilkkmii mendup, karine yoksa vaciptir. el-Baci’in
mendup hitkkmiini viicubiyete yakin bir mertebede ele aldigini belirtmemiz gerekir. Ona gére mendup
hiikmii, ibaha gibi yorumlanmamalidir. Kisi mendup olan fillerde diledigi gibi hareket etmemeli, aksine
ittibay1 gerceklestirecek sekilde hareket etmelidir. Nitekim nasihatname tiiriinden olan ve iki evladina
nasihat etmek amaciyla yazdigi en-Nasihatu’l-velediyye isimli eserinde siinnete ittibayi, iktidia/itaat
baglaminda ele almistir. O, “Resil’e itaat ve O’nu Sevmek” bashig altinda Hz. Peygamber’in
hiikiimlerine boyun egmeyi, onun yolunda yiiriimeyi ¢cocuklarina nasihat etmistir.%*

el-Baci’nin mendub anlayisi genel kabul goren hiikiim teorisindeki besli kategoriden ayrilmaktadir.
Fikih ustiliinde yapilmasi ya da yapilmamasi istenen fiile baglanan hiikiim talebin kesin ve baglayict olup
olmamasina gore farz, haram, mendup, mekruh ve miibah olmak iizere bes kisma ayrilir. Fikih ustiliinde
mendup hukuki bir terim olarak “ser‘an yapilmasi kesin ve baglayici olmaksizin istenen ve terkedilmesi
dini agidan kinanmayan” fiilleri ifade eder.®?

el-Baci genel kabul goren bu anlayistan farkli olarak Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sadir olup mendup
olan fiillerin hitkmiiniin vacibe yakin oldugunu savunmustur. “Mendup, yapilmasinda sevap bulunan,
hangi yonden terk edilirse edilsin terkinde ceza bulunmayan, yapilmasi emredilen fiildir.” diye
tanimlamistir.®® Ona gére, mendup yapilmasinda sevap bulunan, bir sekilde terkedildiginde ceza

% Muhammed b. isma‘il Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Turdi’l-* Arabi, 2001), “Hac”, 57; Ebu’l-Hus’ayn Muslim
b. el-Haccac en-Neysabiri, Sahihu Miislim, thk. Halil b. Me’min Seyhén ( Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2007), “Hac”, 248-251.

% el-Baci, el-Isdre fi usiili’I-fikh, 25.

% Buhari, “Ezan”, 18.

57 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/317.

% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/318.

% Ahzab 33/21.

80 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/318.

81 Siileyman b. Halef Ebii’l-Velid el-Baci, en-Nasihatu 'I-velediyye (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000), 19.

62 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Fiirek, el-Hudiid fi I-usiil, nsr. Muhammed es-Siileymani, (Beyrut: y.y., 1999) 136-137;
Ferhat Koca, “Mendup”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/128-130.

8 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/188.
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gerektirmeyen, emredilen fiillerdir. O, mendubu; “emredilmeyen fiil” diye tanimlayanlara muhalefet
etmek i¢in tanima “emredilen” kaydini diistiigiinii; “yapilmasinda sevap bulunan fiil” kaydinin ise tanimi
tekit ettigini ifade eder.®*

el-Karafl (6. 684/1285) ve Satibi (6. 790/1388) gibi bazi Maliki usilciilerin onun bu yaklagimini
benimsedigini goriiyoruz. el-Karafi bor¢luya mihlet tanimak (vacip) yerine borgtan tamamen vaz
gegmede oldugu gibi bazi hallerde mendubun vacipten daha fazla maslahat igerebilecegini, vacipten daha
faziletli olabilecegini ifade etmistir.%

Satibi’ye gore menduplar vacipler i¢in hazirlayici ve hatirlatici bir role sahiptir. Mesela O, tamamen
terkedilmesinin fert ve toplum hayatinda meydana getirecegi olumsuz etkiler gz 6niine alininca dini
sembol niteligindeki menduplarmn vacipten iistiin olabilecegini savunur.®® el-Bici de bu yaklasima benzer
bir yaklasim sergilemistir. O da tipki Satibi gibi menduplarin tamamen terkedilmesinin olasi olumsuz
etkilerini dikkate alarak mendubun islenmesinde hassasiyet gosterilmesinin gerekli olduguna kani
olmustur.

el-Baci takriri siinneti Hz. Peygamber’in onay1 diye kabul etmistir. Ona gore Hz. Peygamber’in (s.a.s)
huzurunda bir fiil gergeklestigi zaman herhangi bir hosnutsuzluk gdstermemesi, bu durum o fiili
onayladigi anlamma gelir. O buna su hadisi 6rnek gostermistir: “Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivdyet
edildigine gore O (s.a.8.), (dirt rekatl farz namazlarin birinde) ilk iki rekdtta selam vermistir. Bunun
tizerine Ziilyedeyn, namaz mi kisaltildi yoksa siz mi unuttunuz?, demistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ona
itiraz etmemistir.”®

el-Baci’ye gore namazda konusmak, imamin sehiv secdesi yapmasi gerektigini anlamasi igindir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) onu bu hususta tasdik etmistir. Bu durum, uyarmak niyetiyle namazda konugmanin
cevazina ve sthhatine isaret etmektedir. Tipki bunun gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadigi donemde hos
olmayan bir fiil yapilsa, ortaya ¢iksa ve benzeri gizlenmese bu durum o fiilin miibah oldugunu gosterir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde sahabenin at beslemesi ve zekdtim vermemesi bunun agik bir
ornegidir. At beslemek yayginlagsmistir ve hi¢ kimse atlarin zekatini vermemistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
bu duruma herhangi bir miidahalede bulunmamistir.®® Ona gbére Hz. Peygamber’in sahabenin bu
tutumunu yadirgamamasi, atlarda zekatin olmadigimi gostermektedir. Kaldi ki; Hz. Peygamber (s.a.s.)
reddedilen seylerin tasdikleyicisi degildir. Onun miinkiri goriip tasdiklemesi cdiz degildir. Aksi takdirde
bu durum immet i¢in karigikliga; Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in de miinkiri tasdik etmekle ittthama neden
olurdu. Hz. Peygamber (s.a.s.) beyan ve tebligle emrolunmustur.®® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) daha
sonra atlarda zekat olmadigimn1 acikca beyan etmistir. 7

el-Baci, tearuz ve tercih noktasinda kavli stinnet ile fiili siinnet arasinda bir fark gérmemistir. Her ikisi
de vacip olani gerektirmektedir. Ona gore kavli olanin tevil ve tahsise ihtimalli olmasi, fiil cinsinden
olanin tevil ve tahsise agik olmasi seklindeki yaklagimlar dogru degildir. Hal boyle olunca ister tearuz
edenlerin her ikisi fiil cinsinden isterse s6z cinsinden olsun biri digerine tercih edilmez. Tercih isleminde
baska unsurlar gozetilir.”

el-Baci, soz ile ifade edilmeyen durumlari gostermesi, miisahedenin daha giiglii ve tekit edici olmasi
nedeniyle fiili siinnetin kavli slinnete tercih edilmesi gerektigini kabul edenlerin goriigiinii reddetmistir.

8 el-Baci, Kitdbu 'I-hudid fi’l-usil, 55.

5 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Karafi, el-Furitk (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-’flmiyye, 1998), 2/122-
131.

% Eba Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi. Muvafakdt (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 2013), 1/ 132-133, 151; Koca,
“Mendup”, 29/128-130.

87 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/323.

88 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/323.

8 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/323.

70 Buhari, “Zekat”, 45, 46.

™ el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/321-322.
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Ona gore kavli siinnet, fiilleri ve durumlari ifade edebilir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s) bazen s6z bazen
de fiille beyan etme gorevini yerine getirmistir.”

2.3. Siinnetin Kaynag Olarak Haber

Kavli, fiili ve takriri stinnetin nesilden nesle aktarilmasi ancak rivayet ve haberle miimkiindiir. el-
Béac?’in usiliinde siinnetin konumunu dogru sekilde tespit edebilmek igin onun “hadis” iist kavramiyla
ifade ettigi rivayet ve haberlere bakmakta yarar vardir.

el-Baci mensubu oldugu Maliki mezhebinin yaklagimma benzer sekilde siinnetin kaynagi olarak
kendisine ulagan haberleri/rivayetleri, miitevatir ve ahad olmak iizere iki kategoride ele almis, her birine
iliskin detayl1 bilgilere yer vermistir. "3

2.3.1. Miitevatir Haber

el-Baci miitevatir haberi kendisiyle zaruri ilim meydana gelen haber diye tanmimlamis ve miitevatir
habere iligkin bazi 6rnekler zikretmistir. Ona gore namazlarin vakitleri, hdccin ritkinlari, kiblenin beytu’l-
Makdis’ten Kébe’ye cevrilmesi ve buna benzer dinin sidrindan olan seyler; zorunlu olarak bilinen
Bagdat, Mekke ve Horasan gibi sehirler hakkindaki haberler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyaya gelisi,
Kur’an’in belagat agisindan meydan okumasi gibi haberler kesintisiz sekilde nesilden nesle nakledildigi
icin miitevatir haber olup kesin hiikiim bildirirler. *

el-Baci’ye gore miitevatir haber, itikat ve amel bakimindan kesin bir delil olup kendisiyle zaruri ilim
meydana gelir.” Miitevatir haber s6z konusu oldugunda gerek haber verenlerin giivenilir kabul edilmesi
gerekse haberin her tiirlii siipheden uzak olmas: konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur.”® Tevatiir yoluyla
olusan ilim siiphelere maruz kalmadigindan ve kendisine siiphe ariz olmadigindan, miitevatir haberle
olugan ilim nazari/zanni degil zaruri/kati bir ilimdir.”’

el-Baci’ye gore miitevatir haberle zaruri ilim meydana gelebilmesi i¢in haberi rivayet eden ravilerin
ti¢ sifat1 haiz olmas1 gerekir. Bu ii¢ sifat bir arada bulundugu zaman onlarin verdigi haberle zaruri ilim
meydana gelir. Bu sifatlarin ilki akildir. ikincisi, haber verilenin bilgisine zorunlu olarak sahip olma ve
liglinciisii ise ravilerin belli bir sayiya ulasmalaridir.”

el-Baci, tevatiiriin olugmasi i¢in rivayet edenlerin sayisiyla ilgili tartigmalara yer vermis, kendisi belli
bir saytyr sart kosmaktan kacinmustir. ° O, tevatiiriin en az sayismi bilmedigini, bunun nasil tespit
edilecegi hakkinda kesin bir kistasa sahip olmadigini, belli bir sayidan olusan grubun verdigi haberle
zaruri ilmin olugsmamasinin da miimkiin oldugunu, kag kisinin haberiyle kesin ilim olusacagina dair kesin
bir belirleme yapamayacagini sdylemistir.

Onun belli bir say1y1 sart kogsmadan kaginmasinin nedeni haberi rivayet edenler arasinda mukallit ve
zanna gore hareket edenlerin olabilecegi ihtimalidir. Bu durumda yapilmas: gereken sey, ravilerin genel
durumu bilininceye kadar tevakkuf etmektir.8!

2.3.2. Ahad Haber

Kaynagr Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasip ulagmamasi agisindan ilk donemlerden itibaren
rivayetler/haberler ¢esitli acilardan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Rivayetlerin sihhat derecesini

72 el-Baci, [hkdamu I-fusil, 1/321-322.

8 Ebii’l-Velid el-Baci, fhkdmu I-fusil, 1/442; Ebii’l-velid el-Baci, el-Iydre fi usiili’l-fikh, 26; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/519-535;
Sik, Maliki Mezhebi Fikih Usilciilerine Gore Siinnetin Klaynagi Olarak Haber, 60.

™ el-Baci, Ihkamu I-fusiil, 1/442; el-Baci, el-Isire fi usili’l-fikh, 26; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/519-535; Sik, Maliki Mezhebi
Fikih Usiilciilerine Gore Siinnetin Kaynagi Olarak Haber, 60.

s el-Baci, Kitdbu'I-hudid fi l-usil, 96.

™ el-Baci, Ihkamu’l-fusil, 1/442; el-Baci, el-Isdre fi usili’l-fikh, 26; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/519-535; Sik, Maliki Mezhebi
Filah Usiilciilerine Gére Siinnetin Kaynagi Olarak Haber, 60.

7 el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/326.

™ el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/328.

™ el-Baci, [hkdamu I-fusiil, 1/330.

8 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/333.

8% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/333.
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degerlendirmek amaciyla yapilan tasniflerin en bilineni miitevatir ve ahad haber geklinde yapilanidir. Bu
tasnif genel olarak kabul gdrmiistiir.%

2.3.2.1. Ahad Haberin Tanim

Ilk dénemlerde ahAd haber kavrami, “bir kisinin rivayet ettigi hadis”leri ifade etmek icin
kullanihiyordu. Ustle dair ilk eseri telif eden Imam Safii (6. 204) de bu baglamda ahad haberi, “Hz.
Peygamber’e veya ondan sonraki bir sahsa ulasincaya kadar bir kisinin bir kisiden rivayet ettigi haber”
seklinde tarif etmistir.%® Fakat sonraki dénemlerde 4had haber kavramu, ravi sayisina bakilmaksizin
miitevatirin sartlarina hdiz olmayan biitiin haberleri ifade etmek igin kullanilmstir.®* Kaynagmi imam
genel yaklasimini temsil etmektedir.85 Hanefiler ise miitevatir ile 4had haber arasinda “meshur hadis”
diye ifade ettikleri bir hadis tiriiniin bulundugunu ifade etmis; bu tasnife bagli olarak ahad haberi,
“miitevatir ve meshur derecesine ulasmayan hadis” diye tanimlamislardir.2® Hanefilere gére ahad haberle
miitevatir haber arasinda bulunan meshur hadis, her tabakada ravileri {icten asagi diigmeyen hadis
demektir. Buna “miistefiz hadis” de denir. Onlara goére ahdd haber zan ifade derken meshur hadis,
kuvvetli zan diger bir ifadeyle ilm-i tuma'nine ifade eder.®’

el-Baci ¢ogunlugun yaklagimina uygun sekilde dhad haberi degerlendirmistir. Ona goére, ahad haber,
tek kisinin rivayeti olup kendisiyle belli sartlar gergevesinde amel edilen haberdir.2 Onun tanimu, ilk
donem hadis alimlerinin “her tabakadan tek kisinin rivayeti” seklindeki tanimina benzemektedir. Zira
sonraki donem hadisciler ahad haberi “miitevatir seviyesine ulasmayan haber” diye tantmlamsgtr.%

el-Baci, usilciilerin haber-i vahidi, “Haber verilen agisindan zorunlu olarak bilgi olusmayan haber
tiirtidiir.” seklinde tanimladiklarini kaydetmistir.*

2.3.2.2. Ahad Haberle Amelin Sartlar

el-Baci’ye gore ahad haberle amel i¢in bazi sartlarin bir arada bulunmasi gerekir. Bunlarin bir kismi
haberin kendisi diger kismi ise haberi nakledenle ilgilidir. Haberin kendisiyle ilgili 6zel bir baslik
acmamustir. Yukarida zikrettigimiz bilgilerden onun ahad haberin senedinin durumunu dikkate aldigi
sonucuna ulagilabilir. Su kadar var Ki; o Hanefilerin rivayetin umumu’l-belva ile ilgili olmamasi sartint
kabul etmemistir. Ona gore sahabe bir haber rivayet edip onunla ameli terk etmesi ahad haberle amel
etmeye engel degildir. Hz. Peygamber’den bir haber varit oldugunda nesh eden bir delil mevcut degilse
sahabenin ve digerlerinin ona imtisal etmesinin vacip olmast onun goriisiiniin delilidir. Birinin &had
haberi terk etmesi, haberin kendisine ulasandan hiikmiin farziyetini sakit eden nedenlerden biri degildir.
Bundan dolay1 o, bir kéleyle evli cariye azat edildiginde muhayyer birakilacagini esas alan Ibn Abbas’m
rivayet ettigi ahad haberle istidlalde bulunmugtur.®!

O, hadisi nakledenlerin haiz olmasi gerekli olan sartlar1 ise su sekilde dzetlemistir: “Hadisi nakledenin
duyduklarini bilmesi/anlamasi gerekir. Hadisi duydugu giin biiluga ermis, eda ettigi giin ise adalet sahibi
olmalidir. Adalet sahibi kisi farzlar1 eda etmesiyle, emredilenlere imtisal etmesiyle ve miiruet ya da dinin

8 H. Yunus Apaydin, “Haber-i Vahid”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/355.

8 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, (Kahire: y.y., 2005), 422.

# Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1966), 131.

8 eg-Safii, er-Risdle, 369-370.

8 Fahru’l-islam Ali b. Muhammed el-Hanefi Pezdevi, Kenzu 'l Vusil ild Ma rifeti’l-Usiil (Usiilu 'I-Pezdevi) (Karagi: y.y., ts.), 2/370.
87 Ebd Ali es-Sasi, el-Usal (Beyrut: y.y., 1982), 269, 272; Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, el-Fusil fi'l-usii/ (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-flmiyye, 2010), 1/175.

8 el-Baci, fhkamu I-fusil, 1/442; el-Baci, el-Isdre fi usili’l-fikh, 26; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/519-535; Sik, Maliki Mezhebi
Fikih Usiilciilerine Gore Siinnetin Kaynagi Olarak Haber, 60.

8 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 7/ 287-300; Ebubekir el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi
(ma ‘rifeti usili) ‘ilmi’r-rivaye (Medine: el-Mektebetu’l-Iimiyye, ts.), 16-20; Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfi (b.y.:
Daru’l Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 112-132; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar , 1996), 14/349-352.

0 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/325.

%t el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/368.
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uygun gormedigi, yasakladig1 seyleri yapmaktan kaginmasiyla bilinir. imam Malik’in genel ve Imam
Safii’nin ise meshur goriisii bu sekildedir.”%?

2.3.2.3. Ahad Haberin Bilgi ve Amel Degeri

el-Baci’ye gore kesinlik bildirmedigi i¢in ahad haberle zaruri ilim hasil olmaz.®® Ahad haber ilim degil
amel gerektirir. Haber verenler kalabalik bir grup olsa dahi bu bdyledir.** O, imam Malik’in, birgok
beldenin aliminin, Maliki mezhebi alimlerinin ¢ogunlugunun, Safii ulemasi ile Hanefi ulemasinin
cogunlugunun aym goriisii kabul ettigini ifade ederek kendi goriisiiniin isabetli oldugunu sdylemistir.%

el-Baci ilim ve amel gerektirip gerektirmemesine gore &had haberi kendisiyle ilim olusan ve
kendisiyle ilim olusmayan ahad haber olmak {iizere iki kisma ayrrmistir. Kendisiyle ilim olusan ahad
haberin alt1 seklini siralamigtir. Ona gore; Allah’in kendi zati hakkindaki dogru haberler, elinde
mucizeler oluganin haberi, mucize gdsteren birinin mucize gdsteren baska birine dair verdigi haberler,
birinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda bir séz sdylemesi ya da bir sey yapmast halinde Hz.
Peygamber’in bunu onaylamasi yoluyla olusan haber, birinin bir gurup sahabenin gérmesi ve bilmesine
dayali olarak verdigi habere sahabeden higbirinin itiraz etmemesi ve immetin kabulle karsiladigi haberler
kendisiyle ilim hasil olan 4had haberin tiirleridir. {lim gerektirmeyen ahad haber ise miisned ve miirsel
olmak iizere iki kisma ayrilir. Isnadiyla Peygamber’e ulasan haberler miisned olup nakledenin ve haberin
baz1 6zellikleri haiz olmasi sartiyla bu haberlerle amel etmek vaciptir.® ilim gerektirmeyen ahad haberin
ikinci kismi olan miirsel haber ise ravilerinin bir kisminin zikredilmemesi sebebiyle senedi kopuk olan
haber demektir.*’

el-Baci, senedin durumuna goére miirsel haberin hitkmiiyle ilgili goriisleri zikretmistir. Ona gore irsal
yapanin dikkatli olmayip hem giivenilir ravileri hem de giivenilir olmayanlar1 diigiirdiigli miirsel haberin
gerektirdigi seyle amel edilmemesinde herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat sadece giivenilir ravileri irsal
ettigi (diisiirdiigii) bilinen bir ravinin rivayetiyle amel edilir. imam Malik, Ibrahim en-Nehai (6. 96/714),
Sald b. Miiseyyeb (6. 94/713), Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Ebl Hanife (6. 150) gibi alimlerin
¢ogunlugu bu yonde goriis bildirmistir. Ona gore sahdbe ve tabiinin bunun lizerine icma etmesi sadece
giivenilir ravileri irsal ettigi (diisiirdiigii) bilinen bir ravinin rivayetiyle amelin cdiz oldugunun delilidir.%

el-Baci miirsel haberle amelin cevazi sadedinde, Fukahd-i Seb’a’nin, Medinelilerin, Samlilarin,
Kufelilerin ve Basralilarin 6nde gelenlerinin tamaminin hadisi irsal ettigini ve onu miirsel sekilde rivayet
ettigini sdylemistir. O ayrica Miirsel haberin nakli konusunda insanlarin icma ettigini, miirsel haberin
gerektirdigiyle amel olmadigi takdirde onu nakletmenin, rivayet etmenin ve onunla mesgul olmanin bir
faydas1 olmayacagim belirtmistir.%

Yukaridaki tasniften de gorildiigi lizere el-Baci, ilim gerektirmemekle birlikte ahad haberin bazi
konularda kendisiyle amel etmenin gerekli oldugu sonucuna ulagmistir. Ona gore sahabenin ahad haberle
amel etmenin sahih olduguna iligkin icma1, ahad haberi reddettigine dair onlardan herhangi bir rivayetin
gelmemesi ve rasit halifelerin bazi hitkiimlerinde ahad haberi delil kabul etmesi ahad haberle amel
etmenin caiz oldugunu gostermektedir. Hz. Omer; mecusi’nin diyetinin belirlenmesinde!®, cenin
kisasinda gurreye hiikkmetmesinde'®!, kadinin 6len kocasimin diyetine varis olmasina hiikkmetmesinde 4had
haberle amel etmistir. Keza Hz. Omer, Hz. Osman ve bir gurup sahabenin iltika-u hitaneynde Hz.

9 el-Baci, fhkdamu I-fusil, 1/368.

9 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/269.

% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/325.

% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/331.

% el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/336.

7 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/355.

9 el-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/355.

9 el-Baci, fhkdamu I-fusil, 1/355.

100 yakub b. ibrahim el-Enséri Eba Yiasuf, Kitabu 'I-Asdr, thk. Ebi’-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1936), 220.
191 B David, “Diyat”, 19; Tirmizi, “Diyat”, 15; Nesai, “Kasame”, 39.
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Aise’nin haberini kabul etmeleri’®2, Hz. Osman’in Feria bnt. Malik’in haberiyle siiknd hakkina
103 Kuba halkinin bir kisinin haberiyle namazda Kébe’ye yonelmeleri a4had haberle!** amelin
ciiz oldugunu gosteren diger drneklerdir.1%

hiitkmetmesi

el-Baci, Hz. Peygamber’in (s.a.s) din iglerini gerceklestirme, akitlerin geregini yerine getirme ve
zekatt toplama gibi hususlarda gorevlilere, hakimlere ve ulaklara(haberci) yetki vermesi dhad haberle
amelin vacip olduguna isaret ettigini sOylemistir. Keza Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekir’i
vazifelendirmesi, Hz. Omer’i zekatlar1 toplamak icin gorevlendirmesi, Muaz b. Cebel’i Yemen’de
gorevlendirmesi ahad haberin delil oldugunu gostermektedir. Ay sekilde Hz. Peygamber’in Osméan b.
Affan’1 Mekke’ye elgi ve dgretici goreviyle gondermesi, Kays b. Asim, Malik b. Nuveyra, Zuberkan b.
Zeyd, Zeyd b. Harise, Amr b. As, Amr b. Hazm, Abdurrrahman b. Avf ve Ebi Ubeyde’yi zekatlart
toplama ve tahsildarlikla vazifelendirmesi bunun 6rneklerinden birkagidir. Ahad haberle amel vacip
olmasaydi Hz. Peygamber’in her bir is i¢in tek bir gorevliyi vazifelendirmesi caiz olmazdi.%
O, kisinin bilmedigiyle amel etmesinin cdiz olmayacagi, bu durumun “Hakkinda bilgi sahibi

”107 ayetine aykiri olacagn gerekcesiyle itiraz edenlere; miiftiiniin sdzii,

olmadigin seyin pegine diisme.
sahitlerin sehadeti gibi bazi hallerde ilim olugsmadigi halde amelin gerekli oldugunu savunarak onlarin
itirazlarina cevap vermistir.%®

el-Baci’in usil anlayisinda ahad haber olduk¢a genis bir igleve sahiptir. Ona gore ahad haber ayetlerin
ve miitevatir haberlerin miicmelini agiklayabilir.’%® Bunun yani sira asagida genis sekilde agiklanacagi
lizere Kur’an’1in umumunu tahsis edebilir. 110

el-Baci, ahad haberin Kur’an’in umumunu tahsis edebilecegini Malikilerin ¢ogunlugunun buna cevaz
verdigini zikretmis ve bu hususta bazi 6rneklere yer vermistir. Ona gore miras ayetlerinin umumi
anlamiin “Misliiman kéfire, kafir miislimana varis olamaz.” hadisiyle tahsis edildigine ve “Kadinlardan

hosunuza gidenlerle evleniniz.”!? 112

ayetinin “Kadm halasinin ve teyzesinin iizerine nikdhlanmaz.
hadisiyle tahsis edildigine dair icmd’in olugmast bunun 6rneklerindendir. Ayrica Fedek bagim istedigi
sirada Hz. Ebl Bekir, Hz. Fatima’ya “Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz, bizim biraktigimiz
mallar sadakadir.” 3 hadisiyle karsilik vermis ve kimse bunu yadirgamanustir. Bu rivayet, Kur’an’in
umumunun ahad haberle tahsis olmasinin 6rnegidir. Ilgili érnekler 4hdd haberin Kur’an’in umumunu
tahsis edebilecegine isaret eder.*

el-Baci, ahad haber siibut ve delalet agisindan kesinlik ifade etmemesine ragmen Kur’an’in umumunu
tahsis etmesinin bazilar1 tarafindan bir celiski gibi goriinecegini on gordiigii icin [hkdamu I-fusil’de bu
konuya yer vermis, soru-cevap tarzinda ahad haberin Kur’an’1 tahsis ettigine dair goriislerini acikliga
kavugturmugtur. O, Kur’an’in dhad haberle terk edilmesine dair giindeme gelebilecek itirazlara cevap
vermistir.**

el-Baci’ye gore ahad haber zan bildirse de onunla amel etmenin zorunlulugu, amel edilmesi zorunlu

olan delille sabittir. Kur’an’m hiikmiiyle sthhati kesin olan delil, kendisiyle amel edilmesinin zorunlulugu

192 Miislim, “Hayz”, 22.

193 Eba Davad, “Talak” 44.

%4 Ornek igin bkz.: Buhari, “iméan”, 30; “Salat” 31.
105 g|-Baci, [hkdmu I-fusiil, 1/340-341.

106 g|-Baci, Ihkdmu I-fusiil, 1/340-341.

107 e]-isra 17/36.

108 g|-Baci, [hkdmu I-fusiil, 1/330.

109 e|-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/312.

10 e|-Baci, Ihkdmu I-fusiil, 1/268.

111 en-Nisa 4/3.

12 Byhari, “Nikah”, 28; Ahmed b. Su‘ayb el-Hurasani en-Nesai, es-Siinen, thk. Halil b. Me’m@n Seyha ( Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
2007), “Nikah”, 14.

113 Byhari, “Humus”, 1; Miislim, “Cihad”, 49.

14 o|-Baci, [hkdmu I-fusil, 1/268.

15 e|-Baci, Ihkdmu I-fusil, 1/269.
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konusunda esittirler. Kur’an’in siibutu agisindan kesin olmakla birlikte, bazi ayetlerin delaleti zanni
bazilarin ise kat’idir. Stinnetin hususu (has hikkmii) onun kapsaminda bulunmayan baska bir hiikmi
getirmesi miimkiindiir. Stinnetin hususu, igerdigi seyden bagkasina ihtimalli degildir. Nitekim ayni durum
icma ile 4had haberin tearuz etmesinde de gegerlidir. Icmanm icerdigi seye delaleti kesin ve haberin neshi
miimkiin oldugundan icma ahad habere takdim edilir.

el-Baci, ahad haberin Kur’an’1 tahsis etmesini siibut degil, delalet agisindan degerlendirmistir. O,
Kur’an’in deléletinin umumi olabilecegini, diger bir ifadeyle ayni anda bir¢ok hiikkme delalet etme
ihtimalini icerebileceginden dolayr ahad haberin onun genel anlamimi daraltabilecegi goriisiini
benimsemistir. Aslinda o iki delil arasinda derece bakimindan bir kiyds yapmamakta, haberin delaletinin
kesinligini Kur’an’in deléletinin zanniligine tercih etmektedir. Nitekim o bu baglamda; Kur’dn siibut
agisindan kesindir. Oysa dhdad haber kesin degildir. Kur’dan in siinnetle tahsisinin cevazi daha sonra sabit
olmus ve yerlesik hale gelmistir.'*" diyerek bu konudaki genel yaklasima dikkati ¢ekmistir. Onun ustl
anlayisinda ahad haberin islevsel olmasinin bir diger nedeni ahad haberin ilim degil amel bakimindan
sorumluluk gerektirmesidir.**® Onun, naslar1 ve rivayetleri, ameli tespit etmek igin titizlikle inceledigi,
naslar1 ve rivayetleri bu ¢ergevede kritik ettigi soylenebilir.

el-Baci, ahad haberle sabit olan siinnet amelle catistigi zaman ameli tercih etmis, kiyasla ¢atigmasi
halinde ise mezhepte yaygin olan genel goriisten ayr bir goriis benimsemistir.’® O, el-Bakillani (6.
403/1013) gibi kiyasmn ahad habere tercih edilmesi gerektigi goriisiindedir.'?°

2.4. Delil Hiyerarsisi ve Siibut Acisindan Siinnetin Konumu

el-Baci, fikih ustiliinde genel kabul goren delil hiyerarsisini esas alarak siinneti asli delillerden biri
kabul etmistir. Ona gore deliller 6ncelikli olarak asli delil, ashin akledilmesi ve istishabu’l-hal olmak
lizere lic kisma ayrilir. Asli deliller de kendi arasinda; Kur’an, siinnet ve icma olmak iizere iige ayrilir.*?

Stinnetin delil degeri ve diger deliller arasindaki konumu usil tartismalarinin 6nde gelen konularindan
biridir. Siinnetin Kitab delilinden sonra gelen bir delil oldugu konusunda farkli bir gériis olmamakla
birlikte stinnetle Kitab delilinin arasindaki irtibat noktasinda farkli degerlendirmeler mevcuttur.

el-Baci, stnneti Kur’an vahyi disinda konumlandirmamakta; siinnetin de dolayli olarak Allah’in
iradesine riicu ettigini diigiiniir. Ona gore, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soziiyle sabit olan ile Allah’in
kelamiyla sabit olan Kur’an’in nasstyla sabit olmug gibi olur. “Allah’a itaat ediniz ve Resulullah’a itaat
ediniz.”*? ve “Resuliin ¢agrisini aranizda, birinizin digerini cagirmasi gibi gérmeyin. Aranmizdan gizlice

123 ayetleri bu gercegin naslardaki delilleridir.'?*

swigip gidenleri Allah elbette bilir.
el-Baci’ye gore bazi ayetler'® Allah’a itaati farz kildig: gibi Resiil’iine de itaati farz kilmustir. Allah,
bazi ayetlerde kendisine yapilan itaati Res(l’line itaate baglamistir. Hz. Peygamber’in emrettiklerinin
yapilmasini, yasakladigi seylerden kacimlmasini emretmisti. Ummete indirilenin beyan edilmesi
gorevinin Resil tarafindan iistlenildigini haber vermistir.'?
O, hiikiimlere riza gosterme, hiikiimlerin geregini yerine getirme konusunda Allah ile Hz.

127

Peygamber’in verdigi hiikim arasinda herhangi bir ayrim yapmamustir. Ona gore, “O kisisel

116 el-Baci, Thkdmu I-fusiil, 1/269.

W el-Baci, Thkdamu l-fusiil, 1/271.

18 el-Bact, Thkdamu I-fusiil, 1/312.

19 el-Baci, Thkdamu I-fusiil, 1/1442.

120 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/519-535.

121 e|-Baci, Thkdamu l-fusiil, 1/38.

122 Maide 5/92.

128 en-Niir 24/63.

124 e|-Baci, Kitdbu 'I-hudid fi’I-usil, 54.

125 en-Nis 4/59; el-Hasr 59/7; en-Nisa 4/59.

126 el-Baci, el-Isdratu fi usiili’l-fikh, 21.

127 el-Baci, el-Isdratu fi usiili’l-fikh, 21; Mehmet Sait Uzundag, “Ebi’1-Velid El-Baci’nin (0. 474/1081) Hadis ve Siinnet Ile flgili
Goriisleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Turkish Studies 13/17 (2018), 321-337.
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arzularina gore de konusmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.”'?® ayeti

Kur’an’a itaatin viiclbiyetine isaret ettigi gibi siinnete itaatin viiclibiyetine de isaret eder.'?®

el-Baci siinnetin konumunu nesh teorisine gore degerlendirmis, siinnetin Kur’an, ahad haber vediger
delillere gére durumunu bir delili neshetmesi ya da bir delil tarafindan nesholmasi zaviyesinden ele
almigtir. Ona gore, Kur’an’in siinnet tarafindan nesh edilmesi akli olarak ve ser’an miimkiindiir. O,
Ihkdmu’l-fusil isimli eserinde Kur’an’in miitevatir siinnetle nesh olup olmamasi konusunda ihtilafin
oldugunu, alimlerin ve fakihlerin ¢ogunlugunun bunun akil ve nakil agisindan caiz gordiiglini
zikretmistir.3

Ona gore Kur’an’in slinnetle neshi aklen miimkiindiir. Bunun delili, Kur’an ve miitevatir stinnetin her
ikisiyle sabit olan bir hilkkme delaleti konusunda kesinlik ve ilim agisindan durumunun esit oldugunun
bilinmesidir. Her ikisi Allah’in indindendir. Kur’an’in Kur’an’la neshi miimkiin olduguna gore Kur’an’in
miitevatir siinnetle de neshi miimkiindiir.** Kur’an’in tamaminin siinnet ile nesholmasi halinde niibiivvet
delili ortadan kalkmaz. Ciinkii niibiivvet delili, onun agisindan zahirdir. Ummet onun benzerini
getirmekten acizdir. Hz. Salih’in devesinin dldiiriilmesinin niibiivvet delilini iptal etmedigi gibi siinnetin
neshi delili niibiivveti iptal etmez. Keza Hz. Musa’nin asasi deniz yarildiktan sonra oldugu hal iizerine
geri donmiis; bu durum, onun mucizesini batil kilmamistir. Bu olus, onun niibiivveti i¢in bir delil
niteligindedir.**?

el-Baci, Kur’dn’in siinnetle neshinde siinnetin kaynagim ilahi beyana dayandirmistir. Zira o,
Kur’an’in Kur’an’la neshedilmesine delil gosterilen ayetin'®® Kur’an’in siinnetle nesh edilmesine de delil
gdstermistir.'** el-Baci, nass agisindan Kur’an’in siinnetle nesh edildigi gergeginin sabit oldugunu agikca
kabul eder. O, buna dair 6rnekler vermistir. S6z gelimi ona gore “Allah her hak sahibinin hakkini
vermistir. Varise vasiyet yoktur.”'®, hadisi “Vasiyet anne-babaya ve akrabalaradir.”***  Aayetini
neshetmistir.*¥’

el-Baci, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet gorevini icra etmesi bakimindan siinneti ayetlerle benzer
sekilde konumlandirir. Siinnetin Kur’an’1 nesh etmesi konusunda ifade ettikleri onun bu konudaki
yaklagimimi agik¢a ortaya koyar. Ona gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) gercek anlamda siinnetiyle bazi
beyanlar1 neshetmemistir. Siinnetiyle Allah’in ayetinin hilkmiinii neshettigini agiklamistir. Bununla
birlikte ister Kur’an’la isterse siinnetle olsun nesh gercek anlamda yalnizca Allah’a izafe edilir.'®®

el-Baci her ne kadar alimlerin biiylik cogunlugunun Kur’an’in siinnetle neshini kabul ettigini sdylese
de Sibai bu konuda iki goriisiin oldugunu, cumhurun Kur’an’in siinnetle neshini kabul etmedigini, EbQ
Hanife ve birkag¢ alimin bunu kabul ettigini ifade eder.'®® Dolayisiyla onun bu konuda kendi mezhebinden
ayrildigi, bu konuda cumhurun goriisiinden ayr1 bir goriis benimsedigini sdyleyebiliriz. Bu durum, onun
Kur’an’in konum itibariyle stinnetten daha diisiik bir konumda kabul ettigi anlamina gelmemelidir. Zira o
genel kabul goéren anlayisa uygun olarak Kur’an’in derecesinin siinnetin derecesinden daha yiiksek

oldugunu kabul etmistir. 140

128 En-Necm 53/3.

12 el-Baci, Thkdamu’l-fusiil, 1/422-423; Uzundag, “Eb’l-Velid El-Baci’nin (0. 474/1081) Hadis ve Siinnet ile Tlgili Gériisleri
Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 325.

130 el-Baci, [hkdmu 'I-fusil, 1/421.

131 e|-Bact, [hkdmu’I-fusiil, 1/422-423.

132 g|-Bact, [hkdamu’I-fusiil, 1/422-423.

133 Nahl 16/101.

%4 el-Bact, [hkdamu’I-fusiil, 1/423.

1% Siileyman b. el-Es’as es-Sicistini Ebi Davud, es-Siinen (Dimask: Mektebetu Ibn Hazm, 2004), “Vesaya”, 6; Ebi Isi Muhammed
b. Isa b. Sevre Tirmizi, es- Siinen, thk. Yusuf el-Hac Ahmed ( Dimask: Mektebetu ibn Hacer, 2004), “Vesaya”, 5.

1% g|-Bakara 2/180.

W7 el-Baci, Thkamu I-fusiil, 1/424.

138 e|-Bact, [hkdamu’I-fusiil, 1/427.

1% Sibai, es-Siinnetu ve Mekdnetuha fi Tesrii’l-Islam, 431.

10 e|-Bact, [hkdamu’I-fusiil, 1/431.
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el-Baci’nin usdl anlayiginda Kur’an’in siinnetle nesholmasi miimkiin oldugu gibi siinnetin Kur’an’la
nesh olmasi oncelikli olarak miimkiindiir.!*! el-Baci’ye gére ahad haberin ahad haberi nesh etmesi
konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ona gore {izimle yapilan ickinin miibah kilinmasindan sonra
yasaklanmasi, mut’a nikdhinin miibah olmasindan sonra haram kilinmast bunun érneklerindendir. Kur’an
ve miitevatir stinnetin ahad haberle neshedilmesi konusunda ise ihtilaf oldugunu; bir gurubun bunun aklen
miimkiin olmadigini savundugunu, diger bir gurubun ise bunun aklen miimkiin oldugunu savundugunu
zikretmistir. O, bu ikisinden ayri olarak bunun ser’an miimkiin oldugunu, Hz. Peygamber’in hayatinda
orneginin bulundugunu savunan goriisiin daha isabetli oldugunu séylemistir. Ona gore Beytii’l-Makdis’e
yonelmeyi Hz. Peygamber’in getirdigi dinin zaruri bir pargasi olarak bildikleri halde Kuba halkinin bir
kiginin getirdigi haberle kibleyi degistirmeleri bunun 6rneklerinden biridir. 42

el-Baci, Kur’an’in umumunun &had haberle tahsis olabilecegini kabul eder. O bu konuda cesitli
deliller zikreder. Onun goriisiiniin delili, miras ayetlerinin, “Miisliiman kafire, kafir Miislimana varis
olamaz.”**® hadisiyle tahsis olmasi konusundaki icmAdir. Bunun yami sira, “Kadinlardan hosunuza

144 yetinin “Kadin halasmin ve teyzesinin {izerine nikdhlanmaz.”'% hadisiyle tahsis

gidenlerle evleniniz.
olduguna dair icma da bunun bir delilidir.246

el-Baci, konuyu tartistigi yerde goriisiinii su sekilde sonuca baglamistir: “Eba Bekir, Hz. Fatima’ya
kars1 “Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz, bizim biraktigimiz mallar sadakadir.” hadisiyle
ihticacta bulunmustur. Kimse bu durumu yadirgamadi. Bu durum, Kur’an’m umumunun &had haberle
tahsis olmasinin érnegidir. Bunun miimkiin olabilecegine isaret eder.”4’

Sonug¢

el-Baci, Maliki mezhebine mensup 6nemli bir usilcii ve hadis¢idir. Telif ettigi usil kitaplarryla Maliki
mezhebinin usil anlayisina ve el-Miinteka isimli eseriyle el-Muvatta’in anlagilmasina 6nemli katkilarda
bulunmustur.

el-Baci, usile dair eserlerinde fikih usiiliiniin tanimi, konusu ve kapsamina dair bilgi vermis; ustliinde
dayandig1 delilleri sistematik bir sekilde ele almis ve incelemistir. Genel anlamda delilleri; asl, aslin
akledilmesi ve istishabu’l-hal olmak iizere ii¢ ana kisimda ele almustir. el-Hudiid isimli eserinde ilgili
delilleri 6zet seklinde; el-fhkdmu’l-fusil de ise genis sekilde ele almistir. Usil anlayisinda rivayete
dayanan Kitab, siinnet, sahabe kavli ve icma delilleri 6nemli bir mevkiye sahiptir. Yoruma dayanan ve
tali konumda olan diger delilleri ise naslarin 15131inda degerlendirmistir. Cedel ve hilaf yontemiyle yazilan
el-fhkdam’da her ne kadar yoruma ¢ok fazla yer verdigi goriilse de onun yorumlarinin ve miidafalarinin
daha ¢ok asli delilleri ve rivayete dayanan delilleri ispat amacina matuf oldugu sdylenebilir. Onun
istihsan1 zayif bir delil olarak gérmesi ve amel-i ehl-i Medine’yi 6ne ¢ikaramamasi dikkate deger bir
husustur. Bu agidan mensup oldugu mezhebin genel yaklagimindan ayri bir tutum sergilemistir.

el-Baci, siinneti digerleri Kur’an ve icma olan asli deliller arasinda zikretmistir. O usile iliskin
eserlerinde siinneti sozliik ve terim olarak tanimlamig; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerini kavli, fiili ve
takriri olarak ii¢ kisma aywrmustir. Siinnetin kaynagi olarak haberi miitevatir ve ahad seklinde iki ana
kisimda ele almistir. Ona gore miitevatir zaruri ilim bildirmekle birlikte ahad haber bazi sartlari haiz
olmak kaydiyla amel bildirir. Ahad haberin genel anlamda ilim degil, ameli gerektirdigini kabul etmis;
ahad haberle amel edildigini gosteren cesitli 6rnekler zikretmistir. O, siinneti ittiba ve iktida temelinde ele
almig, bazi ayetleri delil gostererek Hz. Peygamber’e (S.a.s.) itaati Allah’a itaat gibi degerlendirmistir.

W el-Baci, Thkamu I-fusiil, 1/431.

2 el-Baci, Thkamu I-fusiil, 1/442.

143 Buhari, “Hacc”, 44; “Megazi”, 48; Miislim, “Feraiz”, 1; Eb Davud, “Feraiz”, 10.

144 en-Nisa 4/3.

145 Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 37-38.

18 e|-Bact, [hkdmu’I-fusiil, 1/269; Erturhan, “Ebu’l-Velid el-Baci ve “Ihkamu’l-Fustl i, 242.

W7 el-Bact, [hkdamu’I-fusiil, 1/269; Erturhan, “Ebu’l-Velid El-Baci ve “Ihkamu’l-Fusil”ii?, 242-243.
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el-Baci’in usiliinde siinnet gli¢lii bir konuma sahiptir. Stinnet Kur’an’in miicmelini agiklar; mutlakini
takyid eder. Genel kabul goren goriisten ayri olarak el-Baci siinnetin Kur’an’1 neshedebilecegini kabul
etmis, bunun aklen ve naklen sabit oldugunu ileri siirmiigtiir. Bunun temel nedeni beyan gorevi agisindan
stinneti Kur’an’dan ayr1 bir delil olarak kabul etmemesi; siinnete ittibain vahye ittibaya yakin oldugunu
kabul etmesidir. O toplumda yerlesik olan “yapilmasinda sevap bulunan, terkinde giinah olmayan” siinnet
tasavvurundan farkli bir goriis savunmus, siinnete ittibain viicibiyete yakin degerlendirmistir.
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On a Poetic Arzuhal (Petition) Written to the Prophet Mohammad
Abstract: The love for Prophet Muhammad is one of the most frequently mentioned themes in both
oral and written cultures. The love for Prophet Mohammad which is narrated in the scientific works
related to the Prophet in Turkish literature also could be seen either in poetic and prose works by
artists. Some of works include biographies (siyer) in which the Prophet’s biographies are mentioned,
eulogies (mevlit), mira¢g-name, which tells the mirac¢ event, (hilye) which describes the Prophet's
physical and other attributes, and (naat) in which the Prophet is praised. Considered as the reason
for the existence of the universe, this love for Prophet Muhammad is depicted in the most beautiful
way in these works, and the aim is to transfer this love to the next generations. This love and thought,
which has been going on for centuries in the Islamic society, in the prayers made to Allah was
instrumental in being made the mediator of the Prophet. Because, in Islam, the belief that prayers
addressed to Allah through the mediator of Prophet Muhammad, whom Allah has called "My
Beloved" will be accepted is prevalent.
This profound love for Prophet Muhammad, graved in the hearts, is considered a duty by individuals
of all ages and all sections in Turkish society. The earliest examples of this emotion, expressed by
poets who interpret the feelings of the people, can be found in Ysuf Has Hacib's Kutadgu Bilig. Later
poets like Mevlang, Yunus Emre, Seyyad Hamza, and others continued to compose such poems.
Furthermore, the work known as Vesiletii’n-necdt written by Siileyman Celebi and read since the
fifteenth century, commonly referred to as meviitand seen as a top one for the love of Prophet among
the public, is one of the most significant works addressing this theme. Poets such as Ahmed Pasha,
Fuzlli, Nabi, and Seyh Galib in Turkish literature have also portrayed the love for Prophet
Muhammad in their works in the best style. Some of these poets, expressing their love for the Prophet
from different perspectives, were individuals who could not visit the sacred places due to financial
difficulties. The desperate and intense longing for Prophet has been conveyed to writing yearning for
the Prophet. The example of an arzuhial discussed in this study illustrates this aspect of the
abovementioned.
Arzuhals, are text written in the form of petitions in the sources and express a need based on its
necessity. However, if it is taken into account of spiritually, they are the texts where various wishes
and prayers are asked from Allah and sometimes the prophets are used as messenger. These writings
include both worldly and spiritual desires. Following to these prayer texts, they are sent to the sacred
places via those going to Hajj and Umrah. These prayers sometimes are written by an expert or the
needy ones sincerely. They are left at sacred places like the Kaaba, the station of Prophet Ibrahim or
the burial place of Prophet Muhammad, with the belief that they will be accepted.
It is still known that in some regions of Anatolia, many traditions have persisted from the past to the
present day. One such region where the tradition of writing arzuhals is still alive is the town of Palu
in Elazig. The poem presented in this study, a poetic example of arzuhal, was written by Molla
Muhammed Alj, a poet, scholar, and calligrapher living in the Beyhan town of Palu. This poem
portrays the imploring and entreating of a desperate individual who wishes to visit the Prophet's
grave with in the profound love for Prophet Muhammad. The poem is written in an eight-syllable
meter and consists of 20 quatrains. Throughout the poem, the desire seeing the Prophet's grave has
been narrated and the despair over not reaching to the sacred places has been discussed. Therefore,
the characteristics of a desperate lover are evident in the poem. This text, which features a lyrical
expression, is written in a simple and fluent style. It has a rich appearance with various word types,
even local words and literary arts. On the other hand, as a product of the last quarter of the twentieth
century, it is also important in that the love felt for the Prophet Mohammad is expressed in Ottoman
Turkish.
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In the introduction of the study, brief information about Prophet Muhammad is provided.
Subsequently, various examples of the love for Prophet Muhammad in Turkish literature are
presented to the reader. In the first part, the poem was analyzed, and in the second part, the
translation of the poem was included. The original text of the poem has taken place at the end of the
study. With the analyzed poetic arzuhal it has been aimed not only to preserve the tradition but also
to contribute to our written and oral culture.

Keywords: Arzuhal, Prophet Muhammad, Palu, Molla Muhammed Ali, poem.

Hz. Peygamber’e Yazilan Manzum Bir Arzuhal Uzerine
Oz: Hz. Muhammed’e duyulan muhabbet, hem sozlii hem de yazil kiiltiirde en fazla dile getirilen
konulardandir. Tiirk edebiyatinda Peygamber ile ilgili ilmi eserlerde ortaya konan bu muhabbet,
sanatkarlarca kaleme alnan bircok manzum ve mensur eserde de ele alinmistir. Ornegin
Peygamber’in hayatinin anlatildigi siyerler ile mevlitler, mira¢ hadisesinin anlatildigi mira¢c-nameler,
Hz. Muhammed'in fiziki ve diger 6zelliklerinin anlatildig: hilyeler ve methedildigi naatlar bunlardan
bazilaridir. Kainatin varlik sebebi olarak diisiiniilen Hz. Muhammed’e duyulan sevgi bu eserlerde en
giizel sekilde islenmis, bu sevginin sonraki nesillere aktarilmasi gaye edinilmistir. islam toplumunda
asirlar boyunca stiregelen bu muhabbet ve diisiince, Allah’a edilen niyazlarda Hz. Peygamber’in araci
kilinmasina vesile olmustur. Ciinkii islam’da Allah’in “Habibim” diye nitelendirdigi Hz. Muhammed
hiirmetine edilen dualarin kabul olunacag diisiincesi hakimdir.
Hz. Muhammed i¢in goniillere naksedilmis bu muhabbet, Tirk toplumunda da her yastan ve her
kesimden kimseler tarafindan hissedilerek bir gorev seklinde addedilmistir. Toplumlarin diline
terciiman olan sairlerin isledigi bu duygunun ilk 6rneklerine YGsuf Has Hacib’'in Kutadgu Biliginde
rastlanilmaktadir. Sonrasinda Mevlang, Yunus Emre Seyyad Hamza vb. sairler tarafindan siirlerin
yazildig1 bilinmektedir. Ote taraftan Peygamber sevgisinde bir zirve olarak kabul edilen ve XV.
asirdan beri okunarak gelen Siileyman Celebi’nin yazdig1 Vesiletii’n-necitveya halk arasinda mevlit
olarak bilinen eseri, bu hususun dile getirildigi en 6nemli eserlerdendir. Yine Tiirk edebiyatinda
Ahmed Pasa, Fuzili, Nabi, Seyh Galib gibi sairler de Hz. Muhammed sevgisini eserlerinde en giizel
sekilde kaleme almislardir. Hz. Muhammed'i farkli acilardan 6ven sairlerin bir kism1 da maddi
sikintilardan dolay1 kutsal beldelere gidememenin caresizligini yasayan kimseler olmustur. Iste bu
caresizlik ve Peygamber’e duyulan derin 6zlem bazen yaziya dokiilmiistiir. Calismaya konu olan
arzuhal 6rnegi de anlatilan durumun bu yoniinii ortaya koymaktadir.
Arzuhaller, kaynaklarda dilek¢e mahiyetinde kaleme alinan ve liizumuna binaen bir ihtiyaci anlatan
metinlerdir. Ancak manevi acidan degerlendirildiginde cesitli talep ve dileklerin Allah’tan istenildigi
bazen de edilen bu dualar i¢in peygamberlerin araci kilindig1 yazilardir. Bu gelenekteki dualarda
diinyevi ve uhrevi birtakim isteklerden bahsedilir. Bu dua metinleri, yazildiktan sonra hacca ve
umreye giden kimselerle kutsal beldelere gonderilir. Bu dualar bazen ehil kimselere yazdirildig1 gibi
bazen de ihtiya¢ sahibinin samimi bir sekilde kaleme almasiyla gergeklestirilmektedir. Arzuhallerin
kutsal beldelerde Kabe, Hz. ibrahim makami veya Hz. Muhammed’in kabrinin bulundugu yerlere
birakilmasiyla kabul olacagi inancindan bahsedilmektedir.
Anadolu’'nun bazi yorelerinde ge¢misten giiniimiize bircok gelenegin devam ettigi bilinmektedir.
Arzuhal yazma geleneginin halen yasatildig1 yorelerden biri de Elazig'in Palu ilgesidir. Nitekim
Palu'nun Beyhan kasabasinda yasayan sair, alim ve hattatligiyla taninan Molla Muhammed Ali
tarafindan yazilan elimizdeki metin manzum bir arzuhal 6rnegidir. Bu siir, Hz. Muhammed’e duyulan
sevginin ve bundan 6tiirii kabrini ziyaret etmek isteyen ¢aresiz bir kimsenin yalvaris ve yakarislarini
konu edinmistir. Siir, 8'li hece 6l¢iisiiyle yazilmis 20 dortliikten olusmaktadir. Siirin genelinde Hz.
Peygamber’e duyulan muhabbet ve kabrinin oldugu mubhiti gérme arzusu dile getirilmistir. Siirde
kutsal beldelere gidememenin verdigi caresizlik de ortaya konmustur. Dolayisiyla siir boyunca
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caresiz bir as1g1n 6zellikleri géze carpmaktadir. Lirik bir anlatim 6zelligi gdsteren bu metin, sade ve
akial bir iislupla yazilmistir. Cesitli sozciik tiirleri, hatta yoreye 6zgii kelimeler ve edebi sanatlar ile
zengin bir gériiniim arz etmektedir. Ote taraftan yirminci yilizyilin son ¢eyreginin bir iiriinii olarak
Hz. Peygamber’e duyulan muhabbetin Osmanh Tiirk¢esiyle ifade edilmesi yoniiyle de 6nemlidir.
Calismanin giris boliimiinde Hz. Muhammed hakkinda kisa bir bilgi verilmistir. Sonrasinda Tiirk
edebiyatinda Hz. Muhammed’e duyulan muhabbetin birtakim 6rnekleri okuyucuya sunulmustur.
Birinci boéliimde siirin tahlili yapilmis, ikinci boliimde ise siirin ¢eviri yazisina yer verilmistir.
Calismanin sonuna siirin orijinal metni konulmustur. Calismasi yapilan manzum arzuhal 6rnegi ile
birlikte hem gelenegin kaybolmamasi gaye edinilmis hem de yazili ve s6zli kiiltliriimiize katki
saglanmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arzuhal, Hz. Muhammed, Palu, Molla Muhammed Alj, siir.

Giris

insanhgin var olusundan beri toplumu diizeltmek icin bir ugras veren ve kilavuzluk eden bazi
miistesna kisiler hep bir adim 6nde olmus, toplumun ilgi ve muhabbetine mazhar olmuslardir. Bu
kisilerin basinda Allah tarafindan gonderildikleri kavimleri hak yola getirmek i¢in biiyiik ¢aba sarf
eden peygamberler gelmektedir.

Peygamberler icinde tiim insanlia géonderilen Hz. Muhammed’den hayati, verdigi miicadeleler,
insanliga 6rnek olusu, yoneticiligi, adaleti vb. 6zellikleriyle yasadig1 donemden giiniimiize degin sikca
bahsedilmistir. Allah’'in “Habibim” iltifatina mazhar olan Hz. Muhammed, sahip oldugu
ozelliklerinden ve son peygamber olusundan dolay1 immetin kendisine muhabbet duymasina vesile
olmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de mealen “Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.’!
seklinde Allah'in bizatihi liitfuna ve 6vglisiine nail olan Hz. Muhammed’e duyulan bu muhabbet farkli
sekillerde ortaya konmustur.

islam toplumunda Peygamber sevgisinin sézlii bir sekilde ifade edilmesinin yaninda yazih bircok
eserin de kaleme alindig1 bilinmektedir. “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin.”? ayeti ile methedilen
Peygamber’e duyulan bu muhabbet her yastan, her milletten ve her beldeden yazilan mensur ve
manzum eserlerle ortaya konmustur. Arap ve Fars edebiyatlarinda Peygamber sevgisi lizerine
yazilan bir¢ok eser oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da siir ve farkl tiirlerdeki eserlerle sanatkarlar,
Peygamber’e hissettikleri engin duygulari ifade etmislerdir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda Kur'an-
1 Kerin?'in, hadislerin ve peygamber kissalarinin Tiirk edebiyatinin muhtevasini olusturan kaynaklar
arasinda bulunmasinin yan sira Tiirklerin Misliimanlig1 samimiyetle benimsemeleri de 6nem arz
etmektedir. Ayrica milll unsurlarla drtiisen Islam kiiltiiriiniin Tiirk kiiltiirii ve yasayisi iizerindeki
etkisiyle bu iki kiiltiiriin zamanla birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde kaynasmasi da rol
oynamistir.3 Ornegin Tiirk edebiyatindaki siyer, mevlit, hilye-i serif, naat, miraciyye vb. eserlerin
kaleme alinmasi bu hususu gésterme agisindan 6nemlidir.

Hadis-i kudsi olarak zikredilen “Sen olmasaydin, sen olmasaydin felekleri yaratmazdim”
muhatabinin dlemlerin yaratilmasina vesile olan Hz. Muhammed oldugu bilinmektedir. Bundan
dolay1 Hz. Muhammed’e duyulan essiz sevginin tesiri ile hem yasadigi donemde hem de vefatinin
ardindan bugiine dek bir¢ok siir yazilmistir. Ornegin XIII. yiizyilda Yunus Emre, Allah'in Hz.
Muhammed’in canini nurdan yarattigini ve Peygamber’i dlemlere rahmet olarak gonderdigini ifade
etmistir. Saire gore Allah, Hz. Muhammed'i habibi olarak bilmis, onun ¢ektigi sikintilara iiziilmiis ve
Peygamber’in yoniinii immete ¢evirmistir.

Lhttps://kuran.diyanet.gov.tr/ Enbiya, 21/107.
2 https://kuran.diyanet.gov.tr/ Kalem, 68/4.
3 Mustafa Ismet Uzun. “Muhammed (Tiirk Edebiyat1)” TDV Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/455-457.
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Calap niirdan yaratmis cinini Muhammed'in
Aleme rahmet sacmis adini Muhammed'in

Dostum demis yaratmis hem onun kaydin yemis
Ummetten yana komus yéniinii Muhammed'in*

Hz. Muhammed’i Mirag¢ Gecesi'nde mesale gibi aydinlatici bir 1513a benzeten Ahmet Pasa, kdinatin
kandiline Peygamber’in konusmasinin 1sik verdiginden bahsetmistir. Ayrica Hz. Muhammed’in
golgesinin topraga diismesiyle bir nurun ineceginden bahsetmis, bundan dolay1 da yeryiiziiniin
strekli giines gibi parlayacagini ifade etmistir.

Sen sol cerdgsin seb-i mi’rdc icinde kim
Kandil-i kd’inata zebdnin verir ziyd

Sdyen diiseydi topraga bir niir inerdi kim
Yeryiizii berk uraydi giines bigi dd’ima®

Verilen bu 6rneklerin yaninda XV. yiizyllda kaleme alinan halen ilk giinkii gibi sevkle okunan
Siileyman Celeb?’'nin Vesiletii'n-necit’i (Mevlid) sah eser hiiviyetindedir. Ciinkii bu eser, asirlardir
degerini yitirmeden toplumun hislerine terciiman olmus nadide eserlerdendir. Oyle ki dogum,
slinnet, diiglin, askere ugurlama, 6liim, kandil geceleri vb. zaman dilimlerinde okunmus, toplum
tarafindan sahiplenilerek bugiinlere gelmistir. Asagidaki beyitlerde sair, Hz. Muhammed’in
sozlerinin hos, cisminin temiz oldugundan bahsederek Hz. Muhammed’in peygamberlerin ve Allah'in
seckin kullarinin énderi olduguna dikkat ¢ekmistir. O’'nu bir kandil, miijdeci, Allah’in cezasindan
haberdar eden, lider, yardim eden, aydinlatici gibi sifatlarla évmiistiir. Hz. Muhammed’e hayli
muhabbet besleyen sair, mahser giiniine dek Peygamber’den bahsedilse bile bu sézlerin nihayete
ermeyecegini ifade etmistir.

Ol s6zi sirin ii ol cismi ar1
Enbiya vii evliydnun serveri

Ol sirdc ii ol besir ii ol nezir
Ol imdm u ol hiimam u ol miinir

Hasre dek ger diniliirse bu keldm
Nice hasr ola bu olmaya temam®

XVI. yiizyilda kaleme alinan bir diger essiz eser ise Fuzili'nin Su Kasidesidir. Otuz iki beyitten
olusan bu eser, su redifli oldugu icin bu isimle bilinmektedir. Sair eserinde Hz. Muhammed’e olan
sevgisini tiim ictenligiyle ifade etmistir. Fuz(ll asagidaki misralarda bir bahgede giil yetistiren
bahg¢ivanin bosuna zahmet cekmemesi gerektigini ifade ederek bin tane dahi giil yetistirse yine de
Peygamber’in giil misali ytzii gibi bir giil yetistiremeyecegini soylemistir. Ayrica sair, “ey Allah’in
sevgilisi” ve “ey insanlarin hayirlis1” nidasiyla Hz. Muhammed’e seslenerek susayan kimseler yanip
nasil ki su arzularsa ben de o sekilde seni arzuluyorum seklinde sevgisini dile getirmistir.

4 Mustafa Tatgy, (haz.) Yunus Emre Divan: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 121.
5 Ali Nihat Tarlan, (haz.) Ahmet Pasa Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1992), 31.
6 Faruk Kadri Timurtas, (haz.) Mevlid-Vesiletii'n-Necat (Istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 24-58.
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Suya virsiin bag-ban giil-zar1 zahmet cekmesiin
Bir giil acilmaz yiiziin tek virse min giil-z4re su

Y4 Habiba’llih yd Hayre’l-beser miistikunam
Eyle kim leb-tesneler yanub diler hem-vira su’”

XVIIL ylizyila miihriini vurmus énemli sairlerden Seyh Galib ise Peygamber’i en giizel isimleriyle
6vmiis ve Yaradan’'dan bizim icin gonderilen, desteklenen, kuvvetlendirilen bir sultan oldugundan
bahsetmistir.

Sen Ahmed ii Mahmild u Muhammedsin Efendim
Hakdan bize sultin-1 mii’eyyedsin Ffendim®

XVIIL. yiizyillda mesnevi nazim bicimiyle kaleme aliman Hayri’nin Hilye-i Serifinde ise Hz.
Muhammed’in miibarek zatinin tiim esyanin yaratilis sebebi oldugu vurgulanmis, ay ve gilinesin
O’nun nurundan sereflendigi ve ylizliniin (parlakligindan) nasiplendiginden bahsedilmistir.

Hazretin z4t-1 serifidir hep
Hilkat-i ciimle esydya sebep

Mihr ii meh buldi seref niirundan
Behremend oldi anifi rijyundan?

Necip Fazil Kisakiirek de Hz. Muhammed’den miijdeci, kurtarici olarak bahsettikten sonra O'nun
slinnetine uymayan bir hareketi kabul etmeyecegini dile getirmistir.

Miijdecim, Kurtaricim, Efendim, Peygamberim;
Sana uymayan ol¢ci, hayat olsa teperim/19

1. “Imdad Et Y4 Resfila’llah” Nakarath Siirin Incelenmesi

Hz. Muhammed i¢in ge¢misten giiniimiize dek bir¢ok eserin yazildig1 bilinmektedir. Farkli nazim
sekilleri ve tiirleri ¢ercevesinde yazilan bu siirlerde Peygamber’e duyulan muhabbet samimi bir
sekilde dile getirilmistir. Bu siirlerden biri de arzuhal seklinde kaleme alinan “imdad et ya
Resuld’llah” nakarath siirdir.

Arzuhal s6zctigi TDK Sozliiklerinde (URL-1) “Dilekge.”, Kubbealt: Lugati’'nde (URL-2) “Herhangi
bir is veya husus icin resmi dairelere verilen dilekge, istid3, ariza” seklinde gecmektedir. Dolayisiyla
arzuhaller, yazildig1 makam ve kimselerden bir seyin istendigi metinlerdir. islam’da maddi ve manevi
sikintilarin arz edildigi yegane varlik Allah’'tir. Bundan o6tiirii arzuhaller, manevi boyutta
degerlendirildiginde bir istegi veya hasil olan bir ihtiyac1 Allah’tan dilemektir. Bu husus, bazen sozlii
oldugu gibi bazen de yazili bir metin seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yazil olarak bilinen bu dualar
“arzuhal duas1” ismiyle bilinmektedir.

7 Adem Caliskan, Fuziili'nin Su Kasidesi ve Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1999), 57-58.
8 Muhsin Kalkisim, (haz.) Seyh Galib Divani (Ankara: Akg¢ag Yayinlari, 1994), 187.
9 Sadik Beklen-Hasan Sener, “Tiirk Edebiyatinda Hilye ve Hayri'nin Hilye-i Serifi”, Kii/livat Osmanli Arastirmalar: Dergisi
Nisan/1 (2017), 6-7.
10 Necip Fazl Kisakiirek, Cile. (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015), 81.
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Arzuhal duasi geleneginin devam ettirildigi yerlerden biri de Elazig’in Palu ilgesidir. Palu’daki bu
gelenege gore daha ¢ok mensur sekilde yazilan arzuhal 6rnekleri, hac ve umreye giden kimselerle
kutsal beldelere gonderilir. Gonderilen bu arzuhaller kisinin kendisi veya bu gelenegi bilen ehil
kimseler tarafindan yazilir. Arzuhal érnekleri, kisinin ihtiyaglari dogrultusunda yazilan dualardan
olusmaktadir. Bir¢ok konu hakkinda yazilan bu duanin Kabe, Hz. Ibrahim makami ve Hz.
Muhammed’in kabri gibi yerlere birakilarak bir nevi onlarin vesilesi araciligiyla edilen duanin kabulii
Allah’tan istenmektedir. Bu duanin manzum 6rneklerinden biri de, Palu'nun Beyhan kasabasinda
yasayan Molla Muhammed Ali!! tarafindan kaleme alinmistir. Bu siirde Hz. Muhammed’e duyulan
muhabbetin ne denli fazla oldugu ve onu gérmek icin edilen duanin arzuhale islendigi gorilmektedir.
Siirin ne zaman yazildigina dair bir bilgi olmamakla birlikte siirin Seyh Abdulkadir Efendi!? ile hacca
gonderildigi bilindiginden onun hacca gidis tarihine denk geldigi soylenebilir. Ancak Seyh Abdulkadir
Efendi'nin bu arzuhali kutsal beldede bir yere birakmadig1 ve hac doniisiinde yine Molla Muhammed
Ali’ye teslim ettigi bilinmektedir.

imla, dil, iislup ve konu acisindan degerlendirilen siirde elde edilen birtakim ¢ikarimlar su sekilde
siralanabilir:

Tipkibasimda bazi yazim yanlislarinin oldugu goriilmekle beraber ¢eviri yazida yazimi yanlis olan
sozciiklerin orijinal sekli esas alinmis, s6z konusu durum dipnotta belirtilmistir.

B o (17, dortliik) PR oy diigiin (2. dortliik) IR gelir (8. dortliik) EESM unutma

(18. dortliik)

Siirin baz1 misralarinda 6lci ile ilgili birtakim tutarsizliklar oldugundan bazi tasarruflarda
bulunuldu.

Beyitlerim yigirmi (yirmi) ‘aded (11. dortliik)
Eger arzii etsefi [beni] (15. dortliik)

Sairin bir istegini, ihtiyacin1 Hz. Peygamber’e arz etmek i¢in yazdigi bu siirde hakim olan disiince,
Hz. Muhammed'in tiirbesini gérebilmektedir. Bu duyguyla Hazret-i Fahr-i Kainata ‘Arzuhalim ve
Yalvarisiarim bashgiyla baslayan siir, 8'li hece 6l¢iistiyle yazilmis ve 20 dortliikten olusmustur. Her
dortliigiin son misrainda tekrarlanan /mdad et ya Resiila’llah ifadesiyle de Hz. Peygamber’den
beklenen yardim yinelenmis ve tekrarlarla siirde ahenk saglanmistir. Siirde sade ve akici bir dil
kullanilmis, sairin duygularini coskulu bir sekilde ifade etmesiyle siirin lirik yonii 6ne ¢ikmistir.

Muhammed Alidir adum / “Arsa ¢ikiyor feryadun
(Muhammed) dir benim yadim / Imdad et ya Resila’llah (20. dortliik)

Siirde sadece bir yerde terkip kullanilmistir.
Ey Nebi-i ahir zaman (3. dortliik)

11 Palu’'nun Beyhan kasabasinda 1930 yilinda diinyaya gelen Molla Muhammed Alj; ilmi ¢alismalary, siirleri ve hattathgiyla
taninmaktadir. ilerleyen yasina ragmen halen ilmi calismalarini devam ettiren Molla Muhammed Ali, dogdugu beldede
yasamini devam ettirmektedir. (Abdulsamet Demirbag, “Molla Muhammed Ali ve “Safa Geldin Hac1 Baba” Adl Siiri Uzerine”,
Firat Universitesi Harput Arastirmalar Dergisi (FUHAD)9/18 (Eyliil-2022), 16-17.

12 Palu’'nun Andilar (Sagona) kdyiinde medfun $eyh Abdulkadir Efendi, 1903 yilinda Andilar kéyiinde dogmus, Palu ve
yéresinde irsat vazifesinde bulunmustur. icazetini Palu’da medfun Seyh Hasan Efendi’nin oglu Seyh Abdulkadir Efendi’den
almis, 1978 yilinda ahirete irtihal etmistir. (Abdulsamet Demirbag, “Molla Muhammed Ali ve “Safa Geldin Hac1 Baba” Adli Siiri
Uzerine”, Firat Universitesi Harput Arastirmalari Dergisi (FUHAD) 9/18 (Eyliil-2022), 17.
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Siirde bazi kelimelerin sik¢a tekrarlandigi goriilmektedir. Ornegin sana zamiri siirde 10, var- fiili
6, et- yardima fiili 25, ya seslenme edati 24, yerde tekrarlanmistir. S6z konusu tekrarlar duygu
yogunlugunu, Hz. Peygamber’e duyulan 6zlemi ortaya koyma a¢isindan 6nemlidir.

Safia varmak benim i¢cin (2. dortliik) /Safia varmakdir efkarim (7. dortliik)
Imdad et ki safia varam (12. dortliik) /Y@ Rab du‘ami et kabiil (3. dortliik)

Birgok s6zciik turiiniin bulundugu metinde gecen drneklerden bazilari su sekilde siralanabilir:
Sefa‘at ya Resila’llah (1.dortliik/6zel isim) / Medineyi goster bania (4. dortliik/ozel isim)

Ya Muhammed ya Mustafa (4. dortliik/0zel isim)

Su beyit geldi dilime (10. dértliik/sifat) / Nasib eyle ol Gani (15. dortliik/sifat)

Beyitlerim yirmi ‘aded (11. dortliik/sifat) / Dertli goriiil olmus melil (3. dortliik/sifat)

Safia varmak benim i¢in (2. dortliik/zamir) / Medineyi goster bafia (4. dortliik/zamir)
Gorebilirfse]m ben seni (15. dortliik/zamir)

Bu husiisda noksanim ¢ok (6.dortliik/zarf) / Bu yolda hig azigim yok (6.dortliik/zarf)

Ya Rab dilegim hep saiia (4.dortliik/Zarf)

Safia varmak benim igin (2. dortliik/edat) / Sunu yazdim hasret ile (16.dortliik/edat)

Imdad et ki safia varam (12. dortliik/baglag) / Hem zelil hem giinahkaram (12. dortliik/baglag)
Imdad et ya Resila’llah (1.dértliik/yardimet fiil)

Baiia lutf et eyle meded (11. dortliik/yardimct fiil)

Herkes gibi giictim olsa / Nurufi da kalbime dolsa / Nasib olur arziin olsa (14. dortliik/sart eki)

Hz. Muhammed'in bilinen en giizel dort ismi siirde kullanilmistir.
Ya Muhammed ya Mustafa (4. dortliik)
Hem Ahmedsin hem Muhammed (11. dortliik)

Siirin ilk iki dortligiinde Hz. Muhammed’e duydugu muhabbeti dile getiren sair, ondan sefaat i¢in
yardim istemistir. Ayrica Peygamber’in bulundugu beldeye gidememenin caresizligini yasamus,
yasadigl bu durumu Hz. Muhammed’e arz etmistir. 3. ve 4. dortliikte ise Allah’a miinacatta bulunan
sair, Hz. Muhammed’in kabrinin oldugu Medine sehrini ¢ok arzuladigindan bahsetmis, Hz.

Peygamber’den yardim dilemeyi yinelemistir.

Y4 Rab du‘amu et kabil / Imdad et Hazret-i Resitl (3. dorthik)
Ya Rab dilegim hep safia / Medineyi goster bafia (4. dortliik)

Herkes hacca olmus revan / N ola bende gitsem heman (5. dortliik)
Bu husiisda noksanim ¢ok / Bu yolda hi¢ azigim yok / Liyakatim asia yok yok (6. dortliik)

7. dortliikte sair kendisini glinahkar olarak nitelendirmis, diinyadaki tek muradinin Hz.
Muhammed’in kabrini ziyaret etmek oldugunu yinelemistir.

Nefsimce ¢ok giinahkarim / Safia varmakdir efkarim / Diinyada budur muradim /

Imdad et ya Resila’llah (7. dortliik)

8. dortliikte Karindasim (‘Abdulkadir) misraiyla arzuhalini gonderecegi kisi Seyh Abdulkadir
Efendi’den bahsetmis, duydugu yakinlik hasebiyle onu kardesi olarak tarif etmistir.
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9. dortliikte Hz. Muhammed’in kabrini ziyaret etmenin siinnet ve en giizel nimet oldugu
anlatilmistir.
Ziyaretifi olmus stinnet / Kabill et beni kil kamet / Safia varmak ne hos ni‘met (9. dortliik)

10.ve 11. dortliiklerde siirinden bahseden sair, Hz. Muhammed’e duydugu muhabbetin kendisine
bu siiri yazdirdigini, siirinin tamaminin 20 dértliikten olustugunu ifade etmistir.

Kalemi aldim elime / Hem ‘aski sardim belime / Su beyit geldi dilime (10. dortliik)

Beyitlerim yirmi ‘aded (11. dortliik)

12, ve 13. dortliiklerde sairin Hz. Muhammed’e olan sevgisi dile getirilmektedir. Siir boyunca Hz.
Muhammed'i kabrini ziyaret edememenin eksikligini yasayan Molla Muhammed Ali, bu misralarda
yine ona varmayi ¢ok¢a arzulamistir.

Imdad et ki safia varam / Iste budur benim yaram (12. dortliik)
‘Askin kalbimden ¢ikmiyor / Géaliim ‘askindan bikmiyor (13. dortliik)

14. ve 15. dortliiklerdeki Nasib olur arzin olsa (14. dortlik) Eger arzi etseni [beni] / Gorebilirfse]m
ben seni (15. dortliik) misralariyla sair, Hz. Muhammed’in davetiyle onu gorebilmenin miimkiin
olacagini soylemistir.

16. ve 17. dortliikte sair, yazdig1 arzuhalini Seyh Abdulkadir Efendi ile Ravza-i Mutahhara’ya
gonderdigini soylemis, Hz. Muhammed'i gorme arzusunun kabuliinii istemistir.

Sunu yazdim hasret ile / Safia gonderdim der/d] ile / Hac1 ‘Abdulkadir ile (16.dortliik)

Kabil eyle su yazimi / Cok gor benim su azimi / Kis eyleme su yazimi (17. dortliik)

18. dortluikte siirlerinin Hz. Muhammed’in izinin oldugunu sdyleyen sair, Hz. Muhammed’'den
kendisini immet olarak kabul etmesini istemistir.
Si‘irlerim nirun izi/ Dilifiden unutma bizi/ Hem timmet kil climlemizi (18. dortliik)

19. dortliikkte Hz. Muhammed’e olan muhabbetini tekrarlayan sair, kabrini ziyaret ettikten sonra
ruhunu teslim etmeyi dilemektedir. 20. dortliiglin ilk misrainda ise sairin ismi gegmektedir.

Kalbimiz ‘askirila dolsun / Salat selam safia olsun / RavZzarida nihdyet bulsun (19. dortliik)

Muhammed ‘Alidir adum / “Arsa ¢ikiyor feryadun / (Muhammed) dir benim yadum (20. dortliik)

Siirde anlama zenginlik katmak, misralar tekdiizelikten kurtarmak ve anlatimi ilgi ¢ekici hale
getirmek icin sairler birtakim yollara basvurmaktadir. Bu yollardan biri de edebi sanatlarn
kullanmaktir. Calismaya konu olan siirde de bazi sanatlara basvurulmustur. S6z konusu edebi
sanatlardan bazilar1 sunlardir:

Sefa‘at ya Resiila’llah / N’ola safia varam ey Sah (1. dortliik/nida-istidre)

Safia varmak benim i¢in / Gayet miiskil durur bu giin /Safia varmak ayni diigiin (2. dortliik/tekrir-tesbih)
Y24 Rab dilegim hep saiia / Medineyi goster baiia / Ya Muhammed ya Mustaf3 / Imdad et ya Resila’llah
(4. dortliik/nida)

Bu husiisda noksanim ¢ok / Bu yolda hi¢ azigum yok / Liyakatim asla yok yok (6. dortliik/tezat-istidre-
tekrir)

Kalemi aldim elime / Hem ‘agki sardim belime (10. dortliik/mecaz-1 miirsel-istidre)

Hem zelil hem giinahkaram (12. dortliik/tenasiip)
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Kabil eyle su yazimi / Cok gor benim su azimi / Kis eyleme su yazimu istiare (17. dortliik/mecaz-1
miirsel-istidre-cinas)

2. “Imdad Et Ya Res(ila’llah” Nakarath Siirin Ceviri Yazis1
(Hazret-i Fahr-i Kainata ¢ Arzuhalim ve Yalvarislarim)

1

Gece giindiiz eylerem ah
Sefa‘at ya Resiila’llah
N’ola safia varam ey $ah
Imdad et ya Resiila’llah

2

Safia varmak benim igin
Gayet miiskil durur bu giin
Safia varmak ayn1 diigiin'?
Imdad et ya Resiila’llah

3

Ya Rab du‘ami et kabiil
Imdad et Hazret-i Resiil
Dertli goiiil olmus meliil
Imdad et ya Resiila’llah

4

Ya Rab dilegim hep safia
Medineyi goster bafia

Ya Muhammed ya Mustafa
Imdad et ya Resiila’llah

5

Herkes hacca olmus revan
N’ola ben de gitsem heman
Ey Nebi-i ahir zaman
Imdad et ya Resiila’llah

6

Bu hustisda noksanim ¢ok
Bu yolda hi¢ azigim yok
Liyakatim asla yok yok
Imdad et ya Resiila’llah

7

Nefsimce ¢ok giinahkarim
Safia varmakdir efkarim
Diinyada budur muradim
Imdad et ya Resiila’llah

8

Goil tarlam olmus bayir

1 [ree s IS seklinde yazilmigtir.
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Karindagim (‘ Abdulkadir)
Safia gelir'* onu kayir
Imdad et ya Resiila’llah

9

Ziyaretifi olmus slinnet
Kabil et beni kil kamet
Safa varmak ne hos ni‘met
Imdad et ya Resiila’llah

10

Kalemi aldim elime

Hem €agki sardim belime
Su beyit geldi dilime
Imdad et ya Resiila’llah

11

Beyitlerim yirmi ‘aded
Baiia lutf et eyle meded
Hem Ahmedsin hem Muhammed
Imdad et ya Resiila’llah

12

Imdad et ki safia varam
Iste budur benim yaram
Hem zelil hem giinahkaram
Imdad et ya Resiila’llah

13

¢ Askin kalbimden ¢ikmiyor
Goiiliim “agkindan bikmiyor
Olsa ma-siva yikmiyor
Imdad et ya Resiila’llah

14

Herkes gibi giiciim olsa
Niurun da kalbime dolsa
Nasib olur arziin olsa
Imdad et ya Resiila’llah

15

Nasib eylese ol Gani

Eger arzu etsei [beni]
Gorebilir[se]m ben seni
Imdad et ya Resiila’llah

16

Sunu yazdim hasret ile
Safia gonderdim der[d] ile
Hac1 ¢ Abdulkadir ile
Imdad et ya Resiila’llah

17

Kabil eyle su yazimi

[ ZZ5 seklinde yazilmistir.
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Cok gor benim su azimi
Kis's eyleme su yazimi
Imdad et ya Resiila’llah

18

Si‘irlerim niirufi izi
Dilifiden unutma'® bizi
Hem timmet kil ciimlemizi
Imdad et ya Resiila’llah

19

Kalbimiz “ askifila dolsun
Salat selam safia olsun
Ravzafida nihayet bulsun
Imdad et ya Resiila’llah

20

Muhammed ‘ Alidir adim

¢ Arsa ¢ikiyor feryadim
(Muhammed) dir benim yadim
Imdad et ya Resiila’llah

Sonug

islam toplumunda Hz. Muhammed’e duyulan muhabbet onun hakkinda bir¢ok manzum ve
mensur eserin olusmasina vesile olmustur. Hem yazili hem de sézlii gelenekte devam eden bu
muhabbetin izleri, asirlardir devam etmektedir. Bu gelenegin érneklerinden biri de arzuhal seklinde
kaleme alinmis olan siirdir. Calisma neticesinde su sonuglara varilmistir:
1-Arzuhal yazma geleneginin manzum bir metinle ortaya konmasi acisindan degerlendirildiginde bu
calisma dnemlidir.
2-Siir, maddi anlamda caresizlik yasayan birinin Hz. Muhammed’in kabrini gérmek i¢in yalvaris ve
yakarislarindan olusmaktadir.
3-Lirizmin 6n planda tutuldugu siirde sade ve akic1 bir tislup kullanilmistir.
4-Her doértligiin “imdad et yA Resila’llah” misraiyla bitirilmesi siire ahenk kattigi gibi sairin
caresizligini ortaya koymus, Hz. Peygamber’den yardim bekledigini canli tutmustur.
5-Dortliikler halinde yazilan siir, 8'li hece 6l¢iisiiyle yazilmis, 20 dortlitkten meydana gelmistir.
6- Siirde birtakim edebi sanat ve sézciik tlirii 6rneklerinin bulunmasi anlatima zenginlik katmistir.
7- Hz. Muhammed’e hissedilen duygu yogunlugunun sonucu olarak bazi sézciik tiirleri metinde sik¢a
tekrarlanmistir.
8- Vefatinin lizerinden asirlar gegmesine ragmen Hz. Muhammed’e duyulan 6zlem ve muhabbetin bu
siirle canli tutulmasi 6nem arz etmektedir.

15 _ seklinde yazilmigtir.
16 EE T seklinde yazilmistir.
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Reading and Curricula for Teaching Arabic to non-Native Speakers
Abstract: The article aims to shed light on the teaching of the Arabic language in non-Arab countries,
especially since the Arabic language is the main gateway to learning the Holy Quran and
understanding its sciences. The current reading also aspires to understand the reality of the Arabic
language, the reality of its teaching methods for non-native speakers, and the obstacles that hinder
the educational process. The article also highlights the role of reading in teaching the Arabic language
to non-native speakers, as reading is considered one of the most important means of transferring
knowledge, enriching perceptions, and expanding knowledge and information. Current reading
aspires to know the different types of readings, as each has characteristics that differ from the others.
Therefore, knowing the types of readings and their teaching methods contributes to improving the
status of teaching Arabic as a foreign language. It also serves as a means to understand and
communicate in it correctly and properly.
The work has been divided into three stages. In the first part, the research examines the status of the
Arabiclanguage, whether for native speakers or non-native speakers. This status is gained from being
the language of the Holy Quran, in addition to being the language that reigns over other languages
through its use in understanding religious, economic, cultural, and commercial matters.
The second part focuses on the meaning of teaching Arabic to non-native speakers and teaching it to
them through transferring it by another individual for communication and learning it as a second
language. Then, the reality of teaching Arabic curricula and the problems they face are discussed,
especially with the existence of a large number of these curricula, with their different plans, methods,
and durations. Here, the teacher finds himself in a dilemma in choosing the appropriate curriculum
for the non-Arabic-speaking class assigned to him, which suits their abilities and intellectual
inclinations. As the article explains, there are good methods that have succeeded greatly in delivering
and transferring the educational content to the learner; and this is due to their respect for a set of
pedagogical rules and regulations and the hierarchical sequence of the curriculum. The clearer and
better structured the curriculum is based on specific foundations and elements, the more effective
and productive it is.
It is undeniable that it is not possible to download and teach any educational curriculum without
being a teacher who has several scientific methods and skills; that is, he must have a set of skills and
be armed with several diverse methods in teaching the Arabic language to non-native speakers;
which contributes to the success of the educational process. The good teacher is the one who
diversifies his methods during teaching non-Arabic speakers. Therefore, the article aims to focus on
the teacher, his training according to certain fundamentals, including the cultural foundation of the
country in which he will teach, and the cognitive and professional foundation. The research also
recommends the necessity of holding training courses and workshops for Arabic language teachers
for non-native speakers.
Research has confirmed that reading plays an important and fundamental role in teaching Arabic to
non-native speakers. This skill contributes to providing learners with a large linguistic repertoire and
benefiting from Arabic books. It also helps improve pronunciation and communicate effectively with
Arabic speakers.
As the article explains, teaching Arabic to non-native speakers faces several obstacles and challenges
that hinder the achievement of the educational learning process. Among these are the learners'
reading weakness, especially in pronunciation, in addition to confusion and substitution and the
inability to distinguish between similar sounds in pronunciation. Current reading shows that despite
these difficulties and obstacles, the experiences related to teaching Arabic to non-native speakers are
moving in the right direction.
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The article relied on the descriptive-analytical approach to describe and analyze the phenomenon of
teaching Arabic to non-native speakers, with the necessity of emphasizing that the proposed reading
is not final and does not claim to be definitive or possess the "truth", as it is one among other possible
readings.

Keywords: Education, Arabic language, Teaching curricula, Reading, Non-Arabic speakers.

Anadili Arapga Olmayanlara Arapga Ogretme Yontemlerinde Okumanin Rolii
Oz: Bu makale Arap olmayan iilkelerde Arapcanin 6gretimi iizerindeki perdeyi kaldirmayi
hedeflemektedir. Ozellikle Arapca, Kur'an-1 Kerim'i 6grenme ve ona dair ilimleri anlamada kilit
rol iistlenmektedir. Ayrica s6z konusu okuma Arap dilinin gercekligi, Arap¢a konusmayanlara
Arapca 6gretilmesine yonelik miifredatin gergekligi ve egitim siirecinin basarili olmasi dniindeki
engeller iizerinde yogunlasmaktadir. Makale ayrica, okumanin anadili Arap¢a olmayanlara
Arapganin 6gretilmesindeki roliinii agiklamakta, onun bilgi aktarmanin en dnemli araglarindan
biri sayilmasi ve okuma ile algilarin zenginlesmesi, bilgi ve marifet genisletmesi konusunu ele
almaktadir. Mevcut okuma, her biri birbirinden farkl 6zelliklere sahip olan ¢esitli okuma tiirlerini
tanimayl amag¢lamaktadir; bundan dolayl, okuma tiirlerini ve 6gretme yontemlerini bilmek,
Arapganin yabanci dil olarak 6gretilme durumunun gelistirilmesine katkida bulunmakla beraber
Arapganin dogru ve saglikl bir sekilde anlasilmasina ve anlatilmasina vesile olur.
Calisma, birka¢ asamaya ayrilmaktadir. Birinci asamada; arastirma, Arap dilinin, anadili Arapga
olan veya olmayanlar i¢in konumunu ortaya ¢ikaracaktir. Bu konum, Arap¢anin Kur'an-1 Kerim'’in
dili olmasindan dolayidir. Ayrica dini, ekonomik, kiiltiirel ve ticari konular1 anlamak icin
kullanilmasi ona diller arasinda uistiinliik saglamistir.
ikinci asamada Arapcanin anadili olmayanlara 6gretilmesinin, baska bir bireyin Arapca ile
iletisim kurmasina ve ikinci dil olarak 6grenmesine yardimci olarak ve onlara aktararak
6gretmesinin anlami iizerinde durulacaktir. Daha sonra Arap dili 6gretim programlari olgusu ve
karsilastiklar1 sorunlar 6zellikle bu programlarin ¢oklugu, farkl plan, yontem ve siirelere sahip
olmas1 yoniyle tartisilmistir. Burada 6gretmen, 6gretme gorevinin kendisine verildigi Arapga
konusmayan grup icin, onlarin yeteneklerine ve entelektiiel egilimlerine uygun olan miifredati
secme konusunda kafa karisikligiyla karsi karsiya kalir. Makale ayni zamanda akademik igerigin
ogrenciye ulastirilmasi ve aktarilmasinda son derece basarili olan iyi miifredatlarin oldugunu da
gostermektedir. Bunun nedeni, bir dizi pedagojik kural, kaide ve miifredat hiyerarsisine saygi
duymasidir. Miifredat ne kadar net olur, belirli temeller ve unsurlar iizerine insa edilirse, o kadar
etkili ve karli olur.
Kuskusuz, gesitli bilimsel yontem ve becerilere sahip bir 6gretmen olmadan herhangi bir egitim
programini indirip 6gretmek miimkiin degildir. Yani, Arap dilini diger dilleri konusanlara
ogretirken bir takim becerilere sahip olmasi ve gesitli yontemlerle donatilmis olmasi gerekir. iste
bu, egitim faaliyetinin basarih olmasina katki sunan seydir. Iyi bir hoca, Arap¢ca konusmayan
ogrencilere ders verirken yontemlerini ¢esitlendiren kisidir. Bu nedenle makale, 6gretmene 6nem
verilmesi gerektigini vurgulamay1 ve onu egitim gorecegi iilkenin kiiltiirel temeli de dahil olmak
tizere, mesleki egitim belirli temellere gore yetistirmeyi amaglamaktadir. Ayrica arastirma,
Arapca bilmeyenlere Arapca 6greten egitimcilerin egitimi i¢in dersler ve atélyeler kurulmasini
tavsiye etmektedir.
Arastirma, anadili Arapg¢a olmayanlara Arapega dilinin 6gretilmesinde okumanin énemli ve temel
bir role sahip oldugunu, bu becerinin, 6grenciye harika bir dilsel kaynak saglamaya katkida
bulundugunu; ayrica Arapga kitaplardan faydalanmanin yam sira, iyi bir Arap dili uzmani ile
telaffuz ve iletisim diizeyinin gelistirilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir.
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Makale ayrica ana dili Arapca olmayanlara Arap¢anin 6gretilmesinin egitsel 6grenme siirecinin
amacina ulasmasina mani olan ¢esitli engeller ve problemlerle karsi karsiya oldugunu da
aciklamaktadir. Bunlarin arasinda 6grencilerin 6zellikle telaffuz diizeyinde okuma zayifliklarinin
yani sira benzer sesleri ayirt edememe, ters cevirme ve yer degistirme yer almaktadir.

Mevcut okuma gosteriyor ki bu sorunlara ve engellere ragmen; anadili Arap¢a olmayanlara
Arapganin dgretilmesine iliskin deneyimler dogru yonde ilerlemektedir.

Makale Arap dilini anadili Arap¢a olmayanlara 6gretme olgusunu tanimlamak ve analiz etmek icin
betimleyici ve analitik yaklasima dayanmaktadir. Onerilen okumanin nihai olmadigini ve diger
olas1 okumalardan biri oldugu siirece son s6zii sdyleme veya "gercege" sahip olma iddiasinda
olmadigini belirtmek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Arapga, Egitim Yontemleri, Okuma, Ana Dili Arap¢a Olmayanlar.
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The Personality and Struggle of Badis b. Habbiis, the Leader of the Zirid Dynasty in al-Andalus
Abstract: In the history of Andalusia, a prominent leadership figure who emerged in the mid-11th
century was Badis b. Habbus, an influential leader recorded as the amir of the Andalusian Zirid State.
Belonging to the Barbar Barbar Sanhaja tribe, Badis gained a significant position in the Andalusian
geography with his notable political achievements and leadership skills. Throughout history, the
Sanhaja were in constant conflict with the Zanata tribe, with the most significant periods of these
conflicts occurring between the 10th and 12th centuries. During this crucial period, the Talkatalas, a
branch of the Zanata, established powerful states in Ifriqiya, the eastern part of Algeria, and
Andalusia. The Lamtiina and Massiifa, on the other hand, formed their own independent state
structures in the Maghreb al-Agsa, Andalusia, and the Balearic Islands. The Talkate, one of the
significant tribes of the Sanhaja, led a settled life in the Kosantine province of Algeria in the 10th
century. Badis' leadership, representing a critical period in the history of the Andalusian Zirid State,
began during the reign of Hakam II to strengthen and stabilize the state. After the death of Hakam II,
Badis was appointed to rectify the weakened state of the Zirid State. During this crucial period, Badis'
political mastery and leadership abilities played a significant role in efforts to ensure the state's
stability and expansion. Under his leadership, the Andalusian Zirid State came to the forefront not
only with political stability but also with cultural and intellectual developments. Amir Badis
supported local administrators in various regions of Andalusia, maintaining regional balance and
thereby expanding the borders of the Zirid State. Significant progress was made in science, literature,
architecture, and art, enriching Andalusia culturally. Badis' effective leadership marked an important
era in the history of the Andalusian Zirid State and left a long-lasting legacy by influencing political
and cultural developments in the region.

After the death of Habbitis b. Maksan in 429/1038, his son Badis b. Habbiis ascended to the throne as
the ruler of Granada. However, some Jews and Barbars demanded that his brother Bulukkin take the
throne. Alongside these demands, a group including Arabs and his vizier Samuel b. Nagrila supported
Badis' rule. Under the leadership of Badis b. Habbiis, the Zirid Emirate experienced its most powerful
period in Andalusia between 429-465 (1038-1073). During this time, the emirate became one of the
significant powers in the region. The early reign of Badis b. Habbiis was shaped by various activities
such as educating his children, critiquing books with jurists, receiving envoys, and dealing with a
power struggle with his nephew Yiddir b. Hubase, who acted as his advisor. Amir Badis made
significant decisions in the early years of his reign, greatly contributing to the strengthening of the
emirate. This period was marked by the Zirid Emirate's strong position on the Andalusian political
scene, leaving a significant impact on the region.

Aware that the biggest obstacle to his desire for territorial expansion was the Abbasids in Seville,
Badis b. Habbiis faced Ismail, the son of Abu’al-Qasim b. Abbad, as the leader of the Abbasids. Badis
b. Habbiis had a powerful military force. However, Abbasid leader Ismail sought to eliminate the
Barbars in Andalusia, with the biggest obstacle to this goal being the Sultan of Granada, Badis b.
Habbis, and his army. To expand his dominance in Seville, Abu’al-Qasim Ibn Abbad appointed his
son Ismail b. Abbad as his chamberlain. This strategic move was part of Ibn Abbad’s strategy to
increase his influence beyond Seville. However, Yahya b. Ali b. Hammiid, whose financial and
particularly spiritual dominance was threatened by this decision, decided to target Seville by
bringing Barbar leaders together. During the reign of the Zirids, disputes between Badis b. Habbis'
grandson Tamim b. Bulukkin and his son Abdullah b. Bulukkin led to the decline of the Zirid dynasty.
Badis b. Habbiis was the most prestigious and long-standing leader of the Zirids. The aim of this
article is to conduct a detailed study on the historical and cultural context during the period of Badis
b. Habbis, his personal contributions to areas such as society, science, and art, the interesting events
in his life, their reflections on society, and the impacts and legacy after his death.
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Endiiliis Zirilerinin Lideri Badis b. Habbis Kisiligi ve Miicadelesi
Oz: Endiilis tarihinde, XI. ylizyihn ortalarinda parlayan bir liderlik figiirii olan Badis b. Habbiis,
Endiiliis Zirl Devleti'nin emiri olarak kayda gecmis etkili bir liderdir. Berberi Sanhace kabilesine
mensup olan Badis, siyasi arenada kaydettigi 6nemli basarilar ve liderlik becerileriyle Endiiliis
cografyasinda 6nemli bir konum elde etmistir. Sanhace, tarih boyunca Zenate boyu ile strekli
cekisme halinde olmus ve bu cekismelerin en belirgin donemini IV-VI. (X-XII.) ytzyillar arasinda
deneyimlemistir. Bu énemli dénemde, Telkateler adli Zenate kolu, Ifrikiye, Cezayir'in dogu kism ve
Endilis’'te giiclii devletler kurmakla dikkat ¢ekmistir. Lemtline ve Messitfeler ise Magrib-i Aks3,
Endiiliis ve Balear Adalari’'nda kendi bagimsiz devlet yapilarini olusturmuslardir. Sanhacenin 6nemli
kabilelerinden biri olarak 6ne ¢cikan Telkate, X. ylizyillda Cezayir’in Kosantine eyaletinde yerlesik bir
hayat siirmiistiir. Endiiliis Ziri Devleti'nin tarihi boyunca kritik bir déonemi temsil eden Badis’in
liderligi, Ziriler Devleti'nin giiclenmesi ve istikrarin saglanmasi amaciyla II. Hakem’in hiikiimdarhgi
sirasinda baslamistir. Badis, II. Hakem'in 6liimi sonrasinda Ziriler Devleti'nin zayif durumunu
dizeltmek tlizere goreve getirilmistir. Bu kritik donemde, Badis'in siyasi ustaligi ve liderlik
yetenekleri, devletin istikrarini saglama ve genisleme ¢cabalarinda énemli bir rol oynamistir. Liderligi
altinda Endiiliis Zirileri Devleti, sadece siyasi stabilite ile degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve entelektiiel
gelismelerle de 6n plana ¢ikmistir. Emir Badis, Endiiliis’iin ¢esitli bolgelerindeki yerel yoneticilere
verdigi destekle bolgesel dengeyi korumus ve bdylece Ziriler Devleti'nin sinirlarini genisletmistir.
Bilim, edebiyat, mimari ve sanat alanlarinda biiyiik ilerlemeler kaydedilmis, bu da Endiiliis’ii kiiltiirel
acidan zenginlestirmistir. Badis’in etkili liderligi, Endiiliis Zirl Devleti'nin tarihinde 6nemli bir
donemi isaret etmekle kalmamis, ayni zamanda bolgedeki siyasi ve kiiltiirel gelismeleri etkileyerek
uzun vadeli bir miras birakmistir.
Habbiis b. Maksen’in 429/1038 yilindaki vefat etmesinin ardindan, oglu Badis b. Habbiis Girnata’nin
hiikiimdari olarak tahta ge¢mistir. Ancak, Baz1 Yahudiler ve Berberiler, kardesi Bulukkin’in tahta
gecmesini talep etmislerdir. Bu taleplerin yani sira, Araplar ve veziri Samuel b. Nagrile’nin de dahil
oldugu bir grup, Badis'in hiikkiimdar olmasini desteklemistir. Badis b. Habb{is’un liderligindeki Ziriler
Emirligi, 429-465 (1038-1073) yillar1 arasinda Endiiliis’teki en gii¢li donemini yasamistir. Emirlik,
bu siire zarfinda boélgenin 6nemli giligclerinden biri haline gelmistir. Badis b. Habbis'un ilk
hiikiimdarlik dénemi, ¢ocuklarinin egitimi, fakihlerle kitap kritigi gerceklestirme, elcileri karsilama
ve danmismanligini istlenen kardesinin oglu Yiddir b. Hubase ile taht miicadelesi gibi c¢esitli
faaliyetlerle sekillenmistir. Emir Badis, liderliginin ilk yillarinda 6nemli kararlar alarak emirligin
gliclenmesine biiylik katkilarda bulunmustur. Bu dénem, Endiiliis siyasi sahnesinde Ziriler
Emirligi'nin giiclii bir konum elde ettigi ve yonetiminin bolge tizerinde énemli bir etki biraktig: bir
donem olmustur.
Egemenlik alanini genisletmek isteyen Badis b. Habbis, karsisindaki en bilyiik engelin, Isbiliye’de
bulunan Abbadjiler oldugunun farkindaydi. Abbadilerin lideri ise Ebu’l-Kasim b. Abbad’in oglu ismail
idi. Badis b. Habbiis, biiyiik bir askeri giice sahipti. Ancak, Abbadi lideri ismail, Endiiliis’te varliginm
strdiiren Berberileri ortadan kaldirmak istiyordu, bu hedefinin ger¢eklesmesi karsisinda en biiyiik
engel de, Girnata sultan1 Badis b. Habbis ve liderligindeki ordusuydu. Ebi’'l-Kasim ibn Abbad,
Isbiliye’deki hakimiyetini genisletmek amaciyla oglu ismail b. Abbad’1 hacib olarak atadi. Bu stratejik
hamle, ibn Abbad'in isbiliye disindaki etkisini artirma stratejisinin bir parcasiydi. Ancak, bu kararin
ardindan maddi giicii ve 6zellikle manevi hakimiyeti tehlikeye giren Yahya b. Ali b. Hammid,
Isbiliye’yi hedef alarak Berberi liderlerini bir araya getirmeye karar verdi. Zirilerin hiikiimdarhgi
doneminde, Badis b. Habblis’'un torunu Temim b. Bulukkin ile oglu Abdullah b. Bulukkin arasinda
meydana gelen anlasmazliklar, Zirl hanedaninin gerilemesine neden olmustur. Zirilerin en prestijli
ve uzun siireli lideri, Badis b. Habbiis olmustur. Bu makalenin yazilma sebebi, Badis b. Habb{is'un
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yasadig1 donemdeki tarihi ve kiiltiirel baglam, onun toplum, bilim ve sanat gibi alanlardaki kisisel
katkilari, hayatindaki ilging olaylar ve toplum tizerindeki yansimalari, 6liimiinden sonraki etkileri ve
mirasi ile ilgili ayrintili bir arastirmanin eksikligidir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Endiiliis, Miiltikii’t-Tavaif, Ziriler, BAdis b. Habbis

Giris

[slam tarihinin erken doénemlerinden itibaren, Miisliimanlar Kuzey Afrika'nin, 6zellikle de
Endiiliis'iin fethini stratejik bir hedef olarak gormiislerdir. Hz. Omer déneminde, Amr b. el-As (6.
43/664) komutasindaki ordu, Urdiin ve Filistin'i ele gecirmis, ardindan 18/640 yilinda Sina
Yarimadasi'na gecerek Misir’1 fethetmistir.! Hz. Osman déneminde ise Abdullah b. Sa‘d’in valiligi
sirasinda Bizans'in Kuzey Afrika egemenligi sona erdirilmistir.2 Kuzey Afrika'nin Misliimanlar
tarafindan fethedilmesinin ardindan, islam ordular1 93/711 yilinda Iber Yarimadas’'ni fethetmeye
baslamis ve bu fetih, Endiiliis toplumunda uzun vadeli etkiler yaratmistir. Miislimanlar, ilk ti¢ asir
boyunca Endiiliis’teki konumlarini saglamlastirmak ve hakimiyet alanlarini genisletmek amaciyla
caba gostermis ve bu konuda biiyiik basarilar elde etmislerdir. Ancak XI. asrin ortalarindan itibaren,
Miisliimanlar arasinda siyasi par¢alanmalar yasanmis ve siirekli olarak zayiflamaya baslamigslardir.
Endiiliis Emevi Devleti'nin sosyal ve idari yapisinin, toplumsal ayrismalarin kolaylikla meydana
gelebilecegi kirilgan bir 6zellige sahip olmasi, toplum igcinde dini ve etnik farkliliklara dayali sosyal
gerilimlere yol agmistir.

Arap, Berberi ve Miivelledler3 arasindaki farkliliklar zaman zaman siddetli gerilimlere neden
olmustur. Endiilis Emevi sehzadelerinin taht kavgalari sirasinda yasanan otorite boslugu da,
Kurtuba’'nin yakinlarindaki Medinetiizzehrd’'nin Berberiler tarafindan kullanilmasina yol agmistir.
Bu ¢atismalarin sonucunda sehirde meydana gelen yikim, Endiiliis’teki siyasi ve sosyal krizin
derinligini gdstermektedir.# Bu yonetim zaafi, niifuzlu ailelerin ve eski yoneticilerin olusturdugu
cesitli emirliklerin ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Ortaya ¢ikan bu devletciklere Miiliikii’t-tavaif
adi verilmistir. Multakii’'t-tavaif Donemi, 423/1031 yilinda baslamis olup kurulan devletciklerin sayisi
30 ile 50 arasinda degismis, bir kismi1 komsulari tarafindan egemenlikleri altina alinmistir. Malakii't-
tavaif emirlikleri arasindaki miicadele, toprak kazanma ve yagma gibi amaglar dogrultusunda devam
etmistir. Bu devletgikler, sehirlerin yani sira bir¢ok kalede bagimsizliklarini ilan ederek komsularina
saldirmiglardir. Bu dénemde, Hristiyanlarla kurulan iligkiler Miisliimanlar1 Hiristiyanlara bagimli
hale getirirken, Endiiliis’tin igcyapisini da zayiflatmistir. Milkii't-tavaif doneminde toplum, farkl dini
ve etnik gruplara sahip kozmopolit bir yapiya ev sahipligi yapmistir. Bu durum, Miisliimanlar
arasindaki i¢sel boéliinmelerin yani sira Hristiyanlarla olan iligkilerin karmasikhigini da
yansitmaktadir. Siyasi calkantilara ragmen, bu dénemde bilim ve kiiltiirde kayda deger ilerlemeler
yasanmistir. Bu makalede incelenen Ziriler, Kuzey Afrika'da [V/X. yiizyi1lda kurulan ve Girnata’da Zavi
b. Ziri tarafindan tesis edilen bir hanedanliktir.

1. Zirfler (Endiiliis M.1013-1090) ve Badis b. Habbfis

IV/X. yluzyilin baslarinda, Kuzey Afrika'da Sanhace Berberilerine mensup Zirl hanedanindan Zavi
b. Zirl b. Menad es-Sanhaci tarafindan Girnata’da kurulan Endiiliis Zirileri, bélgenin énemli bir siyasi
olusumu olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni ylizyilin sonlarina dogru, Hacib Abdiilmelik b. Mansfr, Berberi

1 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah ibn Abdilhakem, Futiihu Misr ve Ahbaruha, thk. Charles Torrey, (Leiden: Brill Yayinevi,
1920), 56-57; Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Fiitdhul-biild4n, thk. Abdullah Enis et-Tabba-Omer
Enis et-Tabb4, (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, 1983), 298.

2 ibn Abdilhakem, Futiihu Misr ve Ahbiruhs, 189-191.

3 Bir grup arastirmaci, Endiiliis'ii fetheden Araplar’in ispanyol kadinlariyla evlenmeleri sonucu meydana gelen melez nesle,
baska bir grup ise Endiiliis’iin fethinden hemen sonra yerli halktan islam’a giren ve “miisalime” (esalime) adiyla amlan ilk
miihtedilerin ¢ocuklarina miivelled(in demektedir.

+ Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Merrakdsi el-izari, Beyanii’l-mugrib ff ahbari miiliki’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk.
Bessar Avvad Magruf, Muhammed Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-garbi’l-islami, 2013), 3/38-39.
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reislerini, aralarinda Zavi b. Ziri'nin de bulundugu isimleri kuzeydeki Hristiyan kralliklara karsi
yapilan seferlere destek olmalari icin Endiiliis’e davet etmistir.> Zavi'nin kardesi Maksen’in iki oglu
Hubase ve Habbiis'un 388/998'de veya birkag yil sonrasinda Endiiliis’e ge¢meleri, benzer bir amacla
gerceklesmis olmalidir. Hanedanlik, giiciinii Endiiliis’e tasidigin bu doénemde Hammidilerin
Kurtuba’'daki egemenliklerini kaybetmelerinin ardindan, Berberi emirlikleri arasinda yaklasik
seksen yil stiren en gli¢lii emirlik olarak 6ne ¢ikmistir.®

ZAvi b. Ziri ve beraberindeki Ziriler, Amiri déneminin sona ermesinin ardindan Kurtuba merkezli
olaylarda etkin bir rol oynamislardir. Hadiselerin/Isyanlarin bastirilmasindan sonra Kuzey Afrika'ya
dénmeleri istenmesine ragmen, ilbire (Elvira) halkinin talebi iizerine Zavi b. Zir ve beraberindekiler
Endilis'te kalmislardir. Zavi b. Zir'nin cesur liderligi, yegeni Hubdse b. Maksen’in de iin
kazanmasina sebep olmustur. Hubase b. Maksen, 402/1012’de gergeklesen siddetli bir savastaagir
yaralanmis ve esir diistiikten sonra trajik bir sekilde dldiirtilmistiir. Habb{is ve Zavi komutasindaki
Ziriler, bir giin sonra Kurtuba’daki kanli catismada intikam almislardir.” Endiilis Emevi Halifesi
Siileyman b. Hakem 403 /1013’te Endiiliis'iin baz1 bolgelerini Berberi reisleri arasinda paylastirirken
[Ibire’yi Sanhace reisine vermis® ve Zavi b. Zirf’yi de vezirlige getirerek ona iltifatta bulunmustur.®
Zavi b. Ziri, 403/1013'te ilbire’yi yegeni Habbiis b. Maksen’e birakarak, Girnata’ya gecmis ve burayi
kendisine merkez edinmistir. Girnata’da el-Kasaba’y1 (Alcazaba) insa ettirmis ve etrafini surlarla
cevirtmistir. Girnata, Zirller déneminde imar edilerek bir sehir haline gelmistir.1° Habbtis b. Maksen,
Ceyyan ve Kabra gibi Girnata’ya yakin bazi yerlesim yerlerini ele gecirerek egemenlik sinirlarini
genisletmistir.!? Kendisi i¢cin hiikiimdar unvani olan Hdcib veya Seyfii'd-devie lakabin1 kullanan
Habbiis b. Maksen, on yildan fazla iktidarda kalmistir. Komsu kiiciik devletlerle /devletciklerle
ittifaklar yapmus ve iilkenin yénetimini Yahudi veziri Samuel b. Nagrile’ye (Ebu ibrahim) birakmistir.
Bu durum, Miisliman Endiiltis’te benzeri goriilmemis bir olaydi. Samuel b. Nagrile, sadece becerikli
bir vezir olmakla kalmayip aym zamanda bircok o6zgiin Ibranice eser yazmasiyla tinliydii.
418/1027'de Ispanya Yahudileri, prenslik unvani olan Nagid ismini kendisi icin yeniden kullanmistir.
Habbiis b. Maksen'in donemi, Endiiliis’teki Zirl iktidarinin zirveye ¢iktig1 bir dénemi simgeler.12
Habbfis b. Maksen'in 429/1038 yilinda vefat etmesinin ardindan yerine oglu Badis ge¢mistir.13

2. Badis b. Habbiis'un Soyu ve Kisiligi

Tam adi1 Ebu Menad el-Muzaffer Badis b. Habbiis b. Maksen es-Sanhaci’dir. Berberi Zirilerine
mensup olup kendisi i¢in e/-Muzaffer lakabini kullanan Badis, 429-465/1038-1073 yillar1 arasinda
Girnata’da hiikiimdarhk yapmistir.l4 Soyu, Kuzey Afrika Berberilerinden Sanhace Berberilerine
dayanmaktadir. Sanhace, Berberi tarihcilerine gore Bernes b. Berr’in soyundan gelen Kuzey Afrika’da
yasayan yedi biiyiik kabileden biridir. Genellikle Berberi olarak kabul edilse de bir kisim Miisliiman
neseb alimleri, Kutdme ile Sanhace’nin asillarinin Himyerilere dayandigini ve Yemen’'den Kuzey
Afrika’ya goctiiklerini belirtmektedir. Ote yandan Sanhace boyuna bagh kabilelerin ¢ogunlugunun

5 Abdullah b. Bulukkin, Kitibu't-tibydn ani’l-hddiseti’l-kdineti bi-devieti Ziri fi Girnata, thk. Lévi Provencal (Kahire:
Mektebetii’s-Sakafeti’d diniyye, 2006), 31; Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis Zirileri” Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/462-463; Mehmet Ozdemir (ed.), /s/idm Tarihi ve
Medeniyeti, Endiiliis, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 4/142.

6 Muhammed Abdullah inan, Diivelii‘t-tavéif, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1997), 120-146.

7 ibn izari, Beydnii’l-mugrib,3/111.

8 ibn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/113.

9 Miiellif Mechtl, Zikru bilddi’l-Endeliis, thk. Luis Molina, (Madrid: yy. 1983), 1/203.

10 Muhammed b. Abdiilmiini‘'m el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi‘tar ff haberi’l-aktar, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1984), 45.

11 Eb{i Abdillah Zii'l-vizareteyn Lisaniiddin Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmant el-Endeliisi, e/-fhdta ff ahbari Girnata I-
1V, thk. Yusuf Ali Tavil, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/238.

12 Lévi Provengal, “Ispanya Zirileri”, [s/4m Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), 13/576-577.

13 Abdullah b. Bulukkin, Kitdbu't-Tibyan, 47; Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib, e/-fh4ta, 1/435; Provengal, “Ispanya Zirileri”, [sldm
Ansiklopedisi, 13/577.

14 M. Schmitz, “Badis b. Habbs”, Milli Egitim Bakanlgi [slAm Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 2/193.
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gocebe hayat1 yasadigini, her dagda ve ovada var oldugu belirtilmistir. Sanhace, Miislimanlarin
Kuzey Afrika’y1 fethetmeden 6nce Atlas Okyanusu’'ndan Libya-Sudan sinirinda bulunan Gadamis
sehrine kadar uzanan genis bir bodlgeye hiikmetmis bir topluluktur. Sanhace’nin egemenligi,
kollarinin etkisiyle bu cografi alanda etkileyici bir sekilde genislemistir.15

Sanhice, tarih boyunca Zenate boyu ile siirekli cekisme i¢cinde olmustur. Bu etkilesimlerin en
dikkat c¢ekici donemi, IV-VI/X-XII. yiizyillar arasinda yasanmistir. Bu dénemde Tel/kdteler adl1 bir
Zenate kolunun etkisiyle ifrikiye, Cezayir'in dogu kismu ve Endiiliis’te giiclii devletler kurdugu
kaydedilmektedir. Ayn1 déonemde Lemtiine ve Messifeler ise Magrib-i Aksa, Endiiliis ve Balear
Adalari’'nda kendi devletlerini tesis etmislerdir. Sanhace’ye baglhi énemli kabilelerden biri olan
Telkate, X. yiizyilda Cezayir'in Kosantine eyaletinde yerlesik bir hayat siirmiistiir. Bu kabile, Menad
b. Menkis liderliginde Magrib-i Evsat'n bir béliimiinii fethederek ifrikiye’de hiikiim siiren
Aglebiler’e destek vermistir. Mendd'in oglu Ziri, Aglebiler’i ortadan kaldiran Fatimilere destek
saglamis ve Endiiliis Emevileri'ne karsi miicadele etmistir. Fatim1 Halifesi Muiz-Lidinillah, 362/972
yilinda Misir’a gitmeden énce ifrikiye’de Bulukkin b. Zirl'yi vekil olarak atamigtir. Ziriler, Fatimiler
adina Kayrevan’da hiikiim siiren ve tiim Magrib’i ele gecgiren bir gii¢ haline gelmistir. Ancak Mansir
b. Badis zamaninda Ziriler ikiye bolinmiis ve bu béliinme sonucunda Hammad b. Bulukkin’in
soyundan gelen Hammadiler, merkezlerini Bicaye’ye tasiyarak 459/1067 yilinda Cezayir’de dnemli
bir devlet kurmustur. Bu iki devlet, XII. ytuzyilin ikinci yarisinda Muvahhidler tarafindan ortadan
kaldirilmistir. Hammadilerin kurulus doneminde Endiiliis Emevi Devleti ordusuna katilan bir Ziri
toplulugu, devletin son yirmi yilinda kriz déneminde énemli bir gii¢ haline gelmistir. Devletin ¢okiisii
sirasinda Girnata’va (Granada) cekilen bu Ziri toplulugu, Girnata Zirileri adi altinda sehir
devletlerinin (Mildki't-tavaif) en giiclilerinden birini kurmus olmustur.16

Zirilerin oncti liderlerinden biri olan Badis b. Habbiis, emirlik déneminde kanunlara ve adalete
biiyiik bir baghilik géstermistir. Ancak, bazi eylemlerinin ve aldig1 kararlarin 6ngoériisiiz sonuglari
oldugu da bilinmektedir.1” Ozellikle, 458/1066 yilinda vezir Samuel’in 6liimiiniin ardindan devlette
baslayan ¢okiis stirecinde 6nemli rol oynamistir. Badis’in 465/1073 yilinda vefat etmesinin ardindan
torunu Abdullah ve kardesi Temim de Maleka'y1 yonetme sorumlulugunu iistlenmistir.18

Ibn Hayyan'in ifadesine gore, Badis b. Habbilis déneminde Berberiler genis topraklara sahip
olmustur. Otoriter ve sert bir yonetici olarak tanitilan Badis,, Sanhéace kabilesinden olmasina ragmen
Zenate gibi bir¢cok kabilenin mensuplarina hizmet etmistir. Zaferlerini bir sinav olarak degerlendiren
Badis, kibirli, asi, intikam hirsiyla dolu, siipheci, ceza vermekten ¢ekinmeyen ve asabiyete 6nem
veren bir lider profili ¢izmistir.1° Feth ibn Hakan'in ifadesine gore, Badis b. Habbis, kendi adamlari
arasinda adaleti en iyi sekilde uygulamistir. Ancak, bu sert liderlik tarzi, ¢evresindeki kisilere karsi
kat1 ve zorlayici bir tutum takinmasina neden olmustur.20

Girnata Sultanhigi’'nin temellerini atan Badis b. Habbis, Berberi liderler ve komsulariyla kurdugu
saglam iliskiler sayesinde emirligin yonetim kademelerini olusturmustur. Diizenli bir ordu kurarak,
ozellikle Murabitlarla savasmak i¢in gerekli egitimi vermis ve komsu emirlerle giristigi savaslardan

15 Mehmet Ozdemir, “Sanhace” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009),

36/105-106.

16 Ozdemir, “Sanhace” 36/105.

17 ibn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/264; Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, e/-/h4ta, 1/443; Muhammed Abdullah ‘inan, Devietii’l-Isiim £i’l-

Endeliis (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1977), 143-144;17 Abdullah b. Bulukkin, Kitdbu't-Tibyin, 87.

18 Schmitz, “Badis b. Badis”, 2/193.

19 Lisaniiddin Ibn Hatib, 4 ‘malii’-a4m, 1/230.

20 Eb{i Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydillah b. Hakan b. Abdillah el-Kaysi el-Isbili, Ka/4idii’l- ikyan ff mehasini'r-rii’esé ve'l-
kudat ve'l-kiittib ve’l-a ydn, thk. Hiiseyin Yusuf Harblis (Amman: Mektebetii'l-menar, 1989), 1/81.

20 Himyerf, er-Ravdu’l-mi‘tir, 279.
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zaferle ¢ikarak tin kazanmistir.?! Ancak, Badis'in kat1 ve otoriter liderlik tarzi zamanla ¢esitli
catismalara ve nihayet Girnata Sultanligi’'nin ¢6kiis siirecine girmesine yol agmistir.22

ibn Hayyan’in naklettigi bilgilere gére, Badis b. Habb{is'un kisiligi hakkinda su ézellikler éne
cikmaktadir: Berberileri miilkiyet sahibi yapmasiyla bilinen Badis, sert ve otoriter yonetim tarzi ile
taninmistir. Genis bir adamlar ordusuna sahip olmasi da bu giiciinii pekistirmistir. Sanhace kokenli
hiikiimdarlar arasinda en caliskan olarak nitelendirilmistir. Zafer elde ettigi diismanlarina karsi
kindar ve kibirli bir tutum sergileyen Badis, zaferi her seyden onemli gérmiis ve bu nedenle
diismanlarina karsi siipheli bir yaklasim benimsemistir. Bu baglamda, diismanlarini cezalandirmak
icin agir cezalar verme egiliminde olmustur. Ayrica, cahiliye donemindeki gibi irkeilik ve asabiyet
egilimleri, onun zorba ve sert bir lider oldugunu géstermistir.23 I¢ ve dis diismanlarina kars1 acimasiz
bir tavir takinan Badis, Girnata’daki el-Kasaba’nin imar i¢in biiyiik ¢aba harcamis ve bu sehirde
bircok saray ve bina insa ettirmistir. Bu liderlik tarzi, hem i¢ politikada hem de dis iliskilerde giiglii
ve baskin bir figiir olarak 6ne ¢ikmasini saglamistir.24

2. 1. Badis b. Habb(s’un Miicadeleleri

Badis b. Habblis doneminde, torunu Temim b. Bulukkin, Maleka valisi olarak gérev yapmaktaydi.
Badis b. Habbiis'un vefatindan sonra, Sanhace’nin dnde gelenleri, kiiciik kardesi Abdullah’t Girnata
emiri olarak sectiler. Bu durum Temim’in Maleka’da bagimsizligini ilan etmesine ve Maleka
Emirligi'ni kurmasina yol acti. Dolayisiyla, 446/1074 tarihinde dedesi Badis b. Habbiis'un elinden
alinan Maleka’da, torunu Temim tarafindan bagimsiz bir emirlik kuruldu. Temim’e e/-Muntasir billah
lakabi verildi. Ancak, Temim ve kardesi Abdullah arasinda ¢ikan savasta, kardesi Abdullah galip geldi.
Annelerinin midahalesi olmasaydi, Maleka, Temim’'in kontroliinden ¢ikabilirdi. Bu olaydan sonra
Abdullah, Girnata’ya geri dondii. 478/1085 yilinda Kastilya Krali VI. Alfonso, Temim’den ytiksek bir
cizye talep etti. Bunun tizerine Temim, Kuzey Afrika’daki Murabit lideri Y{suf b. Tasfin’den yardim
istedi. VI. Alfonso, 478/1085’te Tuleytula’y1 isgal etti. Temim, Miiliki’t-tavaif emirleriyle birlikte
Murabit ordusuyla 479/1086’da meydana gelen Zelldka savasina katildi. Ancak, 483/1090’da
fukahadan bazilari (Islam hukukgulari), Temim'’i halkina zulmetmekle suclayarak Yisuf b. Tasfin’den
onu tahtindan indirmesini talep ettiler. Bu talep lizerine Y{suf b. Tasfin, Temim'’i tahtindan indirip
tutukladi ve Magrib’e siirgiine génderdi. Daha sonra Temim S{s sehrine nakledildi. Ylisuf b. Tasfin’in
onu affetmesinden sonra Merakes’e giden Temim, 488/1095 yilinda burada vefat etti.25

Badis b. Habblis'un 465/1073’de dliimii lizerine, Sanhace kabilesinin ileri gelenleri, heniiz geng
olan Abdullah b. Bulukkin’i Girnata valisi olarak atayarak agabeyi Temim b. Bulukkin’i atlamislardir.
Abdullah b. Bulukkin, kendisine e/-Muzaffer lakabin1 vermistir. Vezirlik gorevine ise Sanhace
kabilesinin 6nde gelenlerinden Simace getirilmistir. Ancak, isbiliye emiri Mu‘temid b. Abbad, Badis
b. Habbiis’'un olimiinden faydalanarak Girnata'nin kuzeyinde bulunan Ceyyan’a saldirmis ve
466/1074’te sehri ele gecirmistir. Bu zaferin ardindan Girnata’ya da saldirmis, ancak Simace’nin
liderligindeki Sanhace ordusuyla yapilan ¢arpismada basarili olamayarak geri ¢ekilmek zorunda
kalmistir. Abdullah b. Bulukkin, Simace’nin tavsiyesi lizerine Kastilya Krali VI. Alfonso ile yillik
20.000 dinar harac 6deyerek ittifak kurmustur. Alfonso, Isbiliye topraklarina kars yiiriittiigii seferde
Sanhace ordusuna yardim etmis ve birlikte Qabarra’yr ele gecirmeyi basarmislardir. Mu‘temid b.
Abbad, Alfonso’ya veziri Ibn Ammar’1 gondererek onu ittifak yapmaya ve Girnata’ya saldirmaya davet
etmisti. Sehir Mu‘temid b. Abbad’in, para ise Alfonso’nun, ayrica Mu‘temid b. Abbad tarafindan
6denecek 50.000 dinar da Alfonso’ya kalacakti. Ancak, Mu'temid b. Abbad’in Kurtuba’da, Me’'mfin b.
Zi'n-Nin tarafindan maglup edilmesi planin uygulanmasina firsat vermemisti. Mu’temidb. Abbad,

21 Himyerf, er-Ravdu’l-Mi‘tir, 279.

22 Lisaniiddin ibnir’'l-Hatib, A malii’l-a 73m, 230.
23 Lisaniiddin ibni’l-Hatib, A ‘mali’l-a J43m, 230.
24 Schmitz, “Badis b. Badis”, 2/193.

25 [nan, Devietii’l-Islim, 144.
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Girnata’y1 ele gecirmek icin Kastilya Krali VI. Alfonso ile tekrar ittifak kurma girisiminde
bulunmustur. Yapilan anlasmaya gére Mu’temid b. Abbad, Ceyyan yakinlarindaki kaleleri Alfonso’ya
devredecek ve sonra da Alfonso kaleleri Mu’temid b. Abbad’a satacakti. Abdullah b. Bulukkin, veziri
Simace’nin giiciiniin kalmadigini fark etmis ve onu gérevinden azletmistir. Simace de ailesiyle birlikte
Meriyye’ye gitmistir. 479/1086 yilinda Abdullah b. Bulukkin, Zellaka Savas’'nda Murabit ordusuyla
birlikte Endiiliis kuvvetlerine katilmistir. Ancak, 483/1090°’da Ydasuf b. Tasfin'in Abdullah’in
Miilukii't-tavaif'e karsi gizli bir ittifak kurdugu haberini almasi lizerine, Abdullah’t tahtindan indirip
Agmat’a siirgline gondermistir.26

2. 2.Yiddir b. Hubase ile Miicadelesi

Habblis b. Maksen'in 429/1038 yilinda vefat etmesinin ardindan oglu Badis b. Habbs,
Girnata’'nin hiikiimdar olarak tahta ge¢mistir. Bazi Yahudi ve Berberi topluluklar, Badis'in yerine
kardesi Bulukkin’in tahta gegmesini savunurken, Araplar ve veziri Samuel b. Nagrale liderligindeki
bir grup, Badis’in hiikiimdarligin1 desteklemislerdir.2” Badis b. Habbls'un dénemi, Zirilerin
Endiiliis'teki en giiclii oldugu dénem olarak kabul edilmektedir. Bu donemde emirlik, Endiiliis’iin
onemli giiclerinden biri haline gelmistir. Badis b. Habbis'un iktidarindaki ilk yillari, ¢ocuklarinin
egitimi, fakihlerle kitap kritigi gerceklestirme, elgileri karsilama ve danismanligini {stlenen
kardesinin oglu Yiddir b. Hubase ile taht miicadelesi gibi ¢esitli faaliyetlerle gegmistir. Ancak, Badis'in
hiikiimdarhigina karsi muhalefet olusmus ve fitneler ortaya ¢ikmistir. Bu donemde, bazi kisiler Badis
b. Habbiis'un yerine, kardesinin oglu Yiddir b. Hubase’nin hiikiimdar olmasini savunmuslardir.28

Bu dénemde hiikiim siiren liderler arasinda Remle’nin karsisinda bulunan el-Munye’ye giderek
burada 6nemli kararlar alma gelenegi olusmustu. Badis b. Habbiis’'un babasi Habbiis da bu gelenegi
takip ederek, alinacak kararlar1 bu mekanda almaktaydi. Remle’'nin iki girisi bulunmaktaydi ve Yiddir
b. Hubase ile beraberindeki kisiler, Badis’i burada 6ldiirmeyi planlamislardi. Bu amagla, suikastgilar
zirhlarin giyerek, plani gerceklestirmek icin harekete gectiler. Ancak, Sanhace kabilesine mensup
Kolcer kdyiinde yasayan Furkan adinda bir yasli, bu plani 6grendi. Bunu Badis ile yakinlagma firsati
olarak goren Furkan, atina binerek hemen Munye'ye yetisti ve Badis’e, suikastcilar tarafindan
kurulan tuzag: haber verip diger kapidan ¢ikmasi gerektigini sdyledi. Badis, bu uyari tizerine diger
kapidan ¢ikarak tehlikeden kurtuldu. Bu sirada suikastgilar, Badis’'in ¢ikmasini beklerken, veziri Ali
b. el-Karavi ve adamlar1 karsilarina c¢ikarak durumu agikladilar. Suikasteilara, hiikiimdarin
casuslarinin planlarini 6grendigini ve 6ziir dilemeleri gerektigini bildirdiler. Suikasteilar, bu durum
karsisinda kagarak dagildilar. Kaganlar arasinda, Badis'in kardesinin oglu Yiddir b. Hubase de
bulunmaktaydi. Yiddir, kagarak diismanlarinin himayesine sigindi. Badis’e gore Yiddir, asi, zorba,
emirlere uymayan ve ihanet egiliminde olan bir kisilige sahipti.2?

2. 3. Meriyye Emiri Ziiheyr el- ‘Amiri ile Miicadelesi

Meriyye’'nin30 sinirlarini genisleterek ve medeniyet seviyesini artirarak belli bir noktaya tasiyan
Hayran el-'Amiri'nin ardindan bélgeye liderlik etmek isteyen Ziiheyr el-‘Amiri, Girnata dahil olmak
tizere Endiliis’lin biiyiik bir kismini kontrol etmeyi amaglamaktaydi.3! Bu hedefler dogrultusunda,
Ziiheyr el-‘Amiri'nin kararlarini uyguladigi ve birgok gériisiinii benimsedigi Muhammed b. Abdullah
el-Berzali'nin etkisi belirgin bir rol oynuyordu. Bu etkilesimlerin temelinde, Muhammed b. Abdullah
el-Berzadlinin Abbadil halifesi ve Maleka (Malaga) halifesi arasinda oynadigi aracilik rolil
bulunmaktaydi. Badis b. Habbiis, Ziiheyr el-‘Amiri’yi kiiciimsemekte, onu “tecriibesiz, islerin sonunu

26 Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, e/-fh4ta, 3/289-290.

27 Abdiilkerim Ozaydin, “Badis b. Habbiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1991), 4/419-420.

28 Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 48.

29 Bulukkin, Kitdbu't-tiby4n, 48-49; Buhari Omer, Saban Habib, “Imaretii Girnata ala ahdi Badis b. Habbis”, e/-Mecelletii’l-
Cezéiriyye li'l-mahtiitit, 17 /2, (Temmuz 2021), Cezair, 442.

30 Genis bilgi icin bkz. Kadir ERBIL, “Her Yéniiyle Meriye Beyligi”, flahiyat Arastirmalari, (Izmir: Duvar Yayinlari, 2022), 32-56.
31 {bn izari, Beyanii’l-mugrib, 3/169.
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diisinmeyen, ihanet icinde bulunan” birisi olarak gérmekteydi. Badis, Ziiheyr'e muhalefetten
vazgecmesi icin el¢i gonderdi, ancak Ziiheyr bu uyariy1 dikkate almadi Ziiheyr el-‘Amiri'nin
hiikiimetinde, vezir Ibn Abbas adinda bir kisi, kétiiliik yapmaya egilimli, hafif tavirli, ahmak ve
emirler arasinda catismaya neden olan birisi olarak 6éne ¢ikiyordu. ibn Abbas, Ziiheyr el-‘Amiri’nin
islerini ytriitiiyordu, ancak vezirin yetersizligi nedeniyle isler yolunda gitmiyordu. Badis b. Habbis,
Ziiheyr el-‘Amir’den babasinin déneminde yapilan anlasmay1 yenilemesini talep etti, ancak Ziiheyr
bu istegi reddederek Badis’e karsi ¢ikt1.32 Zitheyr"in veziri, Girnata yoneticilerini asagilayici ifadelerle
iki lider arasinda fitne tohumlar1 ekerek durumu daha da karmasik hale getirdi. Bu siire¢ sonunda
savas kagimilmaz hale geldi. Ziiheyr el-‘Amirf, katibi ibn Abbas ile birlikte 429/1038 yilinda el-Biint
yakinlarinda Badis b. Habb{is'un ordusuyla karsilasti. Badis, adamlarina Ziitheyr'in tuzak ve pusu
kurdugu képriiyt yikmalarini emretti ve sabah vakti ordusuna saldiri emrini verdi. Bu kanli savasta
Ziiheyr el-‘Amiri ve veziri ibn Abbas dahil bircok Meriye askeri 6ldii. Badis b. Habbils, galip gelerek
bir¢cok ganimet elde etti.33 Bu zafer, Badis'in giiciinii ve sayginligini artirarak, Endiiliis'te Berberilerin
en etkili liderlerinden biri haline gelmesini sagladi.34

Badis b. Habbis elde ettigi zaferin ardindan esirlerin tamaminin éldiriilmesini ve Ziiheyir el-
‘Amiri’nin veziri Ahmed b. Abbas’in (6. 436/1044) hapsedilmesini emretti. lbn Hazm ve el-Baci haric,
esirlerin tiimii infaz edildi.3s Ismi gecen el-Baci, Silleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tanci el-Kutbi, Ebu’l-
Velid el-Baci'dir.3¢ Ahmed b. Abbas, savasta Badis'in en degerli adamlarina engel olmus ve onlari
Badis'ten uzaklastirmak i¢in her tiirlii ¢abayir gostermisti. Ahmed b. Abbas, Badis’'in huzuruna
geldiginde, defterlerinin korunmasin istemis, Badis ise, 6liim aninda bile hile yapmak isteyen
Ahmed’i hapse gonderilmesi i¢cin emir verdi.3”

Badis’in savastan sonra bagisladig kisiler arasinda bulunan ibn Hazm’in adamlart ile Ziiheyir el-
‘Amiri ve adamlarindan kurtulmak isteyen Abdiilaziz b. Ebi el-‘Amir, Badis'ten af dilemek, 6zellikle
de Ahmed b. Abbas’in durumunu 6grenmek icin geldiler.38 Ancak, Badis'in mal toplama ve intikam
alma arzusuyla hareket ettigi bilinmekteydi. Badis ve kardesi Bulukkin, hapishaneye gittiklerinde
Ahmed b. Abbas’in huzura g¢ikarilmasini istediler. Badis, huzuruna getirilen Ahmed’e karsi
su¢lamalarda bulunarak 6fkesini dile getirdi. Ahmed b. Abbas, nazik bir sekilde cevaplar verse de,
Badis’in 6fkesi giderek arttl. Sonunda, Badis, Ahmed b. Abbas’in kafasini kestirerek cesedini sarayin
dis kapisina astirdi. Badis’in tiim bu yaptiklar1 6zellikle de el-Bici ve ibn Hazm’a yénelik tutumu,
Kurtuba’da da biliniyordu.3°

2. 4. Abbadiler ile Miicadelesi

Badis b. Habbis, hiikiimranlik alanini genisletmeye odaklanmisti. Bu hedefi gerceklestirmesinin
oniindeki en bilyiik engel ise, Isbiliye’deki Abbadilerin varhgiydi. Abbadi lideri Eb{’l-Kasim b.
Abbad’in oglu Ismail, Endiiliis cografyasindaki Berberi unsurlar1 ortadan kaldirmay1 amaghyordu.
Fakat hedefine ulasabilmesi i¢cin en 6nemli engeli, Girnata sultam1 Badis b. Habblis ve onun
liderligindeki ordusu olusturuyordu.

Isbiliye’deki hakimiyetini genisletmek isteyen Abbadi lideri Ismail, oglu ismail b. Abbad’1 hacib
olarak atayarak stratejisini gliclendirmeye calisti. Ancak, bu kararin ardindan maddi giicii ve 6zellikle

32 Ebii’l-Hasen Alf b. Bessam es-Senterini, ez-Zahire ff mehasini ehli’l-Cezire, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-sekafe, 1997),
1/408; 1bn 1zari, Beydnii’l-mugrib, 3/169; Eb Abdillah Zi'l-vizareteyn Lisdniiddin Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmani
el-Endeliisi, A‘malii’l-a‘l4m ff men biyi‘a kable’l-ihtilim min miiliki’l-Is/dm, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/216;
Lisaniiddin ibn Hatib, e/-/hdta ff ahbari (tarihi) Girnata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),1/526.

33 Bulukkin, Kitdbu't-tiby4n, 51; Buhari Omer, Saban Habib, “Imaretii Girnata ala ahdi Badis b. Habbiis”, 445.

34 Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 52.

35 ibn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/171.

36 Ebii'l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘id b. Miisad b. Begkiival el-Hazreci el-Ensari el-Endelus], Kitdbii’s-Sila f7 tarihi
e’immeti’l-Endeliis, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Liibnani, 1989), 176-177

37 {bn izari, Beyanii’l-mugrib, 3/172.

38 {bn Izarf, Beyaniil-mugrib, 3/172.

39 inan, Diivelii’t-tavaif 127.
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manevi etkisi tehlikeye giren Yahya b. Ali b. Hamm{id, isbiliye’ye saldirmaya karar verdi. Berberi
liderleri, sehrin saglam bir sekilde korundugunu fark ettikleri i¢cin saldiriy1 bir yil ertelediler. Bu
siirecte ibn Abbad, Karmine'de konuslanan Yahya b. Ali b. Hamm{id’a kars1 harekete gecerek,
Ismail'in liderligindeki ordusuyla sehri ele gecirdi. Bu eylemle birlikte, Yahya b. Ali éldiiriildii ve
Hammoidilere agir bir darbe indirildi. Hamm{diler’in zayiflamasiyla birlikte Miiltkii’'t-tavaif'ten bazi
liderler, sahte halifeye olan baghliklarindan vazge¢meye karar verdiler. ibn Abbad, bu liderlerden
Kurtuba hakimi Ebi Hazm Cehver’i vazgecirmeye calisti, ancak basarili olamadi. Bunun iizerine ibn
Abbad, oglu Ismail’'in komutasindaki bir orduyu diger Miilikii’t-tavaif emirlerini korkutmak amaciyla
yola ¢ikardi. Ancak bu ordunun Kurtuba’da basarisiz oldugu ve geri déniiste Emir Badis b. Habb{is'un
saldirisina ugradig bilinmektedir. 430-431 (1039-40) yilinda gergeklesen savasta, ismail b. Abbad’in
hayatini kaybetmesine yol acti. Onun kesik basi, Yahya b. Ali b. Hammid’a gonderildi. Bu olay,
bélgedeki siyasi denge iizerinde 6nemli etkiler yaratmis ve Ibn Abbad'in stratejik planlarinin
karmasikligini gozler 6niine sermistir.40

Endiiliis tarihinde 6nemli bir doneme damgasini vuran olaylardan biri, Badis’in hakimiyet alanini
genisletme hedefiyle gerceklestirdigi isbiliye seferidir. Endiiliis'iin tamamina hakim olma arzusuyla
harekete gecen Badis, muazzam bir orduyla Isbiliye’ye yénelmistir. Bu hamle, isbiliye hakimi Kadi
Eb{’'l-Kasim ibn Abbad'in 433/1042 tarihte meydana gelen savasta maglip olmasi ve hayatim
kaybetmesiyle sonug¢lanmistir. Babasinin odliiminden sonra el-Mu'tazid-Billah 433/1042'de
Abbadilerin emiri olarak tahta ge¢mistir. el-Mu‘tazid-Billdh egemenlik alanini genisletme stratejisi
dogrultusunda, Endiiliis’te giiclenen Berberilere karsi kararli bir durus sergilenmistir.

ishak b. Muhammed el-Birzali, Muhammed b. Nith ed-Demmeri ve Abd{in b. Hazr{in gibi Berberi
reislerini Ceziretiilhadra hakimi Muhammed b. Kasim el-Hammidi'yi halife olarak tanimalar icin
ikna eden Badis, bu reisleri de yanina alarak isbiliye hakimi Mu‘tazid’a kars: bir sefere liderlik
etmistir. 439 (1047-48) tarihinde Isbiliye’yi kusatan Badis, bu olaylarin ardindan bélgede biiyiik bir
iine kavusmus ve cevre hiikiimdarlar1 ondan cekinmeye baslamistir.4! Ote yandan, el-Mu‘tazid-
Billah'in, Karmiine (Carmona)’nin Berberi Emiri Muhammed b. Abdullah el-Berzall’ye karsi
ylriittiigli savasa odaklanmasi, Badis’'in Endiiliis’teki etkisini artirmistir. Bu siiregte, Mu‘tazid Billah,
Mertile (Mertola) emiri ibn Tayfdr ve Leble (Niebla) emiri Muhammed b. Yahya el-Yahsubi’nin
karsisinda onemli basarilar elde etmistir. Mu‘tazid-Billdh'in bu zaferleri, onu Batalyevs,
Ceziretlilhadra, Girnata ve Maleka emirlerini bir araya getirerek bir ittifak olusturmaya
yonlendirmistir. Mu‘tazid-Billah, 436/1044-45 tarihinde Mirtile’yi, 442/1050'de Evrebe'yi,
443/1051’de Seltis (Saltes)’i, 444/1052’de de Kastale, Velbe (Huelva), Sentemeriye (Santaver) ve
Silb (Silves) gibi Bati Endiiliis sehirlerini ele gecirerek bolgedeki egemenligini pekistirmistir.
446/1054 tarihinde ise Ceziretiilhadra’y1 zapt etmistir. Mu‘tazid-Billah, oglu Ismail’i Kurtuba iizerine
gondermistir. ismail Kurtuba yerine Ceziretiilhadra’ya odaklanarak burada yeni bir devlet kurma
girisimini engellemistir.42

Bu donemde Abbadiler ile Ziriler arasinda yogun bir rekabet s6z konusuydu. Abbadi emiri
Mu‘tazid b. Abbad’in, 445/1053’te bolgenin Abbadi taraftar1 Araplarin yardimiyla Berberilerin
hakimiyetindeki Mevrir (Moron), Erkiis (Arcos) de la Frontera, ve Rlinde’yi (Ronda) topraklarina
ilhak etmesi, Badis b. Habb{is’un biiyiik tepkisine sebep oldu. Mu‘tazid b. Abbad’in, Badis b. Habbiis’a
karsi gonderdigi diger oglu Muhammed ise (Mu‘temid-Alellah) maglup olarak geri dé6ndii.*3

40 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr Fiitith (Fetth) b. Abdillah el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis f7 zikri viildti (ff tarihi
‘ulema’i)’I-Endeliis, thk. Bessar Avvad Ma‘ruf, Muhammed Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-garbi’l-islami, 2008), 1/30-31; Eb{
Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid b. Ali et-Temimi el-Merrakiisi, e/- Mu‘cib 17 telhisi ahbari’l-Magrib, thk. Muhammed Said
el-Araban, Muhamme el-Arabf el-Alemi (Kahire: Matbaatii'l-istikdmet, 1949), 113-114; ibn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/199.

# Ozaydin, “Badis b. Habbiis”, 4/420.

42 Casim el-UbQdi, “Mu‘tazid-Billah el-Abbad{", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 131/385.

43 Ozdemir, [s/m Tarihi ve Medeniyeti, Endiiliis, 4/143.

103



2. 5. Mileka/Malaga’'y1 Ele Gegirmesi

Badis b. Habbis, cesitli bolgeleri ele gecirdikten sonra Vadids'tan dnce Maleka'y1r fethetmeyi
planlamis ve tiim stratejilerini buna goére olusturmustur. Bu sefere liderlik edecek olan komutani
Telkate kabilesinden itaatkar Yahya b. Yifran’di. Bidis b. Habbis, lilkesindeKi fitnecilere karsi sert bir
tutum sergilemistir. Bir Yahudi'nin Sanhaceliler tarafindan dldiirtilmesi izerine cesaret bulan Yahya,
fitnecilere liderlik edip bircok mal ve miilk elde etmistir. Bu durum Badis b. Habbiis’'un biiyiik
tepkisini ¢cekmis ve Maleka'nin fethinden sonra onu goérevinden azletme karari almistir. Ancak, bu
kararin uygulanacag sirada Yahya sefer sirasinda vurularak éldiiriilmiistiir. Badis b. Habbis, bu
durumu su sozlerle ifade etmistir: “Bir giinde sevindirici iki haber aldik. Birincisi Yahya'nin 6limij,
digeri ise Maleka'nin fethi.”44

Abbadiler ile Ziriler arasindaki rekabet, her iki tarafin hedefleri olan Ceziretii’l-hadra (Algeciras)
ve Maleka'y1 ele gecirmelerini engelliyordu. Mu‘tazid b. Abbad, 446/1054'te Hammoidilerin
kontroliindeki Ceziretiilhadra’y1 kusatinca, Badis b. Habblis da Maleka’y: topraklarina katmak tizere
harekete gecti. Mu‘tazid b. Abbad, daha 6nce Maleka'y1 ele gecirdigi icin, sehirdeki biiyiik Berberi
niifusundan endise duyuyordu. Mu‘tazid b. Abbad’in komutani, yasina ragmen tecriibeli ve glivenilir
olan Mahlaf b. Melldl'di. Badis b. Habbiis'un ordusu, sehrin fethi icin sabirla bekliyordu. Ancak
Badis’in sabri azalinca, 449/1057 yilinda Maleka’y1 ele gecirmek iizere saldirdi. Mu‘tazid b. Abbad’in
iki oglu Cabir ve Muhammed el-Mu‘temid, babalarina yardim etmek icin geldiler. Ger¢ceklesen kanli
savasta, Mu‘tazid b. Abbad komutasindaki isbiliye ordusu maglup oldu ve 449/1057’de Badis b.
Habbiis, Maleka sehrine hakim oldu. Daha sonra el-Kasaba’nin insasini tamamladi. Bu hezimet,
Mu‘tazid b. Abbad’in i§biliye'nin kuzeyinde bulunan kiigiik Berberi emirlikleri Ronda, Karmine,
Erkus, Seziine ve Muriir'u ele gecirmesine engel olamadi.4

2. 6. Meriye Emiri Mu‘tasim b. Sumadih ile iligkileri

Badis b. Habblis'un Girnata emiri oldugu donemde Meriye emiri Mu‘tasim b. Sumadih ile olan
iliskileri, Mu‘tasim b. Sumadih’in yardimiyla sekillenmistir. ibn Ebi ‘Amir’in Lorka’dan dénerken
Meriye'yi istemesine ragmen, Manslirun makamindan ayrilmamasi nedeniyle bu topraklari
kaybettigi ifade edilir. Miicdhid, 6nde gelen komutanlara Berberileri tanimadiklar1 ve savas
konusundaki deneyimlerini bilmedikleri takdirde onlardan uzak durmalarini tavsiye etmis ve bu
halkla savasmanin devletin ¢6kmesine, tahtin baska birine gecmesine ve toplumun yikilmasina
neden olacagini belirtmistir. ibn Ebi ‘Amir, Miicahid’in uyarisina hakaretle karsilik verince, Miicahid
makamini terk etmistir.

Miicahid’in bu ayrilisi halki iizmiis, Franklar ise ibn Ebi ‘Amir'den beklentilerini yerine
getiremeyecegi konusunda emin olmustu. Bu durum karsisinda caresiz kalan ibn Ebi ‘Amir geri
doénmek zorunda kalmistir. Badis b. Habbiis, ordusunu toplamis ve onlara, bu ordunun savasmadan
yenilgiye ugramasi hakkindaki diisiincelerini sormustur. Onlar, Badis b. Habbis'un basarili
oldugunu, baskalarina herhangi bir sehir vermedigini ve Allah’in onu sectigini, onu akil ve yetenek
olarak iistlin kildigini belirterek basarilarini 6vmiislerdir. Badis b. Habbs, miicadeleden galip ¢ikmis
ve Ebu’l Ahvas yani ibn Sumadih’e itaat edilmesi lizerine Meriyye’deki topraklarina sahip olmustur.

Bu dénemde Kurtuba’da Meriye’nin durumu oldukca hassasti. Emir olarak ibn Sekka gérevde
bulunuyor ve Badis b. Habbiis'tan ¢ekiniyordu. Ibn Sekka, Badis b. Habbiis'un iistiin rekabet giicii
karsisinda kendisini zayif hissediyordu. Bu siiregte Meriyye’de, Ebi'l-Ahvas’in 6limii lizerine yerine
oglu Mu‘tasim’in gecmisti. Ayni zamanda, Murabitlar Endiiliis’e gelmisti. Mu‘tasim, heniiz ¢ok geng
bir lider olarak, Badis b. Habbiis'tan babasi déneminde oldugu gibi kendisine yardim etmesini ve

44 Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 76.

45 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari et-Tilimsani, Nefhu't-tib min gusni’l-
Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd Lisini’d-din Ibni’l-Hatib, thk, Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-sadir, 1388/1968) 1/196;
Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 76-77; ibn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/271-273.
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babasinin déneminde yapilan anlagsmanin yenilenmesini talep etti. Badis b. Habbiis, Mu‘tasim’in
istegini kabul ederek, babasinin déneminde oldugu gibi onu himayesi altina alacagini bildirdi. Bu
anlasma uzun bir siire devam etti ve aralarina herhangi bir fitne giremedi.*6

2.7.Vadias" ibn Sumadih’ten Geri Almasi

Badis b. Habbis, diismanlarin zalimligini ve insanlarin hirsini goériince, insanlar1 toplayip su
sozleri sdyledi: “VAdids'ta yasananlar ve bu bélgenin Ibn Sumadih’in egemenligine gecmesi
hakkindaki diisiinceleriniz nedir?” Komutanlar ve 6nde gelen bir grup, “Bu sorunu ¢é6zmek i¢in bir
miktar para ve caba gereklidir’ dediler. Bu sozler tizerine daha 6nce aralarinda bir anlasma olan
Badis b. Habbds, ibn Sumadih ile ilgili olarak sunlari ifade etti: “Benimle ibn Sumadih’in durumu,
kanatlar: altina aldig1 yavrularini goéren bir kazin durumuna benzer. Kaz, yumurtay:1 gériince ¢ok
begenir ve ‘Yumurtami kanatlarimin altina almak, yiyecegimden daha iyidir’ der. Ancak kendi
kanatlariyla yumurtay1 koruyamaz, yiyecege gider ve geri dondiigiinde yumurtanin bozuldugunu
fark eder. Ibn Sumadih de buna benzer. Onu korumam altina aldim, o ise topraklarimi isgal etti. O
isgal ettigi topraklar1 kaybedecek.” Badis'in bu soézleri, komutanlarina ve askerlerine cesaret
vermistir. Silahlarini, savas arac ve gereclerini toplaylp ibn Sumadih’in ele gecirdigi Vadias
kusatarak geri almiglardir.

ibn Sumadih, Badis b. Habbiis’tan af dilemek icin elciler géndermistir. Ona, emri altinda bulunan
Yahudiler nedeniyle herhangi bir sikint1 yasamayacagini, ancak igeride kargasa ¢ikma riski oldugunu
sdylemistir. Badis b. Habbis, onun 6zriinii kabul edince ibn Sumadih, su ayetleri okumustur:
“(Ogullari dedi ki:) ‘Ey sefkatli babamiz! Bizim giinahlarimizin bagislanmasi icin Allah’tan magfiret
dile. (Ciinkii biz gercekten giinahkiriz.” dediler’”*’ Bunun iizerine Badis b. Habbiis da su ayeti
okumustur:*® “Bugiin sizin icin kinama yok, Allah sizi affetsin. O, merhametlilerin en
merhametlisidir”*°

2. 8. Isbiliye Araplar ile Girnata Berberileri Arasindaki Gatismalar

Mu‘tazid b. Abbad'in 461/1069’da vefat etmesi lizerine yerine oglu el-Mu’'temid ‘Alallah
Muhammed tahta gecti. Mu‘temid, kendisi ve babasi ile Badis b. Habbiis arasindaki ge¢misi
unutmamisti. Girnata'y1 ele gecirme firsati kolluyor ve Girnata’daki gelismeleri yakindan takip
ediyordu. Mu‘temid b. Abbad, dedeleri gibi Endiiliis’te yasayan Berberilerden endise duyuyordu.
Ozellikle de Kuzey Afrika’dan gelen Girnata Berberilerinin irkg1 egilimlerinden ¢ekiniyordu. Gegmiste
yasananlardan étiirii Isbiliye Araplari ile Girnata Berberileri arasinda olasi bir ¢atisma ihtimalinden
endise duyuyordu.

Badis b. Habblis'un Endiiliis’teki diger emirlere ve diismanlara karsi yuriittiigii politikalar,
Mu‘temid b. Abbad’'in endiselerini hakh ¢ikariyordu. Badis b. Habblis’un, Karmiine, Maleka, Erkus,
Ceyyan gibi Endiliis’iin giiney ve dogusundaki uygulamalari ve aldig: kararlar, bu konuda agik bir
delil teskil ediyordu. 475/1065 yilinda ibn Yak(b adh bir siivari, Mu‘tezid b. Abbad’in yardimiyla
Berberf halkin yasadig1 Ronda emiri Ebi Nasr b. Ebi Niir’a suikast diizenledi. Bu olayin ardindan Badis
b. Habbis biiyilik bir 6fkeye kapildi. Planladig1 cezalandirma eylemi olarak, Girnata’daki tiim Arap
sakinlerini 6ldiirmek istedigini acgikladi. Badis, bu planini bir sonraki Cuma giinii gerceklestirmek
lizere Girnata camisinde bulunan tiim halki toplamalarini istedi. Ancak, her seyi kontrol eden Yahudi
vezire danismadan hi¢bir sey yapmadigi icin, gizlice planini bu vezire danisti ve ondan bu plani gizli
tutmasini rica etti. O plani onaylasa da onaylamasa da, bu kararlilikla planini uygulamaya koymaya
kararli oldugunu belirtti. Yahudi vezir, bu planin kétii sonuglar dogurabilecegini diisiinerek Badis b.

46 Bulukkin, Kitdbu't-tibydn, 66-67.
47 Yusuf, 19/97.
48 Bulukkin, Kitdbu't-tibyin, 74-76.
49 Yusuf, 19/92.
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Habbiis'u vazgecirmeye calisti. Ona biraz zaman tanimasini ve bu tiir bir eylemin sonuglarini

diisiinmesini 6nerdi. Vezir, Bidis’e sunlar1 séyledi:
Varsayalim ki her sey sizin isteginiz dogrultusunda gerceklesiyor. Varsayalim ki Araplari yok etmeyi
basardiniz ve boyle bir girisimin tehlikelerini goz ardi ettik; varsayalim ki herkese zarar vermenin
miimkiin olmadigini fark ettiniz. Sehrinizde ve topraklarinizda yasayaniar; o zaman Endiiliis lin diger
kisminda kalan Araplarin vatandaslarinin basina gelen talihsizligi unutacaklarini mi santyorsunuz? Bir
sey yapmayacaklarini mi diisiintiyorsunuz? Evlerinde huzurlu olacaklarini mi diistiniyorsunuz?
Kesinlikle hayir, simdiden ofkeli olduklarini gézlemliyorum. Her biri kilicini basinizin iizerinde
sallayacak. Sayisiz diisman, denizin dalgalari gibi sizin ve ordularinizin lizerine gelecek.5°

Ancak Badis b. Habbiis, vezirinin uyarilarini dikkate almadi ve planini uygulamaya karar verdi.
Vezirden plani gizli tutacagina dair séz aldiktan sonra, ordunun toplanmasi i¢in gérevlendirilen
subaya, Cuma giinii planini gerceklestirmeye yonelik hazirliklara baslamasi emrini verdi. Bu giin igin
askerlerin tam te¢hizatl olmasi ve teftis edilmesi gerekiyordu. Ancak huzursuzluk tiim sehre yayildi
ve Yahudi vezir, tanidig1 kadinlar gizlice Miisliman liderlere gondererek onlara ertesi Cuma giini
camiye gitmemelerini, tam tersine saklanmalarini tavsiye etti. Bu sayede Girnata’daki Araplar,
Badis'in amacini anlamis oldular ve belirlenen giinde camiye gitmemeye dikkat ettiler. Sadece
Berberi seyhleri ve diger etnik gruplardan erkekler camiye gitti.

Badis b. Habbis, planinin basarisizlikla sonuc¢landigini fark edince o6fkelendi ve sirrin aciga
ciktigini anladi. Vezirini ¢agirarak planlarini agikladig icin onu kinadi. Vezir, Badis b. HabbGs'un
suc¢lamalarini reddederek sunlari soyledi “Halk, sebepsiz yere silahlandirildigini ve ordunun
toplandigini gordiigii icin dogal olarak bir diisman saldirisi bekledi. Ofkelenmek yerine, sizi
intikamdan koruyan Allah‘a siikretmeniz daha hayirlidir. Olay1 sogukkanlilikla diisiiniin, ¢ciinkii bir
guin benim bakis acimi onaylayacak ve size verdigim tavsiyeyi miikemmel bulacaksiniz” Bir Sanhace
seyhi de vezirin bu sozlerini destekledi. Badis b. Habbiis sonunda ikna oldu.5!

Bu durum, Mu‘tezid b. Abbad ve oglu el-Mu‘temid’in liderligindeki Isbiliye’deki Araplar (Beni
Abbad'in Arap Lahm kabilesinden oldugu bilindigi i¢in) ile liderligini Badis b. Habbi{is’'un yaptig1
Girnata’daki Berberiler arasinda karsilikli diismanligin varligini acik¢a gostermektedir. Aralarinda
meydana gelen savas, diger savaslardan daha kanh bir hal alacakti. iki Miisliman grup, adeta
Islam’dan nasip almadan birbirinden intikam almaya cahsiyor gibiydi.

1. 9. Ceyyan'1 Oglu Maksen’den Geri Almasi

Badis b. Habbiis’'un oglu Maksen’in Ceyyan'a yerlesmesi sonrasinda, Miisekken’in isyani, Badis b.
Habbiis'u biiyiik endiseye stiriikledi. en-Naye ise korkuya kapilarak Girnata’daki diger Berberilerle
bir ittifak kurup Maksen'i 6ldiirmek ve Ceyyan’i ele gecirmeyi amacgladi. Baddis b. Habbfs, ogluyla
dogrudan hesaplasmak yerine onunla barisgil bir sekilde anlasmayi tercih etti. Ancak oglunun
fitnesine dayanamadi. Bu sirada en-Naye, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda Berberileri yanina ¢ekmek
icin Maksen’e karsi gizli planlar yaptu.

Miisekken, diisiincesini degistirdi ve devlet teamiillerini terk edip Maksen lizerinde baski
olusturmaya basladi. Miisekken, Maksen'i bir av gibi gormeye baslamisti. Maksen, bu zor durum
karsisinda caresiz kald1 ve 6liimden kagmanin yollarin1 aramaya basladi. Karsiliksiz mal dagitmaya
baslamasi, Berberiler'in Ceyyan’a akin etmesine yol a¢ti. Sanhaceliler, Maksen'’i sevdiler ve onun
liderligini, bir kole veya Yahudi liderden daha hayirh gérdiiler. Bu durum Badis b. Habb{is'un 6fkesini
artird.

50 ibn izari, Beyaniil-mugrib, 3/313, 314.

51 fbn izari, Beydnii’l-mugrib, 3/313, 314; Lisaniiddin ibni'l-Hatib, e/-/hdta, 1/436-438; ‘Inan, Devietii’l-Islimiyye, 3/140;
Claudio Sanchez-Albornoz y Menduifia, La Espafia Musulmana Segtin los Autores [sldmitas y Cristianos Medievales, (Madrid:
El Ateneo, 1946), 2/67.
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Maksen agir bir sorumluluk aldi en-Naye ise 6liimii goze alarak dedikodulari umursamadi.
Berberiler, sehirde Maksen’e karsi ayaklaninca, en-Naye adamlariyla birlikte sehirden kagti.
Miisekken de canini kurtarmak icin sehri terk etti. Halk, Badis b. Habbiis disinda kimseye itaat
etmeyecegini acikladi. Hacib Ceyyanlilarin arasina gizlendi. Badis b. Habbfis, Ceyyan’1 ele gegirmek
icin hazirliklarini tamamlayarak sehri kontrol altina aldi. Badis b. Habbiis, kagan oglu ve digerleri
hakkinda, “Onlarin basina gelenler, 6liimden daha kétiidiir. Oliim, onlar i¢in bir kurtulustur” ifadesini
kullandi. Maksen Tuleytula’ya kagti. Miisekken ise askeri gérevlerde istihdam edildi.>2

3. Dénemindeki imar Calismalar

Girnata, Badis b. Habbis'un liderliginden 6nce de diisman saldirilarina maruz kalmisti. Bu
nedenle Badis, sehri saglam surlarla cevrelemeye karar verdi. ibn Haldun, insa edilen surlarin hala
ayakta oldugunu belirtir.53 Girnata, Badis b. Habbiis’un liderliginde biiyiik gelismeler kaydetti ve
sehir, onun tarafindan insa edilen muazzam ve siislii binalarla donatildi.>*

Badis b. Habbiis Girnata'nin gelisimine dnemli katkilarda bulunmustur. Emir Sarayi, Beyyazin'in
en yiiksek yerine insa edilmistir. Diismanlar, sarayin yiiksek konumu nedeniyle ona “horoz kiimesi”
adin1 takmislardir.55 Bu saray, Miiltkii't-tavaif déneminin en gérkemli saraylarindan biri olarak
kabul edilirdi. Badis b. Habb{is, 6liimiinden sonra sarayin i¢cinde bulunan mescide gémiilmeyi vasiyet
etmistir. Ancak mescit daha sonra yikilmisti ve sadece Badis b. Habb{is'un mezarinin mermeri
giiniimiize kadar ulasilmistir.>¢

Badis b. Habbds, Girnata’nin imariyla sinirli kalmayarak Maleka’y1 da genisletmis ve Endiiliis’iin
en biiyiik kasabalarindan biri haline getirmistir. 449/1057 yilinda Maleka’nin yeniden insasina
baslanmis ve sehir yeniden diizenlenmistir. Bu insa faaliyetleri ve 455/1063 yilinda tamamlamistir.57
Onun inga ettirdigi bazi yapilar giiniimiize kadar ulasabilmistir. lyiliksever ve yardimsever bir kisilige
sahip olan Badis b. Habblis'un Girnata’da insa ettirdigi saray, Islam iilkelerinde ve Miisliiman
olmayan diger iilkelerde esi benzeri olmayan bir yapiydi.58

Badis b. Habbiis'un emirliginin son donemlerinde egemenlik alanindaki topraklarda ¢ikan bazi
karisikliklar, Abbadiler’'in Maleka'yl, Sumadihiler de Vadias1 kusatmalarina ragmen, Badis b. Habbiis
topraklarini korumayi basarmistir. 459/1067 yilinda isyan eden oglu Maksen’den Ceyyan1 geri
almistir.>® Badis b. Habb{is’'un emirligi siiresince Girnata, Darro Nehri’'nin bati kiyisina kadar kaleyle
cevrili dnemli bir sehir haline gelmistir. Sehrin su ihtiyacin1 karsilamak ve getirilen suyu sehre
dagitmak amaciyla insa edilen su kanallar1 ve sarniglar giiniimiize kadar varligini stirdirmiistiir.
Badis b. Habbiis’'un emirligi doneminde Berberiler, Endiiliis’teki en genis ve zengin topraklara sahip
olmustur.60

4. Donemindeki Yahudi Vezirler

Vezir kelimesinin kokeni hakkinda farkl goriisler bulunmaktadir. Bazi arastirmacilar, vezirlik
kurumunun Sasani devlet teskilatindan alindig1 diisiincesine dayanarak kelimenin Fars¢a kokenli
oldugunu savunmaktadir. Kimi arastirmacilar ise kelimenin aslinin Arap¢a oldugunu ileri stirerek
vezirligin kurum olarak Abbéasiler doneminden o6nce de bilindigini iddia etmektedir. Birgcok

52 Bulukkin, Kitdbu't-Tibydn, 80-81.

53 Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(n, Kitdbiil-iber (Kitibii Tercemani’l-Iber) ve divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyyami’l- Arab ve’l- Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultini’l-ekber, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 6/213.

54 Schmitz, “Badis b. Badis”, 2/193.

55 Seyyid Abdiilaziz Salim, T4rihu £f tarih ve hadarati’l-Isldm f71-Endeliis, (Iskenderiye: Milessesetii Sebabi’l-Cemia, 1985), 136.
56 Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, e/-/hdta, 1/245.

57 Muhammed Abdullah inan, el-Asarii’l-Endeliisiyyetii’l-bikiye fi [sbinya ve’l-Burtugal, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997),
243.

58 Makkari et-Tilimsani, Nefhu't-tib, 1/196.

59 Bulukkin, Kitdbu't-tibyin, 74-76, 88-91.

60 Ozdemir, /s/Am Tarihi ve Medeniyeti, Endiiliis, 4/144.
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arastirmaci, hilafetin Emeviler’den Abbasilere gecmesiyle birlikte devlet teskilatlanmasinda Iran
etkisinin arttigin1 géz 6ntine alarak, bu kurumun Sasani kékenli oldugunu 6ne stirmektedir.6?

Ismail b. Nagrile, BAdis b. Habbiis déneminin en énemli kisilerinden biridir. Tam ad1 Samuel ben
Yosef ha-Levi ibn Nagrile (Nagrello) olan ismail b. Nagrile, Arapca kaynaklarda Ebd ibrahim ismail
b. Y@suf olarak geger. Arap dili ve edebiyati egitimi almis, Hiristiyanlikla ilgili eserleri incelemis ve
ibranice yaninda Ardmice ve Arapg¢a’yr da 6grenmistir. 404/1013 yilinda Kurtuba’nin Berberiler
tarafindan ele gecirilmesinin ardindan ailesiyle birlikte Maleka’ya go¢ etmis ve bir siire ticaretle
ugrasmistir. Giizel bir tisluba sahip olmasi, ona Girnata’da vezir katibi ve vergi toplayicisi olarak
gorev alma firsatin1 saglamistir. Bu basarilari sayesinde, 418/1027’de Endiiliis Yahudilerine baskan
(nagid) olarak secilmistir. 421/1030’da da Badis b. Habbis tarafindan mali islerden sorumlu vezir
olarak atanmistir. Babasinin 6liimii iizerine oglu Badis b. Habbilis'un emir olmasiyla ordu
komutanhgindan sorumlu vezir olmus ve bu gérevi éliimiine kadar siirdiirmiistiir.62 smail b. Nagrile,
ordu komutanhigl ve vezirlik gérevlerinin yam sira bir dizi savasa da katilmis ve gazalarini
kasidelerinde dile getirerek 6zellikle doguda yasayan Yahudilere gondermistir. Servet biriktirmeyi
seven Ismail b. Nagrile, bu serveti diger Yahudilere dagitarak toplum i¢indeki yardimlasma
gelenegini siirdiirmiistiir.63 Devlet islerini basariyla yiiriiten ismail b. Nagrile, 448/1056 yilinda
6limiine kadar insan haklarina biiyiik 6nem vermis, Miislim-gayri mislim ayrimi1 yapmamistir. Bu
nedenle insanlarin sevgisini ve takdirini kazanmistir.64

Habbis b. Maksen tarafindan vezir olarak atanan ismail b. Nagrile’nin 448/1056 yilinda vefati
iizerine, oglu Yasuf/Josef vezirlik makamina getirilmistir. Babasi hentiz hayattayken oglu Yasufu
vekil olarak hazirlamistir. Hatta Badis b. Habbis, oglu Bulukkin'i yetistirmesi ve katibi olarak
gorevlendirmesi icin ona rehberlik etmistir. Ancak Yisuf, babasinin en giizel 6zelligi tevazu gibi bir
hassasiyete sahip olamamistir. Ancak Y@suf b. ismail hosgorii sahibi olmasi nedeniyle halkin génliinii
kazanmistir.65

Yisuf, babasi gibi “Nagid” lakabini almisti, ancak kibrinden dolay1 kendisini meliklerden {istiin
gormekteydi. Onu Badis b. Habbis ile bir arada gorenler, hangisinin melik, hangisinin vezir oldugunu
ayirt edemezdi.6¢ Y@suf b. ismail, elinde altin keseleri ile sarayda cémertce ihsanlarda bulunmasi
nedeniyle gencler ve kadinlar tarafindan biiyik bir sevgiyle karsilaniyordu. Ancak tiim bunlari,
kendisini saraydaki entrikalardan korumak amaciyla yapiyordu. Badis b. Habb{is’'un biitiin
faaliyetleri, hatta ev igindeki yasantisi bile Ylisuf'tan gizli degildi; ¢linkii Badis, ondan higbir seyini
saklamazd1.67 Badis b. Habbf{is'un yaslanmasiyla, biitiin devlet islerini Yahudi vezir Yasuf b. ismail
istlenmisti. Ancak Y@suf'un Yahudilere ayricalik tanimasi, Girnata’da yasayan Miisliiman halk
arasinda tepkilere yol agmistir. BAdis b. Habb{is’'un oglu Bulukkin’in zehirlenmesi olayinda, vezir
Yasuf b. ismail, bagimsiz bir Yahudi emirligi kurma amaciyla Girnata’yr Meriye emiri Ibn Sumadih’e
teslim etme plani yapmakla suclanmist1.68 Sonug olarak, Yahudiler Girnata’ya yakin baz kaleleri ibn
Sumadih’e teslim edince Girnata’da biiyiik bir isyan patlak verdi. Sosyal ve siyasi bir gerginligin
yasandig1 Girnata’da Yasuf b. ismail'in de aralarinda bulundugu ii¢ binden fazla Yahudi hayatim
kaybetmistir.6?

ibn Hazm, Yasuf b. ismail'in islam aleyhindeki iddialarim su sekilde degerlendirmistir:

61 Fatih Yahya Ayaz, “Vezir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/79-82.

62 Eldar Hasanov, “Ibn Nagrile” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020),
2/595.

63 ibn Bessam, ez-Zahire, 1/412.

64 Bulukkin, Kitdbu't-Tibydn, 69.

65 Meryem KasimTavil, Memleketii Girndta 7 ahdi Beni Ziri’l-Berberi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, 1994),150.

66 {bn Bessam, ez-Zahire, 3/264.

67 {bn izari, Beyanii’l-mugrib, 3/265; Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, el-fhita, 1/440.

68 Lisaniiddin ibnii'l-Hatib, e/-fhdta, 1/434.

69 {bn Bessam, ez-Zahire, 1/766; ibn izari, Beyaniil-mugrib, 3/266, 275; Bulukkin, Kitdbu't-Tibyan, 70.
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“Bilinmelidir ki, Allah bize ve size, O’na yaklastiracak ve O’na yonelecek adimlari 6gretmistir. Yahudiler,
milletler arasinda en iftiraci ve en kolay yalan soyleyen kimselerdir. Hayatim boyunca onlardan dogru
soyleyen birini goremedim. Bu gercegi dgrendigimde ise hayret icinde kaldim. Zira onlar, kisitli
zekalar1 ve kifayetsiz akillariyla, meleklerin kullarin ibadetlerini tahsis etmekte sadece Ibranice
bildikleri yanilgisina kapilmislardir. Meleklerin Arapca bilmemeleri ve yalnizca Ibranice konusmalari
diistincesi tamamen yalandir; bu durum, onlarin cehaletini anlatmak icin yeterli bir érnektir. Tiimii
cahildirler.”70

Lisaniid-din ibnii’l-Hatib de siirinde Yahudiler hakkinda sunlari soyler;
Her hikmette ve hikmetin anilmasinda,
Derin bir anlam ve isaret bulunur.
Bu, bir tiir icsel anlayis ve yonlendirme icerir.
Gortiildiigii baglamda kutsal kabul edilir,
Kaybolan isiklarin 6tesinden gelir.
Yahudiler, bu anlami somutlastirir,

Hiristiyaniar ise onu teslis ederler. 7!

Yine Lisaniid-din ibnii’l-Hatib, Yahudileri elestirerek sunlar ifade eder: “Yahudiler, Allah’in
lanetini en cok hak eden, kiifre en cok egilim gosteren, ahmak ve zalim bir topluluktur.”’? Eb( Amr
Ahmed b. Abdiilmelik b. Sehid, bir hasmini degerlendirirken onu su sekilde tanimlar: “Harami helal
kilan ve koétiiliik ile giinahlara bulagan Israilogullarindan biri gibidir.”73 Miildki't-tavaif dénemi
Girnata’sinin son emiri Abdullah b. Bulukkin ise Yahudiler hakkinda sunlari séyler: “Onlarin tutum
ve davranislar cimrilik, temiz olmama, fesatlik, diizenbazlik ve aldaticiliklarini ortaya koyar.”74
Sadece kotiiliikk yapmaktan baska bir sey diisinmeyen diisman, agik ihanetiyle imajin1 zayiflatir.
Yahudiler, biitiin fesat, hile, kandirma ve aldatici oyunlariyla taninirlar. Allah, onlara gii¢ ve kuvvet
vermemistir. Onlar, g6z boyama, aldatma, kétiiliik ve hirsizlik disinda bir sey bilmezler.”s Yine
Abdullah b. Bulukkin, Yahudiler hakkinda sunlari ifade eder: “O domuz vezir - Allah’in laneti Gizerine
olsun - kadinlarin haddi asmalarini istedi, sultanin ¢ocuklarindan egittigi kisilerin basa gegmesini
arzuladi. en-Naye ise daha ytliksek bir makama yiikselmek istedi. Ancak kacgacak bir yer bulamayarak
canini kurtarmak adina bilge kisilere danisti. Danismanlar ona, “Kendi canini kurtarmaya odaklan,
mal varligini sevdigin bir yere gonder, orada zengin ve giivende yasa” dediler. en-Naye, “Biitiin
malimi vezir ald1” dedi.”®

Sonug

Badis b. Habbs, Miilikii't-tavaif doneminin 6nemli liderlerinden biri olarak tarihte yer
edinmistir. Etkileyici kisilikleriyle 6ne ¢ikan Badis, Girnata Emirligi'ni yonetmis ve déneminde sehrin
gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Badis b. Habbi{is'un emirligi doneminde Girnata sehri,
saglam surlarla ¢evrilmis ve bilyiik gelismelere tanik olmustur. Kendisi ve oglu Maksen'in
liderligindeki Isbiliye Araplari ile BAdis'in rakibi Girnata Berberileri arasinda gerilimler yasanmstir.

70 Ebu Muhammed Ali b. Muhamme ibn Hazm, er-Red al [bn Nagrile el-Yahudiyye ve Resailii Uhra Li [bn Hazm, thk. Hasan
Abbas, (Kahire: el-Mektebetii Daru’l-‘Urtibe, 1960) 64-65; Sinan Ilhan, “Fetihten Murabitlar Dénemine Kadar (711-1091)
Endiiliis Sosyal Hayatinda Yahudiler” /stem, 7/14, (Aralik 2009): 249.

71 Muhammed Miftah, Divan Lisanii’d-din ibnii’l-Hatib, (Darulbeyda: Daru’s-sekafe, 1989), 1/386; ilhan, “Fetihten Murabitlar
Donemine Kadar (711-1091) Endiiliis Sosyal Hayatinda Yahudiler”, 250.

72 Lisaniiddin ibnii’'l Hatib, Niifizatiil-cirdb ff ‘uldleti’l-igtirb, thk. Ahmed Muhtar el-Abbadi, (Kahire: Daru’l-Kiitibi’l-Arabi
1968), 307.

73 Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 70.

74 Bulukkin, Kitdbu't-tibyan, 70.
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Bu ¢atisma ortami, Miisliimanlar arasindaki béliinmeleri artirmistir. Ozellikle Badis’in politikalari ve
Berberilere yonelik tutumu, catismalarin derinlesmesine neden olmustur.

Badis b. Habbiis, Girnata Emirligi'ni yonettigi ddonemde sehre yepyeni bir kimlik kazandirmistir.
Saraylar, binalar ve su kanallar1 insa ederek sehrin imarina ve genislemesine 6nemli katkilarda
bulunmustur. Bu sayede Girnata, Miiliikii't-tavaif déneminin en dénemli sehirlerinden biri haline
gelmistir. Badis’in imar faaliyetleri arasinda, sehrin en yiiksek noktasina insa edilen ve "horoz
kiimesi" ad1 verilen Beyyazin Saray1 da yer almaktaydi. Bu gorkemli saray, donemin en 6nemli
mimari eserlerinden biri olarak kabul edilmekteydi.

Badis b. Habbiis’'un doéneminde, Maleka sehri genisletilmis ve Endiliis’in en biyiik
kasabalarindan biri haline getirilmistir. Badis, insa ettigi saraylar, diizenledigi sehirler ve yaptirdigi
su kanallariyla bolgede 6nemli bir etki birakmistir. Ancak Badis’in Endiiliis’te yasayan Berberilerle
olan iliskileri sorunluydu. Bu durum zaman zaman gerilimlere ve ¢atismalara yol agmistir. Bu
catismalar bolgesel istikrarsizliga neden olmus ve toplumsal sorunlari beraberinde getirmistir.

Badis b. Habbiis'un 6liimiiyle birlikte Girnata’daki parlak dénem sona ermistir. Geride biraktigi
miras, hem Girnata’nin fiziki yapisinda hem de toplumsal dokusunda kalic1 etkiler birakmistir. Onun
hiikmii altindaki Girnata, zengin kiiltiirel ve mimari mirasiyla taninan bir sehir haline gelmistir.
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A Promise, A Symbol and A Meal: Covenant

Abstract: Covenant, as a word, is basically understood as a contract, an agreement. The concept of
covenant, used in Judaism to express the relationship between God and the people of Israel, has come to
define the relationship between God and all human beings in Christianity. Jews, who see themselves as a
special community chosen by God, are directly related to the concept of covenant in terms of their unique
religious characteristics such as temple, chosenness and holy land. For Christianity, on the other hand, the
covenant is understood as taking away this special characteristic of the Jews, which they regarded as
unique to themselves, and giving it to all humanity through the hand of God's son Jesus. Since the concept
of covenant has a special importance for Judaism and Christianity, a separate theology of covenant has
been established in these religions. So much so that the holy book of Judaism is called the Old Testament
and the holy book of Christianity is called the New Testament. In this article, the concept of covenant,
which is a fundamental factor in Jewish and Christian religious history and belief system, is discussed with
its physical conditions. The concept of covenant has been evaluated only in the context of the Torah and
the Bible. Since a theology of covenant has not been directly developed in relation to the Holy Qur'an, it
has been excluded. In this study, the historical-comparative method, which is one of the basic methods
of the history of religions, was used in order to explain the physical conditions related to the concept of
covenant, on which a theology was established by Jews and Christians throughout history. When the
covenants analyzed within the scope of the Torah and the Bible are evaluated, it is seen that the covenants
made between individuals or between God and humanity have common elements. In this article, eight
covenants revealing physical conditions were evaluated. An example of a covenant between people is the
covenant between Jacob and his father-in-law Laban. For the covenants between God and humans, the
covenants made with Noah, Abraham, Moses, David, Solomon, Josiah and Jesus were evaluated. The
covenants made with Noah and Jesus are universal in nature, encompassing all of humanity. The
covenants with Abraham, Moses, David, Solomon and Josiah are restricted to the Jews. Sometimes natural
formations were chosen as symbols for the covenants and sometimes man-made structures were used.
In the covenants with Noah and Solomon, natural beings such as rainbows and clouds were symbolized.
The covenant with Abraham symbolized circumcision, the covenant with Moses symbolized the altar, the
covenant with David symbolized the temple, the covenant with Josiah symbolized the graveyard, and the
covenant between Laban and Jacob symbolized the stone heap. There is also a kind of blood symbolism
in the covenants with Noah, Moses and Jesus. In some of the covenants, elements such as erecting
monuments, piling stones, and building altars were also analyzed from an architectural and artistic point
of view. Eating after the covenants was sometimes presented as an individual banquet, sometimes as a
collective feast, sometimes as a treat, and sometimes as a gift to humanity. While the covenants discussed
in the article include a mutual promise or a pledge, it was observed that some covenants were tied to
certain conditions and some covenants were made unconditionally. Covenant symbolism was evaluated
as a very human phenomenon. It is a frequently encountered situation in the history of religions that
beliefs have transhistorical aspects. Certain elements were found in the covenants made in almost all of
the historical process. The fact that the agreements made by ancient civilizations are seen in holy books
can be considered as a production of the common mind when compared to the physical elements of
agreements made in daily life. The embodiment of promises given as a sign of loyalty or commitment with
symbols was considered a human need. The use of the meanings created by symbols in the human mind
as a substitute for a transitory or forgettable act such as a promise has perhaps been taken to mean that
the human mind can be more permanent when it materializes things. Considering the covenants in the
holy books in this context, it has been evaluated that a divine idea can perpetuate its existence by
materializing in the human mind. In this article, it is concluded that at the end of the covenants, a promise
is made, a symbol or a sign for the covenant is placed, the covenant is transformed from abstract to
concrete, and a meal is eaten to register the covenant.
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Bir SOz, Bir Sembol ve Bir Yemek: Ahit

Oz: Ahit, kelime anlami olarak temelde s6zlesme, antlasma seklinde anlasiimaktadir. Yahudilikte Tanri ile
israil halki arasindaki iliskinin ifade edilmesi icin kullanilan ahit kavrami Hiristiyanhkta Tanri ile tiim insanlar
arasindaki iliskiyi tanimlamistir. Kendilerini Tanri tarafindan segilmis 6zel bir topluluk olarak goren
Yahudilerin, dinsel anlamda tapinak, secilmislik ve kutsal toprak gibi kendilerine has o6zellikleri ahit
kavramiyla dogrudan iliskilidir. Hiristiyanlik agisindan ise ahit, Yahudilerin kendilerine has gordukleri bu
secilmislik 6zelliginin onlardan Tanri’nin oglu isa eliyle alinip tiim insanliga vermek seklinde anlagilimistir.
Ahit kavrami Yahudilik ve Hiristiyanhk icin 6zel bir 6neme sahip oldugundan bu dinlerde mistakil bir ahit
teolojisi olusturulmustur. Oyle ki Yahudiligin kutsal kitabi igin Eski Ahit, Hiristiyanhgin kutsal kitabi icin Yeni
Ahit adlandirmasi yapilmistir. Bu makalede Yahudi ve Hiristiyan din tarihinde ve inang sisteminde temel
bir faktor olan ahit kavrami fiziksel sartlariyla ele alinmistir. Ahit kavrami yalnizca Tevrat ve Kitab-i
Mukaddes baglaminda degerlendirilmistir. Kur’an-1 Kerim ile ilgili dogrudan dogruya bir ahit teolojisi
gelistiriimedigi icin kapsam disi tutulmustur. Tarih boyunca Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan tzerinde bir
teoloji kurulan ahit kavramina iliskin fiziksel sartlarin agiklanmasi amaciyla yapilan ¢alismada dinler
tarihinin temel yontemlerinden biri olan tarihi-karsilastirma metodu kullanilmistir. Tevrat ve Kitab-i
Mukaddes kapsaminda incelenen ahitler degerlendirildiginde, kisiler arasinda ya da Tanri ile insanhk
arasinda yapilan ahitlerin ortak 6geler bulundurdugu gorilmistir. Makalede fiziksel sartlari ortaya koyan
sekiz ahit degerlendirilmistir. insanlar arasinda yapilan ahite 6rnek olarak Yakup ve kayinpederi Lavan
arasinda yapilan ahit ele alinmistir. Tanri ile insanlar arasinda yapilan ahitler igin ise Nuh, ibrahim, Musa,
Davut, Slileyman, Yosiya ve isa ile yapilan ahitler degerlendirilmistir. Nuh ve isa ile yapilan ahitler biitiin
insanligl kapsayacak sekilde evrensel niteliklidir. ibrahim, Musa, Davut, Siileyman ve Yosiya ile yapilan
ahitler yalnizca Yahudilerle sinirlandirilmistir. Ahitlere sembol olarak bazen dogal olusumlar segilmis bazen
de insan eliyle yapilan yapilar kullanilmistir. Nuh ve Stleyman ile yapilan ahitlerde gokkusagi ve bulut gibi
dogal varliklar sembollestirilmistir. ibrahim ile yapilan ahitte siinnet, Musa ile yapilan ahitte sunak, Davut
ile yapilan ahitte tapinak, Yosiya ile yapilan ahitte mezarlik, Lavan ve Yakup arasinda yapilan ahitte tas
yigma sembolleri kullanilmistir. Ayrica Nuh, Musa ve isa ile yapilan ahitlerde bir gesit kan sembolizmi
gorulmuistir. Yapilan ahitlerden bazilarinda var olan anit dikme, tas yigma, sunak kurma gibi unsurlar
mimari ve sanatsal agidan da incelenmistir. Ahitlerden sonra yemek yenilmesi ise bazen mistakil bir
ziyafet bazen toplu bir solen bazen bir ikram bazen de insanliga bir armagan seklinde sunulmustur.
Makalede ele alinan ahitler karsilikli s6z verme veya bir vaat icerirken bazi ahitlerin belirli kosullara
baglanmis oldugu bazi ahitlerin ise kosulsuz sekilde yapildigi izlenmistir. Ahit sembolizmi oldukga insani
bir olgu olarak degerlendirilmistir. inanglarin tarih asan yonleri oldugu dinler tarihinde siklikla karsilasilan
bir durumdur. Tarihsel slirecin neredeyse tamaminda yapilan ahitlerde belirli unsurlara rastlaniimistir. Eski
medeniyetlerini yaptiklari anlagsmalarin kutsal kitaplarda gorilmesi, giinlik hayatta yapilan anlagmalarin
fiziksel unsurlariyla mukayese edildiginde ortak aklin bir Gretimi olarak dustinilebilir. Bir sadakat ya da
baghhk alameti olarak verilen sozlerin sembollerle cisimlestirilmesi, insani bir ihtiya¢ olarak
degerlendirilmistir. Sembollerin insan zihninde olusturdugu anlamlarin s6z gibi gelip gegici ya da
unutulabilir mahiyette olan bir eylemin yerine kullanilmasi belki de insan zihninin bir seyleri
cisimlestirdiginde daha kalici olabilecegi seklinde ele alinmistir. Kutsal kitaplarda gecgen ahitlerin bu
baglamda diisiintlmesi, tanrisal bir fikrin insan aklinda tecessiim ederek varligini siirekli hale getirebilecegi
seklinde degerlendirilmistir. Bu makalede yapilan ahitlerin sonunda bir s6z verildigi, ahit icin bir sembol
va da nisane konularak ahdin soyuttan somut hale getirildigi ve ahdi tescil etmek lizere yemek yenildigi
sonucuna varimistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ahit, Tevrat’ta Ahit, Kitab-1 Mukaddes’te Ahit, Ahit Sembold.
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Giris

Ahit kelimesi, Arapca ahd kdkinde Tiirkgeye gecmistir. Tlrk Dil Kurumu’na goére, “kendi kendine s6z
vererek bir isi izerine alma”, “antlagma” ve “cag” anlamlarina gelmektedir.! Kdm(s-1 Tirki’de ahd kelimesi
icin “bir isi Ustine alip s6z verme, deruhte, taahhiid, Cenab-1 Hakk’a karsi olunan taahhid, and, kasem,
sdzlesme, mukavele, peyman, misidk, muahede, zaman, devir” anlamlari verilmektedir.? Yahudi gelenekte
israil halki ile Tanri arasinda yapilan sézlesmeyi ifade eden ahit,® kavramsal olarak Ahd-i Atik’in ibranice
niishasinda berit, Yunanca nilshasinda diatheke seklinde ve sézlesme, ittifak, antlasma anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ahd-i Cedid’de ise huldl eden isa, Tanr sifatiyla biitiin insanhigi kapsayacak yeni bir
antlasma yapmaktadir.* Bu makalede Yahudi, Hiristiyan ve islam’in kutsal kitaplarinda biiyiik bir hacme
sahip hatta Yahudi ve Hiristiyan teolojisini etkileyen ahit kavrami tarihi-karsilastirma yontemi kullanilarak
incelenmeye caligiimigtir.

Ahit kavrami Yahudi ve Hiristiyan teolojisinde genis bir yer isgal eder. Yahudi kutsal kitabi icin Eski Ahit,
Hiristiyan kutsal kitabi icin Yeni Ahit terimleri kullanilir. Ahit kavrami Gizerine her iki dine mensup teologlar
derinlemesine calismalar yapmissa da Islam dini arastirmacilarinin Kuran’daki ahit kavrami ile ilgili
arastirmalari bir ahit teolojisi olusturacak boyuta ulasmamistir.> Toshihiko izutsu ahit kavramini kitabinda
bulunan vefa bashg altinda incelemistir. O, ahit kavramini Arap kavmiyetgiliginin kan bagi sebebiyle
birbirlerine karsi vefali adanigi seklinde agiklamistir.® Jeffery Kur'an’da antlasma ile ilgili misak ve ahit
seklinde iki terim kullanildigini ifade etmistir. Bunlardan misaki daha ziyade sekiler bir anlamda
aciklarken, ahit kavraminin sekiilerle birlikte ilahi antlasmalar icinde kullanildigini beyan etmistir.”
Wansbrough, ahit kelimesinin Kur’an’daki kavramini dogrudan bir ilahi antlasma olarak tanimlamistir.
Ancak ahit ve misak kelimelerinin ¢ekimlerine gére kimi zaman birbirinin yerine veya Tanri tarafindan
yapilan ahdi ifade etmek icin kullanildigini beyan etmistir.®

Bu makalede ahit kavrami, Tevrat ve Kitab-1 Mukaddes verilerine gore fiziksel kosullari agisindan ele
alinacaktir. Bir ahdin gergeklesmesi icin gerekli olan sartlar 6rnekleriyle beraber incelenecektir. Genel
olarak Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinda ahitle ilgili anlatilar incelendiginde; ahdin bazen insanlar
arasinda yapilirken bazen Tanri ile bir kisi arasinda, bazen de Tanri ile bir grup arasinda yapildigi goralir.
insanlar arasinda yapilan ahdin &rnekleri ile Tanr’nin taraf oldugu ahdin érnekleri sekil itibariyla birbirine
benzerlik gosterir. ilk olarak insanlar arasinda yapilan ahitlerden birisine Yakup ile kayinpederi Lavan
arasinda yaplilan ahit 6rnek gosterilebilir.

1. Lavanile Yakup Arasindaki Ahit

Yaratilis’ta yer alan ifadeye gére Lavan,® Yakup’a cok eziyet eder. Yakup yanindan ayriimak istediginde
hakkini talep eder. Tanri’nin yardimiyla ¢ok biylk bir stirii Yakup’un olur. Ancak Yakup oradan ayrilacagini
Lavan’a haber vermez ve Lavan koyunlari kirkmaya gittiginde Rahel babasinin putunu?® calar. Gittiklerinin

L Tirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Ahit” (Erisim 14 Temmuz 2023).

2 Semseddin Sami, Kdmds-1 Tiirki Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, ed. Rasit Giindogdu vd. (istanbul: ideal Kiltiir&Yayincilik,
2017), “Ahd”, 742.

3 Durmus Arik, Kavram Atlasi Dinler Tarihi | (Ankara: Gazi Kitapevi, 2020), 39.

4 Abdurrahman Kiigiik, “Ahid”, TDV islém Ansiklopedisi, ed. Bekir Topaloglu (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/532-533.

5 Joseph E.B. Lumbard, “Covenant and Covenants in the Qur'an”, Journal of Qur’anic Studies 17/2 (Haziran 2015), 1.

& Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dinf ve Ahldki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 126-127.

7 Arthur Jeffery, The Qur’an as Scripture (New York: Russell F. Moore Company Incorporated, 1952), 31-33.

8 John E. Wansbrough - Andrew Rippin, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation (Amherst, NY: Prometheus
Books, 2004), 8-9.

9 Lavan, Nahor’un torunu, Bethuel’in oglu, Yakup’un karilari Rahel ve Lea’nin babasidir. bk. Herbert Lockyer, All The Men of The Bible:
A Portrait Gallery and Reference Library of More Than 3000 Biblical Characters (Grand Rapids, Mich.: Lamplighter Books, 1958),
215.

10 put yerine Beresit'te tilsim ifadesi kullanilmaktadir. Tilsimi ise ¢esitli dngérilerde kullanilan insan seklindeki heykelcikler olarak
aciklar ve tam olarak put sayilamayacaklarini belirtir. Rahel’in bunlari ¢alma amacinin ise bazilarina gére babasinin bunlara
tapinimini engellemek bazilarina gore de bu tilsimlari kullanarak kagtiklari yerin Lavan tarafindan bulunmasini 6nlemek oldugu
sdylenir. Vayetse 236-239 Mose Farsi (ed.), Tiirkge Ceviri ve Aciklamalariyla Tora ve Aftara =: [Torah] = Tora (istanbul: Gézlem
Gazetecilik Basin ve Yayin, 2002).
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Uglinct glinl Lavan’a Yakup’un ailesi ile kagtigi haberi verilir. Lavan, yakinlariyla beraber Yakup’un pesine
diiser ve yedinci glin Yakup’u yakalar. O gece disine Tanri girer ve Yakup’a iyi ya da kotu bir sey
sdylememesini buyurur. Lavan, Yakup’un bulundugu yere gadirini kurar ve ona neden habersizce kagtigini,
kizlarini savas esiri gibi goturduguni, kendisini aldattigini sorar. Eger haber verseydi Yakup’u ve ailesini
senlikle, glizellikle ugurlayacagini; kizlari ve torunlariyla vedalasip ayrilacagini soyler. Gece vakti diisiinde
Tanr’y1 gordigini ve onun kendisine soylediklerini iletir. Dahasi Lavan, Yakup’un baba ocagini ¢ok
ozlediginden ayrilmasini bile anlayisla karsilar. Ancak ilahlarini neden galdigini sorar. Yakup, korktugu igin
habersiz ayrildigini belirtir. Putlari Rahel’in caldigindan habersiz seklide, herkesin gozii 6nliinde arama
yapilmasini ve kimde bulunursa orada 6ldiriilmesini talep eder. Lavan tum gadirlar tek tek arar. Putlari
deve semerinde gizleyen Rahel, semerin lizerine de kendisi oturur ve onlarin bulunmasini engeller. Arama
bitince artik Yakup, yillarin hincini ¢ikarmak icin Lavan’a cikisir. Kizlari icin on dért, strdsi icin alti yilini
verdigini, cobanhg déneminde siirliye higbir zarar vermedigini buna ragmen vahsi hayvanlarin verdigi
zararin ve ¢alinan hayvanlarin kendisinden tazmin edildigini, gece glindiz Lavan igin hizmet etmesine
ragmen ayrilmak istediginde alacaginin on kere degistirildigini, eger ibrahim’in ve ishak’in Tanrisi ondan
yana olmasa eli bos gonderilecegini belirterek sikayetlerini siralar. Lavan, Yakup’un karilarinin kendi kizlari,
gocuklarinin ise torunlari oldugunu, siirinin kendi stiriisi oldugunu belirtip antlagsma talep eder. Yakup
bir tas alip anit olarak dikerken yakinlari da tas toplayip bir yere yigar. Lavan tas yiginina Yegar-Sahaduta,
Yakup Galet adini verir. Her ikisi de tanikligin yigini anlamina gelir. Tas yiginlari dikildikten sonra Lavan,
birbirlerine uzak olduklari zaman arada Rab gozcullk etsin, kizlarina koétl davranir ya da baskasi ile
evlenirse Tanri tanik olsun diyerek yigin ve aniti da tanik gosterir. Ardindan tas yigini ve aniti gostererek
bu siniri gegip Yakup’a kotiilik etmeyecegini, Yakup’un da ayni siniri gegip Lavan’a kotiliik etmeyecegini,
ahdi cigneyen icin ise ibrahim’in, Nahor’'un ve babalarinin Tanris’'nin aralarinda yargic olacagini sdyler.
Yakup ise babasi ishak’in tanrisinin adina and iger. Sonra dagda kurban kesip yakinlariyla beraber yemek
yerler.!! Lavan’in sahit olarak Tanr’’nin yaninda tas yiginlarini géstermesi Kitab-1 Mukaddes’te gecerken
Tevrat'ta bdyle bir ifade bulunmamaktadir.’? Anit, dnemli bir olayin veya dénemin dnemli kisilerinin
gelecek nesillere aktarilmasi, tanitilmasi adina yapilan-insa edilen g6z alici, blylik yapilardir. Bir heykel, bir
mezar veya daha biyik mimari eserler anit olarak insa edilebilir. Bununla beraber devletler veya kisiler
arasinda yapilan ahitlerin temsili olarak da anitlarin dikildigi bilinmektedir.'® Tas yigmak &zellikle anitsal
mezar geleneginin bir parcasi olarak degerlendirilmektedir. Diinyanin farkh cografyalarinda bircok farkl
tas yigma mezar bulunmus ve hala da bulunmaya devam etmektedir. Yakup ile Lavan arasinda yapilan
ahitte hem anit hem de tas yigma kdltiiri gérinmektedir. Anit dikmenin ahit gelenegiyle, tas yigmanin
ise bozulacak bir ahdin muhtemel sonuglariyla alakali olabilecegi degerlendirilmektedir.

Yakup ile Lavan arasinda yapilan bu ahdin l¢ unsuru bulunmaktadir. Birinci unsur Yakup tarafindan
dikilen anit ve Lavan tarafindan toplanan tas yiginlaridir. ikinci unsur karsilikli seklide verilen sézlerdir.
Uglincii ve son unsur ise hep beraber yenilen yemektir.

Tanri ile insanlar arasinda yapilan anlasmalar Tevrat’ta ve Kitab-i Mukaddes’'te sikga gorilir. Bu
anlasmalar kimi zaman karsilikli sézlerle kimi zaman ise Tanri’nin vaatleri seklinde ortaya cikar.

2.  Tanr’nin Nuh ile Yaptigi Ahit

insanlarin yeryiiziinde ¢ogalmasiyla birlikte yaptiklari koétiiliikler de ayni seviyede artar. insanlar
tarafindan sirekli kotalugin dusindlip yapilmasi, Tanri’nin yiireginin sizlayip onlari yarattigina pisman
olmasina sebep olur. Tanri, tim canhligl yerylziinden silip atmak lizere bir tufan gonderme karari alir.
Cagdaslari arasinda iyi bir insan olan ve Tanri’nin yolunda yiriiyen Nuh, Tanri’nin [itfuna mazhar olur.
Ham, Sam ve Yafet adli i¢ oglu bulunan Nuh’a Tanri, yeryliziinin zorbaliklarla doldugu ve diizenin
bozuldugunu, bundan dolayi yerytiziindeki canlilari yok etmek icin bir tufan gonderecegini bildirir. Tevrat’a

11 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, incil) -Yeni Ceviri- (Seoul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2013), Yar. 31:22-55.
12 Rabbi Zer Farber, “Laban and Jacob’s Covenant at Gal-Ed”, The Torah (2014).
13 “Fasillar Anit1”, T.C. Konya Valiligi, ts.
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gore Tanri, Nuh’un tufandan korunmasi igin yapilacak geminin muihendislik bilgilerini verip ona gore
yapmasini emreder. Temiz hayvanlardan yediser, temiz olmayan hayvanlardan ise erkek ve disi olmak
kaidesiyle iki tanesini gemiye almasini ve bu hayvanlar ile ailesi icin gemiye yiyecek depolamasini soyler.
Nuh, ailesi ve canli tirleriyle birlikte gemiye bindikten sonra tufan kopar. Sular kabarir, yerylzii tamamiyla
sular altinda kalir. Gemide bulunanlar hari¢ olmak tizere bitiin canl tirleri yok olur. Yiz elli giin stren
tufandan sonra gemi Ararat Daglarinin tizerinde karaya oturur. Sular gekilip toprak kuruduktan sonra Nuh
gemiden iner ve temiz hayvanlardan Tanri’'ya yakmalik sunu sunar. Gizel kokuyu alan Tanri hosnut olur
ve bir daha topragi insanlar ytziinden lanetlemeyecegini, bltin canhlari yok etmeyecegini bildirir. Tanri,
Nuh ve ogullarini kutsayarak onlarla bir ahit yapar. Ancak bu ahit yalnizca Nuh ve ogullarini degil biitin
canlilik alemini kapsayan bir antlasmadir. Hatta bu ahit Tanri tarafindan yerytzuyle yapilir. Buna gore Tanri
yayini bulutlara yerlestirir ve ne zaman bu yay bulutlarin arasinda goriinse Tanri yeryUuzilyle yaptigi bu ahdi
animsayacak ve bir daha tufan gondermeyecektir. Ayrica Tanri, yerylzindeki bitin canlilar ile
denizlerdeki baliklari insanlarin emrine verir. Onlari tipki yesil bitkiler gibi yiyecek olarak insanlarin
hizmetine sunarken kanli et yemeyi yasak kilar.1* Tevrat’a gore canli bir hayvanin eti yasak kilinir.*> Eski
Ahit'te gecen ve ahdin sembolii olan yay ifadesi ise Tevrat'ta gokkusagi olarak anilir.® Peter Eyland, yesil
bitkilerle beraber hayvanlarin etlerinin yenmesinin Tanri tarafindan serbest birakilmasini vejetaryen
¢aginin sona ermesi seklinde yorumlar.'” Nuh ile yapilan ahitte Tanri tarafindan bir daha yeryiiziine tufan
gonderilmeyecegi, gokkusaginin bu ahdin semboll olacagl ve bitkilerle birlikte hayvan eti yenilebilecegi
lic unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3. Tanr’nin ibrahim ile Yaptigi Ahit

ibrahim, ilerleyen yasina ragmen bir gocuk sahibi olamaz. Kendisinin mirascisi evinin usagi olacagindan
dolayl Tanr'ya hayiflanir. Tanri, ibrahim’e bir cocuk verecegini ve soyunun c¢ogalacagini, oturdugu
topraklarin ibrahim’e miras kalacagini bildirir. ibrahim bununla ilgili delil gérmeyi talep eder. Tanri ondan
tiger yasinda bir kegi, bir diive ve bir kog ile bir kumru ve bir de giivercin yavrusu getirmesini ister. ibrahim
hayvanlari kesip etlerini karistirir ancak kuslari kesmez. Giinesin batisinda uykuya dalan ibrahim’e Rab
seslenir ve soyunun gelecekteki yasayacaklar ile ilgili bilgiler verir. Karanhk iyice ¢oktliglinde et
parcalarinin arasindan bir mesale ve dumanli bir mangal geger. Tanri o giin ibrahim ile bir anlasma yaparak
Misir irmagindan Firat iIrmagina kadar ulasan topraklarin ibrahim’in soyuna verilecegini vadeder.® Misir
irmaginin Nil Nehri olduguna iliskin gérusler oldukga az olmakla birlikte bunun aslinda Stiveys Kanali’'nin
ylz altmis bes kilometre dogusunda yer alan el-Aris bolgesinde bulunan Sihur Irmagi olabilecegine iliskin
gorislerin fazla oldugu dile getirilir.2® israilogullari icin vadedilmis toprak inancinin kékeni olarak bu pasaj
oldukga 6neme sahiptir. Yine bu pasaja gore vadedilmis toprak ile bir soy s6zli, mesale ve dumanl
mangalla bir sembol ve akibeti belli olmayan bir et bulunmaktadir. Ancak ibrahim ile yapilan ikinci bir ahit
vardir ki bu ikinci ahdin fiziksel sartlar agisindan daha 6n planda oldugunu séylemek mimkiindiir.

ibrahim’in, karisi Saray’dan ¢ocugu olmayinca karisi ona yatip ¢ocuk sahibi olmasi icin cariyesi Hacer’i
verir. ibrahim Hacer’le yatip onu hamile biraktiktan sonra Hacer hanimi Saray’i kiigiik gdrmeye baslar.
Saray’in da ona eziyet etmesi neticesinde Hacer kagar. Colde Rab’bin melegi ile karsilagir. Melek ona geri
dénmesini ve hanimina boyun egmesini séyler. Hacer geri déniip hanimina boyun eger. ibrahim’e ismail
adinda bir erkek evlat verir. ibrahim doksan dokuz yasindayken Tanri ona goriinerek kendisiyle yaptig
ahdi siirdiirecegini, ibrahim’i milletlerin babasi yapacagini, soyunun sonsuza dek devam edecegini bildirir.
Ahdi devam ettirecek olan cocugun Saray’dan dogacagini ve adinin ishak konulacagini séyler. Ahdin sarti
olarak ise ibrahim’in evinde var olan, baska bir soydan olmakla birlikte kéle olan biitiin erkeklerin,

1 Yar. 6-9.

15 Beresit/Noah 53.

16 Beresit/Noah 55.

17 peter Eyland, “Early Christianity with Peter Eyland”, Peter’s Christianity Pages (2015).
8 Yar. 15.

19 Beresit/Leh Leha 105.
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dogumunun sekizinci giiniine ulasmig ¢ocuklarin siinnet? edilerek bedensel bir semboliin viicutlarinda
bulunmasini emreder.?! Eski Ahit’'te ve Tevrat’ta hemen sonra gelen pasajda ise ibrahim’e {i¢ konuk geldigi
anlatilir. Bunlardan biri Tanri, diger ikisi ise melekleridir. ibrahim hemen konuklarina yemek hazirlatir.
Pide, besili bir buzagi, yogurt ve siitii misafirlerine ikram eder.?? ibrahim ile yapilan ikinci ahitte bulunan
fiziksel unsurlar dogrudan belirtilmistir. Buna gére ibrahim’in soyunun kutsanacagi ahdi yapilmis, bunun
sembolii olarak erkeklerin siinnet edilmesi istenmis ve nihayetinde yemek yenilmistir.

4. Tanr’nin Musa ile Yaptigi Ahit

israilogullari Yusuf déneminde Misira tasinir. Onun saghgl déneminde mireffeh bir hayat
yasamalarina ragmen Yusuf'un 8limiinden sonra Misir'da israilogullari icin bir esaret dénemi baslar.
Musa, Israilogullarini Firavun’un zulmiinden kurtarir ve Misir’dan gikar. israilogullarinin ¢élde gecirdigi bu
siire boyunca yerlesik hayata ge¢medigi ve hayatlarini konar gocer sekilde idame ettirdikleri soylenir.
Misir'dan gikisin Ggiincii ayinda israilogullan Sina Coli'ndeyken Musa, Tanri’nin huzuruna c¢ikar. Tanri,
Musa’ya s6ziinii dinleyip ahdine uyarlarsa israilogullarini kendisinin milleti olarak sececegini ifade eder.
On emir olarak bilinen buyruklar burada verilir. Ayrica toplumsal hayati diizenleyen gesitli kurallarda Tanri
tarafindan belirlenip israilogullarina Musa vasitastyla bildirilir. Bildirilen kurallarin ¢ogunlugu hukuksal
normlardir. Tanri’dan aldigi buyruklari halkina ileten Musa, ertesi sabah erkenden kalkip dagin etegine on
iki situnlu bir sunak kurar. Sunak genelde tapinaklarda bulunan, lizerinde kurbanlarin kesildigi ve kanin
akmasiicin bir olugun bulundugu alandir. Tapinaklarin iginde ayri bir bolim, tapinagin bir pargasi, mustakil
binalar gibi bircok farkli sekilde insa edildigi kalintilarindan anlasiimaktadir. Sunaklarin, bahsedilen
ihtisamdan uzak, basit, dortgen bigimli yerden biraz yiiksek bir kaya olarak kullanildigi 6rneklerde
mevcuttur. Metinde gecen sunak kurmak tabiri ilgi ¢cekici bir ciimledir. Cinkl on iki sttunlu bir sunak
kurmak geceden sabaha yapilacak bir is olamaz. Ancak farkh bir yaklasimla sunak tasinin tstiinde on iki
sutunu temsil eden desenler olabilir veya hareketli sunaklar kullanilarak on ikisinin bir araya getirildigi
soylenebilir. Bir diger ihtimal ise on iki situnlu bir tapinagin icinde kurulan sunak yapisina 6rnek olarak
verilmis olabilir.

Her bir siitun israil'in on iki oymagini temsil eder. Musa, gengleri Rab’be sunulmak (izere adaklar
getirmeleri icin salar. Genclerin getirdigi hayvanlari bogazlayip kani iki kisma béler. ilk kismini Tanri igin
yaptigl sunaga dokerken ikinci kismini bir kaba koyduktan sonra antlasma kitabini halka okur. Okumasi
bittikten sonra kapta bulunan kani halkin {izerine serpen Musa, bu kanin Tanri ile yaptiklari antlasmanin
sembolii oldugunu belirtir. Musa ile israil halkinin ileri gelenleri arasindan yetmis kisi Tanri’yi gérmek icin
daga cikar. Tanr'yi gérdiikten sonra yiyip icerler.?

Tevrat'a gore antlasma kitabiyla kastedilenin ne olduguna dair birka¢ goriis bulunur. Bunlardan ilki
Tora’nin bir bélimu, digeri Semot kitabinin kanunlarinin gésterildigi Mispatim perasasi, bir baskas! Vayikra
bélimiindeki uyarilar ya da on emir olarak degerlendirilir.?* Ayrica Yahudilerin dini ve milli kimliklerini
korumalarinda énemli bir rol oynayan secilmislik fikri, ahit kavramiyla dogrudan baglantilidir.?> Tanri
tarafindan Musa araciligiyla israilogullariyla yapilan ahitte, segilmis halk sbzii, sunak ve halkin Gizerine
serpilmis kan sembolizmi ve Tanri ile gériismeden sonra yenilen yemek, li¢ unsuru tamam etmistir.

20 Tevrat’a gore Adem siinnetli sekilde dogar. Ancak isledigi giinah neticesinde cinsel organi siinnet derisi ile kaplanir. Esasen bu deri
pargasi fiziksel bir unsur olmaktan ziyade Adem ile kutsiyet arasindaki engel seklinde yorumlanir. Beresit/Leh Leha 110.

2Yar. 17.

2 VYar. 18.

3 Cik. 19-24.

24 Semot/Migpatim 297.

25 Baki Adam, “Yahudilik”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 65.
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5. Tanri Tarafindan Davut’a Verilen S6z

Davut israil krali olup Filistinlileri yenilgiye ugrattiktan sonra Baale-Yahuda’da bulunan Antlasma
Sandig’'ni % Yerusalim’e getirmek ister.?’ Sandigi tiim Israil halkiyla beraber alan Davut, biiyiik bir senlik
icinde sarkilar sdyleyerek ve calgilar ¢alarak yola gikar. Yolda yasananlardan korkan Davut sandigi Gatli
Ovet-Edom’un 28 evine birakir. Sandik (i¢ ay orada kalir ve Tanri, Gatli Ovet-Edom ile tiim ailesini kutsar.
Sonrasinda bunu Davut’a bildirir ve Davut sandigi almak igin oraya gider. Sandigi alip Yerusalim’e gotirdr.
Sandigi tasiyanlar her alti adim attiginda Davut bir boga ile bir de besili dana kurban eder. Sandik senlik
icinde Yerusalim’e getirilir ve Davut tarafindan sandik igin 6zel olarak diktirilen ¢adira yerlestirilir. Rab igin
yakmalik sunular ve esenlik sunulari sunulur ve Davut tarafindan halk kutsanir. Ardindan kadin ve erkek
her bir israil halkina birer hurma, birer somun ve {iziim pestili verilir. isler bitip Davut sarayina yerlesince,
kendisinin sarayda Rab’bin sandiginin ise bir ¢adirda olmasindan dolayi huzursuzluk duydugunu
Peygamber Natan’a 2° anlatir. Rab’bin Davut’un yaninda oldugunu sdyleyen Natan, ona istedigini
yapmasini séyler. O gece Rab, Natan’a goriinerek Davut’a ahdini iletir. Buna gore Rab, Davut’un adini
biyiik adamlarin adlari gibi yiiceltecegini, israil icin yurt saglayip onlari huzura kavusturacagini soyler.
Ayrica Davut’un soyundan birini ¢ikarip kralligini giliclendirecegini ve Tanri adina insa edilecek olan
tapinagin o kisi tarafindan kurulacagini, kralliginin ve soyunun sonsuza dek yasayacagini Natan vasitasiyla
Davut’a iletir. Isittiklerinden dolayi cok memnun olan Davut, Rab’be hamd ile dvgiiler dizer ve sdz verdigi
gibi soyunu sonsuza dek kutlu kilmasini niyaz eder.?° Davut nasil ki Tanri igin bir ev yapmak istemisse Tanri
da onun icin bir ev (hanedanlik) yapmak ister.3! Davut ile yapilan bu ahit, Yahudiler icin mesih inancinin
temelini olusturur. Hiristiyanlara gére, isa’nin Davut soyundan gelecek olan Yahudilerin Gercek Krali
oldugu inancini anlamlandirmak igin kullanilir.32

Tanr tarafindan Davut’a iletilen ahitte bir tapinak sembolizmi, bir soyun kutsanmasi ahdi ve bir de
israil halkina dagitilan yemek bulunmaktadir. Tapinak mevcutta bulunmamasina ragmen gelecege yénelik
bir isaret olarak kabul edilebilir.

6. Sileyman’in Ahdi

Rab’bin sandig olarak bilinen Ahit Sandigi, Davut ile yapilan ahit geregi onun soyundan gelen oglu
Suleyman tarafindan yaptirilan tapinaga konulur. Siileyman, tapinak insa edildikten sonra sandig
tapinagin en kutsal yerine koymak tizere Israil halkinin ileri gelenlerini Yerusalim’e gagirir. Bazi kahinler ve
israil halkinin ileri gelenleri sandigi ¢adirdan alarak tapinaga tasir. Kahinler sandigi kutsal yere koyup
oradan giktiktan sonra tapinak bir bulut ile kaplanir. Artik kahinler islerini siirdiiremez hale gelir ve Rab’bin
gorkemi tapinagl doldurur. Sileyman halkina hitap eder. Rab’bin emirlerini yerine getirmesi igin halkini
uyarir. Babasinin duasini hatirlatir ve Rab’bi 6vgii ile anip ona dua eder. Duasi bitince Siileyman ve israil
halki kurbanlar keser. Yalnizca Sileyman yirmi iki bin sigir, ylz yirmi bin davar kurban eder. Bunun
haricinde yakmalik sunu ve diger sunular adanir. Nihayetinde israil halki Rab’bin éniinde art arda on dért
giin bayram yapar. On besinci giin kral halkini evine génderir.3® Siileyman ile yapilan ahitte bir bulut
sembolizmi, Rab’bin ahdinin gergekligi s6zu ve soziin yerine gelmesinden sonra yapilan on dort giinluk
bayram bulunmaktadir.

%6 Antlasma Sandigi ya da Ahit Sandigi ibranice Aron haBerit olarak adlandirilir. bk. Ahmet Hikmet Eroglu, Kavram Atlasi Dinler Tarihi

Il (Ankara: Gazi Kitapevi, 2020), 34.

27 Antlagsma Sandig’’nin taginmasi ile ilgili farkli gérusler icin bk. Todd Bolen, “The Date Of The Davidic Covenant”, Journal of The
Evangelical Theological Society 65/1 (2022).

28 Edom’un hizmetkari veya galisani olarak anilir. Kutsal alanda vazifesini yapan Levililer soyundan Yedut’un ogludur. bk. Lockyer, All
the Men of the Bible, 263.

2% Davut ve Suleyman’in hikiimdarligi déneminde yasamis peygamber. Lockyer, All the Men of the Bible, 252-253. ; Paul Gardner,
The Complete Who’s Who in the Bible (Grand Rapids, Mich.: Zondervan, 1995), 484-486.

302Sa. 5-7.

31 Aciklamali Kutsal Kitap (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010), 425.

32 Brett A. Berger, “Theology Thursday: What Are the Biblical Covenants?”, Grand Canyon University (05 Aralik 2019).

3 1Kr. 8.
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7. Yosiya Tarafindan Yapilan Ahit

israil halki kutsal topraklara varip kendi devletlerini kurduktan sonra Tanri ile yaptiklari ahdi unuturlar.
Asera, Baal gibi tanrilara tapip gok cisimleri igin yapilmis putlara tapmaya, onlara buhurlar yakmaya
baslarlar. Kutsal tapinak dahil olmak lzere pek ¢ok yere putlar dikilir, diger tanrilar igin sunaklar yapilr.
Kral Yosiya, sekiz yasinda tahta ¢ikar. Yosiya’nin kralliginin on sekizinci yilinda Rab’bin tapinaginin onarimi
esnasinda israil halkinin unuttugu ahit kitabi®* bulunur. Kitap krala okunur. Kral, okunanlari duyunca
GstinQ basini yirtar. Rab’bin 6fkesinin baylakltgina fark eder. Kahinler o donem yasayan Peygamber
Hulda’ya 3® danigir. Hulda, Rab’bin 6fkesini ve bélge halkini gazaba ugratacagini gelenler vasitasiyla krala
bildirir. Ancak Yosiya’nin pismanliginin Rab’bin hosuna gittigini, onun esenlik icinde mezara gémiulecegini
bildirir. Haberi alan Yosiya, bitiin ileri gelenlerle birlikte tapinaga gidip halki toplar. israil halkina ahit
kitabini bastan sona kadar okur ve halktan ahde sadik kalacagina dair s6z alir. Rab’bin tapinaginda diger
tanrilar adina yapilmis ne kadar esya varsa hepsini toplatip Kidron Vadisi’'nde yakar. Killerini tapinaga
getirir. Kralliginda bulunan sunu yerlerini ve putlari yikip parcalar. Toz haline gelince onlari da Kidron
Vadisi'ne serper. Yosiya, Israil halkini putperestlige iten kisilerin mezarlarindan kemiklerini cikartip
sunakta atese verir. Ancak olacaklari 6nceden bildiren tanri adaminin ve Samiriye’den gelmis
peygamberlerin mezarlarina el sirdiirmez. Diger kentlerde de putlari ve putperest kahinleri tapinma
yerleriyle birlikte ortadan kaldirir. Yosiya tim kentlerde putperestligi kaldirdiktan sonra ahit kitabinda
yazildigi sekliyle Fisth Bayrami’ni kutlamalari igin buyruk verir.3® Yogiya’nin ahdinde Musa’ya dagda verilen
ahit kitabina uyulacagina dair israilogullar tarafindan verilmis bir séz, bir mezarlik sembolizmi ve Fisih
yemegi bulunur. Burada mezarlik metaforu oldukga ilgi ¢ekicidir. Mezarli§in 6liler diyari olmasi ile
putperestlige disen halkin da esasen mezarlikta yatan Olilerden farki olamayacagini soylemek
mumkindar.

Kitab-1 Mukaddes’in otantikligine dair kanit arayan arastirmacilar, Hitit donemine ait antlagmalar ile
Kitab-1 Mukaddes’te gecen ahitler arasindaki benzerligi deneysel bir kanit olarak ortaya atar. Fiziksel
kosullar agisindan incelendiginde Hitit antlasmalarinda genellikle bes madde bulunur: Temel bir girizgah,
taraflarin takdim edilmesi, antlasmanin sartlari, antlasmaya taniklik eden tanrilar ve antlasmaya uyulup
uyulmamasi neticesinde taraflar icin lanet ya da iyi niyet temennileri.3” Tarihsel kosullar gbz éniinde
bulunduruldugunda ahit icin ortak noktalarin olmasi olduk¢a 6nemlidir. Hititlerle beraber Yahudi
niifusunun gog yollari ve yasadiklari donemlerin devletlerine ait antlasmalarin incelenmesi, belki de ahitle
ilgili zihni arka planin ortaya ¢ikmasina kapi aralayacaktir.

8. Tanr’nin isa Vasitasiyla Yaptigi Ahit

isa, Davut soyundan gelen ve Yahudiler tarafindan beklenen mesihtir.® Dogumu gibi hayati da
mucizelerle doludur. Hiristiyan inancina gére isa, tanrinin huliil etmis halidir. O, yalnizca bir grupla degil
biitin insanlarla ahit yapmak Uzere yeryiiziine inmis, Adem’den beri devam eden asli giinahin kefaretini
ddeyip bitiin insanlari bagislatma icin kendi kanini akitmistir.3®

Hiristiyan inancina gére ayrica Musa ile yapilan ahdin baglayicihgi isa’nin 6limiiyle sona erer. Artik
insanlik yazili yasanin geride kalmis yolundan degil Ruh’un yeni yolunda bir ahde sahip olur.*® Bu ahit isa

34 Tapinakta bulunan antlasma kitabinin “Yasanin Tekrar1” olabilecegi iddia edilmektedir. bk. Yitzhaq Feder, “The Significance of
Hittite Treaties for Biblical Studies and Orthodox Judaism”, The Torah (2014).

35 Yosiya doneminde yasamis kadin peygamber. bk. Edith Deen, All of The Women of The Bible (San Francisco: Harper & Row, 1988),
269. Yerusalem’de yasamis ve iki kehanette bulunmustur. ilki Yosiya’nin esenlik icinde 8lecegi, ikincisi ise Yahuda’nin putlardan
temizlenecegidir. bk. Gardner, The Complete Who’s Who in the Bible, 260-261.

36 2Kr. 22-23.

37 Feder, “The Significance of Hittite Treaties for Biblical Studies and Orthodox Judaism” (2014). Kanunnameler ile Yahudi ahit
anlayisinin mukayesesi icin bk. Eldar Hasanoglu, “Eski Yakindogu Kanunname Kiiltlri Isiginda Yahudilikte Ahit Anlayisi = The
Concept of Covenant in Judaism in the Lightt of Ancient Near Eastern Culture of Legal Code”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar
Dergisi 1/1 (2015), 77-105.

38 Mat. 1.

3% Mat. 26:28.

4 Rom. 6:7
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tarafindan insanlarin giinahlarinin kaldirilacagi zaman yapihir.*! ilk ahdin tastamam olmamasi ikinci bir ahdi
zorunlu kilar. Hal béyle olunca Tanri, israil ve Yahuda halkiyla yeni bir ahit yapmak ister. Musa ile Misir’dan
¢ikista yapilan ahitte insanlar Tanri’'nin varhigini birbirlerine 6gretirken yeni ahitte Tanri kendisini halkinin
yiiregine yazacagini bildirir.*? Yeni ahdin mihri olarak gériilen isa’nin kani, masum oldugu halde &ldiiriilen
Habil’in kanindan ustiin sayilir.** Sonsuza dek siirecek ahit, isa’nin kanla yeniden diriltilmesidir.*

isa ile yapilan ahit, Yeni Ahit'in pek cok yerinde gecen ve isa’nin élimiinden &nce yenilen Fisth

4 anlatilir. isa, 6lecegini bildigi icin havarileriyle birlikte Fisth Yemegi'ni yemek ister. Bu

Yemegi'nde
yemekte, havarilerinden birinin kendisine ihanet edecegini, bunun da Yahuda iskaryot olacagini bildirir.
Yemek devam ederken isa eline aldig1 ekmegi béliip “bu benim bedenimdir, alin yiyin.” der. Sonra Goklerin
Egemenligi gelene kadar bir daha igmeyecegini beyan ettigi sarabi bir kaseye doldurup 6grencilerine
icmesi icin verir. Bu sarabin kendisinin kani oldugunu, giinahlarin bagislanmasi ugruna akitilan yeni ahdin
kani oldugunu havarilerine anlatir.*® Hiristiyan teolojisine gére isa tanridir. insanlar ile yeni bir ahit yapmak
lzere yerylzine iner. Ahde goére tanri tim insanlhga litufta bulunup giinahlarini bagislayacagini beyan
eder. Ahdin sembolii isa’nin kaninin icinde bulundugu kasedir. Ahit nihayetinde bir yemekle son bulur.

Sonug

Tevrat ve Hiristiyan Kutsal Kitabindaki ahitlere bakildiginda bunlarin farkh taraflar arasinda yapildig
goralir. Lavan ve Yakup arasindaki ahit, insani bir mutabakata 6rnek gosterilebilir. Karsilikli olarak verilen
cesitli vaatler ve kosullar altinda ahit gergeklesmistir. Nuh ile yapilan ahit ise Tanri ile yerylzi arasinda ve
tiim insanhgi kapsayacak sekilde yapilmistir. Bu ahit herhangi bir kosula bagli olmamistir. Kosulsuz olarak
yapilan diger bir ahit ise isa vasitasiyla yapilan ahittir. isa’nin ahdi de tiim insanhg kapsayacak
bitiinliiktedir. ibrahim, Musa, Davut, Siileyman ve Yosiya ile yapilan ahitler ise belirli bir kosula baglanmis
ve belirli bir soy ile sinirlandiriimis ahitlere 6rnek gosterilebilir.

Ahitlerde gorilen ortak unsurlardan birisi de kandir. Musa ile yapilan ahdin semboliiniin kan olmasi
gibi isa ile yapilan ahdin semboliiniin de kan oldugu gériiliir. Musa’nin ahdi israilogullariyla Tanri arasinda
ve lokal bir ahit iken isa’nin ahdi Tanri ile tiim insanlar arasinda yapilan bir ahittir. Her ikisinde de ahit
semboliliniin kan olmasi dikkat ¢ekicidir. Nuh ile yapilan ahitte canli hayvandan et koparmamanin sebebi
kanli et yememek, kanli et yememenin sebebi ise kanin can barindirmasi olarak gésterilmistir. Kan ile can
arasindaki iligki dinler tarihi agisindan incelenmeye deger bir konu olarak gériulmektedir.

Yahudilerin 6zel bir topluluk olarak kendilerini tanimlarken sunduklari kutsal toprak, tapinak ve
secilmislik gibi kavramlar dogrudan ahit ile baglantilidir. Hiristiyanlar ise kitaplarini Eski Ahit ve Yeni Ahit
olmak Uzere ikiye ayirirlar. Belki de Tanri ile yapilan Yeni Ahit neticesinde, Yahudilerin kendilerinde
gordikleri segilmiglik fikrini onlardan alarak tiim insanlhiga yaymak igin bdyle bir adlandirma yaptiklari ve
Hiristiyanligin evrenselligine dair kdken olusturduklari iddia edilebilir.

Tevrat ve Kitab-1 Mukaddes’te gecen ve bu makalede degerlendirilen ahitlerin ortak unsuru olarak bir
sozlin soylendigi ya da verildigi, bu ahdin nisani olarak bir semboliin varligi ve ahit sonrasi bir yemegin
yenildigini séylemek mimkiindir. Esasen bu l¢ unsur, insani faaliyetler olarak ele alinabilecekken tanri ile
yapilan ahitte de ayni sistematigin kullanilmasi insan zihnine hitap etmenin dolayli bir yolu olarak
degerlendirilebilir. Bu yaklagimin sorunu ise tanriya antropomorfik 6zellikler yiklemek seklinde baska bir
sonuca kapi aralama olasiligidir.

41 Rom. 11:27

“br. 8:7-12

B ibr. 12:24

4 jbr. 13:20

45 “Son Aksam Yemegi” olarak da anilan bu yemek, Hiristiyanlikta Ekmek-Sarap/Evharistiya adiyla anilan 6nemli bir sakramentin ¢ikis
kaynagidir. bk. Abdurrahman Kiguk vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2011), 393.; Ahmet Hikmet Eroglu,
“Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi EI Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 166-167.

46 Mat. 26:17-29; Mar. 14:12-25; Luk. 22:7-20; 1Ko. 11:23-26.
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The Name "Allah" and Its Secrets According to Sadreddin Konevi

Abstract: Sadreddin Konevi is the most important name who systematized the idea of unity of
existence. Konevi was not content with just commenting on the works of his sheikh ibnii’l Arabi, he
produced many works and brought different perspectives to many Sifi issues with his own original
interpretations. His esoteric comments regarding the name of Allah and the spiritual secrets it
indicates are particularly striking. Konevi, who explains in depth the manifestations of the level of
divinity and the connection of this level with the name of Allah in the ontology put forward in the
idea of unity of existence, states that this name, which dominates at the level of unity, is manifested
by the name of Allah, which includes all divine names, after the level of ahadiyyah, that is, oneness
where there is no manifestation. He explained that there is a level of existence. The name Allah is the
name that contains the most perfect and encompassing meanings of all names, whether antonyms or
not. No name other than Allah has the comprehensiveness to include these opposites. Allah is the
special name given to God's essence. The name Allah, which is the same between essence and
existence in terms of the degree of divinity, fully indicates the essence. This name encompasses all
states of existence and proportions of nonexistence. The sum of the truths of all the divine names is
the in the name of Allah, the greatest and most encompassing name. This noun has the meanings of
all antonyms and consonant nouns. The relationship of beings with the only real being can be in terms
of their determination by Allah's names. Lordship is fixed in the name of Allah and does not change.
According to him, Allah is 'Hiive', 'He'; is the manifestation of its manifestation. Because the name of
Allah was manifested in him, Hz. All the divine names have emerged and become obvious in
Muhammad. In this respect, he is the owner of the first level of determination through which the
person of the companionship is determined. The Truth of Muhammad is the source of the creation of
the universe because it is the 'Light' from which Allah created everything. At the same time,
Muhammad has been the best evidence of the Lord. Because he was given comprehensive words that
are the synonyms of Adam's names. So, since Hz. Muhammad's soul was perfect, it was the best
evidence of his Lord. Hz. Muhammad is the best signifier of the name of Allah, the highest divine
name. For this reason, Konevi, just like his sheikh Ibn al-Arabi, named the reality of Muhammad,
which is the manifestation of the name of Allah, as the 'real Adam' and 'human reality’, which collects
the truths of all beings in itself. Explaining in detail the steps of suluk and ascension that a perfect
human being must make in order to reach the manifestation of the name of Allah, that is, the level of
divinity, Konevi interpreted the inner secrets of this name. He also emphasized why the name Allah
is the most encompassing and important name among the divine names, and also explained the
symbolic meanings of the five letters that make up this name. In this study, we tried to explain
Konevi's ontological explanations about the name Allah, which level of existence it refers to in the
terminology of unity of existence, and his interpretations of the symbolic meanings of the letters that
make up this name.

Keywords: Stifism, Allah, Vahdat al-Vujud, Sadreddin Konevi, Sembolism.

Sadreddin Konevi'ye Gére “Allah” Ismi ve Sirlart
Oz: Sadreddin Konevi, vahdet-i viicid diislincesini sistemlestiren en 6nemli isimdir. Konevi, sadece
seyhi Ibnii'l Arab’nin eserlerini serh etmekle yetinmemis, bircok eser vermis, kendi orijinal
yorumlariyla bir¢ok tasavvufi meseleye farkli bakis a¢ilar1 da getirmistir. Onun, Allah ismi ve isaret
ettiZi manevi sirlara dair yaptigi batini yorumlar o6zellikle dikkat ¢ekicidir. Vahdet-i viicd
diisiincesinde ortaya konan ontoloji de uliihiyet mertebesinin tecellileri ve bu mertebenin Allah ismi
ile olan irtibatin1 derin bir sekilde izah eden Konevi, vahdet mertebesinde hakim olan bu ismin,
ahadiyyet yani higbir tecellinin olmadig1 teklik mertebesinden sonra biitiin ildhi isimleri kapsayan
Allah isminin tecellf ettigi bir varlik mertebesi oldugunu izah etmistir. Ahadiyyet mertebesi Hakk’in
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mutlak bilinmezlik mertebesi, kendi zatindan kendine dahi hi¢bir tecellinin olmadig1 mutlak gayb
mertebesi iken; esmaii’l hiisnay1 cami olan ilk tecelll mertebesi olan vahidiyet; Allah isminin yani
ulthiyetin tecelll ettigi mertebedir. Allah ismi, zit veya degil biitiin isimlerin en yetkin, kusatici
anlamlariniiceren isimdir. Allah’tan baska hi¢bir isim bu zitlar1 barindiran kusaticiliga sahip degildir.
Allah, Hakk’in zatina verilmis 6zel isimdir. Ulthiyet mertebesi agisindan zat ve varligin ayni olan
Allah ismi zata tam delalet eder. Bu isim, biitiin varlik durumlarini ve yokluk nisbetlerini kusatmay1
icerir. Biitlin ilahi isimlerin hakikatlerinin toplami, en biiyiik ve kusatici isim olan Allah isminde
camidir. Bu isim zit ve uyumlu bitiin isimlerin anlamlarini ickindir. Cilinkii celal ve cemal nisbetli tiim
ilahi isimler kendi mazharlarinin rabbi iken, Allah ismi bitiin varliklarin rabbidir. Varliklarin tek
gercek varlikla iliskisi, Allah’in isimleri itibariyle taayyiin edisleri yoniinden olabilir. Rabb sifati1 Allah
adina sabittir ve baskalasmaz. Ona gore, Allah ‘Hiive’, ‘O’; tecellisinin mazharidir. Kendisinde Allah
ismi tecelli ettigi icin Hz. Muhammed’de biitiin ilahi isimler zuhtr etmis, asikar olmustur. Bu agidan
o, kendisiyle zat-1 ahadiyyetin taayyiin ettigi birinci taayylin mertebesinin sahibidir. Konumuz
Konevi'ye gore “Allah” ismi ve sirladir. Ancak tasavvufta 6zellikle vahdet-i viicud diisiince sisteminde,
“Allah” isminin tam tecelli ettigi mazharin “hakikat-i Muhammediyye” olmas1 hasebiyle, Allah isminin
sirlarinin tecelli ettigi mazhara da kisaca deginmek gerektigi kanaatindeyiz ki bu da “hakikat-i
Muhammediyye”dir. Hakikat-i Muhammediyye alemin yaratihisinin kaynagidir ¢iinkii o Allah’'in
herseyi kendisinden yarattigi ‘Nur’dur. Ayni zamanda Hakk’'in mutlak ahadiyyetinde kendisi icin
onda tecelli ettigi, ilah1 tenezziiliin ilk merhalesi olan ‘I1ahi akil'dir. ‘Muhammed’ (s.a.v) rabbine en
iyi delalet eden delil olmustur. Giinkii ona Adem’in isimlerinin miisemmalari olan kapsayici kelimeler
verilmistir. Yani, Hz. Muhammed’in ruhu kamil oldugundan, rabbine en iyi delalet eden delil
olmustur. Zira zatin biitiin kemalleri ancak Hz. Muhammed’in varliginda ortaya cikar, ¢iinkii ona
kapsayic1 kelimeler verilmistir. Kapsayici kelimeler ise, ilahl ve kevni hakikatlerin analaridir ve
kendisinin ciiz’ilerini kapsar. Adem’in isimlerinin miisemmalar ile kastedilen de bu analardir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed en ytice ilahi isim olan Allah ismine en iyi delalet edendir. Bu sebeple,
Konevi de tipki seyhi Ibnii’l Arabi gibi, Allah isminin mazhari olan hakikat-i muhamediyyeyi, nefsinde
biitiin varhklarin hakikatlerini toplayan ‘gercek Adem’ ve ‘insani hakikat’ olarak isimlendirmistir.
Insan-1 kamilin Allah isminin yani ulihiyet mertebesinin tecellisine ulasabilmesi i¢in yapmasi
gereken siiluk ve miracin duraklarini da ayrintili bir sekilde agiklayan Konevi, bu ismin batini
sirlarint yorumlamistir. O, Allah isminin ilahi isimler arasinda neden en kusatici ve kapsayici en
o6nemli isim oldugunu da vurgulamis ayni zamanda bu ismi meydana getiren bes harfin sembolik
anlamlarini da agiklamistir. “Elif” harfini, hem mahreclerde soylenisi itibariyle gaybdan zuhiira olan
tecellinin bir yansimasi, hem rahmani nefesin bir sembolii olmas1 hem de yazilisi itibariyle dogrusal,
genlesen ve dongiisel li¢ hareketi acisindan inceleyen Konevi, bu hareketlerin sembolik anlamlarini
da etraflica izah etmistir. Tipk elif harfi gibi, iki “lam” ve “he” harflerinin de batini olarak varlk
mertebelerinde neye delalet ettikleri lizerinde duran Konevi, Allah ismini meydana getiren harflerin
sembolik bir yorumunu sunmustur. Biz bu ¢alismamizda, Konevi'nin Allah ismine dair ontolojik
aciklamalarini, bu yiice ismin vahdet-i viicid terminolojisinde hangi varlik mertebesine nasil isaret
ettigini ve bu ismi olusturan harflerin sembolik anlamlarina dair yorumlarim serh etmeye ¢alistik.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Allah, Vahdet-i Viicud, Sadreddin Konevi, Sembolizm.

Girig

[smi- Azam, lafza-i celal, ism-i celal gibi farkl sekillerde isimlendirilen “Allah” ismi, kainatin
yegane yaraticisinin zat ismidir. O, ebedi ve ezeli olan mutlak varliktir ve O'na benzer higbir sey
yoktur. Allah Kur'an-1 Kerim’'de kendisini ‘Esmaii'l-Hiisnd’ denen glizel isimleriyle kullarina
tanitmistir.

1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliidii, (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 50-51.
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Kimi stifilerce Zat’a ait ilk isimlerin her birisine ism-i &zam denilmis ve bu isimlerin hepsi birden
‘miftahu’l gayb’ yani ‘gaybin anahtarlarl’ olarak adlandirilmissa da, Allah ismi, cami isim olmasi
hasebiyle cogu kez ism-i azam kabul edilmistir.2 Allah lafza-i celali, tiim giizel isim ve sifatlarin
hakikatlerine kendinde cami olan bir hakikattir.3

Bu ¢alismanin konusu olan Sadreddin Konevi'nin Allah ismine dair yaptigi serh, hi¢ siiphesiz onun
mensubu oldugu vahdet-i viiciid diisiincesini en derin sekilde ortaya koyan seyhi ibnii’l Arabi’nin
gorusleriyle ayni minvaldedir.

ibnii'l Arabi, Allah ismiyle es anlamda ism-i cami, ildh-1 mutlak, ilah-1 Hak, ilah-1 Mechul
kelimelerini kullanmaktadir. Allah ismi, zit veya degil biitiin isimlerin en yetkin, kusatici1 anlamlarin
iceren isimdir. “Allah” ism-i dzamin’dan bagka ilahi isimlerin digerleri bu zitlar1 kapsaminda
barindirmamaktadir. Allah, yaraticinin zatina verilmis 6zel isimdir. ibnii’l Arabi’ye gore Allah, biitiin
ilaht isimlerin hakikatlerinin toplamidir. Ve Allah her an bir tecellide oldugu icin siirekli degisen
ullihiyet ile her ilahi isme ait rablik yani rububiyet tecellisi ayridir. Rablik Allah adina sabittir ve
baskalasmaz. Ona gore, Allah ‘Hiive’, ‘O’; tecellisinin mazharidir.*

Her varlik, kendisinin rabbi olan ildhi isimlerin tecelli yeridir. Hz. Muhammed, ise, Hakk'in tiim
isimlerini kusatan ism-i 4zamin yani Allah isminin mazharidir. {bni’l Arabi, Fustisu’l Hikem Kitabinin
27.Fass’'inda “Nur-1 Muhammedi” olarak isimlendirdigi bu mazhariyet ile iste bu sirra yani ‘Hakikat-
i Muhammediyye'nin Hakk'in zuhir ettigi en miikemmel mazhar olmasina isaret eder. Kendisinde
Allah ismi tecelli ettigi icin Hz. Muhammed, her seyden miinezzeh olan zat’1 ahadiyyetin mazharidir.
Ve onun taayyiin ettigi birinci taayyiin mertebesinin sahibidir. Hakikat-i Muhammediyye dlemin
yaratiliginin kaynagidir ¢iinkii o Allah’in herseyi kendisinden yarattigi ‘Nur’dur. ibnii’ Arabi Allah
isminin mazhari olan hakikat-i muhamediyyeyi bu agidan, nefsinde biitiin varliklarin hakikatlerini
toplayan ‘gercek Adem’ ve ‘insani hakikat’ olarak isimlendirir.5 Hz. Muhammed rabbine en iyi delalet
eden delil olmustur. Ciinkii ona Adem’in isimlerinin miisemmalar1 olan kapsayici kelimeler
verilmistir. Yani, Hz. Muhammed’in ruhu kamil oldugundan, rabbine en iyi delalet eden delil
olmustur. Zira, zatin biitiin kemalleri ancak Hz. Muhammed’in varliginda ortaya ¢ikar, ¢iinki ona
kapsayici kelimeler verilmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed en yiice ilahi isim olan Allah ismine en iyi
delalet edendir.¢

Simdi de kisaca, Sadreddin Konevi'nin Esma-i Hiisna Serhi adli kitabinda yer verdigi Allah isminin
serhinin ve harf sembolizminin analizine yer vermek istiyoruz.

1.Sadreddin Konevi’ye Gore Allah ismindeki “Elif” () )Sembolizmi

Sadreddin Konevi'ye gore “Allah” ismi, yaraticinin zat, sifat ve fiillerinin biitiiniine samildir.
Kudret, yoktan yaratma, halk ve emrin sahibi olan kimse anlamina gelir.” Nitekim Kur’an’da Allah
buna su ayetle isaret etmistir:

“Halk ve emir O’na aittir.”8

Bu ismin sirlarint miisdhade etmekte anlayis ve akillarin aciz kalacagini belirten Konevi, muttali
oldugu bu sirlardan bazilarina, kesif sirlarina ve harflerin hakikatlerine kitabinda yer vermektedir.
Oncelikle Allah isminin harflerindeki sirlardan bahseden Konevi, say1 olarak bes, lafiz olarak alti

2 Abdiirrezak Kasani, Tasavvuf Sézliigi, cev. Ekrem Demirli,( istanbul: iz Yayinlari,2004), 54-55.

3 Bk.Kur’an-1 Kerim Meali, hazirlayanlar: Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), isra
Suresi, 17/110.

4 Suad El-Hakim, ibnii’l Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 53-56.

5 Ebu’l AlA Afift, Fusdsu’l Hikem Okumalari icin Anahtar, gev. Ekrem Demirli, (istanbul, iz Yayincilik, 2002),469-471.

6 Davud Kayseri, Fusdsu’l Hikem Serhi, cev.Tahir Ulug, (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 2/424-425.

7 Sadreddin Konevi, Esméd-i Hiisnd Serhi, cev.Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik,2002),23.

8 Araf, 7/54.
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harften meydana gelen bu isimde ilk olarak £/ifharfine dikkat ceker ve hemzenin yazida elifte, elifin
de hemzede gizlendiginin altini ¢izer. Ve bunun varliklarin mazharlarinin basta bilinmeyen gaybde

gizlenmesine buna karsin ildhi zatin sirlar1 ve ezeli sifatlarin hakikatlerinin de daha sonra

mazharlarin sekillerinde gizlenmesini sembolize ettigini belirtir. Ona goére elif ahadiyyet

mertebesinden baslayan ilahi tecellinin zuhfir ettigi son ana kadar ilahi nefesin derecelendirmesini

gosteren son derece anlaml bir sembolizme sahiptir. “E/if"te bulunan sir, e/ifharfinin nefesin ortaya

cikisinin ta kendisi olmasidir. Ahadiyyet mertbesinden sonra tecelll eden ildhi nefes de a’yan-i

sabitede belirlenip zuhiira ¢ikar ve e/ifin sdylenisinin tamamlanmasi gibi suret giyinir. Ahadiyet

mertebesinden c¢ikan nefes ayni olmasina karsin, bu nefes harflerin mahre¢ derecelerinde

otekilerden farklilagir. Ote yandan su da unutulmamalidir ki tipki diger harfleri ortaya ¢ikaran elif
harfinin varliginin yazi dleminde noktanin varliginda silinmesi gibi, aynen dyle de e/ifinnoktanin ayni

olmasi gibi harflerinde e/ifinayni olmasi, gayb hiiviyetine, mutlakliga ve nispi-varlik, coklugun; “Allah

var idi ve O’nunla beraber baska bir sey yok idi” makaminda yok olmasina, isaret etmektedir.®

Sadreddin Konevi, “Allah” ismindeki e/if harfinin hazerat-i hamse de denen vahdet-i viicid
diisiince sistemi icindeki ontolojik mertebeleri nasil sembolize ettigini bu sekilde aktardiktan sonra,
elif harfinin suretinin yazi dlemindeki hareketleri tizerinde durur. Ciinki ona gore, e/ifin dogrusal
hareketi, genlesme hareketi ve déngiisel hareketi, yine ontolojik bir sembolizmaya sahiptir. 1°

El/ifinyaz dlemindeki dogrusal hareketine bakildiginda, ister bu yazilis sekli asagidan yukari ister
yukaridan asagi sekilde olsun; kudret ve celaliyle varliklarin mertebelerini ve imkan tecelligahlarini
kusatmay1 sembolize eder. Ki bunlar siifli dlem ve yerytizi sakinlerinden mele-i ala sakinlerine kadar
herkesi kapsar.

E/ifin yaziminda ikinci hareketi “B” yani genlesme hareketidir. ”"B” e/ifin ruhu gibidir ¢linkii birlik
mertebesinden ortaya ¢ikan ilk neticedir. Bir sayisi gibidir ve bu acidan ¢oklugun kaynagidir. £/ifin
dongiisel olan iiciincii hareketi ise basiyla sonu yani ilklik noktasiyla birlesmesi nedeniyle Rahmani
tecellilere, sinirli mazharlarin ilk mutlaklig1 derg edip, sehadetten gaybe donmelerine isarettir. 11

Tam bu noktada Konevi su hikmete dikkat ¢eker. E/ifin yazi-harf sureti kelimelerin basinda tiim
harflerden ayrilmakta ve sonda biitin harfler kendisinde birlesmektedir. Elifin bu o6zelligi,
ylkseklige, miistagnilige, zati miinezzehlige, zat-1 miatelin kendisinin disindaki herseyle iliskisinin
kesilmesine isarettir. Yani mutlak birligin izzeti herseye egemendir.!2

Sadreddin Konevi'de, Allah ismi sembolizminde harflerin ifade ettigi manay1 daha iyi izah
edebilmek i¢in, onun seyhi ibni’l Arabl'ye miiracaat ederek, kendisinin ilahi varlik mertebeleri
acisindan harflerin sembolizmini nasil anladigina kisaca yer vermenin konuyu anlamayi
kolaylastiracagi kanaatindeyiz:

“Varliklar yoktan var olmadiklarina ve yaratma, varliklarin belli bir varolussal diizlemden
baska bir varolugsal diizleme ¢ikislar1 anlamina geldigine gore, acaba bu ¢ikis nasil
gerceklesmektedir? ibn Arabi’ye gore varliklarin ‘yokluk-varolusu’ (siibiit) hazretinden ‘varlik-
varolusu’ (viicid) hazretine gelmekle birinci hazretteki bulunuslar1 devam etmektedir. Bu
durumda viicid, varliklar varlik-varolusu hazretine ¢iktiklarinda bile tek bir hakikat olarak kalmaya
devam etmektedir. Eger viicid hem gayp hem de sehadet dleminde tek bir hakikat olarak kalmaya
devam ederse, varliklar bireysel varoluslarini nasil elde etmektedirler? Birbaska deyisle, evrendeki
bir varlik diger bir varliktan nasil ayrisacaktir? Seyh biitiin bu problemlerin ¢6ziimiinde ve
ifadesinde nefes ve harf analojisine miiracaat etmektedir. Herseyden 6énce konusma ve yaratma
arasinda kurulan benzerligin hareket noktasinin tespitine ihtiyac vardir. ibn Arabi bu benzerlik

 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi,26-27.
10 Konevi, Esmd-i Hiisné Serhi,29.
1 Konevi, Esmd-i Hiisné Serhi,29.
12 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30.
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iliskisini Kur’an’daki ‘ol’ emrine ve Hz. Isd'nin ‘Allah’in kelimesi’ olarak tasvir edilmesine dayandirir.
Ne var ki, Tanri’'nin yaratici konusmasi ile insani konusma arasinda kurulan benzerligin hareket
noktasi yine kapali kalmaktadir. Fakat Seyh, harflerin nefesten hasil oldugunu belirtirken,
insanin Tanr’nin siiretinde oldugunu hatirlatmakla bize birtakim ipuglar1 sunar. insan, nefes alir
verir ve konusur. insan, Tann siretinde yaratilmistir. O halde Tann da nefes verir ve konusur.
Tanri'nin nefesi, varliklarin ayn’larinin kendisinde kiilll olarak ortaya ¢iktig1 buluta (‘ama) tekabiil
eder. Harfler, nes’etlerin en miikemmeli olan ve kendisi ile biitiin harflerin zuhlr ettigi insani
miiteneffisin nefesinden ¢cikmistir. Boylece insan, nefes-i Rahmani ile ilahi siiret tizere var olmustur.
Kainatin harflerinin zuhtru ile kelimeler aleminin harflerinin zuhliru esdegerdir. Bunlarin hepsi,
insani nefestir ve tam olarak yirmi sekiz harftir. Ciinkii ilahi kelimelerin ayn’lari, nefes-i Rahmani’den
yirmi sekiz kelime olarak ¢ikmistir. Her bir kelimenin yonleri (viicih) vardir. Béylece Rahman’in
nefesinden sudlr etmistir. Bu sudlr eden sey, Rabbimizin mahlikati yaratmadan 6nce kendisinde
bulundugu buluttur. Bulut, insani nefes gibidir. Alemin boslukta (hald") kainitin mertebelerine
gore uzayip- genlesmesindeki (imtidad) zuhiliru da insani nefesin kalpten agza kadar uzayip-
genlesmesi gibidir.Harflerin ve kelimelerin bu [nefes] yolundaki zuhiru, alemin buluttan -ki o
Hakk’in Rahmani nefesidir- cisimde degil, vehimde gerceklesen (miitevehhem) genlesmede takdir
edilmis mertebelerdeki zuhtru gibidir. Bu vehimde gerceklesen genlesme, dlemin doldurdugu
bosluktur. Bu nefesten hasil olan dlemin ayn’larindan ilk harf, son sinira -ki o da boslugun sonudur-
benzer bicimde ¢ikmak istediginde nasil ki zuhir etmisse, benzer bigcimde nefesin iki dudaga uzayip-
genlesmesinin son sinir1 da iki dudaktir. Boylece ha’ ilk harf olarak ve vav da son harf olarak zuhiir
etmistir. Bunlar [ve bu iki sinir] disinda bir harf diisiiniilemez. Ibn Arabi bu sembolizme, Allah’in
Zahir ve Batin sifatlar1 oldugunu hatirlatmakla baslar. Bu sifatlardan ilki, bu baglamda, nefesin kisinin
icinde olusuna, ikincisi ise nefesin disariya harfler ve kelimeler olarak ¢ikisina karsilik gelmektedir.
Sonrasinda Seyh, nefesin dogasini ve olusum seklini tasvir eder. O, bu noktada nefes ile riizgar
arasinda bir ayrim yapmay1 gerekli goriir. Ciinkii riizgardan veya herhangi bir hava akimindan
zorunlu olarak bir sey hasil olmaz. Veya riizgarin doniisim sonucunda baska bir sey olma durumu
yoktur. Bu yilizden o, nefesi buhara benzetir. Ciinkii buhar su zerreciklerinden olusmakta ve
yogunlasma neticesinde buluta doniismektedir. Nefes de buhar gibi, su zerrecikleri icerir. Bu
zerrecikler benzer bicimde yogunlasinca buluta doniismektedir. ibn Arabi bulut ile hava arasinda bir
ayrim yapar ve bulutun hava ile degil, buhar ile 6zdes oldugunu sdyler. Ciinki bulut hava ile 6zdes
olsaydi, hava onu askida tutmazdi. Bir seyin baska bir seyi askida tutmasi i¢in, ilk 6nce ikinci seyin
birinci seyden baska ve farkli olmasi gerekir. Ayni sey rizgar-bulut iliskisinde de s6z konusudur.
Cinki riizgar, ancak kendisinden farkl bir seyi 6niine katar gotiiriir. Bu agiklamalarin ardindan,
Seyh, bulut ile Tanr1’'nin mahliikat1 yaratmadan énce tizerinde bulundugu bulut arasinda bir iliski
kurar. O 6zetle, Tanr1’'nin nefes verdigini bu nefesin yogunlasip ‘am3, yani metafiziksel bir bulut
halini aldigim1 séylemektedir. Tanri’'nin nigin nefes verdigine gelince, ibn Arabi bu soruya “Ben bir
gizli hazineydim, bilinmeyi sevdim, bu yiizden de mahliikati yarattim” sozii ile cevap verir. Bulut,
Tanri ile dlem arasindaki iliskinin ilk adimini tegkil etmektedir. Diger yandan bu, Tanrr’'nin kendi
kendine yabancilasmasinin fiill diizeydeki ilk safhasina isaret etmektedir. Bir diger ifadeyle, “Allah
vardi, O'nunla birlikte baska hicbir sey yoktu” hadisinde isaret edilen en saf varolussal birlik
(ahadiyet) sona ermektedir. Ancak ibn Arabi bulut ile Tanr1 arasinda tam bir baskaliga veya ayriliga
izin verecek degildir. Nitekim o, bulutu Hakk'in zahiri olarak gdérmektedir. Soluyanin nefesi,
soluyanin batininin gayri olmayinca, nefes zahir olmustur. Bu nefes de harflerin ve sozciiklerin
ayn’laridir. Bu durumda zahir, batina zaid bir sey olmamistir. Bu yiizden batin zahirin aynidir.
Nefeste harflerin tayini icin mahreglerin istidadi Rahman’in nefesindeki a‘yan-1 sabitenin istidadidir.
Boylece zahir dlemde olan istidddi hiikmiin ayni, nefeste zuhlr etmistir. Bu ylizden Allah,
peygamberine “Attifinda sen atmadin, bilakis Allah att1”buyurmus; mutmain nefse de “Rabbine, raz
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olmus ve olunmus halde dén!”buyrulmustur.” ibn Arabi, evrenin heyulasi olan Rahman’in nefesini
Rahman’dan tamamen baska olmadigini delillendirmek i¢in, bu nefesin disar1 ¢ikip bulut olmadan
onceki halini Tanr1'nin ‘Batin’ ismine, bulut olduktan sonraki halini de Zahir’ ismine tekabiil ettigini
iddia eder. "13

“Mutlaklig itibariyle Hakka hi¢bir isim veya sifatin nispet edilemeyecegi veya olumlu ve olumsuz
hicbir hiikiimle hakkinda hiikiim verilemeyecegi aciktir. Mutlak Hak bu halde iken, yine O’'nun bu
halinden kaynaklanan bilinmeye yonelmesi, bilinme arzusu, bilinmeyen kemalinin izharini zorunlu
kilmistir. Hakkin taayyiiniiniin ilk mertebesi Mutlak Gayb olan Hakkin kendi zatini bilmesi
mertebesidir. Konevi'nin ifadesiyle sdylemek gerekirse: Mutlak Zat'tan ilk taayyiin eden sey, ‘ilminin
zatinin ayni ya da zatinin lizerine zait bir sifat olmasi agisindan degil, nispi farklilig1 agisindan Hakkin
ilmi oldugu icin, bu ilmi taayyiin, ‘isimler’ ve ‘a’yan’ diye ifade edilen biitiin taayyiinleri birlestiren
taayyiin olmustur’. Esya da bu ilmi nispetlerde resmedilmistir. Ahadiyet 6zelligindeki ve isme ait ilk
taayyiin, ilahi- Gayb-i Mutlak’tan ayrilan ilk seydir. Bu taayyiin, isimler mertebesinin anahtari ve sinir
noktasidir. ilk Taayyiinii Konevi, insan nefesindeki harfler alemindeki “Hemze’ye benzeterek
anlatmaktadir. Bundan Konevi su sonucu ¢ikarmaktadir: ‘Sifatlarin, isimlerin ve hiikiimlerin Hakka
verilmesi ve nispet edilmesi, taayyiinler itibariyle miimkiin olabilir.” ‘Biitlin bu sifatlar ve digerleri,
sadece Ama’da bilinir ve sabitlikleri ve taayytinleri zahir olur. Ama, bir berzah, Sehadet ve Zata ait
mutlak gayb arasindaki “fasil”dir.’ Yine Konevi'ye gore her tiirli vuctdi ¢okluk ve bu ¢oklugun ilistigi
seylerin dncesinde kesin kez bir vahdet/birlik bulunur. Birden bir ¢ikar kuralinca, isimlerin, sifatlarin
ve hiikiimlerin Hakka nispet edilmesine vesile olan taayyiinlerin daha énceki bir taayytn tarafindan
oncelenmis olmasi da sarttir. Konevi bu taayyiiniin (A'yan-1 Sabite), biitiin taayytinlerin kokeni ve
kaynagi oldugunu diisiinmektedir. Clinkii bunun 6tesinde ona gore “sirf mutlaklik” vardir. Konevi'ye
gore “Hak, hiiviyetinin gaybinda gizli olan ve diger biitlin zati se’nlerinin hiikiimlerini kusatan
kemalinin sireti ile zuhur etmek istemis ve her se’'nde, o se’nin kendisine/ durumuna goére zuhur
etmistir.” Hak, bu se’nlerde sadece o se’nin hakikatini veya o se’nlerde kendi hakikatini izhar etmek
icin degil, ayn1 zamanda her se’nin diger se'nlerin hiikiimlerini elde etmesi i¢in de zuhur etmistir.
Boylelikle Hak, bu se’nlere kendilerini ve o se’nler cihetinden de kendisini onlara bildirmistir.14

Harflerin varolus mertebeleriyle ibnii’l Arabi ve Konevi acisindan nasil irtibatlandirildigina goz
attiktan sonra, tekrar “Elif harfi’nin 6zel ve biricik konumunun bir kez daha altiniz ¢cimkte fayda
goriyoruz.Vahdet-i Viicid diislincesinde, elif harfi, yaratilisin genel bir ilkesi olarak karsimiza
cikmaktadir. “Seyh, Hakk’'in varliklari ademin serrinden viiciidun hayrina e/ifvasitasi ile ¢ikardigini
soylemektedir. £/ifharfinin kendisi bir harf olmamakla birlikte, biitiin harflerde saridir. Birakalim
bir kelimenin olusturulmasini, bir hecenin bile teskil edilmesi icin elife ihtiya¢ vardir. Bu kural
Tiirkge’de de ayni ile vakidir. Clinkd Tiirkge’deki sekiz {inlii harf, Arap¢a’daki - simdilik harekeleri
bir yana birakacak olursak- e/ifin gérdiigi isi gormektedir. “Kalem, mavidir” climlesini 6rnek alirsak,
bu ciimledeki ‘kalem’ sozciigiinde ‘a’ ve ‘e’ olmak tizere iki sesli harf vardir. Bu iki sesli harf olmadan
bu kelime olusmadig1 gibi, bu kelimenin telaffuzu dahi miimkiin degildir. Bu temsile gore, Tanr1
zatinda alemden miinezzeh olmakla birlikte, sifatlari ile Alemle miinasebet halindedir. ibn Arabf’ye
gore Arap alfabesindeki yirmi sekiz harften her biri dlemdeki bir menzileye tekabiil etmektedir.
Bu menzileler, yildizlarin akti1 yoriingelerdir. ibn Arabi yildizlarin yériingelerini dlemin yaratihis
katmanlari olarak gérmekte ve onlar1 mahreglere benzetmektedir. Buna gore nasil ki nefes her bir
mahrecte farkl bir harfe doniisiiyorsa, viiclid da her menzilede farkl bir kozmolojik yapiya biiriiniir.
Allah, insana nefes icin yirmi sekiz bogum (makta‘) kilmistir. Her bogumda bir baskasindan
¢ikmayan bir harf ¢ikar. Her ne kadar biitiin harflerdeki nefes ayni olsa da, bu bogum her harfi

Brahir Ulug, ibn-i Arabi’de Mistik Sembolizm, Doktora Tezi,Selguk Universitesi Sosyalbilimler Enstitiisii, Felse ve Din Bilimleri
AnaBilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali ,(Konya.2005), 145-147.

14 Hissameddin Erdem, “Sadreddin Konevi’de iLéhi Menziller”, 1.Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, (Konya:
2010), 86.
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digerinden ayirir. Dolayisiyla her ayn nefes yoniinden bir, bogumlar yoniinden ¢oktur. Allah,bu
bogumlari yirmi sekiz tane yapmistir. Ciinkii dlem yirmi sekiz menzile lizeredir. Bu menzilelerde ve
burclarda yildizlar akar. Bunlar, yildizlarin yuvarlak felekten olan yerleridir. Bu yerler, dlemin varliga
getirilmesi icin nefesin ¢ikis yerleri (maharic) gibidir. Ibn Arabi diger yandan harfleri ¢ikis yerlerine
gore li¢ gruba ayirmakta ve her bir grup icin metafizik bir karsilik tayin etmektedir. Bu ayrima gore
ilk grup, Arap alfabesinde ‘bogaz harfleri’ (hurtfu’l-halk)’dir. Bu grup da kendi i¢inde {i¢ gruba ayrilr.
Bunlar; e/ifve hd’ gibi ‘en uzak bogaz harfleri’, ‘ayn ve hd’ gibi ‘orta bogaz harfleri’ ve son olarak da,
gayn ve ha’ gibi ‘en yakin bogaz harfleri’dir. ibn Arabf bu ii¢ alt-grubun toplandig1 gruba biitiin olarak
‘en uzak kisim’ (aksa’l-kism) ismini verir. Yalmz bu uzak taraf, dudaga nispetledir. Bir de bogazin
gogse bitistigi noktaya nispetle ‘uzak kisim’ vardir ki, bunlar da ‘dudak harfleri’ (hurifu’s-
sefeteyn)’dir. Bu harfler mim, b4’ ve vav’dir. ibn Arabi bu alt1 harf disinda kalan harfleri ‘orta harfler’
(hurtfu’l-vasat) olarak isimlendirir. Goriildigi gibi Seyh bu tasnifi harflerin mahreg yerlerine goére
yapmaktadir.” 15 Elif harfi ise, tiim diger harflerin ancak kendsinin varligiyla okunur, asikar olabildigi
ilahi varligin ilk mertebesini simgelemektedir.

2. Sadreddin Konevfi'ye Gére Allah Lafzimin iki “LAm” (J!) indaki Sembolizm

Konevi'ye gore, Allah isminde, eliften sonra gelen iki lam’dan ilki, ‘bi-yedihi’/elindedir’ anlamina
gelmektedir.1 Bu, ‘Herseyin melek@itu O'nun elindedir’'” ayetindeki ‘melekiit’tur. Bu ilk Lam, varlik
tecellisi ile sehadet dleminden 6nce miisahade edilen mertebede, comertlik tecellisi ile bitisen
melekit hakikatlerinin Levhasi’na isarettir.18

Allah ismindeki ikinci Lam ise, “lehu-O’'na ait” demektir. Yani ‘Bir ve Kahhar olan Allah’a ait’1?
miilktiir. Bu ikinci 1am, el-Melik, el-Aziz, el-Cebbar’in miilk ve melekiitaki tecellilerine isaret eder.20

3. Sadreddin Konevf'ye Gére Allah ismindeki “He” (- ) Harfi Sembolizmi

Sadreddin Konevi, Lafza-i Celal'in kokeni ve bu isimdeki “he” harfinin sembolizminden
bahsederken 6ncelikle Allah isminin, A'raf 180. ayeti nazara vererek Hakk’in biitiin isimleri kendisine
nispet edilen ancak o, hi¢bir isme nisbet edilmeyen 6zel bir isim olmasina dikkat ceker.2! Bu ismin
kokeni hakkinda dilcilerin goriislerine de yer veren Konevi, “he” harfinin sembolizmiyle ilgili olarak,
‘Allah’ deyisimizdeki asilin, gaipten kinaye olan “He” harfi oldugunu vurgular.22

Batini olarak, Allah ismindeki “he” harfinin neyi sembolize ettigini ise Konevi su sekilde aciklar:
“Allah isminin asl, Hakk’in gaybi ve mutlak hiiviyetine isaret eden “He” harfidir. Bunun ardindan bu

harfe iyelik ‘LAm’1 eklenmistir. Bu l1am, Hakk'in ‘el-Malik’ olduguna isaret etmektedir.”23

4. Sadreddin Konevi’ye Gore Allah ismi ve Ulihiyet Mertebesi Arasindaki {ligki

Sadreddin Konevi, Allah isminin yliceliginin sirlarindan bahsederken, Allah’in bu ismi Hakk'in
zatindan baskasinin ismi olmaktan koruduguna dikkat ¢eker. Bunun nedeni ona gore, bu ismin zat-1
ahadiyyete kdmil manada delalet etmesidir.2+

Vahdet-i viicud diisiince sisteminde varlik mertebelerinde ahadiyyet yani zatin mutlak tekilligi
mertebesinden sonra ilk taayyilniin gerceklestigi Vahidiyyet mertebesi gelir. Bu mertebe ilk

15 Ulug, ibn-i Arabi’de Mistik Sembolizm, Doktora Tezi,150-151.

16 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30.

17 Yasin, 36/71.

18 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30-31.

19 Gafir,40/16.

20 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 31.

21 Bk, Araf, /180.

22 sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2002), 230.
2 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 35.

24 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 37-38.
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taayylniin gerceklestigi, hakikat-i Muhammediyye ve vahdet mertebesi olarak da adlandirilan
mertebedir. ‘Taayyiin-ii evvel’ adinin verilmesinin nedeni, iradi degil, zatinin geregi olarak zatin
tenezziil ve tecelll ettigi ilk mertebe olmasi sebebiyledir. Bu mertebede zat, kendindeki isim ve
sifatlar1 toplu olarak bilir. Ve zat bu mertebede, biitiin isimleri kendinden toplayan ism-i cadmi yani
“Allah” ismiyle isimlendirilir. ilk taayyiin mertebesine ‘uluhiyyet mertebesi’ de denmesinin nedeni
de budur. Mutlak ilim ad1 da verilen bu mertebede Zat'in suuru olmakla birlikte, bir ayriyyet ve gayri
bilmek s6z konusu degildir. Biitiin ilah{ sifat ve isimlerin zuh{r ettigi mertebe oldugu icin ¢oklugun
kaynag1 da denilen bu mertebeye, “mense-i siva” da denmistir. Sifat ve isimler zattan gayri
olmadiklar1 ve zatta topluca bulunduklar i¢in ayniyyet sé6zkonusudur. Kesret aleminin hepsi, bu
mertebede Hakk'in aynidir. O’'nun gayri olarak harigte bir zuhir séz konusu degildir, dolayisiyla
gayriyyet yoktur.25 S6z konusu camilik, zatin mutlak gaybindan bir tecellinin taayyiin etmesini
celbeder, bu tecelll, mazharlik derecesindeki sahip olan camilige gore ortaya ¢ikar.26

Vahdet ve vahidiyet mertebesi gibi adlarla ifade edilen hakikat-i Muhammediyye mertebesi kimi
zaman, hakikat-i insaniyye mertebesi olarak da adlandirilmistir. 27 Rububiyyetin tecellisinin ortaya
¢ikmasi i¢in merbuba ihtiyag oldugu gibi, “Allah” isminin tecelli ettigi ulithiyet mertebesinin ortaya
¢ikmas1 da bir nvei ubudiyeti gerektitir, denebilir. Bu baglamda ulithiyetin mazhar1 en kamil
ubudiyyeti yerine getiren insan-1 kamildir. Bu nedenle bu mertebe yani ultthiyet mertebesi yani
“Allah” isminin mazhar1 ve tecellisi; hakikat-i Muhammediyye ile ilgili oldugu kadar Adem ile de
iliskilidir. Konevi, seyhi Ibnii’l Arabi’nin Fusisii’l Hikem kitabinin Adem Fass’ni serhederken,
‘Adem’e ait Ademi kelimenin, ultihiyet mertebesine tahsis edildiginin altini gizer. Ve bunun nedeninin
“ahadiyet-i cem” ile ortaklik oldugunu belirtir. Konevi'ye gore, insanin hakikati ‘viicub’ ve ‘imkan’
hiikiimlerini birlestiren, toplayici bir berzahlkttir.28 Insanin evveliyyeti gibi ahirligi de soz
konusudur. Konevi'ye gore, dnce kendinden ¢ikip tekrar insanda sona eren hiikiim ve eserler, insanin
ahirligini gdstermektedir. Bu berzahligin 6zelliklerinden biri, ahadiyyetten sonra gelen vahdaniyettir
ki bu mertebeye ulasan kisi, hakikat-i Muhammmediyye sirrina erisen Adem, insan-1 kamil olabilir.2

Ultthiyyet mertebesi, Allah isminin tecelli ettigi varlik mertebesidir. Bu mertebenin tecellisinin
sirlarina erisen insan ise insan-i kamildir. Insan-1 kamilin yegane iistiin temsilcisi ise Hz.
Muhammed’dir. Bu nedenle hakikat-i Muhammediyye tecellilerine erisen diger insanlar da kemalden
mertebe alir. Konevi’'ye gore, insan ilahi zat mertebesine eristiginde, artik kendisiyle birlikte sadece
6zel “ilah{ sir” kalir.3° Allah'in zatina ve sifatina bir son olmadigi gibi, tecellilerin yansidig1 alemlerin
de bir sonu yoktur. Isim ve sifatlar sonsuz olduguna gére, zuhiir yerlerinin de sonsuz olmasi
beklenir.31

Sonug

“Allah” ismi biitiin esmaii’l hiisnd’ya cami olan ve tasavvuf geleneginde batini sirlari kesfedilmeye
calisilan, vahdet-i viicid diisiincesinde uliihiyet mertebesinde tecelli eden bir ildhi isimdir. Sadreddin
Konevi, vahdet-i viicid diisiincesinin énde gelen isimlerinden biridir. Bu diisiinceyi ortaya koyan
seyhi Ibnii’l Arabi’nin izinden giden Konevi, kimi zaman onun eserlerini serhederken kimi zaman
kendi yazdig1 orijinal eserlerinde, “Allah” isminin isaret ettigi manaya ve sirlarina dair 6nemli
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore, “Allah” ismi, biitiin isimlerin en yetkin, kusatici1 anlamlarini

25 Muhyiddin ibni’l Arabi, Fusdisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, terciime ve serh: Ahmet Avni Konuk, ceviri: Mustafa Tahrali, Selcuk
Eraydin ( istanbul:Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1987), 2/28-29.

2% Sadreddin Konewi, iléhi Nefhalar, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayinchik, 2004), 34.

27 Abdulgani Nablusi, “Ariflerin Tevhidi”, gev.Ekrem Demirli,( istanbul: iz Yayincilik 2003), 40-41.

28 Sadreddin Konewi, Fusisii’l-Hikem’in Sirlari, gev.Ekrem Demirli, ( istanbul: iz Yayincilik, 2003),19-20.

2 Sadreddin Konevi, Fusdsii’l-Hikem’in Sirlari,21.

30 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizii, cev.Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 148-149.

31 jbnii’l Arabi, Oziin Ozii, cev. ismail Hakki Bursevi, (istanbul: Kirkambar Kitaphigi, 2005).33
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iceren isimdir. “Allah”tan baska hicbir isim, zitlar1 barindiran kusaticiliga sahip degildir. “Allah”,
Hakk’in zatina verilmis 6zel isimdir. “Allah” Zat'a tam delalet eder. Celal ve cemal nisbetli tiim ilahi
isimler kendi tecelligahlarinin rableridir ancak sadece “Allah” ism-i azamu biitiin varliklarin rabbidir.
Varliklarin tek gergek varlikla iliskisi, Allah’in isimleri itibariyle taayytiin edisleri yoniinden olabilir.

Vahdet-i viicd diisiincesi, ontolojik olarak varligin Hakk’in tecellileri ile hazerat-1 hamse denen
bes varlik mertebesinden olustugunu kabul eder. Bu varlik mertebelerinin ilki hi¢bir tecellinin, zatin
kendinden kendine tecellisinin dahi s6z konusu olmadig1 ahadiyyet mertebesi iken, ikinci mertebe
ilahi isimlere cami olan “Allah” isminin tecelli ettigi ullihiyyet mertebesidir. “Allah” ismi tim
kusaticiligiyla hakikat-i Muhammediyye de zuh{r etmistir.

Bu mertebe hakikat-i Muhammediyye ile ilgili oldugu kadar Adem ile de iliskilidir. Konevi, seyhi
ibnii’'l Arabi'nin Fusiisii’l Hikem kitabinin Adem Fassi’ni serhederken, ‘Adem’e ait Adem? kelimenin,
ultthiyet mertebesine tahsis edildiginin altini ¢izer. Ve bunun nedeninin “ahadiyet-i cem” ile ortaklik
oldugunu belirtir.

Allah isminin ulGhiyet mertebesi ve bu mertebenin bir tecellisi olan hakikat-i Muhammediyye ve
onun tecellisine mazhar olan insan-1 kamillerle iliskisini anlatan Konevi, ayni zamanda bu ismin harf
sembolizmi lizerinde de durmustur. Allah ismini meydana getiren harflerden ilk olarak E/ifharfine
dikkat ceken Konevi, hemzenin yazida elifte, elifin de hemzede gizlendiginin altini ¢izer. Ona gore
elif, ayn1 zamanda rahman-i nefesin de semboliidiir. E/ifte bulunan sir, elif harfinin nefesin ortaya
cikisinin ta kendisi olmasidir. Ahadiyyet mertebesinden sonra tecelli eden ilahi nefes de a’yan-1
sabitede belirlenip zuhtra ¢ikar ve e/ifin s6ylenisinin tamamlanmasi gibi suret giyinir.

Sadreddin Konevi, e/ifharfinin suretinin yaz1 dlemindeki hareketleri tizerinde de durur. Ciinki
ona gore, elifin dogrusal hareketi, genlesme hareketi ve dongiisel hareketi, yine ontolojik bir
sembolizmaya sahiptir.

Goruldugi tizere, Konevi, Allah isminin ulGhiyet tecellisi ile vahdet-i viiciid ontolojisinde hangi
varlik mertebesine isaret ettigini ve bu mertebenin sirlarini agiklamakla kalmamis ayni zamanda tiim
ilahi isimlere cami olan bu ismin harflerinin dahi sembolik olarak hangi mana katmanlarina isaret
ettigini ortaya koymustur. Siiphesiz, sifi literatiirii agisindan onun “Allah” ismi ve sirlarina dair
yaptigi serhler biiyiik 6Gnem ve anlam ihtiva etmektedir.
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Features of the Islamic State - A Fundamental Study-

Abstract: Many people wonder about the form of the Islamic state, especially in aftermath of the Arab
Spring events, particularly in countries where the ruling regimes have fallen either entirely or partially, as
a consequence, various organizations have emerged that labeled themselves as Islamic, using their
slogans, flags, and calls to implement Sharia (Islamic law) in those areas outside the control of previous
regimes. Therefore, this research aims to clarify the reality of the Islamic state by highlighting its defining
features and essence, which Islam seeks and accepts as an entity to follow it. | identified these features
by extrapolating them into the legal texts and then analyzing and rooting them, especially from the
Quranic verses indicating these features, such as those emphasizing the honor and stewardship of
humanity by God regardless of race, gender, or religion, as well as verses emphasizing the obligation of
justice in all its forms, even towards enemies. This was supported by Hadith texts and many narratives
about the companions and followers of the Prophet. The research also emphasized historical applications
that reinforce the validity of this grounding, highlighting these features in their true enlightened form,
especially during the golden age of the Islamic state. It became clear to me that the most important
distinguishing features of the Muslim state are its care and attention to human dignity, as human beings
have been honored by divine text since the beginning of creation, with God providing everything in this
universe for them, as part of His divine honoring. Additionally, it achieves absolute justice and calls for
the guidance of people everywhere and at all times, with its reference point based on the provisions of
Islamic Sharia. The necessity of having a constitution regulating rights and duties was also emphasized,
along with the state's focus on knowledge and scholars, granting them high status and providing them
with an environment conducive to benefiting their nation and aiding in the advancement of their state.
All of this is built on the foundation of promoting morality, virtues, and human values, by promoting
virtue, combating vice, promoting good deeds, and prohibiting and discouraging evil deeds. It's important
to note the universality of this call, as it carries goodness for all humanity, hence the need to remove all
obstacles hindering the achievement of these goals, while also preserving freedom of belief, as there is
no compulsion in religion. Moreover, it stressed that it is not the state's goal to control weak nations or
plunder their resources. It is a guiding state, not an exploitative one, as rightly said by the righteous caliph
Umar ibn Abdul Aziz, correcting some misconceptions about his reign. It is a state that protects all rights
and freedoms within the framework of Islamic Sharia, which regulates these provisions. It strengthens the
security system by safeguarding general interests, protecting society from corrupt individuals and
criminals, and imposing deterrent penalties to preserve the security of individuals and society. It also
emphasizes the importance of achieving self-sufficiency in the basic needs of its citizens to prevent
hardship, securing employment for those capable of it according to their abilities and the needs of society
and the state, in a manner that ensures them a dignified and stable life. Mere slogans, wishes, and flashy
labels that are not backed by implementation and action do not advance in describing a state as Islamic
unless it adheres to these noble principles. Conclusion: The Islamic State prioritizes substance and content
over slogans and appearances and does not succumb to wishes. Its essence lies in achieving servitude to
God Almighty.

Keywords: State, Islamic Governance, Features, Duties, Advantage.

islami Devletin Ozelikleri -Etimolojik bir Arastirma-
Oz: Bircok insan, 6zellikle Arap Bahari olaylarindan sonra ve bilhassa mevcut rejimi tamamen veya kismen
¢oken bazi ilkelerde, islami devletin nasil sekillenecegini merak etmektedir. Bu {ilkelerde, dnceki rejimin
kontrol sahasi disinda kalan bdlgelerde Seriat'in uygulanmasini talep eden ve kendilerini islami olarak
adlandiran bir dizi 6rgiit ortaya ¢ikmistir. Calismanin amaci; islam'in arzu ettigi ve takipgileri icin bir varlik
olarak kabul ettigi islami devletin genel cercevesini ve &ziinii belirleyen en dnemli bazi dzellikleri
vurgulayarak islami devletin hakikatini, seklini ve ziinii ortaya koymaktadir. Bu dzellikler belirlenirken bu
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husustaki ser’i nasslari incelenip tahlil edilmistir. Daha sonra insanin Yice Allah tarafindan
onurlandiriimasini, irkina, cinsiyetine ve dinine bakilmaksizin insana verilmis olan hilafet makamini ve her
ne olursa olsun diusmana karsi dahi adaletin gozetilmesi gerektigini vurgulayan ve benzeri ayetlerde
bulunan o6zellikleri esas alarak konu agiklanmaya calisiimistir. Butlin bu analiz ve agiklamalar hadislerle,
sahdbe ve tabiinden bize ulasmis birgcok rivayetle desteklenmistir. Bununla birlikte cikarim ve
temellendirmelerimi glglendirecek, bu ¢alismada yer verdig§im ozelliklerin hakikatini agik¢a ortaya
koyacak bilhassa islami devletin altin caglarinda tatbik edilmis bazi tarihi uygulamalara yer verilmistir.
islami devleti diger devlet yapilarindan ayiran en énemli dzelligin, insan onuruna verdigi dnem oldugu
sonucuna ulagilmistir. Zira Allah Azze ve Celle, her seyi insana musahhar kilmistir, bu da insanin ilahiikrama
mazhar olmasinin bir geregidir. Bdylelikle islami devlet mutlak adaleti gerceklestirir. Her yerde ve her
zamanda insanlari dogru yola g¢agirir. Bu devlet yapisi hak ve sorumluluklari diizenleyecek bir anayasaya
ihtiyac duymakla birlikte islami Seriat hiikiimlerine dayanan bir referans sistemine sahiptir. Bu referans
sisteminin altinda 6dnemli karar alma mekanizmasinin isleyisini korumakla birlikte sura ilkesinin hiikkimet
sisteminde ve devlet islerinin yonetiminde zulmi ve adaletsizligi onleyecek sekilde pekistirilmesi ve
milletin alim ve uzmanlarina i¢ ve dig politikasinin genel gergevesinin belirlenmesinde 6nemli rol verilmesi
yatmaktadir. Bu devlet yapisinin bir baska 6zelligi ise ilme ve alimlere kargi gdsterdigi ehemmiyettir. Oyle
ki bu devlet, bilim adamlarina yiiksek bir konum saglamis ve onlarin toplumlarina, onlara fayda saglayacak
her seyi sunmalarina ve devletlerinin gelisimine katkida bulunmalarina yardimci olacak, uygun bir ortam
saglamistir. Tim bunlar, erdemleri yayma, kotiliikle miicadele, iyiligi yayma, kotuliigli 6nleme ve ondan
sakindirma yoluyla insani degerlere ve erdemlere ¢agri yaparak insa edilmistir. Bu ¢agrinin evrenselligi
dikkat ¢eken bir diger husustur. Zira bu yapi kendi igerisinde tim insanlk igin iyilik barindirmaktadir.
Dolayisiyla, inang 6zgurlGgliniin korunmasi adina dinde zorlama yoktur ilkesini gbzeterek bu hedeflere
ulasmaya mani olan tiim engellerin kaldiriimasi gerekmektedir. Bu da géstermektedir ki islam devleti zayif
halklari kontroll altina alip, ezen ve onlarin kaynaklarini yagmalayan bir devlet bi¢imi degildir. Bu
baglamda -Halife Omer b. Abdiilaziz'in dedigi gibi- islam devleti insanliga rehberlik eden bir devlettir;
halkindan agir vergiler toplayan bir devlet degil. islami devlet yapisi yanhs kavramlari diizelten ve islami
hiikiimler cercevesinde tiim hak ve dzgiirliiklere sahip ¢ikan, koruyan bir devlettir. islami devlet yapisi
toplum maslahatini gozeterek, toplumu suglulardan koruyarak ve onlara caydirici cezalar uygulayarak
bireyin ve toplumun gilvenligini saglayan bir givenlik sistemine sahiptir. Vatandaslarinin temel
ihtiyaclarini karsilayarak onlarin sikinti gekmesini dnler, toplumun ve devletin ihtiyaglarina uygun olarak
kisilerin yeteneklerine uygun is olanaklari saglayarak onlara saygin ve istikrarli bir yasam imkani sunar.
islamiyetin ortaya koydugu esaslara bagli kalmayip yalnizca slogan atmak, vaatlerde bulunmak ve icraat
ortaya koymayan isimlendirmelerin arkasina siginmak devletin islami olarak vasiflandiriimasini saglamaz.
Hasili, islam devleti 6z ve icerigi &nemser, yalnizca sloganlara ve gériiniise dnem vermez ve kuru sézlere
itibar etmez. Tum bunlarin temelinde Allah Azze ve celle'ye kulluk etme ve diinya ve ahiret saadetin sirrina
erme amaci yatar.

Anahtar Kelimeler: Devlet, islami Yénetim, Ozellikler, Gérevler, Avantajlar.
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The Common Characteristics of Those Who Support the Prophets in the Qur'an
Abstract: From Prophet Hazrat Adam to the final prophet Hazrat Muhammad, we see in the
revelations sent by Allah to all the prophets that the messages regarding the perfection of humanity's
adornment in matters of faith, ethics, and worship complement each other, evolving progressively.

The subjects and purposes of these messages are related to educating humans for salvation and
happiness in both this world and the hereafter. The primary means by which Allah educates
humanity to reach maturity is through Prophethood (Nubuwwah). In the Qur'an, the stories and
examples of individuals and groups who supported and found guidance in the initial encounters with
inviting prophets are narrated. Despite these individuals and groups living in vastly different ages,
the Qur'an highlights numerous commonalities in their characteristics according to its narratives.

In spite of living in different eras, it is noteworthy that these individuals and groups share many
common characteristics, as indicated by the Qur'an's narrative. This situation should be seen as
evidence that every stage of divine revelation is a continuation of a single, interconnected chain.

Examining the personality of the figure described as a 'believing man' in the Qur'an, who believed
in Prophet Moses and is mentioned as 'raciiliin mii'min’ ('a believing man"), based on the information
gathered from his actions and experiences, we can witness the influence of Prophet Moses, an
exceptional example of divine discipline and education. Similar to Prophet Moses' unwavering
commitment to Allah's judgment and religion in the face of Pharaoh's disbelief and tyranny, this
individual also displays a parallel allegiance.

Further exemplifying our study, the data derived from the Qur'an's narratives about the disciples
of Prophet Jesus lead us to the same conclusion. Despite facing Roman disbelief and tyranny, not to
mention the envy and oppressive actions of Jewish religious figures in their region, the disciples
experienced a similar environment of intensity and persecution. Yet, like Prophet Jesus, they
fearlessly embraced the path of faith, each facing martyrdom with unparalleled resilience.

In the final section of our study, we focused on a figure we could describe as 'The Man Who
Rushed to Martyrdom,' taking Sahib-i Yasin/Habib-i Neccar as an example. Although he was not a
disciple or companion of a prophet, he demonstrated steadfastness in the path of faith and became
a martyr, offering a unique example to humanity.

As mentioned in the hadith of the Prophet of the End Times, "Every prophet has a disciple, and
my disciple is Zubair (bin Avvam)," both the rightly guided caliphs among the Ten Companions and
all supporters of our Prophet, including the Muhajirun and Ansar, are depicted in the Qur'an with
similar qualities. The Prophet referred to all of them collectively as 'My Companions.'

Throughout the Qur'an, it consistently praises the sublime ethics that Allah desires to see in His
servants and condemns the opposite, evil conduct. To encourage the adoption of these noble
qualities among the companions who supported Prophet Muhammad, individuals who believed in
and supported previous prophets, displaying high moral character, are mentioned as examples. The
exceptional qualities found in these individuals were embraced and manifested by the companions
of the Prophet.

In conclusion, the extraordinary lives of those who lived with these superior moral values during
the times of prophets serve as perpetual examples, allowing anyone who embodies these qualities
to become a beloved servant of Allah. Therefore, even though the tradition of sending prophets may
have concluded, it is a reality we believe that divine education on humanity will continue until the
Day of Judgment.

In this article, we aim to analyze the shared characteristics of these exceptional individuals who
were close to the prophets, facing various trials and hardships alongside them while inviting people
to worldly and spiritual happiness, under the title '‘Common Characteristics of Those Supporting
Prophets in the Qur'an."
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Kur’an’da Peygamberlere Destek Verenlerin Ortak Ozellikleri
Oz: Hz. Adem’den son peygamber, Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlere Allah tarafindan
gonderilen vahiylerde insanin miikemmellik zineti olan, iman, Ahlak, ibadet konularinda verilen
mesajlarin birbirini tamamlayarak tekamiil edegeldigini gormekteyiz.

Bu mesajlarin konular1 ve gayeleri, insan1 diinyada egitirken ahirette Allah’in rizasinin sonucu
olarak, kurtulusa ve mutluluga erdirmekle alakalidir. Allah tarafindan insanin egitilerek kemale
erdirilmesinin ana vasitas1 “Niibiivvettir”. Biitiin peygamberler insanliga Niibiivvet vazifesi ile
gonderilmislerdir. Bu vazifeyi en miikemmel manada ve sekilde yerine getiren ahir zaman
peygamberi Hz. Muhammed (a.s.) in elindeki yegane rehber ve insanliga son davet olan Kur’an’da;
davetci nebilerin muhataplariyla ilk temaslarinda hidayet bulup, onlara destek olan kisi ve gruplarin
kissalari, misalleri verilmektedir.

Bu kisi ve gruplarin, ¢ok farkli ¢aglarda yasamis olmalarina ragmen; Kur’an’in anlatimina gore
bir¢ok ortak ozelliklerinin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, ilahi vahyin her asamasinin, tek
kaynakli ve birbirini takip eden zincirin halkalarinin devami oldugunun delili olarak goriilmelidir.

Bizim, makalemizde d6rnek olarak ele aldigimiz Hz. Musa’ya iman eden, Kur'an’da “raciiliin
mii’'min” diye ifadesini bulan zatin Kkisiliginde, yaptiklarindan, yasadiklarindan elde ettigimiz
verilere gore; ilahi terbiye ve egitimin miistesna orneklerinden biri olan Hz. Musa’nin tesirini
géormek miimkiindiir. Firavun’un kifriine ve zulmiine karsi Hz. Musa’daki, Allah’in hiikmiine ve
dinine olan baghligin bir benzerini bu zatta da gérmekteyiz.

Calismamizda bir baska ornek olarak ele aldigimiz, Hz. Isa’nin Havarilerinin (Yardimci)
Kur'an’daki kissalarindan elde edilen veriler de bizi yine ayni sonuca gotiirmektedir. Yani,
Firavun’un kiifriinden ve zulmiinden hi¢ de geri kalmayan Roma’nin kiifriine ve zulmiine ek olarak;
yasadiklar1 cografyada etkili olan, Yahudi din adamlarinin kiskang; ve zalim devlete gammazlayici
tutumlar1 Havariler icin de ayni siddet ve zuliim ortamini1 meydana getirmistir. Ama onlar da Hz. isa
gibi iman yoluna baslarini koyup zerre kadar fiitur géstermemislerdir. Nitekim her biri teblig i¢in
bulunduklari yerlerde en vahsi iskencelerle sehid olmuslardir.

Calismamizin son boéliimiinde “Sehadete Kosarak Gelen Adam” olarak tavsif edebilecegimiz,
Sahib-i Yasin’i/Habib-i Neccar’1t misal olarak ele aldik. Kendisi, bir peygambere Havari veya Ashap
olmadig1 halde, iman yolunda bir peygamberin veya ashabin salabetini gosterip sehid olarak,
insanliga miistesna bir 6rneklik teskil etmistir.

Nihayet ahir zaman peygamberi efendimizin “Her peygamberin bir Havarisi vardir, benim
Havarim de Ziibeyr (bin Avvam) dir” hadisinde ifadesini buldugu gibi; gerek Hulefa-i Rasidin’in de
aralarinda bulundugu Asere-i Miibessere olarak, gerekse biitiin Muhacir ve Ensar olarak efendimizi
destekleyenler de Kur'an’da ayni 6zelliklerle yer almislardir. Efendimiz, bunlarin hepsini birden
“Ashabim” diye isimlendirmistir.

Kur’an bir biitilin olarak, bastan sona, Allah’in kulunda gérmeyi istedigi ylice ahlaki 6vmekte ve
bunun zidd1 olan kétii ahlaki yermektedir. Yiice ahlaki 6zelliklerin, Peygamber efendimize destek
veren, asahbi tarafindan benimsenmesi icin, daha dnce gegmis bulunan peygamberlere iman edip
onlarin en yakinlarinda bulunmus ve onlara destek vermis olan, iman ve yiice ahlak sahibi insanlar
Kur’an’da kendilerine misal olarak zikredilmektedir. Nitekim o insanlarda bulunan tstiin 6zellikler
Peygamberimizin ashabi tarafindan benimsenmis, hayata gecirilmistir. Peygamberimizin ashabinin
bu iistiin 6zelliklerle yasadiklari miistesna hayatlari, Kur'an’da bir¢ok ayette konu edilerek biz
miisliimanlara misal verilmistir. Boylece kullarin ilahi egitimi ebedilesmistir.

Yani, peygamberlerin devirlerinde bu tistiin ahlaki degerlerle yasamis bulunan insanlarin iistiin
ozelliklerini yasayan herkesin, Allah’in sevgili kulu olabilmesinin 6nii ebediyen acilmis olmaktadir.
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Bundan dolayi, Allah’in, Peygamber gonderme siinneti sona erse de; insan iizerindeki ilahi
egitimin kiyamete kadar devam edecegi iman ettigimiz bir gerc¢ekliktir.

Bu makalemizde, peygamberlerin insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna davetinde, onlarin en
yakinlarinda bulunmus; onlarla beraber her tiirlii imtihan ve agir sartlara gogiis germis bu miistesna
insanlarin ortak 6zelliklerini “ Kur‘an’da Peygamberiere Destek Verenlerin Ortak Ozellikleri”bashg1
altinda tahlil etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Peygamber, Nebi, Davet, Destek, Ozellik.

Girig

Insanlik tarihi boyunca tevhid miicadelesinin ilk énciileri siiphesiz peygamberlerdir. Kur’an’daki
orneklere bakildiginda goriilmektedir ki, her peygambere bir kisi ya da bir grup inanmis insan
yardimci olmustur.

Bu méanada Kur’an’da birgok ayet bulunmakla beraber, bizim konuyu islemeyi hedefledigimiz
manayl cami su ayet, acik bir sekilde ifade etmektedir. “Nice peygamberler var ki, kendileriyle
beraber bircok Allah dostu (ribbiyyiin) carpisti da buniar Allah yolunda baslarina gelenlerden
yilmadilar, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.”! Bu Allah dostlarinin bir kismi canlarini feda
edip sehit olurken, kendi toplumlarinin da iman etmelerini, diinyada Allah’in rizasina uygun yasayip,
dhirette azap gormemelerini arzu etmislerdir.

Allah’in insanlara gosterdigi hidayet yolu ancak peygamberler aracilifiyla olmaktadir.
Peygamberlerin yaninda hidayet rehberligine yardimci olmak gibi, bu fani hayatta ¢ok az insana
nasib olan, insanlarla peygamberler arasindaki iletisimde Kkilit noktas1 goérevi géren bu miistesna
insanlarin hayatlar1 her zaman merak ve dikkat ¢ekmistir.

Biz, makalemizde hayatlarinin ayrintilar1 pek bilinmese de, onlarin Kur’dn’da bildirilen kisilik
ozelliklerine dikkat ¢ekerek drnek almak isteyen insanlara katki saglamaya ¢alisacagiz. Bilinebildigi
kadariyla bu insanlarin hayatlar1 incelendiginde ger¢ek bir zithd anlayisiyla yasadiklar
gorilmektedir.

Bunlarin her birinin 6zelliklerinden, son peygamber Hz. Muhammed’in ashabinda da var
oldugunu biliyoruz ve yeri geldikce ilgili ayetlerle onlara isaret edecegiz. Ancak, konumuzun
biitiiniiyle baglantili olmak tizere Hz. [sa’nin havarileri, Hz. Musa'ya inanmis adam ve ¢alismamizda
kendisinden ¢ok¢a bahsettigimiz Habib-i Neccariizerinden bu fedakar insanlarin temel 6zelliklerine
dikkat cekecegiz.

1. Hz. Isa’min Havarileri

Kur’an’da ismi ve kissalar1 en ¢ok gecen peygamberlerden biri isa (a. s.)’dir. 0’nun diinyaya gelisi,
basta kendisinin sonra etrafindakilerin daha sonra biitiin insanligin en agir imtihanlarindan biri
olmustur. Allah onun diinyaya gelisi hakkinda “Siiphesiz Allah katinda (yaratilis bakimindan) [sa’nin
durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘ol’ dedi. O da hemen oluverdi?
Buyurmaktadir. Yani insanligin en biiyiik kevni imtihani olarak Adem (a.s.) anasiz babasiz olarak
topraktan yaratildi. [sa (a.s.) da ikinci bilyiik kevni imtihan olarak babasiz yaratildi. Hz. isa, bu biiyiik
imtihanin en blyiik agirlhigini kendisi ¢ekerken, ikinci derecede yakin g¢evresini olusturan annesi
Meryem, Hz. Zekeriya, Hz.Yahya ve havariler ¢ekmislerdir.

Havarileri tanimaya calisirken onlarin insanlik tarihindeki yerlerine ve yiiklendikleri gérevlerine
dikkat etmek 6nemlidir. Yani havariler sadece insanlarin bildigi ve alistig1 bir peygambere talebelik
ve arkadaslik etmiyorlar; ayn1 zamanda Hz. [sa’nin yaratihsindaki insanhigin zihin diinyasini alt {ist
eden, biiylilk mucizenin izah edilmesinin geregi gibi, cok agir bir vazife ile de karsi karsiya
bulunuyorlardu.

1 Al-i imran, 3/146. Altuntas, Halil ve Muzaffer Sahin. Kur’an’ Kerim Meali. Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2009.
2 Al-i imran, 3/59.
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1.1. Havari Ne Demektir, Hangi Millete Mensupturlar?

6)‘3—"\)}-" : Goz rengindeki siyah ve beyazligin biiytkligi ve canliligindan hareketle parlak ve
canli beyaz renk manasindadir. Ceylan gozlii benzetmesi buradan alinmistir. Veya Hz. Isa’nin
havarilerinin bir kismi camasir beyazlaticisi olduklari/kendileri beyaz giyindikleri i¢cin onlara havari
denmistir; Hz [sa’ya dini teblig ugrunda yardimci olduklari icin, yardimc méandsinda onlar icin
kullanilmistir. Bu kokten tiireyen kelimeler karsilikli sohbet, tartisma, ruct, hayret ve tereddiid gibi
bircok manada kullanilmaktadir.3 Secilmis, kusursuz, arkadas, taraftar, fedai, kendisini bir davaya
adayan manalarina da gelmektedir.*

Peygamberimizin kendi ashab1 hakkinda bu ifadeyi kullandig1 bilinmektedir; bununla birlikte
“Her peygamberin havarisi vardir.” hadisini goéz oniinde bulundurursak, Allah’in dinine, biitiin
peygamberlerine destek olan, onlara yardimci olmak i¢in kendini adayan insanlara
kullanilmaktadir.5 Hz. Isa’nin havarileri Allah'in dinini teblig etmek icin hicbir fedakarliktan
cekinmemis, Uizerlerine hangi vazifeyi aldilarsa gozlerini kirpmadan kosmuslar, sonunda her biri
diinyanin cesitli koselerinde bu ugurda sehit olup kalmislardir.

Havariler hangi millettendi? Hz. isa, tabii olarak icinden ¢iktig1 milleti olan Yahiidi/Ibrani’lere
(Kur'an’daki Beni Israil)¢ teblig yaptig1 icin havarilerin de ayni milletten olmalari tabiidir.” Ciinkii
Hz. Isa’nin saghginda teblig faaliyeti yalniz Yahudiye’de (Kudiis civarindaki Galile: Urdiin nehri ve
Taberiye Golu arasindaki bolge) yapilmaktaydi.8 Havarilerin aslinin Yunanli oldugunu sdyleyenler
olmussa da bu, dayanagl olmaktan uzak bir iddiadir. O zamanin kaynaklar1 incelendiginde
anlasilabilecek bir durumdur ki, bizce, sonradan Roma/Yunan kiiltiiriine uygun sekilde havarilerin
isimlerinin telaffuz edilmesinden dolay1 bu yanilginin olustugu intibar meydana gelmektedir.

Hz. Isa ve havarilerin mensubiyetleriyle ilgili Esed’in ileri siirdigii bir bilgi ve gériis var ki, onu bu
konuda dikkate deger buluyoruz. Yahudilikte, o zaman dini bir kardeslik grubu olan Esseniligin, son
zamanlarda Olii Deniz Kitabelerinin de sehadetiyle kesfedilen ve havarilerin yasantilarindan yola
cikarak mensubiyetlerine de isaret eden bir durumu tesbit ediyor. “Esseniler, ahldki safiyet sahibi
olma ve fedakirca davranma geregini vurgulamalariyla temayliiz etmislerdi ve inanclarinin zahiri bir
isareti olarak daima beyaz elbiseler giyerlerdi. Bu, onlara (havarilere) neden bu adin verildigini
tatmin edici sekilde aciklamaktadir.?

1.2. Havarilerin Hz. isa ile Tanigmalar

Hz. isa Allah’tan aldig1 peygamberlik gérevini ifa etmek iizere Israil ogullarinal® teblig yapmaya
baslayinca onlar bundan yiiz ¢evirdiler. Bunun iizerine O da Yahiidiye denilen Filistin arazisini kdy
koy, kasaba kasaba dolagsmaya basladi. Bir manada gezici vaizlik yapiyordu.!! Bir giin Taberiye
Goliniin kenarinda dolasirken Simon Petrus ve kardesi Andreas, Zebedi'nin oglu Yakub ve
Yuhanna'y1 denize ag atarken gérmis “Onlara, ardimca gelin sizi insan avcisi yapayim.” demisti.!2
Yani “Insanlarin ebedi hayatlarim kurtarirsimz” demek istemisti. Onlar mucize gdstermesini
isteyince, Hz. Isa “agim at bakayim denize.” demis, ag1 atmislar ama ag1 toplayinca bos oldugunu
gormiisler. Hz. isa “tekrar at bakayim” deyince, tekrar atar ama bu kere ag dyle bir balik dolar ki,
diger balik¢i gemilerinden yardim isteyerek a1 toplayabilirler. Bunun iizerine balikgilar Hz. isa’ya

3 El-Mu’cem, S. 177; er-Razi, es-Sithah, S. 161.

+er-Razi, el-Mefatih, C. 3, S. 233; DIA, Cilaci, 1997: C. 16, S. 513; Yilmaz, Ashab-1 Karye ve Habib-i Neccar, S. 45.
5 Elmahl, Hak Dini, C. 7, S. 4944-4945.

6 es-Saf, 16/6; Gundiz, Diinya Dinleri, S. 120.

7 DIA, Cilaci, 1997: C. 16, S. 513-516; Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 17; Giindiiz, Diinya Dinleri, S. 117.

8 DIA, Cilac1, 1997: C. 16, S. 514; Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 18.

9 Esed, Kurdn Mesaji, C. 1, S. 99; Glindliz, Diinya Dinlery, S. 116.

10 Al-i Imran, 3/49; Yilmaz, Ashab-1 Karye ve Habib-i Neccar, S. 39; Glinduiz, Diinya Dinler, S. 120.

11 Giindiiz, Hristiyanlik, S. 22-24; Y\lmaz, Ashab-1 Karye ve Habib-i Neccar, S. 39; Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 18; Incil-
1 Serif Matta, 13-17.

12 [ncil-i Serif Markos, 1/14-17.
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iman ederler, Hz. Isa onlara dinlerini talim eder ve artik O'nun pesini birakmazlar.13 Bu anlatimdaki
hikaye, Hz. Isa ve havariler agisindan bu kadar kisa zamanda gelismis olmayabilir ancak kaynaklarda
kissanin anlatimi genel hatlariyla bu sekildedir.

Hz. Isa bir giin de camasir yikayan bir topluluga rastlar ve onlara da “Gelin sizi insanlarin
amellerini ve kalplerini tertemiz yapacak bir (manevi) temizlikci yapayim.”1* der ve onlar da alt1 kisi
olarak Hz. Isa’nin pesine takilirlar. Hz. Isa’nin havarilerle bu hikayedeki gibi muhavere (karsilikl
konusma) yaptigini dogrular sekilde Kur’an ayetleri bulunmaktadir.15

1.3. Havarilerin Egitimleri

Dini yayma tarzlari, kendilerine verilen isim ve lakablarin da isaret ettigi lizere, havarilerin ana
prensipleri kendilerinin Hz. Isa’y1 birebir 6rnek alarak, cok temiz ve mazbut yasamalaridir. insanlara
yaklasimlarinin son derece miitevazi ve sefkatli olusudur. Kaynaklarda verilen bilgilere gore, Hz.
[sa'min ikinci grup havarilere yaklasimi buna érnek verilebilir. Ciinkii o zamanlarda ¢amasir
yikayicilik toplumda diisiik bir is ve meslek olarak kabul edildigi i¢cin adeten basit ve asag1 tabaka
olarak goriilen insanlar o isle mesgul olurlarmis. Hz. isa, bu duruma hi¢ aldirmadan sahilde camasir
yikayan gruba yaklasip selamlastiktan sonra onlara son derece sefkat ifade eden, diinya ve ahiret
kurtulusunu vadeden bir konusma yapar, grup bundan hoslanip Hz. isa’nin pesine takilirlar. Tabil
olarak kendileri de insanlara aym yaklasimi sergileyerek dini teblig gorevini yapmaya devam
ederler. Hz. [sa, onlara bir kimil insanda olmasi gereken biitiin 6zellikleri kazandirabilmek i¢in her
tiirli iman ve ahlak egitimini uygulamal olarak gosteriyordu.

Bununla beraber, Hz. isa’nin dogumundan itibaren yaklasik ii¢ yiiz sene boyunca (Biiyiik
Kostantin’in Hristiyanlig1 kabul etmesine kadar) Hristiyanlar hem -i¢inden ¢iktiklari inang toplumu
olarak- Yahudilerden hem de putperest Romali ve Yunanlilardan ¢ok zuliim gordiiler. Havariler dini
teblig yaparken yer altlarinda/mahzenlerde, magaralarda gizlice dinlerini 6gretip ibadetlerini
yapmak zorunda kaldilar.16 Nitekim Antakya’daki ilk mabetleri bir magara kilisesidir.

Bu durum onlarin, Hz. isa’dan tevariis ettikleri zorluklara tahammiil ve sabirla is yapma, Allah’a
giivenip tevekkill ederek hedefe kilitlenme anlaminda ¢ok 6nemli hasletler kazanmalarina ve
dindaslarina bu hasletleri 6gretmelerine vesile oldu.

Kur’an’da havarilerin iman egitimine de isaret edilmektedir. Buna gére havariler Hz. [sa’ya “Senin
Rabbin gékten bize bir sofra indirmeye kaadir midir?!” diye sorduklarinda Hz. Isa onlara boyle bir
sorunun abes oldugunu, boyle bir sorudan dolay1 Allah’tan korkmalar1 gerektigini sdyler. Bunun
lizerine havariler, maksatlarinin -ibrahim’in (a. s.) yaptig1 gibi-18 imanda “ka/bf itmi’nan” oldugunu
sdyleyerek bir cesit 6ziir dilerler.1 Hz. Isa zaman zaman mucizelerle bazen de bir éliiniin dirilisine
onlar1 sahit kilmakla iman egitimini en ileri seviyelere tasiyordu.2?

Hz. Isa havarilerden bir kismini camasir yikarken goriince onlara “Ey insanlar! Siz bu camasirlar
yikiyor ve kirlerden temizliyorsunuz, fakat nicin ayni seyi kalplerinize yapmiyorsunuz??! diyerek
kalp temizliginin 6nemine vurgu yapt.

Ayni sekilde ahlak egitimine de ¢ok 6nem veriyordu. Bir giin havariler dediler ki, “Ey Ruh’u-llah,
aciktigimizda sofra indiriyorsun, susadigimizda su cikariyorsun, bizden daha faziletli kimse var

13 er-Razi, el-Mefatih, C. 3, S. 232; DIA, Cilac,, 1997: C. 16, S. 514; Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 18.19; Incil-i Serif
Matta, 4/18-22.

14 Tirk, S. 40.

15 Al- imran, 3/51-54; el-Maide, 5/111-115; es-Saf, 61/14.

16 A, Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, C. 1, S. 45.

17 e]-Maide, 5/112.

18 e]-Bakara, 2/260

19 el-Maide, 5/113;Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 33.

20 D[4, Cilac1, 1997: C. 16, S. 516; Tiirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S.37; Yilmaz, Ashab-1 Karye ve Habib-i Neccar, S. 44-47.
21 D[4, Cilaci, 1997: C. 16, S. 516.
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mudir? dediler. Hz. isa onlara “Sizden faziletlisi, elinin emegiyle gecinendir.” buyurdu.22 Bunun
iizerine havarilerin her biri, kendi bildigi meslegini icra ederek gecimlerini saglamaya devam etti. Hz.
Isa onlara sade yiyip, sade icip, sade giyinmelerini, diinya malim diinya ehline birakmalarini tavsiye
ederdi.23

Gumrik memuru olan bir tanesi harig, havarilerin hi¢biri okuma yazma bilmedigi i¢in onlara
anlattign hakikatleri ¢cogu zaman ii¢ kere tekrar etmek ve uygulayarak gdstermek durumunda
kaliyordu.24

1.4. Teblig Metodlar

Daha bagkalar1 da olmakla beraber, Hz. isa’nin insanlara vaaz etmek icin sectigi on iki havari -
agirlikli olarak- insanlara teblig vazifesi yapmak icin yerytiziine dagiliyorlardi.2> Havarilerin ellerinde
yazili bir metin olmadigindan tebligi oncelikli olarak kendi hayatlarinda tatbik ederler, s6zlii anlatim
arkasindan gelir, 6nceligi kendi kavimlerine verirlerdi. Anlatimlarinda akil ve mantik kurgusu
kuvvetli misalleri agirlikta olan bu nasihatlerden alim cahil herkes bir seyler anlardi.

Insanlar arasinda zengin fakir ayrimi yapmaz, kimseye kin giitmez kendilerine diisman olanlara
bile sevgi ve merhametle yaklasacak kadar alicenap idiler. Kendi ellerindekini muhtaglarla paylasir,
zenginlerin fakirlere yardim etmesini tesvik eder 6ncelikli olarak goniillerdeki yaralar: tedavi eder
sonra da Isa’dan (a.s.) aldiklar1 keramet yetkisiyle yaralilari hastalar tedavi ederlerdi.

Havariler organize yardim kurulusu gibi calistiklar1 igin, iyiliklerini gorenler onlarin
anlattiklarina inanirlar; boylece her gecen giin cemaatlerini ¢ogaltirlardi. Yarusalim’deki merkezde
bulunan Havari Yakub’a, yardimlar ve teblig calismalar1 hakkinda periyodik raporlar verirler yardim
ve teblig calismalarini buna gore planlarlardi. 26

1.5. Havarilerin Sayilar:

Hristiyan kaynaklari, listedeki sahislar1 degisse de havarilerin sayilariyla ilgili olarak on iki
rakami iizerinde dururlar. Hz. isa “Ben, [srail evinin kaybolmus koyunlarindan baskasina
gonderilmedim.”?” demis ve bu tarihi baglantinin geregi olarak, kendine Beni [srail’in on iki kabilesini
temsilen on iki havari secmistir.28 israil (Yakub a.s.) ogullarindaki on iki (sibt) kabile2 ve on iki
temsilci3? konusu, Kur’an’da Allah’in onlarla ahidlesmesi ve bazi emirlerinin yerine getirilmesi
bakimindan muhatap tuttugu gruplar ve kisiler olarak dini yonii olan bir konudur. Ayrica o zamanlar
Mezopotamya, Misir ve Anadolu toplumlarinda on iki rakamina kutsallik atfedilmekteydi. Bunun,
vahiy kaynakli, Israil Ogullarindan kalma bir anlayis ve inanis oldugu ilgili Kur’an ayetlerinin
bildirmesiyle anlagilmaktadir. Bu anlayistan dolay1 olsa gerektir ki Hristiyan kaynaklari, -on iki sayis1
icine girenler farklilik gosterse de- havarilerin sayisi olarak on iki rakamini korumaya 6zen
gostermektedirler.3! Miisliiman tarihgi ve tefsircilerinin yaklasimlari da genellikle béyle olmustur.32

Ozellikle meslegi balikgilik olan dort kisi ile meslegi ¢camasircilik olan alt1 kisiden sonraki iki
kisinin, bir de son toplant1 gecesinde Hz. isa’ ya ihanet edip sonra da intihar ettigi sdylenen Yahtida
Iskaryot’un yerine kimin havari olarak kabul edildigi konusunda ihtilaflar bulunmaktadur.

Bazilarina gore bu son iki kisiden birinin vergi memuru olup okuma yazmasi olan ve dért incil’den
birinin yazari olan Yuhanna kesin olarak Havari kabul edildigi i¢in ihtilaf diger on ikinci kisinin kim

22 D[4, Cilaci, 1997: C. 16, S. 516; Tiirk, S. 516.

23 Elmalih, Hak Dini, C. 7, S. 4946; Turk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 39.

24 D[A, Cilaci, 1997: C. 16, S. 514; Tirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 31-46.
25 ncil-i Serif Markos, 3/15.

26 Turk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 54-61.

27 [ncil-i Serif Matta, 15/24; DIA, Cilaci, 1997: C. 16, S. 514.

28 DA, Cilact, 1997: C.16, S. 514; [ncil-i Serif Matta, 10/1; Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, 9 bs. (Istanbul: TDV.
Yay.46, 2005), C. 2, S. 318.

29 el-Araf,7,/160.

30 e]-Maide, 5/12.

31 ncil-i Serif Luka, 22/30.

32 Elmalih. Hak Dini, C. 7, S. 4946.
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oldugu hakkindadir. Bir de ihanet edenin yerine kimin kabul edildigi hususu kalmaktadir. Genellikle
bizim 13. kisi olarak kaydettigimiz Matthias on ikinci havari olarak kabul edilmektedir.

1.6. Havarilerin Isimleri

Havarilerin sayilarinda oldugu gibi isimlerinde de Hristiyan kaynaklar1 dahil33 baz degisiklikler
gorilmektedir. Havarilerin sayilarindaki ihtilafa ait miitalaalar muvacehesinden baktigimizda
cogunluk tarafindan kabul edilen isimleri ve onlardan bilinenlerin 6liim yerlerini burada listelemek
istiyoruz. Ciinkii onlarin isimleri, mensubiyetleri hakkinda; 6lim yerleri ve sekilleri yasayis ve
miicadeleleri hakkinda fikir vermektedir.

1-Simon Petrus: Hz. Isa’ya ilk iman eden34 Celileli balik¢i, M.S. 62 yilinda Roma’da ¢armiha
gerilerek sehit edilmistir.

2-Andreas: Simon’un kardesi, balik¢idir. Zenciler tilkesinde3® ¢garmiha gerilerek 6ldiirilmiistiir.

3-Bijyiik Yakub: M.S. 62 yilinda Roma’nin Filistin bélge valisi tarafindan sehit edilmistir.

4-Yuhanna: Yuhanna Incilinin yazaridir. M.S. 100 yillarinda Efes’te vefat etmistir.

5-Filipus: M.S. 80 yilinda Pamukkale’de sehit edilmistir.

6-Bartalemeos: Ermenistan civarinda canli canl derisi ytiziilerek sehit edilmistir.

7-Thomas: M.S. 72 yilinda Hindistan’da sehit edilmistir.

8-Matta: 36 Incil yazari,3” Matta da Andreas ile beraber Afrikaya gonderilmistir.38

9-Kiiciik Yakub: M. S. 62 yilinda sehit edilmistir.

10-Teddeus: Pers topraklarinda Simon’la beraber sehit edilmistir.

11-Gayyur Simon: Pers topraklarinda veya Afrika’da M. S. 107 yi1linda sehit edilmistir.

12-Yahuda Iskaryot: Hz. isa'min havarilerle yaptig1 son toplanti yerini ihbar etmis, yaygin goriise
gore vicdan azabindan intihar etmistir.

13-Matthias: Yahuda'nin ihanet ve intiharindan sonra kur’aya ¢ikan iki kisiden biri olarak
(Havari)secilmis,3? M.S. 61 yilinda sehit edilmistir.40

Bircok kaynakta havarilerin isimlerinin kafa karistiracak kadar degisik verildigine
rastlanmaktadir. Ayrintiya girmeden, arastirmamiz sirasinda karsilastigimiz bilgilerden bizde olusan
kanaati 6zetlemek istiyoruz. Hz. isa’nin kendisi Israilogullarina mensup oldugu i¢in konustugu dil
Aramice idi. ik énce muhatap kitlesi Yahudiler idi. Havariler de ayn1 milletten olduklarina gére
onlarin isimlerinin kendi dil ve kiiltiirlerine gére olmasi tabiidir. Fakat gerek teblig icin gittikleri
yerlerdeki halkin telaffuz sekli gerekse o zamanlarda Orta Doguda hakim olan ve bir list kimlik olarak
kabul edilen Yunan/Roma kiiltiirtindeki isimlerin telaffuz sekli, isim degisikliklerinin en 6nemli
sebebidir. Ciinkii Hristiyanlik Roma Devleti cografyasina yayilinca iki kiiltiir mezc oldugu igin
havarilerin bir kisminin isimlerinin en az iki ¢esit soylendigini gormekteyiz.

Bunlara ek olarak, islami kaynaklara hakim olan Arapc¢adaki telaffuz seklini veya terclimesini goz
oniine aldigimizda, havarilerin isimlerinin ihtilafliymis gibi géziikmesinin sebebi daha iyi anlasilir.

1.7. Havarilerin iman, Ahlak ve Yagantilar1

a)-Imanda itmi’nana ermeleri: Kur'an’da Hz. Isa’nin, havarilerin imanlarinin saglamhgiyla ilgili
onlarla konusup onlar1 gayrete getirmeye calistigi anlasilmaktadir. Havariler ise hi¢ tereddiit
etmeden “Sen sahid ol ki biz gercekten miisliimanlariz. "diye karsilik vermislerdir.*!

33 [ncil-i Serif Matta, 10/2-4; Markos, 3/16-19; Luka, 6/14-16; Amal-i Rusiil, 1/13.

3¢ D[4, Cilaci, 1997: C. 16, S. 514.

35 Elmalil, Hak Dini, C. 7, S. 4946.

36 D[4, Cilaci, 1997: C. 16, S. 514

37 Gundliz, Hristiyanlik, S. 28.

38 Elmalili, Hak Dini, C. 7, S. 4946.

39 Incil-i ,S‘erif,Amél-i Rustil, 1/23-26; DIA,C.16,S.514.

40 [ncil-i Serif Matta, 10/2-3; Elmalil, C. 7, S. 4946; Koksal, Peygamberler Tarihi, C. 2, S. 318; DIA, Cilaci, 1997: C. 16, S. 513;
Tirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 14-15; Giindiiz, Diinya Dinleri, S. 120.

41 Al-i imran, 3/52-53.
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Havarilerin vefat ettikleri yerlere ve 6liim sekillerine dikkat edilirse imanda ne kadar azimet
sahibi olduklar1 daha iyi anlasilacaktir. Onlar, ayetlerde belirtildigi tizere imanlarina Allah’1 ve Hz.
Isa’y1 sahid tutarken bunu kast ediyorlardi. Yani, biz s6zde iman etti§imizi séylemiyoruz, bunun
geregi ne ise onu sakinmadan yapmaya talibiz diyorlar ve bunu uygulamada hayatlarini feda ederek
gosteriyorlar. Ne ac1 bir durum ki ¢ogu en agir iskencelerle sehit edilmislerdir.

Havariler, Hz. Isa’dan, gokten sofra indirmesini istediklerinde O, onlara “/man ediyorsaniz (béyle
seyler istemekten) Allah’tan korkunuz.” diye séyleyince Hz. isa’ya “Istiyoruz ki ondan yiyelim,
kalplerimiz itmi'nana (imanin kalpte koklesmesi) ersin.” diye karsilik vermislerdi.#2 Bu mucize
vesilesiyle bazi miifessirler, Hz. {sa’nin gokten inen sofradan hasta, yasly, fakir, ag, kimsesiz ne kadar
insan varsa hepsinin yemelerini, karinlarini doyurmalarini sagladigini nakletmektedirler.*3

b)-Cihat etmeleri: Hz. Isa “Allah yolunda benim yardimcilarim kimdir?” deyince, havariler, “Allah
yolunda (sana) biz yardim ederiz.” dediler.** Baz tefsirlerde, Hz Isa bu soruyu onlara sordugunda,
insanlarin kendisinden yiiz ¢cevirdigi veya kendisini 6ldiirmek i¢cin karar aldiklar1 ve kendisinin ¢ok
yalniz kaldig1 ifade edilmektedir. Havarilerin her biri bu s6zlerini, teblig/cihat i¢in diinyanin ¢esitli
yerlerine dagilarak ve en acimasiz iskencelere maruz kalarak o uzak iilkelerde canlarini vererek ispat
etmislerdir.

¢)-Restile tabi olmalari: Havariler “Rabbimiz, senin indirdigine iman ettik ve Peygamber’e uyduk.
Artik bizi sahidlik edenlerle beraber yaz.”#> diye dua ediyorlar. Bir defasinda, Yahudiler Hz. isa’y1
bulunduklari yerden taglayarak kovdular. Hz. [sa oraya tekrar girmek isteyince havarilerden Thomas,
arkadaslarina “Biz de onunla beraber élmek icin gidelim” dedi.*¢ Dikkat edilirse Thomas, 6/mek icin
gidelim’diyerek sadece hayatta degil 6liimde de Hz. Isa’ya tabi oldugunu izhar ediyor.

d)-Allah’in ilhamina mazhar olmalari: “Hani bir de, ‘Bana ve Peygamberime iman edin diye
havarilere vahiy/ilham etmistim.”*” Maide Siiresi 111. ayette “Havarilere vahiy etmistik” ifadesi
gecmektedir. Kur'an’da vahiy kelimesi peygamberlere Allah’in bildirim gondermesine kullanilirken
burada havarilere kullanilmasi bunun Musa’nin (a.s.) annesine*8 ve ar1’ya vahiy/ilham*® manasinda,
yol gostermek icin “7lham ettik” manasinda oldugu bildirilmektedir. Bilindigi tizere Kur’an’da Hz.
[sa'min gosterdigi mucizelerden bahsedilmektedir. Bunlar, Allah’'in izniyle camurdan kus seklinde bir
sey yapip ona lifleyip canlandirmak, anadan dogma korti, alaca hastaligini iyilestirme, 6llyii diriltme,
evlerde bulunan seylerden yenilen ve biriktirilenleri haber vermektir.50 Bazi tefsirlerde Hz. isa’nin
“Sakirde muallimi gibi ve kula efendisi gibi olmak kifiyet eder.””! diyerek bu mucizelerinin
havarilerde ilham veya keramet olarak yansimalarinin oldugunu, gerek ayetlerde sayilan mucizelerin
gerekse bunlarin disinda denizde yiiriimek,>2 bir topluluga kendi dilinden aninda hitap edebilmek
vb. kerametlerin oldugu bildirilmektedir.53

e)-Havarilerin Hz. [sa’y1 Hz. Meryem’in oglu olarak gérmeleri®* Kur’an, havarilerin Allah ve
Peygamber inanciyla ilgili olarak 6zellikle Meryem Oglu isaS5 ifadesini éne ¢ikarir ve bununla onu
insan evladi olarak goériip inandiklarina vurgu yapar. Hz. isa’y1 insan evladi olarak gériince tabii

42 e]-Maide, 5/113.

43 Elmalil, Hak Dini, C. 3, S. 1848.

44 Al-i imran, 3/52; es-Saf, 61/14

45 Al-i imran, 3/53

46 [ncil-i Serif Yuhanna, 11/16; DIA, Cilaci, 1997: C. 16, S. 514.
47 el-Maide, 5/111.

48 e]-Kasas, 28/7.

49 en-Nahl, 16/68.

50 Al-i imran, 3/49; el-Maide, 5/110.

51 Elmalili, Hak Dini, C. 7, S. 4947.

52 DJA, Cilaci, 1997: C.16, S. 516.

53 Elmalil, Hak Dini, C.7,S. 4947.

54 en-Nisa, 4/157,171; el-Maide,5/112.
55 es-Saf, 61/6.
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olarak ‘A/lah’in Oglil olarak gérmediklerini ve inanmadiklarini da vurgulamis olmaktadir.>¢ Bundan,
havarilerin Hz. isa’y1 sevmek bahanesiyle Allah’a evlad isnat etmek gibi bir sirk inanglarinin
olmadigini ac¢ik¢a anlayabiliriz.

Islami kaynaklarda ¢ok karsillasmamiza ragmen,5” incillerde bugiinkii haliyle bile, az da olsa Hz.
Isa’nin kendini Ibnii'l-insan/nsan Oglu olarak ifade ettigini gormekteyiz.>8 Buna ragmen bugiinkii
Incillerin ¢ok kere, Kur'an’dan ayrisarak, Hz. Isa icin Allah’in Oglu veya “Rab” ifadesi kullandigini
gormekteyiz,5? ancak bunun kiifiir oldugu Kur’an’daki bir¢ok ayette bildirilmektedir.0

D-Havariler toplumun zayif tabakasindandi. Tarih boyunca hak yoldan sapmis toplumlarin ileri
gelenleri Allah'in gonderdigi hidayet rehberleri karsisinda hep kor kalmislaré! ve toplumlarin zayif
kesimlerinin hidayet bulmasini engellemeye calismislardir. Nuh’un (a.s.) kavminin ileri gelenlerinin
dedigi gibi kendileri peygamberlere karsi ¢ikmislar, iman edenleri de hep asagilamislardir.6?2 Hz.
[sa’ya ilk iman eden havariler toplumun zayif tabakasindan oldugu icin ileri gelenler tarafindan
asagilanmalarinin 6tesinde, Hz. isa onlarla mesgul oluyor diye onu da hor gériiyorlardi. Ama ne Hz.
Isa ne havariler bu duruma aldiris etmeden hak yolda yiiriimeye ve adim adim o zalimlerin kurdugu
zuliim diizenini yikmaya c¢alisiyorlardi. Ama buna karsilik diinyevi planda zayif olduklar i¢in ¢ok aci
cekiyorlardi. Hz. Isa tevazu gésterip toplumun zayif, hasta, fakir, kimsesiz kesimlerine ilgi gésterip
onlart maddeten ve manen ihya etmeye gayret gostermisti. Havarilere de ayni tavsiyelerde
bulundugundan onlar da onun yolundan gidiyor toplumlarinin dezavantajli kesimlerinin gontllerini
ihya ediyorlardi.

Diger yandan bir giinliik yiyeceklerinden fazla diinyalik biriktirmediler. Hz. Isa’ya bir adam sordu,
yakine nasil ulasirim diye, o da “Senin nazarinda altin, tas, camur ayn: midir?”dedi. Son derece
miistagni yasar, halktan bir sey kabul etmezlerdi. Gerektiginde ticret karsiligi mesleklerini icra
ederek maddi ihtiyaclarini karsilarlardi. Nitekim bircok yerde oldugu gibi, Antakya'da da basari
saglamalarinin altinda bu gergekeilik yatmaktadir.63

1.8. Peygamberimizin Ashabim Havarilere Benzetmesi

Peygamberimizin, havarileri s6z konusu ettigi en meshur hadisi sudur. “Her peygamberin bir
havarisi vardir, benim havarim de Ziibeyr bin Avvim'dir.”** Efendimiz, Hendek Savasinda en zorlu
bir zamanda yardim icin ii¢ defa insan ¢agirmis, hepsinde de Hz. Ziibeyr kosarak gelmis ve
Peygamberimizin bu iltifatina mazhar olmustur.6> Nevevi'nin Sahih-i Miislim Serhinde Efendimizin
“Benden énce Allah hangi iimmete peygamber génderdiyse onlarin hepsinin de iimmeti icinde
havarileri ve siinnetini, yolunu takip eden, emrine uyan yakin dostlari olmustur.”s® buyurdugu
rivayeti gegmektedir. Bu anlatimlarda her ne kadar Efendimiz, dogrudan havarileri anlatmiyorsa da
onlar tizerinden anlattig1 konu, havariler hakkinda ne bilinmesi ve diisiiniilmesi gerektigi hakkinda
fikir vermektedir. Zaten Peygamberimizin kendisi de gecmis peygamberlerin ve Hz. Isa’min6’
yolundan giderek, cogu asere-i miibessereden olan on iki 6nde gelen ashabi kendisine havari olarak
sectigi ve onlar icerisinde en ¢ok fedakar olanlar1 boylece taltif ettigi anlasilmaktadir.

56 el-Maide, 5/116.117.

57 Elmalil, Hak Dini, C. 7, S. 4947.

S8 [ncil-i Serif Matta, 16/13, Markos, 8/31, Luka, 9/22;

59 A. g. e, Matta, 16/16. ; Yuhanna, 1/1,14.

60 en-Nisa, 4/171; el-Maide, 4/17, 72,73,75.

61 Hid, 11/28.

62 Hiid, 11/27; Sebe’, 34/31-33.

63 Turk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 62.

64 e/-Buhari, Kitabu’l-Cihat ( www.al-maktaba.org/book/33757/5059), C. 4, S. 27.
65 Turk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 69,70.

66 Ebu Zekeriyya Yahya bin Seref bin Miiri en-Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, C. 1, S. 231.
67 Incil-i Serif Markos, 3/15.
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2. Inanmig Adam: Raciiliin Mii'min

Kur’an’da kimligi bildirilmeyen ama bir stireye ismi verilecek kadar kissas1 dnemli olan bu zatin
da tipki havariler ve Habib-i Neccar gibi 6zelliklere sahip biri oldugu anlasilmaktadir. Biz
calismamizin bu béliimiinde, Musa (a.s.) gibi azimet sahibi bir peygambere en zor zamanlarinda iman
edip destek veren bu zatin,®8 Mii'min stiresindeki kissada bildirilen, havariler ve Habib-i Neccar’a
benzeyen o6zelliklerini aciklamaya calisacagiz. Bu zatin namiyla (Raciiliin Mii’min) isimlendirilen,
Kur'an’daki kirkinct (M#’'min) Shrenin 28-46. ayetlerinde anlatilan kissada ortaya konulan
ozelliklerine dikkat edildiginde, aynen Yasin Stresindeki “Sehrin dbiir ucundan kosup gelen adam”
kissasinda oldugu gibi; ortaya cikisi, kavmine nasihati ve muhatabi olan Al-i Firavun’un akibeti vb.
konularda ¢ok benzesme oldugunu gérmekteyiz.

2.1. “Raciiliin Mii’‘min”: Inanmis Adam Kimdi?

Elmalili’ya gore, kissanin ilk dyetindeki ifadeden bu zatin Misirli oldugu anlasildig: gibi; Firavun
hanedanina mensup, Kiptl asill;,®® polis naziri, yetkili bir kisi idi. Stiddi’'ye gore de Firavun'un
amcasinin oglu idi.”® Bazi tefsirlerde “Mii’'min-i Al-i Firavn”olarak gecmektedir.”!

2.2. Inanmis Adamin Ziihd Anlaysi

Bu zatin tavirlarindan anliyoruz ki, gerek devletteki mevkiini terk etmesinde gerekse sonraki
miicadelelerinde diinyaya gecici, bitip tiikenici bir meta goziiyle baktigini, diinya hayatini yasamanin
ahiret icin oldugunu ve bundan 6te bir kiymet vermemek gerektigini diisiiniiyordu.”? Ahiret
hayatinin ise daim, kalicy, bitip tiikenmesi, baska bir hayata gecilmesi olmadigina inaniyor; bunun
icin de rahat ve serbest miicadele verebildigi anlasilmaktadir. Ayrica bu zatin, ahiretin cennetinin de
cehenneminin de ebedi oldugunu; diinya bagimliliginin bu gibi ulvi miicadelelere engel oldugunu
telkin ettigi anlasilabilir. Nasihatlerinin bir b6liimiinde Firavun’a taraftar olmanin kétii amel, ona
karsi miicadele etmenin salih amellerden oldugunu anlatmaktadir.”3

2.3. Inanmig Adamin Dini Hitabetteki Ustah

“Inanmis Adam’in dikkat ¢eken ozelliklerinden biri de Habib-i Neccar gibi basarili bir hatib
olusudur. Kissanin biitlinline baktigimizda ¢ok merhametli ve onlarin hidayetine diiskiin bir eda ile
evvela icmali olarak, vaziyetin gerektirdigi gibi hitabinin’4 yaninda, sartlar inananlar aleyhine
gelistikge hitabindaki tafsilin ve siddetin dozunu artirdig1 da gézlemlenebilmektedir.”> O’nun bu
tavr1 Firavun'u garesizlige itmis, veziri Himan’a kule insa ettirmek76gibi imitsiz ugraslara (siyasi
manevralara) girismeye mecbur birakmistir.7?

2.4. Teblig ve Miicadeleyi Yerinde ve Zamaninda Yapmasi

Ayette acikca ifade edildigi gibi bu zat énceleri imanim gizliyordu.”® Firavun Hz. Musa'y1
oldiirmeye karar verince’® ortaya ¢ikma lizumunu hissetmistir.8°

Bu davranisi Peygamberimizin “Cihadin en faziletlisi zalim sultan karsisinda adaleti/hakki
séylemektir.” hadisinde manasimi bulan Firavun gibi diinyanin goérdigi en zalim krallardan biri

68 e]-Mii'min, 40/28.

69 et-Taberd, e/-Cami, C. 21, S. 395; er-Razi, el-Mefatih, C. 27, S. 509; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, C. 7, S. 140.
70 et-Taberi, e/-Cami, C. 20, S. 311; er-Razi, el-Mefatih, C. 27, S. 509; Elmalili, Hak Dini, C. 6, S. 4157; Karaman vd. Kur'4dn Yolu,
C.4,S.656.

71 et-Taberd, el-Cami, C.21,S.391; er-Razi, el-Mefatih, C. 27, S. 509; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, C. 7, S. 142.
72 e]-Mii’min, 40/39; Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, C. 7, S. 145; Elmalill, Hak Dini, C. 6, S. 4164.

73 e]-Mii'min, 40/40-41; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, C. 7, S. 154; Elmalhl, Hak Dini, C. 6, S. 4164-4165.

74 e]-Mii'min, 40/29.

75 er-Razi, e/-Mefatih, C. 27,S.518.

76 e]-Mii'min, 40/36.

77 e]-Mii'min, 40/36-37; Elmalil, Hak Dinj, C. 6, S. 4160.

78 e]-Mii'min, 40/28.

79 el-Mii'min, 40/26.

80 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, C. 7, S. 140.
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karsisinda Allah’in Peygamberini savunmasi en biiytik cesaret ve cihat olarak kabul edilmektedir.8!
Hatta daha sonra Firavun’a karsi kavmini kendine tabi olmaya ¢agirip,8 sonra bir hurug¢ hareketine
giristigi, Ibn-i Abbas’a gores3 Firavun’un askerlerini yenilgiye ugrattigl yorumlarimin yapilmasina
sebep olmustur.8+

Inanmis adam kavmine nasihat ederken, énceleri ahiret hayatinin varligini, ondan kurtulusun
olmadigini hatirlatirken,85 Firavun ve avenesinin hakki kabul etmeye niyetlerinin olmadig:
anlasildik¢a cehennem/kabir azabiyla® korkutma yolunu se¢mistir.

2.5. Inanmis Adamin Cesaret Ve Fedakarhg: Tevekkiil Ve Teslimiyeti

Peygamberlere destek veren bu gibi imani kavi fedakar insanlarda olmazsa olmaz 6zelliklerden
biri de sartsiz olarak Allah’a tam tevekkiil ve teslimiyettir.8? /nanmis adaminkavmiyle miicadelesinin
sonlarinda kavmi tarafindan tehdit edilince kendisi de hic fiitur getirmeden cesaretle ayni1 siddette
cevap verip, korkmadigini kendisinin biitiin islerini Allah’a havale ettigini bildirmistir.88

Hz. Ali, ayn1 durumda Hz. Ebu Bekir'in, Peygamberimizi Ka’be meydanindaki ibn-i Ebi Muayt'in
saldirisindan kurtarmaya yetismesini de bu zata benzetmis, tek farkin “bu zatin o zaman imanini
gizlemekte oldugunu ama Ebu Bekir’in imanini acikca bildirdigini,” s6ylemistir.8?

Bu zatin tevekkiil ve teslimiyetine, tefsirlerde gecen su olay 6rnek verilebilir. Firavun’dan
kagarken, Misir’dan c¢iktiktan sonra denize dogru yuriidikleri anda “Hz. Musalya ey Allah’in
Peygamberi nereyi emredersin?”, diye sorar. Hz. Musa, “Gniine dogru” diye cevap verir. inanmis
Adam: “Oniimiizde denizden baska bir sey yok” deyince, Hz. Musa: “Vallahi yalan da séylemiyorum,
kandirilmadim da”der (Allah’in vahyi bu sekilde demek ister). Boylelikle hi¢ sorgulamadan Hz. Musa
asasini denize vuruncaya kadar denize beraberce dalarlar.??

Sahib-i Yasin’in (Habib-i Neccar) biitiin toplumu karsisina alirken yaptig1 da bu idi. Ciinkii o da
Antakya’ya gelen elgilere, diismanlar1 zarar vermesinler diye kendini ortaya atmis, rivayete gore
elcilerin kurtulmasini saglamis ama kendisi sehit olmustu. /nanmis adam da Al-i Firavun’a nasihat
edip oyalarken,®! Hz. Musa'nin kurtulmasini saglamak i¢cin bunu yapmis olabilecegi akla gelmektedir.

2.6. inanmig Adamin Kurtulusu, Firavun ve Al-i'nin Kétii Sonu

Bu kissa, inanmis Adam ve onun gibi, peygamberlerin en yakininda bulunmus olan bahtiyar
insanlarin, diinyadaki bu azimli miicadeleleri sonucunda Allah’in onlara bir de dhiret kurtulusu
mijdelediginin en agik anlatimidir. Kissanin son ayetlerinde Allah, inanmis adami -ve biitiin Hz.
Musa'ya inananlari- korudugunu, Al-i Firavun’u kotii azapla cezalandirdigini beyan etmektedir.?2
Nitekim Firavun ve avenesinin denizde bogularak heldk oldugu bildirilmektedir.?3

Sonug olarak, inanmis Adam diinyada Hz. Musa ile beraber olma saadetine ve ahirette cennetle
mijdelenmekle miiserref olup kurtulusa ermistir.# Bunun gibi, Sahib-i Yasin de cennetle
mijdelenmis, onu ve elgileri dinlemeyip iskence ederek sehit eden kavmi helak edilmistir.95

81 Age,C.7,S.140

82 e]-Mii'min, 40/38.

83 Elmalil, Hak Dini, C. 6, S. 4165.

84 Age,C.6,S.4163-4164.

85 e]-Mii'min, 40/30-33.

86 e]-Mii'min, 40/41-43.

87 e]-Mii'min, 40/44.

88 er-Razi, e/-Mefatih, C. 27, S.520.

89 [bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, C. 7, S. 140; Karaman vd. Kur’dn Yolu, C. 4, S. 657.
9% et-Taberi, e/-Cami, C. 21, S. 394-395.

tAge,C. 21,S.394.

92 e]-Mii'min, 40/45.

93 Ylinus, 10/90-92; es-Suara, 26/66; Karaman vd. Kurdn Yolu, C. 4, S. 661.
94 [bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, C. 7, S. 146.

9 Yasin, 36/26-29.
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3. Habib-i Neccar: Sahib-i Yasin

Peygamberimizden yapilan bazi rivayetlerde ve tefsirlerde, kendisinden “Sahib-i Yasin” olarak
bahsedilen Habib-i Neccar, ¢calismamizin ii¢iincii b6liimiiniin konusu olmustur. Kendisiyle alakali
olarak makalemizin kapsamina girecek kadar, bir araya getirdigimiz bilgileri konuya ilgi duyanlarin
istifadesine sunacagiz

3.1. inanmig Adam Ornegi Olarak Habib-i Neccar

Calismamizin ana hedeflerinden biri, Kur’an'in muhtelif dyet ve stirelerinde insanliga 6rnek
olarak takdim edilen “/nanmis Adam”veya inanmis adam kisiliklerinin daha yakindan taninmasina
katkida bulunmakti. Kur’an bu kisi veya kisiliklerin, peygamberlerin teblig vazifelerini yaparken
hemen yani baslarinda cansiparane olarak onlara destek verdiklerini beyan etmektedir.

Bu grup veya kisilerden ii¢ tanesini inceleyerek peygamberlere destek veren nicelerinin hizmet
ve fedakarliklarina 151k tutmaya ¢alisacagiz.

Birincisi, Hz. isa’ya en zor zamanlarinda, diinyada sahip olduklar1 her seylerini terk ederek destek
olan havarileridir.

ikincisi, Firavun’un kavminden olup Hz. Musa’ya iman eden ve yine en zor zamanlarinda ona
destek olan “Raciiliin Mii’min” Inanmis Adam’dr.

Ugiinciisii, Hz. Isa’min havarilerinin Antakya’ya teblig icin ilk gelislerinde, ¢ok zor durumda
olduklarini 68renerek kosarak gelen inanmis adam: (mifessirlerin ¢ogunluguna gore) Habib-i
Neccardur.

Ornek olarak sectigimiz Havariler, inanmis Adam ve Habib-i Neccar’i, sahislarinda anlatmak
istedigimiz hususlar1 daha genis ¢ercevede ele almak i¢in tercih etmis bulunuyoruz. Bunu da Habib-
i Neccar1 6rnek veren Yasin Stresi 20.-27. dyetlerdeki 6zelliklerin siralamasini esas alarak konuyu
islemeye ¢alisacagiz.

3.2. Habib-i Neccar'm $ahsinda, Peygamberlere Destek Verenlerin Ortak Ozellikleri

Peygamberlere destek verenlerin ortak o6zelliklerin bir kismini1 Fetih Siresinin son ayetinde
bulmak miimkiindiir. Ayrica Habib-i Neccar yaninda; Hz. Musa’ya inanmis Adam ve havarilerin bu
ozelliklerinin kaynagina isaret edilirken, Peygamberimizin ashabinin 6zellikleri verilerek bunlarin
ortak ozellikler oldugunu, birbirine benzerlik gésterdiklerini bu ayette gérmiis olmaktayiz. Bunun
icin 6nce bu ayetin mealini ve bazi kisa agiklamalarini arz edecegiz.

Muhammed, Allah’in Rasiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara karsi cetin, birbirlerine karsi
merhametlidirler. Onlarin, riikil ve secde halinde, Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini gériirsiin.
Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. l;cte bu, onlarin Tevrat'ta ve Incil’de anlatilan
durumlandir: Onlar filizini cikarmis, onu kuvvetlendirmis, gévdesi iizerine dikilmis, ziraatcilarin
hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkdrcilari 6tkelendirmek icin onlar1 boyle
saglam ve direncli kilar. Allah, iclerinden iman edip salih ameller isleyenlere bir bagislama ve biiyiik
bir miikadfat vadetmistir.?¢

“Onunla beraber olanlar’: Peygamberimizin ashabi kastedilmektedir.

“Inkérclara karsi getindirler”: Kafirlere karsi ¢ok siddetli, sert ve kuvvetlidirler.

“Birbirlerine karsi merhametlidirler.” Kendi aralarinda ¢ok yumusak, ¢ok nazik, merhametli
hareket ederler.?”

Ashabin bu 6zelliklerini ifade eden Kur’an’da bagka ayetler de bulunmaktadir.?8

“Iste bu, onlarin Tevrat’ta ve Incil'de anlatilan durumiaridir.” Ashabin bu ézelliklerinin, Tevrat ve
incil’de de anlatildig1 ifadesi agik olmakla beraber, daha dnceki ilahi vahyin medari olan Zebur, Tevrat
ve Incil'de, Kur'an’da tekrar edilen bu gibi hususlarin varligini; peygamberlerin yaninda, onlara

% el-Feth, 48/29.
97 Elmalil, Hak Dini, C. 6, S. 4440.
98 el-Maide, 5/54.
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destek verenlerin bu 6zelliklere sahip bulunduklarini da anlamak miimkiindiir. Bu ifadelerden,
Kur'an’da inanmis Adam ve Habib-i Neccar gibi gecmis timmetlere ait sahsiyetlerin 6vgiisii yer
alirken Tevrat ve Incil’de de Peygamberimizin ashabinin évgiisii gecmisti, diyebiliriz.

Ele aldigimiz 6rnekte, Al-i Firavundan olup, Hz. Musa’ya iman eden adam’in Tevrat'taki, Hz. isa’ya
iman eden havariler ve onlardan ders alan Habib-i Neccar’in Incil’deki ilahi membadan istifade etmis
oldugunu da buradan anlamak miimkiindiir.

“Allah, kendileri sebebiyle inkdrcilari tkelendirmek igcin onlar1 bdyle saglam ve direngli kilar.
Kafirleri 6fkelendirmekten kasit: miiminlerin, giiclii imanlariyla sahip olduklar1 hak din karsisinda,

”

onlarin ¢aresiz kalmalaridir. Yoksa Allah’in kudreti karsisinda kafirlerin 6fkelerinin bir sey ifade
etmeyecegi asikardir.

Bu ayette Tevrat ve Incil’e atif yapilarak cihan sumiil hale getirilen Peygamberimizin ashabinin
caglar usti miistesna 6zelliklerinin en 6nemli kaynagi Kur’an'dir. En 6nemli 6rnegi ise siiphesiz,
insanliga “dsve-i hasene™? olarak takdim edilen Hz. Muhammed’in Kur'an’da o&viilen giizel
ahlakidir.100

a)-Hassasiyet/Peygamber veya Peygamber El¢cilerine Karsi Duyarlilik:

Antakya’ya gelen elgilerin zor durumda olduklarini duyar duymaz kosup gelmesi, Habib-i
Neccar'in onlarin faaliyetlerini takip ettigine isaret sayilabilir. Bundan, onun inandig1 davaya siki
sikiya bagli oldugunu séylemek miimkiindir.

Bazi tefsirler, “kosarak geldi.”2%! ifadesini Kur'an'in metin ifadesi oldugu i¢in aynen almis ve
kosarak gelmistir, seklinde yorumlamislardir. Bazilar1 ise bir insanin sehrin uzak bir ucundan
kosarak gelmesinin zor oldugunu goéz 6niinde bulundurarak, duyar duymaz aceleyle geldi veya biitiin
cehdiyle calisiyordu, seklinde yorumlamislardir.192 Netice olarak Habib-i Neccar her iki halde de
duyarli davranmis ve miimkiin olan en erken vakitte yetiserek emeline nail olmustur.

Ayni tavri, Hz. Isa’'min “Allah yolunda bana kim yardimci olur,” daveti karsisinda havarilerin “Biz
Allah’in (peygamberinin) yardimcilariyiz, "%3 cevabinda ve Peygamberimizin ashabinin Akabe ve
Ridvan biatlarindaki baglilik ifadelerinde!%4 gérmek miimkiindiir.

b)-Elcilere Uymaktan ve Teblig Yapmaktan Vazgecmemek:

20. ayetteki tertibe gore Habib-i Neccar sehrin 6biir ucundan kosarak gelir gelmez, “ Ey kavmim!
Elcilere uyunuz,” dedi. Hidayete ermenin ilk basamagi olarak elgilere uymay1 gosterdi. Kur’an bu
durumu “De ki: ‘Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olunuz ki, Allah’ da sizi sevsin’1% seklinde ifade
etmektedir.

Habib-i Neccar putperest bir kral ve toplumunun karsisinda, Hz. Musa’ya iInanmis Adam Firavun
ve avenesinin karsisinda, Habib-i Neccar’'in tabi oldugu havariler putperest Romalilar karsisinda,
Peygamberimiz ve ashabi1 da Mekkeli miisrikler karsisinda hig fiitur géstermeden tevhidin tebligini
yapmislardir. Kur’an’daki kissalar incelendiginde nicelerinin benzer sartlarda hi¢ vazgegmeden, bu
yolda sehit oluncaya kadar ortak tavir sergiledikleri gériilmektedir.106

¢)-Hasbilik/Teblig Vazifesi Karsiliginda Ucret Kabul Etmemek:

Habib-i Neccar, kavmini elcilere tabi olmaya ¢agirmasinin hemen ardindan “Sizden herhangi bir
licret istemeyenlere tabi olunuz.” diye nasihatim siirdiirmektedir. Bir baska ifadeyle, ilahi teblig
karsiliginda diinyalik/iicret istemenin hidayete vesile degil, mani olacagini sdéylemis olmaktadir.

99 el-Ahzab,33/21

100 e]-Kalem, 68/4

101 Yasin, 36/20

102 Elmalili, Hak Dini, C. 6, S. 4017.
103 Al-i imran, 3/52; es-Saf, 61/14
104 e]-Feth, 48/18.

105 Al-i imran, 3/31.

106 Al-i imran, 3/146.
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Kur’an’da ifade 6rnegine ¢ok rastladigimiz,197 Habib-i Neccar dilinden agiklanan bu Kur’an'i gercege,
ne havariler, ne inanmis adam, ne diger peygamberler ve Peygamberimiz aykir1 davranmamislardir.

Bu ¢alismamiz vesilesiyle dini tebli§ konusunda bizde hasil olan kanaat: bir peygamberin
devrinden uzaklasildik¢a hasbi olarak yapilan teblig ruhunun zayifladigl yoniindedir. Ciinkd bir
yoniiyle maddi varlik olan insanin, diger insana manevi bir gerceklik olan hidayet teklifi ancak
manevi sartlarda gerceklesebilecek bir durumdur. Clinki bu alana herhangi bir maddi bedel girerse
manevi akimin/hidayetin kesintiye ugrayip ortadan kalkacagi izahtan varestedir. Yani, parayla satin
alinabilen bir seyin imanin konusu olmasi, aklen de kabul edilemez.

Bu konu ahlak ve fikih kitaplarimizda etraflica ele alinmis olmakla beraber; islam tarihinde
devletlerin dini hizmetlere maash personel istihdam etmesiyle ¢ogu zaman karistirilmaktadir.
Cagimizda devletlerin, din hizmetinin aksamamasi ve 6ziine uygun yapilmasi i¢in maash vazifeli
istihdam etmesi baska bir sey olup, bu isin en asgarisi olarak kabul edilmelidir. Dini hizmetin
diinyalik bir bedelinin oldugu kabuliiyle dini tebli§ vazifesini ele almak, tebligin 6ziinde olan
(amator) ruhu yok eder. Zamanimizda dini hizmetlerdeki basarisizliklarin, din tebligini memur
profesyonelligi ile ele almaktan kaynaklandigini séyleyebiliriz. Yani, basar1 icin Habib-i Neccar
anlayisinin hakim kilinmasi zaruridir.

d)-Dogruluk/Séylenenlerle Yasantilarin Uyumliu Olmasi:

Habib-i Neccar ticret meselesine dikkat c¢ektikten sonra arkasindan “Onlar (elciler), dogru
yoldadirlar,” demektedir. Hak yola davet etmekle davetginin kendisinin hak yolda olmasi birebir
alakalidir. Dogru yolda olmay: ‘eylem ve soylem birligi’ olarak degerlendirdigimizde hak yola davet
edenin kendisinin, konustuklarini muhakkak yasantisinda ortaya koymasinin sart oldugunu net
olarak soyleyebiliriz.

Bu manada, gerek Hristiyan gerekse Islam kaynaklarinda havariler anlatilirken, éncelikli olarak
onlarin teblig vazifesini yasayarak gosterdikleri, sonradan icap ederse konusma ile agikladiklari ifade
edilmektedir. Dogru yolu havarilerden 6grenen Habib-i Neccar'in da dinine uygun yasamay esas
almasi tabiidir.

Hz. Musa’ya inanmis adam, gidilen yolun dogruluguna vurgu yaptig1 nasihatlerinde “Bana uyun ki
sizi dogru yola (Resad) ileteyim.”% Demektedir. Bir davetcinin hak yolda kendisini 6rnek
gosterebilecek kadar 6z glivene sahip olmasinin, dogru yol arayanlar i¢in ne kadar giiven telkin edici
oldugunu herhalde izaha gerek yoktur.

Kur'an, “Ey iman edenler! Kendi yapmayacaginiz seyleri nicin soyliiyorsunuz? Boyle yapmaniz
Allah katinda biiyiik gazap gerektiren bir seydir.”’?? Buyurarak davetcinin bu 6zelligine dikkat
cekmektedir. Ayrica, Suayb (a.s.)’in kavmine “Size yasakladigimi kendim yapmak istemiyorum.”10
Diye soyledigi bildirilmektedir.

Halk dilinde yaygin olarak kullanilan talkin (telkin)-salkim tekerlemesi lizerinden anlatilmak
istenen de budur.

e)-Saldbet/Putlara Kars1 Tavizsiz Durmak:

Hz. Musa zamanindaki Firavun, putperest insanlarin inandiklari ilahin/putlarin/tanrilarin oglu,
ortagl kabul ediliyordu. Bunun i¢in Hz. Musa ve tevhid inancina sahip olanlar tarafindan put
mefhumuna karsi bir tepki ve dik durus s6z konusu olunca; Firavun, maddi giiciine giivenerek “Ben
sizin en biiyiik Rabbinizim, dedi.”’’1 Hz. Musa’'nin teblig ettigi tevhid inancia karsi, toplumu

107 Hid, 11/ 51; es-Suard, 26/ 109, 127, 145, 164, 180.
108 e]-Mii'min, 40/41.

109 es-Saf, 61/2-3.

110 H{id, 11/88.

111 en-Naziat, 79/24
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baskilayacak baska hezeyanlar1 da ortaya att1.112 inan¢ bakimindan dehset ifade eden bu duruma
kars1 /nanmis Adam tevhid inancin1 benimseyerek Hz. Musa’ya destek oldu.

Bunun gibi havariler de ayni yolu takip ederek yasadiklari ¢agin ‘Firavunlarina’ (Romalilar ve
digerleri) karsi!13 tevhid inancimi benimseyerek Hz. isa’nin yaminda yer aldilar ve bu ugurda
cogunlugu iskence gorerek sehit oldular.

Habib-i Neccar da toplumuna nasihat ederken -ben dilini kullanarak- biraz nezaketli de olsa “O’nu
(varatan Allah’1) birakip da baska ilahlar mi edineyim?” diyerek kavmini putlardan vaz gecirmeye
ugrasiyordu. Putlar1 asagilayarak konusmasina devam ederken “Eger baska ilahlar edinirsem
mutlaka acik bir sapiklik icinde olurum.” diyerek kendi lizerinden puta tapmanin sapiklik oldugunu
ilan ediyordu.

Bunlarin hepsinin son temsilcileri olan Peygamberimizin ashabinin putlara ve putlardan
vazgecmeyen miisriklere karsi ayni tutumu ortaya koydugu Kur’an’in ve tarihlerin tesbit ettigi bir
gercekliktir.114

D-Cesaret/Hakkin Yaninda Yer Alirken Fiitur Gostermemek:

Tamamen pagan kiltiiriiniin hadkim oldugu ceberut Roma despotizminin yonettigi, bir sehrin
kapisindan girerken bile putlara tapmanin mecbur edildigi bir diinya ortaminda, bunlara tamamen
z1t bir inang ve hayat tarzini yasamak herkesin goze alabilecegi bir tehlike degildir.

Habib-i Neccar, peygambere veya onun el¢ilerine agiktan inanan, onlara ev sahipligi yapan,
peygamber elgilerinin yaptig1 dini tebli§ gorevinin aynisini, putperest halkin ayaklanip galeyana
geldigi bir ortamda, Kur’an’da 6rnek verilecek kadar Allah’in rizasina uygun sekilde yapan, biiytk
cesaret sahibi bir zat olarak tefsir ve tarih eserlerimizde yerini almistir. Mutlak bir éliime dogru
giderken kavmine kars1 “Muhakkak ben sizi yaratan Rabbinize iman ettim, beni dinleyin.” diye
imanini izhar etmekten geri durmadi. Bu kadar cesaret ancak tam bir teslimiyet ve tevekkiil ile
olacagi i¢in, Hz. Musa’ya iman etmis adam da “Ben isimi Allah’a havale ettim.”15 Diyerek Allah’a tam
bir teslimiyetle Firavun’a karsi cesaretle durusunu ortaya koymustur.

Havariler ise Hz. [sa’nin géndermesiyle veya ondan sonra, diinyanin muhtelif devletlerine ve
bolgelerine teblig icin dagilmislar; gittikleri yerlerdeki insanlar ve idareciler en az Firavun ve Roma
Imparatorlar kadar zalim ve gaddar davrandiklar icin, her biri gesitli iskencelerle sehit edilirken
cesaretlerinden hi¢bir sey kaybetmemislerdir. Clinkii miimin ancak Allah’tan korkar.116

g)-Ibadete Diiskiinliik:

Habib-i Neccar kissasinda, lizerinde en fazla durulan konulardan biri de onun miinzeviligi tercih
etmesidir. Yani huzurlu yasayabilmek ve ibadet etmek i¢in sehrin disinda yasamay tercih ettigi hatta
bir magaraya ¢ekilip orada ibadet ettigi hususudur.

Peygamberimizin ashabinin 6zelliklerinin agiklandig1 ayette “Onlarin, riikid ve secde halinde,
Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.”’17 buyurulurken, bu 6zelliklerin, Tevrat'ta ve
Incil'de béyle anlatildig1 beyan edilmektedir. Yani, Habib-i Neccardaki bu ibadete diiskiin hayat
tarzinin kaynaginin tabii olarak -Havariler vasitasiyla- Hz. Isa/incil oldugunu anlayabiliriz.

Ciinkii Kur'an, Incilin ibadet 6gretisinden yetisen ehl-i kitabin bu 6zelliklerine daha baska
ayetlerde de sahitlik etmektedir.118 Yine, Habib-i Neccar, kavmine nasihat ederken “Hem ben, ne diye
beni yaratana kulluk etmeyeyim.”1? Derken de Allah’a ibadet kavramini 6n plana ¢ikarmaktadir.

42 ez-Zuhruf, 43/51-54.

113 Glindiiz, Pavlus, S. 116-117.

114 e]-Maide, 5/54; el-Feth, 48/29.

115 e]-Mii'min, 40/44.

116 e]-Maide, 5/54.

117 el-Feth, 48/29.

118 Al-i imran, 3/113-115, 199; el-Maide, 5/83-85.
119 Yasin, 36/22.
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Taber{, naklettigi kissada Habib-i Neccar’in, isinin ve hastaliktan dolay1 viicudunun zayif diismesinin
onu Allah’a ibadet etmekten alikoymadigini ifade etmektedir.120 Bu érnekliklerden ¢ikarilacak ders,
elbette kavi iman sahibi olmanin ayn1 zamanda; ‘simasina secde eseri’sirayet edecek kadar ibadet
ehli olmanin iktiza ettigidir.

h)-Sefkat/Tevazu/ Kendisini Sehit Edenlere Karsi Bile Hayir Dua Yapmak:

Hz. isa’nin havariler aracihgiyla égrettigi Hristiyanlikta 6yle insanlar yetismisti ki; kendisinden
alt1 yliz sene sonra bile Kur’dn bunlarin varligindan drnek olarak bahis etmektedir. Bilindigi gibi
Habib-i Neccar, Hz. Isa’dan hemen sonraki senelerde yasamusti. Kibirlenmemek, bilakis tevazu sahibi
olmak, insanlara sevgi ve merhametle yaklasmak, kendine kotiiliikk edene bile iyi duygular beslemek
Hz. Isa'nin basta gelen dgretilerindendi.

Havariler peygamberlerinden 6grendikleri tevazu ve algak goniilliiliikle toplumun en zayif, yarali,
hasta, yasly, fakir ve kimsesizlerine yaklasir; onlarla sohbet eder, varsa ellerindekini onlarla paylasir
ve onlarin imina gelmesine vesile olurlardi. Bunu, onlara égreten ve benimseten Hz. isa’ya da,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’e de diger peygamberlere de toplumlarinin aristokrasi (mele’,
miistekbir) kesimi, ‘ayak takimi’ile mesgul oluyor diye asagilar, istihza ederdi.

Tevazu ve algak gonillilik ahlaki, Allah’'in 6vgilisine mazhar olarak Kur'dn'da, “Biz
Hristiyanlariz” diyenlerden bazi kesisler ve rahiplerin kibirlenmeyenler”’?! oldugu beyan edilerek
Peygamberimizin ashabina da 6rnek verilmektedir. Bu ayetteki ‘rufban’abid manasinda olup2Z bu
giin anlasildig1 gibi seckinlik/se¢kincilik demek degildir. Bu manadaki ayetler, Habib-i Neccar’'in
sahip oldugu ahlak ve tevazuya sahip olan, o zamanki Habesistan Necisisi ve etrafindaki din
adamlar1!23 gibi Miisliman olan veya hentiz olmamis olan diger insaf sahibi Hristiyanlar!24 hakkinda
nazil olmustur. Sonraki ayetlerde geldigi gibi bu insanlar, Allah kelami Kur’an’it duyunca “Ey
Rabbimiz! Bizi hakka sahitlik edenlerle beraber yaz.”125Ve “Biitiin arzumuz, Rabbimizin bizi Salihler
grubuna dihil etmesidir.” derken ”72¢ gozlerinden yaslar gelir. Bu dyetlere gore tevazu ve algak
goniilliilik, onlarin hakki bulmalarina vesile olmaktadir.

Her peygamberin en belirgin 6zelliklerinden biri de teblig yapti§1 iimmetine ¢ok diiskiin ve
merhametli olmasidir. Gerek Hz. Musa’ya inanmis adamin gerekse Habib-i Neccar’in, kavimlerine
hitap edislerinde merhamet, sefkat ve kavmine diiskiinliik ifade eden “Ey kavmim!/”’27 Hitab1 dikkat
cekmektedir. Ey kavmim diye hitap ettikleri insanlar agirliklh olarak kiifiir ehli olup kendilerine
amansiz diismanlik yapanlardir. Buna ragmen onlar kavimlerine hi¢ dislayici bir tavir takinmadan
ama Allah’in vahiy ettigi gercekleri de hi¢ egip biikmeden, nezaketlerinden bir sey kaybetmeden,
titkenmez bir sabirla teblig vazifelerini yapmislardir. Peygamberler ve elgilerindeki bu merhamet ve
sefkatin kaynagi, Allah’in sonsuz rahmetinin -onlar iizerinden- yansimasidir.128 Musa (a.s.) nin
merhameti inanmis adam iizerinden kavmine, isa (a.s.) min merhameti havariler iizerinden Habib-i
Neccar’a, onun lizerinden Antakya halkina yansimistir. Ama Antakya halki bu merhameti idrak ve
hak edemedigi icin helake miistehak olmustur.

Hz. Musa’ya inanmis adam bu durumu Kur’an diliyle, “Ey kavmim! Bana ne oluyor ki,(bu ne hal?)
ben sizi kurtulusa davet ediyorum da, siz beni atese cagiriyorsunuz?”12? Diye ifade ediyor.

120 et-Taberd, e/l-Cami, C. 20, S. 504-509.

121 e]-Maide, 5/82.

122 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Te'vilatii’/-Kur'4n, cev. Bekir Topaloglu ve S. Kemal Sandik¢i, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), C. 4, S. 297.

123 Elmahh, Hak Dini, C. 3, S. 1796; Karaman vd. Kurdn Yolu, C. 2, S. 325-328.
124¢]-Hadid, 57/27.

125 e]-Maide,5/83.

126 e]-Maide,5/84.

127 Yasin, 36/20; el-Mii'min, 40/38.

128 e]-Araf, 7/ 156; Taha,20/44.

129 e]-Mii'min, 40/41;
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Habib-i Neccar bu sefkati, kendisini iskenceyle dldiirenlere bile son nefesinde, Allah’in verdigi
manevi miijdeleri goriince, “Keske kavmim, Rabbimin beni magfiret edip, ikram gérenlerden kildigini
bilseydi.”30 Diye dua ve hasretle ifade etmistir. Sonra da sahip oldugu tevazu, alcak goniilliiliik ve
merhametle “4//lah’1im kavmimi hiddyet et”diyerek ruhunu teslim etmistir.131

i)- Heldl Yemek/Kendi Elinin Emegiyle Gecinmek:

Peygamberimiz (a.s.) “Kul kendi eliyle kazandigindan daha heldl bir sey yememistir.”buyurarak
bu konudaki kulluk hedefini koymustur. Hayatini dini teblig i¢in adayan havarilerin her biri bir
meslek sahibi idiler. Hz. Isa onlan “Elinin emegiyle gecinen sizden iistiindiir, “3? diyerek uyardiktan
sonra hepsi bulunduklari yerlerde kendi gecimine yetecek kadar meslegini icra eder ve gecimini dyle
temin eder, halkin verdigi bir seyi ancak muhtaglara dagitmak i¢in kabul ederlerdi.

Zengin olmak icin ugrasmamak, diinya ehlinin elindekilere g6z dikmemek de onlara Hz. Isa’nin
tavsiyesi idi. Havarilerin 6grencisi durumunda olan Habib-i Neccar da Antakya'ya gelen havarileri
kavmine tavsiye ederken “Sizden herhangi bir ilicret istemeyen elgilere uyunuz,”33 demisti. Habib-i
Neccar i¢in, baska mesleklerden bahsedilmekle beraber, en meshur olani marangozluk olup ge¢imini
onunla saglardu.

Hz. Musa’ ya iman eden adam daha 6nce temas ettigimiz iizere, iman ettikten sonra sahip oldugu
biitiin diinyaliklari terk etmis, helal yahut haram olsun zenginligi tercih etmemistir.

Bunlardan anlasilacagi tizere peygamberlere destek verenlerin diger konularda oldugu gibi kendi
gecimlerini saglama hususunda da ortak 6zellikleri peygamberlere cok benzemeleridir.

Diger taraftan mesru cercevede olmak kaydiyla zengin olmak da, ihtiya¢ aninda verilen yardimi
kabul etmek de elbette haram degildir. Ancak kendi hayatini, teblig vazifesi icin adamak bir insani
normal kul olmaktan Allah’a dost olma makamina yiikselttigi icin; bu hayatin nezahatine halel
getirebilecek seylerden helal bile olsa kaginmak bu isin icabi1 gibi kabul edilmistir. Islam’da
zithd/tasavvuf olarak viiciid bulan bu anlayista, helal de olsa bir menfaatte gzt olan baskalari varsa,
o kazanci terk etmek, onu kazanmaktan daha evla gorilmustiir.

Peygamberimizin insanlar1 sadaka vermeye tesvik etmesine ragmen kendisi ve ailesi sadaka
kabul etmedigi gibi; 6nceki peygamberler ve elcileri de bu konuda bdyle davranmislar, her biri ¢esitli
meslekler icra ederek gecimlerini saglamislardir.13* Hatta Kur’an'dan, peygamberlerin bazilarinin
saltanat,135 bazilarinin zenginlik sahibi olduklarini 6grenmekteyiz. Hz. Suayb da peygamberimiz gibi
ticaret yapar gecimini 6yle saglardi. Kur’an bu gercgekligi onun dilinden sdyle ifade etmektedir.
(Suayb) “Dedi ki, ey kavimim! Eger ben Rabbimden acik bir delil tizere isem ve beni giizel bir rizikla
riziklandirdiysa buna ne diyorsunuz?”13¢ Burada Hz. Suayb’in, kendi kazanciyla gecinmeyi “giizel bir
rizik”olarak nitelemesini, bu konunun anahtar ifadesi olarak gérmekteyiz.

J)-Tasadduk/Elindekileri Muhtaglarla Paylasmak:

Havarilere 6liimii pahasina destek veren Habib-i Neccar miinzevi bir hayat yasiyor; sehrin disinda
hayvancilik ve ayn1 zamanda marangozluk yapiyor, aksam olunca kazancim iki kisma ayiriyor, bir
kisminmi dilesinin ihtiyaglarina, bir kismini da muhtaglara sadaka olarak dagitiyordu. Habib-i
Neccar'in hocast durumundaki havariler bir giinliik yiyecekten baska yanlarinda diinyalik
tasimazlardi. Yanlarinda bulunan bir gilnliik yiyeceklerini bile karsilastiklar1 muhtaglarla
paylasirlardi.

130 Yasin, 36/26-27.

131 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, C.7, S.377.

132 DJA, Cilact, 1997: C. 16, S. 516; Tirk, Havariler ve Habib-i Neccar, S. 37.
133 Yasin, 36/21.

134 e]-Enbiya, 21/80; Sebe’, 34/10-11.

135 e]-Enbiya, 21/79; en-Neml, 27/ 15-44; Sebe’, 34/12; Sad, 38/20, 30-40.
136 H{id, 11/88.
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Inananlarin zenginlerini devaml olarak muhtaglara sadaka vermeye tesvik etmeleri dolayisiyla,
onlarin yasadiklari ortamlar devamli bir yardimlasma organizasyonu goriinimiindeydi.

k)-Ziihd/Diinyevf Yasantidan Uzak Kalmak:

Razi'nin aktardigina gore, Habib-i Neccar gecmis kitaplari okumustu ve ona gore ibadetlerini
yapiyordu.137

Bazilarina gore, Habib’in okudugu kitaplardan, kendisinden alt1 yliz sene sonra gelecek olan
Peygamberimizin evsafini 6grenmis ve ona giyabi olarak iman etmisti. Bu anlatimlarin da isaret ettigi
iizere Habib-i Neccar, evini sehir disina bilingli bir tercihle yapmis; sehrin igcindeki putperest
kiltiiriiniin olusturdugu ahlaki kirlenmeden uzak kalip tevhid inanci tizere ibadet edebilmek icin
sehir disinda yasamaktaydi. Zaten biitiin anlatimlarda onun miinzevi bir hayat yasamakta olduguna
isaret edilmektedir. Bunun anlami diinyadan yiiz ¢evirmek ve ziihd hayati yasamaktir. Ayrica,
Antakya’da elgiler zor durumda kalinca oraya kosup orada kavmine yaptig1 konusmada soyledikleri
bunu dogrular niteliktedir.

Diinya ve diinyaliktan yiiz cevirme anlaminda ziihd, Habib-i Neccar ve onun hocasi1 durumundaki
havarilerin, Hz. Musa'ya iman eden adamin ve bunlarin kendilerine érnek verildigi Peygamberimizin
ashabinin hayat tarzlar idi.

Konunun Kur’an’daki islenis bicimiyle, imandaki salabet (putlara karsi durus) nasil ki Firavun ve
onun temsil ettigi sirke karsi1 ise; ziihd anlayis1 da Kar(in138 ve onun temsil ettigi, diinyevileserek hak
yoldan sapmaya ve yeryiiziinde zulim ve fesadin yayilmasina, karsi bir durus olarak
gozlemlenmektedir. Yani ziihd anlayisi da tevhid miicadelesinin bir parcasi olarak Kur’an’da yerini
almistir. Peygamberlere destek verenlerin ziihd anlayislar: ve diinyadaki biitiin faaliyetlerinden tek
beklentileri Allah’in rizasi!3° ve ahiret hayatini kazanmak idi.140

Biitiin bu o6zellikleriyle peygamberlere destek verenler, Allah tarafindan Peygamberimizin
ashabina ve timmetine 6rnek miisliiman olarak sunulmustur.

Bugiin de manevi buhranlarla bogusan insanligin yegane kurtulusu, peygamberler ve onlara
destek verenlerin 6rnek alinarak, hayatin tanzim edilmesindedir.

Sonug

Insanlhigin ana problemi vahiyle olan iletisimi saglamak/saglayamamak olmustur.

Peygamberimize nazil olan Kur’an’'in 6nemli bir b6liimii mesel ve kissalar oldugu i¢cin bu mesel ve
kissalarla insanligin vahyi anlamasi kolaylasmaistir.

Peygamberlere destek verenler cogunlukla bu mesel ve kissalarda anlatilmaktadir.

Kissalarin ve mesellerin sadece dini yasanti degil, dinl tebli§ yapma konusunda da hem
metodik/usil hem ahlaki olarak birgok 6nemli konuda yol gosterdigini goriiyoruz.

Bu kissalari aktaran, klasik dénemin tefsir ve tarih eserlerinin, -¢ok az1 hari¢- genellikle birbirine
benzer hikayeleri tekrar ettiklerini; bu hadiselerin tarihi siire¢ igerisinde, halka yansiyan yoniiyle
artik tevhid ugruna ‘verilen canlar ve miicadele’ olmaktan ¢ikip kiltiirel birer unsur olarak kugaktan
kusaga aktarilan efsaneye doniistiigiinii goriiyoruz. Halk arasinda olusan, ¢ogu zaman iyi niyetli
olduguna inandigimiz bu uydurmalarin, mesela: Habib-i Neccar konusunda, gergekte bir cihat ve
kahramanlik 6rnegi olan kisiliginin iistiinii perdeleyip orttiigiinii, onun mistesna Kkisiliginin
kissasinin insanlar iizerinde icra etmesi beklenen tesiri icra edemez oldugunu {iziilerek miisahede
etmis bulunmaktayiz.

Bunun i¢in peygamberlere destek verenlerin gercekten drnek olarak insanligi stiriikleyen
yonlerinin izerindeki tozlari biraz arindirmaya g¢alistik.

137 er-Razi, e/-Mefatih, C. 26, S. 262-271.
138 e]-Kasas, 28/76-82.

139 e]-Feth, 48/29.

140 e]-Kasas, 28/83.
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Habib-i Neccar'in Hz. Isa’nin havarileri tarafindan irsad edilerek “inanmis Adam” hiiviyetini
kazandigin1 géz oniinde bulundurarak, Antakya’ya dini teblig icin gelen havariler hakkinda bilgi
sahibi olmak istedik. Calismamiza 151k tutacak kadar da olsa bazi Hristiyan kaynaklarindan ve bu
arada goriisme imkani buldugumuz Hristiyan din/ilim adamlarindan gériisme talebimizi uygun
karsilayip nezaket gosteren zevat ile yaptigimiz sohbetlerden ve bize sunduklar1 dokiimanlardan,
onlar adina ¢alismamiza katki olacak kisimlarini yeri geldikce degerlendirdik.

Baslarken ifade ettigimiz, Kur’anin iyi anlasilmasi/anlasilamamasi konusuyla baglantili olarak
diinyevilesmenin de etkisiyle, cihat ve fedakarlik ruhunu kaybetmekle karsi karsiya bulunan
Miislimanlarin bu dikkat daginiklig1 6nemli bir problem olarak gézlemlenmektedir.

Bu problemin ¢6ziimiine katkida bulunabilmek i¢cin Habib-i Neccar kisiliginde, her Miisliimana
gorev olan, dine hizmette faydali olma gayesiyle “Kurdn’da Peygamberlere Destek Verenlerin Ortak
Ozellikleri”bashgiyla hak batil miicadelesinde peygamberlerin en yakininda yer almis; bazen de bu
ugurda canini vermis olan fedal insanlarin hayatlarina ve kisilik 6zelliklerine 151k tutmaya calistik.

Bu sahsiyetlerin hayatlarina 151k tutarak peygamberlerden dogrudan edindikleri iman, ahlak ve
ibadet 6zellikleriyle tarih boyunca miiminlere 6rnek olduklarini ve ebediyete kadar da olmaya devam
edeceklerini gdrmiis oluyoruz.

Peygamberlerle diger insanlar arasinda kilit noktada bulunan bu insanlar, ¢ogu zaman
peygamberlerin korunmasi ve kollanmasi yaninda; peygamberlerin iyi anlasilmalarina da hizmet
etmislerdir. Bundan dolay1 bizim kendilerini daha iyi anlamamiza ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu
calismamizda ana hedeflerimizden biri de bu olmustur.

Nihayet, bu hedefi konuyla ilgili Kur'dan ayetlerine miiracaat ederek saglamaya calistik. Bu
calismamizda giizel ahldk orneklerinden, -bizim isimlendirmemizle- hassasiyet, teblig, hasbilik,
dogruluk, salabet, cesaret, ibadet, sefkat, helal yemek, tasadduk, ziihd gibi hususlarin éne ¢iktigini
gordiik. Bu zevatin sahip oldugu ortak ozellikler bunlardan ibaret degildir siiphesiz, ancak
kendilerinden bahis eden ayetlerde 6ne ¢ikan 6zellikleri Kur’an’daki kissa, mesel ve diger ifadeleri
esas alarak gostermeye calistik.

Calismamizin hacmi sinirli oldugu i¢in, konuyla ilgili biitiin ayetler yerine, ele aldigimiz konuyu
islemeye yetecek kadar dyete miiracaat etmekle iktifa ettik.

Kur’an’da verilen bilgilerin tizeri, Kur'an'in ruhuna uymayan, bir takim dini goériiniimli efsane ve
uydurmalarin tozlari ve kiilleriyle 6rtiilmezse bu insanlarin 6rnekliklerinin kiyamete kadar devam
edecegine inanmaktayiz.
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Spiritual Education (A Religious, Spiritual, Sufi, Psychological and Pedagogical Evaluation that Opens
Ways to Spiritual Strengthening)

Abstract: It can be said that today's rapidly increasing focus on material things and the decreasing
importance given to spirituality have negative effects on people. As negativities began to increase,
the importance of spirituality was recognized by positive sciences such as psychology, medicine and
pedagogy and began to be reconsidered scientifically. In this study, the book "Spirituality Education”,
which is a study on spirituality, evaluated in terms of its content, scope, contributions to the field and
suggestions it offers. This work, written by Assoc. Dr. Yasin Yigit, is 253 pages and consists of 4
chapters. [tis noteworthy that a unique spirituality education model called "TAKVA" has been created,
especially in the last chapter of the book. It is especially noteworthy that an original spiritual
education model called "TAKVA" is presented in the last chapter of the book.

Keywords: Religious Education, Spirituality Education, Religion, Spirit, Book Review

Maneviyat Egitimi (Manen Giiglenmenin Yollarini Aralayan Dinf, Manevi, Tasavvufi, Psikolojik ve
Pedagojik Bir Degerlendirme)
Oz: Gliniimiizde hizh bir sekilde artan maddiyata yénelisin ve maneviyata verilen énemin azalmasinin
insanda olumsuz tesirler olusturdugu soylenebilir Olumsuzluklarin artmaya baslamasiyla
maneviyatin 6nemi psikoloji, tip, pedagoji gibi pozitif bilimler tarafindan fark edilip bilimsel olarak
yeniden ele alinmaya baslanmistir. Bu ¢alismada maneviyatla ilgili bir ¢alisma olan “Maneviyat
Egitimi” adli kitap igerik, kapsam, alana sagladign katkilar, sundugu oneriler bakimindan
degerlendirilmistir. Do¢. Dr. Yasin Yigit tarafindan kaleme alinan bu eser 253 sayfa olup 4 boliimden
olusmaktadir. Ozellikle kitabin son béliimiinde yer alan “TAKVA” olarak isimlendirilen ézgiin bir
maneviyat egitimi modelinin olusturulmus olmasi dikkat ¢ekicidir. Kitabin maneviyat egitiminin
sistematik hale gelmesine 6nemli bir katki sundugu séylenebilir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Maneviyat Egitimi, Din, Maneviyat, Kitap Degerlendirmesi

Kitap Degerlendirmesi

Maneviyat Egitimi? adl1 kitabin yazar1 1988 yilinda Sivas’ta dogmustur. Lisans egitimini Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii’nde
tamamlamistir. 2010-2021 yillar arasinda Milll Egitim Bakanligi'na bagh okullarda DKAB 68retmeni
olarak goérev yapmustir. Yiiksek lisans ve doktora egitimini Sivas Cumhuriyet Universitesinde
tamamlayan Do¢. Dr. Yasin Yigit, halihazirda Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii Din Egitimi Ana Bilim Dalinda Dog. Dr. olarak gérev yapmaktadir.

Maneviyat egitimi kitabinda yazar, Tiirk islam mirasinin gegmisinden ilham alan, ¢agin sartlarina
uyarlanabilecek bir maneviyat egitiminin sistemlesmesine katki saglayacagi diisliniilen yeni bir
egitim modelinin gelistirilmesini hedeflemektedir. 2022 yilinda basim1 yapilan kitabin en son 2023
yilinda 3. baskis1 yayinlanmistir. Kitap; gelisim donemlerine gére manen gii¢lii olmay1 gerektiren
etkenler, manevi giic kazandirmadaki islevselligi yoniiyle maneviyat, islam dini baglaminda
maneviyat egitimi ve tasavvuf tecriibesi, maneviyat egitiminin temellendirilmesi ve unsurlar1 olmak
tizere dort boliimden olusmaktadir.

Birinci bdliimde; bireylerin manevi potansiyellerinin islenmesinin 6énemini vurgulamak
maksadiyla gelisim basamaklarina gore bebeklik, cocukluk, genglik, yetiskinlik ve yashlik
donemlerinde yasanabilen genel sorunlarin neler olduguna yer verilmistir. Gelisim dénemlerinde
yasanabilen sorunlara deginilip ni¢in olabilecegi ve problem ortaya ¢iktiktan sonra neler yapilacagi

2 MANEVIYAT EGITIMI (Manen Giiglenmenin Yollarini Aralayan Dini, Manevi, Tasavvufi, Psikolojik ve Pedagojik Bir
Degerlendirme) adl kitap bundan sonra Maneviyat Egitimi ad1 ile kullanilmigtir.
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iizerinde durulmustur. Kitapta gelisim dénemlerinde yasanabilecek problemlerin ortaya konmasi
durum tespiti i¢in 6nemli goriilmektedir.

Ikinci béliimde, ilk olarak maneviyat kavraminin kékenine deginilip tanimi tizerinde durulmustur.
Daha sonra din ve maneviyat iliskisine yer verilip literatiirde bu iliskiye yonelik din ve maneviyatin
ayni oldugu, din ve maneviyatin birbirinden bagimsiz oldugu, dinin maneviyati kapsadig1 ve
maneviyatin dini kapsadigi seklinde dort farkli gériisiin olduguna deginilmistir. Yazar devaminda bu
farkli gortslere iliskin degerlendirmeler yaparak ilerlemistir. Son olarak da bir dayanak noktasi
olarak maneviyat ele alinip psikoloji, basa ¢ikma, problem ¢6zme, saglik tizerindeki etkileriyle ilgi
bilgi verilip degerlendirmeler yapilmistir Maneviyat ve psikoloji iliskisinde eskiden dinin ve
maneviyatin psikolojide kullanilmasi reddedilirken giiniimtizde psikoterapi siire¢lerinde bir metot
olarak kullanilmaya baslanmis olmasina vurgu yapilmistir. Maneviyatin psikoloji alaninda
kullanilmasinin bir gereklilik oldugu ortaya konmustur. Maneviyat ve basa ¢cikma basliginda dini basa
¢ikma modellerinden kendini yonetme, takdire uyma, is birligi yoluyla basa ¢ikma modellerine ek
olarak adini kefaret modeli ve sekiiler model olarak belirlenen iki baslik eklenmistir. Bu bes model,
dini basa ¢ikmaya gore daha kapsamli olan manevi basa ¢ikma modelleri olarak isimlendirme uygun
gorilmustii.. Manevi basa ¢ikma modelleri ad1 verilen bes model aciklanip yeni fikirlere yer
verilmistir. Akabinde zor zamanlarda maneviyatin olumlu tesirlerinin neler olabilecegi lizerinde
durulmustur. Maneviyat ve sorun ¢6zme basliginda sorun ¢ézme asamalarina maneviyatinda dahil
edilmesinin pozitif tesirlerinin olacagi ve bunun bir gereklilik olduguna dikkat c¢ekilmistir. Ayni
zamanda maneviyatin bilimsel sorun ¢dzme siirecine entegresi tablo halinde goésterilmistir. Bilimsel
sorun ¢dzme siirecine maneviyatin da dahil edilmesinin yeni bir deneme oldugu ve yazarin bunu
basarili bir sekilde gerceklestirdigini sdylemek miimkiindiir Maneviyat ve saglik bashginda ise
maneviyatin saglik tizerinde olumlu ve olumsuz etkilerine yer verilmistir. Saghigin olumsuz tesirleri
baglaminda literatiir bulgularinin daha ¢ok yanlis inan¢ 6gretimi ve bilimsel temelli olmayan din
anlayislarindan kaynaklanip dogrudan maneviyatla iliskilendirilemeyecegi degerlendirmesi
yapilmistir.

Uciincii béliimde; maneviyat egitiminin neligi ve gecmiste basarihi bir maneviyat egitiminin
tecriibe edildigi tasavvufi egitimin amaglari, ilke ve yontemleri ele alinmistir. Bu baglamda maneviyat
ve egitimle ilgili literatlir degerlendirilerek maneviyat egitimi kavraminda bulunan her iki
kavraminda oldukca kapsamli olmasindan 6tiirii tanimlanmasinin zorluguna deginilmis, tanim
yapmay1 kolaylastirmak icin maneviyatin islam maneviyatiyla, egitimin de maneviyat egitimiyle
siirlandirilmast uygun bulunmustur. Yapilan degerlendirmelerden sonra maneviyat egitimi,
“Insanda fitraten bulunan manevi potansiyelin aci3a ¢cikarilarak gelistirilmesi, manen giiglii bireylerin
yetistirilmesi amaciyla yliriitiilen, bilissel boyutu da olmakla birlikte esasen maneviyatla ilgili
duyussal yetilerin islenmesini hedefleyen egitim 6gretim faaliyetlerinin biitiinlidiir. Baska bir ifadeyle
maneviyat egitimi, esref-i mahllikat olarak yaratilan insanin fitratindaki yiiksek seciyelerin
korunmasi, manevi yoniiniin nesviinema bulmasi, bireylere din bilgisinin aktarilmasindan ziyade dini
Ogretilerin tasidifi manalarin kesfettirilmesi ve igsellestirilmesi, bodylece nefis terbiyesinin
saglanarak ulvi bir sahsiyet kazandirilmasi i¢in yapilan bir rehberlik faaliyetidir” seklinde
tanimlanmistir. Tanimdan hareketle uzmanlik gerektiren bir faaliyet alani olmasindan 6tiirii kitapta
manevi yetenekleri gelistirmenin 6gretim programlarina dahil edilmesinin gereginden
bahsedilmistir. ilerleyen sayfalarda manevi bir egitim metodu olarak kabul edilen tasavvufla ilgili
bilgilere yer verilip tasavvufta nefis terbiyesi ve mertebeleri sekillerle desteklenerek ayrintili bir
sekilde ele alinmistir. Son olarak ise tasavvufi egitimin ilkeleri ve tasavvufi egitimde kullanilan
yontemler aciklanarak dérdiincii boliime gecilmistir. Bu boliimde tasavvufi egitimle ilgili olarak yer
verilen hususlara bakildiginda tasavvufta benimsenen amaclar, ilke ve ydntemler hakkinda
giinlimiize uyarlanabilecek fikir ve érneklerin sunulmasi beklentisi olusmaktadir. Ancak bir sonraki
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boliim okundugunda ilgili degerlendirmelerin tekrara diismeme adina bu béliimde yapilmadigl, son
béliimde gliniimiiz sartlarina uyarlanabilecek bir modelin 6nerildigi goriilmektedir.

Dordiincii boliimde ise ilk etapta maneviyat egitiminin ni¢in gerekli oldugu, insana sagladigi
faydalarin neler olabilecegi lizerinde durulmustur. Bu konuda maneviyat egitiminin 6nemli bir
gereksinim oldugu bireysel, toplumsal, kiiltiirel, psikolojik ve egitim bilimsel acidan ele alinmistir.
Daha sonra maneviyat egitiminin unsurlar1 baslig1 altinda maneviyat egitiminin hedefi, muhtevasi,
yontemi, 6lcme ve degerlendirilmesi baslklarina yer verilmistir. Maneviyat egitiminin hedefi
baslhiginda egitim programlarinin hedeflerine yer verilip maneviyat egitiminin genel hedeflerinin
neler olabilecegi yoniinde fikirler sunulmustur. Yazar, maneviyatin genis bir kavram olmasindan
dolay1 bircok hedefin bunlara eklenebilecegini belirtmistir. Bu hedef davranislari belirlerken 6zellikle
Bloom ve arkadaslarinin ortaya koydugu taksonomiden faydalanilmasinin fayda saglayacagi
ongorilmiistiir. Bu baglamda kazandirilmak istenen davranislar bilissel, duyussal ve psikomotor
alanlar olarak ele alinmistir. Yenilenmis Bloom taksonomisinin asamalari, kisa agiklamalari ve
maneviyat egitimi agisindan 6rnekleri tablo seklinde gosterilmistir. Maneviyat egitiminin Yenilenmis
Bloom taksonomisine gore orneklendirilmis olmasi hem yazarin amacina hizmet etmesi hem de
konunun somut hale gelmesi acisindan 6nem arz etmektedir. Orneklendirme kisminda dikkat ceken,
bilissel ve duyussal alanin kazanimlari maneviyat egitimi c¢ercevesinde orneklendirilirken
psikomotor alandaki kazanimlara maneviyat egitiminden bagimsiz érnekler verilmesidir. Yazar bu
hususta maneviyat egitiminin psikomotor alanla dogrudan iliskisinin olmadigini, bilissel alanin
maneviyat egitimiyle kismen iligkisinin bulundugunu, maneviyat egitimi kapsaminda kazandirilmasi
gereken davranislarin esasen duyussal alanin en iist basamag olan kisilik haline getirme diizeyinde
olmasi gerektigini ifade etmistir Namaz kilmak, tavaf yapmak, abdest almak gibi fiziksel aktivite
iceren ibadetlerin teorik 6grenilen bilgi olup bunlar1 yapmanin da biligsel alanin uygulama basamagi
olacagin ifade etmistir. Bu fikriyle yazarin literatiirde yer alan bilgilerden farkl bir fikir ortaya
koydugunu séylemek miimkiindiir.

Maneviyat egitiminin muhtevasi basliginda ise maneviyat egitiminde sunulan igerigin insani
manen giiclendirecek, olgunlastiracak sekilde olmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Bu baslik altinda
yazar; Islam maneviyatinda éne ¢ikan ve manevi iyi olusa pozitif etkisi bulundugu diisiiniilen degerler
(sabr, stikiir ve kanaat, tevekkiil ve teslimiyet, dua ve ibadetler, emanet bilinci, imtihan bilinci, tovbe,
bagislama, hayra yorma, sorumluluk, caliskanlik ve miicadele(cihat), tefekkiir, etkili
iletisim(nezaket), yardimlasma, dayanisma ve duyarlilik) ile ilgili izahlar yapmistir.

Dérdiincii bdliimiin diger bir bashigl “Maneviyat Egitimine Yénelik Bir Model Onerisi: TAKVA
Modeli”dir. Yazar, modele bu ismi vermesinin islam maneviyatinin egitiminde takvann iist diizey
duyussal bir hedef olarak goériilmesi ve modelin iceriginde yer alan asamalarin bas harflerinin
akrostis olusturmasi seklinde iki nedeni bulundugunu ac¢iklamistir TAKVA modelinin asamalar su
sekilde siralanmistir:

>  Tanima ve ihtiya¢ Belirleme
Amaca Ulastiracak Etkinlikler Planlama ve Uygulama
Kisilik Haline Getirme
Verilen Egitimi Degerlendirme

YV VYV V

Akran Destekli Ogretime Bagvurma

Yazar akabinde bu asamalari agiklayarak ilerlemistir.

Dordiincii boliimiin son bashigi maneviyat egitiminin 6l¢me ve degerlendirilmesidir. Yazar burada
maneviyat egitiminin daha ¢ok duyussal alanla ilgili olmasindan dolay1 6l¢gme ve degerlendirmesinin
zor oldugunu fakat imkansiz olmadigini belirtmis, bunun icin yararlanilabilecek tutum dlceklerinin
ve baska bir¢ok teknigin oldugunu ifade ederek bunlari kisa agiklamalarla tablo seklinde vermistir.

Yazar son olarak sonug, kaynak¢a ve 6zge¢misini kitaba ekleyerek kitabi bitirmistir.
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Genel olarak kitabi degerlendirecek olursak; yazar kitapta maneviyat egitiminin gerekliligi ve bu
alanda onemli derecede bosluk oldugu hakkinda literatiirden faydalanarak degerlendirmelerde
bulunmustur. Bu alandaki boslugu biraz da olsa kapatabilmek adina yeni fikirler iretmistir.
Degerlendirilen kitabin yazari; ele aldig1 basliklar, yaptig1 saha ¢alismalar1 ve 6gretmenlik gecmisi
itibariyle kaleme aldig1 konular1 degerlendirmeye yetkin gériinmektedir. Yazarin konulari, goriisleri
akademik olarak ele aldiktan sonra kendi diisiincelerine ve kabullerine yer vermesi yazarin bakis
acisini gorme agisindan énemli oldugu diistiniilmektedir.

Her bir egitim programinin maneviyat temelli olarak izah edilmesi “nasil bir maneviyat egitimi?”
sorusuna cevap bulmay1 saglamaktadir. Ayrica her bir egitim programi 6gesinin oérneklerle
aciklanmis olmasi konunun daha somut hale gelmesi agisindan 6nemli bir fonksiyon saglamistir.

Kitapta “TAKVA Modeli” isminde yeni bir maneviyat egitim modelinin sunulmasi eserin énemini
artirmistir. Bu sayede maneviyat egitiminin sistematik hale gelme asamasinda bu konunun belirli bir
temelinin oldugu, maneviyat egitimine yonelik gelistirilmis egitim modellerinin oldugu gortlecektir.

Kitabin, genel olarak literatiirden destek alinarak yazildigi goriilmektedir. Konunun ele
alinmasinda kullanilan dokiiman analizi yonteminin konu i¢in uygun secilmis bir yaklasim oldugu
soylenebilir. Yazarin baslangicta ifade ettigi amaci dogrultusunda icerigi diizenledigi, genel olarak
konu islenmesinin bir tutarlilk icerisinde oldugu goriilmektedir. icerik hazirlanirken bilimsel
calismalarin kullanilmis olmasinin ikna acgisindan okuyucuya etki edecegi diisiiniilmektedir. Kitapta
nesnel ifadelerin agirlikli olarak yer aldig1 ve kullanilan dilin agik ve anlasilir oldugu sdylenebilir.
Kitapta diger ifadelere gore daha 6nemli goériilen kavramlarin italik yaziyla yazilmis olmasi vurgu
yapilan kelimelere daha ¢ok dikkat edilmesini saglamistir. Kitapta yazim yanlisinin olmamasi ve konu
biitiinliigiiniin saglanmis olmasi ¢alismanin dikkatli bir sekilde yiiritildiigini gostermektedir.
Kitabin 68retmen yetistiren ilahiyat fakiiltelerinde ders kitabi olarak kullanilabilecek nitelikte oldugu
soylenebilir. Kitapta ele alinan konulara yonelik bilgiler, yeterli olacak diizeyde a¢iklamay1 ve ayrintiy1
icermektedir. Ayrica eserde konulara iliskin gereksiz olabilecek bilgilerin olmadig1 ve tekrarlayan
bilgilerden uzak durulmaya calisildig1 goriilmektedir. Yine eserde konulara yonelik sekillerin ve
tablolarin kullanilmis olmasinin kitabin okunmasini daha zevkli hale getirdigi ve verilen bilgilerin
daha iyi anlasilmasini sagladig1 séylenebilir.

Maneviyat Egitimi kitabinin belirli bir bakis acis1 ile derli toplu bilgilere yer vermesi ve
uygulamaya yonelik bir model 6nerisi sunmasi agisindan énemli, okunmaya deger bir kitap oldugu
soylenebilir. Kendisinden sonraki benzer konulu ¢alismalarda faydalanilabilecek nitelikte bir calisma
olarak literatiire katki saglamaktadir. Kitabin konu hakkinda fikir sahibi olmak isteyen genel
okuyucuya ve din egitimi alaninda akademik ya da hizmet veren olarak c¢alisan ilgililere fayda
saglayacagy, ayrica kisisel gelisim kaynagi olarak eserden yararlanilabilecegi diisiiniilebilir.

Sonug

Maddi sdylemlerin fazlalastig1 bu modern ¢agda insanlar problemler karsisinda dayanak noktasi
bulmakta zorlanmaktadir. Bu zorluklarla basa ¢ikmanin bir yolunun da manevi olarak insanin kendini
gelistirmesi, maneviyat1 bir dayanak noktasi olarak kullanmasi oldugu sdylenebilir. Literatiirde
maneviyata yonelik ¢alismalarin yeterli olmadigi goriilmektedir. Doc¢. Dr. Yasin Yigit'in yazmis oldugu
Maneviyat Egitimi kitab1 maneviyata yonelik yapilmis olan ¢alismalardan biridir. Yazarin yazmis
oldugu Maneviyat Egitimi adli kitapta genel olarak maneviyat egitiminin sistemlesmesi
hedeflenmektedir. Kitap incelendigi zaman bu amacin basariyla gerceklestirildigi goriilmektedir.
Kitapta ozellikle dikkat ceken husus; maneviyat egitiminin ne oldugunu, nigin gerekli oldugu,
islevinin neler olabilecegine yonelik yapilan agiklamalarin okuyucuda karsilik bulmasi ve hayata
gecirebilir bir maneviyat egitimi programinin olabilecegine yonelik inanci artirmasidir. Diger bir
husus ise egitim programinda yer alan égelerin her birinin maneviyat egitiminde olan karsilifinin
verilmesi ve drneklerle somutlastirilmasidir. Son olarak ise ZAKVAisimli bir maneviyat egitim modeli
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gelistirilerek uygulamaya doniik éneri bir model olusturulup maneviyat egitiminin sistematik hale
getirilmesine katki sunmasi kitabi daha 6nemli hale getirmektedir.
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Evaluation of The Knowledge Levels of Religious Officials About The Basic Opinions of The Religious
Sects in Terms of Different Variables

Abstract: Religion, as a phenomenon that is as old as humanity, has continued to exist in one way or
another wherever humans exist. The basis of religion is the principles of faith formed by the beliefs
of divinity, afterlife and prophethood. In certain periods, members of the religion can protect the
religion against attacks from outside, respond to new demands, fulfill important duties in social life
such as 'socialization’, 'distributing justice' and 'managing religious rites' in an orderly manner, and
resolve disputes between people. They have established some institutions to meet different needs
such as solving different needs and problems that arise due to the increase in their followers and
exposure to different cultures by spreading to wide geographies. In today's Turkey, in order to
respond to the religious needs of the Muslim community and to ensure continuity in religious
services without creating any institutional gaps, the Presidency of Religious Affairs(PRA), was
established on March 3, 1924, within the budget of the Prime Ministry and affiliated with the Prime
Ministry, with Law No. 429. . The Presidency of Religious Affairs has been fulfilling its duties related
to the principles of worship, morality and belief, which are the three basic components of the Islamic
religion, in line with the objectives specified in the law, without interruption since the day it was
established. In the history of Islamic thought, sects are evaluated in two categories: figh-practical and
religious-political. Firstly, sects whose religious aspects came to the fore were formed. The beginning
of the formation of sects such as Hanafi, Maliki, Shafi and Hanbali, which are called figh sects and talk
about the rules and principles of worship and how to perform worship, coincides with the second
century of Hijri and later periods. It is extremely important that religious officials who provide
religious services to people of all ages and strata have a reasonable level of knowledge on theological
issues as well as their knowledge of practical/figh sects. Religious officials, affiliated with PRA,
provide multi-dimensional religious services in many different areas, especially mosques and Quran
courses. In Turkish society, the most important source of information about religious issues for a
large segment of the population is either the imam hatip or muezzin trustee in the neighborhood
mosque, the Quran course instructor in the Quran course, or the preachers they reach through
different channels such as 190 call center. In line with the information they receive, their religious
perceptions are shaped and they continue their religious lives. In this study, it is aimed to reveal the
basic views of religious sects and their knowledge levels of religious officials, who have a very
important impact on shaping the religious lives of large masses of people. The study group of the
research consists of religious officials working in the religious services class working under the
Malatya provincial mufti between September 2020 and February 2021. The sample group of the
research consists of 401 religious officials working as preachers, Quran course instructors, imam
hatip and muezzin trustees under the Malatya provincial mufti's office. The method used in the
research was simple random sampling, where each officer had an equal chance. The main purpose of
employing simple random sampling is to obtain more objective data by including each individual in
the universe with an equal chance in the sample group. In the study, data was obtained with a two-
part survey form prepared by the researcher by paying attention to all necessary stages. In the
analysis of the data obtained, mostly descriptive analysis was used. As a result of the study, the
findings were interpreted by comparing them with similar and opposing studies, and at the end, some
suggestions were given for both researchers and practitioners. At the end of the research, the level
of knowledge of the religious officials who participated in the research regarding the basic views of
the theological sects was generally not at the expected level, even if it was at an acceptable level for
some sects, and the knowledge level of the religious officials who belonged to the Ash'ari-Shafi
tradition was higher than the religious officials who belonged to the Hanafi-Maturidi tradition. It has
been understood that as the level of education increases, the level of knowledge about the basic views
of religious sects also increases. In addition, it is seen that among religious officials working in
different statuses, the knowledge level of those working as preachers/vaiz is higher than other
officials working in the religious services class.

Keywords: Religion, Sect, Presidency of Religious Affairs, Religious services, Preaching and guidance,
Mosque

Din Gérevlilerinin itikddi Mezheplerin Temel Goriisleri ile Ilgili Bilgi Diizeylerinin Farkh Degiskenler
Bakimindan Degerlendirilmesi

Oz: Din konusu insanlikla yasit olan bir olgu olarak insanin var oldugu her yerde dyle veya boyle

varligini siirdiirmiistiir. Dinin temelinde uliihiyet, ahiret ve niibiivvet inan¢larinin olusturdugu iman
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esaslar1 yer alir. Belli donemlerde din mensuplar: dini disardan gelen hiicumlara karsi1 korumak,
olusan yeni taleplere cevap vermek, toplum hayatinda iistlendigi 6nemli gorevler olan
“sosyallestirme”, “adalet dagitma” ve “dini ayinleri ydnetme” gibi hususlar1 diizenli ve kuralli bir
bicimde yerine getirebilmek, insanlar arasindaki anlagsmazliklari ¢6zmek, miintesiplerinin artmasi ve
genis cografyalara yayilarak farkl kiiltiirlerle karsilasmasi sebebiyle ortaya ¢ikan farkli ihtiyac¢ ve
problemlere ¢6ziim tiretmek gibi farkl ihtiyaclar1 gidermek tizere bazi1 kurumlar ihdas etmislerdir.
Giiniimiiz Tirkiye'sinde de Misliman toplumun dini gereksinimlerine cevap vermek ve din
hizmetlerinde herhangi bir kurumsal bosluga mahal vermeden devamliligi saglamak amaciyla 3 Mart
1924’te 429 Sayili Kanun’la, Basvekalet biitcesi dahilinde ve Basvekalete bagh Diyanet Isleri Reisligi,
bugiinkii adiyla Diyanet Isleri Baskanligi kurulmustur. Diyanet Isleri Baskanlig), yasalarda belirtilen
hedefler dogrultusunda iizerine aldig1 islam dininin ii¢ temel bileseni olan ibadet, ahlak ve inang
esaslari ile ilgili vazifeleri icra etme gorevini kuruldugu giinden bugiine kadar aksatmadan yerine
getirmektedir. Islam diisiince tarihinde mezhepler fikhi-ameli ve itikAdi-siyasi olmak iizere iki
kategoride degerlendirilmektedir. ilk olarak itikAdi yénii 6n plana ¢cikan mezhepler tesekkiil etmistir.
Fikhi mezhepler olarak isimlendirilen ve ibadetlerin kural ve kaidelerinden, ibadetlerin nasil
yapilacagindan bahseden Hanefl, Maliki, Safi ve Hanbeli ve gibi mezheplerin tesekkiil etmeye
baslamasi ise, hicri ikinci asir ve daha ileriki donemlere denk gelmektedir. Her yastan her tabakadan
insana din hizmeti sunan din gorevlilerinin ameli/fikhi mezhepler hakkindaki bilgileri yaninda
itikadi konulardaki bilgi diizeylerinin makul bir diizeyde olmasi son derece 6nem arz etmektedir. Din
gorevlileri DiB’e bagli olarak basta camiler ve Kur’an kurslar1 olmak iizere ¢ok farkli alanlarda ¢ok
boyutlu din hizmeti sunmaktadirlar. Tirkiye toplumunda halkin biiytik bir kesimi dini konularla ilgili
en 6nemli bilgilenme kaynagi ya mahalle camisindeki imam hatip veya miiezzin kayyim ya da Kur’an
kursundaki Kur’an kursu 6greticisi ya da alo 190 gibi farkli kanallarla ulastig1 vaizler olmaktadir.
Aldiklar1 bu bilgiler dogrultusunda din algilar1 sekillenmekte ve dini hayatlarini siirdiirmektedirler.
Bu ¢alismada genis halk Kkitlelerinin dini hayatlarinin sekillenmesinde ¢ok 6nemli etkileri olan din
gorevlilerinin itikddl mezheplerin temel gorisleri ile bilgi dilizeylerinin ortaya ¢ikarilmasi
amaglanmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu 2020 Eyliil ay1 ile 2021 Subat aylar1 arasinda Malatya
il miuftaligine bagh olarak c¢alisan din hizmetleri sinifinda goérev yapan din gorevlileri
olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklem grubunu ise Malatya il miiftiiliigiine bagl olarak vaiz,
Kur’an kursu 6greticisi, imam hatip ve miiezzin kayyim kadrolarinda gérev yapan 401 din gorevlisi
olusturmaktadir. Arastirmada yontem her gorevlinin esit sansa sahip oldugu basit seckisiz 6rneklem
kullanilmistir. Basit seckisiz 6rneklemde temel amag; evrende yer alan her bir bireyin esit bir sansa
sahip olarak 6rneklem grubuna dahil edilerek daha objektif veriler elde edilmesidir. Arastirmada
veriler arastirmaci tarafindan gerekli biitiin asamalara dikkat edilerek hazirlanmis iki b6liimden
olusan anket formu ile elde edilmistir. Elde edilen verilerin analizinde ise daha ¢ok betimsel
analizden yararlanilmistir. Calisma sonucunda ise elde edilen bulgular benzer ve karsit calismalarla
karsilastirilarak yorumlanmis ve sonunda hem arastirmacilar hem de uygulayicilar igin bazi
Onerilere yer verilmistir. Arastirma sonunda arastirmaya katilan din gorevlilerinin itikadi
mezheplerin temel goriislerine iliskin bilgi diizeylerinin, bazi mezhepler i¢in kabul edilebilir diizeyde
olsa bile, genel olarak beklenen diizeyde olmadigi, Es’ari-Safi gelenege mensup din goérevlilerinin
bilgi diizeyleri Hanefi-Matiiridi gelenege mensup olan din gorevlilerine gore daha yiliksek oldugu,
egitim diizeyi yiikseldikce itikadi mezheplerin temel goriisleri ile ilgili bilgi diizeylerinin de
yukseldigi anlasilmistir. Ayrica farkli statiilerde gorev yapan din gorevlileri igerisinde vaiz
kadrosunda gorev yapanlarin bilgi diizeylerinin din hizmetleri sinifinda goérev yapan diger
gorevlilere gore daha yiliksek oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Mezhep, Diyanet isleri Baskanligi, Din hizmetleri, Vaaz ve irsat, Cami

1. Giris

Din bilinen en eski ¢aglardan beri hayatin hep merkezinde olmus ve olmaya devam edecek olan
bir olgudur. Gegmisten gliniimiize miras kalan en eski kalintilarda bu gergek goriilebilmektedir.! Dini
en yalin bigimiyle soyle tarif etmemiz miimkiindiir. Din sonsuz gii¢ sahibi Yiice Allah’in biitiin varlik
alemini yarattigini, her seyin O'nun sevk ve idaresi altinda oldugunu kabullenme ve bunun sonucu
olarak O’na bagliligimiz1 géstermedir. Dinin tarifi boyle olunca dinin 6ziinde ultihiyet, ahiret inanci
ve niiblivvet inancinin olusturdugu iman esaslari yer alir. Bu inancin geregi olarak yapilan ibadetler

! Adnan Biilent Baloglu, Son hurafe Deizm (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 15.
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ise, Allah tarafindan belirlenen ve Allah’a bagliligin sembolii olan davranislarin genel adidir. inang ve
ibadet sistemleri biitiin dinlerde zorunlu oldugu gibi Islam dininin de dinin temel iki unsurunu
olusturur. Inanc ve ibadetlerin insanda olusturmasi beklenen giizel ahlak da dinin temel degerleri
arasinda yer alir.2 Cibril hadisi diye meshur olan Hz. Peygamber ile vahiy melegi Cebrail arsinda
karsilikll soru-cevap seklinde hadis kaynaklarinda nakledilen rivayette de islam’in iman (inang)
Islam (ibadet) ve ihsan (ahlak)’dan olusan bu ii¢ temel ilkesi ashabin huzurunda biitiin miiminlere
Ogretilmistir.

Islam diisiince tarihinde mezhepler, Cibril hadisindeki inan¢ ve Islam ayirimina paralel
olarak fikhi-ameli ve itikadi-siyasi olmak iizere iki kategoride degerlendirilmistir. Ilk olarak itikadi
yonii 6n plana ¢ikan mezhepler tesekkiil etmistir. Islam diisiince tarihinde ilk tesekkiil eden ekol
Haricllik’tir. Haricilik'ten sonra Miircie, Sia, Mu'tezile gibi itikddl yonii 6n plana ¢ikan mezhepler
kurulmustur. Fikhi mezhepler kategorisinde yer alan Hanefi, Safii, Hanbell ve Maliki gibi mezheplerin
tesekkiil etmeye baslamasi ise, hicri ikinci asir ve daha sonraki donemlere tekabiil etmektedir. Ehl-i
stinnet olarak isimlendirilen ekol ise Haricllik, Miircie, Mu'tezile ve Sia gibi biiylik mezheplerin temel
gorislerini aciklamalarindan ve kurumsal bir hiiviyet kazanmalarindan sonra Mircil temel
tizerindeki degisimin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.3 Ameli-fikhi mezhepler ibadetlerin kural ve
kaidelerinden, ibadetlerin nasil yapilacagindan bahsederken; itikddi mezhepler ise temel inang
esaslar1 olan Allah’a, kitaplara iman, peygamberlere, dhirete iman etmek gibi dogrudan akide
konulari ile ulGihiyet, kaza ve kader, biiyilik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumu gibi inanca
taalluk eden diger meselelerden bahsederler.

Toplumumuzda insanlarin dini hayatinin istikametli bir bicimde devam etmesi i¢in son
derece 6nemli olan itikadi konular basta olmak iizere halkin biiyiik cogunlugunun din egitimi
ihtiyacim1 karsilayanlarin basinda din gorevlileri gelmektedir. Din gorevlileri iilkenin en f{icra
kosesine kadar ayirim gozetmeksizin sunduklar1 bu din hizmetlerini Diyanet Islerine Baskanligina
baglh basta camiler ve Kur’an kurslari olmak tizere kendilerine imkan sunularak davet edildikleri,
cagrildiklar1 ve ihtiya¢ duyulduklari biitiin mekanlarda vermektedirler. Tiirkiye genelinde
31.12.2021 tarihi itibariyle 89.817 cami 16.346 Kuran kursu bulunmaktadir.# Buralarda mesai
mefhumunu gézetmeksizin din hizmetleri faaliyetlerini ytiriiten 71.989 imam hatip, 12.843 miiezzin
kayyim, 24.634 Kur’an kursu 6greticisi ve 3.018 vaiz bulunmaktadir.5 Ulkenin her tarafinda bulunan
camilere gelen cami cemaati ile Kur’an kurslarindan egitim alan insanlar sunulan bu din hizmetleri
sayesinde dini hayatlarina sekil vermekte, din konusundaki anlayislari ve din algilar1 verilen bu
bilgilere gore sekillenmektedir.

Toplum olarak merak ettigimiz bir meseleyi, bir sorunu veya bir problemi okuyarak, arastirarak
¢ozme yolunu tercih eden bir yapiya sahip degiliz. Bu sebeple dini konularda bilgi edinmek
isteyenlerin dogrudan irtibat kurdugu, danistig1 kisiler, erkekler i¢in kendisine en yakin cami imami
veya mahalle camisine vaaza gelen vaiz olurken, kadinlar i¢in evine yakin bulunan Kur’an kursu
Ogreticisi veya mahalle camisine sohbete gelen kadin vaiz® olmaktadir. Nitekim Yildirim’in (2006)7
yaptigl alan arastirmasinda, kendilerine soru yoneltilen katilimcilarin ¢ogunun dini konularda din
gorevlilerine basvurduklar1 goériilmiistiir. Yilgin (1997)%mn arastirmasit da yillar 6nce benzer
durumun var oldugunu ortaya koymus; katilimcilarin ¢ogunun dini bilgileri din gorevlilerinden
ogrendikleri belirlenmistir. Diyanet isleri Baskanhig'min sayginhgi, giivenilirligi ve dogru bir din
algisinin olusmasi da adeta tilkenin kilcal damarlarina varincaya kadar en ticra yerlerde bile din
hizmeti sunan din goérevlilerinin verimli, etkin ve nitelikli bir hizmet sunmasina bagli olmaktadir.

2 Ali Bardakoglu, Islam Isi§inda Miisliimanli§imizla yiizlesme (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 137.

% Hasan Onat, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016), 159.
+https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayfa/57 /istatistikler, Erisim Tarihi: 5.06.2022

S Diyanet [sleri Baskanligi I[dare Faaliyet Raporu, Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhgi, 2021) (Diyanet Isleri

Baskanligl), 26.
6 Not: Diyanet isleri Bagkanhiginda vaizlik kadrosunda gérev yapan hem kadin hem erkek personel i¢in vaiz unvani
kullanilmaktadir. Kadin personel i¢in vaize ifadesi kullanilmamaktadir.

7Yusuf Yildirim, flahiyat fakiiltesi mezunlarinin din gorevlisi olarak atanmasinin dinf hayat iizerindeki etkisinin sosyolojik analizi
(Birecik ve koyleri 6rnegi) (Kahramanmaras Stitcii Imam Universitesi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2006), VIII, 59
y./33.

®Mehmet Yilgin, Din girevlilerinin mesleki yeterlilikleri ve cemaatle olan iliskileri (Ondokuz Mayis Universitesi,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1997), VII, 96 y./68.
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Din gorevlileri bu gorevleri icra ederken yapilan gorevle ilgili yeterlilikleri hem kurum hem de
gorev yapan din gérevlisi icin biiyliik énem arz etmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi da Biitiin
kurumlar gibi istthdam edecegi personelle ilgi yapilan gérevin mahiyetine gore temel yeterlilikler
belirlemektedir. Yeterlilik, “genel olarak ferdin gorevieri ile ilgili rollerini kurumun hedef ve
amaglarina uygun olarak yerine getirebilmesi icin gereken bilgi, beceri ve tutumlari ifade
etmektedir.”®

Din gérevlilerinin de yeterlilikleri bu ilkeler cercevesinde Diyanet isleri Baskanlhigi tarafindan
temel yeterlilikler ve ézel yeterlilikler halinde belirlenmistir. IslAimi ilimler ve din hizmetleri alani ile
ilgili temel nitelikteki yetkinlik, beceri ve bilgileri ifade eden Temel yeterlilikler boliimiinde alan
bilgisi, genel kiiltiir bilgisi ve egitim ve 6gretimle ilgili yeterlilikler yer almaktadir. Ozel yeterlilikler
béliiminde ise, icra edilen meslek alani ile ilgili kiside bulunmasi istenen bilgi, beceri ve yetkinlikler
anlamindaki yeterlilikler yer almaktadir.10

Temel yeterlilikler béliimiinde din gérevlilerinin islam Mezhepler Tarihi alanini ilgilendiren
yeterlilikleri din hizmetleri sinifinda bulunan her bir gorevli icin s ayr1 ayr1 tesbit edilmistir,
Vaizlerin,!! Kur’an kursu égreticilerinin,’2 Imam-hatiplerin, 13 ve Miiezzin-kayyimlarin yeterlilikleril4
belirlenmistir.

Din gorevlilerinin islam Mezhepler tarihi ilgi alanina giren yeterlilikleri ilgili mevzuat
cercevesinde incelendiginde, cok genis bir sahada toplumun her kesimine din hizmeti sunan din
gorevlilerinin toplumun dini meselelerdeki gereksinimlerine en ideal seviyede cevap vermesinin
hedeflendigi goriilmektedir. Her yastan, her seviyeden ve her tabakadan insana layikiyla bu
gorevlerini yapabilmeleri i¢in itikadl mezheplerin temel goriislerini, mezhep farkliliklarini, temel
inan¢ esaslarini bilmeleri beklendigi, bunun yaninda temel kaynaklara ulasabilmesi i¢cin klasik
eserleri aslindan okuyabilecek diizeyde bir Arap¢a ve Osmanlica bilgisine sahip olmalarinin da
beklendigi goriilmektedir. Din gorevlilerine uygulanan anketin bilgi diizeyi béliimiinde, din
gorevlilerinin inang esaslarinin temelini, olusturan itikadl mezheplerin temel gorisleri ile ilgili bilgi
diizeyleri degerlendirilecektir

istikametli, itidalli bir dini hayat icin son derece énemli olan itikadi esaslar ile ilgili din
gorevlerinin bilgi seviyelerinin/yeterliliklerinin ne durumda oldugunu tespit etmenin ¢ok yararl
olacagl dusiincesinden hareketle alan arastirmasini yapmaya karar verdik. Konuyu belirledikten
sonra yaptigimiz arastirmalarda konuya dair daha énce islam Mezhepler Tarihi alaninda itikadi
mezheplerin temel goriislerini merkeze alan ve ilgili konuyu birinci derecede muhatabi olan din
gorevlileri agsindan degerlendiren baska bir bilimsel ¢calisma yapilmadigini tespit ettik

Calisma sonucunda temel Islami ilimler bilim dallarinda alan arastirmalarina ¢ok ihtiyac15
oldugu halde daha 6nce bu konuyla ilgili bir arastirma yapilmamis olmasi sebebiyle din gérevlilerinin
itikddi mezheplerin temel goriisleri ile ilgili bilgi seviyeleri hakkinda objektif veriler elde edilmesi ve
Islam Mezhepleri Tarihi alaninda iiretilen bilimsel ¢ahgmalarin konunun muhataplarina ne derece
ulastigina dair net bir fotografinin ortaya konulmasi hedeflenmektedir.

2. Yontem

Yapilan bu bilimsel ¢alismanin teorik ¢ergevesinin yan sira alan arastirmasi olmasi sebebiyle
sahada uygulanan pratik/uygulama yonleri de mevcuttur. Bu sebeple arastirma i¢in sézii gecen
yonlerine uygun olacak arastirma, yontem ve teknikler tercih edilmistir. Bu ¢ergevede ¢alismamizin
kavramsal ¢ercevesi tasvirl yani, deskriptif yontem kullanilarak ortaya konulmustur. Mevcut durum
ve Oncesi sistematik bir sekilde ve kronolojik siralamaya riayet edilerek ele alinmistir.
Arastirmamizin uygulama/alan arastirmasi boliimi ise, din hizmetleri sinifinda gérev yapan din

9 Ziya Bursalioglu, Egitim Yéneticisinin Yeterlilikleri, 2. Bs (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 5.
©<Diyanet Isleri Baskaligt Temel Yeterlilikleri” (DIB yaymlar, 2014), 8, https://hukukmusavirligi.diyanet.gov.tr
/Documents/Diyanet%20%C4%B0%C5%9Fleri%20Ba%C5%9Fkanl%C4%B1%C4%9F%C4%B1%20Personel%20Y eterlilikleri.p
df.

1 «DB Personel Yeterlilikleri”, 15-16.

2 «DIB Personel Yeterlilikleri”, 19-20.

13 «DIB Personel Yeterlilikleri”, 21-23.

14 «DIB Personel Yeterlilikleri”, 24.

15 Mustafa Ocal, “Din Bilimleri Aragtirmalarinda Anketli Calismalarin Onemi”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalari ve
Problemleri (Sempozyum), (1989), 169-172.
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gorevlilerine sorulan 39 soruluk betimsel tarama modeli ile uygulanan anket calismasi ile
ylritilmistir. Alan arastirmalarinda ¢ok yaygin bir sekilde kullanilan anket formu; fikirler,
inanislar ve bireysel yasantilarla ilgili bilgilerin elde elde dilmesi icin en uygun yontemlerden birisi
olarak kabul edilmektedir.1¢ Arastirmamizda kisilerin sosyal, dini, askeri, ekonomik, siyasi, egitim-
Ogretim vb. ¢cok farkli alanlardaki toplumun genelini ilgilendiren goriis ve diisiincelerini 6grenmek
icin anket uygulamasi uygun bir yéontem?!” olmasindan dolayi tercih edilmistir.

3. Arastirmanin Modeli
Malatya ili sinirlar icinde Diyanet Isleri Baskanhig1 Teskilati’'nda gérev yapan din gérevlilerinin

itikadl mezheplerin temel goriisleri ile bilgi diizeylerini 6grenmek maksadiyla yapilan bu arastirma
“Din Gérevlisi” statiisiinde ¢calisan Vaiz, Kur’an Kursu Ogreticisi, imam-Hatip ve Miiezzin-Kayyimlar
ile yuriitiilmiistiir. Calismada arastirmaya konu olan itikddi mezheplerin temel goriisleri ile ilgili din
gorevlilerinin bilgi diizeyleri tespit edilmeye calisilmistir. Tiirkiye’deki toplumun her kesimine
sunulan din hizmetleri din gérevlisi statiisiinde gérev yapan imam-hatip, Miiezzin-kayyim, Kur’an
kursu 6greticisi ve vaizler tarafindan yiiriitiilmektedir. Bu sebeple din hizmetleri sinifinda gérev
yapanlarin itikadi mezheplerle ilgili bilgi diizeyleri son derece 6nem arz ettiginden sozii gecen din
gorevlileri evren olarak secilmislerdir. Bu amaci gerceklestirmek lizere de “betimsel tarama modeli”
tercih edilmistir.

“Betimleyici tarama modelleri gegmiste, bugiin ya da belli bir siirecte var olan olaylari, durumlari ve

olgular1 ortaya koymaya yonelik yaklagimlardir. Var olani degistirmeye ya da etkilemeye ¢alismadan

olgunun bilimsel portresinin ortaya konulmasi siirecini icermekte; nelerden olustugunu ve neler ile

iliskili oldugunu sorgulamaktadir”.18

Veri toplama araci olarak da yapisal fonksiyonel kuramin bakis acisina uygun ¢ok yaygin
kullanilan arastirma tekniklerinden biri olan Anket Yontemi kullanilmistir. Anket yontemi; ekonomik
olmasi, hizli veri toplayabilme imkani sunmasi ve biiytlik bir evrene iligkin 6zelliklerin daha az sayida
bireye uygulanarak ortaya koymasindaki avantajlarindan?® dolay: tercih edilmistir. Anket tekniginde
arastirilmak istenen konu tek tek sorularla 6lgiiliir ve ayr1 ayr1 degerlendirilir.20 Bu ¢alismada din
gorevlilerinin mezbepler hakkinda bilgi diizeylerinin ortalamalar1 alinarak bagimsiz degiskenler
arasi iliskiler incelenmis, anlamli farkliliklar olup olmadig1 goriilmeye calisilmistir.

3.1. Veri Toplam Araglar
Arastirma kapsaminda verilerin toplanmasi amaciyla iki bélimden olusan anket formu
hazirlanmistir. Formun ilk béliimiinde ankete katilanlarin goérevi, cinsiyeti, yasi, hizmet yili, egitim
durumu, klasik medrese usulii egitimi alip almadig, goérev yaptig1 yerin tiirii, miintesibi oldugu ameli
ve itikadi mezhebi gibi demografik sorulardan olugsmaktadir. Formun ikinci boliimii ise aragtirmaya
katilan din gorevlilerinin itikadi mezheplerin temel goriislerine iliskin bilgi diizeylerini 6l¢mek tizere
hazirlanan her itikddi mezhebe ait 5 goriisiin karisik bir bicimde soruldugu toplam 30 sorudan
olusmaktadir. Anket formu olusturulduktan sonra uzman degerlendirme formu?2! olusturularak
uzman gorisiine sunulmus, uzmanlarin %90-100 aras1 uyusma gosterdikleri sorular formda
birakilmis, uzmanlarin daha diisiik seviyede uyusma gosterdikleri maddeler ise ya onerileri
dogrultusunda diizeltme yoluna gidilmis veya diizeltme imkani yoksa formdan c¢ikarilarak anket
formuna son sekli verilmistir. Ayrica arastirma icin veri toplama formu olarak anket sorulari
olusturulduktan sonra Etik Kurulu'na bagvurulmus ve 24.09.2021 tarih ve 2021/18-16 sayili kararla
etik kurulu onay1 alinmistir.
3.2. Evren ve Orneklem
Arastirmanin evreni, Diyanet Isleri Bagkanligi Teskilat'nda Malatya ili sinirlar icinde “Din
Gorevlisi” statiistinde ¢alisan vaiz, Kur’an kursu dgreticisi, imam-hatip ve miiezzin-kayyimlardir. Bu
amacla DiB’dan gerekli izinler alindiktan sonra il miiftiisii ve ilce miiftiileri aracihgiyla Malatya il
sinirlari iginde gérev yapan biitiin din gorevlilerine anket linki gdnderilmistir. Yontem olarak da nicel

16 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2012), 64.
17 Ocal, “Din Bilimleri Arastirmalarinda Anketli Calismalarin Onemi”, 166.

18 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel, 2017), 77.
19 John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yakilasimlari, ¢ev. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten

Kitap, 2017), 157.
20 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, 182.

21 Sener Bityiikoztiirk vd., Bilimsel arastirma yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 132.
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boyutta, seckisiz 6rnekleme yontemlerinden basit seckisiz 6rnekleme yontemi ile farkli statiilerde
gorev yapan her din gorevlisinin esit diizeyde ankete katiliminin saglanmasi hedeflenmistir. Basit
seckisiz yontemde evrendeki tiim bireylerin secilme ihtimali esittir ve bir bireyin secilmesi
digerlerinin secilme ihtimalini etkilememektedir.22 Bu kapsamda 421 din gorevlisinden veri
toplanmistir. Ancak doldurulan anketlerden 20 adedi anket yonergesine uygun doldurulmadigindan
dolay1 gecersiz sayilmis; degerlendirmeler 401 gecerli form lizerinden yapilmistir. Anketimize
katilan din gorevlilerinden toplanan demografik veriler asagida tablo halinde verilmistir. Din
gorevlileri lizerine yapilan bir arastirma olmasi sebebiyle 6rneklem grubu olarak din hizmetleri
sinifinda goérev yapan din gorevlileri tercih edilmistir. Ulasim, ekonomik engeller, gorevli sayisinin
yeterli olmasi ve siirenin kisitli olmasi sebeplerinden 6tiirii Malatya'da goérev yapan din gorevlileri
ile sinirlandirilmistir.

Tablo 1. Arastirmaya Katilan Din Gorevlilerinin Demografik Bilgilerine iliskin Frekans ve Yiizdelik

Dagilimlar

Degisken Alt degisken f %
Imam-Hatip 256 63,8
Gérev Miiezzin-Kayyll'm 41 10,2
Kur'an Kursu Ogreticisi 41 10,2
Vaiz 63 15,7
Cinsiyet Kadin 37 9,2
Erkek 364 90,8
18-30 79 19,7
Yas grubu 31-40 149 37,2
41-50 122 30,4
51 ve usti 51 12,7
1-5y1l 73 18,2
6-10 yil 106 26,4
. 11-15y1l 63 15,7
Mesleki kidem 1520 yil 67 16,7
20-25 yil 35 8,7
26 ve lizeri y1l 57 14,2
Lise 27 6,7
On lisans 144 35,9
Egitim durumu Lisans (ilahiyat) 160 39,9
Lisans (diger) 30 7,5
Yiiksek lisans 40 10,0
Klasik medrese usulii Evet 29 14,7
egitim ald1 m1? Haywr 255 63,6
Kismen 87 21,7
Koy 114 28,4
Gorev yaptig yerlesim Kasaba - 20 2.0
yeri !lg:e merkezi 108 26,9
Il merkezi 92 22,9
Biiyiiksehir 67 16,7
Amel/fikhi mezhebi ;I:frilieﬁ 241}0 ?g:g
A n . Matiridi 334 83,3
[tikad1 Islam Mezhebi Egari 67 167

Tabloya bakildiginda, katilimcilarin %63,8’inin imam-hatip, %10,2’sinin miiezzin-kayyim,
%10,2’sinin Kur’an kursu ogreticisi, %15,7’sinin vaiz oldugu, %9,2’sinin kadin, %90,8’inin erkek
oldugu, %19,7’sinin 18-30 yas grubunda, %37,2’sinin 31-40 yas grubunda, %30,4’lintin 41-50 yas
grubunda, %12,7’sinin 51 yas ve {istili yas grubunda oldugu goriilmektedir. Katiimcilarin %18,2’sinin
1-5 yil, %26,4’iintin 6-10 yil, %15,7’sinin 11-15 y1l, %16,7’sinin 15-20 y1l, %8,7’sinin 20-25 yil,

22 Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel arastirma yontemleri, 85.
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%14,2’sinin 26 ve lzeri yil mesleki kideminin oldugu, %6,7’sinin lise, %35,9’'unun 6n lisans,
%39,9’unun lisans (ilahiyat), %7,5’'inin lisans (diger), %10’unun yiiksek lisans mezunu oldugu
gorilmektedir. Katilimcilarin %14,7’sinin klasik medrese usulii egitim aldig1, %63,6’sinin almadigy,
%21,7’sinin kismen aldigi, %28,4’'linliin kdyde, %5’'inin kasabada, %26,9'unun ilce merkezinde,
%22,9'unun il merkezinde, %16,7’sinin biiyliksehirde gorev yaptig1 goriilmektedir. Katilimcilarin
%84,8'inin ameli/fikhi mezhebinin Hanefi, %15,2’sinin Safil oldugu, %83,3’linlin itikadi islam
mezhebinin Matiiridilik, %16,7’sinin Es’arilik oldugu anlasilmaktadir.

3.3. Veri Toplama Siireci ve Verilerin Analizi

Gerekli biitiin prosediirlerin tamami dikkate alinarak katilimcilardan veri toplamak maksadiyla
anket formlar1 olusturulmus, anket formlar: yiiz ylize goriisme yoluyla alanda uygulanmak tzere
hazir hale getirilmistir. Bu esnada covid 19 salgininin bas gostermesi sonucu eve kapanmalarin
baslamasi, sosyal yasami sinirlandirip yiiz yiize goriisme yoluyla verileri toplama imkanini ortadan
kaldirmistir. Bu sebeple verileri toplamak i¢in katilimcilara daha hizli ve hastaligi bulastirma riski
olmadan ulagsma imkani sunan Google form uygulamasindan yararlanilmistir. Yiiz yiize yapilmak
iizere hazirlanan anket formlarinda yer alan sorular Google form uygulamasina ytiklenmis ve anket
formu elektronik ortama aktarilarak katilimcilara elektronik yollarla -e-mail, whatsApp vb.- anket
linki ulastirilmak suretiyle veriler toplanmistir.

Arastirma sonucunda toplanan verilerin analizinde SPSS 25.0 programindan yararlanilmistir.
Veri analizlerinin ilk asamasinda mezheplerin goriislerine iliskin bilgi ve katilma diizeyleri
verilerinin normal dagilima uygun olup olmadiginin belirlenmesi i¢in ¢arpiklik ve basiklik degerleri
incelenmistir. Mezheplerin goriislerine iliskin bilgi ve katilma diizeylerine iligkin tiim verilerde
carpiklik ve basiklik degerlerine bakilmistir. Bu degerlerin -2 ile 42 arasinda olmasi verilerin normal
dagilima uygun oldugunu ortaya koymaktadir.23 Bilgi diizeylerinin 2 kategorili demografik
degiskenler acisindan karsilastirilmasinda Independent Samples T testi kullanilmistir. Bagimsiz
orneklem t testi, iki bagimsiz grup arasinda ortalamalara bakarak istatistiksel olarak anlamli bir fark
olup olmadigini test etmek icin kullanilir. Ortalama alinan veriler 6l¢ek olabilir de olmayabilir de. Bu
calismada deneklerin bilgi diizeyi ortalamalar1 bagimsiz iki grup arasindaki farkliligi gérmek icin,
Matiiridi Es’arf farkliligi icin kullanilmistir. 2’den fazla kategorili demografik degiskenler agisindan
karsilastirilmasinda One Way ANOVA analizi kullanilmistir.

Arastirma kapsaminda din gorevlilerinin mezheplerin savunduklar1 birtakim goériisler
hakkindaki bilgi diizeylerini 6l¢meyi amaglayan sorular hazirlamis, her mezhep icin 5 adet soru
sorulmustur. Sorunun dogru yanitlanmasi durumunda 1 puan, yanhis yanitlanmasi durumunda 0
puan verilmistir. Her soru i¢in alinabilecek ortalama puan 0-1 arasinda olup, 0 puan o sorunun hi¢
bilinmedigini, 1 puan ise o sorunun tiim katilimcilar tarafindan bilindigini ifade etmektedir. Her soru
icin alinan puanlarin toplanmasi ile mezhep gortsleri hakkindaki toplam bilgi diizeyi hesaplanmuistir.
Toplam alinabilecek ortalama puan 0-5 arasinda olup, 0 puan o mezhebin arastirma kapsaminda
sunulan goriisleri hakkinda hi¢ bilgi sahibi olunmadigini, 5 puan ise o mezheple ilgili verilen
gorislerin tamami hakkinda bilgi sahibi olundugu anlamina gelmektedir.

Tablo 2. Arastirmaya Katilan Din Gorevlilerinin Haricilik Mezhebine iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Incelenmesi

Gorts Evet Hayir X+SS
f 48 353

Hz. Ali, Hakem tayinini kabul ettigi icin kiifre girmistir. 0,88+0,33
% 12,0 88,0

Allah'in asli/zati sifatt Kidem olup diger sifatlar f 374 27

hltkt 0,0740,25

mahliktur. % 933 6.7

Halife olmak i¢in Kureys kabilesine mensup olmak f 273 128

zorunlu degildir. Adil, zahid ve alim olmak sartiyla hiir 0,32+0,47

ya da kéle her kabileden ehil Miisliiman halife olabilir % 681 319

23 George, D. - Mallery, M, SPSS For Windows Step by Step: A Simple Guide and Reference 10.0
Update (Allyn and Bacon, 2001); N.L Leech vd., SPSS For Intermediate Statistics: Use and
Interpretation (Taylor & Francis, 2005).
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Kendisine verilen Hilafet gdrevini kétiiye kullanan imam f 272 129

ledili 0,32+0,47
aziedrir % 67,8 32,2
Iman ve islam sézciikleri ayn1 anlamda olup her Mii’'min f 390 1 0.0340.16
Miislim her Miislim de Mi'mindir. % 973 2.7 -
Toplam bilgi diizeyi 1,62+0,99

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin Haricilik mezhebine iliskin
goriislerin bu mezhebe ait olduklarini bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin “Hz. Alj,
Hakem tayinini kabul ettigi i¢in kiifre girmistir” goriisii oldugu; “Allah'in asli/zati sifati Kidem olup
diger sifatlar mahliktur”, “Halife olmak i¢in Kureys kabilesine mensup olmak zorunlu degildir. Adil,
zahid ve alim olmak sartiyla hiir ya da kéle her kabileden ehil Miisliiman halife olabilir”, “Kendisine
verilen Hilafet gérevini kétiiye kullanan imam azledilir”, “iman ve islam sézciikleri ayni anlamda olup
her Mi'min Miislim her Miislim de Mi'mindir” gorislerinin ise Haricilik mezhebine ait oldugunu
biiyiik cogunlugunun bilemedigi tespit edilmistir. Haricilige ait goriislerin bu mezhebe ait oldugunu
bilme diizeylerinin ise diisiik oldugu anlasilmaktadir.

Tablo 3. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin Esarilik Mezhebine iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Incelenmesi

Gorus Evet  Hayir X4SS

Akil bir seyin glizel veya c¢irkin olduguna f 184 217
hiikmedemez. Giizel seriatin 6vdiigi cirkin ise 0,54+0,50
seriatin yerdigi seydir. % 45,9 54,1

Peygamber gonderilmeyen ve kendisine tebligat f 167 234

yapilmayan kimsenin aklen Allah 0,58+0,49
bilmesi/bulmasi vacip degildir. % 41,6 584

Teklif-i malayutak (yapilmasi miimkiin olmayan) f 249 152

o 0,38+0,49
caizdir. % 62,1 379
Kesb kulun iradesini bir amele sarf etmesidir ve 266 135
mahliktur. insan hayir veya ser bir ise yoneldigi 0344047
zaman Allah o fiili yaratir. insan da kesbinden % 66.3 337 e
dolay1 ceza veya miikafat goriir ’ '
Allah kadir-i mutlaktir. Diledigi sekilde millkinde | 242 159 044049
tasarruf etme yetkisine sahiptir. % 603 397 e
Toplam bilgi diizeyi 2,24+1,63

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin Eg’arilik mezhebine iliskin
gorislerin bu mezhebe ait olduklarini bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin “Peygamber
gonderilmeyen ve kendisine tebligat yapilmayan kimsenin aklen Allah’t bilmesi/bulmasi vacip
degildir” ve “Akil bir seyin giizel veya cirkin olduguna hiitkmedemez. Giizel seriatin 6vdiigi ¢irkin ise
seriatin yerdigi seydir” goriisleri oldugu; “Teklif-i malayutak (yapilmas1 miimkiin olmayan) caizdir”,
“Kesb kulun iradesini bir amele sarf etmesidir ve mahliktur. insan hayir veya ser bir ise yoneldigi
zaman Allah o fiili yaratir. insan da kesbinden dolay1 ceza veya miikafat goriir’, “Allah kadir-i
mutlaktir. Diledigi sekilde miilkiinde tasarruf etme yetkisine sahiptir” goriislerinin ise Es’arilie ait
oldugunu biiyiik cogunlugunun bilemedigi goriilmektedir. Katiimcilarin, Es’arilik mezhebine ait
gorislerin bu mezhebe ait oldugunu bilme durumlarinin ise orta diizeyde oldugu tespit edilmistir.
Tablo 4. Arastirmaya Katilan Din Gorevlilerinin Mu’tezile Mezhebine iliskin Gériisler Hakkindaki

Bilgi Diizeylerinin incelenmesi
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Gorus Evet Hayir  X+£SS

f 228 173
Allah adildir asla zuliim yapmaz 0,43+0,50
% 56,9 43,1

Biiytik giinah isleyen kimse ne mii'min ne de kafirdir. Tévbe f 112 289
ederse ahirette mii'min muamelesi goriir. Tovbe etmeden 0,724+0,45
olirse ebedi cehennemde kalir. % 27,9 72,1

f 299 102
Allah’in sifatlar1 zatindan ayr1 degil zatinin aynidir. 0,25+0,44
% 74,6 25,4

Insanlar fiillerini meydana getirmek icin gerekli iradeye ve f 224 177

. I 0,44+0,50
giice sahiptirler. % 559 441
Allah iyilik yapanlara mutlaka 6diil, koétiilik yapanlara da f 199 202 054050
mutlaka ceza verecektir. % 496 50,4 -
Toplam bilgi diizeyi 2,35+1,49

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin Mu’tezile mezhebine iliskin
gorislerin bu mezhebe ait olduklarini bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin “Biiyiik giinah
isleyen kimse ne mi'min ne de kafirdir. Tévbe ederse ahirette mii'min muamelesi goriir. Tévbe
etmeden olirse ebedi cehennemde kalir” ve “Allah iyilik yapanlara mutlaka 6diil, kétiiliik yapanlara
da mutlaka ceza verecektir” gorisleri oldugu; “Allah adildir asla zuliim yapmaz”, “Allah’in sifatlar
zatindan ayr1 degil zatinin aymidir”, “Insanlar fiillerini meydana getirmek icin gerekli iradeye ve giice
sahiptirler” goriislerinin ise Mu'tezile mezhebine ait oldugunu biiyiik ¢ogunlugunun bilemedigi
goriilmektedir. Mu'tezile mezhebine ait goriislerin bu mezhebe ait oldugunu bilme durumlarinin ise
orta diizeyde oldugu goriilmektedir.

Tablo 5. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin imamiyye Siasi Mezhebine iliskin Goriisler
Hakkindaki Bilgi Diizeylerinin incelenmesi

Gorts Evet Hayir X+£SS
imamet Usul-u dinden olup iman ancak imam’a/halife’ye f 7 326 08140.39
iman etmekle tamamlanmis olur % 187 81,3 -
Mezhebe gore peygamberler mutlak olarak masumdurlar. f 305 96 024+0.43
Ve mucize sahibidirler. % 76,1 23,9 -

Can ve mal korkusuyla inanci gizlemek, oldugundan baska f 157 244

tirli goriinmek (takiyye) vaciptir Takiyye'yi terk eden 0,61+0,49
kimse namaz terk eden kimseyle ayn1 konumdadir % 392 60,8

Imamlar tipki  Peygamberler gibi masumdurlar. f 65 336

Olaganiistii baz1 haller gosterebilirler. Ancak onlar da 0,84+0,37
sagira (kiiciik) dedigimiz bazi kiiciik hatalar yapabilirler. % 16,2 83,8

Imamet anacak Allah’tan nass ile yahut énceki imamin f 121 280

sonraki imamin imametini beyani/tayini ile gerceklesmis 0,7+0,46
olur % 30,2 69,8

Toplam bilgi diizeyi 321144
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Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin imamiyye Sia’st mezhebine
iliskin goriislerin bu mezhebe ait olduklarin1 bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin
“Imamet Usul-u dinden olup iman ancak imama/halifeye iman etmekle tamamlanmis olur”, “Can ve
mal korkusuyla inanci gizlemek, oldugundan baska tiirlii gériinmek (takiyye) vaciptir Takiyye'yi terk
eden kimse namazi terk eden kimseyle aym konumdadir”, “imamlar tipki Peygamberler gibi
masumdurlar. Olaganiistii baz1 haller gosterebilirler. Ancak onlar da sagira (kii¢iik) dedigimiz bazi
kiiciik hatalar yapabilirler”, “imamet anacak Allah’tan nass ile yahut énceki imamin sonraki imamin
imametini beyani/tayini ile gerceklesmis olur” goriisleri oldugu; “Mezhebe gore peygamberler
mutlak olarak masumdurlar. Ve mucize sahibidirler” gériisiiniin ise imamiyye Sia’s1 mezhebine ait
oldugunu biiyiik cogunlugunun bilemedigi goériilmektedir. Imamiyye Sia’si’’'na ait goriislerin bu
mezhebe ait oldugunu bilme durumlarinin ise orta diizeyin biraz iizerinde oldugu goriilmektedir.
Tablo 6. Aragtirmaya Katilan Din Gérevlilerinin Matiiridilik Mezhebine iliskin Gériisler Hakkindaki

Bilgi Diizeylerinin incelenmesi

Gorts Evet Hayir  X+£SS

Vahiy bilgisi olmadan (peygamber gonderilmeden) dahi f125 276

g o 0,69+0,46
Allah’1 bilmek/bulmak aklen vaciptir. % 3172 63.8
Esyanin giizelligi ve ¢irkinligi yararli ve zararh olusu akilla f 212 189
genel olarak anlasilabilir. Ancak akil bunlar1 biitiin 0,47+0,50
yonleriyle ve ayrintilariyla belirleyemez. % 529 47,1
Kendine 6zgii bilgi kuramini ilk defa ortaya koyan itikadi f 320 81 024040
mezheptir. % 798 202 -
f 305 96
Hilafetin Kureys’e verilmesi dinen degil siyaseten dogrudur. 0,2440,43
% 76,1 23,9
Herhangi bir fiile yénelmek, onu segmek ve yapmak insanin f135 266 0664047
isidir. Yaratmak ise her seyin yaraticisi olan Allah’a aittir. % 337 663 e
Toplam bilgi diizeyi 2,26+1,27

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin Matiiridilik mezhebine iliskin
gorislerin bu mezhebe ait olduklarini bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin “Vahiy bilgisi
olmadan (peygamber gonderilmeden) dahi Allah’1 bilmek/bulmak aklen vaciptir”, "Herhangi bir fiile
yonelmek, onu se¢mek ve yapmak insanin isidir. Yaratmak ise her seyin yaraticisi olan Allah’a aittir.”
gorisleri oldugu; “Esyanin giizelligi ve c¢irkinligi, yararli ve zararl olusu akilla genel olarak

» o«

anlasilabilir. Ancak akil bunlari biitiin yonleriyle ve ayrintilariyla belirleyemez”, “Kendine 6zgii bilgi
kuramini ilk defa ortaya koyan itikadi mezheptir”, “Hilafetin Kureys’e verilmesi dinen degil siyaseten
dogrudur” gorislerinin ise Matiirldilik mezhebine ait oldugunu biiyiik ¢ogunlugunun bilemedigi
gorilmektedir. Matiiridilige ait goriislerin bu mezhebe ait oldugunu bilme durumlarinin ise orta
diizeyde oldugu goriilmektedir.

Tablo 7. Aragtirmaya Katilan Din Gérevlilerinin Ehl-i Hadis diisiincesine iliskin Goriisler Hakkindaki

Bilgi Diizeylerinin incelenmesi

Gorts Evet Hayir  X+SS

Herhangi bir dini meselede kendileri gibi diisiinmeyenleri f 288 113

Ehl-i bidat olarak degerlendirirler % 718 282 0,2810,45
Allahin yiizii vardir, Allah’in giilmesi haktir, Allah'n géziive ¢ 55, 177
kulagi vardir, Allah’'in elleri ve parmaklar1 vardir, Allah’in 044405

kf)nusm.am vardir; fakat bunlarin keyfiyeti bilinemez, % 559 441
bilemeyiz
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Her konuda mutlaka nass (ayet/hadis) ile amel edilmesi 160 241

O 0,610,49
gerektigini savunurlar % 399 601
Rey, Kkisisel goriis (yorum/te’vil) ve Kelam karsiti bir f 204 197 049405
duruslari vardir. % 509 491 e

. . . - . 367 34

Kendi mezhebi disindaki Mislimanlara karst siddet 0084028
kullanmay1 tecviz ederler. % 915 85 -
Toplam bilgi diizeyi 1,9+1,39

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan din gorevlilerinin Ehl-i Hadls diilisncesine iligkin
gorislerin bu zihniyete ait olduklarini bilme durumlarinda en fazla dogru bildiklerinin “Her konuda
mutlaka nass (ayet/hadis) ile amel edilmesi gerektigini savunurlar” goriisii oldugu; “Herhangi bir
dini meselede kendileri gibi diisiinmeyenleri Ehl-i bidat olarak degerlendirirler”, “Allah’in yiizii
vardir, Allah'in giilmesi haktir, Allah'in gozii ve kulag vardir, Allah'in elleri ve parmaklar: vardir,
Allah’im konusmasi vardir; fakat bunlarin keyfiyeti bilinemez, bilemeyiz”, “Rey, Kisisel goriis
(yorum/te’'vil) ve Kelam karsiti bir duruslari1 vardir”, “Kendi mezhebi disindaki Miisliimanlara karsi
siddet kullanmay1 tecviz ederler” goriislerinin ise Ehl-i Hadise ait oldugunu biiyiik ¢cogunlugunun
bilemedigi goriilmektedir. Ehl-i Hadise ait goriislerin bu diisiince ekoliine ait oldugunu bilme
durumlarinin ise diisiik diizeyde oldugu goriilmektedir.

Tablo 8. Aragtirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikAdi Mezheplere iliskin Gériisler Hakkindaki Bilgi

Diizeylerinin Meslekteki Gorevlerine Gore Karsilastirilmasi

Gruplar

Mezhep Gorev N X SS F p arasi

fark

imam-Hatip 256 1,55 0,97 1<4

- Miiezzin-Kayyim 41 1,41 0,97 !

Haricilik Kur'an Kursu Ogreticisi 41 1,59 1,05 4,774 003 ;zi’
Vaiz 63 2,03 0,98

Imam-Hatip 256 2,00 1,61 <4

) Ay Miiezzin-Kayyim 41 1,61 1,36 g

Ey‘arilik Kur'an Kursu Ogreticisi 41 2,15 1,46 23,447,000 ;:i'
Vaiz 63 367 1,15

Imam-Hatip 256 2,20 1,42 <4

. Miiezzin-Kayyim 41 1,76 1,59 ’

Mu'tezile  — | an Kursu Oreticisi 41 2,39 146 13,789,000 ;:f;'
Vaiz 63 3,35 1,30

Imam-Hatip 256 3,07 1,43 1<4

Irpz:lmlyye Mue’zzm-Kayy.l.rEl __ 41 2,73 1,60 10,055 000 2<4:

Sia’s1 Kur'an Kursu Ogreticisi 41 3,17 1,69 3<4
Vaiz 63 4,05 0,79

Imam-Hatip 256 2,22 1,29 1<4

are aaaer Miuezzin-Kayyim 41 1,68 1,19 ’

Matiridilik Kur'an Kursu Ogreticisi 41 1,98 1,15 11,659,000 ;zi’
Vaiz 63 3,00 0,92
imam-Hatip 256 1,76 1,33

Miiezzin-Kayyim 41 137 132 1<4,

Ehl-i Hadls “g a0 Kursu Ogreticisi 41 1,76 1,20 15,521,000 2<4,

Vaiz 63 290 1,36 3<4

Tablo incelendiginde, katilimcilarin meslekteki gorevlerine goére vaiz katilimcilarin Haricilik,
Es’arilik, Mu’tezile, Imamiyye Sia’s1, Matiiridilik ve Ehl-i Hadis mezhepleri goriislerine iliskin bilgi
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diizeyinin imam-hatip, miiezzin-kayyim ve Kur’an kursu ogreticisi olan katilimcilardan anlaml

diizeyde daha ytliksek oldugu goriilmektedir (p<0,05).

Tablo 9. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikadi Mezheplere iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Meslekteki Hizmet Siirelerine Gore Karsilastirilmasi

. . Gruplar
Mezhep Hizmet siiresi N X SS F p arasI: fark
1-5yil 73 1,40 0,92
6-10 yil 106 1,63 1,05
Ae aTs 11-15y1l 63 1,44 0,76
Haricilik 1520 y1l 67 173 107 2,043 ,072 -
20-25 yil 35 1,89 0,99
26 ve lizeri y1l 57 1,75 1,04
1-5yil 73 2,01 1,78
6-10 yil 106 2,24 1,58
r Al 11-15y1l 63 2,25 1,65
Es’arilik 15-20 yil 67 254 167 2,252 ,049 4>6,5>6
20-25 yil 35 2,77 1,40
26 ve lzeri yil 57 1,82 1,48
1-5yil 73 2,10 1,50
6-10 yil 106 2,51 1,50
. 11-15y1l 63 2,30 1,50
Mu'tezile 15-20 yil 67 254 148 1,840 ,L104 -
20-25 yil 35 2,69 1,39
26 ve lzeri yil 57 2,02 1,45
1-5y1l 73 2,82 1,67
6-10 yil 106 3,26 1,38
Imamiyye 11-15y1l 63 321 1,32
Sia’s1 15-20 yil 67 337 146 204 023 15
20-25 yil 35 3,77 0,91
26 ve lizeri yl 57 2,98 1,52
1-5yil 73 1,77 1,32
6-10 yil 106 2,11 1,23
e ars 11-15wl 63 2,49 1,28 1<3, 1<5,
Matiaridilik 1520 y1l 67 236 126 4,621 ,000 1<6
20-25 yil 35 2,66 1,14
26 ve lizeri yl 57 2,58 1,12
1-5yil 73 1,70 1,41
6-10 yil 106 1,97 1,35
) R 11-15y1l 63 1,62 1,18 1<5, 2<5,
Ehl-i Hadis 15-20 ;1 67 212 140 4949 000 3<5,5>6
20-25 yil 35 2,77 1,54
26 ve lizeri yl 57 1,54 1,31

Tablo incelendiginde, katilimcilarin meslekteki hizmet stirelerine gore Haricilik ile
Mu’tezile’'nin goriislerine iliskin bilgi diizeyinde istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir farkliligin
olmadig1 (p>0,05), ancak 15-20 yi1l ve 20-25 y1l hizmet siiresi olan katilimcilarin Es’arilige iliskin
bilgi diizeyinin 26 ve iizeri y1l hizmet stiresi olan katilimcilardan anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu
(p<0,05), 20-25 yil hizmet siiresi olan katilimcilarin imamiyye Sia’si’nin gériislerine iliskin bilgi
diizeyinin 1-5 yil hizmet siiresi olan katilimcilardan anlamh diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05),
11-15 y1l, 20-25 y1l, 26 ve lizeri y1l hizmet siiresi olan katilimcilarin Matiiridi goriislerine iliskin bilgi
diizeyinin 1-5 yil hizmet siiresi olan katilimcilardan anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05)
ve 20-25 yi1l hizmet siiresi olan katilimcilarin Ehl-i Hadise iliskin bilgi diizeyinin 1-5 yil, 6-10 y1l 11-
15 yil, 26 ve lzeri y1l hizmet siiresi olan katilimcilardan anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu
(p<0,05) goriilmektedir.
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Tablo 10. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikAdi Mezheplere iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Egitim Durumlarina Gére Karsilastirilmasi

o Gruplar
Mezhep Egitim durumu N X SS F p arasi fark
Lise 27 1,33 0,96
On lisans 144 1,47 0,92
Haricilik Lisans ({lahiyat) 160 1,80 1,02 2,902 ,022 1<3,2<3
Lisans (diger) 30 1,53 1,04
Yiiksek lisans 40 1,68 1,00
Lise 27 1,11 1,25
On lisans 144 1,73 1,52 1<3, 1<S5,
Es’arilik Lisans ({lahiyat) 160 2,73 1,55 20,539 ,000 2<3, 2<S5,
Lisans (diger) 30 1,50 1,28 3<4,4<5
Yiiksek lisans 40 3,43 1,45
Lise 27 1,48 1,42
On lisans 144 1,87 1,36 1<3, 1<S5,
Mu'tezile Lisans (Hahiyat) 160 2,83 1,40 15,438 ,000 2<3, 2<5,
Lisans (diger) 30 1,90 1,49 3<4,4<5
Yiksek lisans 40 3,10 1,39
Lise 27 2,37 1,57
imamiyye On lisans _ 144 2,78 1,65 1<3, 1<5,
Sia’s1 Lisans (Ilahiyat) 160 3,62 1,13 12,174 ,000 2<3, 2<5,
Lisans (diger) 30 2,87 1,22 3<4,4<5
Yiksek lisans 40 3,83 1,08
Lise 27 1,93 1,30
On lisans 144 2,01 1,25 1<3, 1<S5,
Matiridilik Lisans (ilahiyat) 160 2,48 1,15 6,928 ,000 2<3, 2<5,
Lisans (diger) 30 1,80 1,42 3<4,4<5
Yiksek lisans 40 2,90 1,26
Lise 27 1,07 1,14
On lisans 144 1,56 1,35 1<3, 1<S5,
Ehl-i Hadis Lisans (ilahiyat) 160 2,23 1,34 10,499 ,000 2<3, 2<5,
Lisans (diger) 30 1,60 1,33 3<4,4<5
Yiksek lisans 40 2,60 1,32

Tablo incelendiginde, katilimcilarin egitim durumlarina goére lisans (ilahiyat) mezunu
olanlarin Haricilige iliskin bilgi diizeyinin lise ve 6n lisans mezunu olan katilimcilardan anlamh
diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05) ve lisans (ilahiyat) mezunu katihmcilarin Es’ariyye, Mu'tezile,
Imamiyye Sia’s1, Matiiridyye ve ehl-i Hadis ekollerinin goriislerine iliskin bilgi diizeyinin lise ve én
lisans mezunu katilimcilardan anlamli diizeyde daha yliksek oldugu (p<0,05), bununla birlikte lisans
(diger) mezunu katihmcilarin Es’ariyye, Mu'tezile, imamiyye Sia’si, Matiiriddyye ve Ehl-i Hadis
mezheplerinin goriislerine iliskin bilgi diizeyinin lisans (ilahiyat) mezunu olan katilimcilardan
anlamh diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05), ayrica yiiksek lisans mezunu katilimcilarin Es’ariyye,
Mu’tezile, Imamiyye Sia’s1, Matiiridyye ve ehl-i hadis ekollerinin gériislerine iliskin bilgi diizeyinin
lise, 6n lisans ve lisans (diger) mezunu katilimcilardan anlamh diizeyde daha yiliksek oldugu
gorilmektedir (p<0,05).

Tablo 11. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikddi Mezheplere iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Klasik Medrese Usulii Egitim Durumlarina Gore Karsilastirilmasi

Egitim alma Gruplar
Mezhep durumu N X S8 F p arasi fark
Evet 59 1,75 0,98
Haricilik Hayir 255 1,60 1,00 ,647 ,524 -
Kismen 87 1,56 0,97
Es’arilik Evet 59 3,10 1,54 12,453 ,000 1>2,1>3
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Hayir 255 1,98 1,49

Kismen 87 2,39 1,86
Evet 59 2,95 1,32

Mu'tezile Hayir 255 2,16 1,45 7,563 ,001 1>2
Kismen 87 2,51 1,60

imamiyye Evet 59 3,56 1,09

Sia’s1 Hayir 255 3,11 1,46 2,298 ,102 -
Kismen 87 3,20 1,57
Evet 59 2,68 1,20

Matiiridilik Hayir 255 2,15 1,22 4,494 ,012 1>2
Kismen 87 2,33 1,38
Evet 59 2,22 1,39

Ehl-i Hadis Hayir 255 173 128 5182 006 1>2,2<3
Kismen 87 2,17 1,62

Tablo incelendiginde, katiimcilarin klasik medrese usulii egitim durumlarina gore
Haricilik ve Imamiyye Sia’st mezheplerinin gorislerine iliskin bilgi diizeyinde istatistiksel olarak
anlaml diizeyde bir farkliligin olmadig1 (p>0,05), ancak klasik medrese usulii egitim almis olan
katilimcilarin Es’ari goriislere iliskin bilgi diizeyinin klasik medrese egitimi almamis ve kismen almis
olan katilimcilardan anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05), ayrica klasik medrese egitimi
almis olan katilimcilarin Mu'tezile ve Matiiridilige iliskin bilgi diizeyinin klasik medrese egitimi
almamis olan katilimcilardan anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05), klasik medrese egitimi
almis olan ve kismen almis olan katilimcilarin ise Ehl-i Hadise iliskin bilgi diizeyinin klasik medrese
egitimi almamis katilimcilardan anlaml diizeyde daha ytiksek oldugu (p<0,05) goriilmektedir.
Tablo 12. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikAdi Mezheplere iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi

Diizeylerinin Miintesibi Olduklar1 Amel / Fikhi Mezhep Gore Karsilastirilmasi

Amel / Fikhi

Mezhep Mezhep N X SS t p

Haricilik ?:f‘i‘ieﬁ 2‘1‘0 132 8133 2,604 010
Es’arilik ?;frilieﬁ 2‘1}0 ;:(5)(6) 1:2; 7316  ,000
Mu'tezile ;I:‘f?fﬁ Z‘lw gi; 1‘3}2 4,552,000
Imamiyye Sia’s1 g:frilieﬁ Z;‘O g:gg (1):32 -4,537 ,000
Matiiridilik gl;fri‘fﬁ Z‘lw ;;g 1;2 3325 001
Ehl-i Hadis ;I:‘f?fﬁ Z;w ;;8 1?;’ 5062 000

Tablo incelendiginde, Safil mezhebine mensup olan katihmcilarin Haricllik, Eg’arilik,
Mu'tezile, Imamiyye Sia’s;, Matiiridilik ve Ehl-i Hadis mezheplerine iliskin bilgi diizeyinin Hanefi
mezhebine miintesip olan katiimcilardan anlamh diizeyde daha ytiksek oldugu goriilmektedir
(p<0,05).

Tablo 13. Arastirmaya Katilan Din Gérevlilerinin itikddi Mezheplere iliskin Goriisler Hakkindaki Bilgi
Diizeylerinin Miintesibi Olduklar itikadi islam Mezheplere Gére Karsilastirilmasi

Mezhep itikadi Mezhep N X SS t p

Haricilik E’;a;‘r‘lr idi 234 12(2) g:g? -909 364
Es’arilik 1];/13:?& 2?4 égi 1;? -6,201 ,000
Mu'tezile 1];4;;‘: idi 2? ;3‘; 1:2 -3,507 001
Imamiyye Sia’st  Matiiridi 334 3,12 1,44 -2,502 ,013
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Es’ari 67 3,60 1,39

Ay Adals Matiridi 334 2,19 1,23
Matiridilik Esarl 67 261 139 -2,481 ,014

) . Matiridi 334 1,81 1,36
Ehl-i Hadis Esarl 67 234 148 -2,886 ,004

Tablo incelendiginde, katihmcilarin miintesibi olduklan itikddi Islam mezheplerine gére
Hariciyye mezhebinin goriislerine iliskin bilgi diizeyinde istatistiksel olarak anlamli diizeyde bir
farkliligin olmadig1 (p>0,05), ancak Es’arl mezhebine miintesip olan katilimcilarin Eg’arilik,
Mu'tezile, Imamiyye Sia’si, Matiiridilik ve Ehl-i Hadis ekollerinin gériislerine iliskin bilgi diizeyinin
Matiiridi mezhebine miintesip olan katilimcilardan anlaml diizeyde daha yiiksek oldugu (p<0,05)
anlasilmaktadir.

4. TARTISMA

Arastirma kapsaminda elde edilen veriler toplu olarak degerlendirildiginde din gérevlileri
kurumun kendilerinden bekledigi temel yeterlilikler? arasinda yer alan itikadl mezheplerin temel
gorusgleri ile ilgili baz1 mezhepler ve goriisler icin makul bir diizeyde olmasina karsin genel olarak
yeterli diizeyde bilgi sahibi olmadiklari, hangi goriisiin hangi itikddi mezhebe ait oldugunu bilme
durumlarinin diisiik diizeylerde seyrettigi gortilmektedir. Katilimcilarin itikadi mezheplere dair en
cok bildikleri goriisler su sekilde siralanmaktadir: Hariciler'in en meshur goriislerinden biri olan “Hz.
Ali, Hakem tayinini kabul ettigi icin kiifre girmistir”’gorisiini arastirmaya katilan din goérevlilerinden
353'ti % 88 oraninda dogru bilmistir. ikinci olarak en fazla dogru bilinen goriis ise, Imamiyye
Sia’simin én plana c¢ikan “/mamliar tipki Peygamberler gibi masumdurlar. Olaganiistii bazi haller
gosterebilirler. Ancak onlar da sagira (kiiclik) dedigimiz bazi kiiciik hatalar yapabilirler” gorisi
olmustur. imamiyye’ye ait bu goriis 336 katiimc tarafindan %83,8 oraninda dogru bilinmistir.
Mu'tezile ekoliine ait “Biiyiik giinah isleyen kimse ne mii’'min ne de kifirdir. Tévbe ederse dhirette
mii’'min muamelesi goriir. Tévbe etmeden éliirse ebedi cehennemde kalir.” gorisii ise iclincil sirada
en ¢ok bilinen goriis olmustur. Bu goriis din gorevlilerinden 289 kisi tarafindan %72.1 oraninda
dogru bilinmistir. “ Vahiy bilgisi olmadan (peygamber génderilmeden) dahi Allah’t bilmek/bulmak
aklen vaciptir.” goriisii 276 Kkisi tarafindan %68.8 oraninda dogru bilinerek dérdiincii sirada yer
almistir. Ehl-i Hadis diistincesine ait “Her konuda mutlaka nass (ayet/hadis) ile amel edilmesi
gerektigini savunurlar” gorisi katiimcilardan 241 Kkisi tarafindan %60.1 oraninda besinci sirada
bilinen goriis olmustur. Son sirada ise, Es’ari ekoliine ait olan “Peygamber gonderilmeyen ve
kendisine tebligat yapiimayan kimsenin aklen Allah’t bilmesi/bulmas! vicip degildir.” goriisi
olmustur. Bu goriis 234 kisi tarafindan %58,4 oraninda dogru bilinmistir. Arastirmada sorulan
goriisler icinde en az dogru tahmin edilen gériis ise Haricllige ait “/man ve Islim sézciikleri ayni
anlamda olup her Mi’min Miislim her Miislim de Mii’‘mindir” goriisi olmustur. Bu goriisi
katilimcilardan 390 kisi tarafindan %97,3’li oraninda yanlis cevaplanmis, katilimcilardan sadece 11
kisi dogru bilmistir. Din gorevlilerine itikddi mezheplerin temel gorisleri ile ilgili sorulan diger
sorular ise genelde orta diizeyin altinda dogru bilinmistir. Burada su nokta son derece dikkat
cekicidir. Mezhebin popiiler olan goériisleri orta diizeyin iistiinde bir dogrulukla bilinirken, mezhebe
ait olan fakat popiiler olamayan goriisler ise daha diisiik dogruluk diizeylerinde bilindigi
gorilmektedir. Bu durum din gorevlilerinin itikddi mezheplerle ilgili okul siireglerinden sonra
bilgilerini temel kaynaklardan yararlanarak giincellemediklerini ve itikddi mezheplerle ilgili yeterli
kitabi bilgiye sahip olmadiklarini géstermektedir. Ortaya ¢ikan bu tablo din gorevlilerinin itikadi
mezheplerin temel goriisleri ilgili bilgi diizeylerinin beklenen seviyede olmadigina isaret etmektedir.

Arastirmamiz neticesinde elde ettigimiz sonucu teyit eden ¢alismalar oldugu gibi arastirmamizin
sonucuyla paralel olmayan neticeler elde eden baska ¢alismalar da mevcuttur. Ancak arastirmamizin
sonucuyla paralel olmayan sonuglar elde eden bilimsel ¢alismalar azinlikta kalmaktadir. Mesela
Cekin (1995)25 tarafindan yapilan arastirmada, 6rneklemin yaklasik %77’sinin sahip oldugu dini
bilgilerin meslegi acisindan yeterli oldugunu ifade ederken; din gorevlilerinin muhatap kitlesi olan

2 “Diyanet Isleri Bagkaligi Temel Yeterlikleri” (DIB yayinlari, 2014), 15-24.
% Abdulkadir Cekin, Din gorevlisinden beklentiler ve din gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri (Elazig, Erzurum, Malatya, Urfa
drnegi) (Sakarya Universitesi, Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi, 2005) ((TDV Islam Arastirmalari Merkezi)), 86,110.
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halk ise din gorevlilerinin mesleki yeterliliklerini %60,4 ile “kismen yeterli” olarak gérmektedir.
Yilgin (1997)2¢ tarafindan yapilan arastirmada ise din gorevlilerinin %59’u kendilerini yeterli
gorerek arastirmamizin sonuclariyla farklilik arz etmektedir.

Anacak Yildiz (2019)27 tarafindan yapilan din gorevlileri ile benzer egitim siireclerinden gecerek
cami yerine okul ortaminda din hizmeti sunan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenleri tizerinde
yaptig1 calismada inang esaslari ve itikadi mezheplerin temel goriisleri ilgili olarak din gorevlilerine
yakin bir neticeye ulagsmistir. Latifoglu (2015) 28 tarafindan daha ¢ok nitelikli, belli bir egitim
diizeyine sahip din gorevlileri arasinda sinavla secilerek yurt disina gonderilen din gorelileri
iizerinde yapilan “Almanya’daki Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Karsilastiklari
Problemler”isimli calismada bizim bulgularimizi destekleyecek veriler elde edildigi goriilmektedir.
Yalniz (2015)2° tarafinda yapilan arastirma sonuglar1 da dolayl olarak bizim ulastigimiz sonuglari
destekler niteliktedir. Aymi sekilde Keyifli(1997),30 Buyruk¢u (1991),3! Canakci (2006),32 Dam
(2002),33 Ayas (1998)34 tarafindan yapilan arastirmalar da benzer sonuglar bularak din gérevlilerin
mesleki yeterlilik konusunda yetersiz olduklarini ortaya koymuslardir.

Tim bu veriler birlikte degerlendirildiginde, alan arastirmalarinin genelinde mesleki yeterlilik
bakimindan ve itikddl mezheplerin temel goriislerine iliskin bilgi duzeyleri bakimindan din
gorevlilerinin biiylik oranda yetersiz olduklar1 sonucuna ulasilmasi veya bazi arastirmalarda din
gorevlilerinin kendilerini yetersiz gérdiklerinin tespit edilmesi, boyle bir gercekligin var oldugunu
ispatlamaktadir.

Egitim diizeyi bakimindan din gorevlilerinin bilgi diizeylerine bakildiginda, elde edilen veriler
neticesinde su sonug¢ apacik bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir: Egitim diizeyi ylikseldikce, imam
hatiplerin her alandaki mesleki yeterlilik diizeylerinin de yiikseldigi anlasilmaktadir. Ayni sekilde din
gorevlileri agsindan st seviye bir egitim kabul edilebilecek olan medrese usulii egitim alan din
gorevlilerinin bilgi seviyeleri, bu egitimi kismen alan veya hi¢ almayanlara gore daha yiiksek
cikmaktadir. Buna paralel olarak egitim diizeyi yiikseldikce itikadi mezheplerin temel goriisleri ile
bilgi diizeyleri de yiikselmektedir. Daha 6nce yapilmis calismalarin ekseriyeti ortaya ¢ikardigimiz bu
sonucu destekler niteliktedir. Nitekim din gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri ile ilgili yapilan alan
arastirmalari buldugumuz sonuglari teyit eden sonuglara ulasmislardir. Bu arastirmalardan Kaya ve
Kiigiik (2015)35 tarafindan yapilan arastirmada elde edilen sonugclara gére, ilahiyat 6n lisans ve
ilahiyat fakiiltesi mezunu din gorevlilerinin puan ortalamasinin genel ortalamaya ve imam hatip
lisesi mezunlarina gére daha yiiksek oldugu goriilmektedir. imam hatip lisesi mezunu olan din
gorevlilerinin mesleki yeterlilik puan ortalamasi ise genel ortalamanin altinda kalmaktadir. Corak’in
(2010)36 yaptig1 arastirmada, iHL mezunu din gérevlilerinin mesleki acidan kendilerini yeterli
gorme oran1 % 13,1 iken, Ilahiyat fakiiltesi mezunlarinda bu oran % 25,3 olarak tespit edilmistir.

% Y1lgin, Din girevlilerinin mesleki yeterlilikleri ve cemaatle olan iligkileri, 50.

2" Mehmet Yildiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen Adaylarimn Alan Bilgisine [liskin Yeterlik Algilar: (Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, 2019), XXI, 217 y./105.

28 Fatma Latifoglu, Almanya’daki Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Karsilastiklar: Problemler (Sakarya Universitesi,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, 2015), IX, 109 y./34-36.

29Abdurrahman Yalniz, Bir Yaygin Din Egitimi Tiirti Olarak Vaazlardan Cemaatin Beklentileri (Bursa Ornegi) (Bursa Uludag
Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), XII, 122y./47-48.

30 Siikrii Keyifli, Urfa ve Yéresinde Yaygin Din Egtimi (Ankara Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1997), 96.

31 Ramazan Buyrukeu, Din Géreviisinin Meslegini Temsil Etme Giicii (Atatiirk Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
1991), 125.

32 Ahmet Ali Canakcl, Balikesir ve Merkez Kdylerinde Imam-Hatiplerin Mesleki Yeterliligi ve Yaygin Din Egitimindeki Rolii
(Selguk Universitesi, Thesis, 2006) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), X, 188 y./150.

33 Hasan Dam, Yetiskinlerin din egitimi (Ondokuz Mayis Universitesi, Thesis, 2002) ((TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi)), XI,
197y./121.

3% Osman Ayas, Camilerde gérev yapan imam-hatiplerin hizmet ici egitim ihtiyaclar1 (Ondokuz Mayis Universitesi,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1998) ((TDV islam Arastirmalari Merkezi)), VI, 82 y./33.

35 Mevliit Kaya - Nurettin Kiiciik, “Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri: Safranbolu’da Gérev Yapan Din Gérevlileri Uzerine
Bir Arastirma”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5 (06 Subat 2015), 11.

36 Abdullah Harun Gorak, Din Géreviilerinin Verimliligini Engelleyen Psiko-Sosyal Etkenler: Istanbul Ornegi (Marmara
Universitesi, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2010) ((TDV islam Arastirmalar1 Merkezi)), XIV, 111 y./86.
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Yildirim'in(2006)37 yaptig1 alan arastirmasinda da halkin ¢cogunlugunun (% 66) ilahiyat fakiiltesi
mezunu imam-hatipleri mesleki yeterlilik acisindan, imam-hatip lisesinden mezun olmus din
gorevlilerinden daha yeterli gordigt ifade edilmektedir. Keyifli (1997)38 tarafindan yapilan
arastirmada ise, imam-hatip lisesi mezunu olan din gorevlilerinin biiyiik ¢ogunlugu kendilerini
mesleki acidan "kismen yeterli" olarak gordukleri, ancak egitim durumlarinin arttikca mesleki
yeterlilik diizeylerinin de arttig1 goriilmektedir. Topuz (2015)3° tarafindan yapilan “Cami Din
Gorevlilerinin Yeterliliklerinin Manevi Danismanlik Ag¢isindan Degerlendirilmesi” adli ¢alismada
egitim diizeylerine gore cami din gorevlilerinin mesleki moral, mesleki basari, mesleki duyarlik,
onay, bagimlilik ve baskalarina giiven gibi manevi danismanlik yeterliklerinin tamaminda egitim
diizeyi yiiksek olanlarin yeterliliklerinin egitim diizeyi diisiik olanlara gore anlamli bir bicimde
ylksek duzeyde oldugu tespit edilmistir.

Ayrica mintesibi olunan ameli ve itikadi mezhep degiskeni bakiminda din gorevlilerinin bilgi
dizeyleri arasinda anlamli bir farklilik oldugu tespit edilmistir. Ortaya ¢ikan bu sonucun,
arastirmamiz neticesinde elde ettigimiz en ilgin¢ ve en dikkat cekici oldugunu diisiiniiyoruz. Buna
gore itikadi mezhebi Eg’arl ve Ameli mezhebi Safii olanlarin itikadi mezheplerin temel goriisleri ile
ilgili bilgi diizeylerinin, ameli mezhebi Hanefi ve itikddl mezhebi ise Matiirldi olan katilimcilardan
anlamh bicimde daha yiiksek oldugu goriilmistiir. Nitekim Kaya (2017)40 tarafindan yapilan
medrese kokenli imamlar ile ilahiyat fakiiltesi mezunu imamlarin din anlayisim1 karsilastiran
arastirma da elde ettigimiz sonucu destekler niteliktedir.

Bu arastirmamiz sonucunda din gorevlilerinin itikddi mezheplerin temel goriislerine iliskin bilgi
diizeylerinin gorev siiresi degiskenine goére anlaml bir farklilik olusturmadigini, hizmet siiresinin
itikddi mezheplerin temel goriisleri ile ilgili bilgi diizeyini ¢ok az etkileyen bir degisken oldugunu
tespit ettik. Bu dogrultuda hizmet siiresi 15-25 y1l olana din gorevlilerinin bilgi diizeyinin, diger
hizmet siiresine sahip olan din gorevlilerine goére anlaml bir bicimde daha yiiksek oldugunu
soyleyebiliriz. Ayn1 sekilde hizmet siiresi 15 yilin altinda olan ve 25 yilin iistiinde olan din
gorevlilerinin arastirmaya konu olan mezheplerle ilgili bilgi diizeylerinin daha az oldugunu da ifade
edebiliriz.

Din gorevlilerinin temel yeterlikleri ile ilgili yeterlik diizeylerini ele alan arastirmalarda gorev
yapilan hizmet stiresinin etkisi olsa bile ¢ok belirgin bir sekilde yeterlilik diizeyleri tizerinde etkili
olmadig1 saptanmistir. Ornegin, Kaya ve Kiigiik (2015)4! tarafindan yapilan arastirmada, gérev
sliresine gore din gorevlilerinin mesleki yeterlilik puan ortalamalar arasinda istatistiksel olarak
anlaml bir fark bulunmamistir. Ortaya c¢ikan bu sonug¢ bizim ulastifimiz sonugla benzerlik
gostermekte ve elde ettigimiz verilerle buldugumuz sonucu teyit etmektedir.

Din gorevlilerinin itikddi mezheplerin temel goriislerine iliskin bilgi diizeylerinin goérev tiirii
degiskenine gore anlaml bir farklilik gosterdigi goriilmiistiir. Elde edilen veriler incelendiginde,
gorev tiirii olarak vaiz kadrosunda gérev yapan din gorevlilerinin itikadi mezheplerin temel goriisleri
ile ilgili bilgi diizeyleri Kur’an kursu 6greticisi imam hatip ve miiezzin kayyimlara goére daha yiiksek
oldugu anlasilmaktadir. Kili¢ (2104)42 tarafindan kadin vaizler iizerinde yapilan arastirmada islam
Mezhepleri Tarihi alanina giren konularda vaizlerin kendilerini ¢ok yliksek oranda yeterli gordiigiine
dair elde edilen sonug ile bizim ¢alismada elde ettigimiz sonug¢la uyumlu gériinmektedir. Bu vaizlerin
bilgi diizeylerinin yiiksek cikmasinda, onlarin ilahiyat fakiiltesi mezunu olmalari, icazetli veya kismen
de olsa klasik medrese egitimi almis olmalari, ilahiyat fakiiltesinden sonra Arapg¢a egitim verilen
Yiiksek Ihtisas Egitim Merkezi mezunu olmalari, yiiksek lisans veya doktora yaparak bilimsel
arastirma ve calismalarla iliskilerini devam ettirmeleri, vaaz, seminer, hizmet i¢ci kurslar vb.

37 vildirim, flahiyat fakiiltesi mezunlarinin din gorevlisi olarak atanmasinin dinf hayat tizerindeki etkisinin sosyolojik analizi
(Birecik ve koyleri 6rnegi), 34.

38 Keyifli, Yaygin Din Egitimi, 107-108.

% flhan Topuz, “Cami Din Gorevlilerinin Yeterliliklerinin Manevi Danusmanlik Agisindan Degerlendirilmesi”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (01 Aralik 2015), 44,45.

4 Abdusamet Kaya, Medrese Kokenli Imamlar ile llahiyat Fakiiltesi Mezunu Imamlarin Din Anlayislarinin Karsilagtirmali
Analizi: Diyarbakir Ornegi (Ankara Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2017) ((TDV Islam Arastirmalar
Merkezi)), X, 258 y./223.

# Kaya - Kiigiik, “Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri”, 13.

2 Ayse Kilig (Inan), Vaizelerin Mesleki Faaliyetleri, Yeterlikleri ve Sorunlart (Ondokuz Mayis Universitesi, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, 2014), XVII, 298 y./171.
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faaliyetlerde yer almalar1 ve en 6nemlisi bilgilerini siirekli giincellemeleri gibi sebeplerin etkili
oldugu soylenebilir.

Sonug ve Oneriler

Ankete 401 din gorevlisi katilmistir. Katilimcilardan 256’s1 (%63,8) imam-hatip, 41’i (%10,2)
Kur'an kursu ogreticisi, 41'i (%10,2) miiezzin kayyim, 63’4 (%15,7) ise vaiz olarak gorev
yapmaktadir.

Elde ettigimiz bulgulara goére din gorevlilerinin Haricilik ile ilgili genel bilgi diizeylerinin
ortalama seviyenin altinda (1,6240,99); imamiyye Sia’s1 mezhebine ait goriislerin bu mezhebe ait
oldugunu bilme durumlarinin ise (3,2+1,44) ortalama ile orta diizeyin tizerinde; Mu'tezile mezhebi
ile ilgili bilgi diizeylerinin orta diizeyde (2,35+1,49); Es’arl’lik mezhebine ait temel goriislerin
mezhebe ait oldugunu bilme durumlarinin da orta diizeyde (2,24+1,63); Matiiridilik mezhebine
iliskin mezhebe ait gorisleri bilme durumlarinin, gogunlugun miintesibi oldugu itikadi ekol olmasina
ragmen orta diizeyde (2,26+1,27); Ehl-i Hadis mezhebine ait gériislerin bu mezhebe ait oldugunu
bilme durumlarinin ise diistik diizeyde (1,9+1,39) oldugu tespit edilmistir.

Din gorevlilerinin itikddi mezheplerin temel gorisleri ile ilgili bilgi diizeyleri farkli
degiskenler acisindan degerlendirilmistir. Egitim diizeyi, gorevi tiirii, miintesibi olunan ameli ve
itikddi mezhep, klasik usulde medrese egitimi alip almadig gibi degiskenler agisindan din gorevlileri
arasinda anlamli farklilik oldugu, ancak meslekteki kidem degiskeni bakimindan anlaml bir farklilik
olmadig: tespit edilmistir.

Ortaya ¢ikan verileri toplu olarak degerlendirdigimizde, din gorevlilerinin itikddi mezheplerin
temel goriisleriyle ilgili yeterli bilgi diizeyine sahip olmadiklar1 anlasilmaktadir. Bu sonug, toplumun
her kesimine dini noktada rehberlik eden ve bir¢ok bilimsel arastirmada tespit edildigi iizere halkin
din anlayisinin olusmasinda ¢ok ciddi etkisi olan din goérevlilerinin itikddi konularla ilgili kitabi
bilgilerinin istenen seviyeye ¢ikarilmasi i¢cin bazi ¢alismalar yapilmasi gerektigine isaret etmektedir.

Arastirmada elde edilen bu bulgu ve sonuglar dogrultusunda itikddi mezheplerin temel
gorislerine iliskin bilgi eksikligini gidermek icin; din gérevlileri arasinda itikddl meseleleri konusup
miizakere edecekleri ilim halkalar olusturmak, Diyanet isleri Baskanhiginin merkez ve tagradaki din
gorevlilerini lisans ve lisansiistlii egitime tesvik etmek ve egitim seviyelerini ylikseltmek isteyen
personele bir takim kolayliklar saglamak, Baskanlik diizeyinde {iniversitelerle yapilacak
protokollerle veya her il miiftiiliigiiniin kendi ilinde bulunan islami ilimler ve ilahiyat fakiilteleri ile
is birligi yaparak diizenli araliklarla din gorevlilerine seminer, panel ve konferanslarla itikadi
konulardaki bilgilerini gelistirmek, itikadi mezheplerin temel gorisleri ve inang¢ esaslar ile ilgili
kitaplara din gorevlilerin ve halkin daha rahat ulasmasi i¢in ¢alismalar yapmak, din gérevlilerinin
Arapga asli kaynaklara ulasmasini saglayacak dil egitimi konusunda onlar1 tesvik etmek vb. 6neriler
yapilabilir.

Yine bu konuda makale, yiiksek lisans ve doktora seviyesinde calisma yapmak isteyen
arastirmacilar i¢in farkli meslek gruplarina mensup Kkisilerin itikddi mezheplerle ilgili bilgi
diizeylerini 6l¢gmek, din gorevlileri, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri, cami cemaati, ilahiyat
fakiiltesi 6grencileri, iiniversite 6grencileri, imam hatip lisesi 6grencileri gibi farkli kesimler iizerinde
bu tiir calismalar yapmak, ayni gruplar iizerinde baska arastirmacilarin kullanabilecegi bilgi diizeyi
o6lcegi, itikadl mezhepler tutum dl¢egi gibi genis kapsamli 6l¢ek gelistirme calismalar1 yapmak, ayrica
Tiirkiye’de halen varliklarini devam ettiren, dini akim, tarikat ve cemaatlerin itikadi konulardaki
goriusgleri ile ilgili saha arastirmalar1 yapmak gibi bilimsel ¢alismalar yapilmasi 6nerilmektedir.
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