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Tiirk Milliyetciliginde Din Olgusu: Seyyid Ahmet Arvasi Ornegi

Oz

Milliyetcilik kavramimin ne zaman ortaya ¢iktigi ile ilgili birgok farkli gdriis mevcuttur. Bazi
sosyolog ve tarihgiler milliyetcilik kavraminin milletlerle birlikte ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Bu
goriisten hareketle milliyetciligin tarihi aslinda insanligin tarihidir demek miimkiindiir. Avrupa’da
Hristiyan diinyasinda yasanan siddetli mezhep savaslariyla baglayan siire¢, zamanla ulus-devlet
sistemine giden yolun kapilarint agmis ve eskiden biiylik ¢ogunlugu din ve mezhep birligi ¢atist
altinda kenetlenen Avrupa toplumlar1 artik kendi etnik kokenlerine ait yeni devletler kurmay1 amag
edinmislerdir. Bu siireci destekleyen temel faktorlerden birisi de yiikselen milliyetcilik ideolojisidir.
Bugiin anladigimiz manada milliyetgilik, 18. yilizyilin ortalarinda Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve daha
sonra etki alani itibariyle diinyanin farkli cografyalarinda yasayan toplumlar arasinda hizla yayilarak
bircok millette karsilik bulmus ve sonraki dénemlerde o milletlerin geleceklerine yon veren temel
etkenlerden olmustur. Milliyet¢ilik diisiincesi sonraki etkilerine bakildiginda Avrupa ve diinya
tarihinde belirleyici rol oynamistir. Bu diisiincenin etki giiciinii arttirmasi ve toplumlar tarafindan
benimsenmesi sonucu diinya tarihine gececek bir¢ok olay meydana gelmistir. Bu olaylardan bazilari,
siyasi, sosyolojik, bilimsel, teknolojik ve ekonomik etkilerine bakildiginda diinya ve insanlik tarihi
acisindan birer doniim noktasi niteligindedir. Milliyetgilik diisiincesi tiim diinyay1 etkilerken Tiirk
milletinde de karsilik bulmus ve Osmanli Devleti’nin son donemlerinde bu fikri benimseyen bazi fikir
ve devlet adamlar1 onciiliigiinde Tiirk toplumunda belirgin sekilde etkisini hissettirmistir. Daha sonra
Cumbhuriyet doneminin ilk yillarindan giiniimiize kadar uzanan siirecte hem siyasi hem de sosyolojik
baglamda belirleyici faktorlerden biri olarak kendini gostermistir. Tiirk milliyetgiligi, Osmanli’nin son
donemlerinde baslayan tarihsel yolculugunda ideolojik anlamda bir¢cok degisim ve doniisiime ugramisg
ve siire¢ icerisinde bu degisim ve doniisiimlerin dnciiliiglinii yapan ilim ve fikir adamlarinin gegisine
sahne olmustur. Milliyetcilik ideolojisini benimseyen isimlerin birgogu bu diisiinceye kendi
yorumlarim1 katmis ve bunun bir sonucu olarak farkli milliyetcilik anlayislar1 ortaya c¢ikmustir.
Cumhuriyet’in ilk yillarinda donemin sartlar1 geregi ulus-devlet modelini destekleyecek tarzda bir
milliyet¢ilik anlayis1 ortaya ¢ikmig ve bu bir devlet politikasi haline getirilerek uzun yillar etkin bir
bicimde her alanda uygulanmigtir. Daha sonra Tiirk milletini 1k {istlinliigii diisiincesinden yola ¢ikarak
soy birligi catis1 altinda toplamay1 hedefleyen bir milliyetgilik anlayis1 ortaya cikacaktir. Ancak bu
anlayis toplumda cok fazla karsilik bulamayacak, zamanla iilkedeki sosyal ve siyasi sartlarin
degisiminin de etkisiyle milliyetcilik diisiincesi daha muhafazakar bir yapiya biiriinecek ve
milliyetcilik ile din kavramimi bir araya getirerek ¢ok daha genis kitlelere hitap edecektir. Bu
makalede, milliyetgiligi irk tstiinliigii veya soy birligi temelinde degerlendiren anlayiglardan farkli
olarak Tiirk milliyet¢iliginin merkezine dini yerlestiren ve bu iki kavrami yan yana getirerek kapsamli

bir sekilde yorumlayan, buradan hareketle Tiirk milliyet¢iliginde yeni bir paradigma ortaya koyan ve
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bunu da Tlrk-islam Ulkiisii olarak tanimlayan Seyyid Ahmet Arvasi’nin, Tiirk milliyetgiligi
anlayisinda dinin konumu ve etkisi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Millet, Din, Milliyetcilik, Tiirkgiiliik, Islam, Seyyid Ahmet Arvasi

The Phenomenon of Religion in Turkish Nationalism: Seyyid Ahmet Arvasi Example

Abstract

There are many different views on when the concept of nationalism emerged. Some
sociologists and historians argue that the concept of nationalism emerged with nations. Based on this
view, it is possible to say that the history of nationalism is actually the history of humanity. The
process that started with the violent sectarian wars in the Christian world in Europe opened the doors
to the nation-state system over time, and European societies, most of which used to be united under
the roof of religion and sectarian unity, now aimed to establish new states belonging to their own
ethnic origins. One of the main factors supporting this process was the rising ideology of nationalism.
Nationalism, as we understand it today, emerged in Europe in the mid-18th century and then spread
rapidly among societies living in different geographies of the world in terms of its sphere of influence,
finding a response in many nations and becoming one of the main factors shaping the future of those
nations in the following periods. The idea of nationalism has played a decisive role in European and
world history. As a result of the increasing influence of this idea and its adoption by societies, many
events that will go down in world history have occurred. Some of these events are turning points in the
history of the world and humanity in terms of their political, sociological, scientific, technological and
economic effects. While the idea of nationalism affected the whole world, it also found a response in
the Turkish nation and made its influence felt in Turkish society under the leadership of some
intellectuals and statesmen who adopted this idea in the last periods of the Ottoman Empire. Later on,
from the first years of the Republican period to the present day, it has manifested itself as one of the
determining factors in both political and sociological contexts. Turkish nationalism has undergone
many ideological changes and transformations in its historical journey that started in the late Ottoman
period and has witnessed the transition of scholars and intellectuals who pioneered these changes and
transformations in the process. Many of the names who adopted the ideology of nationalism added
their own interpretations to this idea and as a result, different understandings of nationalism emerged.
In the early years of the Republic, an understanding of nationalism emerged in a way that would
support the nation-state model due to the conditions of the period, and this was turned into a state
policy and effectively implemented in every field for many years. Later, an understanding of
nationalism that aims to unite the Turkish nation under the umbrella of the unity of lineage based on
the idea of racial superiority will emerge. However, this understanding would not find much response
in the society, and over time, with the effect of the change in social and political conditions in the
country, the idea of nationalism would take on a more conservative structure and appeal to much wider

masses by bringing together the concept of nationalism and religion. In this article, the position and
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impact of religion in the understanding of Turkish nationalism of Seyyid Ahmet Arvasi, who, unlike
the understandings that evaluate nationalism on the basis of racial superiority or genealogical unity,
placed religion at the center of Turkish nationalism and interpreted these two concepts side by side in
a comprehensive way, and from this point of view, put forward a new paradigm in Turkish nationalism
and defined it as the Turkish-Islamic Ideology.

Keywords: Nation, Religion, Nationalism, Turkism, Islam, Seyyid Ahmet Arvasi

Giris

Bir medeniyeti olusturan maddi unsurlarin yaninda bir de temel belirleyici faktorler
diyebilecegimiz milli ve manevi unsurlar mevcuttur ve milletlerin siirekliligini saglayan da bu
unsurlardir. Milli ve manevi unsurlarin bir 6zelligi de toplumun her zaman dayanisma icinde olmasini
saglamalaridir. Yukarida belirtildigi gibi temel belirleyici faktdrler olan ve toplumlarin geleceklerine
etki etmesinin yami sira birlik, beraberlik ve kardeslik baglarin1i da destekleyen degerlerin yeni
nesillere aktarilmasi milletlerin devamlilig1 ve karakter olusumu i¢in vazgeg¢ilmezdir. Bayrak, vatan,
dil, milli mars, kiiltiir, 6rf, adet gibi unsurlar milli degerlerin; din ve muhtevasi da manevi degerlerin
kapsamina girer. Bilingli kigiler ve bilingli bir toplum olusturabilmek i¢in bu degerler yeni nesillere
aktarilmalidir. Insanlarin bir arada yasam siirmelerinin bir zorunluluk olmasindan dolay1 degerlerin
sadece kisilerin hayatlarina degil toplumsal hayata da etkisi biiytiktir.

Uzerinde yasadigimiz Anadolu cografyas1 ve bu cografyada uzun zamandir hakim olan Tiirk-
Islam medeniyeti, gegmisten bugiine birgok ilim ve irfan ehli sahsiyet ve fikir adami yetistirmistir. Bir
egitimci, sosyolog, sair, yazar ve ideolog olan Seyyid Ahmet Arvasi de bu minvalde ilim ve fikir
diinyamizda yer edinmis sahsiyetlerden biridir. Seyyid Ahmet Arvasi gerek ailesi ve yetistigi ¢evre
gerek ilim ve fikir diinyamiza sundugu katkilar agisindan ¢ok yonliidiir. Arvasi, yasami boyunca ailesi,
Ogrencileri ve biitiin ¢evresi i¢in Ornek teskil eden bir kisiliktir. Arvasi’nin etkilendigi fikirler ve
kisiler, Islam diisiincesinin énde gelen temsilcileri olan imam Gazali, imam Rabbani gibi alimler ve
yakin akrabasi olan S. Abdiilhdkim Arvasi, Necip Fazil Kisakiirek, Nurettin Topcu gibi ¢agdas Tiirk
ilim ve fikir adamlaridir.

Arvasi, “Tiirk-Islam Ulkiisii” ifadesini ilk kullanan kisidir. O, biitiin fikirlerini ve milliyetgilik
anlayismm “Tiirk-Islam Ulkiisii” etrafinda sekillendirmis ve fikir diinyamzin temelini olusturan
degerleri “Tiirk-Islam Ulkiisii” olarak ifade etmistir. Ona gore Tiirk milletinin dzgiin degerlerine ve
kimligine kavusmasinin yolu Tiirk-Islam Ulkiisii’nii hakiki manada idrak etmesinden ve yasamasindan
gecmektedir.

Arvasi, Once insani incelemis, sonra Tiirk’e yonelmis ve Tirk’iin diinyadaki yerini
belirlemistir. O, Tiirk-Islim medeniyetinin yeniden dirilisinin, ancak kendi idealist kadrolarini
yetistirmekle miimkiin olacagma inanmistir. Tiirkliik ve Islamiyet’in birbiriyle catisan ve celisen
degerler olmadiginmi savunmus ve ¢agdas ilmin Onciisii olmak gerekliligini 6zellikle belirtmistir. Ona

gore Tiirk Milleti’nin milliyetcilik anlayist kesinlikle Batidaki gibi irkeilik temelli degildir. Bu anlayzs,
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kendisini Tiirk st kimligi catis1 altinda goren ve Tiirk olarak tanimlayan herkesi benimsemekte ve
hangi irka mensup olursa olsun Tiirk Milleti’nin her anlamda gelismesi ve giiclenmesi i¢in gayret
gosteren herkese kardesge yaklasmaktadir.

1. Millet ve Milliyet¢iligin Kavramsal Boyutu

Millet kelimesi, etimolojik olarak “dogrulanmis, diizeltilmis™ anlamina gelmektedir.! Millet,
biitiin bir toplumun, ortak bir tarih suurunda, ortak bir kiiltlir ve idealde bir araya gelmesi ve her
konuda kader birligi etmesini ifade eder. Insanlik tarihi aslinda bir milletler tarihidir. Millet kavramu,
inkar edilmesi imkansiz olan beseri ve sosyolojik bir realitedir. “Tiirk Dil Kurumu’nun yayinladigi
Tirkce sozliikte millet; ‘cogunlukla ayni topraklar ilizerinde yasayan, aralarinda dil, tarih,
duygu, ilkd, gelenek ve gorenek birligi bulunan insan toplulugu, ulus’ seklinde
tanimlanmistir.”? Bir insan toplulugunun millet olarak adlandirilabilmesi i¢in ortak bir medeniyet,
kiiltiir ve hedef etrafinda birlesmesi gerekir. “Ibranice ve Aramice’de melel ‘konusmak, soylemek’,
mille de ‘kelime, s6z’ manasina gelir. Bununla da iliskili olarak Arapga’da ‘ezberden yazdirmak,
dikte etmek’ anlamindaki imlal (imla) kdkiinden tiireyen millet, igitilen ve okunan bir seye dayanmasi
veya dikte edilmesi ve yazilmasi bakimindan ‘din’ karsiliginda kullanilmis, ayrica kelimeye ‘izlenen,

gidilen yol’ ménas1 verilmistir.”®

Milletleri meydana getiren biyolojik, kiiltlirel, sosyolojik, tarihi ve cografl bircok etken soz
konusudur. Din de bu etkenler i¢inde sayilabilir. “Kur’an’da millet kavrami din, seriat, lizerinde
yiirinmesi gereken yol ve bunun tam karsiti olarak batil yol anlaminda kullanilmigken, millet
kavraminin dilimizde kazandigi anlamin karsiligi ise Kur’an’da; kavim, immet, ehl, al, ashab, asiret

kavramlari ile kargilanmaktadir.”

Milliyetcilik, pek cok otoritenin kabul ettigi hakim olan goriise gore Bati merkezli bir
diisiince yapisi olarak 1789 Fransiz Ihtilali ile birlikte ortaya ¢ikan yahut tanimlandigi kabul edilen
bir kavramdir. Milliyetcilik {izerine goriis bildiren ve yukarida zikredilen hakim goriis karsisinda
azinlik teskil eden bir kisim sosyal bilimciye gore milliyetcilik kavrami, milletlerin tarihiyle esdeger
bir gecmise sahiptir ve bu yoniiyle tarihseldir. Bagka bir goriis olarak modernistler ise kavramin
temelindeki aidiyet duygusundan yola ¢ikarak milliyet¢iligin milletleri olusturduklari goriisiinii dile
getirmiglerdir. Diger hakim olan gorlise gore ise milliyetgilik, daha once ifade edildigi gibi 18.
ylizyillda Avrupa’da ortaya ¢ikmis ve ideolojik anlamda tiim diinyaya kisa zamanda yayilmis bir
olgudur. Milliyetcilik kavraminin ortaya ¢ikisi konusunda ortaya atilan goriislerin i¢inde hakim goriis

olarak belirtilen nitelendirmeden de anlasilacagi iizere bu konudaki bir¢ok c¢alisma ve buna bagl

Selahattin Ozberk, “Tiirk Milliyetciliginin Tarihsel Gelisimi: Milliyetcilik Kuramlari Agisindan Bir
Inceleme”, Doktora Tezi, Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Hatay, 2019, s. 16.

2 Tirk Dil Kurumu, Tiirk¢e Sozliik, (Haz.: Siikrii Haluk Akalin), TDK Yayinlari, Ankara, 2011. s. 1683.

8 Recep Sentiirk, “Millet”, Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlart, Istanbul, 2005, C. 30, s. 64.

4 Hatice Ozyurt, “Millet Kavramimin Anlam Alan1 ve Teorik Cercevesi”, Geng Miitefekkirler Dergisi, Aralik,
2020, Cilt:1, Sayz: 2, (ss: 91-135), s: 130-131.
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ortaya atilan kavramsallastirmalarin ekseriyeti Bat1 kaynaklidir. Son yillarda yapilan farkli bilimsel
caligmalarin bir sonucu olarak her milletin kendine 6zgii ve farkli bicimlerde 6zelliklere sahip oldugu
ve buna bagl olarak milliyetgilik duygularinin da bu 6zgiinliiklerle birlikte tezahiir edebilecegi fikri

ortaya atilmasina karsin bu konudaki Bat1 kaynakli goriislerin hakimiyeti kendini goéstermektedir.

2. Batida Milliyetciligin Tarihsel Yolculugu

Etnik kimlikler ve bu kimlikleri meydana getiren ozellikler, ilk olarak Batida hakim olan
otorite ve tamamen onun etkisi altinda bulunan ydnetimler tarafindan halka benimsetilmeleri sonucu
ortaya c¢ikmistir. S6z konusu yonetimler, ilk etnik kimliklerin ve bu kimlige bagli olarak gelisen
milliyet¢ilik diislincesinin belirlenmesinde ve benimsetilmesinde bas etken roliindedir. Milliyetgilik
diisiincesinin benimsetilmesindeki hedef 6ncelikle devletin sinirlarini muhafaza etmektir. Bu korumaci
yaklasim, halk arasindaki inang, etnisite, kiiltiir vb. farkliliklarin getirebilecegi catisma ihtimalini
engellemek ve bu dzelliklere mensup gruplar arasindaki gegiskenligi desteklemeyi amaglamaktadir.
Buraya kadar mevcut olan bir devletten ve o devleti basta sinirlar olmak iizere bir¢ok yonden
korumay1 ve halki bir arada tutmay:1 hedefleyen korumaci bir milliyet¢ilik anlayisindan bahsedildi.
Ikinci bir anlayis da Kralliklar kadar giice sahip olmayan ve Kralliklarin yonetimi altinda bulunan,
ayni etnisiteye mensup gruplarin yeni bir devlet kurma amaciyla yaydiklar1 milliyetcilik anlayisidir.
Bu milliyet¢ilik anlayisinin temel motivasyonu da devlet kurma ve bu etnik grubu o devletin ¢atisi

altinda toplama hedefidir.

Batida milli kimliklerin olusmasinda ve gegisken bir yapiya doniismesinde asirlarca devam
eden mezhep savaglarmin yol actigi etnik temizlik belirleyici rol oynamistir. Vestfalya Barisi
sonrasinda Avrupa’da milli kimlikler ve cografi sinirlar biiylik oranda sekillenmistir. Tarih, cografya,
etnografya, filoloji gibi alanlardaki gelismeler milli benliklerin olusmasimi ve sekillenmesini
etkilemistir. Bilim, teknoloji ve sanattaki gelismeler de Batinin milli kimlikleri olusurken etkili olan
onemli bir olgudur. Kilisenin sosyal ve siyasi hayata fazlaca miidahil olmasimin sebep oldugu
toplumdaki bikkinlik durumu 6nce Ronesans’t ortaya ¢ikarmis, Ronesans da Reform hareketleriyle
sonuglanmis, diisiince alanindaki reformlar teknoloji ve bilimde olaganiistii degisimlere yol agmistir.
Teknolojideki en 6nemli gelismelerden biri matbaanin icadi ve buna bagli olarak kitlesel yayinciligin

yayginlagsmasidir.

Sanayi Devrimi, Batida milli kimliklerin olusmasinin ve milli bilincin oturmasinin en énemli
nedenlerindendir. Sanayi Devrimi’nin sebep oldugu siyasi, sosyal ve ekonomik gelismeler millet
bilincinin ve bu bilince bagl siyasi yapilarin olugmasinda temel etkenlerden biri olmustur. Gegisken
niifuslarin olusmasina iletisim ve ulasimdaki ilerlemeler, kitlesel niifus hareketleri, sehirlesme,
egitim, gazete ve dergilerin kullandiklar1 ortak dil, 6nemli oranda hizmet etmistir. Yayimncilik da
Bati’daki milli kimliklere bagli gegisken milletlerin olugsmasinda etkili olmustur. Ansiklopedi, dergi

ve gazete yayinciligl tiim toplumun ortak bir dil ve buna bagli olarak ortak duygular gelistirmelerine
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olanak saglamistir. Savunma, maliye ve egitim politikalar1 da Batida millet bilincinin gelismesine ve

milli kimliklerin olugsmasina etki eden bagska bir olgudur.

Hiirriyet ve milliyetcilik duygularinin neden oldugu bazi siyasi olaylar da Bati’da
milliyet¢ilik duygusunun olusmasina ve etki alanin1 genigletmesine katki yapan Onemli
etkenlerdendir. “Amerika’da eyaletlerin Ingiltere’ye kars1 isyani, bagimsizlik savasi ve bagimsizlikla
sonuglanan 1776 Bagimsizlik Bildirgesi, Fransa’da kral egemenligine karsi millet egemenligini
savunan 1879 Devrimi ile sonuglanan milliyet¢i halk ayaklanmasi, millet egemenligi diisiincesinin
Avrupa kitasinda yayilmasina yol acan 1848 ayaklanmalari, hem milliyetci diisiincelerden beslendigi
hem de milliyetciligin yayginlasmasina ve genel kabul gérmesine yol agan olaylar oldugu igin

milliyetciligin tarihi ve gelisimi agisindan dzel dneme sahiptir.”®

3. Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Arka Plani

Tiirklerde etnik kimligin yerlesmesi, Bati toplumlarindan ¢ok daha eskidir. Etnik kimligi
olusturan unsurlara karsi ilk dénemlerde gdzlemlenen yogun baghilik bir cesit milliyetcilik olarak
kabul edilebilir. “8. yiizyilda dikildigi bilinen Goktiirk Yazitlari’'nda Tiirk kimliginin ve bu kimlige ait
giiclii bir aidiyet duygusunun var oldugunu gdsteren ifadeler yer almaktadir. Yazitlarda kullanilan
gelismis edebi dil, kendine has alfabe bu kimligin olusumunun ¢ok daha gerilere gotiiriilebilecegini
gostermektedir.”® Tiirkler, Islamiyet’le tamigmalarindan ve din olarak benimsemelerinden itibaren
Islam toplumlari i¢inde savas konusundaki iistiin becerileri ve devletgilik anlayislartyla én plana
cikmistir. Bu ozellikleri Tiirkleri hizli bir sekilde Islam diinyasinin lideri konumuna yiikseltmistir.
Tiirkler bu liderligin de bir geregi olarak kendilerini Hristiyan diinyasi ile miicadele i¢inde bulmuslar
ve buna bagli olarak konumlarini ve etkilerini daha da giiclendirmislerdir. Tiirkliik ve Islamiyet
kavramlarimin yan yana anilmaya baglamasindan sonra bu iki kimlik birbiriyle uyum igerisinde
yiizyillar boyunca diinyanin farkli cografyalarinda hiikkiim siirmiigtiir. Osmanli’nin millet kavramina
yiikledigi dini anlam, bu uyumun desteklenmesinde etkin bir rol iistlenmis ve diinyanin bir¢ok
bolgesinde Tiirk ve Miisliiman kavramlar1 ayn1 manayi ifade eder hale gelmistir.

Modern anlamda milliyet¢iligin Tiirklerdeki ilk yansimasi Osmanlicilik diislincesi iledir.
Osmanlicilik, Osmanli Imparatorlugu kapsaminda bulunan tiim etnik ve dini unsurlari Osmanlicilik
catis1 altinda bir arada tutmay1 hedefleyen bir diisiincedir. Sivil bir vatandaslik anlayisina sahip olmasi
bakimindan Fransiz milliyet¢giliginin bir uyarlamasidir seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Osmanlicilik, Fransiz fhtilaliyle birlikte yiikselen milliyetgilik akimlarinin etkisiyle, Osmanli’y1 ayakta
tutmay1 gaye edinerek ortaya ¢ikmis bir ideolojidir. Osmanlicilik sonrasinda yerini Hilafet makaminin
gliclinii ve etkisini kullanarak Osmanli cografyasini ve icinde barindirdigi unsurlar1 din semsiyesi
altinda toplamay1 ve yine Osmanlicilikta oldugu gibi Osmanli Devleti’ni ayakta tutmay1 hedefleyen

Islamciliga birakmustir. Daha sonra yine aym gayeyle yola ¢ikan ve soy birligi lizerinden yeni bir

5 Selahattin Ozberk, a.g., s. 379.
6 Selahattin Ozberk, a.g.t, s. 380.
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heyecan olusturarak devleti ayakta tutmaya calisan Tiirkgiilik diislincesi etkin olmustur. Bu
diisiinceler birbirinin alternatifi olmamakla birlikte farkli zaman ve kosullarda ortaya ¢ikmig ve ayni
ideal ugruna sunulmus ideolojilerdir. Bu ideolojilerin tamaminin isimleri ve gagristirdiklari anlamlar

farkl gibi goriinse de aslinda milliyeteilik kokenli oldugunu savunan goriisler de mevcuttur.

Temelde Tiirkgiilik nitelemesiyle kendini gosteren ve tarihsel siiregte ¢esitli etkenler
vasitasiyla bir¢ok degisime ve doniisiime ugrayan Tiirk Milliyetgiliginin ilk dénem 6ncii isimleri:
Namik Kemal, Sinasi, Ziya Pasa, Ali Suavi (Jon Tiirkler-Geng Osmanlilar), Ahmet Cevdet Pasa,
Ahmet Vefik Paga, Ahmet Mithat Efendi, Siileyman Hiisnii Pasa, Tunal1 Hilmi Bey, Ziya Gokalp,
Yusuf Akgura, Riza Nur, Necib Asim Balhasanoglu, Doktor Nazim, Gaspirali Ismail Bey, Mirza
Fethali Ahmedov, Hiiseyinzade Ali Bey, Ahmed Agaoglu, Buharali Siileyman Efendi, Mehmed

Sadik olarak siralanabilir.

1930’lu yillara kadar ki siirecte Tiirk Milliyetciligi irka dayali bir milli kimlik olusturma
cabasindan ¢ok donemin yeniden sekillenen diinyasina da uyumlu olarak ulus-devlet modeline
hizmet eden ve daha ¢ok modern anlamda kiiltiir milliyetcili§i olarak tanimlanabilecek bir tarzda
hedef kitlesi olan Anadolu sinirlari i¢inde yasayan Osmanli bakiyesi halkini Tiirk iist kimligi vasfi ve
catist altinda bir arada tutmay1 gaye edinen bir milliyetgilik anlayisidir.

1930’larin ilk yillarinda yayina baslayan Atsiz dergisinin yazar kadrosunu, kendisini donemin
resmi ideolojisinin diginda ve yer yer karsisinda konumlandiran ve bu ydniiyle tek parti iktidarina
acik¢a muhalefette bulunan, bunun yaninda o dénemde diinyada yiikselen komiinist ideolojiye kars1
Tirkgllik-Turancilik temelli bir anti-komtiinist propaganda ortaya koyan isimler olusturuyordu. Bu
¢izgiyi daha sonra biinyesinde Necdet Sancar, Riza Nur ve Reha Oguz Tiirkkan gibi yazarlar
bulunduran Tanridag, Gokborii, Bozkurt, Ergenekon, Cagatay gibi dergiler takip etmistir.
Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren dini hassasiyetleri 6n planda tutan ¢evreler, dénemin siyasi ve
sosyolojik sartlart geregi kendilerine 1960’larin sonlarina dogru uzanan uzunca bir doénem
Milliyetcilik catist altinda yer bulmuslardir. “Bu ¢evreler kendilerini irkgilik temelli unsurlardan
ayirmak ve dini hassasiyetlerini belirtmek iizere ‘muhafazakar milliyet¢i’ olarak tanimlamislardir.
Daha sonraki donemde bu tanim siyasi merkez tarafindan ‘mutaassip milliyet¢i® olarak

isimlendirilmistir.”’

Yahya Kemal Beyatli, Hilmi Ziya Ulken ve Nurettin Topcu gibi 6nemli isimlerin bagini
cektigi, muhafazakarlik olarak lanse edilen ve ileriki sathalarda Tiirk Milliyet¢iligi’nin merkezine
Islam’1 yerlestirme ve bunun iizerinden bir sentez olusturma gayesine uzanan yolda mihenk taslari
olarak nitelenebilecek ikinci Anadoluculuk fikri de biiyiik bir 6nem teskil etmektedir. Daha sonraki
donemde bilhassa 1950°li yillarla beraber Tirk Milliyetgiligi fikri, anti-komiinizm noktasina

odaklanmig ve giderek irki, diger bir ifadeyle kalitsal soy birligini arka plana atan ve din olgusunu

7 Azmi Ozcan, “Milliyetcilik”, [slam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2005, C. 30, s. 86.
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one cikararak Tiirkliik ve Islamiyet’i bir arada tutan ve bunu da dénemin yaygm tabiriyle
“mukaddesatgilik” olarak tanimlayan bir yapiya biirlinmistiir. Bu doniisiim 1960’larin sonuna kadar
etkisini arttirarak devam etmis ve nihayet kendisini 1969’da Tiirk Milliyetgiligi ¢izgisindeki bir siyasi

partinin biiylik kongresinde net olarak isim, sembol ve sloganlariyla ifade etmistir.
4. Tiirk Milliyetciliginde Kirilma Noktasi: 1969 CKMP Biiyiik Kongresi

Tiirk Milliyetgiliginin son yarim asrinda birgok zeminde tezahiir eden temel bir ayrimdan ve
sonrasinda belirginlesen iki taraftan bahsetmek miimkiindiir. Birincisi Hiiseyin Nihal Atsiz’in fikri
manada Onciiligiinii yaptigi, kendisini irk ya da baska bir deyisle kalitsal soy birligi noktasinda
temellendiren ve bunu da Turkgulik-Turancilik tabirleriyle kavramsallastiran, Herbert Spencer’in
Sosyal Darwinizm’ine yer yer 0ykiinen bir anlayisla ve son derece radikal sdylemlerle kendini ifade
eden bir milliyetcilik anlayisidir. Digeri ise 1950°li yillarin basindan itibaren anti-komunizm
temelinden yola ¢ikip, sonrasinda Atsiz’in onciiliik ettigi irka dayali milliyetcilik anlayisini arka
plana iten ve kendisini son raddede Tirk-islam Sentezi olarak tamimlayacak olan, Alparslan
Tiirkes’in ve etrafindaki bir grup Tiirk milliyetcisi ideolog ve diisiiniiriin temellerini att1g1, Islami
umdeleri ve degerleri Tiirkliikle bagdastiran ve buradan din referans alindiginda muhafazakar olarak
tanimlanabilecek bicimde kendini gosteren bir milliyet¢ilik anlayisidir. Bu dikotominin son derece
net olarak belirginlestigi olay ise Cumhuriyetci Kdylii Millet Partisi’nin (CKMP), 1969°da Adana’da
gerceklestirilen biiyiik kongresidir.

Cumbhuriyet¢i Koylii Millet Partisi (CKMP), 1958’de Osman Bdliikbasi oOnciiliigiinde
kurulmustur. Cumhuriyet¢i Koylii Millet Partisi (CKMP), ashi itibariyle Tiirkiye Koyl Partisi (TKP)
ve Cumhuriyetci Millet Partisi (CMP) isimli iki siyasi partinin birlesmesi sonucu olusmus bir partidir.
Alparslan Tiirkes ve beraberindeki bir grup siyasetcinin parti yonetiminde etkisini arttirmasi sonucu
partide bir degisim siireci baglamistir. Alparslan Tiirkes tarafindan 1965°te yaymlanan Dokuz Isik
Doktrini 1967°de gergeklestirilen kurultayda partinin goriislerinin genel anlamda cergevesini ¢izen
temel ilkeler biitiinii olarak kabul edilmistir. 1969°’da Adana’da gergeklestirilen biiylik kurultay, 6zel
manada Milliyet¢i hareket, genel manada ise Tiirk milliyetciligi tarihinde bir kirilma noktasi
mahiyetindedir. Bu tarihi kurultayda iki taraf belirginlesmistir. Bir tarafta Tiirk¢iilitk ve Turancilik
temelinde 1rk istiinliigiinii bir {ist deger olarak kabul eden ve bu minvalde bir milliyetgilik anlayist
ortaya koyan Hiiseyin Nihal Atsiz ve beraberindeki ekip, diger tarafta ise Tiirkliik ve Islamiyet’i ayni
potada eriten ve bu iki kavrami birbiriyle miindemig bir halde sunarak Tiirk-Islam Sentezi temelli bir
milliyetcilik anlayisi sunan Alparslan Tiirkes ve beraberindeki gruptur. Bu kurultayda partinin ismi
Milliyetci Hareket Partisi (MHP), amblemi de ii¢ hilal olarak belirlenmistir. Tiirk-Islam Sentezi,
partinin temel ideolojisi olarak benimsenmis, bunun bir sonucu olarak da Hiiseyin Nihal Atsiz ve

fikirleri partiden tamamen tasfiye edilmistir. “Bu kurultay, ‘Tanr1 Dag1 kadar Tiirk, Hira Dag1 kadar
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Misliimaniz’ slogami ile Tiirkciiliiglin siyasal alanda bayraktarliginin ilan edildigi ve Atsiz’in

Tiirkgiiliik anlayis1 ile Milliyet¢i Hareket’in yollarinin ayrildig: bir kavsak noktasidir.”®

Bu kongreden sonra saflar daha da netlesmis ve temel ayrim belirginlesmistir. 1969 sonrasi
donemde 6zelde Tiirk Milliyetciliginin, genelde ise Tiirk saginin odak noktasi haline gelen Milliyetci
Hareket Partisi (MHP) tamamen Tirk-islam sentezcisi bir sdylemle hareket etmis ve boyle bir yapiya
biirtinmiistiir. Tirk Milliyetciliginde bu boyutlarda bir degisimin yasanmasinda birgok siyaset ve fikir
adamu etkin rol oynamustir. Simdi ¢alismanin ana omurgasini olusturan Tiirk-Islam sentezini ideolojik
olarak kapsamli bir sekilde temellendiren ve bunu da Tiirk-Islam Ulkiisii adi altinda
kavramsallagtiran, bu kavramsallagtirmayla Tiirk Milliyetciliginin 1970 sonras1 donemine ve sonraki
dénemlerine damgasini vurarak genis kitleleri idealize eden Seyyid Ahmet Arvasi ve onun Islam

merkezli Tirk Milliyetciligi anlayis1 tizerinde duralim.
5. Seyyid Ahmet Arvasi’nin Irk ve Millet Kavramlarina Bakis1

Arvasi’ye gore her canli tiirli gelisim evrelerinin tiimiinde kendine has 6zellikleriyle barisik
bir haldedir ve bu gelisim modeli asla baska bir canli tiirliyle 6zdeslesemez. Arvasi, bazi benzer
yonlerden yola ¢ikarak genellemeler yapmaya ve bu genellemeleri degigsmez tabiat kanunlari gibi

sunmaya calisanlara agikca karsi ¢ikmakta ve onlari elestirmektedir:

Bilindigi gibi, ¢esitli bilimsel arastirmalara dayanilarak, insamin iskelet yapisinin
mekan ve zamana baglh bazi sartlarda gosterebildigi farkliliklar: idrdak ederek ‘Insan
tekamiilii’ ile ilgili yanly teoriler gelistirenler de vardwr. Bunlar, insan kafatasinin
biiyiikliigiine ve kiiciikliigiine, cene kemiginin uzayip kisalmasina, diger beden dlgiileri
ile ilgili antropometrik verilere bakarak ahkam kesmektedirler. ‘Ahkdm kesiyorlar’
diyoruz, ¢iinkii, bunlarin iddialari, her seyden dnce, modern biyolojinin verileri ile ve
‘veraset kanunlart’ ile ¢elismektedir. Halbuki tiim bunlar, bir ‘tekamiil’ farkini degil,
insan tiriiniin ‘variation’larimi ifade eder. ‘Variation’lar, bugiin i¢in, biyolojinin
sirrimt ¢ozemedigi bir biyolojik hddisedir. Ama, asla unutmamalidir ki, insan, tiim
‘variation’lari ile birlikte bir biitiin teskil eder. Irklar, bir bakima bu variationlardan

dogmusgtur. Ciinkii, insamin ‘gelisim basamaklari’ ve ‘gelisim modeli” aynidir.®

Arvasi, insanlarin renk, sekil, viicut yapist vb. yonleriyle birbirlerinden ¢ok farkli 6zellikler
tasimalarina ragmen aym tiirden geldiklerini ve kesinlikle farkli canli tiirlerinin zaman igerisinde
gegirdikleri birtakim degisimler sonucu meydana gelmediklerini 6zellikle vurgular ve benzeri
goriisler bildiren bilim insanlarin1 ve bu minvaldeki iddialarin temel kaynagi olarak gordigii

Darwinizm’i, farkli kaynaklardan akli ve nakli deliller getirerek sertge elestirir. Arvasi, her konuda

8  Sezen, Ravanoglu Yilmaz, “Nihal Atsiz Tiirkgiiliigii ve Milliyet¢i Hareketin Yol Ayrim1” Ekonomi, Politika

& Finans Arastirmalar1 Dergisi, 2022, 7(3): 784-797, s. 786.
®  Seyyid Ahmet Arvasi, Iimi Tavir ve Otesi, Burak Yayinevi, Istanbul, 1996, s. 20-21.
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oldugu gibi bu konuda da dini referanslar1 merkeze alarak goriislerini ifade etmekte ve tiim insanlarin
tiir olarak ancak birer “Ademoglu” olduklarim1 savunmaktadir. Arvasi, diinyada one ¢ikan bazi bilim
adamlarinin, filozof ve sosyologlarin Darwin’in teorisinden hareketle baz1 irklarn {istiin, bazilarimin
asag1 irk olduklarii iddia etmelerini ve bunun {izerinden firettikleri ideolojiler vasitasiyla siyaset
adamlarin1 ve devletlerin politikalarin1 etkilemelerini ve nihayet diinyada somiirgeciligin

yayilmasinin 6niinii agmalarini dile getirerek tiim bunlara tepki gostermektedir.°

Arvasi, igtimai 1k kavramimi 6ne ¢ikarmakta, bu kavramin biyolojiden ¢ok sosyolojinin bir
konusu oldugunu belirtmekte ve bu kavrami soy ve kan birlikteliginden yola ¢ikan ve milleti
olusturan simif, tabaka, aile ve fertlerin “soy birligi suuru” olarak agiklamaktadir. Ona gore biyolojik
verasetin yani sira kiiltiir, yasam tarzi, cografl sartlar ve verilen tarihi micadeleler gibi ortak
noktalar, toplumu ve onu olusturan bireyleri ruh ve fiziki benzerlik anlaminda da zamanla
birbirleriyle benzestirmektedir. Bu ortak noktalardan yola ¢ikarak zaman igerisinde evlilikler de
kolaylasacagindan fiziki benzerlikler de artacaktir.! Arvasi, irklarin insanlik igin yaratilistan gelen
dogal bir siirecin sonunda olustuklarimi savunmaktadir. Hatta bu noktadan hareketle milliyet
gercegine kapi aralamakta ve bunun tabii bir silirecin sonucu olmasmin yaninda bir gereklilik
olduguna vurgu yapmaktadir. Arvasi’ye gore her millet kendi milli 6zelliklerini muhafaza etmelidir.
Arvasi, Islam’in insanlarin irklara, kavimlere, milletlere bdliinmesini ve bu topluluklarin kendine
0zgii 6zelliklerini sosyolojik bir vakia hitkmiinde kesin olarak kabul ettigini dile getirmektedir. Ona

gore Islam tiim bu farkliliklar1 iimmet kardesligi potasinda eritmeyi gaye edinmektedir.*?

Arvasi, Islam’n 1rklar1 reddetmemesinin yaninda 1rk iistiinliigiinii ve buna bagh olarak ortaya
¢ikan istismar ve somiiriiyli de “cahiliye adetleri” olarak gordiigiinii ve bu asiriliklara karsi oldugunu
belirtir. Bununla birlikte Islam’in, Miisliimanlar1 soy ve irklar1 reddetmeye davet etmedigini hatta bu
davranis1 haram saydigim da hatirlatir. Islam’1 millet ve milliyet gergeginin aleyhine kullananlara da
sert tepki gosterir. Islam’da kisinin kavmini sevmekle suglanamayacagmin altin1 gizer. Sahabelerin
ve bircok Islam biiyiigiiniin kavim adlarma vurgu yapilarak anildigimi ve buradan hareketle
Islamiyet’in bu kavramlari ret ve inkar etmedigini, tiim Miislimanlar1 kavim ve wrklar1 ne olursa

olsun kardes ilan ettigini ifade eder.'®
6. Seyyid Ahmet Arvasi’ye Gore Din Olgusu

Seyyid Ahmet Arvasi, dini tamamen odak merkezine yerlestiren ve tiim diislince yapisini bu
ger¢evede olusturan, fikriyatini meydana getiren diger etkenleri din olgusunun etrafinda oriintiileyen,
insanin diinyada ve ahirette ebedi mutluluga ulagsmasmin yegane sebebi olarak dini goren, din

merkezli bir perspektifle ve dini referans alan bir diisiince yapisiyla olay ve olgular ele alan, dindar

[N

0 Arvasi, a.g.e, s. 22.

1 Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal, Bilgeoguz Yaynlari, Istanbul, 2008, C. 1, s. 90-91.
2 Arvasi, a.g.e, s. 91.

3 Arvasi, a.g.e, s. 91-92,
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ve dini hassasiyetleri 6nceleyen bir hayat yasamaya gayret gosteren bir sahsiyettir. Onun igin din,
arka plana atilabilecek yahut sahsi menfaatlere gore egilip biikiilecek bir sey degildir. Arvasi igin din,
insanin tiim benligiyle ve o benligi olusturan tiim unsurlarla birlikte taviz vermeksizin ve bahanelere
siginmaksizin tam bir idrakle teslim olunmasi ve hiikiimlerine goniillii olarak boyun egilmesi gereken
bir iist degerdir. Ona gore tiim hayat, gafletle ve iistiinkdrii bir tarzda degil, aksine bu {ist degerin
cizdigi smirlar gozetilerek ve bu sinirlar i¢cinde ulvi birtakim gayeler edinilerek yasanmalidir.

Arvasi, itikadi olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisini benimsemis ve inancini bu ¢izginin belirledigi
sinirlar ¢ergevesinde temellendirmis; dini konularda dnce nakle basvurmus fakat inang ve teslimiyet
noktasindaki keskin ve net tavrinin yaninda fikri anlamda nakille yetinmemis, akli delillere sikca
bagvurmus, nakli, akilla destekleyecek sekilde inang ve ibadet konularinda goriislerini agiklamustir.
Ona gore tiim yaratilmislar (mahlukat), Ehl-i Siinnet Ve’l Cemaat alimlerinin de ortak goriisii oldugu
iizere Allah’a (halik) giden bir yoldur veya baska bir ifadeyle Allah’a agilan kapinin anahtaridir:

Allah, biitiin varliklar, varhigi ile var eden Vicib’il Viicid dur;, O’nun varlig
mutlaktir, itibart degildir. Hi¢bir varlik, O 'na benzemez, esi benzeri ve ziddi yoktur;
yarattigi varliklarin bir toplami degildir. Higbir sey ile birlesmis ve karismis durumda
olamaz. Varliklarimi miigsahede ettigimiz biitiin maddi ve manevi her sey, O’ndan
idrakimize ulasan birer dyet ve mesaj durumundadirlar. Allaht inkdr etmek ne
miimkiin... Muhalfarz, O, olmasa idi, varlik diye bir sey olmazdr. Halbuki varlik vardwr
ve yokluktan kaynaklanmasi miimkiin degildir. Ciinkii yokluk yoktur. Mademki, mutlak
yvokluk yoktur, o halde mutlak varlik olan bir Vicib il Viicud vardir. Hi¢ siiphesiz,
Allah vardwr ve ispatina gerek olmayacak kadar agiktir. Allah, bize varligimizdan ve
sahdamarimizdan daha yakin oldugu halde, mahdut olan idrakimiz ve tasavvurumuz
O’na sonsuzca uzaktir. O’nu akilla, ilm’el-yakin olarak bilebiliriz, fakat O’nu asla
tasavvur edemeyiz. Islam’da objeleri ilahlastirmak kadar, tasavvurlarin ildh sanmak
da sirktir ve putlarin dogmasina sebep olmustur.**

Arvasi, Iman ve Islam kavramlarinin liigatte ayn1 anlama geldigi fakat bu iki kavram arasinda
bir niians oldugu goriisiindedir. Ona gére iman, dinin batini yéniinii ifade etmektedir. Islam ise dinin
zahiri yoniinii, yani seriat ve tasavvufu ifade etmektedir. Imanin dil ile ikrar ve kalp ile tasdik
oldugunu ve buradan yola ¢ikarak kisinin mutlaka émriinde bir defa dahi olsa imanini agikca belli
etmesi gerektigi goriisiinii benimsemektedir.’® Arvasi, Amentiiniin 6grenilmesi ve kiiciik yasta
cocuklara 6gretilmesi gerektigi hususunun altini ¢izer ve bu konuda basta anne babalar olmak tiizere
tim Miislimanlar1 ciddi sekilde hassasiyete c¢agirir. Amentii’niin muhtevasinin, Miisliimanlarin en

miihim ortak noktalarindan biri oldugunu belirtir:

14 Seyyid Ahmet Arvasi, [lm-i Hal, Burak Yayinevi, Istanbul, 1990, s. 26-27.
15 Arvasi, a.g.e, s. 127.
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Islamiyet, renkleri ve dilleri ne olursa olsun, bir araya geldiklerinde, birlikte aym
kelime-i sehadeti, aym dmentiiyii, aym kitabi, aym ezam, aym dille okuyan, ayni
surelerle birlikte namaz kilan, ayni ibadetleri ayni bicimde yapan insanlarin dinidir.
Bu haliyle dahi bir benzeri yoktur. Yani, biitiin miiminleri, aym dil ve suur iginde
kavrayan tek dindir. Irk ve kavmiyet gayesi giiderek Islam’'in bu dlemsiimul
karakterini yikmak ve dagitmak isteyenler, gercekte ne kendilerine ne de Islam’a
hizmet etmis olurlar. Ote yandan ¢ok iyi biliyoruz ki, Islam in diismanlar, Islam’in bu

dlemsiimul karakterini, biiyiik bir kiskanghk ile seyretmektedirler.®
Arvasi “Ilm-i HAl” isimli bir eser kaleme alacak kadar Islami ilimlere ve literatiire hakimdir.
S6z konusu eserinde Arvasi, basta Imam-1 Azam Ebu Hanife olmak iizere Ehl-i Siinnet ulemasinin
belirledigi akidevi esaslarin ve ¢izdigi hududun disina ¢ikmamaya azami gayret gostermis ancak
bunun yaninda klasik ilmihal kitaplarinin takip ettigi usulden farkli olarak, Miisliimanlara, Islam’mn
¢ok ince ayrintilarii aktarmis ve ¢agimizda bir Miisliimanin Islam’1 nasil yasamasi gerektigine dair
hayatin i¢inden ipuglar1 vermistir. Arvasi akli biitiiniiyle reddetmemekle birlikte ona en ustiin degeri
verenlere tepkilidir. Ona gore akil, vahye ve nakle uymak i¢indir ve bu ikisine uymaya meylettigi
nispette degerlidir. Bu perspektifle determinizmi konu edinir ve onun esaslarini degismez gercek
olarak kabul edenleri elestirir. Arvasi, Siinnetullah ve Adetullah kavramlarmi bu noktada &ne

¢tkarmakta ve bu kavramlarin, determinizm ilkelerinin Islam’daki karsilig1 oldugunu ifade etmektedir:

Deterministlere (illiyet prensibine inananlara) goére, her tlrli hadiseyi meydana
getiren bir veya daha fazla sebep vardir. Biitiin hddisat, bir sebep netice zinciri
icinde cereyan eder. Nitekim her kipirdanis, kendini sahneye ¢ikmaya zorlayan bir
sebebe veya sebeplere baghdir. Giiniimiizde, bilhassa Hiesenberg’in giivensizlik
prensibinden sonra, determinizm, eski kati ve sert hiiviyetini kaybetmekle birlikte,
yine de agwrhgum hissettirmektedir. Kaldi ki, bu prensip olmaksizin ilim yapmak
miimkiin degildir. Islam’da, determinizmin ad, stinnetullah veya adetullahtir ki bu,
Yiice Allahin kdinata, tabiata, esyaya ve yarattigi her seye vurdugu dizginleri,
¢izdigi sumirlart ve vazettigi kanunlari ifade eder. Bize gore, elbette, determinizm,
Allah i yiice iradesini degil, esya ve tabiati dizginleyen ve insan idrakine sebep-

netice zinciri biciminde goriinen kanunlardir.*’

Arvasi, Seriati, islam’in, asli manada da Allah’in kullar1 i¢in yapmalarini emrettigi ve
kagimmmalarm istedigi hiikiimler ve bu hiikiimlerin i¢inde yasanilan bir hayat uygun gordiigii nizam
olarak gorir.’® Ona gore tasavvufun asli Budizm gibi inang sistemlerinden yahut gesitli mistik

akimlardan degil bizatihi Islam’in 6ziinden ve Peygamberinden gelmektedir ve seriatla tasavvuf

16 Arvasi, a.g.e. s. 128-129.
7 Arvasi, a.g.e, s. 167.
8 Seyyid Ahmet Arvasi, Turk-Islam Ulkiisii, Bilgeoguz Yayinlari, Istanbul, 2009, C. 1, s. 74.
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birbirinin zitti degil Islam’in birisi zahiri digeri de batini yonii olmak iizere iki veghesini temsil
etmektedir: “Seriat ve tasavvuf, Islam dininin, bir mii’'mini, distan kusatmasi ve icten fethetmesidir.
Seriat ile disipline olan Miisliiman, tasavvuf ile vicdanilesir. Bunlar zit seyler degildir. Birbirini

tamamlayan sekil ve muhtevadan ibarettir.”°

7. Sentezden Ulkiiye: Seyyid Ahmet Arvasinin Milliyetcilik Anlayis:

Arvasi, birgok meselede oldugu gibi Milliyetcilik konusunda da Isldim’m perspektifinden
hareket ederek irk istiinliigiine dayali milliyet¢iligi kesin bir dille reddeder. Gerek eserlerinde
gerekse kendisini ifade ettigi diger platformlarda ve her firsatta bu hassasiyetini One ¢ikarir.
Arvasi’nin milliyet¢ilik anlayismi “Kiiltiir Milliyetciligi” olarak tanimlamak miimkiindiir. O, millet
ve milliyetin insanligin yaratilisindan beridir siiregelen ve fitri ve ildhi bir gercek olmasinin yaninda
sosyolojik bir realite olarak kabul edilmesi ve asla geri plana atilmamasi gerektigi goriisiindedir. Ona
gore milletler kendi ictimai irk 6zelliklerini muhafaza etmeye gayret gostermeli ve mesela bir ¢6ziim
yolu olarak kendi iclerinde evlilikler gergeklestirmelidir. Arvasi bu yolla milletlerin kendine has
ozelliklerini koruyabileceklerini hatirlatir. Arvasi’ye gore Islam, irk¢iligin karsisindadir fakat milliyet
gercegini reddetmemektedir. O’na gére Islamiyet ve Milliyet kavramlari birbirleriyle celismez ve

catismaz:

Islam dini ile milletler ve milliyetler ¢okertilemez. Aksine Isidm dini ile milletler,
kavimler ve wklar giiclenirler, hayat bulurlar ve yiicelirler. Bu sebepten Tiirk
milliyetcileri icin ‘Islamiyet’ ve ‘milliyet duygusu’ birbirine zit iki deger ve varlik
degildir. Bildkis, bunlar, cemiyete hayat veren kaynaklardir. Ayrica, unutmamak
gerekir ki, fsldmiyet, hi¢bir kavmin ve ziimrenin inhisarinda degildir. O, Allah ve
Resul’iiniin dinidir. Ustelik, ‘Bir kavim, dinden yiiz ¢evirdi, mi, Allah, baska bir
kavmi, dine hizmetle sereflendirir’. Ciinkii, fsldmiyet, dlemsiimul bir dindir. Evet,

beynelmilelci degil, dlemgsiimul...*°

Arvasi, 1950’li yillarin bagindan itibaren siiregelen Tiirk Milliyet¢iligindeki eksen degismesi
olarak nitelendirilebilecek muhafazakarlasma egiliminden sonra giindeme gelen Tiirk-islam
Sentezi’ne yeni bir yorum ve soluk getirmistir. Ona gore sentez, antitezler arasinda gergeklesebilecek
bir kavramdir, Tiirkliik ve Islamiyet asla ve kesinlikle birbirinin antitezi olamaz. Arvasi, goriildiigii
izere Tirk-islam Sentezi tamimlamasmi dogru bulmamis, daha sonraki donemde kendisiyle
ozdeslesecek ve bu vesileyle kitleler tarafindan kabul gérmesini saglayacak olan Tiirk-islam Ulkiisii
kavramini ortaya atmistir. Arvasi, bu kavrami c¢esitli ve birbirinden ¢ok farklh arglimanlarla

desteklemis ve adeta bagh basina 6zgiin bir ideolojiye doniistiirm{istiir.

19 Seyyid Ahmet Arvasi, a.g.e, s. 74.
20 Seyyid Ahmet Arvasi, Hasbihal, Bilgeoguz Yaynlari, Istanbul, 2008, C. 1, s. 92.
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Arvasi ilk 6nce Tirklerin inang gegmislerini giindeme getirmis ve Tirklerin gegmiste de tek
tanril1 bir inang sistemi olan Goktanr1 inancina sahip olduklarini, daha 6nce tarihin hi¢bir ddneminde
yontulmus puta tapmadiklarini ve putperest olmadiklarini belirtmistir: “Tirklerin eski dinleri olan
‘Gok-Tanr1’ inancinda da ‘Tanr1 Tek’tir ve asla miisahhas bir varlik degildir, fezalar1 ve semalar1
istild eden bir yiice varliktir.”?* Arvasi, Tiirklerin Islam’la tanismadan &nce de tamammin kafir
olmadiklarini, tarihsel siiregte bazilarinin Hristiyan, bazilarinin Yahudi, bazilarinin da “muvahhid”
kavrami i¢inde degerlendirilmesi gerektigini hatirlatmaktadir. Ona gore Tiirkler tarihleri boyunca

adeta Islam’1 aramislar yahut baska bir deyisle sanki kendilerini Islam’a hazirlamislardir.??

Arvasi, 11. Yiizyi1l’da Tiirkler’in Islam’la tanismalarindan ve Miisliiman olmalarindan sonra
meydana gelen Tirk-islam terkibi vesilesiyle hem Tiirklerin hem de islam’in tiim diinyay1 ve diinya
tarihini gesitli formlarda ve bir sekilde etkileyecek hakimiyetinin bagladigini ileri siirmektedir. Ona
gore Tiirk ve Islam kavramlarinin yan yana gelmesinden itibaren Tiirkler, “Ilay-1 Kelimetullah”
mefkiresini sahiplenmisler, bu ugurda tiim gayretlerini sarf etmisler ve Sahabeden sonra islam’a en
biiyik hizmeti yapma serefine nail olmuslardir. Once Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey
“Miislimanlarin Sultan1” nitelemesiyle anilmig, bu unvan nesilden nesle devredilmis ve daha sonra
Osmanli’da Yavuz Sultan Selim Han ile birlikte Tiirkler tiim diinyada Tevhid Sancagini elinde tutan,
Miisliimanlarin bas temsilcisi haline gelmistir.?® Bu beraberlikle diinyada yepyeni bir donem baslamis
ve bir nevi iki kavram da birbirlerinin yiikselisine ve yayilmasina hizmet etmistir. Tiirkler, islam
medeniyetinin toplumsal, ekonomik, bilimsel, ahlaki ve en Onemlisi askeri yonden zirveye
taginmasina vesile olmuslar, bu alanlarda nitelikli insanlar yetistirmisler ve verdikleri eserlerle tim
diinyada 6rnek bir Tirk-islam tarzi insd etmislerdir. Bu tarz, asirlar boyunca diinyada hakim
medeniyet olarak algilanmis ve adindan s6z ettirmistir. Bu birliktelik ve hizmetin bir sonucu olarak
da tiim dinyada uzunca bir dénem Tiirk-islam Medeniyeti’nin etkisi, kendisini belirgin bir sekilde

hissettirmis ve diinya tarihine damgasini vurmustur.

Turk-islam Ulkiisii kavrami Arvasi’nin fikir diinyamiza armagan ettigi ve tamamen ona ait
olan bir kavramdir. Her ne kadar isim benzerligi teskil etse de bu kavram icin, Tiirk-islam
Sentezi’nin devamidir demek, Arvasi’ye ve onun dinden felsefeye, egitim bilimlerinden sosyolojiye
kadar olduk¢a genis bir yelpazeyi olusturan fikirlerinin son noktasi, 6zeti ve meyvesi olarak
tamimlayabilecegimiz “Tiirk-Islam Ulkiisii’ne biiyiik bir haksizlik olur. Arvasi, fikirlerinin genel
cercevesini ayni isimle bize sundugu Ug ciltlik “Tiirk-Islam Ulkiisii” isimli eserinde ¢izmistir. Arvasi,
Tiirk Islam Ulkiisii’nii, “Her seyden dnce Tiirk’ii tamimak, onu 6zellikle i¢inde kavramak, daha sonra

onu kurtarici ve kurucu hareketin hedefleri iginde teskilatlandirmak™?* seklinde tanimlamistir. Arvasi

2L Arvasi, a.g.e, s. 93-94.

2 Arvasi, a.g.e, s. 95.

2 Arvasi, a.g.e, s. 94.

2 Seyyid Ahmet Arvasi, Tirk-Isiam Ulkiisii, Burak Yayevi, Istanbul, 1991, C. 2, s. 249.

19



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

bu eserinde Tirk-Islam ¢izgisini yakalayarak Miisliiman Tiirk’iin sahip olmasini istedigi diinya
goriisiinii, Islamiyet’in 15131nda ortaya koymaya calismustir.

Turk-Islam Ulkiisii adli eser, Tiirk-Islam medeniyetini anlama gayreti oldugu kadar, Bati’ya
verilen cevaplar toplulugu niteligi de tasir. Medeniyetimizde yapilan tahribata diinii ve bugiiniiyle
temas eder. Tlrk-islam Ulkiisii, giinliik yazilar halinde yaymlanmistir. Fakat yazilar daha ¢ok bir
kitaba materyal olacak sekilde hazirlanmistir. Eser, bir biitiin olarak ele alinirsa, bir Miisliiman ve bir
milliyet¢inin etrafimizi kusatan irili ufakli birgok meseleye verdigi cevaplardan kuruludur.

Arvasi, Tirk-Islam Ulkiisii'niin birinci cildinde inang, tefekkiir, insan ve cemiyet, kiiltiir ve
medeniyet konular1 iizerinde durmaktadir. Eserin birinci cildi dort boliimden olugsmaktadir: Birinci
boliimde “Diisiinme Ihtiyac1 ve Felsefenin Durumu”, ikinci boliimde “Dinimiz islamiyet”, iiciincii
boliimde “Insan ve Cemiyet Goriisiimiiz”, dordiincii boliimde ise “Kiiltiir ve Medeniyet Meseleleri”
ele alimmaktadir.

Eserin ikinci cildinde ekonomik ve politik hayatin yorumlanmasina agirlik verilmektedir.
“Islam Ekonomi Sistemi ve Diinyamiz”, “Ekonomik Faaliyetler ve Islam Ekonomisi”, “Baz1 Politik
Konular ve Meseleler” ile “Antitezlerimiz” adli bolimler bulunmaktadir. Antitezlerimiz bdliimiinde
kapitalizm, komiinizm, kafatascilik, masonluk ve hiimanizm gibi konular incelenmektedir.

Eserin (ciincu cildinde ise din psikolojisi, Islom’da egitim sistemi ve Islamiyet konular1 ele
alinmaktadir. Bu ciltte genel olarak Islam terbiye sistemi cercevesinde ¢ocuklarin egitimi, ahlak,
genclik, gencligi tanimak, modern pedagoji, tasavvuf, arkadaslik, sosyal degisme ve yabancilasma, din
gergegi, insan ve Allah, deha ve cinnet, insanin diinyasi, tarikatlar, mezhep ve firkalar ile bir¢ok
mesele ele alinmaktadir.

Arvasi’ye gore bir millet, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik agidan giiclenmeye calismali
ve diger grup ve milletlere kendini sémiirtmemelidir. Onun milliyetgilik anlayis1 da bu minvaldedir.?®
Ona gore milliyetgilik, Islam iman ve suuruyla ulvi hedefler edinmeyi ve bu hedeflerle yiicelmeyi
amaglar. Arvasi Tiirk’iin mutlulugunu burada aramaktadir. Arvasi’ye gore Tirk-islam Ulkiisi,
yalnizca aydin ziimreye hitap eden bir fikir degildir. Tiim sinif ve unsurlariyla Tiirk milletini bagrina
basan bir harekettir. Onun programi, “Cagdas Tiirk Islam Ulkiisii"nii sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
politik yonleri ile gerceklestirmektir. Biiyiik ve giiclii Tiirk devletini gergeklestirme iradesini daima
ayakta tutmaktir.”?

Sonug

Tiirk milliyetgiliginin tarih¢esinde birgok farkli isim ve yorumlama ortaya ¢ikmis ve bunlar
Tirk milletinin hatirt sayilir gogunlugunda karsilik bulmustur. Seyyid Ahmet Arvasi de kendine 6zgii
milliyet¢ilik anlayigiyla Tiirk milliyetciliginin gegmisinde kendisini ideolojik ve sosyolojik baglamda

etkili bir bicimde hissettirmis bir diisiince adamidir.

%5 S, Ahmet Arvasi, Ileri Tiirk Milliyet¢iliginin Ilkeleri, Dogan Giines Yaymevi, Istanbul, 1965, s. 5-6.
% Arvasi, a.g.e, C. 2, s. 267.
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Bir sosyolog, ideolog ve egitimci olarak Seyyid Ahmet Arvasi’nin en temel hedefi, islam’dan
taviz vermeyen, Tirk-Islam kiiltiir ve medeniyetine bagli, islam ahlakina ve aksiyonuna, Tiirkliik suur
ve vakarina, Islamiyet’in ruh, Tiirkliigiin ise beden olarak tasavvur edildigi bir anlayisa sahip, milletini
teknik ilerlemelerle dinyada énemli bir devlet yapmak gayesi icinde 6zveriyle ¢aba gosteren bir
genclik yetistirmektir. Eserlerinde yer verdigi siyaset, din, felsefe ve egitim konularini1 hep bu espri
icinde kaleme almistir. Arvasi’ye gore yapmamiz gereken bu tip insanlarin ¢ogaltilmasi ve bunlarin
her tiirlii idareyi ele almalari i¢in yardimci olmaktir.

Ideolojik baglamda milliyetci bir diinya goriisiine sahip olan ve diinyay1 bu ¢ergeveden okuyan
Arvasi, bu anlayisin “irkeilik” ile karistirilmamasi igin bliylik bir caba sarf etmistir. Bir kiiltiir
milliyetcisi olarak tanimlayabilecegimiz Arvasi, kiiltiir ve medeniyetimizin kaynagmin “Islam Dini”
oldugunu savunur. Tiirk kiltiiriinii de asla ihmal etmez. Ancak her konuda oldugu gibi kiiltiir
konusunda da dlciiniin Islam oldugunu ve islam’a uyan “6rf ve adetler”in kiiltiiriimiizde yasatilmasini
savunur. Arvasi, kiiltiir ve medeniyetin ayrimina karsi ¢ikar. Ona gére medeniyet, kiiltiir kavraminin
icinde degerlendirilmelidir. Medeniyeti, sehirli kiiltiirii veya kiiltiiriin {ist sistemi olarak tanimlar.
Arvasi, her milletin ayr1 bir medeniyeti oldugunu savunurken milletlerarasi kiiltiir aligverisinin de her
devirde, her millette oldugunu savunur; bu sosyal temaslarin dogru oldugunu belirtir. Ancak kiltiir ve
emperyalizmin tehlikelerine de dikkat ¢eker. Her milletin ayr1 bir medeniyeti oldugunu ifade ederken
diger yandan genel olarak Bati-Dogu Hristiyan-islam medeniyeti kategorizasyonu yapar. Arvasi tim
bunlarin sonunda kendine 6zgii milliyetgilik anlayigini olustururken kiiltiir kavramini 6n plana ¢ikarir
ve bu izi takip ederek degerler temelinden dine ulasir.

Din konusunda, ¢ok yonlii bir bakis agisi olan Arvasi, her tiirlii problemin ¢éziimiinii dinin
(Islam) sundugunu belirtir. Ona gére insan ilgilendiren biitiin faaliyetler dine dayandiklari siirece tam
anlamiyla basarili olur. Ulkemizin temel problemi “miiesseselerini dinden uzaklastirmis olmasidir.”
diyen Arvasi, “Tiirk-islam Ulkiiciileri” olarak isimlendirdigi aydin kadrolara bu sorumlulugu yiikler.
Bu idealinin gerceklesecegine inanan Arvasi, Tiirk milletinin ideolojisinin de Islam dini oldugunu,
Islam dininin de bir hayat nizami olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir. Arvasi, din ile sosyal hayat
arasinda baglant1 kurarak, bunun ibadetlerle gerceklestigini ifade eder. islam alemindeki her cesit
problemin ¢6ziimiiniin de ancak dinin asli kaynaklarina bagli kalinarak yapilabilecegini savunur.
Arvasi, tasavvufla, seriat arasinda bir ¢atisma olmadigim belirterek bunlar1 Islam’m 6ziinii olusturan
iki kavram olarak kabul eder. Ulkemizdeki laiklik anlayisinin yanlis uygulandigini, laikligin dinsizlik,
din diismanligi olmamas1 gerektigini vurgular ve Bati diinyasindaki laiklik uygulamalarinin 6rnek
alinmasini teklif eder. Vicdan hiirriyetinin saglanmasini, bu konudaki Anayasa maddelerinin hayata
gecirilmesini savunur. ideal insanin dindar insan oldugunu, laiklikte bir ahlakin olmadigini belirterek

ideal devlet yonetiminin kaynagini, Islam dininden almas: gerektigini ifade eder.
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Sonug olarak Tiirk diisiince hayatinda derin izler birakmis ve kitleleri pesinden siiriiklemis
bir miitefekkir olan Arvasi’nin milliyet¢ilik ve dini ayn1 potada eriten ve tiim unsurlariyla ortak bir

zeminde birlestiren goriisleri Tiirk toplumunda oldukga etkili olmustur.
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Isparta’nin Siitciiler il¢esindeki Osmanh Dénemine Ait Kitabeli Mezar Taslar

Oz

Tarih boyunca 6nemli yerlesim merkezlerinden biri olan Isparta’nin Siit¢iiler il¢esi, giiniimiizde
de gesitli kiiltiir ve medeniyetlerin izlerini barindirmasiyla dikkat ¢eker. Ilce merkezine yakin eski Adada
kenti, Roma ve erken Bizans doneminde Pisidya (Pisidia) bolgesinin en énemli sehirlerinden biri idi.
XIII. Yiizyil baglarinda (1204) Isparta ve Egirdir ¢evresinin fethi ile birlikte Sttctler yoresi de Anadolu
Selcuklu Devleti’nin h@kimiyeti altina girmis ve ardindan Hamidogullar1 ve Osmanli Devleti idaresi
altinda kalmistir. Sutculer yoresi ilk zamanlar Egridir kazasina bagli Yuva nahiyesi ve XVI. Yiizyil
sonlarinda da Pavlu kazasi adiyla Isparta Hamid sancaginin mustakil bir kazasi olmustur. 1865°de tekrar
Egirdir’e bagli nahiye yapilirken, 1938°de Isparta iline bagh Siitgiiler adiyla ayri bir ilge olmustur. ilcede
Selguklu ve Osmanli donemlerinden kalma gesitli eserler vardir.

Siitciiler ilgesi sinirlart igindeki yerlesim yerlerinde Osmanli dénemine ait bircok mezarlik
bulunmakta, ancak o6zellikle koy mezarliklarinda genellikle isimsiz ve kitabesiz mezar taglari yer
almaktadir. Ilce merkezi ile baz1 kdylerde bulunan mezarliklarda iizerinde sadece hiive’l-baki ibaresi,
mevtanin ismi ve 6liim tarihinin yazili oldugu az sayida mezar tagi yer almaktadir. Bunlarin ¢ogu kiifeki
tagindan yapildig1 i¢in zamanla deforme olmus ve okunamaz bir hal almiglardir. Osmanli dénemine ait
Arap harfli kitabeli mezar taslar1 ise, yorede sadece bugiinkii ilce merkezindeki mezarliklarda
bulunmaktadir. flce merkezindeki kitabeli mezar taslariyla ilgili olarak daha énce bazi arastirmalar
yapilmistir. Ancak, bunlar arasinda Siitciilerli emekli astsubay Ali Ergenekon tarafindan 1970°1i yillarda
yapilan ¢alisma, yayimlanmamis ve sadece daktilo edilmis bir niisha halinde tespit ¢alismasi niteliginde
kalmistir. Diger bir ¢alisma da, bagka bir ildeki mezar taglar1 {izerine doktora tezi de hazirlayan
akademisyen Emine Guizel tarafindan yapilmistir. S6z konusu bu ¢alisma, esas itibariyle ilge merkezinde
bulunan ve tarihi, Selguklu dénemine kadar uzanan Sefer Aga Camii ile haziresindeki mezar taglarim
konu edinmistir. Calismada Sefer Aga Camii’nin tarihi, mimari, plan, malzeme ve teknik ile siisleme
Ozellikleri tizerinde durulmus ve haziresindeki mezar taglari ise tipoloji, yazi ¢esidi ve tezyinat
yonleriyle incelenmistir. Ancak bu arastirma ise, daha dnce lizerinde yapilmis ¢esitli okumalari ve onlar
hakkinda verilen bilgileri yeniden degerlendirmeyi amaglamanin yani sira heniiz izerinde herhangi bir
aragtirma yapilmamis diger Osmanli donemine ait kitabeli mezar taslarinin da giin yiiziine ¢ikarilmasini
ve okunmasini hedeflemistir. Dolayisiyla bu makalede ilge merkezinde bulunan Musalla ve Ali Dede
mezarliklari ile Sefer Aga Camii haziresi hakkinda baz1 kisa bilgiler verdikten sonra, esas itibariyle bu
mezarliklardaki Osmanli donemine ait kitabeli mezar taglar {izerindeki yazilarin okunmasi ve onlarin
yazi1 ve sisleme Ozelliklerinin tespiti tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Isparta, Siitgiiler, Kitabeli Mezar Taslari, Osmanli Mezar Taglari.
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The Tombstones with Inscription from the Ottoman Period in the District of Sutctler in
Isparta Province

Abstract

Sltculer district of Isparta province has been one of the important settlement centers throughout
history and still draws attention with its traces of various cultures and civilizations today. The old city
of Adada, located close to the district center, was one of the most important cities of the Pisidia region
during the Roman and early Byzantine periods. With the conquest of Isparta and the surrounding areas
of Egridir at the beginning of 13th century (1204), Sutculer region came also under the rule of the
Anatolian Seljuk State and then it remained under the rule of the Hamid Principality and the Ottoman
State. Siitciiler region was first known as the Yuva township of Egridir district, but at the end of 16th
century it gained an independent district status with the name of Pavlu connected to the Isparta Hamid
sanjak. In 1865, it was made a township within Egirdir district again and it became a separate district in
1938 with the name of Sutcller attached to the province of Isparta. There are various artifacts from the
Seljuk and Ottoman periods in the district.

There are many cemeteries from the Ottoman period in the settlements within the borders of
Sutcdler district, but generally they have gravestones without any names and inscriptions on them
especially in the village cemeteries. In the cemeteries in the district center and some villages, there are
only a few tombstones on which the phrase hiive'l-baki, the name of the deceased and the date of death
are written. Since most of these were made of limestone, they became deformed and unreadable over
time. Therefore, the tombstones with inscriptions in Arabic letters from the Ottoman period are found
only in the cemeteries in today's district center. Some research has been done before on the inscribed
tombstones in the district center. However, among these, the study conducted by a retired junier officer
named Ali Ergenekon from Sitciler in the 1970s was not published and remained only as a preliminary
study in a typed copy. Another study was conducted by academician Emine Giizel, who also prepared a
doctoral thesis on gravestones in another province. This study mainly focuses on the Sefer Aga Mosque
and the tombstones in its graveyard, which is located in the district center and whose history dates back
to the Seljuk period. In the study, the history, architecture, plan, material, technique and decoration
features of Sefer Aga Mosque were focused on, and the tombstones in its graveyard were examined in
terms of typology, type of writing and decoration. However, this research aims to re-evaluate the various
readings and information given about them before, as well as to unearth and read other inscribed
tombstones from the Ottoman period, which have not been researched or identified yet. Therefore, in
this article, after giving a brief historical information about the cemeteries of Musalla and Ali Dede in
the Sutculer district center and the Sefer Aga Mosque graveyard, the focus is made on reading the
inscriptions on the inscribed tombstones from the Ottoman period in these cemeteries and determining
their inscription and decoration features.

Keywords: Isparta, Sutculer, Gravestones with Inscriptions, Ottoman Gravestones.
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Giris

Siitciiler, Isparta’nin giineyinde Antalya, Konya ve Burdur ile sinirlart olan ve niifusu itibariyle
kiiciik ancak yiizol¢limil itibariyle Isparta’nin en biiyiik ilgelerinden birisidir. 1288 km2 yuzolgtimiine
sahip olmasina ragmen, arazisi daglik ve engebeli oldugu i¢in niifus yogunlugu bakimindan oldukca
kiigiik bir ilge konumundadir. 2009 yili niifus sayimi sonuglarina gore ilge merkezinin niifusu 2.371,
koylerdeki niifus ile birlikte ilgenin toplam niifusu ise 12.459 olarak kaydedilmistir.! Niifus yogunlugu
acisindan giiniimiizde de ¢ok fazla bir degisiklik olmadig1 ve hatta ilgenin 30 kdy yerlesimi olmasina
ragmen koylerdeki niifusun da giderek azaldigi1 goriilmektedir. Nitekim 2023 yili adrese dayal1 niifus
sayimi sonuglarina gore, ilge merkezinin niifusu 2.538 ve koyleriyle birlikte ilgenin toplam niifusu da
10.143 olarak tespit edilmistir.?

Siitciiler, ilk¢aglardan itibaren onemli bir yerlesim yeri olmustur. Nitekim ilge sinirlari
icerisinde bulunan Adada antik kenti, Roma ve erken Bizans dénemlerinde Pisidya (Pisidia) bdlgesinin
en 6nemli kentlerinden biridir. Kurulusu milattan 6nceki yillara dayanan Adada antik kenti, Siit¢iiler'den
12 kilometre uzaklikta Sagrak kdyii ile Zengi yaylas1 arasinda bulunmakta ve halk arasinda Karabavlu
adiyla anmilmaktadir. Aziz Pavlus’un Hiristiyanlig1 yaymak gayesiyle Roma yolunu takip ederek bdlgede
vaaz ve irsatlarda bulunmasindan dolayi kentin adi daha sonra Pavlu olarak anilmistir. Ancak, sehir
Bizans idaresi altinda Hiristiyanlik devrinde IX. Yiizyildan sonra giderek énemini kaybetmistir.®

1204 yilinda Isparta’nin III. Kili¢ Arslan (6.1205) doneminde kesin olarak Anadolu Selguklu
hakimiyeti altina alinmasindan sonra Siit¢iiler merkezi ve ¢evresi de Tiirklerin eline ge¢mistir. XIII.
yiizyilin baglarindan itibaren Anadolu Selguklulart déneminde ¢esitli Oguz boylarina mensup Tiirk
asiretler ile gdogebe Tiirkmen olarak bilinen Yériikler, Siitciiler yoresini yurt edinmislerdir. Once
Anadolu Selguklu Devleti’ne daha sonra da merkezi Egirdir’de bulunan Hamidogullar1 Beyligi’ne bagh
bir yer olarak kalmis ve 1390 yilinda Osmanli hékimiyeti altina girmistir. Osmanli Devleti’nin ilk
donemlerinde Hamid Sancagi’nin Egirdir kazasina Yuva nahiyesi adiyla baglanmistir. XVI. Yiizyilin
sonlarmdan XIX. ylizyilin ikinci yarisina kadar Pavlu kazasi adiyla Isparta (Hamid) sancagina bagh
mustakil kazalardan biri olmustur. 1867 yilinda tekrar Egridir kazasina bagl bir nahiye yapilmis ve daha
once nahiye olan Kesme ve Kartoz da kdy olarak Pavlu nahiyesine baglanmistir.> Cumhuriyetin ilk
yillarinda bulundugu yerin daglik ve engebeli olmasi sebebiyle dag anlamima gelen Cebel nahiyesi
olarak adlandirilmistir.® Nahiye merkezinin teklifi ve Isparta il Daimi Enciimeni’nin karar1 ile 1938

yilinda Egridir ilgesinden ayrilarak Isparta’ya bagli miistakil bir ilge olmustur. Ayni tarihte ilgenin adi

1 Sutculer Belediyesi Web Sitesi: http://www.sutculer.bel.tr/sayfa/nufus-idari-durum.html (Erisim: 03.12.2023).

2 2023 yili niifus verileri i¢in bkz., https://www.nufusune.com/sutculer-ilce-nufusu-isparta (Erisim: 15.02.2024)

% Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Biiyiikkolanci, Adada: Pisidia’da Antik Bir Kent (Isparta: Goltas Yaymlari,
1998), 5-9.

4 Ismail Hakki1 Goksoy, Siitciiler ve Yéresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma (1sparta: Tugra Matbaasi, 1999), 14-
15.

5 Boclzade Stleyman Sami, Isparta Tarihi (Haz. Hasan Babacan), (Isparta: Isparta Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm
Mudirligii Yayinlari, 2012), 100-101.

5 Goksoy, Siitciiler ve Yoresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma, 28.
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da halkinin Istanbul, Ankara ve Eskisehir gibi biiyiik kentlerde seyyar siitgiiliik ve siit {iriinleri
pazarlamacilif1 yapmasindan dolay: Siitciiler olarak degistirilmistir.” Daha 6nce Egridir kazasina baglh
olan Sigirhk (Yesilyurt) ve Selimler kdyleri de, yeniden Siitgiiler ilgesine baglanmustir.® Gliniimiizde

Siitgiiler ilge merkezine bagli 7 mahalle ve 30 tane de kdy yerlesimi bulunmaktadir.®
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Siitciiler flge Haritasi
(Kaynak: Siit¢iiler Kaymakamligi Web Sitesi: http://www.sutculer.gov.tr/ilcemiz-haritasi)

1. Siitciiler flce Merkezindeki Mezarhklar

1.1. Musalla Mezarhg

Siitgtiler ilge merkezinde bugiin iki mezarlik bulunmaktadir. Bunlardan birisi, ilge merkezinin
batisinda ve girisinde Musalla denilen yerde bulunan Musalla Mezarligi’dir. Mezarligin alt tarafindaki
diizliikte eskiden bayram namazlari kilindig1 igin buraya resmi olarak bu ad verilmistir. Ayrica, su
ihtiyacim1 karsilamak icin eskiden bu mevkide bir su sarnici da oldugu bilinmektedir. Ilge merkezinin
girisindeki bu mezarlik, Selguklu donemi zamanindan bu giine kadar Miisliiman Tiirklerin Oliilerini
gomddikleri ve bugiun de hala kullanilan ilgenin en biiyiik mezarligidir. Ancak, mevcut mezar taslarinda

Selcuklu ve Osmanli donemlerine ait yazi ve tarih olmadigindan mezarlikta yatanlarin tarihi sahsiyetleri

Goksoy, Siitciiler ve Yéresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma, 5; Siitgiiler Kaymakamlik Dosyas1, 1997, 1
(Daktilo edilmis niisha).

Goksoy, Siitciiler ve Yoresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma, 27

Siit¢iiler Kaymakamhgi Web Sitesi: http://www.sutculer.gov.tr/sutculer-merkez-belde-mahalle-ve-koyler
(Erisim: 03.12.2023).
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mechuldiir.’’ Yakin dénemlerde bazi kimseler, atalarinin mezarlarini tamir ettirip yeni mezar taslari
koydurmuglar ve flizerlerine dogum ve Olim tarihlerini yazmislardir. Bunlarin sayilart az olup,
bazilarmin iizerlerindeki dogum tarihleri, XIX. Yiizyilin ikinci yarisina tarihlenmistir.*!

1940’11 ve 1970°1i yillarda ilge merkezindeki Sefer Aga Camii Haziresi’ndeki mezar taslari da,
bu Musalla Mezarligi’na taginmistir. Taginan bir¢ok mezar tagi zamanla tahrip olmus ve yeni mezarlik
alanina gelisi giizel birakilmistir. Giintimiizde mezarligin ortasindan gecen yolun iizerinde bulunan girig
kapisinin hemen i¢ kismindaki yeni mezarlik ¢esmesinin alt taraflarinda bu tasinan mezar taglariin
bazilarina rastlamak miimkiindiir. Bunlar kiifeki tagindan yapilmus sarikli ve fesli mezar taglari olmakla
birlikte, tizerlerinde herhangi bir yazi veya kitabe bulunmamaktadir. Bazilarinin {izerinde Hiive’l-baki
gibi yaygin kullanimi olan ibareler ve 6liim tarihini belirten rakam ve yazilar vardir. Ancak ¢ogu
okunamaz durumdadir. Birgogu zamanla tabiat ve insan faktoriiniin olumsuz etkilerinden dolay1 asil

formunu kaybetmis, tahrip olmus veya son yillarda burada yapilan yeni mezarlar arasinda kaybolup

Resim 1: Musalla Mezarligi’ndaki Sefer Aga Camii Haziresinden Taginan Bazi Kavuklu ve
Fesli Mezar Taslar1 (Foto: Ismail Hakk1 Goksoy, 12.02.2023)
Bu mezarlikta disaridan getirilip buradaki aile mezarligina konulan sadece bir tane kitabeli
mezar tasl bulunmaktadir. Siitcliler merkezinde yasayan bir aileye mensup olan bu mezar tasi, Egirdir

Miiftiisii olarak gorev yaptigi sirada vefat eden Hafiz Yakup Siikrii Efendi’ye aittir. Vefatindan sonra

10 Ali Ergenekon, Siitciiler Kazasinin Tarihgesi, Cografi Durumu ve Bir Seyahat Intibai (Derleyen: Ahmet Akin,
1970), Bursa, 1958, 2 (Daktilo edilmis kitap¢ik); Goksoy, Siitgiiler ve Yoresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma,
15-16.

11 B. Mustafa Sahin, Siitciiler Iigesi: Tarih, Cografya, Folklor Notlar: (Istanbul: Tung Yayincilik, 2012), 43.
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Osmanlica mezar tasi kitabesi de, Egirdir’de yapilip mezarina konmustur. Ancak evlatlar1 daha sonra
onun mezarmi kitabeli mezar tasiyla birlikte Siitciiler’deki Musalla Mezarligi’'ndaki aile mezarligina
tasimislar ve giinimiiz Tirkgesiyle beyaz kiigiik bir mermer taga ismini ve vefat yilin1 yazarak yanina

koymuslardir (Resim 2).

5

Resim 2: Egirdir Miiftiisii Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin Mezar1
(Foto: Mehmet Miiftiioglu, 03.03.2023).
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Resim 3: Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin Osmanlica Kitabeli Mezar Tas1
(Foto: Mehmet Miiftiioglu, 03.03.2023)
Osmanhca Kitabenin Okunusu:
Haliku’1-baki, sene 1333
24 Subat vefati

Husn-ii ahlakiyla miitemayiz,
Ulemé-i benamdan [Egridir]

Mfti-i merhdmi Pavlu nahiyesinden
Hasan Ali Efendizéde

Hafiz Yakub Siikri

Efendi’nin Ruhu igiin,

Fatiha.
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Beyaz mermer lizerine Osmanli Tirkcesiyle yazilmis orijinal kitabesi, diisey dikdortgen bir
kitabe olup fesli bir basliga sahiptir. Kitabenin basligi, Osmanlinin son déneminde ulema sinifina
mensup din gorevlilerinin meslekleri icabi kullandig1 ve fesin istiine sarilan sarikli fes tipindedir.
Sarigin sarildig1 kisim daha genis olup, iist kismi asil fesi temsil etmektedir. Rika hattiyla yazilan kitabe
yazilar1 ¢ergeve icerisinde hafif yatay bir sekilde yazilmis ve 8 kontur igine alinmistir. Rumi takvime
gore, vefat tarihini gosteren ilk konturdaki ibareler iki satir halindedir. “Haliku’1-baki, sene 1333 ilk
satirda, “24 Subat vefat:” ikinci satirdadir. ilk konturun iistten ortasi hafif sivri kemer motifiyle
cevrelenmistir. Ugiincii konturdaki “Egridir” ibaresi koseli parantez icine almmustir. Mezar tasinda
goriilen koseli parantez kullanimi nadir Orneklerden biri olmalidir. Nitekim Osmanlinin son
donemlerinde kullanilmaya baslayan parantez ve noktalama isaretlerinin, zamanla mezar taglarinda da
etkisini gosterdigi anlasilmaktadir. Son konturun ortasinda yer alan “Fatiha” ibaresi, alttan sivri kemer
ile nihayetlenen ters mihrap motifi ile ¢ercevelenmistir (Bkz., Resim 3).

Mezar taginda “giizel ahlak sahibi” ve “taninmig alimlerden (ulema-i benam)” biri olarak
tanimlanan Hafiz Yakup Stikrii Efendi, Siit¢iiler’in yetistirdigi ve eser sahibi 6nemli bir miiderris ve
muftudir. Onun tahsil hayati, miiderrisligi ve miiftiiliige atanmasiyla ilgili olarak en dogru bilgiler,
Istanbul’daki Mesihat (Seyhiilislamlik) Arsivi’'nde yer alan personel sicil dosyasinda yer almaktadir.*?
Miiftiiliige atanma sirasinda kendi el yazis1 ile Rumi takvime gore 5 Eyliil 1329°da (Miladi 18 Eyliil
1913) kaleme aldig1 terciimeihal varakasinda isminin Hafiz Yakup Siikrii Efendi oldugunu ve Rumi 14
Nisan 1281 (26 Nisan 1865) tarihinde Pavlu (Sitctler) nahiyesi Erenler mahallesinde dogdugunu beyan
etmistir. Babasi Haci Osman Efendizade Hasan Ali Efendi olup, nahiye naibi ve niifus katibi gérevinde
bulundugu sirada 1878 yilinda vefat etmistir. Hafiz Yakup Siikrii Efendi, Pavlu nahiyesindeki Sibyan
Mektebi’ni bitirdikten sonra, Kur’an hifzini ve ilk dini egitimini babast Hasan Ali Efendi’nin kurdugu
medresede babasindan ve burada hocalik yapan Sart Mehmetler kdylnden Veli Efendi’den ve “Gullu
Hoca” namiyla taninan Pavlulu miderris Hafiz Osman Efendi’den almustir. Bir stire Egridir’e giderek
oradaki miderrislerin de ders halkalarina katilmis ve Hicri 17 Receb 1317/ RumT 9 Tesrinisani 1315 (21
Kasim 1899) tarihinde Pavlu’da Osman Efendi’den icazetname almistir. Daha sonra Dersaadet’e
(Istanbul’a) giderek tahsilini orada ilerletmistir. Istanbul’daki meshur &limlerin ders halkalarina
katilmig, aksamlar1 Fatih dersiamlarindan ders vekili Hacit Halis Efendi’nin ve sabahlar1 da Bayezid
dersiamlarindan Ahmed Hamdi Efendi’nin derslerine devam etmistir. Cemaziyelahir 1319 (Eylul 1901)
tarihinde Ahmed Hamdi Efendi’den ikinci icazetnamesini almis ve ayrica basarisindan dolay1 “liyakat
madalyast ile taltif” edilmistir. Akabinde Istanbul’dan ¢ikarak Kudiis, Sam, Adana ve Beyrut vilayetleri
ile Tarsus taraflarina seyahat etmis ve Sam vilayetindeki camilerde Arapca vaaz ve nasihatlerde

bulunmustur. Sicil varakasinda Tiirk¢e ve Arap¢a okuyup yazdigmi ve konustugunu beyan etmistir.

12 Mesihat Arsivi, MSH.SAID,181,35/1-25. Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin Mesihat (Seyhiilislamlik) Arsivi’ndeki
personel 6zliik dosyasinin digital niishasi, Istanbul’daki ISAM Kiitiiphanesi Arsiv Koleksiyonlar1 Ulema Sicil
Dosyalar1 kismindan (http://www.isam.org.tr) temin edilmistir.
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Rumi 1318 (Miladi 1902) yilinda memleketi Pavlu’ya (Siitgiiler’e) donerek Hafiz Osman Efendi’nin
vefati lizerine babasinin medresesinde ders vermeye baslamigtir. Farkli tarihlerde 6 talebesine
icazetname verdigini ve 1910 yilinda miiderrisi bulundugu medresenin avlusunda halkin yardimiyla
400’1 askin muhtelif kitap toplayarak bir kiitiiphane kurdugunu belirtmistir. Simdiye kadar herhangi bir
olaydan dolay1r mahkim olmadigini ve halen “tedris ve nesr-i ulim” faaliyetine devam ettigini beyan
etmistir.™

Hafiz Yakup Siikrii Efendi, telif eser sahibi bir miderris ve muftudir. Onun insan ve hayvanlarin
oliimii hakkinda yazdigi “Mematii’l-insan” ve “Mematii’l-hayvan” adli iki el yazma risalesi, icazetname
verdigi talebelerinden ve ilk Siitctiler ilge miiftiisii Hafiz Ismail Bilgi’ye (6.1957) ve daha sonra da onun
torunu Antalya Miiftiisii Musa Bilgi’ye (6.1998) intikal etmistir. Ancak el yazma halindeki bu eserler,
1985 yilinda Musa Bilgi’nin Antalya’daki evinde ¢ikan bir yangin sirasinda yandigi i¢in kaybolmustur.
Avcilik ile ilgili yazdigi “Kitabii’s-sayd” adli eseri ise, Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi’nde
yapilan bir lisans mezuniyet tezine konu olmus ve daha sonra tezi hazirlayan Osman Celik tarafindan
Islam’da Avcilik adiyla nesredilmistir.** Onun hayati ve aldig1 egitim hakkinda baz1 kisa bilgiler aktaran
Musa Bilgi, onun mahalli hocalardan “Giillii Hoca” namiyla bilinen Osman Efendi’den ilk tahsilini
aldiktan sonra Istanbul’daki medreselerde okudugunu ve daha sonra Misir’a giderek Ezher
Medresesi’nden mezun oldugunu, tekrar istanbul’a dondiikten sonra rufis imtihanini basariyla vererek
muderris payesi aldigini kaydeder.’® Ancak, Hafiz Yakup Siikrii Efendi kendisi tercemeihal (6zgegmis)
varakasinda Misir’a gittiginden ve Ezher Medresesi’nde okudugundan bahsetmez.

Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin miiftiiliige atanmas1 da, bir se¢im sonucunda gergeklesmistir.
Egirdir kazas1 miiftiisii Ali Riza Efendi’nin vefati {izerine Egirdir’de 27 Temmuz 1913 tarihinde,
aralarinda Egirdir’deki belediye reisi, belediye azalari, meclis-i idare azalari, cami imam-hatipleri ve
muderrislerden olusan 16 kisilik bir heyet tarafindan miiftiiliik se¢imi yapilmis ve her birinden oy
pusulalarina en fazla ii¢ isim yazmalar1 istenmistir. Yapilan se¢im sonunda Egridir kaza merkezinden
miderris Kuszade Mustafa Efendi 13, miiderris Hafiz Sabri Efendi 4, Pavlu nahiyesinden miderris
Hafiz Yakup Siikrii Efendi 2, Ispartali Serif Efendi 2, Tiglizade Hiiseyin Efendi 1, Miiderris Recep
Efendi 1 oy almiglardir. Oylamaya katilan belediye meclis azalarindan bir kisi de cekimser kalmigtir.*®

Ancak, diger adaylara nazaran daha az oy almasina ragmen muftilik icin Yakup Stikrii Efendi
tercih edilmistir. Nitekim Isparta livast meclis-i idaresi 9 Aralik 1913 tarihli Konya Vilayetine
gonderdigi meclis karar1 yazisinda, miiftiiliik i¢in yapilan se¢im sonuglarini degerlendirdigini ve

miiftilige Hafiz Yakup Stkrii Efendi’nin “evsafi matlubaya haiz oldugu”, yani miiftiiliik i¢in aranan

13 Mesihat Arsivi, MSH. SAID,181,35/1.

14 Hafiz Yakup Siikrii Efendi, Islam’da Avcilik, Sadelestiren: Musa Bilgi, Yayina Hazirlayan: Osman Celik,
(Ankara: Gelisim Matbaasi, 1988), 3-11 (Yukarida verilen bilgiler igin bkz., Musa Bilgi ve Osman Celik’in
kitaba yazdiklar1 Onséz boliimleri).

15 Hafiz Yakup Siikrii Efendi, Islam 'da Avcilik, 9-11.

16 Mesihat Arsivi, MSH. SAID, 181,35/2. Her bir oy pusulasi ayr1 ayri numaralandirilmis olup, kullanilan 15 oy
pusulast 3-17 numarali belgeler arasindadir. Bkz., MSH.SAID, 181,35/3-17.
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vasiflari tagidig1 anlagildigindan miiftiiliige onun atanmasini vilayet makamina teklif etmistir.!” Isparta
idare meclisinin almis oldugu bu karari, Konya Vilayeti Mektubi Kalemi de, 31 Aralik 1913 tarihinde
Konya Valisi Mehmed Hiisnii miihriiyle Mesihat (Seyhiilislamlik) makamina “tensip buyrulan zatin”,
yani uygun gorilen Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin tayin edilmesini bildirmistir.!® Mesihat makami da,
atama enclimeninde konuyu goriistiikten sonra 14 Ocak 1914 tarihli ve 1820 say1l1 karariyla atamasin
gerceklestirmistir.!® 21 Subat 1914 tarihinde Egirdir’de 400 kurus aylik maasla miiftiiliik gorevine
baslayan Hafiz Yakup Siikrii Efendi, vefat ettigi Rumi 20 Subat 1330 (5 Mart 1915) tarihine kadar bir
yili agkin gorev yapmustir.?

Resmi kayitlara gore 50 yasinda vefat ettigi anlasilan Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin nés1, 6nce
Egirdir’deki mezarliga defnedilmis ve daha sonra mezari evlatlari tarafindan Cumhuriyet doneminde
Siitciiler’e tagmmugtir. Ancak onun resmi kayitlardaki vefat tarihi ile mezar tasi iizerindeki tarih
birbirinden biraz farklidir. Kitabeli mezar taginda vefat tarihi miladi 1917’ye tekabiil eden ‘24 Subat
1333” olarak kaydedilmistir. Musa Bilgi ise, nesredilen kitabinin 6nsoziinde onun “Rumi 1277 (1861)”
yilinda Sutculer merkezde “Haci Hiiseyinler adiyla anilan bir ailede” dogdugunu ve “1330 (1914)”
yilinda Egirdir miiftiiliigii gorevini yaparken vefat ettigini yazmustir.?* Hafiz Yakup Siikrii Efendi’nin
Pavlu nahiye miidiirligiinden aldigi Rumi 5 Eylul 1329 (18 Eylil 1913) tarihli nifus tezkiresinde
(kaydinda), dogum tarihi olarak Rumi “Nisan 1281” ve tercemeihal varakasinda da 14 Nisan 1281 (26
Nisan 1865) yazilidir. Ayrica, Mesihat’a vefatini bildiren Konya Vilayeti makamindan gonderilen bir
evrakta da, vefat tarihi Rumf “20 Subat 1330” (5 Mart 1915) olarak kaydedilmistir.??

1.2. Ali Dede Mezarhgi

Siitgiiler’deki ikinci biiyiik mezarlik, ilge merkezinin dogusunda Baskoz yolunda halk arasinda
Al Dede (Ali Dede) olarak adlandirilan mezarliktir. Bu mezarligin da oldukca eski oldugu tahmin
edilmektedir. Mezarligin adi, Afyon civarindan go¢ edip ilceye yerlesen ve Armagan Dedeler adiyla
bilinen Ali ve Hasan Dede adlarindaki iki seyhin adindan gelmektedir. ilk defa Ali Dede buraya
gomiildiigii icin mezarliga halk dilinde onun adi olan Ali Dede verilmistir. Tlgeye gelis tarihleri tam
olarak belli olmayan bu kisilerin mezarlari, mezarligin girisindeki Ali Dede Cesmesi’nin yukari
tarafinda olup, mezarliktaki en eski mezarlardir. Halk tarafindan hala ziyaret edilmekte ve bazen adaklar
adandig1 belirtilmektedir. Mezarliga adin1 veren Ali Dede’nin ¢ocuksuz 61diigii, kardesi Hasan Dede’nin

ise soyunun devam ettigi rivayet edilir.?® Her ikisine ait mezar kitabesiz olup, son dénemlerde yapilan

17 Mesihat Arsivi, MSH, SAID, 181,35/20.

18 Mesihat Arsivi, MSH. SAID, 181,35/24.

19 Mesihat Arsivi, MSH. SAID, 181,35/25.

2 Mesihat Arsivi, MSH. SAID, 181,35/22 ve25.

2 Hafiz Yakup Siikrii Efendi, Islam da Avcilik, 9 ve 11 (Musa Bilgi’nin kitaba yazdig1 Ons6z).

2 Mesihat Arsivi, MSH. SAID,181,35/1 ve 19.

2 Ergenekon, Siitciiler Kazasimin Tarihcesi, 2; Hasan Dede’nin soyundan gelenler, giiniimiizde Siitgiiler
merkezinde Haci Dervisler adiyla bilinirler. Bunlarin soyadlar1 Ozsiit ve Karabulut’tur (Bkz., Ergenekon,
Stit¢iiler Kazasinin Tarihgesi, 3). Giiniimiizde bu soyadlarini tagiyan ailelerin mezarlar1 da, yine bu mezarlikta
bulunmaktadir.
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bitisik mezar duvarinin ilizerine yesil renkle boyanmis demir parmakliklar yapilarak koruma altina

almmuis vaziyettedirler (Resim 4).

Resim 4: Ali Dede Mezarligi’ndaki Ali ve Hasan Dedelerin Mezarlari
(Foto: Ismail Hakk1 Goksoy, 12.02.2023)

Giliniimiizde Osmanli donemine ait Ali Dede Mezarligi’nda mermerden yaptirilmis sadece bir
tane kitabeli mezar tasi bulunmaktadir. Bu mezar tasi, Pavlu’da (Siit¢iiler) nahiye miidiirii iken 1901
yilinda &len Siileyman Hayri Efendi’ye aittir. Ust tarafinda kendi aile mezarlarinin da bulundugu ilge
esrafindan Emekli Ogretmen ismail Bozkurt’tan alman bilgilere gore, onun aslen Siitgiilerli olmadigs,
bir¢cok yerde uzun yillar nahiye miidiirliigii yaptiktan sonra Siit¢iiler’de nahiye midiirliigli yaparken
ilcede vefat etmis ve o donemlerde cenazesinin naklinin miimkiin olmadigi i¢in buraya defnedilmistir.
Cok sevdigi bir arkadasi onun adina ebced hesabiyla vefatina tarih diisiiriip mezar tagini1 da Antalya’da
yaptirip buradaki mezarina diktigi belirtilmektedir. “Dal fesli kitabeli bir mezar tagi” olarak tanimlayan
Ali Ergenekon da, bu zatin istanbul’da Cihangir’de ikamet eden yarbay riitbesindeki bir oglunun 1938
yilinda babasinin mezar tagindaki kitabenin okunusunun fotokopisini Siitciiler Belediyesi’nden isteyerek
aldirdigin1 kaydetmistir. Mezar tasindaki Arap harfleriyle yazilmig kitabenin bir kismimin kabartma
setleri bozulmus oldugundan giicliikle okundugunu ifade eden Ali Ergenekon, calismasinda kitabenin

ashim ve giiniimiiz Tiirkgesi’ndeki ¢evirisini asagidaki gibi vermektedir.?*

2 Ergenekon, Siitciiler Kazasimin Tarihgesi, 3.
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Resim 5: Nahiye Miidiirti Stileyman Hayri Bey’e Ait Mezar Tag1
(Foto: Ismail Hakk1 Goksoy, 12.02.2023)
Osmanh Tiirkcesiyle Kitabesi;
Huvel-baki 16 Receb 1319
Giivenilmez, dayanilmaz gelen elbette gider.
Dehri duniin nesi var reshi ve semmiden gayri.
Kild1 encam bu efendi ez-celle celfi nis.
Versin evladina hak, ecri cezil sabri.
Miistakim ol kerem idi haymesi rdsen.
Durag1 ravza-i adin ola stlire kabri.
Bir zaman hayli nevahide mudurlik etti.
Devlete sitkila hizmetle gecirdi dmrii.

Kirki ¢iktikta Nazif fevtine tarih yazdi.
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Azim slyi beké oldu, Stileyman Hayri ruhuna fatiha.

Gunumuz Trkeesiyle Kitabesi;

Allah baki, 16 Receb 1319 (29 Ekim 1901)

Gilivenilmez, dayanilmaz gelen elbette gider.

Asagilik diinyanin nesi var, ter koklamaktan gayri.

Vardi nihayet bu efendi biiyiik kiipten igti (serbeti).

Versin evladina hak, ¢cok dhiret miikafatiyla sabr1.

Dogru idi, kerem idi, ¢adir1 aydin.

Kabrinin durdugu ¢orak yer, Adin Cennetinin bahgesi ola,

Bir zaman hayli nahiyelerde mudurluk etti.

Devlete dogru hizmetle gecirdi dmrii.

Kirki ¢iktikta Nazif 6liimiine tarih yazdi.

Ahiret tarafina gogen Siileyman Hayri ruhuna fatiha.

Nahiye Miidiirii Siileyman Hayri Efendi’ye ait olan bu mezar tasi, fesli bir mezar tasi olup, diisey
dikddrtgen bir kitabe kismi1 vardir. Nestalik hatla yazilan kitabenin her bir satir1 yatay bir kontur igerisine
almmis olup, toplamda 12 kontur igerisinde 12 satirdan meydana gelmektedir. Kitabenin alt
konturlarinin birkag satir1 giiniimiizde toprak igerisinde yer almaktadir (Bkz., Resim 5). 12 Subat 2023
tarihinde bu mezar tasin1 ismail Bozkurt esli§inde bizzat yerinde inceledigimiz zaman, mezar duvarinin
zamanla bozuldugu, kitabenin yerinin ¢ok saglam bir vaziyette olmadigi ve kitabeli mezar taginin
devrilme ve tahrip olma tehlikesiyle kargi karsiya bulundugu gozlenmistir (Resim 6). Bir an once
Siitgiiler Belediyesi tarafindan mezarin bulundugu yere mermerden saglam ve diizgiin bir mezarin
yapilmasi ve bu kitabeli mezar tasinin koruma altina alinmasi gerekmektedir. Ayrica, mezarin ayakucu
tarafina da saglam bir mermer konularak ve iizerine kitabenin giliniimiiz Tiirk¢esiyle yazimi ve mevtanin

kim oldugunu belirten agiklayici bir bilginin eklenmesi ¢ok faydali olacaktir.
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Resim 6: Kitabeli Mezarin Bugiinkii Durumu
(Foto: Ismail Hakki Goksoy, 12.02.2023)

1.3.Sefer Aga Camii Haziresi

flge merkezinde bulunan fakat bugiin mezarlik olarak kullanilmayan iigiincii bir mezarlik yeri
ise, Sefer Aga Camii’nin haziresidir. Sefer Aga Camii, ilce merkezinde insa edilmis en eski ve tarihi
degeri olan mimari eserlerden biridir. Caminin ilk olarak Anadolu Selguklular1 doneminde ilgeye
yerlesen Miisliman Tiirkler tarafindan ahsap olarak yaptirildigi ancak daha sonra tekrar yenilendigi
tahmin edilmektedir. Ali Ergenekon caminin Hicri 696 (Miladi 1296) tarihinde hayir sahibi bir kadinin
verdigi para ile Sefer Aga adinda bir zat tarafindan yaptirildigim belirtir.?® Bociizade ise, Sefer Aga’yi
“caminin banisi” olarak zikretmekte, fakat onun hakkinda yeterli bir bilgi bulunmadigini ifade
etmektedir. Yine ona gore, Sefer Aga Camii Mimar Sinan’in Isparta’da ve Atabey’de yaptigi camiler
modelinde kargir bir kubbe iizerine kursunlu ve kiiciik bir cami ve bitisiginde kiiciik bir minaresi
bulundugunu ve “hayir sahibi Haci1 Sefer Aga tarafindan H.1000 (M.1591/92) tarihi siralarinda inga
edildigini” belirtmektedir.?®

% Ergenekon, Siitciiler Kazasinn Tarihgesi, 8.
% Bgciizade, Isparta Tarihi, 234.
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Caminin yapilisi ile ilgili olarak biri cami giris kapisi iizerinde, digeri de minarenin son cemaat
mahalline bakan tarafinda olmak flizere iki tane tas kitabesi bulunmaktadir. Girig kapisi tizerindeki
kitabenin 20. beytinde kitabeyi yazanin Hattat Halil Efendi oldugu ve “Hafiz” kelimesini tarih diisiirerek
ebced hesabiyla H. 998 (M. 1589/90) yilinda tamamlandig: ifade edilmektedir. Kap1 iizerindeki 21
beyitlik bu kitabeye gore, caminin yapilmasini Sefer Aga'nin vasiyet ettigi ve Omer Aga oglu Hasan
Pasa’nin onu tamamlattig1 ve 6zellikle de Seyh Mehmed Efendi'nin caminin yapilmasina sebep oldugu
belirtilmektedir.?” Caminin son cemaat baglanti yerinde minare kaidesinde bulunan Hicri 1158 (Miladi
1745/46) tarihli diger kitabede ise, “Sahibii'l-hayrat Hasan Misri Base ibni Merhum Omer Aga”
yazilidir.”® Bu kitabeye gore, caminin yeniden tamirat gecirdigi ve minarenin de yeniden yapildigi
anlagilmaktadir. Dolayisiyla, caminin ilk halinin Anadolu Selguklu Devleti’nin (1076-1308) son
zamanlarinda yapildig1 kabul edilmekle birlikte bu yapidan giiniimiize herhangi bir eser kalmamuistir.
Bugiinkii cami yapisinin muhtemelen ilce esrafindan olan Sefer Aga’nin vasiyeti iizerine biraktigi mal
ve para ile XVI. Yiizyilda insa edilmis ve bundan dolay1 camiye onun adi verilmis olmalidir.

Sefer Aga Camii, zamanla ¢esitli tamiratlar gecirmistir. Son olarak 1955-1959 yillar1 arasinda
tekrar Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan esasli bir sekilde tamir ettirilmis, degerli hattat ve nakkaslar
tarafindan nakis ve yazilarla tezyin edilmistir.?® Giiniimiizde caminin giris kapismm sol tarafinda
caminin yapilis tarihi olarak 1184 ve minaresinin yapilig tarihi olarak da 1590 tarihleri yazilmistir. Yine
Isparta 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii’niin cami girisine astig1 Tiirkge ve Ingilizce tanitic1 levhada da,
bu ifadelere yer verilmistir. 2010 yilinda Isparta Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii tarafindan
basimi yapilan Isparta /1 Kiltir Envanteri adli kitapta, Antalya Bolge Koruma Kurulu uzmanlarinca
tescil fisine “caminin ilk yapilig tarihi” olarak bu tarihi yazmis ve ayrica tescil figinde “caminin giris
kapisinda bu tarihin yazildig1” hususu belirtilmistir.*® Ancak, caminin ilk yapilist ile ilgili olarak 1184
tarihine nasil ve nereden ulagildigi bilinmemektedir.

Sefer Aga Camii’nin esas hazire alani, caminin bat1 tarafinda, giineye dogru uzanan ve bugiin
park ve yesil alan olarak kullanilan yerde bulunmaktaydi. Hatta Siitgiiler esrafindan emekli niifus
miidiirii Omer Ali Ertan, Sefer Aga Camii’nin dniinde son cemaat mahallinin bat: tarafinda ilk zamanlar
bir mezarin bulundugu ve bunun cami yapilirken diisiip 6len bir ustaya ait oldugu halk arasinda
soylenildigini kaydeder.®! Ancak guinimiizde bu mezardan herhangi bir iz yoktur. Caminin banisinin

Haci Sefer Aga oldugunu belirten Bociizade ise, Sefer Aga’nin mezarimin da caminin haziresinde

21 Goksoy, Sutgiiler ve Yoresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma, 33-34. Kitabenin tam metni icin bkz., Ergenekon,
Siitciiler Kazasimin Tarihgesi, 6-7; Omer Ali Ertan, Siitciiler’in Tarihgesi ve Folklorii, Isparta 1996, 8-
11(Daktilo edilmis Niisha); Emine Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, Mizanii’l-Hak. Islami Ilimler
Dergisi, Sayt: 12 (2021), 158-159.

28 Ergenekon, Siitciiler Kazasimn Tarihgesi, 6, Ertan, Siitciiler in Tarihcesi ve Folklorii, 10.

2 Ertan, Siitciiler'in Tarihcesi ve Folklorii, 8; GOKsoy, Siitciiler ve Yoresinin Tarihi Uzerine Bir Arastirma, 35.

80 Bkz., Isparta Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Isparta Il Kiiltiir Envanteri (2), /Isparta: Isparta Valiligi
11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaymlari, 2010), 2/107.

8L Ertan, Siitgiiler’in Tarihcesi ve Folklorii, 9.
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bulundugunu ve mahalli halk tarafindan miibarek giinlerde ziyaret edildigini bildirir.3? Caminin giris
kapisi izerindeki kitabenin onuncu beytinde, “Sefer Aga’ya da hak rahmet etsin/ Tiirbeni giilsen duragin
cennet etsin” ibaresinden onun cami haziresinde kiigiik bir tiirbesi bulundugu tahmin edilmektedir.

Sefer Aga Camii’nin haziresi eskiden caminin bati tarafinda giineye dogru genis bir alani
kaplamaktaydi. Minareye yakin agalarin mezarlar1 arasindan 1936 yilinda kavuklu ve mermerden
yapilmis kitabesi bulunan mezar taglar1 ¢ikarilip caminin karsisinda bulunan eski ilkokul binasinin
bodrumuna atilmistir. 1970 yilinda bu ilkokul binasi yikilip yerine bugiinkii park ve ¢ay bahgesi
yapildiginda bu taslar meydana ¢ikmistir. Yine ayni tarihlerde caminin etrafinda olusturulan park ve
yesil alan calismalar1 sirasinda diger mezar taglar1 da kaldirilarak bugiinkii ilge girisinde yer alan Musalla
Mezarligi’na tasinmistir.®® Bu ilk park diizenlemesi sirasinda caminin bati tarafindaki cami duvar ile
avlu duvar ortasinda bir yiiriiyiis yolu acilmis ve 6zellikle buradaki mezarlar kaldirilmistir. Hazirede
kalan diger bir kisim mezar taslar1 da, 1970°1i yillardaki yeniden yapilan park alani diizenlenmesi
sirasinda kaldirilmig ve caminin haziresi tamamen yesil alana doniistiirilmistiir.

Siitgiiler Belediyesi’nin 9 Temmuz 2004 tarihinde diizenledigi bir panele Siitciilerin tarihi
hakkinda konusma yapmak {izere panelist olarak katilmigtim. Konusma sonrasinda dinleyicilerden birisi
caminin avlusunda “bir kenara atilmis vaziyette” yazili mezar taglarinin bulundugunu ve bunlarin
okunup okunamayacagini sormus idi. Ben de bunlarin halihazirda Ali Ergenekon tarafindan
okundugunu ve mezar taglartyla ilgili bilgilerin elimizde mevcut oldugunu aktarmigtim. Hatta tarihlerini
vererek mezar taslarinin XVI. Yiizyila ait oldugunu bildirmistim.3* Panel sonras1 mezar taglarini yerinde
gormek i¢in gittigimde, onlarin bugiinkii sadirvanin giiney tarafinda iist liste duvar kenarina rastgele
konuldugunu fark ettim. Dénemin belediye bagkanina bunlarin ya cami duvari tarafina diizgiin ve dikili
bir sekilde konulmasini ya da Isparta’daki miizeye gonderilmesini, ¢iinkii her birinin bir tarihi degere
haiz oldugunu ifade etmistim. Daha sonra bu taslar dénemin belediye baskani Hiiseyin Miiftiioglu
tarafindan bugiinkii yerine dikili olarak yerlestirilmistir. Gliniimiizde bu mezar taslari, Sefer Aga
Camii’nin batisinda cami bahgesinde bir grup aga¢ arasinda kalmig oldukca kiigiik bir hazire
goriinlimiindedir (Bkz. Resim 7). Biri iist boliimden, digeri de alt boliimiinden fazlaca kirilmis bir
durumda olan toplam bes adet mezar tagi bulunmaktadir. Alt tarafindan kirilani, kiigiik bir parca oldugu

icin dikili sekilde durmas1 miimkiin olmamis ve topragin iistiine yatirilmastir.

32 Boclizade, Isparta Tarihi, 235.

33 Ergenekon, Siitciiler Kazasimn Tarihgesi, 6.

3 Bu panelde yapilan konusmalar, kitaplastirilarak yayimlanmustir. Tlgili bilgiler i¢in bkz., Siitciiler Vakfi (nsr.),
Siitciiler’in Sorunlart ve Céziim Onerileri (AnKara: Siitciiler Vakfi Yayinlari, 2005), 59.
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Resim 7: Sefer Aga Camii’nin Haziresindeki Kitabeli Mezar Taglarinin Bugiinkii Konumu
(Foto: Ismail Hakki Géksoy, 12.02.2023)

Caminin haziresinde bulunan kitabeli mezar taslar1 ilk defa aslen Siitciiler’de dogan ve
askeriyeden emekli olduktan sonra Bursa’ya yerlesen Jandarma Gediklisi (Astsubay) Ali Ergenekon
tarafindan okunmustur.®® Daha sonra mezar taslari {izerine doktora tezi hazirlayan akademisyen Emine
Giizel de, 2021 yilinda Sefer Aga Camii’nin plani, kitabeleri ve siisleme 6zellikleri ile birlikte bugiin
caminin bat1 tarafindaki eski hazire alaninda (bugiin park alaninda) bulunan kitabeli mezar taglarini

yerinde inceleyerek arastirma konusu yapmistir.*

%5 Ergenekon, Siitciiler Kazasimin Tarihgesi, 37. Ali Ergenekon, 25 Ekim 1898 tarihinde Siitgiiler’in Baskoz
mevkiinde bag evinde dogmus, annesinin adi Emine, babasinin adi1 Mustafa’dir. Halk arasinda Molla Mustafa
lakabiyla taninan babasi, Yemen’de askerlik vazifesini yaparken 1905 yilinda Hudeyde’de sehit diigmiistiir.
1911 yilinda 13 yaginda iken, ailecek Istanbul’a gitmis ve askerlik vazifesi sonrasi askeriyede kalmustir.
Jandarma gediklisi (astsubay) iken emekli olup Bursa’ya yerlesmistir. Siitgiiler’den ayrildiktan 47 yi1l sonra
1958 yilinda Bursa’dan 6nce Istanbul’a, oradan da Siitciiler-Istanbul seferini yapan Siitciiler otobiisiine binerek
21 saat siiren yolculugun ardindan Siit¢iiler’e gelmis ve akrabalarini ziyaret ederek hasret gidermistir. Siit¢iiler
hakkindaki bilgileri de, bir siire akrabalarmin yaninda kaldigi sirada 1958 yilinda toplamistir. Mezar
taslarindaki Osmanlica kitabeleri ise, 1970 yilinda ortaya ¢ikarildigi zaman okumus ve okunuslarini Bursa’da
Vefikiye Camii imam-hatibi Yakup Ozendim’e terciime ve kontrol ettirmistir. 1 Eyliil 1970 tarihinde daktilo
ederek ¢aligmasina dahil etmistir (Bkz., Ergenekon, Siitgiiler Kazasumn Tarihgesi, 1,23,37).

% Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 147-188.
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Resim 8: Sefer Aga Camii Haziresi’ndeki Kitabeli Mezar Taglar
(Foto: Emine Guzel, 2021)

Tarihi 6neme haiz olan bu mezar taslarinin bazilar1 kirildig i¢in tizerindeki yazilarin bir kismi

okunamaz haldedir. Mezar tas1 kitabelerinin hepsinde yazilar siiliis hatla ve kabartma tekniginde
yazilmistir. Harflerin kuyruk ya da ¢anak kisimlari ¢igek ve yaprak seklindeki bitkisel motiflerle tezyin
edilmis, bazilarinda ise aralardaki bosluklar stilize ¢icek motifleriyle doldurulmustur. Saglam beyaz
mermerden yapilan iki tanesinin basliklari, Osmanli mezar tasi gelenegine uygun olarak kavuklu ve
gbvdesi kare bicimindedir. Bu iki mezar taginda sarigm baslik iizerine yukaridan asagiya diisey olarak
sartlmasiyla olusturulan ve burma sarik olarak da isimlendirilen baslik tiirii kullanilmistir. Birinin
kitabesinde mevtanin isminin O6niine sehit ibaresi yazildigma gore, Osmanli askeri sinifina mensup
oldugu tahmin edilmektedir. Emine Giizel, bu tiir bir bagligin heybetli goriiniimiinden dolay1 cengaverlik
ve kabadayilik gibi vasiflarin gostergesi olarak goriildiigiinii ve orneklerine Istanbul’daki mezar
taglarinda siklikla rastlandigini belirtir. Ayrica o, bu tiir basliklarin XVI. ylizyilin baslarindan itibaren
goriildiigiinii, fakat X VII. yiizyilin sonlarina dogru kullanimdan kalktigin1 kaydetmektedir. Zenginligin
bir ifadesi olarak bu tip basliklarin iri sorgu¢ kabartmalar ile siislendigini, vezir ve pasa gibi iist diizey
devlet gorevlilerinin mezar taslarinda kullanildigini ifade etmektedir.’

Mezar taglarinin iizerlerindeki tarihlerden hepsinin XVI. yiizyila ait oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim mezar taslarinin tizerindeki hicri tarihler 939 (M.1532), 963 (M.1555), 968 (M.1560) yillarina
aittir. Cami bahgesindeki her bir mezar tasi, buglinkii durus sirasina gore kuzeyden giineye dogru

numaralandirilmig ve kitabelerinin okunuslari, giiniimiiz Tiirkgesiyle anlami ve siisleme o6zellikleri

87 Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 160-161.
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asagida verilmistir. Mezar taslarinin resimleri ve siisleme ile ilgili bilgiler mezar taslarini inceleyen
Emine Giizel’in ilgili makalesinden istifade edilerek derlenmistir.*®

Birinci Mezar Tas:

Resim 9: Birinci Mezar Tasi’nin On ve Yan Yiizii (Foto: Emine Giizel, 2021)

Kitabesi:

Ah el-mevt !

el-merhim el-magfir

rahmeti’l-1ahi aleyhi

Sene tis’a ve seldsine ve seb’amie

114 daru’1-surdr

I1a déaru’l-beka

Tiirk¢ce Anlami: Ah 6liim! Merhume gafur olan Allah rahmet eylesin. 939 [M.1532] yilinda
seving yurduna, ebedi yurduna intikal etti.

% Resimleri benimle paylasan Emine Giizel’e bu vesile ile tesekkiir ederim. Onun resimleri bana ulastiktan sonra
tekrar mezar taglarini1 yerinde gorme firsatim oldu ve cep telefonum ile gesitli agilardan resimler gektim. Ancak
onun resimleri daha net oldugu i¢in onun izniyle onlari kullanmay1 tercih ettim.
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Stisleme Ozellikleri: Bir bas sahidesi olan ve dikddrtgen prizma formundaki mezar tasinda
burma sarikli kavuk tiiriinde bir baslik kullanilmistir. Uzerindeki destarlarin ¢ift kat olarak tasarlandig
baslikta destarlar arasinda iki adet giil motifi yerlestirilmistir. Yatay yonde gelisen satirlar halinde siiliis
hatla ve kabartma teknigiyle yazilmis olan 6n yiizeyindeki kitabede serlevha ibaresi sivri kemer
formundaki bir kartus i¢ine alinmigken, diger satirlar yatay yonde gelisen dikdortgen formlu kartuglar
igine yerlestirilmistir. Sahidenin dikey yonde gelisen tek satir halinde siiliis hatla ve kabartma teknigiyle
yazilmig olan yan yiizeylerindeki kitabeler ise yine dikey yonde gelisen dikdortgen formlu bir kartug
icine alinmigtir (Bkz., Resim 10 ve Resim 11). Kitabede yazilarin bosluk kisimlar1 ve bazi harflerin

kuyruk veya iist taraflar stilize yaprak, lale veya ¢igek motifleri ile doldurulmustur.®

% Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 163.
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Resim 11: Birinci Mezar Tasinin Diger Yan Yiizi (Foto: Emine Giizel, 2021)
ikinci Mezar Tasi:

‘i" . ?Xf‘ I
Resim 12: Ikinci Mezar Tas1 (Foto: Emine Giizel, 2021)

Kitabesi:

El-Merhum ... (isim kismi kirilmis)

114 daru’s-surdr

el-muhtac ila-rahmeti’l-gafir neverallahi bi-merkadiht

el-Mii’minun 1a-yemQtan,

belhim yenkalibln, 963.

Tiirkce Anlami: Merhum (isim yeri kirtlmis), seving yurduna intikal etti. Gafur olan Allah’in

rahmetine muhtag olan merhumun kabrini Allah nurlandirsin. Miiminler 6lmezler, bilakis onlar kalip

degistirirler. 963 [M.1555].

Beyaz mermerin tek yiizii iizerine yazilan kitabenin en alt kisminda bir hadis-i serif ibaresi yer

almaktadir. Islam inancina ve anlayisia gére, Miisliiman igin 6liim yeni bir hayatin baslangicidir ve bu

anlayis Miisliiman toplumlara mal olmus ortak bir degerdir. Hadiste Miislimanin 6liimle birlikte
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6lmedigi, bilakis fani dlemden beka alemine intikal ederken kalip degistirdigini ifade etmektedir. Mezar
taglarinda siklikla goriilen bu hadisin farkli bir ifadesi de soyledir: el-MU'mindne 1& yematan, bel
yenkiline min dari'l-fendi ila dari'l-bek& (Miminler dlmezler, bilakis onlar fani alemden baki aleme
intikal ederler).*

Susleme Ozellikleri: Bir bas sahidesi olan ve dikdortgen kesitli, diisey dikdortgen gévdeli
mezar taginin iist kismi kirik durumdadir. Yatay yonde gelisen satirlar halinde siiliis hatla ve kabartma
teknigiyle yazilmig olan kitabede satirlar yatay yonde gelisen dikdortgen formlu kartuslar icine
alimmigtir. Kitabedeki bazi harflerin bogluklari, stilize lale, ¢igek ve yaprak motifleri ile tezyin
edilmistir.*

Uciincii Mezar Tas::

Resim 13: Uglincii Mezar Tagmin On Yiizii (Foto: Emine Giizel, 2021)

Kitabesi:

40 Mezar taslarinda ve kirk hadis metinlerinde rastlanan bu hadis, temel hadis kaynaklarinda yer almaz.
41 Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 164.
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El-Merhumii’s-sehid

Piri Ali Celebi bin

Ibrahim Bey

Nevverallahti merkadihf.*2

Tiirkce Anlamu: ibrahim Bey oglu merhum Sehid Piri Ali Celebi. Allah onun kabrini
nurlandirsin.

Susleme Ozellikleri: Bir bas sahidesi olan ve dikdortgen prizma formundaki mezar tasinda
burma sarikli kavuk tiiriinde bir baglik kullanilmistir. Baslik tizerindeki iri destarlar yukaridan asagiya
capraz olarak atilan ikinci sira destarlarla sarilmigtir (Bkz., Resim 13). Sahide yiizeyindeki kitabeler
dikey yonde gelisen satirlar halinde siiliis hatla ve kabartma tekniginde yazilmis olup her biri yine dikey
yonde gelisen dikdortgen formlu kartuslar i¢ine alinmistir. Harflerin bosluklari, stilize sekiller ve
yapraklarla doldurulmustur. Ozellikle ibrahim ismindeki mim harfinin kuyruk kismi ile ye harfinin

{istiiniin rumi yaprak motifi ile tezyin edilmis olmasi, dikkat ¢ekicidir (Bkz., Resim 14 ve Resim 15).%%)

Resim 14: Ugiincii Mezar Tagimn Diger Yiizii (Foto: Emine Giizel, 2021)

42 Emine Glizel, kitabedeki PirT kelimesini (Ziibeyr) ve Nevverallahii merkadini ibaresini de (ittekillahe hakka
kadrihi) seklinde okumustur. Ancak, yukarida verilen okunusu daha dogrudur. Nitekim, Ali Ergenekon da ayn
sekilde okumustur.

4 Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 166.
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Resim 15: Ugiincii Mezar Tasimn Diger Yiizii (Foto: Emine Giizel, 2021)

Doérdiincii Mezar Tasi:

Resim 16: Dordiincii Mezar Tasi (Foto: Emine Giizel, 2021)
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Kitabesi:

Kitabesi deforme oldugu i¢in okunamryor.

Ali Ergenekon, calismasinda bu mezar tasi igin kitabesinin deforme olmasindan dolay:
okunamadigini ve sadece tarih yerinin okundugunu kaydetmis ve “Fi tarih, sene 968 [M.1560]” tarihini
diismiistiir.**

Susleme Ozellikleri: Bir bas sahidesi olan ve dikddrtgen prizma formundaki mezar tasinin iist
boliimii kirik ve kirik olan pargasi da eksik vaziyettedir. Yatay satirlar halinde siiliis hatla ve kabartma
tekniginde yazilmis olan kitabe, mezar tasi ylizeyinde meydana gelen kirilma ve asinma gibi
nedenlerden dolayr okunmasi gii¢ bir durumdadir. Bu nedenle mezar taginin kitabesi okunamamis ve
mevtanin kimligi de tespit edilememistir.*®

Besinci Mezar Tasi:

Resim 17: Besinci Mezar Tasi (Foto: Emine Giizel, 2021)

Kitabesi:
Fi’t-tarih

Ali Ergenekon, muhtemelen bu kirtk mezar tasini1 yukaridaki dordiincli mezar tasinin bir pargasi
olarak kabul etmis olmalidir. Ciinkii o, calismasinda besinci mezar tasindan bahsetmez ve hazirede
kitabeli olarak sadece dort mezar tasi oldugunu sdyler. Onun verdigi Hicri 968 (M.1560) tarihi

muhtemelen kirilmis haldeki bu besinci mezar tasinda gegmektedir.*® Mezar tasinin tarih kismu tekrar

4 Ergenekon, Siitciiler Kazasimn Tarihgesi, 37.
4 Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 167
46 Ergenekon, Siitciiler Kazasimin Tarihgesi, 37.
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kirilip atilmis da olabilir. Ancak, dordiincii mezar taginin yaninda topragin iistiine konulmus olan bu
kirik mezar tas1 pargasinin bagka bir mezar tagina ait olmasi gerekir. Nitekim Emine Giizel de, bunu
besinci bir mezar tag1 olarak kaydetmistir. Mezar taginin bir bas sahidesi bulunmakta olup, sivri kemer
formunda bir tepelik seklinde diizenlenmistir.*” Mezar taginin biiyiik bir kismi kirik oldugundan mezar
taginin kimligi tespit edilememistir. Sadece {ist boliimii saglam durumda olan kitabenin okunabilen ilk
satir1 “fi’t-tarih” seklindedir.

Sonug

Siitciiler ilge merkezinde Osmanli donemine ait Musalla, Ali Dede ve Sefer Aga Camii Haziresi
olmak iizere iic tane mezarlik bulunmaktaydi. Bunlardan Musalla ve Ali Dede mezarliklar1 halen
kullanilmaktadir. flge merkezinin girisinde yer alan Musalla Mezarlig1, Siitciilerin en eski mezarlig
olup, Selcuklu doneminden kalma oldugu sdylenmektedir. Bu mezarlikta Selguklu ve Osmanl
donemine ait orijinal kitabeli mezar tagi bulunmamasina ragmen, sonradan buraya getirilip aile
mezarligina konulan bir tane Osmanlica kitabeli mezar tas1 vardir. Bu mezar tasi, 1917 yilinda Egirdir
Miiftiisii olarak gorev yaptigi sirada Egirdir’de vefat eden Hafiz Yakup Siikrii Efendi’ye aittir. Ayrica,
giiniimiizde Musalla Mezarligi’nda Osmanli dénemine ait kiifeki tasindan yapilmis fesli ve kavuklu
mezar taslarina rastlanmaktadir. Bunlarin ¢ogu, ilce merkezindeki Sefer Aga Camii’nin haziresinden
buraya tasimmmistir. Bazilarinin {izerinde Osmanlica ibareler ve vefat tarihleri goriilmekle birlikte,
zamanla deforme oldugu i¢in okunamaz durumdadirlar.

flce merkezinin ¢ikisinda Baskoz mahallesine dogru giderken yol iistiinde bulunan Ali Dede
Mezarligi’nda da sadece bir tane kitabeli mezar tagi bulunmaktadir. Giinlimiizde hala kullanilan bu
mezarliktaki Osmanli dénemine ait kitabeli mezar tasi, Stitgiiler’de nahiye muduri olarak gorev yapan
ve 1901 yilinda vefat eden Siileyman Hayri Efendi’ye aittir. Mezar tasi, fesli bir bagliga ve nestalik hatla
yazilmis uzun bir kitabeye sahiptir.

Siitciiler’deki Osmanli donemine ait kavuklu ve fesli mezar taslari ile kitabeli mezar taglar Sefer
Aga Camii’nin etrafindaki eski hazire alaninda bulunmaktaydi. Caminin etrafina park ve yesil alan
olusturmak maksadiyla haziredeki mezar taglarinin bir kismi ilk defa 1940’11 yillarda ve geri kalanlar
da 1970’li yillarda Musalla Mezarligi’na tasinmustir. Kiifeki tagindan yapildiklari igin birgogu deforme
olmus durumdadir. Hazirede Osmanli donemine ait daha fazla kavuklu ve fesli mezar tagi olmasina
ragmen, ¢ok azi kitabelidir. Saglam mermer tastan yapilan kitabeli olanlari, caminin bati tarafinda dikili
olarak durmakta ve cami haziresinin hatirasin1 yasatmaktadirlar. Bu kitabeli mezar taglarinin hepsi de,
XVI. Yiizyila aittir. Mezar taglarinin tarihleri de birbirine yakindir. Hatta kirik olan mezar taginin da
ayn1 yiizyila ait olmast muhtemeldir. Mezar taglarinin iki tanesinde burma sarikli kavuk tiiriinde basliklar
kullanilmistir. Kitabelerdeki yazilar siiliis hatla ve kabartma tekniginde yazilmistir. Buradaki bes adet
mezar tagindan birinde kitabenin tamami1 kazinma ve kirilma gibi nedenlerle okunamamustir. Yine baska

birinin de kiigiik bir tepelik kismi kalmig ve geri kalan kisimlar1 kirilmistir. Diger mezar taglarindaki

47 Giizel, “Isparta Seferaga Camii ve Haziresi”, 168.
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baz1 yerler kirik olsa da, yazi karakterleri ve yazim sekli olduk¢a net olup okunabilmektedir. Kitabe
yazilarinin bosluklar1 ve harflerin ¢anak ve kuyruk kisimlar stilize ¢igek ve yaprak seklindeki bitkisel
motiflerle tezyin edilmistir. Bu mezar taslari, basliklari, kitabelerdeki metinleri, yazi karakterleri ve
siisleme oOzellikleri itibariyle iilkemizin diger pek cok bolgesinde goriilen Osmanli donemi mezar
taglartyla benzerlik géstermektedir.

Ilce merkezindeki s6z konusu bu kitabeli mezar taslari, Siitciilerin tarihi mirasina ait dnemli
kalintilardir. Bunlarin Siitgiiler Belediyesi tarafindan iyi bir sekilde koruma altina alinmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi gerekmektedir. Sefer Aga Camii’nin bahgesinde bulunan kitabeli mezar taglarryla
ilgili olarak kitabelerin metinleri ve Tiirkce anlamlari ile birlikte kime ait olduklar1 ve tarihleri hakkinda
bilgilerin yer aldigi saglam ve korunakli bir tanitici levhanin konulmasi faydali olacaktir. Ayni sekilde
Ali Dede Mezarligi’ndaki kitabeli mezar tasinin da muhafaza altina alinmasi 6nem arz etmektedir. Bu
mezarin da saglam bir sekilde yapilmasi ve mezarin ayakucu tarafina kitabenin okunusu ve mevtanin
kimligi hakkinda tanitici bir levhanin konulmasi isabetli olacaktir.
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Hadiste S8z Kavramimin Tesekkiil Stirecinde imam Safii’nin Roli*

Oz

Islam’1n ikinci kaynag1 olan siinnetin muhafazasi, hicri ilk asirdan itibaren alimlerin éncelikli
giindemi olmustur. Bu gayenin bir tezahiirii olarak hadis ilimleri ve usQlu ortaya konulmustur. Hadis
alimleri, ravileri ve rivayetleri muhtelif kriterlere binaen farkli lafizlarla degerlendirmislerdir. Bu
gayretlerin neticesinde hadis ravileri sika, sadlik ve zay1f gibi; rivayetler de sahih, hasen, zayif gibi ¢esitli
mertebelerde simiflandirmislardir. Bahsedilen kavramlar, alimler tarafindan muhtelif manalarda
kullanilmis, uzun bir surecte hadis usQlii kitaplarinin ana muhtevasini olusturmuslardir. Bu sebeple her
bir kavramin alimler tarafindan hangi anlamda kullanildigini tespit etmek, bu terimlerle nitelenen
rivayetlerin sthhat derecelerini tayin ve anlamlarini tavzih hususunda 6nem tagimaktadir.

Soz konusu tenkit lafizlarindan biri de saz kavramidir. UsQl eserlerinde zay1f hadis tiirlerinden
biri olarak bahsedilen saz1, hicri ikinci asirdan itibaren &limler rivayet tenkit lafz1 olarak kullanmaya
baslamislardir. ilk donemlerde saz kavrami, bazi alimlerce “ma’rif fetvaya muhalif rivayetler” icin
kullandig1 gibi kimilerince “ravinin tek bagina rivayette bulunmasimi” ifade etmektedir. Saz kavrami
hadis usOli eserleri yazilincaya dek kisith sayida kullanilmistir. Dolayisiyla az sayida olan bu
kullanimlarin bir hadis terimini ifade etmesi veya yalnizca sozliik manasindan ibaret olup olmamasi
tartisma konusu haline gelmistir. Bu baglamda makalemizde ilk dénem miielliflerin kavrami hangi
manada kullandiklari, ilgili hadisler 6rnek verilerek degerlendirilmeye galigilmuigtir.

Calismada mezkir kavrama dair yaptig1 tarifi incelenecek olan Imam Safii, hicri ikinci asrin
onemli fikih ve hadis alimlerinden say1lmaktadir. Safii Islami ilimlerin olusum déneminde kaleme aldig
el-Umm, er-Risdle, Cima u’l-ilm, Ihtilfii’l-hadis gibi eserlerle fikih metodolojisinin yan1 sira hadis
terminolojisine de 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu katkilar sebebiyle Ehl-i Hadis ekoliinin kurucusu
sayllmis ve “Nasiru’l-hadis” lakabiyla anilmistir. Sonraki donemde hadis usilil eserlerinde miistakil
bagliklar altinda yer alip incelenecek olan bir¢ok terim onun teliflerinde yer bulmustur. Dolayisiyla onun
tarif ve kullanimlarina sik¢a atif yapilmis, kimi zaman da bu tarifler tartisma konusu olmustur.

Bu kavramlardan birisi de ¢alismanin konusu olan saz lafzidir. Her ne kadar saz kavrami imam
Safii’nin eserlerinde tespit edilemese de ilgili kavrama dair yapilan ilk tarif ¢ok sayida eserde Safii’ye
nispet edilmistir. Haliyle Safii’nin saz kullaniminin bir 1stilah1 tarif etme amaci tasiyip tasimadigi da
tartigtlmistir. Safii’den 6nce de merviyyatin tenkidinde kullanilan saz lafzi, onunla kavramsal mahiyet
kazanmistir. Asirlar sonra Ibn Hacer el-Askalani ile birlikte hadis ustlii eserlerinin genelinde Safii’ye
nispet edilen anlam yayginlik kazanmig ve detaylandirilmistir. Ancak meshur hadis usdli

miielliflerinden Hakim en-Nisabari ve Ibn Salah gibi hadis alimleri saz kavramini farkli tarif etmislerdir.

Bu makale yazarin Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Prof. Dr. Talat Sakall
danismanliginda hazirlanmakta olan “Olusum Déneminde Hadiste S4z Kavram1 ve Hanefilerin S4z Anlayis1”

baslikl yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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Bu galismada daha ¢ok Safii’nin yaptig1 “sika ravinin evla olana muhalefeti” manasindaki saz
tarifi incelenmistir. Bu tarifin, kavramin 1stilahlagma siirecindeki etkisini ortaya koymak adina Safii’den
onceki saz kullanmimlarina temas edilmistir. Saz i¢in farkli tarifler yapan alimlere kisaca isaret etmekle
birlikte miistakil olarak deginilmemistir. Son olarak ilgili kavramin tanimlamasinda $afii’ye atif yapan
ve onunla ayni tarifi benimseyen hadis alimleri 6rnek verilmistir. Rivayetlerin sihhat tespitinde farkli
tamim ve anlamalarin her bir alim i¢in ayri ayr tespit edilmesinin énemi Ornek rivayetlerle ortaya
koyulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimler: Hadis Usild, Istilah, Saz, Safii, Rivayet

The Role of Imams Shafi'1 in the Formation of The Concept of Shaz in Hadith

Abstract

The preservation of the Sunnah, the second source of Islam, has been the primary agenda of
scholars since the first century of Hijri. As a manifestation of this goal, hadith sciences and methodology
were created. Hadith scholars evaluated the narrators and narrations with different words based on
various criteria. As a result of these efforts, they classified hadith narrators as sika, sadooq, and weak,
and narrations as sahih, hasan, and weak. The aforementioned concepts were used by scholars in various
meanings and formed the main content of the books of hadith methodology over a long period of time.
For this reason, it is important to determine the meaning of each term used by the scholars in order to
determine the degree of authenticity of the narrations characterized by these terms and to clarify their
meanings.

One of these words of criticism is the concept of shaz. Shaz, which is mentioned as one of the
types of weak hadith in the works of usdl, has been used by scholars as a word of criticism for narration
since the second century of Hijri. In the early periods, the concept of shaz was used by some scholars
for "narrations contrary to the fatwa of ma'ruf" and by others it meant "the narration of a narrator alone™.
The concept of shaz was used in a limited number until the works on hadith methodology were written.
Therefore, it has been a matter of debate whether these few uses express a hadith term or whether they
are merely dictionary meanings. In this context, in this article, we have tried to evaluate the meaning of
the term used by the first period authors by giving examples of the relevant hadiths.

Imam al-Shafi'i, whose definition of the aforementioned concept will be analyzed in this study,
is considered one of the most important jurisprudential and hadith scholars of the second century. Shafi'i
made significant contributions to hadith terminology as well as figh methodology with his works such
as al-'Umm, al-Risala, Jima'u'l-'ilm, and Thtilaf al-hadis during the formation period of Islamic sciences.
Due to these contributions, he was considered the founder of the Ahl al-Hadith school and was
nicknamed "Nasir al-hadith™. Many terms that will be analyzed under separate headings in the works of
hadith methodology in the following period have found a place in his writings. Therefore, his definitions

and usages were frequently referred to, and sometimes these definitions were the subject of debate.
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One of these concepts is the word shaz, which is the subject of this study. Although the concept
of shaz cannot be identified in Imam al-Shafi‘T's works, the first definition of the concept is attributed
to al-Shafi T in many works. Consequently, it has been debated whether al-Shafi‘T's use of shafi‘1's shaz
was intended to define a term. The word shaz, which was used before al-Shafi‘T in the criticism of the
marwiyyat, gained a conceptual character with him. Centuries later, with Ibn Hajar al-Askalani, the
meaning attributed to al-Shafi‘T became widespread and elaborated throughout the works of hadith
methodology. However, famous hadith scholars such as al-Hakim al-Nisabtiri and Ibn Salah defined the
concept of shaz differently.

In this study, Shafi'i's definition of shaz in the sense of "the opposition of a sikaawi to the evla"
is analyzed. In order to reveal the effect of this definition on the process of the concept's becoming a
term, the uses of shaz before al-Shafi'T are touched upon. Although the scholars who made different
definitions for shaz are briefly mentioned, they are not mentioned individually. Finally, the hadith
scholars who refer to al-Shafi‘1 in the definition of the concept and adopt the same definition with him
are given as examples. The importance of determining different definitions and meanings for each
scholar separately in determining the authenticity of the narrations is tried to be demonstrated with
sample narrations.

Keywords: Hadith Methodology, Terminology, Shaz, al-Shafi'i, Rivayah

Giris

Hz. Peygamber’in (aleyhisselam) vefatindan bu yana Islam alimleri, ona dair her turlu bilgi
kirmtisin1 sagliklt bigimde nakletmek iizere biiylik bir ¢aba sarf etmislerdir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’e (as.) ait sahih bilgiye erismek amaciyla Hadis ilimleri ve Hadis us(lii ortaya konulmustur.
Tarihi strec icerisinde alimler muhtelif lafizlarla ravileri ve rivayetleri tenkit etmislerdir. S6z konusu
lafizlar ve muhtelif tabirler zamanla 1stilahlamis, sonraki donemlerde hadis us(l eserlerinde yerini
almislardir.

Ik dénemlerden itibaren yaziya gegirilen hadislerin, istinsah1 esnasinda hatanin vuku
bulmamasi, sema ve kiraat yontemlerinin gelistirmesi gibi unsurlar, hadis istilahlarinin dogusuna
gosterilen sebepler arasindadir. Ayni sekilde hadis 6greniminin kolaylagtirilmasi amaciin da bu
istilahlarin gelistirilmesinde etkili bir sebep oldugu iddia edilmistir.! Dolayisiyla bu tarihi siireci ve ilk
donem alimlerin kullanimlarim gz 6niinde bulundurmak Hadis terimlerinin anlasilmasinda biiyiik
onem arz etmektedir.

Bu terimlerden biri de hicri ilk asirlardan itibaren hadis alimleri ve fukaha tarafindan kullanilmis
olan saz kavramdir. Nitekim sz kavrami, bir¢ok hadis alimi tarafindan farkli veghelerden rivayet

tenkidinde kullanmilmistir. Bu 1stilahi belli bir simifa dahil etmenin ve tarifini yapmanin zorlugu

L Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2020), 38,39,51.
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vurgulanmistir.? Saz hadisin muallel hadise gore ok daha fazla dikkat gerektirdigi, hadis ilmiyle uzun
siireler istigal etmemis alimler disinda kimsenin bu hususta (saz) hiikiim veremeyecegi kaydedilmistir.®

Saz hadise dair yapilan farkl tariflerin hepsinde teferriid unsuru gdze ¢arpmaktadir.* Sazin
tasnifini ve smirlandirmasini giilestiren ise s6z konusu teferriidiin mahiyetidir. ilk asirlarda alimler,
ilmin $az olanindan sakindirmislardir. Ornegin Muaviye b. Kurre (6. 122/740) “ilmin saz olanindan
sakin!”® uyarisinda bulunmustur.® Benzer sekilde Ibrahim b. Ebi Able (6. 151/769) saz &limlerin pesinde
olan kimsenin ¢okga serre ddcar olacagini ifade etmistir.” Bu ve benzeri ifadelerle ma’raf olmayan
rivayetlerin kastedildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla &limlerin bu uyarilarinda da teferriid manasi
haizdir. Bir bagka sdz taniminda ise teferriidiin mahiyeti “sika ravinin teferriidii” seklinde tayin

20

edilmistir. Nitekim Hakim en-Nisabtri’ye (6. 405/1014) gore saz “giivenilir bir ravinin tek bagma
rivayet ettigi ve miitabii olmayan hadis™tir.® Yine sz miinker hadis ile es anlamli kullamldig1 da
olmustur. Ornegin Salih b. Muhammed (8. 293/906) “<a a2 ¥ 3 jSidll uaal) ALl Euasll” jfadeleriyle saz
hadisi miinker olarak tanimlamistir.’ Aymi sekilde Ibn Salah’in (6. 643/1245) da saz kavramini miinker
ile ayn1 manada kullandig1 iddia edilmistir.® Ancak Ibn Salah’in $az kavrami hakkindaki miilahazalari,
onun sazi miinker manasinda kullandig: seklinde tayin edilemeyecek kadar tafsilatlidir. Diger bir saz
tarifi ise ilk kez Imam Safii (6. 204/820) tarafindan ortaya konulan sonraki dénemde de birgok usdl
aliminin takip ettigi ““sika ravinin daha giivenilir olana muhalefeti” seklindeki tanimdir. Bu kullanimlarin
ve tariflerin benzerlikleri olsa da hepsinin aymi noktaya isaret ettigini sdylemek miimkiin degildir.
Dolayistyla siz kavram igin de keskin bir tarif yapmak kolay gérinmemektedir. Oyle ki $az1 miinkerden
net gizgilerle ayiran ve saz kavraminin gercevesini ¢izen Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) dahi ayni
eserde sz kavramim {i¢ farkli manada ele almistir. Miiellif ilk olarak ravinin kendinden evla olan bir
raviye muhalefeti durumunda, muhalif rivayeti sdz olarak nitelemis ancak (sdz) hadisin ravisinin
giivenilirlik durumunu belirtmemistir. Dolayisiyla onun ifadelerinden saz kavramini: “(Sika veya zayif
olan bir) ravinin kendisinden evla olana muhalefeti” seklinde tanimladig1 anlasiimaktadir. ibn Hacer el-

Askalani eserinin farkli bir yerinde sazin: “Makbul ravinin evlaya muhalefeti” ile gergeklestigini beyan

etmis ve saz hadisin ravisinin guvenilir (makbul) oldugunu vurgulamistir. Miiellif saz ifadesini son

2 Abdukadir b. Mustafa el-Muhammedt, es-Sdz ve’l-miinker ve ziyadetii’s-sika (Liibnan: Daru’l Kiitiibi’l
Imiyye, 1426), 83.

3 Ebuwl-Fazl Celaluddin es-Suy(ti, Tedribu'r-ravi fi serhi Takribu’'n-Nevavi, thk. Ebl Kuteybe Nazar
Muhammed Faryabi (Daru Taybe, ts.), 1/268.

4 Abdulcevad Hamam, et-Teferriid fi rivdyeti’l-hadis (Beyrut; Liibnan: Daru’n-Nevadir, 2008), 327.

5 alall e Sl @)

6 Zeynuddin Abdurrahman Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli’t-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Urdun:
Mektebetii’l-Menar, 1407), 2/625.

7 Eb0 Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye (Haydarabad: CAmi’atu Dairatii’l-Maarif,
1357), 140.

8 Eb( Abdullah Muhammed Hakim en-Nisab0ri, Ma rifetii ulimi’l-hadis, thk. es-Seyyid Huseyin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’I-IImiyye, 1397), 119.

9 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, 141.

10 el-Muhammedt, es-Sdz ve 'I-miinker ve ziyadetii’s-sika, 101.
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olarak da “St-i Hifz” bahsinde, hafizas1 sebebi ile ta’n edilen ravinin hadisi hakkinda kullanmistir.**
Ayrica Ibn Hacer el-Askalani, bir diger eseri olan Fethu’l-bari’nin mukaddimesinde “suziiz” ve
“nekaretin” muhalefetten kaynaklandigim belirtmistir.2

Saz kavrami etrafinda cereyan eden ihtilaflar igerisinde imam Safii’nin siz tarifi goze
carpmaktadir. Zira mezk(r kavrami ilk kez Safii’nin tarif ettigi iddia edilmistir.®®* Aym zamanda
miteahhir dénem hadis alimlerinin sizin tanimlanmasinda Imam Safii’yi takip ettikleri ifade
edilmistir.*

Ikinci asir alimlerinden ve ismine nispetle anilan fikhi mezhebin imami Muhammed b. Idris es-
Safii, hadis usdli dahil olmak tizere bircok ilim dalinda 1stilahlarin tesekkiil siirecinde etkili olmustur.
Oyle ki Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813) talebi iizerine yazdig: bilinen er-Risale isimli eseri
giiniimiize ulasan ilk fikih usGli eseri olarak 6ne tamitilmaktadir. Ibn Mehdi kitab1 okuduktan sonra
oldukca begenmis ve Safii’ye olan hayranligini beyan etmistir.’® Safii’nin birgok eseri sonraki alimler
tarafindan itibar gormiis, sadece fikhi istilahlarin degil, hadis terminolojisinin tesekkiil siirecinde de
oncii rol oynamistir.!® Mekke, Medine, Yemen, Bagdat, Misir gibi pek ¢ok ilim beldesinde bulunmus
olan Safii, burada ancak bir kismina yer verebilecegimiz, Malik b. Enes(é. 179/795), Ibrahim b. Sa’d
(6. 183/799), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) gibi devrin blylk hadis alimlerinden rivayet dinlemis,
Muhammed b. Hasen es-Seybani(0. 189/805) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi 6nemli birgok ilim
adamiyla ilmi miizAkerelerde bulunmustur.!” Pek ¢ok istilahin tarifinde ve metodun anlasilmasinda
ilklere imza atan Safii’nin Ehl-i Siinnet diisiincesinin tesekkiiliinde kilit bir rol oynadigi iddia
edilmektedir.® Ozelde hadis ilmine yaptig1 hizmetler ise daha kendi devrinden itibaren takdir edilmis
ve Safil bu baglamda “Zwsll »aU”  olarak nitelendirilmistir.’® Ayrica Ahmed b. Hanbel: “Safii
olmasaydi, biz fikhu’l-hadisi bilemezdik.” demistir.?

Imam Safii’nin hadisciligi goz oniinde bulunduruldugunda, onun siza dair yaptig1 tanim 6nem

kazanmaktadir. Bunun yaninda Safii’yi merkeze alarak yapilan $dz okumasi da ilgili kavramin

11 Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, Niizhetii n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’I-fiker, thk.
Nireddin Itr (Dimesk: Matbatii’s Sabah, 1421), 71,72,73,104.

12 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalant, Fethu 'I-bari bi serhi’l-Buhari, thk. Muhammed Fuiad Abdulbaki (Misir:
el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1390), 1/384.

13 Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi, 186.

¥ Hamza Abdullah el-Melibari, Nazardt cedide fi uliimi’l-hadis (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 34.

15 Eb0 Bekir Ahmed el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, thk. Ahmed Sakr (Kahire: Mektebetii Dari’t Tiiras, 1390),

1/232.

Muammer Bayraktutar, “imam Safii’de Hadisleri/Siinneti Anlama ve Degerlendirmede Temel Yaklagimlar”,

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2009), 84.

17 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a’ldmi n-nubela, thk. Suayb Arnaft (Miiessesetii’r Risile,

1985), 7/10.

Bkz. Kirbagoglu, M. Hayri, Siinni Paradigmanin Olusumunda $afii“nin Rolii, Kitabiyat, Ankara, 2000.

19 Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Besar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbr’l-Islami,
2002), 2/404.

2 Ebu’l-Kasim Ali Ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimesk, thk. Muhibbiiddin Eb( Said el-Omeri (Daru’l-Fikr,
1410), 51/345.
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1stilahlagma siirecini anlamaya yardimeci olacaktir. Nitekim bu ¢aligmada saz kavraminin mahiyetine
kisaca degindikten sonra Imam Safii merkezli olmak iizere kavramin tesekkiil siirecini incelenecektir.

Saz Kavram

Llgatte “sezze” mazisinden tiireyen “saz” terimi, cumhurdan ayrilan, ender olan manasinda
kullanilir. Evi ve mahallesi olmayan azinlik igin de “es-siizzaz” ifadesi kullanilmistir.?! Ahbabindan
ayrilan kimse icin “sezze raciiliin an ashabihi” ifadesi kullanildig1 gibi her tiirlii ayrilik “sdz” olarak
isimlendirilmistir. Daha 6nce duyulmamis seylerden bahseden kimseye saz oldun anlaminda “esezte”
denmistir.?? Hz. Peygamber’in (as.) “Jull & 3% A& o«” hadisi?® de bu manada anlasilmis, “saz kalan”
ifadesi, cunhurdan itikadi, fiili veya kavli olarak ayrilan kimse olarak ifade edilmistir. Devaminda ise
kisinin bu davranisi sebebiyle ahirette de cennet ehlinden uzaklasip cehennemde yalniz kalacagina isaret
oldugu belirtilmistir.?*

Sozltklerdeki bilgiler ve Arap dilindeki kullamm dikkate alindiginda saz lafzinin bazen
muhalefetle beraber teferriid bazen de sadece teferriid ifade ettigi goriilmektedir. Ancak teferriidiin de
cumhurdan ayrilma cihetiyle igerisinde muhalefeti barindirdig: diisiiniilebilir.>

Istilah olarak ise sz kavrami, gesitli ilim dallarinda muhtelif manalarda kullanilmistir. Arap
gramerinde: “ayni 6zellikteki diger kelimelerin tabi oldugu hiikiimlere uymayan kelimeler” olarak tarif
edilmistir.?® Baz1 miiellifler bu olguya sz yerine muhalefet terimi ile isaret etmislerdir. Zira hadis
ilmine benzer sekilde Arap gramerindeki saz kavraminin da her bir ctiziinde muhalefet s6z konusudur.
Ornegin ilgili kavram hakkinda soyle bir siniflandirmaya gidilmistir:

a-Kiyasa uygun olup Arap istimaline muhalif saz kelimeler,
b-Arap istimaline uygun ancak kiyasa muhalif olanlar ve
c-Hem kiyasa hem de istimale muhalif olanlar.

Goriildiigii tizere muhalefet, sarf ve nahvin konusu olan sdz kavrammda da yer almaktadir.
Nahiv alimleri “kesretii’l-isti 'madl ”, “zariirat” gibi maddeleri de bu muhalefete sebep gdstermislerdir.?’

Onceleri nahiv ve hadis ilimlerinde kullanilan saz, Kiraat ilmi acisindan da énem arz etmektedir.
Istilahin kiraat ilmindeki olusum siireci, hadis ilmindeki serencamina benzemektedir. Zira Onceleri
muhalefet ve teferriid manalarina haiz olan sz kavrami, ilk olarak Ferrd (6.207/822) ve Ahfes
(6.211/826) gibi kiraat bilginleri tarafindan kullamilmistir.?® Mezk@r alimlerin kullanimlar1 da

muhaddislerin dilindeki saz 1stilahindan belirgin izler tasimaktadir. Oyle ki Ferra bir ayet-i kerimede

21 Mecduddin Ebl Tahir Muhammed b. Yakab el-Fir(izabadT, el-Kdmiisu I-muhit, thk. Mektebii Tahkiki’t Tiiras
(Beyrut; Liibnan: Miiessesetli’r Risale, 1426), 334.

22 Muhammed b. Miikrim b. Ali Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 3/3/495.

2 Hakim, Mustedrek, 390; Tirmizi, Cami’,Fiten, 2167.

2 Ebu’l Ala Muhammed Abdurrahman el-MUbarekf(ri, Tuhfetii’I-ahfezi bi serhi Cami’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l ilmiyye, ts.), 10/6/322.

% Ekrem Rabih Bilomeri, el-Hadisii s-sdz inde’I-muhaddisin (Kahire: Daru’s-Selam, 1437), 56.

% Ebu’l Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasais, thk. Heyet (el-Heyetii’l Misriyye, ts.), 3/1/98.

27 Ethem Demir, “Arap Gramerinde Saz Olgusu”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (25 Aralik
2019), 51-63.

% Mehmet Dag, “Kiraat [lminde $Sazz Kavrami”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi V11/2 (2007), 57-510.
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gegen harfin okunusu hakkinda kiraat imamlarindan Ebl Cafer’in (6. 130/747-48) tek kaldigini “suztz”
kelimesi ile ifade etmistir.?® Zamirden anlasildig1 kadariyla ifade, kiraatle ilgili olmayip giivenilir bir
alim olan Ebu Cafer’i nitelemektedir.

Saz kavrami hadis terminolojisinde ise, ravinin kendisinden daha givenilir bir raviye veya
ravilere muhalefet etmesi olarak tanimlanmistir. Buradaki iistiinliik gerek sayica ¢cokluk gerekse adalet
ve zabt yoniinden daha iyi durumda olmak seklinde izah edilmistir.*® Bu tarife istinaden sonraki dénem
usQl eserlerinde bir hadisin saz sayilabilmesi igin teferriid eden ravinin makbul olmasi ve rivayetinin
kendisinden daha guvenilir olan rivinin rivayetine muhalif olmasi sart kosulmustur.3® S6z konusu
muhalefet de riviyi cerh etme sebeplerinden sayilmistir.*?

Saz hadis, senedde ve metinde olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Seneddeki saz: “glvenilir bir
ravinin, farkl sika raviler arasinda meshur olan senede muhalefet etmesi” seklinde tanimlanmistir.
Metindeki saz ise: “yine givenilir bir ravinin, naklettigi hadisin lafizlarinda kendisinden daha giivenilir
bir raviye muhalefet etmesi” olarak tammlanmistir.>

Seneddeki saza 6rnek Tirmizi’nin kitabina aldigy, « alus 4l & Lo dl) Jsu ) 3¢ e e Do 0
e g adde dl Lo ol slacls aficl sa lue Y) Usls g ols”  hadisidir. Tirmizi bu rivayeti, Stifyan b.
Uyeyne> Amr b. Dinar> Avsece> Ibn Abbas (ra.) senedi ile tahri¢ etmistir.* Nesai ise aymi rivayeti,
Ibn Ciireyc> Amr b. Dinar> Avsece> ibn Abbas (ra.) senedi ile kitabina almustir.3® Ancak givenilir bir

)

ravi sayllan Hammad b. Zeyd, bu hadisi Amr b. Dinar> Avsece tarikiyle: “3a ¢...” seklinde merfl

olarak rivayet etmistir.* Muhaddislerce Hammad b. Zeyd’in rivayeti iz sayilmis ve “ cp) Cuas 1a gl
due”  tespitiyle mercih senedin ibn Uyeyne tariki oldugunu ifade edilmistir.%
Metindeki sdza Ornek: Mugire b. Sube’nin (ra.) rivayet ettigi ve bir¢ok tarikten ayni lafizla

nakledilen “4sia e mwas lasi4il”  hadisidir.®® Ancak hadisin ravilerinden biri olan Abdurrahman b.

2 Eb0 Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylemf el-Ferra, Medni’l Kur’dn, thk. Ahmed Y (suf en-Necati (Misir: y.y.,
ts.), 2/264.

80 Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker, 71.

3t Mustafa Said el-Han, Bedi Seyyid el-Lahham, el-1zah i uliimu I-hadisi ve l-istilah (Dimesk: Daru’l Beyrati,
1441), 168.

8 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2016), 204.

3 el-Han, Bed? Seyyid el-Lahham, el-1zah fi uliimu 'l hadisi ve’l istilih, 169.

3 Tirmizi, el-Camii, 2106

35 Nesai, Stneni Kiibra, 6405.

% Nesaf, Stneni Kiibra, 6410.

37 Semseddin Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi elfiyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir:

Mektebetii’s Siinne, 1424), 4/1/245.

Hadisin bu lafzina ait senetlerin bazilari su sekildedir:

1) Abbad b. Ziyad, Nafi b. Ciibeyr> Urve b. Mugire> Mugire b. Sube (Abdurrezzak, 748; Buhari, 182; Miislim,
274; Eb( David, 151; Tirmizi, 98; Nesai, 122)

2) ismail b. Muhammed> Hamza b. Mugire> Mugire b. Sube (Abdurrezzak, 749)

3) Katade b. Dimame> Ziirare b. Evfa, Hasan el-Basri> Mugire b. Sube (Eb David, 152) Ayni1 lafizla nakledilen
senetlerin sayisini ¢ogaltmak da miimkiindiir.
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Servan, pek cok rivayete muhalefet ederek® hadisi “calsilly sl e zue & Jsuy o7 lafzryla
nakletmistir.*

Meshur muhaddis ibn Hacer el-Askalani yaptig1 tarifte saz kavrami icin keskin hatlar ¢izmeye
calismig ve rivayetin saz sayilabilmesi i¢in teferriid ve muhalefetin bulunmasi gerektigini beyan etmistir.
Bdylesi net bir kavramsal cergeveyi istilahi ilk defa kullandigi belirtilen Su’be b. Haccac’in (6. 160/776)
sozlerinde veya onu ilk tarif ettigi iddia edilen** Imam Safii’nin tamimlamasinda miisahede etmek
oldukca zordur. Nitekim Ibn Hacer, saz ile miinker kavramlarini birbirinden ayirmis, sazin ravisinin
makbul (sika veya saduk) munkerin ise zayif olmasi gerektigini beyan etmistir. Bu cihetle iki 1stilah
arasinda bir mantik terimi olan “umum husus min vech” iliskisi olduguna vurgu yapmustir. Ustelik Tbn
Hacer bu iki kavramin ayn1 manada oldugunu iddia etmenin bir tir gaflet oldugunu sdylemistir.*? ibn
Hacer’in dncesinde pek rastlanmayan efradini cami agyarini mani sayilabilecek bu tarifi, sonraki donem
hadis ustli muelliflerinin cogu tarafindan takip edilmis, genellikle ibn Hacer’in ¢izdigi cerceve ile
yetinilmistir. Buna ek olarak giriste zikredilen eserlerde mesele daha derin incelenmis, 1stilahin ilk
donem kullamimlar: tahlil edilmistir. Bu arastirmalar neticesinde tercihte bulunan muasir alimler de
bulunmaktadir.*®

Safit Oncesi Saz Kullanim

Hicri ilk asirlardan itibaren alimler, gogunluk tarafindan malum olmayan ve kiyida kalmig
rivayetlerden/bilgilerden sakindirmiglardir. S6z konusu nadir bilgileri bazen gdz lafzi ile bazen de garib
kavrami ile ifade etmislerdir. Alimlerin ilmin siz olanindan sakindirmalarina, ¢alismanin girisinde
zikredilen Muaviye b. Kurre ve Ibrahim b. Ebi Able misal olarak verilebilir. Buna ilaveten Ebi
Hanife’nin (6. 150/767) insanlar1 garib hadislerin pesine diismekten** sakindirdig: bilinmektir.*® Benzer
ifadeler talebesi Ebli Ydsuf’a (0. 182/798) da nispet edilmistir.*® Bu baglamda Malik b. Enes (0.
179/795): “ilimlerin en serlisi garib olani, en hayirlis1 ise insanlarin rivayet ettigi zahir olanidir.”
demistir.*’ Bu tiir nakiller teferriid etmis her tiirlii bilgi ve rivayetin ilk dénem alimler tarafindan kerih
goriildiigiine igaret etmektedir. Bu dogrultuda saz kavraminin da yalnizca bdyle bir kerdhate mi isaret
ettigi yoksa teknik bir manaya mi1 haiz oldugu tartisma konusu olmustur. Zira hicri ilk {i¢ asirda saz

kavraminin nadiren (yaklasik yirmi kez) kullanildigi, dolayisiyla s6z konusu kullanimlarin bir 1stilah

3 el-Han, Bedi Seyyid el-Lahham, el-1zah fi uliimu 'I-hadisi ve l-istildh, 170.

40 Eb( Davad, 159; Tirmizt, 99.

4 Yicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisimi, 186.

2. Tbn Hacer el-Askalant, Niizhetii n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker, 73.

43 Bkz. Serif Hatim el-Avni, el-Menhecii’l-muktarah li fehmi’l-mustalah; Hamza el-Melibarf, Nazarat cedide fi
ulumi’l-hadfs.

44 e Cyaall cy 2l (407

45 Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahldki’r-ravi ve ddabi’s-sami’, thk. Mahm(d et-Tahhan
(Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1983), 2/159.

4 Epb Ahmed b. Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi duafii r-rical, thk. Adil Ahmed, Ali Mu‘avvid (Beyrut; Liibnan: el-
Kiitiibii’l-ilmiyye, 1997), 8/466.

47 Hatib el-Bagdadi, el-Céami’ li-ahldki r-ravi ve ddabi’s-sami’, 2/100.
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sayilamayacag iddia edilmistir.** Buna karsin bahsi gecen dénemde Safii ve Ebli Bekr el-Esrem (0.
261/874) gibi muhaddislerin saz icin kavramsal bir cerceve cizip buna Ornekler serdettikleri
gorulmektedir.*

Saz kavraminin ilk kez Eb( Yisuf tarafindan kullamldig: iddia edilse de®® ondan daha 6nce Eb{
Hanife’nin, Su’be b. Haccac’in ve Siifyan es-Sevri’nin bir rivayet tenkidi olarak sdz kavramini
kullandiklar1 goriilmektedir.

Bahsi gegen kullanimlara misalen, Zeyd Ebi Ayyas tarikiyle rivayet edilen hadiste Sa’d b. Ebi
Vakkas soyle dedi: “Hz. Peygamber’e (as.) yas hurmanin kuru hurma ile satilmasi soruldu. Bunun
iizerine Rastlullah: “Yas hurma kurudugunda eksilir mi?’ diye sordu. Orada bulununlar ‘evet’ diyince
bu satimi yasakladi.”®! Bu rivayet i¢in EbGi Hanife, “Uike o 23 45 325 3& Cua ifadelerini
kullanarak sz hiikmii vermis. Zeyd Eb(i Ayyas’in bu rivayetinin delil alinmayacagini ifade etmistir.*2
Dalindan taze alinmisg yas iiriinlerin karsilinda kuru olanlarin satis1 ihtilaf konusu olmustur. Cumhiir bu
satigi caiz gormezken, Ebl Hanife Oolgiilerin esit olmasi durumunda bu satigin caiz olacagi
goriisiindedir.>® Hadisin ma’ruf fetvaya muhalif olmasi Ebi Hanife tarafindan saz lafz1 ile tenkit
edilmesine sebep olmustur. Suziizun illeti ise Zeyd b. Ebli Ayyas’in teferriidii olarak gosterilmistir.>*

Ebu Hanife’ye yakin donemde saz kavramini kullanan bir diger 4lim de muhaddis Su’be b.
Haccac’dir. Onun “3&l da )l e Y] 3LAN Euaall eluay ¥ jfadesi birgok eserde nakledilmistir.>® Burada
zikredilen sazin muhaddislerin geneli tarafindan bilinmeyen rivayetler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Su’be’in bu soziinii naklettikten sonra ibrahim en-Nehai’nin (6.
261/874) “Onlar soziin ve hadisin garibinden hoslanmazlardi.” seklindeki degerlendirmesine yer
vermistir.®® Bu baglamda Su’be’nin “sdz adam” ifadesini “siklikla sz ve garip hadisleri nakleden
kimseler” olarak anlamak mimkiindiir. Muhaddisler hadis terminolojisinde ‘ashdbu’l-garéib’ olarak
isimlendirilen bu ravilerin rivayetlerine ihtiyatla yaklasmak gerektigini ifade etmislerdir.” Ne var Ki
birgok hadis talebesinin farkli olan1 kiymetli zannetmek suretiyle (<! ) meshur olanlari terk edip
garib ve s4z rivayetlere, mar(fu birakip miinkere yonelmesi sikdyet konusu olmustur. Oyle ki bu kisiler
zayif ve cerh edilmis ravilerden sadir olan Kusurlu rivayetlerle istigal etmeleri sebebiyle sabit

rivayetlerden kaginir, sahih hadislere burun kivirir hale gelmislerdir. Hatib el-Bagdadi bu durumu,

48 es-Serif Hatim b. Al el-Avni, Serhu 'I-Miikiza (Dimesk: Daru’l-Mi’rac, 1443), 317.

49 Eb( Bekr Ahmed b. Muhammed b. Hani el-Esrem, Abdullah b. Ahmed el-Mans(r, Nasihu’l-hadis ve
mensuhih, 1999, 181.

0 Habil Nazlgiil, fmam es-Safii'nin Hadis Kiiltiriimiizdeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora, 1993),
238.

51 Tirmizi, Cami’ 2/509, Buy®’, 1225; Eba David, Siinen, 3/257, Buyd’, 3359.

52 Ep( Abdillah Hiseyin es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve ashabih (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 26.

53 Celal Yenigeri, “Miizabene”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006).

5 Adnan Ali el-Hidir, Mustalahu’I-hadis gable t-tasnif (Sam: Sam Universitesi, Doktora, 2015), 485.

55 Hatib el-Bagdadi, el-Kiféye fi ilmi r-rivaye, 140.

% Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, 141.

5 Ismail b. Muhammed el-AclQni, Kesfii I-hafd ve miinzilii'I-ilbas, thk. Abdurrahman b. Ahmed el-Hindavi (el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1420), 2/1/228.
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talebelerin rical ilmindeki eksikliklerine ve 6grenme hususunda yeteri kadar hirsli olmamalarina
baglamaktadir.5®

Ebl Hanife’nin talebesi Ebii Yisuf da benzer sekilde saz kavramini kullanmistir. Evzai’nin (0.
157/774) “iki ata pay verilir, daha fazlasina verilmez. ilim ehli bu goriistedir ve imamlar boyle amel
etmislerdir.” sozii lizerine Eba Yusuf, Restlullah’in (as.) iki ata pay verdigine dair sadece bir rivayetin
bulundugunu s6ylemistir. Ardindan “"3& Lxe aaldl oS5” diyerek soz konusu rivayetin delil
olmayacagini ifade etmistir. Akabinde Evzai’nin sozlerine istinaden “Bununla amel eden &lim veya bu
goriiste olan ilim ehli kimdir?” diye sorarak itiraz etmistir.®® Miiellif, yine aym eserde (&limlerden)
cogunlugun bildigi hadislere sarilmayi, siz olanlardan ise sakinmay1®® tavsiye etmektedir.’! Eb
Yasuf’un da hocast Ebli Hanife’ye benzer sekilde, ma’ruf fetvaya uymayan, ulemanin genelince malum
olmayan, Kur’an ve siinnete muvafik olmayan rivayetleri $az olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.®?

Ayni1 donemde $az kavramini kullanan miielliflerden biri de Abdurrahman b. Mehd1’dir. Ondan
“alall (ya 3LEIG 341 (g alall 8 Lle) 55 Y7 “SAz ilmi alan kimse bu ilimde imam olamaz.” seklindeki ifade
pek cok usll ve serh kitabinda nakledilmistir.®® Miiellif ilimde imamet makamma erisemeyecek
kimseleri sayarken ilk siraya saz ilmin pesinde olan kisiyi koymustur. Ayrica yukaridaki ifadesinin pesi
sira slizgegten gegirmeden herkesten rivayette bulunan ve duydugu her seyi rivayet eden kisinin de
ilimde imam olamayacagini ifade etmistir. imam tabiri hem Islami ilimlerin genelinde hem de hadis
ilminde, alanin otorite sahislar1 i¢in kullanilmigtir. Hususiyetle hadis ilminde imam sayilan zevatin
hadisler hakkinda verdikleri hiikiimler delil kabul edilmektedir.®® Abdurrahman b. Mehdi de saz ilme
talip olan kimsenin bu mertebeye ulagsmasmin muhal oldugunu sdylemistir. Buradan hareketle Ibn
Abdilberr (6. 463/1071) de Malik b. Enes’in (6. 179/795) saz ilmi terk etmek, ravileri detayli incelemeye
tabi tutmak ve saglam bir hafizaya sahip olmak gibi hususlarda se¢kin bir sahsiyet oldugunu, bu sebeple
imamlik makamim elde ettigini ifade etmistir.%

Safii’nin muasirt sayilan, Hanefl mezhebinin kurucu imamlarindan Muhammed b. Hasen es-
Seybani (6. 189/805) de saz kavramini rivayet tenkidinde kullanan alimler arasindadir. Seybani’nin saz

anlayis1 da mensup oldugu ekoliin diger kurucu imamlari, EbG Hanife ve Ebl Yasuf ile benzerlik

gostermektedir. Saz kavramim ilk kullanan alimlerden sayilan Seybani,®” Abdullah b. Mes’ud’un sarth

8 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, 141.

% Yak(b b. ibrahim Ebd Yisuf, er-Red ald Siveri’l-Evzai, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: ihyaii’l-
Meiérifi’n-Nu’maniyye, ts.), 41.

60 4t 3Ll 5 Ly 5 cialadl b pnt Loy sl (pa e

81 Eb0 Y0suf, er-Red ald Siyeri’l-Evzal, 24.

82 Eb0 Y0suf, er-Red ald Siyeri’l-Evzal, 31.

8 Eb( Muhammed er-Ramehurm(izi, Muhammed Accac el Hatib, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r ravi ve’l-val
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 205.

8 Ebs Amr Ibn Abdilber, et-Temhid, thk. Besar Avvad (Londra: Miiessesetii’l-Furkan, 1439), 1/681.

8  Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 161.

%  fbn Abdilber, et-Temhid, 1/681.

67 Ramazan Doganay, Hadis Ilminin Tesekkiil Siirecinde Sdfii ile Seybdninin Rolii (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2023), 313.
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olarak satin aldig1 bir cariye i¢in Hz. Omer’in “Baska birinin sart1 bulunan biriyle iliskiye girmeni hos
karsilamam” dedigini nakleder.%® Seybani bu rivayeti naklettikten sonra Hz. Omer’in hadisinin daha
saglam oldugunu, Allah Restli’niin (as.) batili emretmesinin miimkiin olmadigini dolayisiyla hadisin
sdz oldugunu beyan etmistir. Buradan hareketle Allah Restlii’niin (as.) genel teamiiliine ters diisen
rivayetlerin Seybani tarafindan saz olarak nitelendigi anlagilmaktadir.%® Bu baglamda Seybani’nin siz
degerlendirmesinin metne yonelik, Safii’nin siz ifadesinin ise senede yonelik oldugu iddia edilmistir.”

Iimam Safii’nin Saz Kullanimi

Imam Safii’nin hadis ilmindeki yeri ¢aligmamin girisinde ana hatlariyla zikredilmisti. Bu
baglamda Safii’nin genelde hadis 1stilahlarina dair yaptig1 degerlendirmeler, 6zelde ise saz kavrami i¢in
yaptig1 tanim hadis usQlii agisindan 6nem kazanmaktadir. Sonraki donemde mezkir kavram etrafinda
donen tartismalara bakildiginda, 1stilahin tohumunu Safii’nin attigin1 séylemek yanlis olmayacaktir.
Nitekim ilk sz tarifi de miiellife nispet edilmistir.”

Séaz kavrami hakkinda Safii su degerlendirmelerde bulunmustur: “ A&l 5 5 3 O Cuasll e SN
Capaall e SN 138, ulil) 4 Callay Ui A8 (5 5 5 oF SLED Laif 3LEs (ol 138 0 0 435 0 Y W7

“Saz hadis, giivenilir ravinin bir rivayeti miinferiden nakletmesi degildir. O (s4z) giivenilir
ravinin sair insanlara muhalif bir bigimde naklettigi rivayettir.”"?

Safii’ye ait olan bu ifadeler sonraki donemde ¢esitli tartigmalara kap1 aralamigtir. Bu tartigsmalari
adim adim izlemek gerekirse ilk olarak saz hakkinda sdylenen bu ifadelerin bir tanim m1 yoksa bir itiraz
m1 olduguna bakilmahdir. Ikinci olarak da eger Safii sozlerini bir tanim kabilinden sarf ettiyse, hadis
alimlerinin onun tanimi etrafinda yiriittiigti zihinsel ¢abanin analiz edilmesi gerekmektedir. Tanimda
dikkat ¢eken iki dnemli husus teferriid ve muhalefettir. Acik¢a goriildiigli lizere ravinin rivayetinde
yalniz kalmasi (teferriid) Safii’ye gore hadisi saz olarak nitelemek i¢in tek basina yeterli bir sebep
degildir. Ona gore hadisin saz kapsamina girebilmesi icin teferriide ek olarak muhalefetin de vuku
bulmasi gerekir. Safii’nin tarifine yoneltilen itirazlarm odaginda da bu husus bulunmaktadir. Ornegin
Hakim en-Nisab(ri sazin: “giivenilir ravilerin tek basina rivayet ettigi, miitibii bulunmayan hadis”"
oldugunu sdyledikten sonra Safii’nin saz tanimina da yer vermis ancak herhangi bir degerlendirmede

bulunmamistir. Benzer sekilde hadis &limi Ebi Ya’la el-Halili (6. 446/1055) de Safii’nin tanimina temas

ettikten sonra sazi: “tek bir isnadi bulunan, ravisi de giivenilir olsun veya olmasin bu isnatla ferd kalan

8 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: Dairatii’l-Maarif, 1973),
4/205.

89 Mehmet Ozsenel, Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalar: (istanbul: IFAV Yayinlari, 2022), 218.

" Doganay, Hadis Ilminin Tesekkiil Siirecinde Sdfii ile Seybdninin Rolii, 315.

™ Nadir b. Sen(s? el-Umrani, Gardinii’l-cerh fi’l-mahfiiz ve’s-siz (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1438), 26; Yiicel,
Hadis Istilahlarinin Dogugsu ve Gelisimi, 186.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye, 141; Hakim en-Nisab(ri, Ma 'rifetii uliimi’I-hadis, 119.

3 Hakim en-Nisab0ri, Ma 'rifetii uliimi’l-hadfs, 119.
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hadis” seklinde tarif etmistir.”* Ancak bu iki goriis daha sonra elestirilmis, teferriidiin tek basina suziz
sebebi sayilamayacagi beyan edilmistir.

Ibn Salah, usdliinde bahsi gegen (¢ hadis aliminin goriislerini naklettikten sonra konu hakkinda
cesitli izahatta bulunmustur. Teferriidin mutlak zafiyet sebebi olamayacagim “Niyet Hadisi” basta
olmak Uzere ¢esitli hadisleri 6rnek gostererek agiklamis, bu hadislerin bazi tabakalarinda ravilerinin tek
kaldigin1 ancak sthhatlerinde bir sorun olmadigini ifade etmistir. Ayrica Sahihayn’nin da bu durumda
olan hadislerle dolu oldugunu beyan etmistir.”

Burada ele alinan teferrid hususunun Safii’nin saz kullanimi 6zelinde oldugu hatirda
tutulmalidir. Zira miitekaddim &alimlerin geneli, miitabii olmayan ferd hadisi kerih gérmiisler ve onun
illetli olabilme ihtimalini daima g6z dniinde bulundurmuslardir. Nitekim “o=la 38 ¢y JSI” kaidesinin
bir neticesi olarak ittifakla sika sayilan bir¢ok ravinin teferriid ettigi hadisleri reddetmislerdir.”

Teferriid ve muhalefet etrafinda cereyan eden miilahazalarin yani sira, Safii’nin saz taniminin
hem senedi hem de metni ihtiva edebilecegi belirtilmistir.”” Elbette bu kisa tanimdan detayl gikarimlar
yapmak sthhatli sonuglar vermeyecektir. Ancak tanimda temas edilen muhalefetin, metin tenkidine kap1
aralayabilecegi diisiiniilmiistiir.”® Nitekim siz, metin tenkidi bashg: altinda incelenmis 1stilahlardan
biridir.™

Safii’nin saz kavrami hakkindaki degerlendirmelerinin bir tarif mi yoksa itiraz m1 oldugu
konusunda cesitli tartigmalar yapilmistir. Bu fikir ayriliginin burada zikredilmesindeki gaye, Safii’nin
beyan iizerinde bir¢cok degerlendirmenin yapildigini, dolayistyla ilgili beyana tarif demenin miimkiin
ve isabetli olabilecegini gostermektir.

Séfii’nin sz kavrami igin bir tarif yapmadigi iddiasina iki agiklama getirilmistir. Bunlardan
ilkine gore, saz kavrami muhaddislerin dilinde sik¢a kullanilan bir 1stilah degildir. Binaenaleyh Safii’nin
sozleri iizerine 1stilah insa etmek dogru olmayacaktir. Ikincisine gore ise Safii’nin bu szleri namazlarin
cemedilmesi ile ilgili hadisi “3& 43)” ifadesiyle reddeden Hanefilere itiraz kabilinden soyledigi ifade
edilmistir. Buradan hareketle onun s6zleri bir kavramin tarifi degil, teferriidii suzz kabul edip red sebebi
bir kimse olmasina ragmen yalnizca tek kalmasi sebebiyle terk etmek dogru degildir. Ancak Safii
hadisin sika olan farkli ravilerin rivayetlerine muhalefet etmesi durumunda reddedilebilecegini
savunmaktadir. Bu goriisii savunan alimler nezdinde bir hadis usQll terimi olarak bilinen saz kavramu,

dordiincii asra kadar tarif edilmemis, ilk tarifi Hakim tarafindan “mutlak teferriid” seklinde yapilmigtir.

™ Ebuwl Ya’la el-Halili, el-frsdd fi ma’rifeti ulemdi’l-hadis, thk. Muhammed Said Omer idris (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409), 1/176.

S Ebti Amr Ibn Salah, Ma rifetii envd’i uliimi’l-hadis, thk. Ntreddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1406), 79.

6 el-Hanbeli, Serhu ileli 't-Tirmizi, 2/582.

7 el-Muhammed?, es-Sdz ve 'l-miinker ve ziyadetii ’s-sika, 106.

8 Muhittin Diizenli, Hadislerde Gizli Kusurlar: Illet ve Sdz (Ankara: ISAM, 2016), 78.

S Talat Sakalli, Hadis Tenkidi (Ankara: Arastirma Yayimlari, 2014), 119.

8 el-Avni, Serhu’l Miikiza, 318-320.
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Safii’nin sazla ilgili degerlenmesinin 1stildhi degil, lugavi oldugu savina farkli bir gerek¢e daha
sunulmustur. Buna gdre Su’be b. Haccac’in saz kavramini Safii’den 6nce kullandigi bilinmektedir. Eger
bir kavrami kullanmak tanim addedilecekse su halde Su’be, Safii’den 6nce yasadigi i¢in onun ifadeleri
bu minvalde ele alinmalidir. Eger Su’be’nin sz kavramini kullanmasi lugavi olarak degerlendiriliyorsa
Safii’nin kullanim1 da yine ayn1 sekilde diisiiniilmelidir. Su’be, saz hadisin saz kimselerden gelecegini
ifade ettiginden saz1 sadece zayif rAvinin muhalefeti olarak anlamak daha saglikli olacaktir.®!

Yukaridaki iddialara muhtelif vechelerden cevaplar verilmistir. Safii’den sonra hem Safiiler
hem de diger mezheplere mensup olan bazi hadis alimleri bu kullanimin lugavi oldugu iddiasini
reddetmislerdir. Ayrica tarifte yer alan: “aeil s Vo M@l »aglie »enasll”  gibi kavramlar
kullanildiklar1 siyakla beraber diisiintildiigiinde ifadelerin bir tarif sayilmamasi miimkiin degildir. Ayrica
sayisiz hadis aliminin ilgili 1stilah1 izah ederken bu ifadelere iltizam etmesi de onun tarif saymak i¢in
yeterlidir.

Safii Sonras1 Saz Kavramm

Imam Safiiden sonra siz kavrami, hadis usOlii eserlerinde kayda gecirilmeden &nce farkli
muhaddisler tarafindan bir rivayet tenkit lafz1 olarak kullanilmigtir. Baz1 ¢alismalarda bu kullanimlar ve
miiteahhir dénem saz tarifleri dort baslik ile tasnif edilmistir. Bunlar: Mutlak olarak teferrQt, guvenilir
ravinin teferridl, givenilir ravinin kendisinden evla olana yahut daha kalabalik bir ravi grubuna
muhalefeti ve miinker kavraminin muradifi seklindedir.®

Saz kavraminin ma’rQf fetvaya ve ilgili meseledeki diger hadislere aykiri rivayetler igin
kullanilmasma $afii ile muasir sayilabilecek miielliflerde rastlanmaktadir. Ornegin Ibn Medini (6.
234/848), ma’raf fetvaya aykirt gordiigii bir rivayet igin “isyme e S 4l e ol
degerlendirmesinde bulunmustur.® {lgili rivayet, gusiil abdestinin sadece inzal gergeklestiginde vacib
olacagina isaret etmektedir. Oysa ma’rif fetva, inzal olmasa da cinsel birlesmenin (duhul) guslii
gerektirdigi seklindedir. Miiellifin ifadelerinden de anlasilacag: tizere soz konusu tenkidin senetten
ziyade metne yonelik oldugu goriilmektedir.

Benzer sekilde Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de Esma bnt. Umeys’den rivayet edilen bir hadisi:
“z bl AN e 48)”  ifadeleri ile tenkit etmistir. S6z konusu hadis dliiniin ardindan tutulan yas siiresinin
sinirlandirilmasi ile alakalhidir. Konuya dair diger hadislere muhalefet etmesinden otiirii Ahmed b.
Hanbel’in ilgili hadis i¢in sdz degerlendirmesinde bulundugu 6ne siiriilmiistiir.®*

Bir diger saz tanim1 da teferriidiin merkeze alinarak yapilmasidir. Nitekim muhaddislerin ferd

ve garib hadislerden kagindiklari bilinmektedir.2® Bu baglamda sika ravinin veya (gtvenilirlik durumu

8L el-Muhammed?, es-Sdz ve 'I-miinker ve ziyadetii ’s-sika, 106.

8 el-Muhammedi, es-Sdz ve l-miinker ve ziyadetii’s-sika, 86; Duzenli, Hadislerde Gizli Kusurlar: Illet ve Saz,
88.

8 Ebs Amr Ibn Abdilber, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 1421), 1/270.

8 el-Hanbeli, Serhu ileli't-Tirmizi, 2/624.

8 Yasuf ibn Abdilhadi, Siyerii'I-has ila ilmi 't taldki’s-selds, thk. Saffet Abdiilhadi (Daru’n-Nevadir, 2007), 436.
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fark etmeksizin) ravinin teferriidiiniin saz say1ldig1 olmustur. Ebl David’un ¢ zis) 8 ) Cuaally misy Y
133 Wy ye Cuaall oS98 4 seklindeki ifadesi®® bu anlayisa erken donemden misal getirilebilir. Zira miiellif
garib rivayetlerin mutlaka bazi alimler tarafindan tenkit edildigini, dolayisiyla bu tiir rivayetlerin delil
sayllamayacagina dikkat cekmistir.

Sonraki donemde sdz kavrami, Hakim en-Nisabilri tarafindan teferriitle tarif edilmemistir.
Nitekim sazi, hadis usll eserlerinde ilk kez onun tanimladig1 sdylenmistir.®” Hakim’e gore sz hadis:
“giivenilir bir ravinin tek bagina rivayet ettigi ve miitabii olmayan hadis”tir.8¢ Bu tanim ilk bakista saz
kavramimimn mutlak surette sika ravinin teferriidiinii ifade etmektedir. Ancak Hakim’in el-
Mustedrek’inde ve Ma rife’sinde saz hadis baglaminda verdigi misaller, tarifin farkli manalarda
anlasilmasina ve bazi soru isaretlerinin olusmasina kapi aralamigtir.%®

Hakim’den sonra 6grencisi Halili hocasinin §az tarifini biraz daha genisletmis, sika olmayan
ravinin teferriidiinii de saz kapsamina dahil etmistir. Ona gore saz hadis: “Ravisi sika olsun veya olmasin
bir tek isnadi olan” hadistir. Sayet ravisi sika degilse rivayet kabul edilmez ve merddd sayilir. Ancak
ravi guivenilir ise rivayeti yine delil kabul edilmez ve tevakkuf edilir.*®°

Saz kavrami i¢in yapilan tanimlar ve tartismalar yukaridakilerle smirli degildir. Ancak bu
calismada dikkat ¢ekilen nokta Safii’nin ilgili kavram lizerindeki etkisidir. S4z kavraminin “sika ravinin
evla olana muhalefeti” seklinde tanimlanmasi ilk olarak Ibn Hacer el-Askalani’ye nispet edilse de®
miiellif (Ibn Hacer) bu tanim1 Safii’ye nispet etmis ve sazin Safii’nin tarif ettigi sekilde tanimlanmasinin
en uygun olacagm belirtmistir.%

Mdteahhir &limlerin bir¢ogu tarafindan takip edilen bu saz tarifini, Safii’ye yakin sayilabilecek
bir donemde EbG Bekr el-Esrem de yapmistir. Miiellif hadis ilmine dair pek ¢ok meseleyi ihtiva eden
Nasihu’l-hadis ve mensdhuh adli eserinde (Miisa b. Ali> Babasi>Ukbe b. Amir senediyle) Ukbe b.
Amir’in su rivayetine yer vermistir: “Res0lullah (as.) s6yle buyurdu: ‘Arafat giinii ve tesrik giinleri yeme
icme giinleridir.”®® el-Esrem, bu hadisin konu ile alakali diger rivayetlere muhalif oldugunu beyan etmis
ve: “4 e a g’ lafzinin yalnizca Misa b. Ali’nin rivayetinde bulundugunu sdylemistir. Miisa b. Ali’nin
bu rivayette teferriid ettigine isaret eden el-Esrem, hafizlardan da bdyle hatalarin sadir olabilecegine
“cas” kelimesi ile isaret etmistir. Ayrica miiellif sayica gok olan tariklerin, saz ve tek kalan (3.3l aa) 5ll)

rivayete gore daha kuvvetli olacagini agik¢a ifade etmistir.®* Eb( Bekr el-Esrem bahsi gegen rivayete

8  Siileyman b. Es’as Ebi Davud es-Sicistani, Risaletii Ebi Davud ila Ehli Mekke, thk. Muhammed es-Sabbag
(Beyrut: Daru’l-Arabiyye, ts.), 29.

87 Diizenli, Hadislerde Gizli Kusurlar: Illet ve Sdz, 79.

8 Hakim en-Nisab0ri, Ma 'rifetii uliimi’l-hadfs, 119.

8 Tlgili misaller ve detayl1 izahlar icin bkz. Abdulcevad Hamam, et-Teferriid fi rivdyeti’I-hadis, 357.

90 el-Halili, el-frsdd fi ma rifeti ulemai’l-hadis, 1/176.

% el-Muhammed?, es-Sdz ve 'l-miinker ve ziyadetii ’s-sika, 98.

92 Ebu’l Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi Ibni’s-Salah, thk. Rebi b.
Hadi el-Medhali (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, 1984), 2/671.

9% Eb( Davad, 2419; Tirmizi, 773; Nesai, 3004.

% el-Esrem, Abdullah b. Ahmed el-Mans(r, Ndsihu 'I-hadis ve mensuhih, 181.
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verdigi saz hiikkmiiniin yaninda ilgili kavrami daha detayli bicimde tanimlamstir: “Bize gore saz hadis,
bir bagkasina muhalif olan (rivayettir). Yoksa hi¢ kimsenin benzerini sdylemedigi ama kimsenin de
muhalif olmadig1 yalniz kalmis (haber) demek degildir.”®® el-Esrem’in $az i¢in ¢izdigi bu kavramsal
cerceve, es-Safii’nin saz tarifine muvafakat etmektedir. Zira o da Safii gibi rivayeti saz saymak igin
teferriidiin yeterli olmadigini, bununla beraber muhalefetin de bulunmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir.

[k hadis usalii miiellifleri basta olmak iizere, Safii’nin saz tarifini bircok hadis alimi muhtelif
senedlerle nakledilmistir. Hikim en-NisabGrf,% el-Halili,” Hatib el-Bagdadi,” ibn Salah,” Nevevi,'®
bu &limlerden bazilaridir. S6z konusu tarife, miiellifin eserlerinde rastlanmasa dahi ondan yapilan ¢ok
sayida nakil, tarifin Safi’ye nispetini kuvvetlendirmektedir.'®

Safii’nin tanimina dair degerlendirmeler ve tartismalar, ¢alismanin ilgili boliimiinde zikredildigi
icin sonraki tartismalara yeniden yer verilmeyecektir. Nitekim tarif, muhtelif yonlerden izah edilmis,
diger baz1 usll alimleri ile farklar1 ortaya koyulmaya calisilmistir. Ornegin Beyhaki (6. 458/1066),
Safii’nin iki rivayet arasinda hifz agisindan daha iistiin ve say1 agisindan daha fazla olani tercih ettigini
ifade etmistir. Dolayisiyla Safii nezdindeki saz ve mahfuzu izah etmektedir.!®® Bunun yaninda bircok
hadis alimi Safi’nin tarifinin isabetli oldugu ifade etmis ve en uygun saz tarifinin $afii’nin tanimlamasi
oldugunu beyan etmistir. Ibn Hacer el-Askalani,*® Sehavi,'** Ibn Hacer el-Heytemi,*® bu alimlerden
bazilaridir. Saz1 Safii’nin tarif ettigi gibi “sikanin evla olana muhalefeti” seklinde tarif eden eski ve
muasir usill kitaplar1 da bu veciz ¢alismada zikredilemeyecek kadar fazladir.%®

Safii’nin tanimi tizerine yapilan bu degerlendirmeler ve bir¢ok alimin ona atif yaparak saz1 tarif
etmesi, milellifin sazin 1stilahlasmasindaki roliinii ortaya koymaktadir.

Sonug

Hadis 1stilahlarinin birgogunda oldugu gibi saz kavrami da ilk donemlerde ‘“nadir ve

bilinmeyen” seklindeki sozlilk manalarinda kullanilmistir. Daha sonra hadis miinekkitlerinin muhtelif

% Ag.e., 181.

% Hakim en-Nisab0ri, Ma 'rifetii uliimi’l-hadfs, 119.

9 el-Halili, el-Irsad fi ma rifeti ulemdi’l-hadis, 1/176.
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rivayetlere saz hilkkmii vermeleri ve sdzi farkli sekillerde degerlendirmeleri kavramin istilahlagma
siirecini olusturmustur.

Tipkt diger bazi hadis terimleri gibi $az kavraminin da hadis usilii kitaplarindaki sekliyle tarif
edilmesinde Imam Safii’nin rolii oldukca énemlidir. Zira Safii, Ehl-i Hadis ekoliiniin kurucularindan
sayilmis ve hadis ilimlerinin olusum siirecinde iz birakan eserler vermistir. Saz kavrami miiellife nispet
edilen tarif merkeze alinarak incelenmis ve Safii’in kavram iizerindeki etkisi tespit edilmeye
calisilmustir.

Sdz kavrammin ilk asirlarda sik kullanilmadigi goriilmektedir. Bu durum séz konusu
kullanimlarin bir 1stilah hiiviyetinde olup olmadigini tartisma konusu yapmistir. Safii’den 6nce Ebl
Hanife, Su’be b. Haccac, Ebl Yusaf gibi alimlerin saz1 rivayet tenkidinde kullandiklar1 goriilmektedir.
Hanefi mezhebi kurucu imamlarinin dilinde genel teamiile ve ma’rif fetvaya mugayir rivayet
manasindaki sdzin hadis alimlerinin kullaniminda bilinmeyen, miitabii olamayan rivayet manasini hiiz
oldugu anlagilmaktadir. S6z konusu kavramin Safii ile beraber kavramsal bir nitelik kazandig
anlagilmaktadir. Zira miiellif, yaptigi tarifte her miinferid rivayetin sz olmayacagini ifade etmis, hadisin
saz sayilabilmesi i¢in muhalefet gibi ilave sartlar 6ne stirmiistiir. Daha sonralar1 Safii’nin bu ifadeler ile
kastinin bir kavram tanim1 yapmak degil, Hanefilerin saz anlayisina itiraz etmek oldugu iddia edilmistir.
Ancak makalede bu iddianin hangi gerekgelerle isabetli olmayacagini ifade etmeye ¢aligilmistir.

Hadis usll eserleri yazilincaya dek sdz kavrami hadis alimleri tarafindan muhtelif manalarda
kullanilmaya devam etmistir. Ravinin rivayetinde tek kalmasi ve sika ravinin munferiden rivayette
bulunmasi bu manalara misal verilebilir. Sonraki désnemde Ibn Hacer el-Aslakani ile saz, hadis usilii
eserlerinin biiyiik ¢ogunlugunda “sikanin daha evla olana muhalefeti” seklinde tanimlanmustir. Ilk
olarak Safii’ye nispet edilen bu tarif, bircok muhaddis tarafindan usQl eserlerinde takip edilmistir. Saz
konusunda isabetli tarifin Safii’ye ait oldugu pek ¢ok miiellif tarafindan vurgulanmigtir. Tiim bunlar
ayn1 zamanda Safii’nin s4z kavrami hakkinda sdylediklerinin bir tarif olduguna isaret etmektedir.
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EbU’t-Tayyib el-Mutenebbi’nin Siirine Yoneltilen Elestiriler”
(Ebir1-Hasan el-Ciircani Ornegi)

Oz

Bir sairin hayati, onun siiri, §iir temalar1 ve siir dilinin taninmasima katki saglamasi
bakimindan 6nemlidir. Bu sebeple Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi’nin siirine yoneltilen elestirileri ele
alan makaleye Abbasi doneminin hem ¢ok taninan hem de ¢ok tartismaya ve edebi ¢atismaya yol acan
sairi Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi’nin biyografisine kisaca yer verilerek baslanmigtir. Miitenebbi’nin
hayat hikayesinde one ¢ikan ve siirinin gelismesine etki eden seyahatlerinden, emirler ve yoneticilerle
olan baglantilarindan s6z edilmistir. O, kendine olan asir1 6zgiivenini siirlerine yansitarak iddiali bir
sair oldugunu dile getirmekte ve siirde tist diizey bir edebi yaklasima sahip oldugunu vurgulamaktadir.
Siirsel yetenekleri sebebiyle her devirde kendinden soz ettirmeyi basaran Miitenebbi hayati boyunca
kendini yiiksek makamlara layik goérmiis ve bunlara ulasmak i¢in ¢aba sarf etmistir. Onun bu yliksek
beklentileri cogu zaman hayal kirikligiyla sonuglanmigtir. Biitiin bunlar farkli bakis agilarina sahip
elestirmenler ve yazarlar tarafindan ona yoneltilen tenkitleri ve degerlendirmeleri gogaltmistir. Bu
elestiriler cogunlukla onun siiri, siir dili, siirsel temalari, siirinin 6zgiin olup olmadig1 vb. konularla
ilgilidir. Ancak tenkit sinirlarini agan bazi elestirmenler sadece kusurlu bulduklari hususlar1 abartili bir
bicimde ele alarak, bazen de hakarete varan ifadeler kullanarak oldukga insafsiz, tarafli ve dnyargil
davranmislardir.

Makalenin genel cercevesini klasik donemde Miitenebbi’nin siirine ve siir diline yoneltilen
elestiriler olusturmaktadir. Bu baglamda hicri dordiincii yiizyilin sonlarindan itibaren yaklasik iki
bucuk asirlik siirecte Miitenebbi’ye elestiri yonelten taninmis elestirmenler ve yazarlarin goriislerinden
kisaca bahsedilmistir. Makalenin odak noktasinda ise Miitenebbi’nin siirine ve siir diline elestiri
yoneltenler arasinda objektif ve bilimsel sayilabilecek goriisleriyle 6ne ¢ikan Ebii’l-Hasan Ali b.
Abdilaziz el-Kadi el-Ciircani’nin el-Vesdta beyne’l-Mitenebbi ve Husimih adli eserindeki elestirileri
ve degerlendirmeleri olusturmaktadir. el-Ciircani’nin Miitenebbi hakkindaki tenkitlerine gegmeden
once Miitenebbi’nin siir diline ait genel 6zelliklerden s6z edilmistir. Ardindan onunla ilgili tenkit veya
degerlendirme yapan yazarlar ve elestirmenler goriislerine gore tasnif edilmistir. S6z konusu
goriiglerin bazis1 Miitenebbi’ye tamamen olumsuz yaklagsmakta, bir kismi tarafsiz tavir takinmakta ve
diger bazisi da tamamen olumlu yaklagmaktadir. Miitenebbi’yle ilgili goriis beyan edenlerin bir kismi
onunla ilgili miistakil kitaplar yazmis, diger bir kismi ise eserlerinin i¢inde belirli bir boliimde ondan
ve siirmden bahsetmistir. Bu baglamda Miitenebbi’ye degerlendirme ve tenkit yonelten bircok isim
arasinda es-Sahib b. Abbad, Eb( Ali Muhammed b. el-Hasan b. el-Muzaffer el-Hatimi, Ibn Veki' et-
Tinnisi, Ebl Sa‘d el-‘Amidi, Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, Ebl Mansir es-Seélibi, Ebii’l-Hasan

[zziiddin ibnii'l-Esir, Ibn Rasik el-Kayravani ve Ebu’l-Hasan el-Kadi el-Clircani’nin goriisleri dikkat

* Bu makale SDU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam eden “Mutenebbi nin Siirinde Estetik Unsurlar” bashkli
doktora tezinden faydalanilarak hazirlanmustir.
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cekmektedir. Tenkit yonelten sahsiyetlerden bazisi Miitenebbi’nin ¢agdasi olmakla birlikte diger bir
kism1 ondan sonraki donemlerde yasamistir. Bu makalede Miitenebbi’yi elestirenler arasinda tarafsiz
tavri, siirde intihal konusuna ihtiyath yaklasimi ve iliml bakis agisiyla orta yolu bulmaya calisan
Ebu’l-Hasan el-Ciircani’nin el-Vesata adli eserindeki goriisleri ele alinacaktir. Diger elestirmenlerin
gortslerine ise kisaca deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: el-Miitenebbi, Elestiri, Siir, Ebu’l-Hasan el-Kadi el-Ciircani, el-Vesata
beyne’l-Mitenebbi ve Husiimih

Criticisms of Abu't-Tayyib al-Mutanabbi’s Poetry
(The Example of Abu'l-Hasan al-Kadi al-Jurjani)

Abstract

The life of a poet is important in terms of contributing to the recognition of his poetry, poetic
themes and poetic language. For this reason, the article on the criticism of Abu al-Tayyib al-
Mutanabbi's poetry begins with a brief biography of Abu al-Tayyib al-Mutanabbi, the most well-
known and controversial poet of the Abbasid period. al-Mutanabbi's travels, his connections with
emirs and rulers, which were prominent in his life story and influenced the development of his poetry,
were mentioned. By reflecting his extreme self-confidence in his poetry, he reveals that he is an
ambitious poet and clearly emphasizes in his own language that he has a high-level literary approach
to poetry. al-Mutanabbi, who managed to make a name for himself in every era due to his poetic
talents, considered himself worthy of high positions throughout his life and strived to achieve them.
His high expectations often resulted in disappointments. All this has increased the criticism and
evaluations directed at him by critics and writers with different points of view. These criticisms are
mostly about his poetry, poetic language, poetic themes, whether his poetry is original or not, and so
on. However, some critics have been quite unfair, biased and prejudiced by personalizing beyond the
limits of criticism, exaggerating the points they find flawed, and sometimes using insulting
expressions.

The general framework of the article is based on the criticisms of al-Mutanabbi's poetry and
poetic language that started in the classical period and continued for a long time. In this context, the
views of well-known critics and writers who criticized al-Mutanabbi over a period of about two and a
half centuries from the end of the fourth century Hijri are briefly mentioned. The focus of the article is
on the criticisms and evaluations of Abu'l-Hasan 'Ali b. 'Abd al-'Abd al-'Abd al-'Aziz al-Jurjani, who
stands out with his objective and scientific views among those who criticized al-Mutanabbi's poetry
and poetic language. Before moving on to al-Jurjant's criticisms of al-Mutanabbi, the characteristics of
al-Mutanabbi's poetic language are mentioned. Then, the authors and critics who criticized or
evaluated him are classified according to their views. Some of these views are completely negative
towards al-Mutanabbi, some are neutral, and some are completely positive. Some of those who have

expressed an opinion on al-Mutanabbi have written books dedicated to him, while others have

74



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

mentioned him in a specific section of their works. In this context, the views of al-Sahib b. 'Abbad,
Abu Ali Muhammad b. al-Hasan b. al-Muzaffar al-Hatimi, Ibn WajT' al-Tinnisi, Abu Sa'd al-'Amid;i,
Ibn Jinni, AblGi Mansir al-Sealibi, Ibn al-Asir, Ibn Rashiq al-Qayravani, and Abu'l-Hasan al-Jurjani
stand out among those who evaluated and criticized al-Mutanabbi. Some of the figures who criticized
al-Mutanabbt were his contemporaries, while others lived in later periods. We will discuss the views
of Abu'l-Hasan al-Jurjani, who tried to find the middle way among al-Mutanabbt's critics with his
impartial attitude, his cautious approach to plagiarism in poetry, and his moderate perspective in his
work entitled al-Wasata bayna al-Mutanabbi wa Hustimih. We will only briefly touch upon the views
of other critics.

Keywords: al-Mutanabbi, Criticism, Poetry, Abu'l-Hasan al-K&di al-Jurjani, al-Wasata bayna
al-Mutanabbt wa Hustimih

Giris

Arap edebiyatinin zaman agimina ugramayan sairlerinden olan Miitenebbi, 303/916 yilinda
Kife’de dogmus, orada biiyiimiis ve dgrenim gdrmiistiir.! Sairin tam adi Ahmed b. el-Hiseyin b. el-
Hasan b. Abdussamed el-Cii‘fi el-K0f'dir.2 Mitenebbi dil ve edebiyata iliskin bilgiler almak igin
dillerinde hata ve lahn bulunmayan bedevilerden ¢dl ortaminda dil ve edebiyat tahsil etme imkam
bulmustur.®

Mutenebbi’nin siir yetenegiyle tanindig1 geng yaslarinda peygamberlik iddiasinda bulundugu
rivayet edilmektedir. Bundan dolay1r kendisine Mitenebbi lakabi verilmistir.* Bazi rivayetlerde
Mutenebbi'nin peygamber oldugunu iddia ettigi goriisii hakimken, siir konusunda iistiin yetenege sahip
oldugu i¢in bu lakabin kendisine verildigi goriisii de vardir.®

Mutenebbi'nin biyografisi incelendiginde bir¢ok yere seyahat ettigi, bu bolgelerdeki emirleri
ve yoneticileri dven siirler sdyledigi goriilmektedir. O, 321/933 yilinda Suriye'ye yolculuk yapmustir.®
Mutenebbi, Suriye’nin farkli bolgelerinde dolagmis, bu sirada otuz iki kisiyi kirk dort kaside ile
ovmistlr. Bu surecte Remle bdlgesi valisinin daveti lizerine Remle'ye gitmistir. 336/947 yilinda
Antakya’ya gelmis ve Antakya valisi Ebu’l-Asdir ona Halep’teki Seyfliddevle Sarayr’nin yolunu

agmstir.’

! ibnii’l-Adim, Ebu’l-Kasim Kemaliiddin, Bugyetii 't-Taleb fi Tarthi Haleb, thk. Siiheyil Zekkar, (Daru’l-Fikr),
644,

2 ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin, Vefeydtii’l-A ‘yian ve Enbd’ii Ebnd’i’z-Zaméan Mimmd Sebete Bi'n-
Nakl Evi’s-Sema ‘ Ev Esbetehii’l-‘Ayan’, thk. Thsan Abbas, (Beyrut, Daru Sadir, 1978), 1/ 120.

8 el-Bagdadi, Abdiilkadir b. Omer, Hizdnetii’I-Edeb ve Liibbii Liibdbi Lisdni’l- ‘Arab, thk. Abdusselam Harun,
(Kéhire, Mektebetu'l-Hanct, 1997), 2/ 347.

4 es-Se‘alibi, Ebi Manstr Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail, Yetimetu'd-Dehr fi Mehasini Ehli'l-Asr, thk.
Mufid Muhammed Kamiha, (Beyrdt, Daru'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1983), 1/ 141.

5 Yusuf el-Bedii, es-Subhu’l-Miinebbi ‘an Haysiyyeti’l-Mutenebbi, thk. Mustafa es-Sekka, (Kahire, Darii’l-
Maarif), 66; es-Sealibi, Yetimetii'd-Dehr, 1/ 142.

6 el-Maarri, Ebii’l-Ala” Ahmed b. Abdillah b. Siilleyman, Risdletii’l-Gufidn, thk. Aise Abdurrahman, (Darii’l-
Maarif), 425.

7 el-Bedii, es-Subhi'l-Muinebbi, 71.
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Mutenebbi’nin Seyfiiddevle (6. 356/966) ile tamismasi, onun hayatinda doniim noktasi
olmustur. Hayatinin bu déneminde diger sairlerin elde edemedigi pek ¢ok imkana sahip olmustur.®
Mdtenebbi'nin Seyfiiddevle Sarayi’nda elde ettigi yiiksek konumdan rahatsizlik duyan kimseler,
onunla Seyfuddevle’nin arasin1 bozmaya caligmiglardir. Mitenebbi bu durumdan rahatsiz olmus ve
Seyfiiddevle Sarayi’m terk ederek Halep’ten ayrilmistir.®

Mitenebbi, 346/957 yilinda Kafir el-ihsidi’nin kendisini bir bdlgeye vali yapacagmna dair
verdigi soze guvenerek Misir'a gitmistir. Ancak Kafiir, ona verdigi sozii tutmamis ve Miitenebbi’nin
Misir’da gegirdigi dort buguk yil hayal kirikligiyla sonuglanmugtir,

Mdtenebbi tekrar Kufe’ye donerek burada bir siire kalmistir. 352/963 yilinda Bagdat'a
gitmistir. 354/965 yilinda Iran’in Errecin bdlgesini ziyaret ederek orada Ibnii’l-Amid ile goriismiis,*
daha sonra Adudiiddevle b. Biiveyh tarafindan Siraz'a davet edilmistir. Siraz’da kendine uygun bir
ortamla karsilasan sair, bircok ikrama nail olmustur.*? Daha sonra Iran'dan ayrilip Bagdat’a dénmek
lizere 354/965 yilinda yola ¢ikan Mitenebbi ogluyla birlikte 6ldiiriilmiistiir.*®

1.Mutenebbi ve Siir Dili

Mutenebbi’nin divani, fasih lafizlar, saglam terkipler, atasozleri, felsefi bilgelik ve hikem
icermesi nedeniyle Arap edebiyatinda kiiltiirel ve dilsel bir ansiklopedi niteligindedir. Bu durum,
Mdtenebbi'nin dstiin dilsel gliciinii ve siir yetenegini gosterir. Ayrica Mutenebbi'nin Arap dili ve
edebiyati alaninda Arap c¢ollerinde edindigi kiiltiirii yansitir. Onun Arap dilinin sirlarma ve
inceliklerine vakif oldugunu ortaya Koymaktadir.* Biitiin bunlar onun kendine 6zgii giiclii bir siir dili
uretmesine katkr saglamigtir.'®

Mutenebbi’nin siir dili, lafizlarin belagati, terkiplerin zarafeti ve clUmlelerin saglam
kurulmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Bu dil aynm zamanda sairin duygulari, fikirleri ve ulagsmaya calistigi
beklentilerinin psikolojik bir yansimasini da temsil etmektedir. Dolayisiyla Mitenebbi’nin siir dili,
onun Arap sairleri arasinda essiz bir konuma sahip olmasini saglamustir.®

Mutenebbi'nin ~ siirindeki  dilsel ~ 6zglnliik  Seyfiddevle donemindeki siirlerinde
belirginlesmistir. O, Seyfiiddevle'nin yaninda kaldig1 donemde siirde geleneksel iisluptan farkli, yeni
bir islup yaratmaya calismistir. Zira edebi, liigavi ve felsefi sahsiyetleri biinyesinde barindiran bir

edebi meclis olan Seyfiiddevle Sarayi, Mitenebbi'nin siirlerinde yaraticihigin ortaya ¢ikmasi igin

8 Hanna el-Fahari, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, (Beyrut, el-Mektebet(I'l-Bulisiye, 1987), 601-602.

°  TIbnii'l-imad, Ebu’l-Felah Abdulhay el-Hanbeli, Sezerdtii'z-Zeheb fi Ahbar-i Men Zeheb, thk. Mahmud el-
Arnaut, Abdulkadir el-Arnaut, (Beyrut, Daru ibn Kesir, 1989), 4/ 283.

10 Hayriiddin ez-ZirikIi, el-4 ‘Iam, (Beyrut, Daru'l-Ilmi 1i’1-Malayin, 2002), 1/ 115.

1 ez-Zirikli, el-4 lam, 1/ 115.

2 Tbnii’l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 680.

13 el-Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medineti’s-Selam, thk.
Bessar Avvad Maraf, (Beyrut, Daru'l-Garbi'l-Islami, 2001), 5/169; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-4 ‘yan, 1/ 127.

14 es-Sedlibl, Yetimetii’d-Dehr, 1/141; Velid Kassab, “el-Hus(metli'n-Nakdiyye havle Si'ri'l-Miitenebbi”,
Mecelletu'l-Faysal, say1; 55, (Riyad, 1981), 26.

15 Kassab, “el-Hlsumetu'n-Nakdiyye”, 26.

16 Muhammed Huseyin, el-Mtenebbi ve'l-Karamita, (Riyad, Menstiratu Dari'r-Rifaf, 1981), 16.

76



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

uygun zemini olusturmustur.t” Mitenebbnin o zamanki siiri, cesitliligi ve dilsel 6zgiinliigii
bakimindan Arap edebiyatinin en giizel siirleri arasinda yer alir ve sanat hayatinin zirvesini teskil
etmektedir.’® Ayrica Seyfiiddevle Sarayi, dil, edebiyat, nahiv ve felsefe alanlarinda yapilan
tartismalara ve miinazaralara katilan filozof, sair, elestirmen ve bilim adamlar1 ic¢in elverisli bir ortam
olmustur.®

Mutenebbi Arap dilinin sirlarini, inceligini ve ayrintilarin1 bilmekle kalmamis, ayn1 zamanda
siirlerinde nadir ve garip kelimeler kullanarak Arap dilinin derinliklerine vakif oldugunu
gostermistir.?’ Asagidaki rivayet, onun Arap dilinde nadir ve garip lafizlara iliskin hakimiyetini
gostermektedir: “Bir giin dilci Ebu Ali el-Farisi Mitenebbi'ye “dilimizde (*f) veznine ait kag ¢ogul
vardir” diye sormustur. Mitenebbi hic tereddit etmeden (=45 Is=) seklinde iki ¢ogul kelimeyi
zikretmistir. Bunun tizerine Ebu Ali el-Farisi, li¢ giin inceledikten sonra, bu iki kelimenin disinda ayni
vezinde ii¢ilincii bir ¢ogul olmadigim tespit etmistir".?

Miitenebbi’nin siir dilinin 6zelliklerinden biri de nahiv ve sarf kaidelerinin disina ¢ikmasidir.??
Miitenebbi Kufe'de yetismesi ve orada ilim 6grenmesi nedeniyle, Kufe ekoliiniin metodunu takip eden
sairlerden biri olarak goriiliir. Kife dil ekolii mensuplarinda goriilen Basra'daki yaygin anlayisla
celigen saz ifadelere, nadir terkiplere ve garip sozciiklere siir dilinde yer vererek dil ve nahiv alaninda
kendine has kiiltiiriinii ortaya koymustur.?®

Moitenebbi’nin siirlerine ait 6zellikler arasinda atasozlerini ¢ok kullanmasi dikkat ¢eken bir
bagka husustur. Mitenebbi’nin sahip oldugu zengin atasozii kiiltiiriinti, onun siirlerinde kullandigi
370’ten fazla atasoziinii derleyen Sahib b. Abbad (6. 385/995) tarafindan yazilan risalede gormek
mimkdndur.

2. Elestirmenlerin Mitenebbi Hakkinda Goriisleri

Mutenebbi, Arap edebiyati tarihinde birgok tartismaya yol acan ve Uzerine eserler yazilan
Abbasi donemi sairidir. Onun sairligi ve siirlerinin bu denli tartisilmasi siirsel giiciinden ve
sohretinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla elestirmenler Mutenebbi hakkinda farkli tutumlar
sergilemigler ve buna bagli olarak gesitli goriisler sunmuslardir. Bazilari Mitenebbi'nin siirinde
bulunan her tirlt kusuru ortaya koymaya gabalamistir. Hatta M{tenebbi'nin Arap edebiyatinda sahip

oldugu konumu ve itibarim diisirmeye ¢alisanlar da olmustur. Kimileri de Mitenebbi’ye kars1 olumlu

17 el-Bedii, es-Subhu’I-Miinebbi, 87.

18 {smail Durmus, “Mutenebbi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlari, 2006), 32/196.

19 fbn Hallikn, Vefeyatii’l-A ‘yan, 1/123.

20 Abdurrahim b. Ahmed Abbast, Meahitu't-Tansis ald Sevahidi't-Telnis, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid,
(Beyrut, Alemii'l-Kutiib), 1/ 30.

2 Kemaleddin el-Enbari, Niizhetii’I-Elibba’ fi Tabakati’l-Udeba, thk. Muhammed Ebu'l-Fazl Ibrahim, Kahire,
(Déru'l-Fikri'l-Arabi, 1998), 258; Abbasi, Me&hitu't-Tansis, 1/30.

22 es-Sealibi, Yetimetii’d-Dehr, 1/193.

2 Kemaleddin el-Enbari, el-Insdf fi Mesad’ili’l-Hildf Beyne n-Nahviyyine l-Basriyyin ve’[-KGfiyyin, serh.
Ramazan Abdultevvab, (Kahire, Mektebeti'l-Hanci, 2002), 124; ibrahim Avad, Lugatu'l -Mitenebbi
Dirasetun Tahliliyye, (Matbaatii's-Sebab, 1987), 12-13.

24 gs-Sahib b. Abbad, Ebu’l-Kasim Ismail b. el-Abbas, el-Emsalii's-Sa’ire min Si ri'l-Mutenebbi, thk.
Muhammed Hasan Ali Yasin, (Bagdat, Mektebeti'n-Nahda, 1965), tahkik mukaddimesi, 8-10.
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tavir takinarak onun essiz siir yetenegini vurgulamis ve elestirmenlerin ortaya attigi kusurlari
gdrmezden gelen, savunan veya mazur goren bir yaklasim sergilemistir. Bazilari ise Mutenebbi
hakkinda tarafsiz kalmaya ve elestirmenlerin Miitenebbi'nin siiriyle ilgili tenkitlerini farkli bir bakis
acistyla yorumlamaya c¢alismustir.

Klasik donemde Mitenebbi'nin siiri, siir temalar1 ve siir diline yonelik elestiri ve
degerlendirme yapan bircok yazar ve tenkitci vardir. Burada onlar tasnif edilerek goriislerine kisaca
yer verilecek, ardindan makalenin odak noktasini olusturan, 1limli ve objektif goriisleriyle one ¢ikan
Ebi’l-Hasan el-Ciircani’nin Mitenebbi’ye yonelik goriisleri detaylica ele alinacaktir. Mitenebbi
hakkinda degerlendirme yapan elestirmenleri Ui¢ kisma ayirarak incelemek mimkuindr:

Olumlu Yaklasanlar: Ibn Cinni (6. 392/1002)

Olumsuz Yaklasanlar: es-Sahib b. Abbad (6. 385/995), Ebl Ali el-Hatimi (6. 388/998), ibn
Veki' et-Tinnist (6. 393/1003), Ebl Sa‘d el-*Amidi (6.433/1042),

Objektif Yaklasanlar: Ebii’l-Hasan el-Kadi el-Ciircani® (6. 392/1001), Ebl Mans(r es-Sealibi
(6. 429/1038), ibn Rasik el-Kayravani (0. 456/1064), Ibnii'l-Esir (6. 637/1239)

2.1. Mutenebbi’ye Olumlu Yaklasanlar

A-ibn Cinni

Ibn. Cinni, Miitenebbi’nin siirine ve sairligine tamamen olumlu bakisiyla 6ne ¢ikmaktadir. O,
Mutenebbi’nin 6grencisi, ravisi ve sadik dostu olup divanini serh ederek onu yakindan taniyanlar
arasindadir. Miitenebbi'nin ¢agdasi olan Ibn Cinni onunla Seyfiiddevle meclisinde goriisme firsati
bulmustur.?® Divan serhinin birgok yerinde Miitenebbi'ye ve siirine verdigi degeri belirten ibn Cinni
onun yenilik¢i anlamlar bulma yetenegini 6vmiistiir. Ona gore bu yetenegi Mitenebbi'ye karsi Kin ve
diismanlik besleyenler disinda hi¢ kimse inkar edemez.?’

fbn Cinni, Mitenebbi'nin siirlerinde nadir ve garip kelimeler kullandig1 y&niindeki
elestirmenlerin tenkitlerini yersiz bulmaktadir. Ona gore Mitenebbi siirlerinde nadir ve garip lafizlari
kullansa da bu onun Arapga ve siir bilgisizliginden degildir. Bu, daha ¢ok onun edebi kiiltiiriinden, dil
tecriibesinden, Arap edebiyatindaki kelam usullerini bilmesinden ve lafz1 uygun yerde kullanma
konusundaki yetkinliginden kaynaklanmaktadir.?®

Ibn Cinni'ye gore, insanlar Mitenebbi'nin siirinden uzaklasmaya ve dSnemsememeye ¢alissalar
da bunda basarili olamazlar. Clinkii Mutenebbi'nin en 6nemli 6zelligi olan siirsel g¢ekiciligine karsi

durmalar1t miimkiin degildir. O, essiz siirsel yetenegi ile zamaninin tiim sairlerine iistiin gelecektir.?®

%5 Curcani nisbesiyle taninmis Arap dili ve edebiyati alaninda eser veren ii¢ alim vardir. Bunlar hakkinda bkz:

Olgun, Muhammed Mahmut, “Ciircanli U¢ Edibin Klasik Arap Edebiyatina Katkilar:”, Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2021, c. 4, Say1: 1, s. 61-68.

% ibn Cinni, Ebii’l-Feth Osméan el-Bagdadi, Fesrii Si‘ri’l-Mutenebbi, thk. Riza Receb, (Dimask, Daru’l-
Yenabi’, 2004), 434.

27 Tbn Cinni, Fesrii Si 7i’I-Mutenebbf, 1/3.

28 Ibn Cinni, Fesrii Si vi’I-Mutenebbfi, 1/ 3-4.

29 bn Cinni, Fesrii Si ri’I-Mutenebbfi, 1/3-5.
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2.2. Mutenebbi’ye Olumsuz Yaklasanlar:

A-es-Sahib b. Abbad

Sahib b. Abbad (6. 385/995), el-Kesf ‘an Mesavi’i Si‘ri’l-MUtenebbi adli risdlesinde
Mitenebbi'nin siirindeki kusurlari ortaya koymaya c¢alismistir.*® Mitenebbi 354/965 yilinda
Isfahan1 ziyaret ettiginde, Sahib, Mitenebbi'ye kendisini ziyaret etmesi ve onu évmesi igin
resmi bir davet gondermis, ancak Miitenebbi bu davete karsilik vermemistir.3* Bundan yola
cikarak risalenin yazimimi kisisel ve duygusal sebeplere baglamak miimkiindiir. Ayrica
Miitenebbi'nin 354 yilinda vefat ettigi dikkate alinirsa, Sahib'in risalesini sairin 6liimiinden
sonra yazmis olmas1 muhtemeldir.

Séhib b. Abbéad, eserinde Mitenebbi’ye karsi ¢ok sert tavir almistir. O sairin beyitlerini lafiz,
anlam, yontem ve nazim bakimindan elestirmekten 6te, icinde gizledigi olumsuz duygulari ifade eden
degerlendirmelerde bulunmustur. Hatta daha da ileri giderek elestiri sinirlarini agan asagilayici ifadeler
kullanmigtir *?

O, kitabinin girisinde Miitenebbi'ye kars1 ényargili olmadigini ve siirlerindeki kusurlarin izini
siirmek veya hatalarini ortaya ¢ikarmak gibi bir amaci olmadigini belirtse de, bu soylediklerini haksiz
cikaracak ifadeler kullanmistir. Hatta Miitenebbi'ye karsi hislerini gosteren bazi gondermeler
mevcuttur.®® Eserinde Miitenebbi'ye karsi elestiri smirlarini asan su ifadeleri kullanmistir: "Keske
Havva kisir olup ta dyle birini dogurmasaydi, keske Hz. Adem'in soyu kesilip onun neslinden dyle biri
olmasaydi" .3

Sahib b. Abbad, Miitenebbi'nin siirindeki anlam bakimindan tutarsizligi ve siirsel temadan
uzakligi iddiasiyla elestiriler yoneltmektedir. Bu nedenle Mitenebbi'nin birgok siirinin dogalliktan
uzak yapmacik ifadeler barindirdigini iddia eder.®®

Mutenebbi'ye karsi miistehzi bir dil kullanan S&hib, onun siirlerine iliskin kusurlar1 ortaya
koymaya caligmistir. Onun siirsel baglama uygun olmayan garip, tuhaf ve karmasik lafizlar
kullandigini iddia eder. Mdutenebbi'yi, siirlerinde Arap dili esaslarini, orf ve adetlerini ¢ignedigi,
hukumdarlara ve emirlere kot bir Gslupla hitap ettigi icin elestirmistir.*® Miitenebbi'nin anlamlara
uyacak sekilde kafiye ve vezin kullanmasini tenkit etmistir.>” Diger sairlerden hem lafiz hem de anlam

agisindan intihal oldugunu ileri siirdiigii baz siirsel 6rneklerden bahsetmistir.%

%0 gs-Sahib b. Abbad, el-Kesf ‘an Mesavi’i Si‘ri’l-Mutenebbi, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin, (Bagdat,
Mektebetul-Maérif, 1965), 30.

31 es-Sahib, el-Kesf, (tahkik mukaddimesi), 19-20.

32 gs-Sahib, el-Kesf, 55, 65, 68.

33 Bkz. Sahib, el-Kesf, 5.30- 42.

34 gs-Sahib, el-Kegf, s. 69.

% es-Sahib, el-Kesf, 29-30.

3% es-Sahib, el-Kegsf, 45-47.

37 es-Sahib, el-Kegsf, 67-68.

38 es-Sahib, el-Kesf, 55, 57, 67.
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B-el-Hatimi

Arap edebiyatinda Mitenebbi'nin siirini sert bir sekilde elestiren ve onu tiim erdemlerden ve
estetik unsurlardan uzak goéren eserlerden biri Eb( Ali el-Hatimi'nin (388/998) er-Risdletii’l-
Muvaddiha fi Kesfi 'UyUbi'l-Mitenebbi adli kitabidir. Bu kitap, mukaddimesinde belirtildigi gibi,
Mutenebbi'ye saldirmaya tesvik eden ibnii'l-Vezir el-Mihellebi'nin ricast iizerine yazilmustir.*®

Hatimi, Mutenebbi'nin siirlerini 6nceki elestirmenlerin ortaya koyduklart kusurlar elestirel bir
sekilde okumus ve bunun UGzerine st6zciiklerde, anlamlarda, imgelerde ve diger konularda buldugu
hatalar1 ilave etmistir. Béylece Hatimi, Mitenebbi'yi siir dairesinden ¢ikarmayi, basarisizliklarini ve
kusurlarin1 ortaya ¢ikarmayi, yaptigi intihalleri gostermeyi hedeflemistir. O, Miitenebbi'yi kicuk
diistirmeye, itibarsizlastirmaya calismustir. Hatimi’ye gdre Miitenebbinin ¢ogu siirinde intihal
bulunmaktadir.*

Hatimi, Mdtenebbi'nin kelime segiminde yaptigi hatalara dikkat g¢eker. Hatimi'ye gore
Mutenebbi, 6zellikle gazel temasinda, yeni sairlerin sozlerine benzer sekilde garip, nadir, tuhaf ve
bayag: lafizlar kullanmada 6lgii tammamigtir.** Mitenebbi'nin Arap dili ve grameri konusunda bilgi
eksikligini gosteren dil hatalarina (lahn) diismesi, nahiv ve sarf hatalari yapmasi, Hatimi'ye gore
Miitenebbi'nin siirsel sapmalari arasinda yer alir.*?

Hatimi, Mitenebbi'nin siiriyle ilgili ritim agisindan kusurlu buldugu hususlara da deginerek
onun edebi konumunu diisiirmeye ¢aligmaktadir. Bu baglamda Mitenebbi'nin vezin, kafiye ve kotu
matlalar bakimindan diistiigii hatalar1 gosteren baz siirlerden s6z etmistir.*

Hatim'nin Mdtenebbi'yi elestirdigi siirsel kusurlardan bir digeri, Mitenebbi'nin ifadelerini
aktarirken izledigi felsefi yaklasimdir. Bu nedenle Mitenebbi’yi, Aristoteles gibi Yunan
filozoflarindan diisiince ¢calmak ve bunlari siire doniistiirmekle su¢lamaktadir.*

C-ibn Veki* et-Tinnist

Hicri dordiincii asirda Miitenebbi karsit1 isimler arasinda ibn Veki¢ et-Tinnis? (6. 393/1003) de
bulunur.® Ibn Veki‘, Mitenebbi'nin siirlerini elestiren el-Munsif i 's-Sdrik ve’l-Mesrik minh fi Izhdri
Serikdti Ebi’t-Tayyib el-Mitenebbi adli eseri yazmistir. Bu kitapta siirsel intihaller basta olmak tizere
Arap edebiyatindaki baz1 dnemli tenkit ve belagat konulari ele alinmaktadir.*®

Bu kitabin yazilmasi kisisel bir sebebe yoneliktir. Zira Mutenebbi'nin siirlerine duyulan

hayranlktan dolay1 Ihsidi Emiri Kafir'un vezirinin bundan rahatsizlik duymasi ve Mutenebbi'nin ona

3 el-Hatimi, Ebu Ali Muhammed b. el-Hasan b. el-Muzaffar, er-Risdletii’l- Muvaddiha fi Kesfi 'Uyubi'l-
Mutenebbi, thk. Muhammed Yusuf Necm, (Beyrit, Daru Sadir, 1986), 2.

40 el-Hatimi, er-Risdletii’I- Muvaddiha, 2.

41 el-Hatimi, er-Risdletii’I- Muvaddiha, 31, 62, 82.

42 o|-Hatmi, er-Risdletii’l- Muvaddiha, 56-57.

43 el-Hatimf, er-Risdletii’l- Muvaddiha, 76-78.

44 el-Hatimi, er-Risdletii’l-Hdtimiyye fima Vafaka’I-Mutenebbi fi Si rihi Kelame Aristo fi’l-Hikme, thk. Fuad
Efram el-BustanT, (Beyr(t, Daru'l-Masrik, 1931), 279.

45 Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘ydn, 1/104-106.

4 Ibn Veki' et-Tinnist, el-Munsif li 's-Sarik ve ’l-Mesrik Minh fi Izhdri Serikdti Ebi’t-Tayyib el-Mitenebbi, thk.
Omer Halife b. Idris, (Bingazi, Cami‘atu Karyinis, 1994), 1/ 47.
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methiye siirleri yazmamasi eserin ortaya ¢ikis noktasidir. Bu nedenle vezir Ebu'l-Fadl, Ibn Veki'yi
Mutenebbi'nin siirlerini elestiren ve edebiyat ¢evrelerinde onun sairligini karalayan bir eser yazmasi
icin kiskirtmistir. 4’

Ibn Veki*, eserinde Miitenebbi'nin intihallerini gostermeye c¢alismustir. ibn  Veki,
Mditenebbi'nin siirlerini divanindaki kasidelerinin kronolojik siralamasi 1s1¢inda bastan sona kadar ele
alir.®® Anlasilmas1 kolay olan, manasi tekrarlanan ve garip manalar barindirmayan beyitler haricinde
divanindaki beyitleri tek tek inceleyerek zikreder.*® Ardindan Mitenebbinin diger sairlerden siirlerini
nasil intihal ettigini gosterir. Mitenebbi'nin siirlerindeki intihalleri gosterirken Ibn VekT,
Miitenebbi'nin siirlerini diger sairlerin siirleriyle karsilastirir. Bunun sonucunda Muitenebbimin diger
sairlerden ¢aldig siirler hakkinda ya Mitenebbi'nin aldig siirlerde kusurlu oldugu ya da alinan siirlere
kiyasla sanatsal bakimdan esit oldugu veya caldig sairlerden daha iistiin oldugu hilkmini verir.>

D-Eba Sa‘d el-*Amidi

el-*Amidi, Miitenebbi hakkinda el-Ibdne ‘an Serikati’I-Miitenebbi adli bir eser yazmustir. el-
‘Amidi, kitabini telif amacinin, Mitenebbi'nin 6nceki donemlerde yasayan (mitekaddimun) ve kendi
dénemindeki taninmayan sairlerden yaptigi intihalleri ortaya cikarmak oldugunu belirtmistir. el-
‘Amidi, Mutenebbi'nin siirinin kalitesini, nazmmin saglamligini, sozlerinin belagatini, gramerinin
saglamligini ve belagat sanatlarin1 kullanmadaki yetenegini zimnen kabul etse de Mitenebbi'yi edebi
acidan hak etti§i yerde konumlandirmamis ve onu siirsel intihalden kurtaracak bir hiikiim
vermemistir.%!

Mutenebbi’nin siirlerine yansittig1 Kibirli ve kendini tistiin goéren tavri el-*Amidi’nin ona kars1
sert elestiriler yoneltmesine neden olmustur. Miitenebbi'nin edebiyat ¢evrelerinde sahip oldugu sohret,
insanlarin onun edebiyatiyla mesgul olmalar1 ve meclislerinde siirleriyle iftihar edip onun statiisiinii ve
edebi degerini takdir etmeleri el-‘Amidi'yi, bu sairin Arap edebiyatinda sahip oldugu {inii bastirmaya,
basarisizliklarii gdstermeye ve kusurlarini aramaya sevk etmistir.>?

el-‘Amidi, Mitenebbi'in siirini Ebu Temmam ve el-Buhtiiri gibi diger sairlerle mukayese
etmistir. Bunun sonucunda Ebu Temmam'im Mdtenebbi'den daha tstiin olduguna isaret ederek, bu iki
sairi kategorik olarak ayni edebi tabakada simiflandirmay1 reddetmistir. Ona gdre Miitenebbi de
Buhtiiri gibi siirlerinde yapmacikliktan ve tekelliiften kacamanmustir. Miitenebbi, Ibnu'r-ROmi (6.

283/896)’nin yenilik¢i anlamlar tasvir etme, yeni benzetmeler bulma ve bilgeligi ifade etme becerisine

47 Thsan Abbas, Tdrihu'n-Nakdi’l-Edebi ‘Inde’l-Arab, (Beyrat, Daru’s-Sekéfe, 1983), 306; ibn Veki‘, el-
Munsif, 1/48; Muhammed Abdurrahman Suayb, el-Miitenebbi Beyne Nakideyhi fi el-Kadim ve el- Hadis,
(Misir, Darii'l-Maérif, 1964), 35.

48 Tbn Veki®, el-Munsif, 1/53.

49 fbn Veki*, el-Munsif, 1/194.

50 fhsan Abbas, Tdarihu 'n-Nakd, 300.

51 el|-*‘Amidi, Eba Sa‘d Said Muhammed b. Ahmed, el-Ibdne 'an Serikati'l-Mutenebbi, thk. Tbrahim ed-Dessdki,
(Misir, Darii'l Maérif, 1961), 23.

52 el-‘Amidi, el-Ihdne, (tahkik mukaddimesi), 7.
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hakim olamamustir. Boylece el-° Amidi, el-M{tenebbi'nin siirlerini diisiik gérmiis ve ona kars1 duydugu
olumsuz hisleri eserine yansitmustir.>

2.3. Mutenebbi’ye Objektif Yaklasim Gostermeye Calisanlar:

A-Eb0 Mans(r es-Sealibi

Eb(O Mansdr es-Sealibi, Yetimetlid-Dehr adli eserinde Miitenebbi'nin siirlerini incelerken 1liml
bir tavir gostermistir. O, Miitenebbi'nin siirlerinde bulunan eksikleri zikrederken, olumlu yanlarindan
da soz eder. Insanlar tarafindan begenilmeyen bazi beyitlere atifta bulundugunda, ¢ok begenilen
beyitlerine de yer verir. Onun baz1 siirlerindeki kusurlara isaret ederken, siirinde estetik buldugu
yonlere de dikkat cekmektedir.>*

es-Sealibi, Mutenebbi'nin Arap edebiyatinda biiyiik bir s6hrete sahip oldugunu belirtmistir.
[lim ve edebiyat meclislerine katilan herkesin, sarkict ve hatiplerden daha ¢ok Ebii't-Tayyib’in
siirlerinden s0z ettiklerini, Arap edebiyatiyla ilgili kitaplarin onun siirlerinden alinan 6rneklerle dolu
oldugunu ifade etmistir. Elestirmenlerin onun siirleriyle mesgul olduklarim, siirlerini elestiri ve
tahlillerle ele aldiklarini, bir kisminin Mutenebbi'yi kiiglik diisiirmeye ve siirindeki kusurlar
gostermeye calistigini, bir kisminin da sairin degerini ylikseltmeye ve olumlu yanlarmi ortaya
¢ikarmaya ¢aligtigimi vurgulamistir. >

es-Sedlibi'nin MUtenebbi’nin siirindeki kusurlardan bahsederken, daha 6nceki elestirmenlerin
kitaplarini, 6zellikle de es-Sahib b. Abbad’in el-Kegf ve Ciircanin’nin el-Vesata eserlerini inceledigi
goralir. Bu nedenle Mitenebbi'nin siirlerinde garip lafizlarin kullanilmasi, kasidenin kotii matla'l,
miibalagada asirilik, nahiv, sarf ve aruz hatalari yapilmasi, siirsel baglamin siirin temasina uygunluk
gostermemesi ve siir nazminda felsefi ve tasavvufi Ogretilerden etkilenilmesi gibi daha oOnceki
kitaplarda gecen kusurlarin aynisim zikretmistir.%

es-Sedlibl, siir-din iligkisi baglaminda Mdutenebbi'nin siirlerinde dindar olmadigi izlenimi

veren ve inancinin bozuk olduguna isaret eden su beyitleri nakleder:

ol Jlg v U35 S,
57@)&1‘955’:&5 L";‘iéguﬁs E)

Hangi yerlere yikselmeliyim? Hangi gucli (blyik) insandan korkmaliyim?
Cenab-1 Hakk'in yarattigi ve heniiz yaratilmamis olan her sey,
Benim goziimde kiigiiktiir ve basimdaki bir sag teli gibidir.
es-Sedlibi, siirin degerlendirilmesinde dinin bir 6lglit olmadigi, inan¢ bozuklugunun sairin

degerini diisiirecek bir sebep olamayacagim diisiiniir. Ancak Islam dininin biiyiik, mukaddes, semavi,

53 el-‘Amidi, el-/bdne, (tahkik mukaddimesi), 24.

54 es-Sedlibl, Yetimetii'd-Dehr, 1/140.

5 @as-Sedlibi, Yetimetii'd-Dehr, 1/140.

% Muhammed Menddr, en-Nakdu'l-Menheci ‘inde'l-'Arab, (Kahire, Daru'n-Nehda, 1996), 314; Abbas,
Tdrihu 'n-Nakd, 376; es-Sedlibi, Yetimetii'd-Dehr, 1/181-183.

5 Ebi't-Tayyib el-Mutenebbi, Divdnu 'I-Miitenebbi, (Beyr(t, Daru Beyrut, 1983), 40.
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takdir ve hiirmeti hak eden bir din oldugu, siir ve nesir metinlerinde dinin kutsalliginin ihlal
edilemeyecegi goriisiindedir.®

B-ibnii'l-Esir

Mitenebbi'yle ilgili degerlendirme yapan elestirmenlerden birisi de Ibnii'l-Esir’dir. O, el-
verir. Sairin savaglar1 ve ¢atigmalari tasvir etmede sahip oldugu yetenege dikkat ceker. Siirlerinde
atasozlerini estetik bir sekilde kullanmasi hususundaki edebi yaraticiligina isaret eder. Ancak buna
ragmen Mtenebbi'nin siirine Eb(l Temmam'in siirinden daha asag1 bir sirada yer verir.*

Ibnii'l-Esir, Miitenebbi'nin siirleri hakkinda insanlarin iki gruba ayrildigina isaret eder. Birinci
grup, Matenebbi'nin siirlerine asir1 hayranlik duyarken, ikinci grup, Mitenebbi'ye karsi kin ve nefret
duygularini gdstermede asir1 gitmistir. Ona gore her iki grup da objektiflikten uzaktir.%

Ibnii'l-Esir, Mutenebbi'nin Divan'in1 inceleyerek onun siirlerini bes diizeye ayirir: Birinci
diizey, Mitenebbi'yi diger sairlerden ayiran estetik ve yaratici siirin zirvesini igerir. Ikinci diizey,
Miitenebbi’yi diger sairlerle esit tutar. Ugiincii diizey, orta sanatsal degere sahip siirleri kapsar.
Dordiincii diizey, ortanin altina diigen siirleri ihtiva eder. Besinci diizeyde ise bayagi (asagi) sOzler
kapsayan siirler yer alir.®!

C-ibn Rasik el-Kayrevani

Ibn Rasik el-Kayrevani (6. 456/1064), el- ‘Umde adlh eserinde Miitenebbi'yi savunan bir tavir
almis ve sairler arasinda karsilastirma yaparak Mutenebbi'yi yasadigi devrin sairleri arasinda hak ettigi
edebi konuma yerlestirmeye ¢alismistir. Ona gore, Eb Niivas ve Buhturf, muvelled sairler arasinda en
meshur isimlerdir, ardindan ibnii’r-Riimi ve Ibnii'l-Mu‘tezz (6. 296/908) gelir. Ancak Miitenebbi gelir
gelmez iinii tiim diinyaya yayilmus, siirleri diinyay1 doldurmus ve insanlar1 mesgul etmistir.%?

Ibn Rasik, Miitenebbi'yi diger sairlere gore iistiin kilan ozellikleri gostermeye calisir. Bu
baglamda, siirini biiylik bir ferasetle ve irticalen sOylemesi, yenilik¢i anlamlari kavramada hizh
olmasi, atasdzlerini siirde 6zgiin bir sekilde kullanmasi ve siirlerinin giizel baslangic1 (Hiisnu’1-Ibtida”)
ve giizel sonu (Hiisnu’l-intiha’) ile tiim sairleri geride birakan biiyiik siirsel kabiliyeti bu 6zellikler
arasinda sayilmaktadir.%

D-Ebirl-Hasan el-Curcant

Cdircani (6. 392/1001) Miitenebbi hakkinda tartismalarin zirveye ulastigi hicri dordiincii yiizy1l

elestirmenleri arasinda yer alir. Onun kaynaklardaki tam adi Ebii’l-Hasan Al b. Abdilaziz b. el-Hasan

%8 es-Sedlibl, Yetimetii’d-Dehr, 1/210-211.

59 [bnii'l-Esir, Ebii’l-Hasan izziiddin el-Cezeri, el-Meselii's-Sair fi Edebi'l-Katib ve's-Sair, thk. Ahmed el-HGf
ve Bedevi Tabana, (Kahire, Daru'n-Nahda, 1959), 3/227-228.

80 Tbnii'l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 3/228.

1 Tbnii'l-Esir, el-Meselii's-Sair, 3/228; Amili, Behauddin Muhammed b. Hiiseyin, el-Keskiil, (Beyrit Darii’l-
Kiitiibi’I-IImiyye), 2/132.

62 Tbn Rasik, Eb( Ali el-Hasan b. Rasik el-Kayrevani, el-Umde Fi Mehdsini’s-Si ‘r ve Addabih ve Nakdih, nsr. M.
Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrat, Daru’l-Cil, 1981), 1/100.

8 bn Rasik, el-Umde, 1/194, 222.
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el-Kadi el-Ciircani’dir. Iran'in Ciircin kentinde dogmus ve ilk ilim tahsilini burada yapmustir.
Hayatmnin farkli dénemlerinde Iran, Irak ve Suriye'ye giderek oradaki hocalardan istifade etmistir. Pek
cok ilim dalinda basar1 gosteren Curcani tefsir, fikih, elestiri, edebiyat ve tarih tizerine Tehzibii't-
Tarih, Tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid el-Ensab, Kitib fi’l-Vekale ve el-Vesdta beyne’l-Mitenebbi ve
Huslmih gibi bir¢ok eser kaleme almistir. Bagdat'ta kendisine siyasi hayatin kapilarini agan Sahib b.
Abbad ile tamismustir. Ardindan Biiveyh hiltkiimdar tarafindan once Ciircan’a kadi, ardindan Rey
sehrine kadilkudat olarak atanmistir.®* Atandig1 bu vazifeyi hayatinin sonuna kadar strdiren Curcani
392/1001 yilinda Rey'de vefat etmistir.®®

Clrcani’nin el-Vesdta beyne’l-Mutenebbi ve Husimih adli kitabi, Mitenebbi'nin siirlerini konu
edinen onemli elestirel eserlerden biri olarak kabul edilir. Ayrica bu eser Sahib b. Abbad’in
Miitenebbi'yi sert sekilde elestirdigi el-Kesf ‘an Mesdvi Si‘ri’l-Mitenebbi adli kitabina reddiye
mahiyetinde yazilmistir.% Curcantyi bu kitab1 yazmaya sevk eden sebeplerden biri de hicri 1V:
yiizyilda Mitenebbi'yi destekleyen ve ona karsi ¢ikan tenkitciler arasinda, Mutenebbi'yi merkeze alan
tartigmalarin ¢ogalmasidir. Bu nedenle Curcéni, el-Vesata eseriyle iki grup arasinda ilimli ve
uzlagmaci bir rol {istlenmistir.5’

el-Vesata kitabi, iki agidan hicri IV. ylizyilin en 6nemli elestiri kitaplarindan biri olarak kabul
edilir. Bunlardan ilki: bu yiizyilin en bliyiik sairlerinden biri olarak kabul edilen Miitenebbi ile ilgili
olmasidir. ikincisi, kitabnin objektif olmas1 ve elestiri problemlerini sistematik, bilimsel bir sekilde
tartismaya ¢alismasidir.®® Ciircani'nin elestirel yaklasimi adil ve insafli olmaya 6zen gostermesiyle dne
cikmaktadir. Miitenebbi'yi savunmadaki tavri ise, elestirel hiikiim verirken adaleti g6z éniine alan ve
tenkit meselelerinde 6nyargili olmaktan uzak duran, agikca belirlenen bir yaklasima dayanmaktadir.®
Buna ragmen bazi durumlarda Miitenebbi'nin muhalifleri ile destekgileri arasindaki uzlagsmaci roliinii
terk ederek sairi savundugu goriilmektedir.™

el-Circani el-Vesata adli kitabr araciligiyla Mitenebbi'nin siirlerindeki kusurlar: ortaya ¢ikarma
cabasinda olanlara objektif bir sekilde cevap vermistir. O, Mutenebbi'nin siirindeki olumlu ve olmusuz
yanlar1 biiyiik sairlerle kiyaslayarak ortaya koymustur.”* O, kitabinda Mitenebbi'ye olumsuz bakan
Sahib b. Abbad, el-*‘Amidi ve ibn Veki‘ kadar ényargili, tutucu ve duygusal davranmamistir. Aksine

makul, mantikli ve belirli temellere dayanan bir yaklagim izlemis, siir basta olmak tiizere edebi

8 Yak{t el-Hamevi, Ebli Abdillah Sihabiiddin b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu'l-Udebd’, (Beyrit, Daru Sadir,
1977), 5/1796-1800.

6 [bn Hallikan, Vefeydtii I-A ‘van, 3/281.

8  es-Sedlibl, Yetimetii’d-Dehr, 5/4.

7 Sevki Dayf, en-Nakd, (Kahire, Daru'l-Maérif, ts), 91; Abbas, Tarihu 'n-Nakd, 315.

8 Muhammed Zaglul Seldm, Tdrihu n-Nakdi’l-Edebi ve’l-Belaga Hatta’l-Karni’'r-Rabi‘i’I-Hicri, (Kahire,
Daru’l-Maérif, 1082), 283.

89 Selam, Tdrthu 'n-Nakdi’l-EdebT, 296.

0 Selam, Tdrthu 'n-Nakdi’l-EdebT, 283.

L Ebii’l-Hasan el-Curcani, Alib. Abdilaziz, el-Vesata Beyne'l-Mutenebbi ve HusGimihi, thk. Muhammed Ebi'l-
Fazl Ibrahim, Ali Muhammed el-Bicavi, (Misir, Matbaatii isa el-Babft el-Halebf, 1966), 415-416.
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eserlerin elestirisinde insafi esas alan bazi kriterler sunmustur. Clrcani bu Kkriterlere gére Miitenebbf,
Buhtiirl, Ebli Temmam ve diger sairler hakkinda adil degerlendirmelerde bulunmustur.’

Miellif kitabin igeriginde detayli bir taksim yapmamasina ragmen eseri ¢ ana bdlimde
incelemek miimkindiir. Mukaddime niteligindeki birinci bolim, Circani'nin edebi elestiri
konusundaki tutumunu icermekte ve siirlerin degerlendirilmesinde esas alinacak bazi temel Kriterleri
sunmaktadir. Ikinci boliimde Miutenebbinin savunmasi yer alir. O, Mitenebbi'yi savunurken,
elestirmenler tarafindan ona atfedilen hatalar1 mazur gormeye ve Arap edebiyatinda ayni hatalara
diisen biiyiik sairlerden 6rnekler vermeye galigir. Kitabin ti¢iincii bolimiinde Mutenebbi'ye olumsuz
bakan yazarlarin elestirileri yer almakta, uygulamali siir elestirisine yer verilmekte ve bu elestirilerin
bir kismimi1 kabul edip bir kismini reddederek degerlendirme yapilmaktadir.”

Eserin mukaddime niteliginde olan birinci bdlimiinde Circani, yasadigi donemdeki
edebiyatg¢ilarin Mitenebbi hakkindaki goriislerini arz eder. Bu ¢er¢cevede donemindeki edebiyatcilarin
iki gruba ayrildigina goriir: Birinci grup Mutenebbi’yi Overek siirlerine olan asir1 hayranligini ifade
eder, giizel o6zelliklerini ortaya ¢ikarir, hatalarina géz yumar ve ona zamaninin sairleri arasinda en
yiiksek konumu verir. ikinci grup, Mitenebbi'yi sairler tabakasindan cikarip edebi statiisiinii
diistirmeye ve hatalarini, kusurlarin1 gostermeye caligir. Ona gore her iki grup da Mitenebbi'nin siirleri
hakkinda estetik agidan hiikiim verme konusunda objektiflikten uzaktir.™

Ciircani, kitabinda objektif olarak degerlendirilir. Ciinkii edebi tenkide dair pek ¢cok meseleyi
mantiga ve kiyasa dayanarak sistematik ve bilimsel bir bicimde tartismaya calismistir. Fakat siirleri
degerlendirme konusunda edebi zevke ve duyguya dayanmadid: icin elestirilmektedir.”® Bu durum,
hayatt boyunca kadi olarak calismasi ve tenkitte fikih dilini 6ziimsemis bir insan olmasiyla yakindan
iliskilidir. Dolayisiyla el-Vesata kitabinda metot ve tslup agisindan kadihigmin etkisini gormek
mumkindir.”® Curcaniin benimsedigi ihtiyat, diiriistliik, tevazu, tarafsizlik ve adalet alimlerin
nitelikleridir ve 6zgiin elestirinin degerini azami derecede ortaya c¢ikaran Ozelliklerdir.”” Mend(r’a
gore Ciircani sanatsal bir elestirmenden c¢ok insani bir elestirmendir. Bu durum onun elestirel
egilimlerinin bir¢ogunda agik¢a goriiliir. Kitabinin pek ¢ok yerindeki elestiri goriislerini sahip oldugu
insani vasiflara baglamak mimkiindr.”

Cdrcani, Mitenebbi'in hatalarini ortaya ¢ikarma konusunda elestirmenlerin gosterdigi onyargi
nedeniyle bu elestirmenleri Cahiliye ve Islam dénemi sairlerinin divanlarma bakmaya yonlendirir.

Ciircani’ye gore Cahiliye veya Islam siirlerinde lafiz, anlam, tertip, nazim ve irab diizeyinde hatasiz

2. Ahmet Bedevi, el-Kadi el-Clircani, (Kahire, Daru'l-Maérif), 91.
3 Bedevi, el-KadT el-Ciircani, 72-74.

" Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 3.

5 Menddr, en-Nakdi'l-Menheci Inde'l-Arab, 301-303.

6 Menddr, en-Nakdi'l-Menheci Inde'l-Arab, 250-253.

7 Menddr, en-Nakdi'l-Menheci Inde'l-Arab, 307.

8 Menddr, en-Nakdi'l-Menheci Inde'l-Arab, 264-265.
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veya kusursuz bir siir bulmak neredeyse miimkiin degildir. Dolayisiyla bu tiir kusurlarin her sairde ve
her dsnemde mevcut olduguna dikkat ¢eker.”

Cdrcani, siir elestirisinde insafi esas alan genel kriterler belirler. Bu konuda o0, elestirmenlerin
sairlerle ilgili hikim verirken asir1 gitmeden adil, insafli ve tarafsiz olmasi gerektigini distiniir.
Elestirmenden meseleleri ele alirken objektif olmasi, taassuptan uzak durmasi ve sairlerin kusurlarimni
agiklayan bir gerekge bulmasini bekler.®

Clrcan'nin belirledigi kriterler arasinda kadim® ile muhdes®, cahili® ile muhadram® ve
bedevi® ile mivelled®® sairler arasinda ayrim yapilmamasi yer alir. Zira CUlrcani, siiri Arap
ilimlerinden biri olarak gérmektedir. Bu ilmin temelini yetenek, rivayet, zeka ve egitim olusturur.
Dolayisiyla bu dort temele vakif olan her sair {istiin kabul edilir ve seckin sayilir. Bu dogrultuda
Circéani, kadim ile muhdes gibi yukaridaki ayrimlara bakilmaksizin, sairin bu dort temele iliskin
durumunu dikkate alarak, elestirmenleri adil degerlendirme yapmaya ¢agirida bulunmaktadir.®’

Ciircani siiri bu dort temele dayandirdiginda siirsel gergeveyi®® ilham ve sanatsal yaraticilik igin
bir temel saymgtir.® Siirsel gergeve, sairi edebiyatta bulunan belirli imgeleri taklit etmeye zorlamaz,
aksine saire siirsel cer¢evenin sinirlari dahilinde yenilik firsati birakir. Buna gore bu cergeve
yaraticilik siirecini yonlendirir. Ciinkii yaraticilik farkli kisisel kosullara tabidir ve bu kosullara bagh
olarak degisir, dolayisiyla bir sairin izledigi ¢erceve, baska bir sairin izledigiyle ayn1 olamaz.*

Sairler siirde Uslup bakimindan birbirinden farklilik gosterirler, her birinin kendine has bir islubu
vardir. Curcani bu durumu sairlerin farkli tabiatlarina baglamaktadir. Bu nedenle sairlerin tabiatina
gore siirleri yumusak ile sertlik, kolaylik ile zorluk arasinda degismektedir. Dolayisiyla elestirmenlerin
sairleri degerlendirirken bu meseleyi dikkate almas1 gerekir.%

Sairler hakkinda elestirel yargilarin olusmasinda ¢evrenin degisimi etkili bir rol oynamaktadir.
Fetihler, Araplarin hakimiyetindeki topraklarin genislemesine ve dolayisiyla bedevi yasamdan uzak

yeni sehirlerin kurulmasma yol agmistir. Bunun sonucunda bedeviler sehirlere yerleserek medeni

tavirlar sergilemeye baglamiglar ve bu dillerine de yansimistir. Bundan dolay1 insanlar basit, kisa ve

" Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 4.

8 Ebii’l-Hasan el-Circani, el-Vesata, 2-3.

81 Kadim: Cahiliye ve Islam dénemindeki sairler i¢in kullanilan bir terimdir. Bkz. ibn Rasik, el-Umde, 137.

8 Muhdes: Islam déneminden sonra gelen sairlere verilen bir addir. Bkz. Ibn Rasik, el-Umde, 137.

8 Cahilf: Cahiliye devrinde yasayan sairlere denir. Bkz. Ibn Rasik, el-Umde, 79.

8 Muhadram: Hem Cahiliye devrinde hem Islami dénemde yasayan sairlere denir. Bkz. Ibn Rasik, el-Umde,

179-180

Bedevi: Colde yasayan ve sehir hayatindan etkilenmeyen sairlere denir. Bkz. Ibn Rasik, el-Umde, 137.

Miivelled: islami dénemden sonra Araplar arasinda dogan yabanci sairler igin kullanilan bir terimdir. BKz.

ibn Rasik, el-Umde, 137; Butriis el-Blstani, Udebau'l-Arab fi'l-E ‘suri'l-Abbasi, (Kahire, Mussesetu'l

Hendavi, 2011), 21-22.

87 Ebii’l-Hasan el-Circani, el-Vesata, 15.

8 GSiirsel cerceve sanatsal yaraticilik siirecine iliskin bir ifadedir. Kisaca onceki sairlerin eserlerini incelemek
anlamna gelir. Bkz. Muhammed Mustafa Heddare, Miiskiletii’s-Serikdt fi 'n-Nakdi’l- ‘Arabi Dirdse Tahliliyye
Mukarene, (Kahire, Mektebetii’1-Anclu, 1958), 254.

8 Heddare, Miiskiletii’s-Serikat, 255.

9% Heddare, Miiskiletii’s-Serikat, 260.

%1 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 17-18.
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anlagilmasi kolay ifadeler kullanma egiliminde olup uzun, kaba ve zor ifadelerden ka¢inmislardir.
Clrcani'ye gore bu durum Arap siirinin dogasi {izerinde giiglii bir etki yaratmustir. Mesela sehirlere
yerlesen ve bedevilerin kaba tarzlarindan uzaklasan Islam oncesi sairlerden Adi b. Zeyd'in (6. 600)
siirleri, Islam doneminde bedeviler arasinda yasayan Ferazdak (6. 114/732) 'in siirlerinden daha akici
ve yumusak olarak kabul edilir.%?

Sairlerin siir nazm1 konusunda tabiatinin degismesi ve gocebeligin kabaligindan medeniyetin
getirdigi incelige gecisle birlikte, muhdes sairler siir nazminda iginde bulunduklari donemin
kosullarina uygun yeni bir yaklasim benimsemeye baglamistir. Yeni yaklagimi izleyerek yazilan siirler
Cahiliye siirlerine kiyasla dilde zafiyet, Gsluplarinda tekellif ve tasannu, belagat sanatlarinda asiri
derecede miibalaga barmndirdigindan elestirmenlerin elestirilerine maruz kalmistir.%

Muhdes sairlere karsi elestirmenlerin gosterdigi 6nyargt ve tarafsizliktan dolayr Circani, insafi
elden birakmadan hem muhdes sairleri hem de Mutenebbi'yi savunmak maksadiyla sairlerin yaptiklart
hatalar1 mazur gormeye c¢alisir. Bu hususta muhdes sairlerin yasadiklari donemin gereklerine gore
siirlerini diizenlediklerini bir gerek¢e olarak sunar. Nitekim bu doénem, bedevi yasamdan hadari
(sehirli) hayata gecislere sahne olmus, bunu sairlerin mizaglarinda meydana gelen degisimler takip
etmis, bu da bazi lafizlarin yumusamasina ve bazi anlamlarin kaybolmasina yol agmigtir. Clrcani'ye
gbre muhdes bir sair ne yaparsa yapsin elestirmenlerin hedefine maruz kalmaktan kurtulusu yoktur.
Ciinkii belagat sanatlar1 yoluyla siiri siislemeye calisirsa tekelliif ve yapmaciklik ithamlarina maruz
kalir. Eski siirlere benzer sekilde siir nazmederse taklitgi veya intihalci olarak degerlendirilir. Yasadig
déneme uygun yeni lafizlarla ifade ederse, Arapga ifade tarzindan sapmakla suglanir. Bu nedenle
Clrcani, bu sairlerin hatalarina miimkiin oldugunca gbz yumulmasi ve siirlerine iligkin miisamaha
gosterilmesi ¢agrisinda bulunmustur.®*

Curcani eserinde din ile siir iliskisini de ele alir. O, Miitenebbi'yi bu konuda savunurken ibn
Cinni'nin yaklagimini takip ederek, Miitenebbi'yi inancinin bozuk olmasiyla suglayan elestirmenlerin
gortislerini reddetmektedir. Din ile siir arasinda ayrim yapan CuUrcani, inancin zayif olmasinin siiri
etkileyemeyecegi ve sairin edebi degerini diisirmeyecegi goriisiindedir. Ayni sekilde siirinde dine
kars1 ifadeler bulunmasindan dolay1 saire yonelik tenkitte bulunmanin dogru olmadigini diisiiniir.
Eger sairlerin elestirisi dine ve inanca dayali olsaydi, basta siirlerinde cenneti ve cehennemi inkar eden
bazi1 ifadeler barindirmasi nedeniyle Ebi Niivas’in adinin siir divanlarindan kaldirilmasi, daha sonra
Hz. Peygambere yonelik uygun olmayan ifadeler icermesi nedeniyle Ka‘b b. Ziiheyr (6. 24/645) gibi
sairlerin isimlerinin silinmesi, hatta Miisliiman olmadiklar igin Islam 6ncesi siirlerin yok edilmesi

gerektigine vurgu yapmaktadir.*®®

92 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 18.

% Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 19.

9 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 52; Abbas, Tarihu 'n-Nakd, 333.
9% Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 63-64.
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Circéni, sairlerin siirlerinde miibalagaya bagvurmalar1 konusunda orta bir konumda yer
almaktadir. O, siirlerindeki asir1 derecede miibalaga nedeniyle Miitenebbi'yi savunma veya bu konuda
ona isnat edilen kusurlari mazur gérmeye yonelik bir egilim gostermez. Clnki ona gore bu tr
miibalaga her ¢agda ve biitlin sairlerin siirlerinde goriilen ortak bir kusurdur. Circani, miibalaganin
muhdes sairler arasinda genel bir kullanim tarzi oldugunu ve bir¢ok eski sairde de bulundugunu
belirtir. O, miibalaga konusunda elestirmenlerin ikiye ayrildigina goriir: Bir kismi bunu kabul edip
giizel degerlendirirken, bir kismi da reddedip olumsuz bulmaktadir. Muhdes ve kadim sairler arasinda
uzlagmaci tavir takinan Circani, elestirmenlerden s6z konusu miibalagay: kabul edenlerin her ¢agdaki
sairden kabul etmesi gerektigine, reddedenlerin ise tlim sairlerden reddetmesi gerektigine isaret eder.%
Bu sozler Curcani’den gelen objektiflik ¢agirisi olarak dikkat gekmektedir.

Clrcani, Muitenebbi'yi savundugu ikinci boliimde, Mitenebbi'nin siirlerine kusurlar atfeden
hasimlarina objektif bir sekilde cevap vermistir. Bu baglamda mukayese yontemini kullanarak basta
Miitenebbi'nin siirlerindeki bazi olumlu ve olumsuz yonleri ortaya ¢ikarmak igin oOncelikle Ebl
Temmam, Ebd Niivis ve Ibnii'r-ROmT gibi bilyiik sairlerin kusurlarini zikretmistir.®” Ardindan
Miitenebbi'nin siirleriyle ilgili elestirmenlerin zikrettikleri kusurlari degerlendirmede bulunmadan
aktarmigtir. Ayrica Mitenebbi'nin siirlerini elestirmenlerin sikici, karmasik, zayif, agir, koti, asiri
miibalaga, istiarelerde uygunsuzluk, lafizlarda garabet, anlamlarda kapalilik, nahiv agisindan lahn,
usluplarda tekelllf, siir nazminda dagimiklik gibi hususlarda elestirdikleri kusurlardan 6rnek beyitler

sunmustur. Bu drneklerden birkagi soyledir:

Chla LA DAy Jdilia A e (i) (e s
Sl bl Lo 55 e ka2 5 ol sl 28021
Oala (0 451 el Jenas ea e 325 o dals (e
JSY) N g sl 8 Ay adlad J8 &) sl Adadyf
% 51 sal) Kl auiad 4150 e 385 Hedll Aad

Geceyi Sam'da yiiregimin sicakligiyla dolu sicak bir yatakta gegirdim.
Ordularimizin sayisimn ¢ok olmasi sizi aldatmaktadir. Halbuki Ali (Seyfiiddevle) ordularinizi
yiyip icip bitirir (yok eder).
Kendi cehaletinden habersiz olan benim hakkimda da cahildiv. O beni bilmedigine
(tammadigina) dair benim bilgi sahibi oldugumdan da habersizdir.
Toprak, onun (Seyfliddevle'nin) ¢ocugunu heniiz siitten kesilmeden 6nce hayattan keser mi?!
Gercekten heniiz yemek yivecek yasa ulagmadan dnce onu yer mi?!
Diismanlart onun makamina ulasamadigindan, Ahvaz sekeri gibi kozii ve demiri kemirmekteler.
Clrcani'nin Mitenebbi’yi diger sairlerle mukayese etmesindeki amag, tenkitcilerin Mitenebbi

hakkinda iddia ettikleri kusurlarin muhdes sairlerin siirlerinde de bulundugunu ve bu kusurlara sadece

9% Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 420, 428.
97 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 19, 54, 58, 82.
9% Miitenebbi, Divdnu’I-Miitenebbi, 242, 359, 34, 280, 203.
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Mitenebbi’nin degil biitiin sairlerin diisebilecegini gostermektir.®® CuUrcani, elestirmenleri siir
elestirisinde insafi elden birakmamaya ¢agirir. Ciinkii elestiri alani, sairlerin degerini gercek anlamda
ortaya koyan nesnel deliller bularak dogru sonuglara ulagsmanin zor oldugu genis bir alandir. Bu
nedenle elestirmenin hem estetik yonleri ortaya ¢ikarmak hem de kusurlar1 objektif bir sekilde ortaya
koymak igin agik bir zihne, saglam mizaca, engin tecriibeye ve giiclii dirayete sahip olmas1 gerekir.1%

Eserinde Mitenebbi'yi savunduguna dair bir izlenim birakan Circani, elestirmenlerin
tenkitlerinde objektif olmalari igin bazi tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu tavsiyeler dogrultusunda insafi
elden birakmayan bir elestirmenin, bir sairin olumlu ve olumsuz yonlerini sergileyip hiikiim vermek
icin Oncelikle onun siirlerini Arap edebiyatindaki diger siirlerle mukayese etmesi gerekmektedir. Bu
mukayese 15181inda, lafiz diizeyinde yapilan hatalar g6z ardi edilmemelidir. Zira bu hataya diismeyen
bir sair bulmak neredeyse imkansizdir. Anlam diizeyinde hatalara misamaha goésterilmelidir. Cunkd
eski sairlerin birgogu bu tiir hatalara diigsmiistiir. Sirf kasidenin bir beytinde kusur olmasi sebebiyle
sairin edebi degerini diistirmemelidir. Son olarak Ebli Temmam ve Eb{ Niivas'in siirlerine géz atilarak
bu tiir hatalar icerip icermedigi ortaya konulmalidir.%* Zira Ciircani, mukayese yonteminde Mitenebbi
ile muhalifleri arasinda uzlasmaci bir ¢6ziim bulmay1 amaglayan bir elestirmen mantigiyla hareket
etmektedir. Bundan dolay1 yaptigi mukayeseyle, ne Mitenebbi'yi diger sairlere gore iistiin tutmayi, ne
de Miitenebbi'ye gére diger sairlerin itibarini yiikseltmeyi amaglamaktadir. Ayrica onun kadim sairleri
One ¢ikarmak veya muhdes sairleri arka planda birakmak gibi bir niyeti yoktur. Ona gore siir tabiata,
zamana, g¢evre ve temaya goOre farklilik gostermektedir. Bu ylzden Cahiliye donemi siirleri
Abbasilerin siirlerine denk diismez. Bedevilerin siirleri sehirli sairlerin siirlerine benzemez, gazel
siirleri fahr siirlerinden farklidir.102

Circani Mitenebbi'nin siirini {i¢ agidan savunmaktadir. Birincisi siirin iyi yonlerini kot
yonleriyle mukayese etmek suretiyle iyi yonlerinin kotii yonlerinden daha fazla oldugunu ortaya
¢ikarmaktir. ikincisi, Miitenebbi gibi biiyiik muhdes sairlerin de hatalar yaptigin1 ortaya koyarak
sadece Miitenebbi’nin hesaba c¢ekilip elestiriye maruz kalmasi ve siirinin glizel kisimlarinin
gormezden gelinmesinin yanhshgmi gdstermektir. Ugiinciisii ise eger bir gerekgesi varsa, sairin
yaptig1 hatayr mazur gormektir.1%

Clrcani, Miitenebbi'nin siirindeki kusurlara iligkin elestirmenlerin atifta bulunduklar1 siirlere
degindikten sonra, Miitenebbi'nin saheser nitelikteki siirlerinden érnekler vererek, Mitenebbi'yi agikga
miidafaa etmeye yonelir. Bu baglamda nadir bir kelimenin veya garip bir lafzin bulunmasi ve matba*
(dogal yetenekle s6ylenen) olmayan bir kasidenin varligi nedeniyle tutucu elestirmenlerin bu beyitleri

inkar etmelerine sasirir. Clrcani’ye gore bu elestirmenler Mitenebbi'ye karsi hiikiim verirken biraz

% Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 82-99.

100 Ebii’l-Hasan el-Cuircant, el-Vesata, 99-100; Sevki Dayf, fi'n-Nakdi'l-Edebi, (Kahire, Darii’l-Maarif, 2004),
91.

101 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 81.

102 Sevki Dayf, en-Nakd, 92.

103 Bedevf, el-Kadf el-Ciircant, 74-75.

89



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

insafli davransalar onu fuhulu's-su'ard tabakasindan Yyani (st duzey sairler kategorisinden
¢ikarmazlardi, basit bir hata ya da gecici bir yanilma ylzlnden onu sairler arasinda geri plana
yerlestirmezlerdi. Mutenebbi'yi diger sairlerden istiin kilan pek ¢ok meziyet bulunmasina ragmen
Culrcani, onu sairlerin siniflandirmasinda 6ne ¢ikarmayan elestirmenleri yadirgar.’® Circant'nin
Mdtenebbi'nin divanindan 6rnek verdigi saheserler arasinda sairin Misir'da kaldigi bir donemde

yakalandig1 humma hastaligini tasvir ettigi siirler yer alir. Asagidaki misralar o kasidedendir:

POl (8 V) 5555 lé Bla Le LS 538055
e 8 il Leiblad LLially CayUaall Ll &l
ESRFAPS FEE BV Leie 5 il 2 Aall o
el (35521 3815 355 s 0o e85 081 )

105 algndl V5 gl (<G a8 Godlaiai caia

Oyle bir ziyaret¢im (humma hastaligi) var ki sanki utangactir. Sadece gecenin karanliginda
beni ziyaret eder.

Onun igin her tiirlii halilar ve ipek ortiiler serdim, ancak onlart birakip kemiklerimde geceyi
gegirdi.

Cildim nefesime ve bu hastaliga dayanamayacak kadar darald, ¢iinkii bu hastalik her tiirlii
acwla cildimi genigletiyor.

Kara sevdaya tutulan ds:gin sevgilisini beklemesi gibi 6zlem duymadan onun gelmesini
bekliyorum.

Ne kilicin vuruglarina ne de oklarin hedeflerine sigacak bir yeri kalmayan yaral bir bedeni
yaraladin.

Cdircani, Mutenebbi'nin hasimlarimi ikiye ayirmaktadir: Birinci kategori kesinlikle Cahiliye
donemi siirini tercih eden ve Mitenebbi'nin siirleri dahil olmak {izere muhdes siiri reddedenlerdir.
Ikinci kategori Ebd Temmam, Buhtiiri, Ibnii'r-Riimi ve diger muhdes sairlerin siirlerini tercih eder.
Ancak Mitenebbi'nin siirlerine kars1 6nyargili tavir alir, onun biitiin olumlu yonlerini inkar eder, edebi
degerini dugtriir. Circani, muhdes sairlerin siirlerini tercih edip, Mitenebbi'nin siirlerini gozardi
etmenin haksizlik oldugunu, siir yazmada her sairin kendine 6zgii bir yaklagimi oldugunu diisiiniir. Bu
hususta Mutenebbi'nin izledigi yolun Bessar b. Biird (6. 167/783), Eb( Niivas (6. 198/813) ve diger
sairlerin yaklasimindan farklilik gosterdigi gorisiindedir. Bu dogrultuda Mitenebbi'nin siirlerine

masni‘ (dogal ytenekle sdylenmemis, tekelliif barindiran siir) ve matb(i‘1%

olup olmamasi agisindan
thmli bir bakis ag¢is1 sunar. Dolayisiyla siirinin bir kismini masnd, bir kismini1 da matbi‘ olarak

degerlendirir. %’

104 Ebii’l-Hasan el-Cuircani, el-Vesata, 100-101.

105 Miitenebbi, Divdnu’I-Mitenebbi, 484.

16 Dogustan gelen ve yapmaciklik, tekelliif ve zorluk olmadan ilham yoluyla siir sdyleme yetenegidir. Bkz.
Sevki Dayf, el-Fennu ve Mezdhibuhu fi's-Si ‘ri'l-Arabi, (Kahire, Darii’l-Marif, ts), 1. Baski, 7.

107 Ebii’l-Hasan el-Circant, el-Vesata, 49-50.
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Siirsel intihal konusu Clrcani'nin kitabinda ele aldigi en dénemli konulardan biridir. Circani,
intihali Arap edebiyatinda kusur barindiran eski bir olgu olarak tanimlar. Bu olgu, eski sairlerden
anlam, lafiz ve diislince ¢calmak gibi yontemlere dayanirken, muhdes sairler intihali gizlemek i¢in yeni
yontemlere bagvurmaktadirlar. Bu yeni yontemler arasinda 6vgiiniin hicve aktarilmasi gibi anlami bir
temadan bagka bir temaya tagimak anlamina gelen nakil, manay1 tersine ¢cevirmek anlamina gelen kalp
ve siir nazminda kafiye, vezin ve tertip diizeyinde degisiklikler yapilmasi yer almaktadir.®® Ciircant,
Mutenebbi'nin kalp yontemiyle baska bir sairden aldig1 su 6rnegi verir:

109 45)ac ]y 48 LM () Aada 4 Canl 5 sl

Onu kinayanlara ragmen sevmeli miyim? Ona yonelik kinamalar diismanlarindan gelmektedir.

Miitenebbi, yukaridaki beyitte Ebii’s-Seys’nin (6. 196/811) asagidaki beytinden anlami kalp
yontemiyle almigtir:'1

SR AR FE LY S0 &b 8 Al sl

Senin hatirana olan sevgimden dolayr askinla kinanmay: Keyifli bulmaktayim. Bu yiizden beni
kinayanlar istedigi kadar kinasinlar.

Clrcani, giizeli giinese ve aya, comerti yagmura ve denize, aptali tasa ve esege, yigidi kili¢ ve
atese benzetmek gibi sairler arasinda yaygin kullanilan ortak anlamlari serika babindan ¢ikarir. Sairler

2 Bazi

arasinda lafizlar bakimindan benzerlik bulunmasinin intihal olmadigi gériisiindedir.!!
durumlarda bir sair ortak kullanimda olan anlamlardan alir, ancak onun (zerine estetik dokunuslar ve
etkili ahenk yaratan lafizlar ekleyerek daha giizel bir sekle donistiriir. Bu durum Curcéni'ye gore
kabul edilebilir bir intihal kapsamina girer.!** Muhammed Mustafa Heddare, Curcant'nin birbirine
benzeyen tesbihleri intihal olarak gdrmemesini, sairler arasinda benzer sanatin iiretilmesine katkida
bulunan dogal ve sosyal cevre kosullarinin etkisine baglamistir. O, Ciircani'nin dogal ve sosyal
kosullarin edebi iiretim {izerinde yarattig1 etkiyi anladi§i ve bu anlayisini elestirmenlerin intihal
iddialarina itiraz baglaminda el-Vesata adl kitabinda pratik olarak uyguladig1 gériisiindedir.*'*
Cdrcani, kendisinden énce gelen elestirmenlerin siirsel intihalleri ortaya ¢ikarma konusunda ¢ok
ileri gittiklerine, sairleri intihal yapmakla suclarken asir1 bir tavir aldiklarina ve bu konuda sairlere

yonelik elestirilerinde abartili sekilde suglamada bulunduklarina inanmaktadir.!*®

Bu diisiinceden
hareketle siirde intihal meselesinde muhdes sairleri mazur kilan gerekgeler iireterek 1limli bir yaklasim
izlemeye calismaktadir. Zira eski sairlerin siirlerinde her konuya deginildigi ve her tema iizerine siir

nazmedildigi, dolayisiyla muhdes sairlerin siirlerinde yenilik yapmasina yer birakilmadigi

108 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 214.

109 Mitenebbi, Divdnu ’I-Mitenebbi, 350

110 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 206

11 Ebii’s-Seys, Muhammed b. ‘Ali el-Huza‘i, Divanu- Ebii’s-Seys el-Huza‘i, thk. Abdullah el-Cebdri, (Beyr(t,

el-Mektebu'l-Islami, 1984), 102

112 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 183.

113 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 188.

114 Heddare, Miiskiletii 's-Serikat, 262-263.

115 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 214.
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gOrlsiindedir. Ona gore herhangi bir sair siirinde ne kadar yeni seyler getirmeye ¢alisirsa ¢aligsin, eski
siir divanlarinda mutlaka buna benzer bir sey bulunacaktir. Bu nedenle sairleri, “Su beyti intihal etti”
ya da "Filanca sozii ¢aldi (igare etti)” gibi ifadelerle su¢lamay1 yersiz ve haksiz bularak bunun yerine
“Filanca soyle sOylemistir”, “Bundan once filanca sdyle demistir” gibi ifadeler kullanir. Ayrica bu tur
ifadeler kullanildiginda sairlerin haksiz yere intihalle suglanma ihtimalinden kag¢milmis olur.'t®
Cdrcani'nin bu sozleri intihal konusunda ¢ok ihtiyatli bir yaklagima sahip oldugunu gostermektedir.

Cdircéni'nin, Mitenebbi'nin yaptig1 intihallere iliskin olarak (&~ kelimesine atifta bulunmadan
verdigi 6rnekler arasindan birkagini aktarmak yerinde olacaktir.

Ebl Temmam soyle demistir:

s G 8 b aald Jalis R e Jalldnse
17 1y 52 &l gy Lt 5k b e 55 (il

Yiikseklere ulagmak onu akrabalarindan ve c¢evresindekilerden uzaklastirmistir, dolayisiyla
akrabalari arasinda yabanct olmugstur.

Allan ona uzun dmr versin, eger Merv'de''®

ikamet ederek olseydi, yabanci biri olarak olmiis
olurdu.
Mdtenebbi, Ebd Temmam’a benzer bir sekilde soyle ifade etmistir:
19 LS L 2 Gl i 85 Gl 8 DL 1
Ben de ailemle ve iilkemde boyleydim. Degerli biri nerede olursa olsun yabancidir.
Yukardaki benzerligi Circani soyle yorumlar: "Miitenebbi'nin beyti daha giizel ve saglamdir,
Eb( Temmam ise 6vgil temasinda 6limden bahsederek hata yapmustir".12°
Cdurcani’nin zikrettigi baska bir 6rnek sair Ebu'l-Abbas el-Ekber’in asagidaki beyitidir:
121 ksl Al Ullad (5 =l cal LA} 8 g (Sl elladl 5 Ladl
Sozlerim senin sozlerinle sikdyet konusunda birbirine uyum sagladi. Keske bilseydim neden
kalplerimiz farklydi?
Mdtenebbi ayn1 anlama yakin bir sekilde su beyiti nazmetmistir:
122 1 o ial (530 o o5 £ 55 Oe a3 (s
Sen de benim kadar endige gosterdin, ancak benim gizledigim ask acisini gizleyemedin.
Curcani, birinci beyiti daha zarif bularak Ebu'l-Abbas el-Ekber'in beytini tercih etmektedir.!??
Ebu'l-Abbas el-Ekber'in siirini tercihi konusunda Clircani ile aym fikirdeyiz. Ciinkii bu beyitte ifade

zarif ve gazel temasina daha uygun kullanilmistir

116 Ebii’l-Hasan el-Clrcant, el-Vesata, 214-215.

117 Eb( Temmam, Habib b. Evs b. el-Haris et-Tai, Divani Ebf Temmam, thk. Mihytddin Heyyat, (MUessestu'l-
Maérif, ts), 26.

118 Merv: Horasan'm iinlii sehirlerindendir. Bkz. Yak(t el-Hamevi, Mu'cemu’l-Blldan, (BeyrGt, Daru Sadir,
1977), 4/112.

118 Miitenebbi, Divanu 'I-Mitenebbi, 182.

120 Ebii’1-Hasan el-Clircani, el-Vesata, 219.

121 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 218.

122 MUitenebbi, Divdanu ’I-Miitenebbi, 37.
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Diger orneklerde ise Circani, bir degerlendirme yapmadan sadece intihalle ilgili beyitleri
aktarmaktadir.!?* Bu 6rneklerden biri Eb Temmam’in su beyitidir:

125 4 Jlie G le ia JAl e i) Caza 4l e G o

Abdullah, intikam korkusunu gecenin tizerine dyle bir yaydi Ki, akrepler yuvalarindan ayrilamaz
hale geldiler.

Mutenebbi, ayn1 anlami nakil yoluyla gizleyerek su sekilde ifade etmistir:

126 132 i f dall Lgia § 5465 Bl Lgie £ sell FL Ll AL

Siddetli ruzgar/kasirga (surun yiiksekliginden) korktugu icin ondan uzaklasmakta ve kugslar surun
tizerindeki tahili yakalamaktan Urkmekteler.

Kanaatimizce, Mitenebbi bu beyitteki intihali miimkiin oldugu kadar gizlemeye g¢alismistir.
Ancak Ebli Temmam'in siirinde 6zgunlik ve orijinallik agik bir sekilde goriinmektedir. Anlam ise,
Mditenebbi'nin siirine gére daha nettir.

Clrcani, kitabmin bir¢ok yerinde Mitenebbi'yi savunmasina ragmen bazen Muitenebbi'nin
siirlerini incelerken kusurlara rastlamakta ve Muitenebbi'yi elestirmektedir. Mitenebbi'nin asagidaki
beyitini bu hususta 6rnek olarak sunabiliriz:

127 JQI 4 35 I L Uh SE3al & Gl Cyyia ey

Senin emsalin birine vurursan, sonra da beni odiillendirirsen, vurdugun kimsede yarattigin yara
kadar bana atin ver.

Yukaridaki beyitte Curcani, siirsel dokuda zafiyet ve nazim diizeyinde kalitesizlik gormektedir.
Bunun nedeni Mdtenebbi'nin ¢ok miktarda altin elde etmek amaciyla yarayi derinlestirmeye ve
genisletmeye odaklanmasidir.®® Bu 6rnekte Clrcani'nin elestirisinde 6nyargi olmaksizin nesnel bir
yaklagim gdsterdigini sdylemek miimkiindiir.

Cdircani, bazen Mutenebbi'yi elestirmeden veya savunmadan, onun siirlerindeki kusurlardan
ornekler vererek, 6nce Mitenebbi'yi tenkit edenlerin ifadelerini zikreder, sonra Mutenebbi'nin siiriyle
iliskin goriisiine yer verir, daha sonra sairi savunanlarin ifadelerini zikreder. Ornegin, Miitenebbi'nin
su beyitine yer vermistir:

129 () goda s L &l gy i) 8 153 L il (ymnd (S 1Y)

Eger bazi insanlar bir devletin kilici olursa (Seyfiiddevle'ye atifta bulunmaktadir), o zaman diger
insanlar ona bir borazan ve davul olur.

Tenkitciler, sirde gegen 33 kelimesinin cemisinin <3 seklinde sdylenmesini hata olarak

degerlendirirler. Ciinkii Jx babindan gelen cemiler J=il veya Js=4 seklinde olmalidir.30 Ancak <ild s

123 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 218.

124 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 238,240-243.
125 Ep(i Temmam, Divani EbT Temmam, 46.

126 M{itenebbi, Divdanu ’I-Miitenebbi, 327.

127 Miitenebbi, Divdanu ’I-Miitenebbi, 83.

128 Ebii’l-Hasan el-Ciircant, el-Vesata, 424.

129 Mitenebbi, Divdnu’I-Mitenebbi, 359.
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orneginde oldugu gibi ©3xé kalibinda ifade edilmesi Arap dilinde bilinmemektedir. Miitenebbi’ye
siirinde gecen bu lafiz soruldugunda, bu yabanci bir kelimedir ve bu kelimenin ¢ogulu ancak <5
seklinde gegmektedir seklinde cevap vermistir. MUtenebbi'nin savunuculari ise, sairin sozlerine benzer
aciklamalar yaparak, bu kelimenin Araplarin bu sekilde kullandig1 yabanci bir kelime oldugunu ve
Mutenebbi'nin yabanci kelimelerin cemisini belirleme hususunda Arap dili usullerine uydugunu
belirtmislerdir.3! Kanaatimizce, Clrcani bu tartigmada Mutenebbf'yi savunan bir tavir gostermistir.
Cinkii Arap siirinden, Kur’an-1 Kerim’den ve Hadislerden Mitenebbi’yi savunan gorisleri
destekleyen 6rnekler sunmaktadir.

Sonug

Mdtenebbi, Arap edebiyati tarihine damgasim1 vuran Abbasi dénemi sairlerinden birisidir.
Onun siire kars1 olaganiistii yetenegi, makam ve mevki konusunda hayattan yiiksek beklentileri, san-
sOhret arzusu, onurlu ve serefli bir hayati hak ettigi fikri, kendine olan yiiksek 6zgiiveni vb. 6zellikleri
farkli edebi c¢evreler tarafindan tartisilmasina zemin hazirlamigtir. Onunla ilgili siir odakli
tartismalarda duygusal, kisisel ve tarafli davrananlarin yaninda tarafsizligimi koruyanlar da
bulunmaktadir.

Miitenebbi’nin siirleri yasadigi dénemde ve sonrasinda birgok edebi-elestirel tartisma ve
catismaya yol agmistir. Elestirmenler ve yazarlar ¢ogunlukla onu siiri ve sairligi lizerinden
degerlendirmisler, siirinin 6zgiin olup olmadigi, siirinde intihal bulunup bulunmadigi, siir dilinde
kusurlar bulunup bulunmadigi vb. konular1 ihtiva eden goriislerini eserlerine yansitmislardir. Bu
eserler Arap edebiyatinda edebi elestirinin gelismesine onemli katkilar saglamistir. Zira onunla ilgili
yazilan eserlerde farkli bakis agilar1 ortaya c¢ikmistir. Onu begenenler, elestirenler ve objektif
davrananlar seklinde ti¢ farkli grup ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda Eb(’1-Hasan el-Kad1 el-Ciircant,
el-Vesdta beyne’l-Mutenebbi ve Huslmih adli eserinde orta yolu bulmaya ¢alisarak objektif ve insafli
bir tavirla hareket etmistir. Miitenebbi’nin siirleri ekseninde gerceklesen tartismalar Ciircani’den sonra
da uzun siire devam etmistir. Yani onun eseri Mditenebbl hakkindaki elestirel tartismalari
sonlandirmamustir.

Circani, el-Veséata kitabinda Miitenebbi ve Abbasi doneminin diger sairleri hakkinda ortaya
¢ikan tenkit tartigmalarini ele almistir. Miitenebbi ile elestirmenler arasinda 1limli, uzlagmaci bir tutum
benimsemeye ¢alismistir. Elestiri meselelerini ortaya koyarken objektif bir yaklasim izleme c¢abasi
icinde olmustur. Miitenebbi'nin siiriyle ilgili haksiz elestirel yargilarda bulunanlarin karsisinda yer
alarak insaf gergevesinde hareket eden Ciircani siirinde bir hata buldugunda onu elestirmis, estetik
buldugu siirlerini ise olumlu yonde degerlendirmistir.

Clrcani, kendine gore sistematik sayilabilecek olgiitler belirlemis ve bu Olgiitlere gore

degerlendirmeler yapmistir. Miitenebbi karsitlar1 gibi sadece olumsuz yonlerine odaklanmamis, kendi

130 Ebii’l-Hasan el-Cuircant, el-Vesata, 443.
131 Ebii’l-Hasan el-Ciircani, el-Vesata, 445-446.
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olgiitleri ve tenkitciligi ¢ergevesinde sairin bazen lehine ve bazen de aleyhine degerlendirmelerde
bulunmustur. Onun bu tavrimi kadilik meslegine baglayanlar vardir. Eserinde objektif davranmaya
calisan Circani, Miitenebbi’ye kars1 haksiz ithamlarada bulunanlara itirazin1 ortaya koymus ve gerekli
gordiigii yerde onu savunan bir yaklasim izlemistir. Mitenebbi'nin siirindeki hatalarin biitiin sairler
tarafindan yapilabilecegi ve Miitenebbi'nin biiyiik sairler (fuhul) sinifina girmesine bir engel teskil
etmedigi goriigiinii vurgulamistir. Bu ¢abasiyla Clrcani Mutenebbi'nin hak etmedigi elestirilere maruz
kalarak siirindeki guzelliklerin goz ardi edilmesinin yanlis oldugunu ortaya koymustur. Ayrica bir
gerekgesi varsa, sairin hatasinin mazur goriilmesi kanaatini de dile getirmistir. Intihal konusunda da
ihtiyatli davranan Circani bu hususta kesin hiikiim vermenin zor oldugu goriigsiindedir. O, herkesin
kullanabilecegi yaygin ifadeleri intihal kapsami disinda tutmustur.

Ciircani'nin Miitenebbi'nin siirini degerlendirmek i¢in ¢ogu zaman diger biiylik sairlerin
siirleriyle mukayese yontemine bagvurdugu goriliir. Circant'nin siirleri degerlendirirken, -bazi
aragtirmacilarin da dikkat ¢ektigi gibi- kadilik gorevinin etkisi hissedilmektedir. Zira adeta mahkeme
ortamindaki gibi sairi “sugu ispat edilene kadar masumdur” kurali geregince zanli olarak gérmiis ve
onu ¢ogu zaman savunmustur. Dolayisiyla bir hdkim tavriyla sairin lehine olan yorumlari ve aleyhine
olan ithamlar1 beraberce degerlendirerek hiikiim vermeye ¢alismistir. Bunun sonucunda Mitenebbi'nin
biiyiik sairler (fuh(l) kategorisinde yer almasina engel bir durum bulunmadigina iliskin kanaatini
ortaya koymustur.
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Ibn Hacer el-Askalani’nin “Fethu’l-Bar bi-Serhi Sahihi’l-Buhari” Adh Eserinin Edebi
Uslip Agisindan Incelenmesi'

Oz

Kur’an-1 Kerim kendisine indirilen, onu beyan ve tebli§ eden Hz. Peygamber’in (sav)
hadislerinin de ayr1 bir 6nemi vardir. Bu bakimdan o, hayatta iken sozlerinin bazilar1 ezberlenmis,
verilen izinle az kismi yaziya geg¢irilmis ve mana ile rivayeti gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in (sav)
bu 6zelliginden dolay1 hadislerin dogru anlasilmast 6nem arz etmis boylece hadis ilmi ihdas edilmistir.
Hadis alimleri, Hz. Peygamber’in (sav) s0z, fiil ve takrirlerinin (onaylarinin) dogru anlasilmasi igin
hadis ilmine 6nem vermis, gelistirdikleri 6zel bilimsel metotlarla incelemelerde bulunmugslardir. Hicri
ficiincii asirda yazilan ve Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci derecede islam ilimlerinin kaynagi kabul
edilen Sahih-i Buhari, Islam medeniyetinin ilk devrelerinin Griinuidiir. Béylesine 6nem atfedilen bir eser
iizerinde Ozellikle hicri 9, miladi 15. asirda pek ¢ok serh ¢alismalari yapilmistir. Sahih-i Buhari’ye serh
yazan alimlerden biri de Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)’dir. Miiderrislik, vaizlik, miiftiiliik ve
kadilik gibi gorevler yapan ve kendisine “Emirii’[-mii ‘minin fi’I-hadis” unvami verilen Ibn Hacer’in en
onemli calismalar1 Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’iyle ilgili olanlardir. Ibn Hacer, Fethu'l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari’ adli eserinde, Sahih-i Buhari’nin hadislerini kiraat, liigat, fikih, kelam, nahiv, sarf ve
belagat ilimleri ger¢evesinde incelemistir. Farkli kaynaklardan yararlanarak kendinden 6nceki alimlerin
goriislerini de dikkate alip belli bir metot ve tislup kullanarak hadisleri serh etmistir. Miiellif, evvela
hadisin senedinde gecen ve gerekli gordiigii ravilerin isimlerinin okunusu ve kim olduklartyla ilgili
bilgiler vermistir. Daha sonra, ele aldig1 hadisin, kitap ve bab bashig ile uyumu hakkinda
degerlendirmelerde bulunmus, bu konuda yapilmis olan itirazlar varsa onlara cevaplar vermistir.
Miiellif, hadiste gecen kelimeleri tartigsma tislibuna agirlik vererek serh etmenin yaninda, istifade ettigi
bircok kaynaktan da alinti yaparak agiklamaya calismistir. ibn Hacer, kelimeleri sarf ve nahiv
kaidelerine gore degerlendirmistir. Miiellif, serh ettigi kelimelerin okunuslarini belirtmis hem sozlikk
hem de terim manalarin1 zikretmis ayni zamanda kelimenin farkli manalarini, Kur’an ayetlerinden
deliller getirerek agiklamigtir. Yine hadisin sthhat derecesini belirtmis hem serh etmis oldugu Sahih-i
Buhari’de hem de diger hadis kaynaklarinda yer alan rivayet farkliliklarina da deginmistir. ibn Hacer,
hadiste gecen kelimeleri ve climleleri, meani, beyan ve bedi’ ilimleri agisindan da incelemistir. Ayrica
Ibn Hacer, farkli {isldplara da bagvurmustur. Uslip, yazarlarin aklindakini, yaziya aktarirken alistig
tarzina denildigi gibi kendine 6zgii yazili ve sézlii anlatim tarz1 diye tarif edilir. Usltp, Ilmi, hitabi ve
edebi diye ii¢ bashik altinda incelenmektedir. Ozellikle c¢alismada, ibn Hacer’in Fethu'l-Bari’de
kullandig1 iislap ozellikleri ve bagvurdugu belagat sanatlar1 sistematik bir sekilde tahlil edilmeye

calistlmistir. Ibn Hacer’in kullandig1 iislubu tetkik ve tahlil edip 6rneklendirmeye odaklanilmistir.

! Bu makale, danismanligini Prof. Dr. Ramazan Kazan’in yapmis oldugu “ibn Hacer el-Askalani’nin Fethu’l-

Bari bi-Serhi Sahthi’l-Buhari Adli Eserinin Belagat A¢isindan Incelenmesi” baslikl1 yiiksek lisans tezinden
uretilmistir.
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Caligmada, makale sinirlart gergevesinde adeta tlim eserin tislubunun bir 6zeti mahiyetinde olan ilk
hadisin serhindeki {islup dikkatlere sunulmustur. Daha genis bilgi ve arastirma sonuglar1 yiiksek lisans
tez ¢alismasina birakilmstir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Ibn Hacer, Fethu'l-bari, Edebi Uslap, Uslap,
Belagat.

An Examination of Ibn Hacer el-Askalani's Work Titled ""Fethu'l-Bari bi-Serhi Sahihi'l-

Buhari" in Terms of Literary Style

Abstract

The hadiths of the Prophet (pbuh), to whom the Holy Quran was revealed and who explained
and conveyed it, also have a special importance. In this respect, some of his words were memorized
while he was alive, a small part of them was written down with the permission given, and his narration
was understood in its context. Due to this feature of the Prophet (pbuh), it was important to understand
the hadiths correctly, thus the science of hadith was established. Hadith scholars gave importance to the
science of hadith in order to understand the Prophet's words, actions and approvals correctly and carried
out studies with special scientific methods they developed. Sahih al-Bukhari, written in the third century
Hijri and considered the second source of Islamic sciences after the Holy Quran, is the product of the
first periods of Islamic civilization. Many commentary studies were carried out on a work to which such
importance was attributed, especially in the 9th century Hijri and the 15th century AD. One of the
scholars who wrote commentaries on Sahih Bukhari is 1bn Hacer al-Askalani (d. 852/1449). The most
important works of Ibn Hacer (d. 852/1449), who worked as a professor, preacher, mufti and judge and
was given the title of "Emird'l-mi'minin fi'l-hadis", are related to Bukhari's el-Cami‘u's-sahih. Ibn
Hajar's (d. 852/1449) work titled Fethu'l-bari bi-sherhi Sahthi'l-Buhéari' stood out among other
commentaries. In his work, Ibn Hacer (d. 852/1449) examined the hadiths of Sahih-i Bukhari within the
framework of recitation, vocabulary, figh, kalam, syntax, grammar and rhetoric. He commented on the
hadiths using different sources, taking into account the opinions of previous scholars and using a certain
method and style. The author firstly gave information about the pronunciation of the names of the
narrators mentioned in the hadith and who he deemed necessary and who they were. Then, he evaluated
the compatibility of the hadith he discussed with the title of the book and the chapter addressed any
objections raised on this subject. In addition to commenting on the words in this hadith by focusing on
the style of discussion, the author also tried to explain by quoting many sources he used. Ibn Hajar
evaluated the words according to the rules of usage and syntax. lbn Hajar stated the pronunciation of
the words he commented on, mentioned both the dictionary and term meanings, and also explained the
different meanings of the word by bringing evidence from the Qur'anic verses. The author stated the
degree of authenticity of the hadith and addressed the differences in narrations in both Sahih Bukhari,
which he annotated, and other hadith sources. Ibn Hajar also examined the words and sentences in the

hadith in terms of the sciences of meaning, Beyan and Bedi'. Additionally, Ibn Hajar employed different

100



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

styles. Style is defined as the way writers convey their thoughts in writing, as well as their unique written
and oral expression. Style is examined under three headings: scientific, rhetorical and literary. In
particular, in the study, the stylistic features used by Ibn Hajar in Fethu'l-Béari and the rhetorical arts he
used were tried to be analyzed systematically. The focus was on examining, analyzing, and exemplifying
the style used by lbn Hajar. In the study, the style in the commentary of the first hadith, which serves as
a summary of the style of the entire work, is presented within the limits of the article. More detailed
information and research results are reserved for the master's thesis study.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ibn Hajar, Fethu'l-bari, Literary Style, Wording,
Eloguence.

Giris

Kur’an-1 Kerimden sonra Hz. Peygamberin hadislerini bir araya getiren Buhari’nin el-Cdmiu ’s-
Sahih adli eseri, alanin uzmanlari tarafindan Islam ilimlerinin en 6nemli kaynaklarindan bir olarak kabul
edilmistir. Buhari’nin bu eserinin daha iyi anlasilmasi i¢in iizerine pek ¢ok serhler yazilmistir. Bu
serhlerden de iki tanesi olduk¢a meshur olmustur. Bunlardan biri Ayni’nin (6. 855/1451) Umdetu’I-Kari
Serhu Sahihi’l-Buhari adli eseri, digeri de ibn Hacer’in, Fethu'l-bar? bi-Serhi Sahihi’l-Buhari adli
eseridir.

Ibn Hacer’in, Fethu'l-bar? bi-Serhi Sahihi’l-Buhari adli eserini edebi {islip agisindan
incelemeye gegmeden once miiellifin kisa hayati, ilmi ve edebi yoniine yer vermek uygun olacaktir.

1. ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani

Ibn-i Hacer el-Askalani, 28 Subat 1372 (22 Saban 773) tarihinde dogdu. Dedelerinden Hacer’e
nispet edilerek ibn-i Hacer diye meshur oldu. Ailesinin memleketi olan ve Filistin’de bulunan Askalan
sehrine nispet edilerek el-Askalani diye anildi. Babasi, dedeleri gibi ticaret erbabi olmasinin yani sira
kiraat-i seb‘ayi bilen bir ilim adamiydi. Daha ¢ocuk yaglarindayken babasi ve annesi vefat etti. Babasi,
epey yiiklii bir servet birakmis olmanin yani sira ¢ocuklarini, biri lim digeri tacir olan iki arkadasina
emanet etti.?

Ibn-i Hacer, hafizligint Muhammed b. Muhammed es-Sefti’den dokuz yasindayken tamamladi.
Babasmin emanet ettigi iki hamiden birisi olan Zekiyyiiddin el-Harr(ibi ile Mekke’ye gitti. Mekke’de
ilk hocas1 Abdullah b. Muhammed en-Nesaveri’den (6. 790/1301) Sakih-i Buhdri nin blyik bélimini
ve Mekke Kadis1 Cemaleddin Ibn Zahire’den (6. 817/1414) Cemmaili’nin (6. 600/1203) Umdetii’l-
ahkdm 11 okudu. Ebd Ishak es-Sirdzi’nin (6. 476/1083) et-Tenbih’i ile Abdiilgaffar el-Kazvini’nin (0.
665/1266) el-Hdavi’s-sagir’ini, Hariri’nin (6. 516/1122) Mulhatii’l-i ‘rdab’1 ile Ibn Malik et-Tai’nin (0.
672/1274) el-Elfiyye’sini, Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) el-Muhtasar’ini, Kadi Beyzavi’nin (0.
685/1286) Minhdcii’I-viisQl ve Zeyniiddin el-Iraki’nin (6. 806/1404) el-Elfiyye adli eserlerini ezberledi.?

2 Sehawvi, el-Cevdhir ve’d-durer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer el-Askalani, (nsr. Hamid Abdiilmecid —
Téh& ez-Zeyni), (Kahire: 1406/1986), 1/64.

8 Sehawvi, el-Cevdhir ve'd-durer, 1/64; Abdussettar es-Sehy, el-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani, (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1992), 69-74.
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el-Harr(bi'nin vefatindan sonra (787/1385) diger hamisi Ibnii’l-Kattdn es-Semenndidi’nin
derslerine devam etti. Ondan fikih, fikih usGlii, Arap dili, hesap gibi ilimlere dair kitaplar okudu.*

Ibn Hacer 796/1394’ten itibaren hadis ilmine yogunlasti. Ayni y1l Zeyniiddin el-Iraki’den (0.
806/1404) ders almaya basladi. Bu donem hocasinin vefatina kadar on yil devam etti. Hocasindan
oOzellikle el-Elfiyye adli eseriyle buna yazdigi serhi, et-Takyid ve’l-izdh’1n1, Beyhaki (6. 458/1066) ve
Darekutni’nin (6. 385/995) es-Siinen’lerini, Buhari’nin bazi eserlerini, Ibn Hisam’in (6. 218/833) es-
Sire’sini okudu. Hocasindan hafiz unvanini aldi. O giinden sonra bu unvan tek basina sdylendiginde ibn
Hacer’i hatirlatacak kadar 6zel bir anlam kazanmis oldu.

Ibni Hacer émriiniin biiyiik boliimiinii hadis ilmine vermistir. Bu ilmin hem rivayet hem de
dirayet sahalarinda devrinin en yetkili alimi olmustur. Kendisine 6rnek aldigr Zehebi’nin Mizdnii’l-
i tidal’ine tetimme olarak Lisdnii’l-Mizan: yazmasi, hadis ilmine dair ¢esitli dallardan 170 kadar eser
kaleme almasi onun hadis sahasindaki énemini ortaya koymaktadir.®

Ibn Hacer, Hicaz, Yemen, Sam, Haleb, Mekke ve Medine’ye ilmi seyahatler yapmustir. Gittigi
yerlerde farkl: ilim alanlarinda dersler almigtir.®

Ibn Hacer miiderrislik, vaizlik, miiftiiliik ve kadilik gibi gérevler de yapt1.” “Emirii I-mii ‘minin
fi’l-hadis” unvam verilen Ibn Hacer’in en 6nemli calismalari Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’iyle ilgili
olanlaridir.

Ibn Hacer 28 zilhicce 852’de (22 Subat 1449) Kahire’de dizanteriden vefat etti. Cenaze
namazini Abbasi halifesi kildird1 ve Karafetiissugra Kabristani’na defnedildi.®

Ibn Hacer’in eserlerinin sayis1 hakkinda kaynaklarda farkli rakamlar zikredilmistir. Sehavi’ye
gore bu say1 150°den fazla iken,® Suyti iki yiiz kadar oldugunu sdylemektedir. °

Ibn Hacer’in kisa hayat1 ve ilmi yoniinii takdim ettikten sonra esas onu hadis alaninda meshur
eden Fethu 'l-bari bi-Serhi Sahihi’[-Buhari adli en 6nemli eseri hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

2. Fethu’l-bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari

fbn Hacer’in en kiymetli eseri kabul edilen Fethu’l-bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri’, onun
kaybolan veya su ana kadar giin giizline ¢ikarilamayan kitaplarinda ve bazi miielliflerin giiniimiize

ulagsmayan eserlerinde yer alan bilgileri de ihtiva etmesi agisindan dnemlidir.

4 Abdussettar, el-Hafiz Ibn Hacer, 69-74.

5 Sehawvi, el-Cevdhir ve’d-durer, 1/242. Ayrica bknz: Abdussettar, el-Hafiz Ibn Hacer, 376-489; Ismail Pasa el-
Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin Esmau’l-Miiellefin ve Asaru’l-Musannifin min Kesfi z-Zuniin, (Lilonan-Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-Hmiyye, 1992), 5/128-130; Sakir Mahmut Abdu’l-Mun’im, Ibn Hacer el-Askalant
Musannefdtuhu ve Dirasetun fi Menhecihi ve Mevaridihi fi Kitabihi’l-Isdbe, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1997), 1/173-386.

& Sehavi, el-Cevdhir ve'd-Durer, 1/146-166; Hayreddin ez-ZirikIi, el-4 ’ldm Kamiisu Terdcim li-Esheri’Ricali
ve’n-Nisd mine’l-Arabi ve’l-Miistarebin ve’l-Mustesrikin, (Libnan-Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 2002),
1/178.

7 Abdussettar, el-Hafiz Ibn Hacer, 253.

8  Takiyyiiddin Ibn Fehd, Lahzsi’l-elhdz nsr. Hiisaimeddin el-Kudsi, Zeylii Tezkireti’I-huffaz i 'z-Zehebi iginde,
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 338.

®  Sehawvi, et-Tibrii 'I-mesblk i zeyli’s-Sul0k, (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezher ts.), 230-236.

10 Suyati, Nazmu’I-ikyan, (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 45-53, 179.
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Ibn Hacer, 1401 de tamamlamis oldugu Tagliku t-ta’lik adli eserinde Sahih-i Buhari’deki
muallak!' hadisleri ele almistir. Daha sonra Fethu’l-bdri’nin mukaddimesi olan mustakil bir cilt
halindeki Hedyii’s-sari’yi kaleme almis ve 1410°da bitirmigtir. Miellif, Hedyii s-sari’de Sahih-i Buhari
hakkinda bilinmesi zaruri bilgileri anlatmis, Buhari’yi tenkit etmek ig¢in ileri siiriilen goriisleri
degerlendirmis, eserin sonunda da Buhari’nin hayatina yer vermistir.

Fethu’l-bart, Delhi’de 1304°te tagbaski olarak nesredilmistir. Bulak baskisi 1300-1301
tarihlerinde yapilmistir. Ayrica Kahire’de Omer b. Hiiseyin el-Hassab tarafindan 1319-1329 yillarinda,
Taha Abdiirratif Sa‘d ve digerleri tarafindan 1398-1400 yillarinda, Muhibbiiddin el-Hatib ve.arkadaslar1
tarafindan 1407 tarihlerinde yayimlanmistir.'?

3. Fethu’l-bari’nin UslOp Ozellikleri

Cevamiu’l-kelim olarak ifade edilen ozlii ifade ile giizel ve ¢ok anlam barindiran®™® Hz,
Peygamberin bazi sozleri basta olmak {izere sahabe dikkatle takip etmistir. Kimi zaman ezberlemis kimi
zaman da yaziya gecirmistir. Hz. Peygamberin bu 6zelliginden dolay1 hadislerin dogru anlasilmasi 6nem
arz etmis bOylece hadis ilmi ihdas edilmistir. Hadis alimleri, Hz. Peygamberin sézlerinin dogru
anlagilmasi i¢in hadis ilmine itina ile sarilmiglar hadisleri her yoniiyle incelemiglerdir. Boylece Hz.
Peygamberin hadislerini toplayan eserler pek ¢ok hadis alimi tarafindan serh edilmistir.

Hadis kaynaklar arasinda en ¢ok serhi yapilan eser Sahih-i Buhéri olmustur. Sahih-i Buhari’nin
serhleri arasinda da en ¢ok ragbet goren ve muracaat edilen serh, ibn Hacer'in Fethu'l-bari’si olmustur.

Miiderrislik, vaizlik, miiftiiliik ve kadilik gibi gérevler yapan'* Ibn Hacer’in (6. 852/1449) en
onemli calismalari Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’iyle ilgili olanlaridir. Ibn Hacer, eserinde &zellikle
tislup olarak hadis metinlerin dogru okunmasi iizerinde durmus ve Sahih-i Buhari’nin hadislerini kiraat,
liigat, fikih, kelam, nahiv, sarf ve beldgat ilimleri cergevesinde incelemistir. Farkli kaynaklardan
yararlanarak kendinden 6nceki alimlerin goriislerini de dikkate alip belli bir metot ve iislup kullanarak
hadisleri serh etmistir.

Miiellif, evvela hadisin senedinde gecen ve gerekli gordiigii ravilerin isimlerinin okunusu ve
kim olduklartyla ilgili bilgiler vermistir. Daha sonra, ele aldig1 hadisin, kitap ve bab baslig1 ile uyumu
hakkinda degerlendirmelerde bulunmus, bu konuda yapilmis olan itirazlar varsa onlara cevaplar
vermistir.

Miiellif, hadiste gecen kelimeleri tartigma iislibuna agirlik vererek serh etmenin yaninda,

istifade ettigi birgok kaynaktan da alinti yaparak agiklamaya galismustir. Ibn Hacer, kelimeleri sarf ve

1 Muallak Hadis: bir rivayette isnadin bas tarafindan bir veya pes pese birkag ravinin ismi atlanarak rivayet edilen

hadistir. (Ayrmntili bilgi icin bknz: Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, (Daru’l-fikr, 1986), 68-71; Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, (Ankara: TDV., 1992), 390).

12 Mehmet Yasar Kandemir, “/bn Hacer el-Askalani ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1999), 19/518.

13 Ebii’l-Huseyn Miuslim b. el-Haccdc b. Muslim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahth, (nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaky), (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), Mesacid, 5.

14 Abdussettar, el-Hafiz Ibn Hacer, 253.
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nahiv kaidelerine gore degerlendirmistir. Miiellif, serh ettigi kelimelerin okunuslarini belirtmis hem
sozlik hem de terim manalarmi zikretmis aymi zamanda kelimenin farkli manalarimi, Kur’an
ayetlerinden deliller getirerek agiklamistir. Yine hadisin sithhat derecesini belirtmis hem serh etmis
oldugu Sahih-i Buhari’de hem de diger hadis kaynaklarinda yer alan rivayet farkliliklarina da
deginmistir. Ibn Hacer, hadiste gecen kelimeleri ve ciimleleri, meani, beyan ve bedi’ ilimleri agisindan
da incelemistir.

Bu calismada, Tbn Hacer’in Fethu'l-bdri” adli eserinde Sahth-i Buhari’nin ilk hadisini serh
ederken kullandig: iislup 6zelliklerine dikkat cekilecektir. Zira daha sonraki hadisleri serh ederken de
takip ettigi lislibunun detaylar1 da ilk hadiste gizli bulunmaktadir. Bazen ilk hadiste bulunmayan
Ozellikleri sonraki hadislerde zikrettigi de s6z konusudur. Bu ayrintilar makale ¢er¢evesinde konuyu
uzatacag icin iizerinde ¢alisilan tez kapsaminda ele alinacaktir. Once iisliibun cesitlerinden olan ilmi
iislip baglaminda konu ele alinmaya c¢aligilacaktir.

3.1.1lmi Uslup

[lmi iislup; akla ve mantiga hitap eden, hayalden uzak olan, ilmi hakikatleri serh eden, agik, net
ve akict olan kelimelerin 6zenle se¢ildigi, tekrarlardan kaginildigi, manay1 en iyi sekilde agiklayabilen,
okuyucu veya dinleyicinin zihninde siiphe birakmayan iislup ¢esididir. Bu tislip tiiriinde mecaz ve bedii
giizellikten uzak durulmast tercih edilir.’®

Once ilmi iislibun anlatict bakis agis1 hakkinda kisa bilgi verilip ibn Hacer’in konuyla ilgili
kullandig: tislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

3.1.1. Anlatic1 Bakis Acisi

Once Anlatici Bakis Agist iislubu hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra Anlatici Bakis
Acisinin kisimlart Fethu ’I-bari’deki 6rnekler tizerinden degerlendirilecektir.

Anlatim; olaylarin, durumlarin, duygularmm, diislincelerin ve hayallerin okuyucu ya da
dinleyiciye ¢esitli yollarla aktarilmasidir. Bir eserdeki olaylarin okuyucuya aktartilma siireci onemlidir.
Eserlerde yazarlar, bir kahraman belirlemekte ve bu kahramanin bakis acistyla okuyucuya, olaylar
duygular ve diisiinceleri aktarmaktadir.® Anlatic1 bakis agis1; hakim bakas agisi, anlatici bakis agis1 ve
gozlemci bakis agis1 olmak iizere {i¢ kisimdir.

Hakim bakis agisi: Anlaticinin olayla ilgili her seye hakim oldugu bakis agisidir. Bu anlatin
tiriinde, anlatict kahramanlarin gizli konugmalarimi da akillarindan geceni de anlatir. Anlatici,

kahramanlardan daha ¢ok sey bilip sinirsiz bakis agisina sahiptir.t’

15 Mecdi Vehbe - Kamil Muhendis, Mu ‘cemu ’I-Mustalahdti’I-Arabiyye fi 'I-Lugati ve I-Edeb, (Beyrut: Mektebetu
Libnan, 1979), 22; Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha el-Beyin ve’l-Medni ve’l-Bedi’,
(Daru’l-Maérif, y.y, ts.), 12; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga fi’l-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi, (thk. YQsuf es-
Samili), (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), 44.

16 Ozay Karadag, “Tiirkce Egitiminde Anlatim Tarzlarr”, Tirkliik Bilimi Arastirmalar1 (TUBAR) 13, (May1s
2003), 79-80.

17 Ayse Kiran- Zeynel Kiran, Yazinsal Okuma Suregleri, (Ankara: Segkin Yayinlari, 2003), 105.
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Kahraman anlatici bakis acisi: Anlaticinin olay ve durumlarin merkezinde bulundugu bakis
acisidir. Anlatici olaylan birinci tekil sahis olarak anlatir. Diger kisileri ve olaylari iiglincii tekil kisi
olarak anlatir. Anlatic1 olaylar hakkinda ancak gorebildigi kadar bilgi verir kisilerin i¢ diinyasini, gizli
konusmalarini ve akillarindan gegeni bilmez.'®

Gozlemci anlatic1 bakis acisi: Anlaticinin olaylarin disinda kalip gérdiiglinii okuyucuya
aktardig1 bakis agisidir. Olaylar1 gordiigli kadariyla anlattig1 icin kameraman bakis agis1 da denir. Bu
bakis agisinda olaylar nesnel bir sekilde anlatilir. Bu 6zelligiyle hakim bakis agisindan ayirt edilir.™®

Anlatic1 bakis acist islubu tanim ve cesitlerine dikkat ¢ektikten sonra Tbn Hacer’in Fethu'l-
bari’de “hakim bakis agisin1” kullandig1 sdylenebilir. Bu bir 6rnek tizerinden soyle agiklanabilir:

Imam Buhari’nin Bed’ii’l-vahy kitabina ilk ravisi Hz. Omer son ravisi Humeydi olan “ameller
niyetlere goredir” hadisiyle baglamasi alimler tarafindan bab baslig1 ile niyet hadisin irtibat1 agisindan
elestirilmistir. Ibn Hacer bu elestirileri degerlendirirken hakim bakis acis1 iislubunu kullanarak sdziiniin
baginda soyle der;

Sanki Buharf, Hz. Peygamberin (sas) (\:.15.35) “Kureyslileri onceleyin’ hadisine imtisal ederek,

anlayist en yiiksek Kureysli olan Humeydi’den rivayet ederek eserine baslamistir. Bu hadisin Bed’ii’l-
vahy kitabiyla baska bir miinasebeti daha vardir ki o da hadisin, Buhari’nin hocasi son ravi
Humeydi’'nin Kureysli olmasi gibi mekki olmasidir. Yani hadisin Hz. Peygamber tarafindan Mekke’de
soylenmis olmasidir. Dolayisiyla “Bed i’ l-vahy ” kitabina bu hadis ile baslamasi uygun olmustur. Ikinci
rivayeti de Malik 'ten yapmustir. Ciinkii Mdlik Medine ehlinin hocasidr. Medine hem vahyin nazil olmasi
konusunda hem de diger biitiin faziletler de Mekke yi takip etmistir.”®

Gorildigii tizere hadisin bab basligi olan vahyin baglangici ile niyet hadisinin irtibatini ilk
vahyin indigi mekan olan Mekke ile kurmaktadir. Hadis Mekke’de sdylenmis, son ravisi de yine
Mekkelidir. Bunlara da Kureyslileri onceleyin hadisini delil olarak getirmektedir. Zira hadisin son ravisi
Humeydi Kureysli’dir. Kureys ise Mekke’de oturmakladir. Béylece miiellif, imam Buhéri’nin aklindan
gegenleri biliyormus gibi ifadeler kullanarak hakim bakis agisi iislubunu kullanarak yorum yapma
cihetine gitmektedir. Netice olarak Ibn Hacer, Imam Buhari’nin “ameller niyetlere goredir” hadisini,
Bed'ii’l-vahy Kitabi’nda ilk hadis olarak zikretmesinin miinasebetini anlatmaktadir.

Simdi iImf iislibun kisimlarindan olarak tartismaci anlatim bigimi hakkinda bilgi verilip ibn

Hacer’in konuyla ilgili kullandig: iislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

18 Mieke Bal, Narratology-Introduction to the Theory of Narrative, (Canada: University of Toronto Press, 1997),
148.

19 Bal, Narratology, 148.

20 fbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bart bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, (thk: Abdurrahman b. Nasir el-Berrak), (Daru’t-
tayyibe, 1426/2005), 1/30. ibn Hacer’e ait ilgili Arapca Metin soyledir:

Fulia 4l Ale 381 pdh A A gaaal o Al gl A4S A 1 Lo B e " s Ade ) L AL Rl g A (e

Jrl gl A e o Aol (D A1 ey cASay OIS op il (Y (Al s daa 5 gl (B USY O il AdpdS S AY g Al
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3.1.2. Tartismaci Anlatim Bicimi

Yazarin kendi diislincesini savundugu, baska goriisleri ¢iiriittiigii anlatim bigimine tartigmaci
anlatim bi¢imi denir. Yazar sanki okuyucuyla konusuyormus gibi diisiincelerini ele alir. Once
elestirilecek olan goriisii verir sonra kendi diisiincesini ispat eder ve elestirdigi diisiinceyi tekzip eder.?

Ornek olarak, Buhari’nin “ameller niyetlere goredir” hadisini Bed i I-vahy kitabinda ilk hadis
olarak almasina getirilen itirazlar1 degerlendirmesi verilebilir: Ibn Hacer bu konuda sdyle der: Yazarin,
a’madl yani Ameller niyetlere géredir hadisini Bed’ii’l-vahy kitabinin baslangicinda zikretmesine,
alakasiz olmasi sebebiyle itiraz edildi.

Goriildiigii iizere ibn Hacer once ilgili goriisii zikrederek tanitt1. Sonra da sdyle cevap vererek
mubhataplarin goriiglerinin uygun olmadigini izah etmeye calisti:

Denildi ki: Buhdri, bu hadisin kitabin hutbesi/giris makaminda olmasin istedi. Ciinkii hadisin
devaminda Hazreti Omer’in (ra) bu hadisi minberde, sahabenin huzurunda soyledigi zikredilmektedir.
Hazreti Omer “ameller niyetlere goredir hadisini” hutbede séylemis olunca, bu hadisin kitabin
hutbesinde olmasi da uygundur.

el-Mulehheb anlatti: Hz. Peygamber (sav) bu hadisi hicret icin Medine’ye geldigi ilk anda
soyledi. Dolayisiyla Bed’ii’l-vahy kitabinda bu hadise yer verilmesi uygundur. Ciinkii hicretten énce
yasanilanlar vahyin baglangict gibidir. Hicretten sonra miisriklerle savagmaya izin verilmis ardindan
yardim, zafer ve fetih gelmistir.

Bu agiklama, el-Miilehheb’in giizel bir bakis agisidir. Zaten Hz. Peygamberin (sav) bu hadisi,
hicretin hemen ardindan séyledigine dair bir nakil de soz konusu degildir. Terkii’l-hiyel babinda hadisin
su lafzi da mevcuttur: (Ey insanlar! Ameller niyetlere goredir...). Bu rivayette niyet hadisini Hz.
Peygamberin (sav) hutbe esnasinda soyledigine isaret vardir. Ancak Medine’ye geldigi sirada
soyledigine dair bir isaret goremedigimi belirtmek isterim.?

Goriildiigii iizere Ibn Hacer 6nce muhataplarin goriislerine yer verdi. Daha sonra da niyet
hadisini Hz. Omer’in davranisi, el-Miilehheb’in goriisii ve Hz. Peygamberin hicretten nce zikrettigine
dair rivayeti delil gosterdi. Boylece Buhari’nin de kitabinin ilk hadisi olarak zikretmesinin kitabin
hutbesi yani girisi i¢cin de uygun oldugunu ispat etme cihetine gitti.

Simdi diger bir iislip ¢esidi olan agiklayici1 anlatim sekliyle ilgili uygulamalara yer verilmesi

uygun olacaktir.

2L Enise Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim, (Ankara: Engin Yaymevi, 1997), 219.
22 {bn Hacer, Fethu’I-bari, 1/31. ibn Hacer’e ait ilgili Arapca Metin sdyledir:
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3.1.3. Aciklayic1 Anlatim (Aciklama)

Bu anlatim yontemi, bilgi vermek amaciyla kullanilir. Bu metottan amag¢ okuyucuyu
bilgilendirmek ona bir seyler 6gretmektir. Dolayisiyla bu iislupta anlagilir ve yalin bir dil kullanilir.
Yazar, duygularina yer vermez, nesnel bir anlatim tarzi hakim olur.?

Miiellif ibn Hacer, bu anlatim tarzini sikga kullanir. Ornek olarak su ifadeler verilebilir: ( Jus31 1)
<) hadisi, bu rivayette bu sekilde (her iki lafiz da cem /¢ogul olarak) gecmistir. Bu durum, ciimlenin

her iki tarafinin birbirine uygun olarak zikredilmesi kabilindendir. Yani “her bir amel kendi niyetine
goredir” demektir.

Alamin uzmanlarindan Haveyi séyle der: Hz. Peygamber (sav) sanki amellerin ¢egitliligi gibi,
niyetlerin de cesitli olabilecegine isaret etmistir. Ornegin; Kisi, yaptigi bir amel ile Allah’in (cc) rizasina
kavusmaya veya istedigi bir seyi elde etmeye ya da korktugu sondan korunmaya niyet etmis olabilir.

Hadisin ¢cogu varyantinda (:2) “niyet” kelimesi tekil olarak yer alir. Bunun agtklamasi sudur:

niyetin yeri kalptir. Kalp de tekdir. Dolayisiyla tekil kullaniimast uygun olmugtur. Ameller ise béyle
degildir. Ameller dig goriiniise bagl oldugundan farklilik gosterir. Dolayisiyla bu kelimenin de ¢ogul
kullamilmast uygun olmustur.**

Gortldiigii gibi miiellif, okuyucuya bilgi vermekte, anlasilir ve yalin bir dil kullanarak ona bir
seyler 6gretmektir. Dolayisiyla miiellif, agiklayict anlatim tislubunu kullanmistir denilebilir.

Bir yazarm iislubunu degerlendirmek igin en elverisli yol belagat unsurlarini incelemektir.
Ciinkii kullanilan beldgat suretleri yazarin {islubunu ortaya koymak agisindan benzersiz olabilmektedir.
Is bdyle olunca yazarm iislibunu belagat sanatlarinin 11¢1nda incelemek dogru bir yol olacaktir. Simdi
edebi iislup ve kisimlar1 hakkinda bilgi verildikten sonra Fethu [-bdri’deki miisahhas 6rnekler lizerinde
durulacaktir.

3.2.Edebi Uslup

Edebi kelimesi Arapgada (--f) e-d-b koklinden tliremekte olup ism-i mensub kalibindadir. Edeb,

giizel olmak, zarif olmak, davet etmek gibi anlamlara gelir. Cogulu da (<\3)/adabtir.?
el-CurcanT (816/1413) edeb kavramini “kendisiyle hatalardan sakinmak ve korunmak miimkiin

»26 seklinde tanimlar. Yine soziin nazim ve nesir olarak nakledilmesi?’, her

olan seyi bilmekten ibarettir
tiirlii yanhighga diismekten sahibini koruyan ona giizellik ve zarafeti 6greten bir melekedir®® seklinde

tanimlar1 vardir.

2 Kantemir, Yazili ve Sozlii Anlatim, 218.

24 Ibn Hécer, Ferhu'I-bari, 1/34. ibn Hacer’e ait ilgili Arap¢a Metin soyledir: ; ;
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%5 Fir(zabadi, Mecduddin Muhammed b.Yakub, el-Kdmiisu 'I-muhit, (Beyrut: Medresetu’r-risale, 1987), 75.

% el-Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbu 't-tarifat, (Beyrut: Mektebetu Libnan, 1985), 14.

2 Taha Huseyn, Min Tarihi’l-edebi’I-Arab, (Beyrut: Daru’l-ilmi li’I-melayin, 1991), 1/32.

28 Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), 39.
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Bir yazarm eserindeki {islubunu ortaya koyan en 6nemli faktor, edebi iisluptur. Boyle olunca
miiellif Ibn Hacer’in {islibunu ortaya koymak icin eseri, belagat sanatlar 1s181nda incelemek daha dogru
veriler saglayacaktir. Edebi sanatlar1 konu edinen beldgat ilmi li¢ ana baslikta incelenmektedir. Bunlar:
Meani, Beyan ve Bedi’ ilimleridir.

Simdi her baglik altinda tariflerle ve drneklerle Fethu 'I-barT adli eseri incelemeye devam etmek
uygun olacaktir.

3.2.1. Meani ilmi Acisindan Fethu’l-bari

Meani, Ma’na ( sx) kelimesinin coguludur. Bir belagat terimi olarak, s6ziin mukteza-y1 hale yani

duruma, zamana ve yerine uygun olmasini ifade eder.? Meani ilminin konulari; isndd, musned, musned
ileyh, haber ctimlesi, ingd ciimlesi, emir, nehiy, istithdm, temenni, nida, kasr, takdim-tehir, zikr-hazf,
vasl, fasl, icaz, itnab ve miisavat’tir.%

Meiani ilmi séziin muktezasi hale yani duruma, zamana ve mekéna uygun olmasiyla ilgili
kurallar1 inceler. Bu kurallara uyulmadig: takdirde kelamin belig ve fasih olmasindan bahsedilemez.
Yani Meani ilminin kurallarina uyulmadig takdirde s6ziin manas1 bozulacaktir. Ornegin haber ciimlesi
yerine soru climlesi kullanilirsa, anlamsizliklar ortaya g¢ikacaktir. Fethu’[-bari adli eserden makale
sinirlart igerisinde Meani ilminin énemli konularindan olan itnab ve icaz agisindan degerlendirmekle
sinirli tutmak, bir bakis a¢is1 kazandirmak istiyoruz.

3.2.1.1. itnab

Itnab bir seyi ifade etmek maksadiyla mana iizerine lafiz eklemektir.®* Bir ciimlede; genis
anlamli kelimeden sonra dar anlamli kelime getirerek veya bunun aksini yaparak, kapaliliktan sonra izah
ederek, tekrar yaparak, cimle-i muterize kullanarak, bir ciimleden sonra o ciimlenin manasini kusatan
bagka bir climle getirerek, maksattan bagkasini diisiindiiren kelamdan sonra onu defedecek bir sey
getirerek, hazfedilmesi kelamin bayagilasmasina sebep olacak sekilde manaya giizellik katan bir veya
daha fazla kelime ekleyerek itnab yapilmaktadir.®?

Fethu’l-bari’de itnab 6rnegi ¢okga goriilebilir. Bu durumun, eserin hadis serhi olmasindan
kaynakl1 oldugu sdylenebilir.

Ornek olarak muellifin, (<L) “en-niyyat” kelimesindeki “elif-lam” takisiyla ilgili bilgi
sunarken kullandigi ciimle verilebilir: (w\) “en-niyydt” kelimesindeki elif lam takisi zamirin yerine

getirilmigstir. Ciimlenin takdiri (b JwsY)) “el-a’mal bi-niyydtiha "dir. Bu durum, amelin niyetine itibar

2 es-Sekkaki, Ebll Yak(b Yusuf b. Ebf Bekr Muhammed b. Ali, Mifidhu’[-Ul0m, (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi’l-
IImiyye, 1987), 161; et-Teftazani, Sa’duddin, Muhtasaru’I-Meani, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi’nin Ofseti,
h. 1304), 29; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 46.

8 Nusrettin Bolelli, Beldgat (Beyin Medni Bedi’ Ilimleri) Arap Edebiyati, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2017), 7

8L el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 201.

32 et-Teftazani, Muhtasar, 264-266; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 202-206; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-
Vidiha, 2251.
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edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Ornegin: amelin, namaz ya da baska bir is olmasi, farz ya da
nafile olmasi, oglen ya da ikindi namazi olmasi, kisaltilmis namaz ya da kisaltilmamis namaz olmasi
konusunda amelin niyetine itibar edilmelidir. Bu konuyu irdelemek gerekir. Tercih edilen goriis: belirli
bir adet disinda yapilamayan ibadetlerde, niyette ibadetin tayin edilmesinin yeterli olmasidir. Ornegin:
yolculuga ¢ikan kimsenin namazini, kisaltma niyetiyle kilmast gerekir. Ancak niyetinde iki rekdt diye
tayin etmesi gerekmez. Ciinkii bu durum zaten kisaltmanin sonucudur.®

Goriildiigii tizere Miiellif 6rnek verirken (amelin, namaz ya da baska bir amel olmasi, farz ya
da nafile olmasi, 6rnegin oglen ya da ikindi namazi olmasi, kisaltilmis namaz ya da kisaltilmamis namaz
olmast konusunda) diyerek zihinlere iyi yerlesmesi i¢in amel konusunda fazlaca drnek vererek itndb
iislubunu kullandig1 séylenebilir.

Diger bir 6rnek olarak da niyetin, amellerde sart olup olmamasi konusunda alimlerin goriislerini
serdederken kullandig1 su ciimle verilebilir: “Amel icin niyetin sart olmast noktasindaki ihtilaf, ancak
vesdil (kelam ilminde itikadi konular: temellendirmek icin gerekli olan bilgiler) konusundadir.
Makasitta (naslarda yer alan amell hiikiimlerin gayeleri) niyetin sart olmast noktasinda ihtilaf yoktur.
Bundan dolayr Hanefi ulemast abdest i¢in niyetin sart olmasi noktasinda, Evzai de teyemmiim de niyetin
sart olmast noktasinda cumhura muhalefet etmistir. Evet fikih tartismalarinda bilindigi gibi; niyetin,
amelin hemen evvelinde yapilmas: noktasinda ulema arasinda ihtilaf vardir.”**

Gorildiigii tizere Miiellif, alimler arasinda ihtilafin bulundugunu belirttikten ve bu konuda
ornekler verdikten sonra “Evet fikih tartismalarinda bilindigi gibi; niyetin, amelin hemen evvelinde
yapilmasi noktasinda ulema arasinda ihtilaf vardir.” diyerek zihinlere iyi yerlesmesi i¢in fatdadan
dolay1 s6zli uzatma olan itnab tslubunu kullanmistir denilebilir.

Simdi Mean{ ilminin kisimlarindan olarak icaz hakkinda bilgi verilip ibn Hacer’in konuyla ilgili
kullandig: tislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

3.2.1.2.Tcaz

fcaz, meranu karsilayan kisa bir lafizla birden ¢ok mananin ifade edilmesidir. icaz; icaz-1 kisar
ve Tcaz-1 hazf olmak iizere iki kisimdir.®

Tcaz-1 kisar, ciimlede hazf olmadan kisa bir ibare ile uzun manalar ifade etmektir. Icaz-1 hazf,

hazfedilene ait bir karineyle, ciimlenin anlamin1 bozmayacak sekilde ibareden bir lafzin ¢ikarilmasidir.

% Ibn Hécer, Ferhu'I-bari, 1/38. Ibn Hacer’e ait ilgili Arapga Metin soyledir: o
83ba Dl 4358 e deadl 45 il e Jad 1 e 5 el Jlae ) il 5 ¢ ppanall A8lae bl 23005 YT () jaldall o JaesS )
g 4 € ol (pad ) 138 Sl B pling da s 5 seale S 85 ¢ jume 5l Mia | jels i 5l Liajd L3S Gag cla e
S A Y rling Y (S ¢ el iy W) s f 4l o S _ilaallS ccppmall anall e liin Y 3l saliall cpaans oS nl 5
el e g SD Y
3 Ibn Hacer, Fethu I-bari, 1/38. Tbn Hacer’¢ ait ilgili Arapga Metin sdyledir:
Gl 5 copuin ol Lol il 8 udiall CAlLA 5 (¢ 2l o) il 8 s SR 1 S8 2ealiall Lal 5 eJilin ) 3 Y1) lly 3 mgis CDAAD
Al s gasne 8 G e o LS Jaad) Jsl Al o) 581 3 DAl elaled) (p ans Liad aail) 8 Ledal 381 3 e 55Y)
% es-Sekkaki, Miftah, 277; et-Teftazani, Muhtasar, 257; el-Carim- Emin, el-Beldgatii’I-Vadiha, 242, el-Hagimi,
Cevahiru’l-Beldga, 197.
% es-Sekkaki, Miftah, 77; et-Teftazani, Muhtasar, 257-259; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vadiha, 242,250-251;
el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 198-200.
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Mdellifin, niyet-amel iliskisi konusunda farkli goriisleri zikrederken kullandig1 bazi ciimleleri
ornek olarak zikredilebilir. Onun, bir alimden ya da bir kaynaktan nakil yaparken ctimleleri kisa tuttugu

gérulmektedir. Ornegin: (b4 Ji) “Kurtubi dedi”, (sssd J6) “Nevevi sdyle dedi”, (-5 1 o J6) “Ibn
Abdiissellam soyle dedi”, (3L J6) “Kirmdni soyle dedi” 3 gibi cumlelerde eser isimlerini hal

karinesiyle zikretmemistir denilebilir. Sonu¢ olarak miiellifin, bu climlelerde kitap isimlerini
zikretmeyerek icdz-1 hazf uyguladigi s6ylenebilir.

Simdi, belagatin en énemli unsuru olan beyan ilmi ve kisimlarindan kisaca bahsettikten sonra
Fethu’l-bari’deki miisahhas 6rnekler lizerinde durulacaktir.

3.2.2. Beyan ilmi Acisindan Fethu’l-bari

Beyan, belagat ilminin en 6nemli kismidir. Sozliikte, “bir seyin acik secik olmasi, agiklamak,
ortaya ¢ikmak, anlasilir olmak, belirgin olmak” anlamlarma gelir.®® Bir terim olarak ise Beyan, “tek
mananin cesitli yollarla ifade edilmesini inceleyen bilimdir” diye tarif edilmektedir.%

Beyan ilminin konulari; ana bagliklariyla tesbih, mecaz ve kinayedir. Simdi Fethu I-bari’yi bu
konu bagka altinda incelenmesi uygun olacaktir.

3.2.2.1. Tesbih

Tesbih, iki varlik ya da kavramin ortak bir nitelikte birlestigini gostermektir.*

Bu sanatin dort 6gesi vardir; Miisebbeh (benzeyen): ortak nitelikte zayif olan. Miisebbeh bih
(kendisine benzetilen): Ortak nitelikte glcli olan. Vech-i sebeh (ortak nitelik): Benzetme yoni yani
birbirine benzetilenler arasindaki ortak vasif. Tesbih edati: Benzetme manasini ifade eden lafiz.*

Yaygin olan taksimatta tesbihin kisimlari, tam tesbih, miiekked tesbih, mursel tesbih, miicmel
tesbih, mufassal tesbih, belig tesbih, temsili tesbih seklindedir.*?

Fethu’l-bari’de tesbih sik sik kullanilmakla beraber bu iislup genellikle vezninde benzerlik,
hiikiimde benzerlik, konularda benzerlik, rivayette benzerlik ve durum benzerligi gibi nedenlerle
kullanilmaktadir.

Ibn Hacer’in, niyet hadisindeki (<L) “bi’n-niyyat” kelimesindeki “ba” harf-i cerr’ini anlatirken

A

kullandig1 su ifade 6rnek olarak verilebilir: (=) “bi’n-niyydt” kelimesindeki “ba” harfi sahipliligi

37 Tbn Hacer, Fethu’I-bari, 1/35, 39.

% Ibn Manzfr, Muhammed b. Mukerrem b. Ali, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 13/ 67; Ahmed
Matlab, Mu’cemu’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd, Matbaatl’l- (Bagdad: Mecmi’l-Iraki, 1983),
1/406; es-Sekkaki, Miftah, 162; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 216.

39 es-Sekkaki, Miftah, 162; el-Hasimi, Cevdhiru 'l-Beldga, 216; el-Kazvini Celaluddin el-Hatih, Muhammed b.
Abdurrahman, el-Idah fi Uliimi’I-Beldga, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 163.

40 el-Kazvini, el-idah, 164; ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, 13/503; el-FirGizabadi, Muhammed b. Yakdb, el-
Kdmiasu’I-Muhit, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005), 1247; et-Teftazani, Muhtasar, 280; Ahmed MatlQb,
Mu’cem, 2/166; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-Vddiha, 20; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 219.

41 es-Sekkaki, Miftah, 355; el-Kazvini, el-1dah, 168, 202; et-Teftazani, Muhtasar, 281; Ahmed MatlQb, Mu 'cem,
2/166; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 219; Ali Bulut, Belagat Meani - Beyan - Bedi’, (istanbul: M.U. ilahiyat
Vakfi Yaynlari, 2017), 200-201.

2 Genis bilgi i¢in bkz. es-Sekkaki, Miftah, 355; el-Kazvini, el-idah, 190-202; et-Teftazani, Muhtasar, 307-314;
Ahmed Matllb, Mu’cem, 2/173; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, 24-25; Bolelli, Belagat, 41.
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ifade etmek i¢indir. Amele deger katmak manasina, sebebiyet i¢in olma ihtimali de vardwr. Bu takdirde

sanki niyet amelin icat edilmesine sebeptir. Birinci durumda niyet, amelin kendindendir ve amelin

niyetten farkli olmamasini gerektirir.*® Miiellif bu metinde iki yerde tesbih iislubunu kullanmistir

denilebilir. TIki (s3] & oo GS) “sanki niyet, amelin icat edilmesine sebeptir” cuimlesidir. Burada

miiellif, niyeti amelin yapilmasina sebep olan gergek olguya benzetmistir. Climlede vech-i sebeh yani
benzetme yoniinii zikredilmedigi i¢in bu tesbih, miicmel tegbih olmustur.

Ikincisi ise (Josll i oo 3 1 s5) “Birinci durumda nivet, amelin kendi nefsindendir”
climlesidir. Miiellif, burada niyeti, ameli olusturan ciizlerden birine benzetmistir. Ciimlenin takdiri ( Jss
we SEE Y L @ el ks oS < JY) “Birinci durumda niyet, amelden ayrilmaz bir par¢a olma noktasinda,

amelin kendisi gibidir” seklinde olmustur. Miiellif, climlede vech-i sebeh ile tesbih edatini
zikretmeyerek belig tesbih yapmistir denilebilir.

Simdi Beyan ilminin kisimlarindan olarak mecaz hakkinda bilgi verilip Ibn Hacer’in konuyla
ilgili kullandig: tislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

3.2.2.2. Mecaz

Mecaz, bir kelimenin, gercek anlami disinda, bagka bir kelimenin yerine kullanilmasina denir.
Baska bir deyisle mecaz, bir sdzcliglin hakiki manasmin kastedilmesini engelleyen karineyle, bir
alakadan dolayr hakiki anlami disinda kazandigi yeni anlamiyla yapilan edebi sanattir. Mecazda
benzetme amaci giidiiliir, kullanimda anlatim1 kuvvetlendirmek esastir.*

Hakiki ve mecaz mananin arasindaki alakanin bir benzerlik olmasi halinde bu mecaza “istiare”,
benzerlikten baska bir aldka olmasi halinde ise “mecédz-1 miirsel” denir. Simdi mecaz hakkinda bilgi
verdikten sonra eserdeki 6rnekler {izerinde durulacaktir.

3.2.2.2.1. Mecaz-1 Mursel

Mecéz-1 mursel, sozciigiin, hakiki anlamimi diisinmeye bir engel olmak sartiyla
benzerlik/miisabehet disinda tam bir ilgi/alaka yiiziinden kendi anlami1 disinda kullanilmasidir. Mecéaz-1
mursel i¢in otuzdan fazla alaka tespit edilmistir. Bunlarin en onemlileri sunlardir: sebebiyet,
miisebbebiyet, ciiz’iyet, kiilliyet, gecmise itibar, gelecege itibar, haliyet, mahalliyet ve umum-husus.*

Hicretten bahsederken miiellifin kullandig1 su ifade mecédz-1 mursele 6rnek olarak verilebilir:

(5 o 5oebl 1l il (1) 35 e 3oebl shonly 2ded) Bmen 3 WS 81 1 ) O3t )1 e SV 1) ¢ gy o wSaYl) (3 canby 3

oyl s ) ) “Hicret, Islam’da iki defa gerceklesmistir; birincisi korku sehrinden giiven sehrine

4 bn Hacer, Fethu’I-bari, 1/37. ibn Hacer’e ait ilgili Arapga Metin sdyledir:
Lo it Jaal) (adi (e o3 U5V (e 5 codlaal (3 Canns LgilSa Jaall e s Ll (imas ] 055 0 Jaing 5 edialiaall o Ul) (iilly ) 1l 58
Al e Qlam Y ¢

4 es-Sekkaki, Miftah, 359; et-Teftazani, Muhtasar, 322; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 251; Tahiru’l-Mevlevi,
Edebiyat Lugati, 96; el-Curcani, Eb Bekr Abdulkahir, Esrdru’l-Beldga fi [Imi’l-Beyan, (thk. Mahmud
Muhammed Sakir), (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1992), 351; el-Curcani, Kitdbu 't-Ta rifit, 202.

45 el-Kazvini, el-Tdah, 205-2011; et-Teftazani, Muhtasar, 324-326; el-Carim-Emin, el-Beldgatu I-Védiha, 110;
el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 252-255; Bolelli, Belagat, 144-154.
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hicrettir ki bu, Habegistan hicreti ile Mekke den Medine ’ye hicretin baslangici gibidir. Ikincisi de inkdr
sehrinden iman sehrine hicrettir ki bu da Hz. Peygamber’in (sav) Medine’ye yerlesmesinden sonra
gerceklesen hicrettir.”™*®

Bu metinde gecen (=541 ,5) “korku sehri”, (Y ,5) “giiven sehri”, (& )15) “inkdr sehri” ve ()
oY) “iman sehri” ifadelerinde mecaz-1 mursel sanat1 uygulanmistir denilebilir. S6yle ki binalardan,

sokaklardan, caddelerden ve yollardan olusan sehrin degil o sehirde yasayan insanlarin iman etmesi ya
da inkar etmesi veya giiven vermesi ya da korku salmasi1 miimkiin olabilir. Dolayisiyla burada mahal
zikredilip o mahallede yasayan insanlar kastedilerek mahalliyet alakasiyla mecaz-1 mursel sanati
uygulanmistir denilebilir.

Simdi mecazin kisimlarinda olan istidre hakkinda bilgi verilip ibn Hacer’in konuyla ilgili
kullandig: tislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

3.2.2.2.2. Ilstiare

Istidre, bir seyi ddiing almak, ddiing verilmis bir seyi geri istemek, elden ele dolasmak gibi
anlamlara gelir.*” Terim olarak ise bir s6zciigii kendi anlami1 diginda kullanarak, bir seyi benzedigi bagka
varligin adiyla anma sanatidir. Bagka bir deyisle benzerlik alakasi ile bir sézcligli baska bir sdzciik
manasina kullanmaktir.*®

Istidrenin, istidre-i tasrihiyye, istidre-i mekniyye, istiare-i asliyye, istidre-i tebe’iyye, istidre-i
muragsaha, istire-i mucerrede, istidre-i mutlaka, istiare-i temsiliyye gibi gesitleri vardir.*

Miiellif, Buhari’nin eserine basladig ilk hadisin bagka bir varyantinda gegen (dsws &1 1l <)

ciimlesinde (1) “i1a” haf-i cerr’inden sonra “Allah” ve “resulii”” kelimelerinin bariz bir sekilde, ( J! ¢

A

«) ~ L) climlesinde ise (J)) “ila” haf-i cerr’inden sonra zamir kullanilmasiyla ile ilgili soyle der: ( :4s
& STy 3V s 40 09 Lekd oI Al (8 el T Uy clapd g SLU e S5 L Jgliad peall 055 05 OF ozt (4] s Lo ) 45,d)
sle (laey dowys) ()~ W ) 6=9) buradaki zamirin, zikri gecen kadina ve digerlerine samil olmasi

muhtemeldir. Hadisin bu rivayetinde hazfedilmis (ancak diger rivayetlerde mevcut) olan bir onceki
ciimlede Allah ve Resuliiniin zikvi ile lezzet almak kast: ile zamir agik olarak getirilmistir.

Muellif, (45 & S 35897 “Allah ve Resulliniin zikri ile lezzet almak” ifadesinde Allah ve

resullinii zikretmeyi, somut bir nesneye benzetmistir. Bdylece Allah ve resuliinii zikretmek miisebbeh,
kendisinden lezzet alinan somut nesne miisebbeh bih olmustur. Miiellif, miisebbeh bihi hazfetmis,

miisebbehi zikretmis ve miisebbeh bihin lazimi olan “lezzet almay1” zikretmistir. Boylece istiare-i

4 Tbn Hacer, Fethu I-bar?, 1/42-43.

47 Tbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 4/619; el-Firiizabadi, el-Kamdasu’l-Muhit, 446.

8 es-Sekkaki, Miftah, 369; el-Kazvin, el-1dah, 212, et-Teftazani, Muhtasar, 324 el-Carim-Emin, el-Beldgatu 'I-
Vadiha, 77; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 258; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, 71.

49 Genis bilgi i¢in bkz. es-Sekkaki, Miftah, 375; el-Kazvini, el-idah, 219-223; et-Teftazani, Muhtasar, 335, 338;
el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 268, 270, 271; Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, 73.

50 [bn Hacer, Fethu I-bari, 1/45.
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mekniyye olmustur denilebilir. Boylece miiellif, Hz. Peygamberin (sas) hadisine® igaret ederek Allah’1
(cc) ve Resuliinii (sas) zikretmenin kisiye verecegi hazzi, zihinlere yerlesmesini saglayacak veciz bir
sekilde ifade etmistir denilebilir.

Simdi Beyan ilminin kisimlarindan olarak kindye hakkinda bilgi verilip Ibn Hacer’in konuyla
ilgili kullandig: tislup ele alinacak ve 6rnekle miisahhas hale getirilecektir.

3.2.2.3. Kinaye

Kinaye sozliikte, “bir seyi acik¢a sdoylememek, gizlemek” manalarindadir.>? Terim olarak, Bir
soz ile gercek mananin kastedilmesine engel bir karine bulunmadigi halde, o soziin ayrilmaz bir
manasinin kastedilmesidir.>

Kinayenin iki unsuru vardir; mekniyyiin bih ve. Mekniyyiin anh. Mekniyyiin bih kinaye de
kullanilan lafizdir. Mekniyyiin anh ise kinaye de kast olunan manadir.* Ayrica kinayenin degisik
kullanim alanlar1 da s6z konusudur. Mesela acik olarak ve dogrudan ifade edilmesi ayip kabul edilen
hususlar, Allah’1n giicii, kudreti, merhameti veya bir varligin veya nesnenin ¢oklugu kinaye iislibuyla®
dile getirilmistir.

Miiellif Ibn Hacer, niyetle amel arasindaki miinasebeti zikrederken kesretten kinaye olarak ifade

edilebilecek su ifadeyi kullanir: (e zsny sldal JUal ad cudles) L 1Uigh ahais ale 25 b o8 ST Loga2 s g 413 U
w2t Y L Bl ) “Kisi, bir amel i¢in ozel bir niyet yapmasa ancak kalbinde bu ozel niyeti de ihtiva eden

umumi bir niyet bulunmus olsa, bu konuda alimlerin gériisleri ihtilaflidr. Bu konuda sayilamayacak

kadar cok mesele ortaya cikar’™® Miiellifin, bu meselelerin ¢oklugundan kinaye olarak (..< ¥ L)

“sayilamayacak kadar ¢ok” ifadesini kullanarak kesretten kinaye yaptig1 sdylenebilir.

Sonug

Hz. Peygamber’in (sav) sozlerinin Kur’an-1 Kerim’i, beyan ve izah sadedinde olmasindan dolay1
hadislerin dogru anlagilmasi énem arz etmis boylece hadis ilmi ihdas edilmistir. Hadis alimleri, Hz.
Peygamberin (sav) s0z, fiil ve takrirlerinin/onaylarinin anlasilmasi ve dogru hiikiimlerin ¢ikarilmast i¢in
hadisleri hem metin hem de senet yoniiyle incelemislerdir.

Mogol istilasindan sonra Misir, Islami ilimlerin merkezi haline gelmisti. Diger merkezlerdeki
kiitiiphanelerin tahrip edilmesi iizerine dénemin Islam alimleri kitaplarin yeniden telif edilmesi igin
biiyiik ¢abalar sarf etmislerdi. Bugiin elimizde bulunan birgok degerli islami eser o doénemde telif
edilmisti. O donemde yasayan ve Islam medeniyetine pek ¢ok ilmi eser kazandiran alimlerden biri de

Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)’dir. ibni Hacer, émriiniin biiyiik boliimiinii hadis ilmine vermistir.

51 Muslim, Tman, 67.

52 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 15/233; el-Fir{izabad, el-Kdmiisu I-Muhit, 1329.

53 es-Sekkaki, Miftah, 402; el-Kazvini, el-1dah, 241; et-Teftazani, Muhtasar, 376.

5% es-Sekkaki, Miftah, 403; el-Kazvini, el-1dah, 242, 243; et-Teftazani, Muhtasar, 378-379; el-Carim-Emin, el-
Belagatu’l-Vadiha, 123-125.

55 Kazan, Ramazan, Edebi Usliip A¢cisindan Hadis Metinleri, (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2013), 297-300

5%  [bn Hacer, Fethu I-bari, 1/39.
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Bu ilmin hem rivayet hem de dirayet sahalarinda devrinin en yetkili alimi olmustur. Hicaz, Yemen, Sam,
Haleb, Mekke ve Medine’ye ilmi seyahatler yapmus farkli ilim alanlarinda dersler almistir.

Ibn Hacer, miiderrislik, vaizlik, miiftiiliik ve kadilik gibi gérevler yapmistir. “Emirii’l-mii’minin
fi’l-hadis” unvani verilen Ibn Hacer’in en 6nemli ¢alismalari Buhari’nin el-Cédmi ‘u 's-salih’iyle ilgili
olanlardir.

Ibn Hacer, eserinde; Sahih i Buhdri’nin rivayet ettigi hadisleri kiraat, liigat, fikih, kelam, nahiv,
sarf ve belagat ilimleri ¢ercevesinde incelemistir. Farkli kaynaklardan yararlanarak alimlerin goriisleri
is1ginda belli bir metot ve Uslup kullanarak hadisleri serh etmistir. Miiellif, bu hadislerde gegen
kelimeleri tartisma iislibuna agirlik vererek serh etmenin yaninda, istifade ettigi pek ¢ok kaynaktan da
alit1 yaparak aciklamaya calismistir.

Her bir yazarin, aklindakini yaziya aktarirken kullandig1 bir tarzi bulunmaktadir. Edebiyatta
“kendini yazili ve s6zIii anlatim bi¢imi” diye tarif edilen anlatim tarzina iislip denilmektedir. Bu tislip
genel olarak; {lmi, hitabi ve edebi diye ii¢c kistmda incelenmektedir.

Bu calismada Ibn Hacer’in, Sahth-i Buhdri’ye yazdig1 Fethu'l-barT bi-Serhi Sahihi’l-Buhari adli
eseri makale sinirlari igerisinde iislip ve belagat agisindan ilk hadisten hareketle incelenmis, ilmi ve
edebi d6zellikleri ortaya konulmaya calisilmistir.

Ibn Hacer, hadiste gecen ibareleri cok yonlii degerlendirme yoluna gitmistir. Bu baglamda ilk
hadisi serh ederken kimi zaman Imam Buhari’nin aklindan gegenleri biliyormus gibi ifadelerle hakim
bakis agisi islubunu kullanmigtir. Kimi zaman konu hakkindaki goriisleri serdettikten sonra kendi fikrini
ortaya koyarak tartismaci anlatim bi¢imi tislubuna bagvurmustur. Kimi zaman da konu hakkindaki
bilgileri anlasilir ve yalin bir sekilde vererek agiklayict anlatim tislubunu kullanmistir. Ayrica tartismaci
uslOp ile konuyu anlatmaya ¢alismistir. Baska kaynaklardan farkli goriislere yer vermistir. Kaynaklardan
yaptig1 nakillerde bazen alimin meshur oldugu ismini, bazen de alimin meshur kitabinin ismini
zikrederek alint1 yapmustir.

Miiellif, eserinde belagatin unsurlarindan olan tesbih, mecaz, istiare ve kindyeyi siklikla
bagvurmus boylece anlattiklarina da agiklik getirmistir. Fethu I-bari nin ilm1 bir eser olmasi sebebiyle
itnab1 ¢cokca kullanmig olmasinin yani sira icazi kullandigi da goriilmektedir.

Hulasa, Ibn Hacer’in sade ve akici bir dille kaleme aldig1 Fethu'l-bdri ‘sinin hem edebi sanatlar
ihtiva etmekte hem de hayatin tiim yonlerini barindiran ayet ve hadislerden hareketle hiikiimleri ve
gorisleri barindirmasi agisindan da ilmi bir eser oldugu ifade edilebilir.
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Vil b. Huer ve Hz. Peygamber’den Naklettigi Gasba Dair Bir Hadisinin Isnadlar1 ve
Serhi

Oz

Islam, hem uhrevi hem de diinyevi hayati ilgilendiren bir dindir. Bu iki hayati dengeli bir
sekilde IslAm’m istedigi davranislar ile yasamak, bireylerin kendi tasarruflarindadir. Ancak
insanoglunun kendisinden istenilen emirleri yerine getirmesi ve yasaklardan uzak durmasi konusunda
ornek sahsiyetlere ihtiyag duydugu da belirgin bir bigimde ortadadir. Ciinkii din, kisinin yalmiz basina
anlamlandirip yasayabilecegi kadar basit bir sistem degildir. Allah Teala, her konuda oldugu gibi bu
konuda da merhametini gostererek insanlara misallerin en glizeli ve en mikemmeli olan Hz.
Muhammed’i son peygamber olarak géndermistir.

Hz. Peygamber, hayatin her alaninda Miisliimanlara 6rnek model olmustur. Yasadigi siire
icerisinde soz, fiil ve takrirleriyle inananlara yol gdstermistir. Vefatindan sonra ise bizzat kendisinin
egitim ve terbiyesinde yetismis olan sahabe, Rasilullah’tan (s.a.s.) 6grendikleri tiim bilgileri sonraki
nesillere aktarmaya gayret gostermislerdir. Iste bu giizide insanlardan biri Hz. Peygamber hayattayken
kendisine gelerek Islam’a giren ve onunla zaman gegirebilme serefine nail olan Vail b. Hucr’dur.

Vail b. Hucr’un (r.a.) babasi Yemen reislerindendir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) haberi Viil’e
ulaginca biitiin mal varligin1 birakip Medine’ye gelmis ve Miisliiman olmustur. Medine’de bir siire
kalarak Ras(l-i Ekrem’den (s.a.s.) birgok konu hakkinda bilgi edinmistir. Ogrendiklerini daha sonra
hadis olarak rivayet etmistir. Bu arastirmada; su ana kadar akademik bir ¢aligma yapilmamis olan Vil
b. Hucr’un hayati ve Hz. Peygamber’den naklettigi bircok rivayetten, helal edilmedikge Yiice Allah’in
affetmedigi kul hakki ile ilgili, yalan yere yemin ederek baskasinin hakkini gasb eden kisiden Allah
Teala’nin yiiz gevirmesi ve gazabi konulu hadisin isnadlari ve serhi yapilmustir.

Islam dini bireysel agidan insanin sahsina, toplumsal agidan da kamu diizenine son derece
onem vermektedir. Bireyin kendisine gosterilen ehemmiyetin ispati, Allah Tedlad’nin, insani san ve
seref sahibi olarak yaratmis olmasidir. lyiligi emredip kétiiliikten sakindirmasiysa ictimai hayata
atfedilen degerin kaniti niteli§indedir. Dinimizin yasaklamis oldugu adam oldiirmek, zina yapmak,
yalan sOylemek, hirsizlik, gasb vb. gibi birgok fiil kisiyi cehenneme gotiiren birer basamak gorevini
iistlenmektedir. Bu makale de ele alinacak olan rivayetlerde gasb fiili (zerinden bu durum belirgin bir
bicimde ortaya konulmaktadir. Gasb fiilini isleyen kisiye Allah Tedld’nin azap edecegi tehdidi
inananlar1 bu eylemlerden uzaklastirmak igin zikredilmektedir. Bdylelikle Islam, hem ferdi hem de
ictimai olarak giiven ortamini olusturmay1 amaglamaktadir.

Bu makalede Vail b. Huer’un kisaca hayati ve gasb hakkinda rivayet ettigi hadisin isnadlar1 ve
serhi zikredilmektedir. Rivayetler Kiitiib-i Tis‘a esas alinarak belirlenmis ve bunlarin siralanisi
Concordance gore, bu eserlerin disindakiler ise mielliflerin vefat tarihlerine gore olmustur.

Rivayetlerin altinda yer alan sened degerlendirmesi kisminda ravilerin cerh ve ta‘dil durumlar ele
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alinarak rivayetler sihhat agisindan degerlendirilmistir. Ayrica isnadlarin siralanmasi ve tenkidinin
ardindan rivayetler Kur’an ve hadisler 1s18inda serh edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Vil b. Hucr, Gasb, Yalan Yemin, Gazap.

Vail b. Hujr and the Characteristics and Comments of a Hadith Narrated by the Prophet

(pbuh) about Usurpation

Abstract

Islam is a religion that guides both worldly and ethereal life. It is up to individuals to live these
two lives in a balanced way with the behaviors that Islam expects and desires. However, it is also
evident that human beings need an exemplary personality in the commandments to obey and
prohibitions to avoid. Because religion is not such a simple system that a person can make sense of it
and live it alone. Allah showed his mercy in this matter, as in all matters, and sent the Prophet
Muhammad (pbuh), the most beautiful and perfect of all examples, as the last prophet.

The Prophet (pbuh) set an example for Muslims in every aspect of life. During his lifetime, he
guided the believers with his words, deeds and actions. After his death, his companions, who were
raised under his education and upbringing, endeavored to pass on all the knowledge they learned from
the Messenger of Allah to the next generations. One of these distinguished people who came to the
Prophet (pbuh) when he was alive, converted to Islam and had the honor of spending time with him
was Wa’il b. Hujr.

Wa’il b. Hujr’s father was one of the chiefs of Yemen. When the news of the Prophet (pbuh)
reached him, he left all his wealth and came to Medina and became a Muslim. He stayed in Medina for
a while and learned about many subjects from the Prophet (pbuh). Later He narrated what he learned
as hadith. In this study Wa’il b. Hujr’s life -who has no academic study about him so far- and one
narration from many narrations of the Prophet (pbuh) have been analyzed. His narration is about the
rights of people whom Allah has not forgiven unless it is halal and the person who extorts someone
else’s right by swearing falsely and that Allah turned away and wrath on. References and
interpretations of these narrations have been revealed.

Islam attaches great importance to the individual person and to public order in society. The
proof of the importance of the individual is that Allah almighty created human beings with glory and
honor. The fact that He commands good and forbids evil is proof of the value attributed to social life.
Many acts prohibited by our religion, such as killing, adultery, lying, theft, extortion, etc., serve as a
steppingstone to hell. In the narrations that will bediscussed in this article, this situation is clearly
revealed through the act of usurpation. The threat that Allah will turn His face and wrath upon the one
who commits the act of usurpation is mentioned in order to steer the believers away from these acts. In
this way, Islam aims to create an environment of trust both individually and collectively.

Shortly, in this article Wa’il b. Hujr’s life and his narration about usurpation, bases and

interpretation of his narration have been mentioned. The narrations included in this study have been
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determined based on the al-Kutub al-Tis’ah. Their order is arranged according to Concordance. And
The rest of these works are listed according to the death dates of the authors. The narrations were
evaluated in terms of authenticity by considering the cerh and ta'dil situations of the narrators in the
document evaluation section below the narrations. Moreover, after listing and criticizing the
imputations, the narrations were annotated in the light of the Quran and hadiths.

Keywords: Hadith, Wa’il b. Hujr, Extortion, Lie, Attestation, Wrath.

Giris

Islam’in hakkiyla bilinip yasanmasi icin dinimizin temel kaynaklarindan biri olarak kabul
edilen hadisleri rivayet eden, Hz. Peygamber ile beraber yasayan ve vahyin ilk muhatabi olma vasfint
tasiyan sahabe, dinin sonraki nesillere aktariminda zincirin en mihim halkasini olusturmustur.
Dolayisiyla bu giizide insanlarin hayatlar1 Miisliimanlar i¢in 6rneklik teskil etmekte ve ilmi acidan
arastirllmaya deger goriilmektedir. Bu durumun neticesi olarak sahdbe arasinda sayilan Vail b.
Hucr’un hayati ve hadis ilmi agisindan konumunu belirlemek 6nem arz etmektedir.

1. VAil b. Hucr’un Hayati

Burada kisaca Vail b. Hucr’un nesebi, Miisliman olusu, Hz. Muaviye b. Ebi Sifyan ile
arasinda gecen meshur konusmasi, Muaviye ile halife olduktan sonraki karsilagsmasi ve vefati iizerinde
durulacaktir.

1.1. Nesebi

Vail b. Hucr’un nesebi: Vail b. Hucr b. Said b. Mesrik b. Vail b. Nu‘man b. Rabia b. Haris b.
Avfb. Sa’d b. Avf b. Adiyy b. Malik b. Surahbil b. Malik b. Murre b. Himyer b. Zeyd el-Hadramf,
Eb{ Hineyde el-Hadrami.!

1.2. Viil b. Huer’un Medine’ye Gelip Misliman Olmasi

Dogumu hakkinda bilgi bulunamayan Vail b. Hucr, babasi gibi?, Hadramut’un® reisi
olmustur.* ibn Hacer (v. 852/1449), babasinin Yemen reislerinden oldugunu sdylerken®; Zehebi (v.

748/1348) de Vil b. Hucr’un asil ve kavminin efendisi oldugunu vurgulamaktadir.®

1 Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-
Seybani el-Cezeri 1zziiddin Tbnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz -
Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid, (y.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 5/405; Mizzi, Cemaliiddin Ebii’l-
Haccac Yasuf el-Mizzi, Tehzibu’l-kemdl fi esmdi’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘raf, (Beyrit: Miiessesetii’r-
Riséle, 1400-1413/1980-1992), 30/419; Ibn Hacer, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b.
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcad-Ali Muhammed Muavviz,
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 6/466. Ibnii’l-Esir ile Ibn Hacer el-Askalani Surahbil’den sonra Ibn
Malik b. Miirre b. Himyer b. Zeyd siralamasina yer vermektedir. ibnii’1-Esir Zeyd’den sonra el-Hadrami, Eb{
Hiineyde el-Hadrami seklinde siralamaktadir. Ibn Hacer farkli olarak ibn Hucr diye siralamaya baslamakta,
devaminda ayni siralamay1 yapip Sa’d’dan once Avf ismini zikretmemekte ve sonunda Zeyd’den sonra el-
Hadrami diyerek siralamasina nokta koymaktadir. ibnii’1-Esir, Usdii 'I-gdbe,5/405; ibn Hacer, el-Isdbe, 6/466.
Yukaridaki siralamanin devaminda, Surahbil’den sonra fbn Haris b. Malik b. Murre b. Himyeri b. Hadrami b.
Amr b. Abdullah b. Hani b. Avf b. Cersem b. Abdi Sems b. Zeyd b. Ley b. Sebib b. Kudame b. A’ceb b.
Malik b. Kahtan olarak siralamaktadir. Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 30/419. Ibnii’l-Esir ayn1 eserinde Ebd’l-
Kasim b. Asakir ed-Dimeski’den naklen farkli bir siralamadan da soz etmektedir. Tbnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe,
5/405.
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Kaynaklarda belirtildigine gore Vail b. Hucr’un, akikten yapilmig bir puta taptigi, o puta gokca
secde edip atire’ kurbani kestigi gelen bilgiler arasindadir. Vail b. Hucr, uyudugu esnada putun
bulundugu odadan korkung bir sesle uyanmus, Kalkip secde etmistir. Ses kendisine puta tapmay1
birakmasini ve Isldm’a girmesini sdyledikten sonra taptig1 put yere diigsmiis ve parcalanmistir.®

Yine eserlerde; Vail b. Hucr, Hz. Peygamber’e, Islam’1 ve hicreti arzu ederek geldim dedigi,
Hz. Peygamber’in ona dua ettigi, basini veya yiiziinii mesh ettigi ve onun gelisi sebebiyle insanlarin
toplanmasini istedigi anlatilmaktadir. Hz. Peygamber’in onu kavmine baskan yaptigi da nakledilen
bilgiler arasindadir. Hz. Peygamber toplanan insanlara hitap ettikten sonra Muaviye’ye Vail b. Hucr’u
g6tlrmesini ve Harre mevkiinde misafir etmesini buyurmustur.®

Imam Buhari (v. 256/870), Vil b. Hucr’un sdyle dedigini aktarmaktadir: “Hz. Peygamber’in
zuhuru bilgisi bana ulastiginda miilk ve saltanat1 terk ettim.”® Yine kaynaklarda; Vail b. Hucr’un
ashab ile goristiigii, Hz. Peygamber’in kendisini, gelmeden U¢ gun evvel ashabina mijdeledigi, onu
hos karsiladigi, ridasini onun igin yere serdigi ve birlikte ridasinin {izerine oturduklari, Rastlullah’in
(s.a.s.) beraberinde Vail b. Hucr’u minbere ¢ikardigi, minberde VAail b. Hucr’un Islam’1 arzu ederek
geldigi, ailesinin elinden biitlin mallarin1 aldigi, kendisinin ona mallarinin iki katim1 verecegini
buyurdugu, Vail’e ve ogullarina bereket duasi yaptigi ve minberden indigi ifade edilmistir.! Ayrica
Vail b. Hucr, Rastilullah’dan (s.a.s.) ikta'? seklinde arazi vermesini istemis, Allah’in Rasilii (s.a.s.) de
istedigi araziyi ona vermis ve 0 araziyi teslim etmesi i¢in de Muaviye’yi Vail b. Hucr ile birlikte

gondermistir. =

2 bn Abdilberr, Ebti Omer Yiasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubf, el-
Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashéb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, (Beyrit: Daru’l-Cil, 1412/1992), 4/1562.
Hadremevt diye de okunmustur. Ancak Diyanet islam Ansiklopedisinin kullandig1 tercih edilmistir. Halit
Ozkan, “Vail b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/452.
Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Algiil, “Himyeriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/62-63.

5 [bn Hacer, el-Isdbe, 6/466.

6  Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebl, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, thk. Suayb el-

Arnait, (y.y.: Miessesetii’r-Risale, 1405/1985), 2/572.

“Atire (cogulu atdir), “kuvvetli olmak, titremek, ayrilip dagilmak, hayvan bogazlamak” manalarin1 tasiyan itr

kokiinden tiiretilmis isimdir. Kanin akip dagilmasindan dolay1 kesilen kurbana atire adi verilmis olmalidir.”

Halit Unal, “Atire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1991), 4/79.

8 Tbn Hadide, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Ahmed Ibn Hadide el-Ensari, el-Misbdhu I-Mudi fi
Kiittabi 'n-Nebiyyi’l-Ummiyyi ve Rusulihi ila Miltki'l-Arz min Arabiyyin ve Acemiyyin, thk. Muhammed
Azimiiddin, (Beyrat: Alemii’l-Kitab, 1405/1985), 2/305-306.

9 [bn Sa‘d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zihri, Kitdbu't-Tabakdti’I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer,
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 1/301-302.

10 Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’I-kebir, thk. Muhammed b. Salih ed-
Dubési-Mahm{d b. Abdilfettdh en-Nehhal, (Riyad: en-Nasiru’l-Miitemeyyiz li’t-Tibd‘a ve’n-Nesr ve’t-
Tevzi‘, 1440/2019), 10/52.

11 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 10/52-53; ibnii’1-Esir, Usdii 'I-gdbe,5/405.

12 kta: “Kamu otoritesinin, tasarrufundaki arazi ve tasinmaz mallarin miilkiyet, isletme veya faydalanma
hakkim kisilere tahsis etmesi”. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Demirci, “Ikta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000,) 22/43-47.

13 bn Hacer, el-Isdbe, 6/466.

w
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1.3. Hz. Muéaviye b. EDbi Siifyan ile Arasinda Ge¢en Meshur Konusmasi

Daha once zikredildigi iizere Vail b. Hucr’u misafir edilecegi yere gotiirme gorevi Muaviye’ye
verilmigtir. Kalacagi mekana giderken yaya yiiriidiigiinden kizgin kumda ayaklar1 yanan Muaviye’nin,
onun terkisine binmek istemesi tizerine aralarinda gegen diyalog meshurdur. Muaviye, ayakkabisini
begendigi Vail b. Hucr’a, “Ayakkabini bana at” demis. Vail b. Hucr “Hayir! Sen onlar1 giydikten
sonra bir daha onlar1 giyemem” seklinde cevap vermistir. Muaviye, “Beni terkine al” deyince Vail,
“Sen krallarin terkisine binebilecek kimselerden degilsin!” diye karsilik vermistir. Bunun (izerine
Muéviye,“Sicak kumlar ayagimi yakti.” deyince Vail b. Hucr: “Devemin goélgesinde yiirii. Bu seref
olarak sana yeter.”'* demistir. Vail b. Hucr’un Siffin’de Hz. Ali’nin yaninda yer aldig1 ve o giin
Hadramutlular’in sancaktarligimi yaptig1 sdylenmektedir.® Bu hadiseler esnasinda tarafsiz durduguna
dair bilgiler de mevcuttur.®

1.4. Vil b. Hucr’un Muéviye Ile Halife Olduktan Sonraki Karsilasmasi ve Vefat

Hz. Muaviye halife olunca, Vail b. Hucr’u getirtmis, onu karsilayip seririne oturtmus®’, ona
ikramda bulunmus®® ve daha 6nce yasadiklar1 olay: hatirlatmistir.*® Vil b. Hucr da: “Keske o gin seni
onumde oturtsaydim” demistir.2® Muaviye nin verdigi kiymetli hediyeyi almayarak, onu daha fazla
ihtiyaci olan birine vermesini sdylemis, verecegi gorevi de kabul etmemistir.?

Ote yandan sahabi Vil b. Hucr, Hz. Peygamber’den hadisler rivayet etmistir. Kendisinden de
iki oglu Alkame ve Abdiilcebbar hadis nakletmistir. Abdiilcebbar’in babasindan sema‘t olmadigi
soylenmektedir. Yine kendisinden Kiileyb b. Sihab el-Cermi, esi Ummii Yahya ve o ikisinin diginda
baskalar1 da rivayette bulunmuslardir.?? Ibn Hacer, azatli kélesinin ve Hucr b. Anbes’in de kendisinden
hadis rivAyet ettigini belirtmektedir.”® Ayrica Vail b. Hucr’un rivyetlerinin, Buhari hari¢ diger
eserlerde mevcut oldugu zikredilmektedir.?* Samile programinda yaptiim Kitiib-i 7is ‘a taramasinda
Vail b. Hucr’un rivayetlerinden; Miislim (v. 261/875) 3, Ebu Davud (v. 275/889) 13, Tirmizi (v.
279/892) 12, Nesai (v. 303/915) 12, fbn Mace (v. 273/887) 7, Darimi (v. 255/869) 4 ve Ahmed b.

4 ibn Sa‘d, Tabakat, 1/301-303; ibn Kesir, imadiiddin Eb&’1-Fida’ ismail b. Omer, el-Biddye ve n-Nihaye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Cize: Hicr 1i’t-T1ba‘a ve’n-Nesr, 1417-1420/1997-1999), 7/331.

5 ibnii’l-Esir, Usdii 'I-gdbe, 5/405; Zehebi, Siveru A ‘lami n-Nubela, 2/574.

16 Genis bilgi icin bkz. Ozkan, “Vail b. Hucr”, 42/452.

17 1bn Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Blisti, Tdrihu s-sahabe ellezine ruviye anhiim el-ahbar, thk.
Baran ed-Dannavi, (Beyrat: Dari'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 261.

18 {bn Hacer, el-Isdbe, 6/467.

19 bn Hibban, Tdrihu’s-sahabe, s. 261.

20 fbn Hibban, Tdrihu’s-sahabe, s. 261; Ibn Hacer, el-Isdbe, 6/467.

2L Taberani, Stleyman b. Ahmed b. EyyGb b. Mutayr el-Lahmi es-Sami Ebd’l-Kasim et-Taberanf, el-
Mu’cemu’l-Kebir, thk. HamdT Abdulmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994), 22/46;
el-Mu ‘cemii’s-Sagir (Risdletu Gunyeti’l-Elma’i ile beraber), tIf. Ebi’t-Tayyib Semsu’l-Hakk el-Azimabadf,
(Beyrat: Dari’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2/145-146; Heysemi, Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b.
Siileyman es-Safii Nariiddin el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevd’id ve Menba ‘u’l-Feva'id, thk. Hiseyin Selim
Esed ed-Darani vd., (Cidde: Darii’l-Minhéac, 1436/2015), 19/362-364; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nlbela,
2/574; Tbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 7/331.

2 1bnii’1-Esir, Usdii 'I-gdabe, 5/405.

2 Tbn Hacer, el-Isdbe, 6/466.

24 Zehebf, Siyeru A ‘lami’n-Nubeld, 2/574.
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Hanbel’de (v. 241/855) 1 rivayeti olmak tizere toplam 52 rivayet bulunmaktadir. Ancak Buhari (0.
256/870) ve Malik’in (v. 179/795) Muvatta kitaplarinda Vail b. Hucr’un rivayeti yoktur.

Ibn Hibban (v. 354/965), Vail b. Hucr’un vefatina iliskin farkli bilgiler sunmaktadir. Bu
bilgilerden birincisinde, Muaviye b. Ebi Siifyan’in halifeligi doneminde 17 Zilhicce 44 Cuma gini
vefat etmis ve Hadarim’e defnedilmistir denilmektedir.?> Ikinci bilgide ise, Muaviye’nin hilafetinin
son zamanlarinda vefat ettigi sdylenmektedir.?® Kendisinin dahil oldugu bazi olaylar dikkate
alindiginda ikinci bilginin kabule daha uygun oldugu goriilmektedir. Tarih agisindan en erken h. 51°de
vefat ettigine dair goriis de mevcuttur.?’

Vail b. Hucr’un naklettigi birgok rivayet vardir. Bunlardan birisi de; kul helél etmedikce Yice
Allah’1n affetmedigi kul hakki ile ilgili olmasindan dolay1, “Yalan Yeminle Baskasinin Hakkinit Gasb
Eden Kisiden Allah Teala’nin Yiiz Cevirmesi ve Gazabi Konulu Rivayeti” iizerinde durulacaktir.

2. Vail b. Hucr’un Yalan Yeminle Baskasimin Hakkim1 Gasb Eden Kisiden Allah

Teala’min Yiiz Cevirmesi ve Gazabi Konulu Rivayeti

Burada rivayetin isnadlar1 ve metinlerinin serhi tetkik edilecek olup 6ncelikle isnadlari
uUzerinde durulacak daha sonra da metinlerinin serhi yapilacaktir.

2.1.Rivayetin Isnadlan ve Degerlendirilmeleri

Konu ile ilgili onbir rivayet olup Miislim’deki iki ayr1 hadisin Arapga metinleri kaydedilmis,

diger senedlerin Arapga metinleri yazilmamistir. Bunlar sirasiyla degerlendirilecektir:

Sl el aale 5 ool B3 Ay dal G & sy et () A WS
Ge 085 s 0Bl o (il 01 Ao G el B cpmsd¥l S WS 118 (R
150 ) 140 35 G g simal O el afle 01 (im0 ) 508 (s 0255 50500
(3n e A Gl gt 551 (o 8 o b 1Sl 0 (Y &S e e 38
G 008 (R ) 006 Y 10 (7 i ) gl S e 40 o ) 015005 08
AT al) 10 it Be g 550 Gy calle Gl i e JW Y s JASN &) ¢ A sl
Sl cila B GT W A alle A e 40 O 08 Calal) Gl (S8 Y) Al

<22

s A 5h g (Rl Ll Akl Al

% [bn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma’bed et-Temimi Eb( Hatimed-Darimi
el-Bustl, es-Sikat, thk. Dr. Muhammed Abdulmuid Han, (Haydarabad: Dairatii’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye,
1393/1973), 3/425.

2% Tbn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma’bed et-Temimi Eb{ Hatim ed-Darimi
el-Busti, Mesdhiru ulemai’l-emsdr ve a’lami fukahdi’l-ektar. thk. Merzik Ali Ibrahim, (Mansire: Darii’l-
Vefa li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1411/1991),77.

27 ibn Hibban, Tdrihu’s-sahabe, 261; ibn Hacer, el-Isdbe, 6/467. Genis bilgi i¢in bkz. Ozkan, “Vail b. Hucr”,
42/452.
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2.1.1. Kuteybe b. Said > Ebl Bekr b. Ebi Seybe > Hennad b. es-Seri > Ebl Asim el-Hanefi >
Ebi’l-Ahvas > Simak > Alkame b. Vail > Babasi (Vail b. Hucr) soyle demistir: Biri Hadramut’tan
digeri Kinde’den iki zat Rastlullah’a (s.a.S.) gelmistir. Hadramli: Ey Allah’in Rastli! Bu adam
vaktiyle babamdan kalan bir arazimi gasb etmis, demistir. (Kindeli de): O benim elimde olan, ekip
bigtigim bir arazidir; bunun onda hi¢bir hakki yoktur, diye sdylemistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber
Hadramutlu’ya: “Delilin var ni?” diye buyurmus, Hadramutlu: “Hayir” demistir. RasGlullah (s.a.s.):
“Oyle ise senin icin, sadece onun yemin etmesi vardur” buyurmus, Hadramutlu: “Ya Rastlallah, bu
adam bir facirdir, verdigi yemine onem vermez; hi¢bir seyin giinahindan da sakinmaz” deyince
Ras(lullah (s.a.s.): “Onun bundan baska yapacag bir sey yoktur” diye ifade etmistir. Kindeli yemin
etmek icin giderken arkasini dondiiglinde Rastlullah (s.a.s.): “Dikkat edin! Eger bu adam hakikaten

sunun malint zulmen yemek icin yemin ederse, huzur-u ilahiye mutlaka Allah’in higsmina ugrayarak

ctkacaktir” 28 diye buyurmustur.

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Kuteybe b. Said (v. 240/855): Isminin tam hali, Kuteybe b. Said b. Cemil b. Tarif b. Abdillah
es-Sekafi’dir.?° Ismi hakkinda iki farkli goriis mevcuttur. Birinci goriise gore isminin Yahya b. Said
olup, lakab1 Kuteybe’dir.®° Ikinci gériise gore Zehebi, isminin Ali b. Said oldugunu zikretmektedir.®
Kuteybe b. Said hakkinda ibn Sa‘d, kiinyesinin Ebfi Reca’ el-Belhi oldugunu aktarmaktadir.®? Dedesi
Cemil’in, Haccic b. Yaisuf’un kélesi oldugu sdylenmektedir.®® ibn Hibban’a (v. 354/965) gore hadiste
mutkin, siinnetlerde derin bilgisi olan ve onlar1 hayatina gegirip yasayan bir kimsedir.®* Zehebf,
Kuteybe hakkinda, “seyhu’l—Islém, muhaddis, imam, sika, rivayeti’l-islam” ifadelerini
kullanmaktadir.®*® Buhari de onun hakkinda Leys, Malik, Hammad b. Zeyd ve Ebi Avane’den sema‘1
oldugunu sdylemektedir.3® Eb Hatim (v. 277/890), Kuteybe nin Sakif kabilesinin mevlasi oldugunu
belirttikten sonra Ahmed b. Hanbel’in onun hakkinda 6vgiiyle bahsetmesi ile beraber ibn Lehia’dan
sema‘l olan son kimselerden birisi oldugu bilgisini nakletmektedir. Yahya b. Main (v. 233/848)
Kuteybe’yi “sika” lafziyle ta’dil etmektedir. EbG Hatim’in de “sika” degerlendirmesinde bulundugu

aktarilmigtir.3” Nesai (v. 303/915) aym zamanda hocasi olan Kuteybe icin “sika ve me’min”

28 Miislim, Eba’1-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablri, el-Camiu’s-Sahih, thk. Ebl Suheyb el-
Kermi, (Riyad, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 1419/1998), “Iman”, 223. Lafiz Kuteybe’ye aittir.

2 Buharf, et-Tdrihu I-Kebir, 8/375.

30 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 23/523-524; Zehebf, Siyeru A ‘lami’n-Nubela, 11/14.

31 Zehebf, Siyeru A ‘lami’n-Nubela, 11/14.

% 1bn Sa‘d, Tabakat, 9/383.

33 bn Hibban, es-Sikat, 9/20; Mizzi, Tehzibu’I-kemal, 23/523.

34 Tbn Hibban, es-Sikat, 9/20.

35 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nubela, 11/13.

% Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 8/375.

37 ibn Ebi Hatim, Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris b. el-Miinzir et-Temimi el-Hanzalf er-
Razi. el-Cerh ve’t-ta ‘dil. nsr. Tab’atii Meclisi Dairati’l-Ma‘arifi’l-Osmaniyye bi Haydarabad ed-Deken el-
Hind, ( Beyrat: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1371/1952), 7/140.
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ifadelerini kullanmistir3® Kuteybe h. 240 senesinde Saban ayinda vefat etmistir.®® Sonug olarak
Kuteybe b. Said sika bir ravidir.

EbG Bekr b. Ebi Seybe (v. 235/849): Ismi Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman el-
Absi’dir. Kiife ehlinden olup Hiiseym ve ibn Uyeyne’den hadis rivayet etmistir.** icli (v. 261/875),
“sika, hadis hafiz1”*! derken, Ahmed b. Hanbel, “sadik™*? demistir.*® Sonucta Eb( Bekr b. Ebi
Seybe’nin hadisgilerin cogunluguna gore sika oldugu tespit edilmistir.

Hennad b. es-Seri: Hicri 152 senesinde dogmustur.* Nesai “sika” demistir.*® Eb0 Hatim onun
hakkinda “sadik” degerlendirmesinde bulunmaktadir.®® Zehebf, Hennad b. es-Seri’nin yaptigi
ibadetten dolay1 kendisine “Kafe Rahibi” denildigini aktarmaktadir.*” Hennad b. es-Serf h. 243
senesinde vefat etmistir.*® Sonugta hadisgilerin ¢ogunluguna gore onun sika oldugu anlasilmaktadir.

Ebd Asim el-Hanefi: Ahmed b. Cevvas Ebii Asim el-Hanefl el-K(fi.*® ibn Hibban es-
Sikat’mda zikretmektedir. Ebi’l-Ahvas Sellim b. Siileym, Ibnii’l-Miibarek, Ibn Uyeyne ve
Ubeydullah el-Esca’i’den hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Eb Bekr el-Esrem, Mutayyin, el-
Hasen b. Siifyan hadis rivayet etmistir. Mutayym onun “sika” oldugunu, Muharrem ayinda h. 238

senesinde vefat ettigini sdylemektedir.° Sonucta Ebii Asim el-Hanefi nin sika oldugu anlasiimaktadir.

3 Nesai, Ebli Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, Tesmiyetii Mesdyihi Ebi Abdirrahman Ahmed
b. Suayb b. Ali en-Nesdi ve Zikru’l-Midellisin, thk. Serif Hatim b. Arif el-’Avni, (Mekke: Daru Alemii’l-
Fevaid, 1423/2002), 62. Kuteybe b. Said’in sika oldugunu ifade eden hadis¢ilerin degerlendirmeleri i¢in bkz.
Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/140; Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 23/529; Zehebi, Siyeru A lami n-Nibela, 11/16.

39 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 8/375; Tbn Hibban, es-Sikat, 9/20.

40 Tbn Hibban, es-Sikat, 8/358.

4 Icli, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli el-KOfi, Ma ‘rifetii’'s-sikdt min ricdli ehli’l- ‘ilm ve’I-hadis

ve mine’d-du‘afd’ ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim, thk. Abdulalim Abdulazim el-Bestevi, (Medine:

Mektebetu’d-Dar, 1405/1985), 2/57.

Sadlik: Zehebi ve Iraki’ye gore ta‘dilin 3., Sehavi’ye gore 5. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda

kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirillir. Abdullah Aydinli, Hadis

Istilahlar Sozligii, (1stanbu1: Timas Taymevi, 1987), 132.

4 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 5/160. Ebfi Bekr b. Ebi Seybe’nin sadiik ve sika oldugunu ifade eden hadisgilerin
degerlendirmeleri igin bkz. ibn Hibban, es-Sikat, 8/358; ibn Sahin, Eba Hafs Omer b. Ahmed b. Osman b.
Ahmed b. Muhammed b. Eyy(b b. Ezdad el-Bagdadi el-Ma‘raf b. Ibn Sahin, Tdrihu esmdi’s-sikat mimmen
nukile ‘anhiimii’l- ilm, thk. Subhl es-Samerrdi, (Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1404/1984), 132; Mizz,
Tehzibu’I-Kemdl fi Esmai r-Rical, 16/39-40; Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibela, 11/122; ibn Hacer, Ebii’1-Fadl
Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani. Takribu't-Tehzib. thk. Muhammed Avvame,
(Suriye: Daru’r-Resid, 1406/1986), 320.

% bn Hacer, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer Sihabiiddin el-Askalani es-Safii, Tehzibu t-Tehzib, thk. ibrahim
ez-Zeybek-Adil Miirsid, ( Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1435/2014), 4/286.

4 Nesal, Tesmiyetii mesdyih, 106.

4 1bn Ebi Hatim, el-Cerh, 9/120.

47 Zehebi, Semsiiddin Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi. el-Kdsif i ma ‘rifeti
men lehii rivaye fi’l-Kiitiibi’s-Sitte. thk. Muhammed Avvame-Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib, (Cidde:
Daru’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-islamiyye Miiessesetii Uliimi’l-Kur’an, 1413/1992), 2/339. Hennad b. es-Seri’nin
sadik ve sika oldugunu ifade eden hadiscilerin degerlendirmeleri icin bkz. ibn Hibban, es-Sikat, 9/246;
Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, 11/465-466; Tbn Hacer, Tehzib, 4/285; Takrib, 574.

48 Tbn Hacer, Tehzib, 4/286.

49 Ibn Hibban, es-Sikat, 8/20; ibn Menciiye, Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ibrahim Ebii Bekir Ibn Menciye,
Ricalu Sahihi Muslim, thk. Abdullah el-Leysi, (Beyriit: Daru’l-Ma’rife, 1407), Ricalu Sahihi Muslim, 1/32.

50 Zehebi, Semsiiddin Ebi AbdillsAh Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Tezhibu Tehzibi’l-Kemal fi
esmd i ’r-ricél, thk. Guneym Abbas Guneym-Mecdi Seyyid Emin, (y.y.: el-Fariku’l-Hadise li’t-Tiba‘a ve’n-
Nesr, 1425/2004), 1/135-136; el-Kdsif, 1/192; Siyeru A ‘lami’n-Niibela, 11/37.
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Ebi’l-Ahvas: Sellam b. Siileym, Beni Hanife’nin mevlasidir. Harun’un hilafeti zamaninda h.
179 senesinde Kiife’de vefat etmistir. Cok hadis rivayet ettigi, rivayet ettigi hadislerin de sahih oldugu
nakledilen bilgilerdendir.* Eb( ishik ve Mansir’dan sema‘1 vardir. Veki, kendisinden hadis rivayet
etmistir.5? ibn Sa‘d’in (v. 230/845) yukarida vermis oldugu bilgilere ilaveten EbGi Hatim, kendisinin
Simak b. Harb’den hadis rivayet ettigini, kendisinden de Eb{i’1-Velid ve Musedded hadis rivayet eden
isimler oldugunu sdylemektedir. ibn Main, onun icin “sika, mutkin” derken, Ebu Ziir‘a “sika”
demektedir.5® Zehebi, Siyer’inde icli’nin onunla ilgili “sika” dedigini ve Eb’l-Ahvas’dan Tirmizi,
Nesai ve Ibn Mace gibi 6nemli muhaddislerin hadis tahricinde bulundugunu nakletmektedir.>* Sonugta
EbG’l-Ahvas’in sika oldugu anlasilmaktadir.

Simak (v. 123/741): Zehebi kendisi ile ilgili “hafiz, el-imamu’l-kebir” demektedir. Ali b.
Medini, Simak b. Harb’in yaklasik yiiz hadis rivayet ettigini sOylemektedir. Ahmed b. Hanbel,
degerlendirmesinde kendisi ile ilgili “muzdaribu’l-hadis” demektedir. Tbn Main ise “sika” lafzim
kullanirken, Su‘be ve es-Sevri “zayif” olarak nitelendirmektedir. Eba Hatim hem “sadik” hem de
“sika” lafizlarii birlikte kullanmaktadir. Ibnii’l-Medini, Simak b. Harb’in ikrime’den rivayet ettigi
hadislerin muzdarib oldugunu sdylemektedir. Nesai, “leyse bihi be’s”®® demektedir.®® Neticede
Simak’m muhaddislerin genel degerlendirmesine ve ibnii’l-Medini’nin, Simak b. Harb’in ikrime’den
rivayet ettigi hadislerin muzdarib oldugunu séylemesine gére, sadlk oldugu anlasilmaktadir.

Alkame b. Vail: Buhari, babasi Vil b. Hucr’dan sema‘1 oldugunu ve Abdulmelik b. Umeyr’in
kendisinden hadis rivayet ettigini sdylemektedir.’” Kofe ehlindendir. Abdii’l-cebbar b. Vail,
Alkame’nin kardesidir. Alkame’nin babasindan sema‘l vardir. Abdii’l-cebbar ise babasi vefat ettigi
icin onu gdérmemistir, ciinkii o siiregte annesinin ona hamile oldugunu sdylemistir.*® Ibn Menciye (v.
428/1036), yukarida sayilan isimlere ek olarak Ismail b. Salim’in de kendisinden hadis rivayet ettigini
soylemektedir.®® Zehebi onun hakkinda “sadiik” vasfimi zikrederken, Yahya b. Main, babasindan
aktardig1 rivayetlerin “miirsel” oldugunu soylemektedir.®® Zehebi baska bir kaynaginda ilgili ravi icin

“sika” derken, Yahyd b. Main’in rivayetler i¢in yine “miirsel” ifadesini kullandigi goze

51 Tbn Sa‘d, Tabakat, 8/500.

52 Buhari, et-Tarihu I-kebir, 5/194.

5 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh, 4/259-260.

54 Zehebl, Siyeru A lami’n-NUbeld, 7/282-283. Ebli’l-Ahvas’n sadik ve sika oldugunu ifade eden hadiscilerin
degerlendirmeleri igin bkz Tbn Hibban, Mesdhiru ulemai’l-emsar, 271; es-Sikat, 6/417. ibn Sahin, Tarihu
esmai’s-sikat, 101; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 12/285; Ibn Abdilhadi, Ebci AbdillAh Muhammed b. Ahmed b.
Abdilhadi ed-Dimaski. Tabakdtii ‘Ulemd’i’l-Hadis. thk. Ekrem el-Bisi-ibrahim ez-Zeybek (Beyrit:
Miiessesetii’r-Riséle li t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1417/1996), 1/368; Zehebi, Semsiiddin Ebd Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osmén b. Kaymaz ez-Zehebi. Mizdnu’l-i ‘tidal fi nakdi’-rical. thk. Ali Muhammed
el-Bicavi, (Beyrit: Daru’l-Me‘arif 1i’t-T1ba‘a ve’n-Nesr, 1382/1963), 2/176.

% Leyse bihi be’s: “Zehebi ve Iraki’ye gore ta‘dilin 3., Sehavi’ye gore 5. Mertebesinde bulunan bir ravi
hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirilir.” Aydml, Hadis
Istilahlar: Sozligii, 88.

56 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nibela, 5/235-237.

5" Buhari, et-Tarihu I-kebir, 8/79.

% fbn Hibban, es-Sikat, 5/209.

% Tbn Menciiye, Ricalu Sahihi Muslim, 2/105.

80 Zehebi, Mizanu'l-i ‘tidal, 3/108.
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carpmaktadir.®* Ibn Hacer ise “sadik” dedikten sonra farkli olarak kendisinin babasindan sema‘i
olmadig1 iddiasinda bulunmaktadir.®? Yukarida ibn Hibban’dan aktarilan bilgiler dogrultusunda
babasindan sema‘t olmayanin Alkame degil, heniiz annesi kendisine hamileyken babasi vefat eden
kardesi Abdii’l-cebbar oldugu anlagilmaktadir. Bu kanaatimizi olustururken etki eden bir diger alim
Ibnii’1-Esir, Abdii’l-cebbar’in babasi dldiigiinde heniiz diinyaya gelmedigini yani annesinin ona hamile
oldugunu sdylemekte ve Aldii’l-cebbar’m babasindan naklettigi tiim rivayetlerin “munkati’®®
oldugunu nakletmektedir.* Sonugta Alkame b. Vail’in hadisgilerin ¢ogunlugunun tercihine gore sika
oldugu anlasilmaktadir.

Vil b. Hucr: Sahabi olup® Rastlullah’dan (s.a.s.) hadis rivayetinde bulunmustur. Ondan da
Hucr b. Anbes ve oglu Abdii’l-cebbar b. Vail b. Hucr hadis rivayet etmislerdir. Abdurrahman el-
Yahsubi ve oglu Alkame b. Vail’in kendisinden sema‘r vardir.®® Ibn Hibban, es-Sikat’inda
kaydetmektedir.5” Burada dikkat edilmesi gereken husus, Mizzi’nin ogullar arasinda yaptig1 ayrimdir.
Abdii’l-cebbar’in babasi 6ldiiglinde, annesi ona hamile oldugu i¢in babasindan sema‘1 yoktur. Mizzi
bu durumu bilerek Abdii’l-cebbar’in babasindan hadis rivayet ettigini ancak kardesi gibi sema‘i
olmadigini eserinde ortaya koymaktadir. Ibn Hacer, onun hakkinda “sahabi-i celil” ifadesini
zikretmektedir.%

Vil b. Hucr’un Sahih-i Miislim’de gegen ikinci rivayeti sudur:

i W38 : 385 U8 a3 ol o Gasae D G BAL)5 da B D s
OB AL G iy e odils i Aadle G e il Gl e Ge e SRS celldd) i G
3 1% &) LAl 8 (ml gty oA o g atle 0 e 40 g5l de &K
CORE G Ay Aalad s oS Gule 3 Gl B0 5hs AT B A Ol G el e
Calaal 218 i U6 (13 Y1 &l Gl 108 (g b ) I dldaa 16 (g J Gl 6 o 108
8 1AL 6 Hame 4l gh a3 Wl Wl el o el e @0 e d (5 06

OI¥e Ghda) s,

61 Zehebi, Semsiiddin Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-
Duafd’. thk. Nureddin Itr, (y.y.: ts.), 2/442.

62 bn Hacer, Takrib, 397.

8 Munkati‘: “Senedinde pespese olmayarak iki veya sahabeden sonra bir ravi diisiirilmiis, atlanmis yahut
mUibhem olarak zikredilmis olan hadis.” Aydmli, Hadis Istilahlar: Soz1igi, 111.

64 fbnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdiilvahid es-
Seybani el-Cezeri Izziiddin Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, thk. Omer Abdisselam et-Tedmri, (Beyr(t:
Déaru’1-Kiitiibi’l1-Arabi, 1417/1997), 4/208.

8 bn Abdilberr, el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’I-ashab, 4/1562.

8 Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, 30/419-420.

67 1bn Hibban, es-Sikat, 3/424-425.

8  bn Hacer, Takrib, 580.
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2.1.2. Zuheyr b. Harb > Ishak b. ibrahim > Ebi’l-Velid (Hisam b. Abdilmelik) > EbG Avane >
Abdulmelik b. Umeyr > Alkame b. Vail > Vail b. Hucr soyle sdylemistir: Rasilullah’in (s.a.s.)
yaninda idim. Ona bir yer hakkinda birbirlerinden davact olan iki kisi gelmistir. Biri: “Ya Rastilallah!
Bu kisi Cahiliye devrinde yerimi gasb etti” demistir. (Bu sahis imru’l-Kays ibnu Abis el-Kindi’dir;
hasmi da Rabi*atii’bnii Ibdan’dir). Rasdlullah (s.a.s.): “Delilin (var m:?)” diye sormustur. O kisi (yani
Imru’l-Kays), “Delilim yoktur” cevabim vermistir. Peygamber (s.a.s.): “Otekinin yemini vardir”
buyurmustur. O sahis (yani Imruu’l-Kays): “Oyle ise o yemin eder” demistir. RasGlullah (s.a.s.):
“Sana bundan baska bir sey (¢are) yoktur” buyurmustur. (O zat yemin etmek igin ayaga kalkinca)
Ras(lullah (s.a.s.): “Her kim zulmederek bir yer alirsa, Allah’in gazabina ugramis oldugu halde
Allah’a  kavusur” buyurmustur. Ishak, rivayetinde (Rabi‘a’y1): “Rabi‘ati’bnii Aydan” diye
zikretmistir.%°

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Ziheyr b. Harb: Nesa ehlindendir. ibn Sa‘d, Ziiheyr igin “sika ve sebt” vasiflandirmasinda
bulunmustur.”® Buhari de benzer bilgileri zikrettikten sonra onun Ibn Uyeyne’den sema‘1 oldugu
bilgisini paylasmistir.”* Ibn Ebi Hatim, Yahya b. Main’in onun icin “Ziiheyr b. Harb yalniz bir
kabileye bedeldir” dedigini aktarmistir. Yine aym eserde onun icin “sadik” denilmistir.”? Ibn Hibban,
raviye es-Sikat’in da yer vermekte, “miitkin ve zabit” ifadeleri ile ta’dil ettikten sonra Ahmed b.
Hanbel ve Yahya b. Main’in akran1 oldugunu sdylemistir.”® Mizzi, Yahya b. Main’in “sika”, Nesai’nin
“sika, me’miln” dedigini nakletmistir. Hicri 234 senesi Saban’inda Bagdat’ta dar-1 beka’ya
goemiistiir.” Dolayistyla Zliheyr b. Harb sika bir ravidir.

Ishak b. Ibrahim: Ibn Ebi Hatim (v. 327/938), “Miisliimanlarin imamlarindan biridir”
demektedir.” Ibn Hibban, es-Sikat’inda ismini zikretmektedir.”® Ishak b. Ibrahim’in meshdr ismi Ibn
Rahfye’dir. Kiitiib-i sitte miiellifleri ondan hadis rivayetinde bulunmuslardir. Ancak bu konuda ibn
Mace istisnast vardir. Ciinkii Ibn Mace, Ibn Réahliye’den hadis rivayet etmemistir.”” Zehebi, “el-
imamii’l-kebir, dogunun imami ve seyyidii’l-huffaz” seklinde tavsif etmektedir.”® ibn Ebi Hatim, Eb{
Zir'a’ya Ishak’in senedlerini ve metinlerini ezberlemesi konusunu zikretmis, Ebi Ziir'a da ona
cevaben, “Hafizas1 Ishak’tan daha giiclii kimseyi gdrmedim” demistir.”® Hicri 238 senesinde vefat

etmistir.®’ Sonugta Ishak b. Ibrahim’in sika oldugu anlasilmaktadir.

8 Mislim, “Iman”, 224.

0 ibn Sa‘d, Tabakat, 9/357-358.

1 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 4/391.

2 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/591.

3 [bn Hibban, es-Sikat, 8/257.

" Mizzi, Tehzibu’I-kemal, 9/404-405; Zehebi, Siveru A lami’ n-Nibela, 11/489.
5 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/210; Nesai, Tesmiyetii mesdyih, 62.
6 Tbn Hibban, es-Sikat, 8/115-116.

T MizZi, Tehzibu’l-kemal, 2/373, 376.

8 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Nibela, 11/358.

9 Ibn Hacer, Tehzib, 1/112.

80 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 2/101-102.
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Ebii’l-Velid: ibn Sa‘d, Ebu’l-Velid et-Tayalisi bashigmin altinda isminin Hisdm b. Abdiilmelik
oldugunu belirttikten sonra, “sika, hiiccet, sebt” demektedir. Hicri 227 senesinde Basra’da vefat
etmistir.8! Su‘be, Zaide, Hammad b. Seleme’den sema‘1 vardir. Buhari vefat tarihi hakkinda iki farkl
bilgi nakletmektedir. ilki yukarida zikredilen h. 227 senesinde vefat ettigi seklindeyken, ikincisi h. 226
senesinde vefat ettigini ifade etmektedir.8? Begavi (v. 317/929), bahsi gecen iki tarihten ilkini eserine
almay1 uygun gormiistiir.®® Ibn Ebi Hatim babasindan naklederek Ebi’l-Velid hakkinda “imam, fakih,
akil birisidir, hadis rivayet ederken elinde kitaptan rivayet ettigini gérmedim” demektedir.* Ibn
Hibban es-Sikat’inda zikretmektedir.®®> Ahmed b. Hanbel “mutkin” seklinde tavsif etmistir. Icli, “sika,
sebt fi’l-hadis,” demektedir.®® Zehebi, Ebl Ziir‘a’nin (v. 264/878), “zamaninin imam1” dedigini
aktarmakta ve raviyi “hafiz, hiiccet” seklinde ta‘dil etmektedir.¥” Ibn Hacer, “sika, sebt” dedikten
sonra dokuzuncu tabakadan oldugunu sdylemektedir.®® Neticede Ebii’l-Velid’in sika oldugu
anlasiimaktadir.

Eb( Avane: Ismi Vaddah olup Yezid b. Atd’nin mevlasidir. Ibn Sa‘d onun igin “sika, sadik”
demektedir. Affan b. Miislim, Ebii Avane’nin hadis rivayeti konusunda titiz davranarak kendilerine
ogrettigi hadisi yazdirdigini nakletmektedir. Ebli Avane, h. 176 senesinde Har(n’un hilafeti
déneminde ve Ca’fer b. Siilleymén valilik yaparken vefat etmistir. Aslen Vasit ehlinden olup sonra

Basra’ya intikal etmis ve vefatina kadar orada yasamistir.®® Yahya b. Main, “iimmi”®

oldugunu
sOylemektedir. Kendisinin yazi yazamadigini, bagka birisinin yardim etmesiyle kendisi igin yazi
yazdirdigim ancak hadis okuyabildigini sylemektedir.®* Hakem b. Uteybe, Hammad b. Ebf Stileyman
ile Katdde’den sema‘1 vardir.®? EbG Hatim, “Kitaplar1 sahih, hifzindan hadis rivayet ettiginde gok
galat1 var, sadlk, sika” degerlendirmelerinde bulunmaktadir. Ebl Ziir‘a da, “Eger kitabindan hadis

rivayet ederse sika’dir” demektedir.®® Ibn Hibban, es-Sikat’mda yer vermekte ve onun azat edilis

hikayesini nakletmektedir.®* ibn Abdilberr, Ebi Avane’nin kitabindan hadis rivayet ettiginde sika, sebt

81 ibn Sa‘d, Tabakat, 9/302.

8 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 10/95.

8 Begavi, Eb(’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merzuban b. Sabir b. Sahinsah el-Begavi,
Tarihu vefati’s-suyiith ellezine edrakehum el-Begavi, thk. Muhammed Aziz Sems, (Bombay: Daru’s-
Selefiyye, 1409/1988), 47.

8 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/66.

8 bn Hibban, es-Sikat, 7/571.

8 Mizzi, Tehzibu I-kemal, 30/229-230.

87 Zehebi, el-Kdsif; 2/1337; Zehebi, Tezhibu Tehzibi’l-Kemal, 9/292; Siyeru A ‘lami’n-Niibela, 10/341.

8  [bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 573.

8  ibn Sa‘d, Tabakat, 9/288-289.

% Ummi; “okuma yazma bilmeyen, tahsil gérmemis; az konusan, konusurken hata yapan kimse” demektir.
Genis bilgi igin bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “Ummi”, istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/309-310.

% Yahya b. Ma‘in, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ma‘in, et-Tdrihu an Ebi Zekeriyyd Yahyd b. Ma ‘in (Diri Rivdyeti),
thk. Ahmed Muhammed Nrseyf, (Mekke: Merkezu’l-Bahsi’l-‘Ilmi ve ihyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1399/1979),
4/184.

%2 Buhari, et-Tarihu I-Kebir, 10/65.

% bn Ebi Hatim, el-Cerh, 9/40-41.

% ibn Hibban, es-Sikat, 7/562-563.
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ve hiiccet oldugu konusunda icm4 oldugunu aktarmaktadir.®® Sonugta Eb{i Avéane nin kitabindan hadis
rivayet ettiginde sika oldugu anlagilmaktadir.

Abdilmelik b. Umeyr: Kiinyesi Ebi Omer olup Sa‘bi’den 6nce Kife’de kadilik gorevini
iistlendigi nakledilmektedir. Lakab1 el-Kibti’dir. Hicri 136 senesinde Kife’de vefat etmistir.®® Ahmed
b. Hanbel, onun hadislerinde “1zdirdb” oldugunu sdylemektedir.®” Yahya b. Main ise onun ihtilata
ugradigimi dile getirmektedir. Ebi Hatim, onun hafiz olmadigini, salih oldugunu, vefat etmeden 6nce
de hafizasinda bozulma oldugunu sdylemektedir.® ibn Hibban, es-Sikat’in da zikretmektedir.®® Eb{
Ishak el-Hemedani, ilmi Abdiilmelik b. Umeyr’den alin derken, Nesai de “onda bir beis yoktur”
demektedir.’® Zehebi de yukanidaki bilgilere ildveten Seyhan’in onunla ihticAc ettigini
zikretmektedir.®® icli onun hakkinda “salihu’l-hadis, yiizden fazla hadis rivayet etmis ve sika”
demektedir.®®> Sonugta hadisgilerin bir kismmin sika demesinden, Seyhin’in onunla ihticAc
etmesinden ve ozellikle ihtilata'® ugramadan onceki rivayetlerin sebt olacagindan dolay1 sika olarak
kabul edilebilir.

2.1.3. Hennad b. es-Seri > Ebi’'l-Ahvas > Simak > Alkame b. Vil b. Hucr el-Hadrami > Vail
b. Hucr: Ebi David’da yer alan bu rivayet Miislim’de zikredilen ve incelenen bir numarali hadis ile
benzer metne sahiptir. Rivayetin metninin en 6nemli farki Miislim’de (W) olarak gecen kelime, Ebd
Daviid’da (WUs) seklinde yer almaktadir.104

2.1.4. Hennad b. es-Seri > Ebl’l-Ahvas > Simak > Alkame b. Vil b. Hucr el-Hadrami > Vil
b. Hucr: Bu rivayet bir 6nceki rivayet ile ayni senede sahiptir. Metni bir 6nceki rivayet ile benzerlik
gostermekle beraber rivayetin son kisminda, “Bir mali zalim olarak yemek icin yemin eden kisiden
ahirette Allah Tedld 'min yiiz cevirecegi” bilgisine yer verilmemektedir.1%

2.1.5. Kuteybe > Ebii’l-Ahvas > Simak b. Harb > Alkame b. Vil b. Hucr > Babasi (Vil b.

Hucr): Tirmizi’de yer alan bu rivayet Mislim’de zikredilen ve incelenen bir numarali hadis ile benzer

% [bn Hacer, Tehzib, 4/308-309. Ebu Avane ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. MizZi, Tehzibu’I-kemal, 30/442-448;
Ibn Abdilhadi, Tabakdtii ‘Ulemd ’i’I-Hadis, 1/348-350; Zehebf, el-Mugni fi’d-Duafa’, 2/720; Siyeru A ‘lami’'n-
Niibeld, 8/217-219; ibn Hacer, Takrib, 580.

% Tbn Sa‘d, Tabakat, 8/433.

9  Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, el-Cami * fi’I-
‘ilel ve ma ‘rifeti'r-ricél, thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbés, (Bombay: Déaru’s-Selefiyye, 1408/1988), 90.

% fbn Ebi Hatim, el-Cerh, 5/361.

% bn Hibban, es-Sikat, 5/116-117.

100 Mizzl, Tehzibu'I-kemal, 18/374-375.

101 Zehebi, Semsiiddin Ebli Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, nsr.
Zekeriyya Umeyrat, (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998), 1/102.

102 Zehebl, Tezhibu Tehzibi’l-Kemal, 6/159. Abdiilmelik b. Umeyr’in sika ve hadislerinde sebt oldugunu ifade

eden hadisginin degerlendirmesi icin bkz. ibn Hacer, Tehzib, 2/620-621.

Ihtilat: “Yaglanma vs. sebeplerle hafiza bozukluguna ugramak”. Aydmli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 73.

104 Eby Davad, Silleymén b. Es’as es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. izzet Ubeyd ed-De‘as—Adil es-Seyyad,
(Beyrdt: Daru Ibni Hazm, 1418/1997), “Kitabu’l-Eyman ve’n-Niizar” 2, Hadis No: 3245. Hadis Elbani’ye
gore sahihtir. Muhammed Nasiruddin el-EIbani, Sahihu Suneni Ebi Davud, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1419/1998), 2/312. Ayni olaym anlatildig: farkli senedli ve Elbani’ye gore de sahih olan rivayet i¢in bkz. Ebi
Davad, “Kitabu’l-Eyman ve’'n-Niiz(r” 2, Hadis No: 3245.

105 Ebd David, “Kitabu’l-Akdiyye” 26, Hadis No: 3623. Hadis Elbani’ye gore sahihtir. Elbani, Sahthu Stneni
Ebi Davud, 2/402.

103
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metne sahiptir. Rivayetin metninin en 6nemli farklar1 sunlardir: Mislim’de arazinin babasindan
kaldig: belirtilirken, Tirmizi’de boyle bir detay yoktur. Yine Miislim’de Kindeli’nin elindeki araziyi
ekip bictigi detay1 verilirken, Tirmizi’de bdyle bir ifade yer almamaktadir ve son olarak Tirmizi’de
(W) edat: metinde mevcut degildir. Tirmizi, “Bu konuda Hz. Omer, ibn Abbas, Abdullah b. Amr ve
Es’as b. Kays’tan da hadis rivayet edildigini zikretmistir. Vil b. Hucr hadisi hasen sahihtir*1%
ifadesini kullanmustir. 1%

2.1.6. Kuteybe > Eb(’l-Ahvas > Simak > Alkame b. Vail > Vil b. Hucr: Nesai’den gelen bu
rivayet bir onceki Tirmizi rivayeti ile ayn1 senede sahiptir. Metni ise Miislim’in es-Sahih’inde
zikredilen ve incelenen bir numarali hadis ile benzerdir.1%®

2.1.7. Muhammed b. Ma‘mer > Habban > Ebli Avane > Abdiilmelik > Alkame b. Vail > Vail
b. Hucr: Yine Nesai’de yer alan bu rividyet Miislim’in es-Sahih’inde zikredilen ve incelenen iki
numarali hadis ile benzer metne sahiptir. Rivayetin metninin en 6nemli farklar1 sunlardir: Miislim’de
Vail b. Hucr, “Ben Rastilullah’in yanindaydim” derken, Nesai’de, “Biz Rastlullah’in yanindaydik ”
seklinde gegmektedir. Miislim’de Imru’l-Kays ibnu Abis el-Kindi seklinde zikredilen sahis, Nesai’de
ise Imru’l-Kays el-Kindi olarak zikredilmektedir. Miislim’de (W\Us) olarak gecen kelime, Nesai’de
(Wlk) seklinde yer almaktadir. Rivayetin son kisminda Miislim’de olmayan kiyamet giinii (A<Ldll a5)
kelimesi yer almaktadir.1%°

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Muhammed b. Ma‘mer: Nesal, Muhammed b. Ma‘mer el-Behrani hakkinda “Ia be’se bih” 11
demektedir.*** Eb( Hatim, “sadik” lafziyla tavsif etmektedir.**? ibn Hibban, es-Sikat’mn da zikretmekte
ve Muhammed b. Ma‘mer b. Ribi’ el-Kaysi demektedir. Kiinyesi Ebd Abdillah diyerek giris yapip,
Basra ehlinden oldugunu, h. 250 senesinden sonra vefat ettiini bildirmektedir.!* EbG David, “Leyse
bi’hi be’s ve sadik” derken, Nesai “sika” oldugunu soylemektedir. EbG Bekir el-Hatib de “sika”

diyerek ta‘dil etmektedir.!** Zehebi, “hafiz, sika” olarak zikretmektedir.'®> Mesleme de, “14 be’se bih”

16 Cogunlukla Tirmizi’nin kullandigi Hasen sahih: 1. Senedleri cogalip sahih derecesine ulasan hadis. 2.
Birden fazla senedi olup da bunlardan bazisi hasen, bazisi sahih olan hadis. 3. Baz1 alimlerce hasen, diger
bazilarinca sahih kabul edilen hadis. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, 68-69.

107 Tirmizi, EbG Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi: el-Céamiii’l-Kebir, thk. Merkezii’l Buhis ve
Tekniyetii’l Ma’limat, (Kéhire: Daru’t-Te’sil, 1437/2016), “Ahkam” 12, Hadis No: 1397. Suayb el-Arnadt
ve Elbani’ye goére hadis sahihtir. Suayb el-Arnadt-Muhammed Kamil, el-Cédmiu’[-Kebir (Siinenii’t-Tirmizi),
(Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 3/175-176, Hadis No: 1389; Elbani, Sahihu Siineni’t-
Tirmizi, (Riyad, Mektebetii’1-Medrif, 1420/2000), 2/70-71, Hadis No: 1340.

108 Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb es-Nesai, es-Siinenii’l-Kibra, thk. Hasan Abdiilmiin‘im Selebi,
(Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), Hadis No: 5946. Ayrica ayni olay1 anlatip da senedi farkli olan
rivayet icin bkz. Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, Hadis No: 5953

109 Nesaft, es-Siinenii’I-Klbra, Hadis No: 5947.

110 13 be’se bih: “1. Zehebi ve Iraki’ye gore cerhin 3., Sehavi’ye gore 5. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda

kullanilan bir siga. Béyle bir ravinin rivayet ettigi hadis i‘tibar igin alinir. 2. Ibn Main ve Ebi Ziir‘a bu sigay1

sika manasinda kullanirlar.” Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 86.

Nesal, Tesmiyetii mesdyih, 54.

112 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/105.

113 {bn Hibban, es-Sikat, 9/122.

114 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 26/486-487.

111
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diyerek ravinin durumunu agiklamaktadir.'*® Sonucta hadiscilerin ¢ogunluguna gore sika kabul
edildigi i¢in sika denilebilir.

Habban: Habban b. Hildl el-Bahili, “sika, sebt, hiiccet” lafizlariyla ta‘dil edilmektedir.
Vefatindan once hadis rivayet etmekten kaginmugtir. Hicri 216 senesinde vefat etmistir.t’ Buharf,
nisbesi hakkinda el-Bahili ve el-Kinani seklinde iki farkli goriisten bahsetmektedir.!*® Tirmizi ve
Nesai, “sika” oldugunu soylemektedirler. Kiitiib-i sitte yazarlar1 eserlerinde onun nakillerine yer
vermektedirler.!*® Neticede Habban’in sika oldugu anlagilmaktadir.

2.1.8. Hisam b. Abdilmelik > Eb( Avane > Abdulmelik > Alkame b. Vail > Vail b. Hucr:
Ahmed b. Hanbel’in Misned kitabindaki bu rivayet sened ve metin agisindan Miislim’in ikinci rivayeti
ile benzerlik gostermektedir. Sened kisminda Miislim’de Ebi’l-Velid’den (Hisam b. Abdilmelik)
sonra iki yeni ravi ismi daha zikredilirken, metin agisindan Misned’de yer alan rivayetin sonunda

Nesai’de ki gibi (w4 ;) ifadesi yer almaktadir.'?

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Hisam b. Abdilmelik: Yukarida zikredilen Ebii’l-Velid’dir. Dolayisiyla daha 6nce zikredilen
raviler, ilgili yerde tahlil edildigi i¢cin burada tekrar edilmemistir.

2.1.9. Muhammed b. Abdillah b. el-Ciineyd > Kuteybe > Ebi’l-Ahvas > Simak > Alkame b.
Vail > Babas1 (Vail b. Hucr): ibn Hibban’da yer alan bu rivayet *?*, Miislim’de zikredilen ve incelenen
bir numarali hadis'??, Eb0 Davad'?®, Tirmizi'** Nesai’'?® ve Beyhaki,de!?® yer alan hadislerle ayn
metne sahiplerdir. ibn Hibban da, Vail b. Hucr’un rivayet ettigi hadisin isnad1 Miislim’in sartina gore

sahihtir.*?’ ifadesini kullanilmistir. 128

115 7Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, 2/1009.

116 fbn Hacer, Tehzib, 3/706.

117 ibn Sa‘d, Tabakat, 9/300.

118 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 3/492.

119 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 5/330. Habban’in sika oldugunu ifade eden hadiscilerin degerlendirmeleri i¢in bkz.
icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, 1/280; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/297; Ibn Hibban, es-Sikat, 8/214. Zeheb, el-Kasif,
1/306: Siyeru A ‘lami’n-Nubela, 10/239; Ibn Hacer, Tehzib, 1/343-344.

120 Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii 'I-Imém
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaat vd., (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 1416-1421/1995-2001), 31/154-
155, Hadis No: 18863.

121 bn Belban, el-Emir Alaiddin Ali b. Belban, Sahihu Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnat, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 11/463-465 Hadis No: 5074.

122 Mislim, “Iman”, 223.

123 Ebf David, “Kitabu’l-Eyman ve n-Niizlr”, 2, Hadis No: 3245.

124 Tirmizi, “Ahkam”, 12, Hadis No: 1340.

125 Nesai, “Kitabu’l-Kaza”, 40, Hadis No: 5946.

126 Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve 'I-Asér, (Kahire: Daru’l-Vefa, 1411/1991), 14/351-352. Hadis No: 20263.

127 [bnii’s-Salah sahih hadisleri Buhari ve Miislim rivayetlerini esas alarak en giivenilir olandan baglamak {izere
yedi dereceye ayirmigtir. Bunlar: 1. Muttefekun aleyh olan hadisler. 2. Buhari’nin yalniz basina rivayet ettigi
hadisler.3. Miislim’in yalniz basina rivayet ettigi hadisler.4. Kitaplarina almamis olsalar da Buhari ve
Miislim’in sartlarina uygun olan hadisler. 5. Yalniz Buhari’nin sartlarmma uygun olan hadisler. 6. Yalniz
Miislim’in sartlarina uygun olan hadisler. 7. Buhari ve Miislim’in disindaki hadis alimlerinin sahih kabul
ettigi hadisler. Ibnii’s-Salah, Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri, ‘Uliimu’l-hadis, (nesr. Nureddin Itr),
(Dimesk: 1406/1986), 17-21; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar,
2014), 147. Dolayisiyla bu hadis altinc1 derecededir.
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Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Muhammed b. Abdillah b. el-Ciineyd: Muhammed b. Abdillah b. el-Ciineyd EbG Abdillah en-
Neysabiri, Ciircin’da yasamigtir. Muhammed b. Ali b. el-Hasan b. Sekik, ishak b. Mansir el-Kevsec
basta olmak iizere pek ¢ok kisiden hadis rivayet etmistir. Ibn Ebi Hatim, Muhammed b. Abdillah el-
Ciineyd’in Rey’e geldigini ve ondan sema yoluyla hadis aldiklarini aktarmaktadir.*?® Ibn Hibban, es-
Sikat’in da kendisinden bahsetmekte ve 303 ya da 304 senesinde vefat ettigi bilgisine yer vermektedir.
Ayrica “salih bir seyh” oldugunu belirtmistir.*3° Neticede Muhammed b. Abdillah b. el-Clineyd’in sika
oldugu anlagilmaktadir.

2.1.10. EbQ Abdillah el-Hafiz > EbG Cafer Muhammed b. Ali b. Diheym es-Sinani >
Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi’l-Huneyn > Ebii’l-Velid > Eb( Avane > Abdulmelik b. Umeyr >
Alkame b. Vail > Babas1 (Vail b. Hucr): Beyhaki’de yer alan bu rivayet!®!, Miislim’de zikredilen ve
incelenen iki numaral hadis®®, Nesdi'*® ve Ahmed b. Hanbel’de'®* yer alan hadislerle ayni1 metne
sahiplerdir. Ancak Ebi Daviad, Kada’ (Akdiye)’de, IR Y\ a, &l u-n-d ibaresinden sonraki metin
yoktur. 13

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Ebd Abdillah el-Hafiz (EbQ Abdillah): Tam ismi Muhammed b. Abdillah b. Muhammed. Hicri
321 senesinde dogmus, gencliginde Bagdat’a gelmis ve hicri 405 yilinda Nisabur’da vefat etmistir.
Sika, ilim ve marifet ehli, salih bir seyhtir.**® Sonucta Eb( Abdillah el-Hafiz’in (Eb( Abdillah) sika
oldugu anlasilmaktadir.

Eb( Cafer Muhammed b. Ali b. Diheym es-Sinani: Bu zat, “seyh, sika, miisnid, fazil”
lafizlartyla ta‘dil edildikten sonra kendisinin Kffe muhaddisi oldugu belirtilmektedir. Ibrahim b.
Abdillah el-Absi el-Kassar ve bagkalarindan sema‘1 vardir. Kendisinden de el-Hakim, Muhammed b.
Ali et-Temimi ve daha pek ¢ok kisi hadis rivayet etmistir. Beyhaki’nin eserlerinde onun rivayet ettigi
hadisler yer almaktadir. Ebd Abdillah el-Kasim b. el-Fadl b. Ahmed es-Sekafi’nin telif ettigi es-

128 1bn Belban, el-Emir Alaiiddin Ali b. Belban, Sahihu Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnait, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 11/463-465 Hadis No: 5074; Tirmizi, Eb( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre,
Stinenti 't-Tirmizi: el-Camiii’I-Kebir, tahk. Merkezii’l Buhiis ve Tekniyetii’l Ma’limét, (Kahire: Daru’t-Te’sil,
1437/2016), “Ahkam” 12, Hadis No: 1397. Suayb el-Arnalt ve Elbani’ye gore hadis sahihtir. Suayb el-
Arnat-Muhammed Kamil, el-Cdmiu’l-Kebir (Siinenii t-Tirmizi), (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009), 3/175-176, Hadis No: 1389; Elbani, Sahihu Siineni’t-Tirmizl, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1420/2000), 2/70-71, Hadis No: 1340.

129 fbn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/295.

130 {bn Hibban, es-Sikat, 9/155-156.

131 Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve 'I-Asér, (Kahire: Daru’l-Vefa, 1411/1991), 14/351-352. Hadis No: 20262.

182 Miislim, “Iman”, 224.

133 Nesai, “Kitabu’l-Kaza”, 40, Hadis No: 5947.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/154-155, Hadis No: 18863.

135 Ebd David, Kada’ (Akdiye), 26, Hadis No: 3623.

136 Genis bilgi icin bkz. Hatib el-Bagdadi, Ebii Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Medineti’s-Seldm ve Ahbdru Muhaddisihd ve Zikru Kuttdnihe’l-Ulemai min Gayri Ehliha ve Varidiha
(Tarihu Bagddd), thk. Bessar Avvad Ma‘rif, (Beyrat: Daru’l-Garb el-Islami, 1422/2002), 3/509-511; ibn
Abdulhédi, Tabakat, 3/237-243; Zehebi, Mizan, 3/608; Siyeru A ‘lami’n-Nibeld, 17/162-177.

133



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

Sekafiyyat isimli eserde de ravinin sikalardan bir tanesi oldugu ifade edilmektedir. Hicri 351 senesine
kadar yasadigina dair bir bilgiye yer verilse de Zehebi heniiz onun vefat tarihini bulamadigim
zikretmektedir. Zehebi, ibn Hammad el-Kufi’nin, “salih, sadlk” dedigini aktarmistir.*®” Neticede EbQ
Cafer Muhammed b. Ali b. Diheym es-Sinani’nin sika oldugu anlagilmaktadir.

Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi’l-Huneyn: Tam ismi Muhammed b. el-Huseyn b. MGs& b. Ebi
Huneyn el-KGfi*dir. Kafeli sadik, mutkin ve slih bir ravidir. Hicri 277 yilinda vefat etmistir. Ibn
Hibban, es-Sikat isimli eserinde ona yer vermis ve Ebli Nuaym ve Ebii’l-Velid’den hadis rivayet
etmistir. Kendisinden de Kife ehli rivayette bulunmustur ** Sonucgta Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi’l-
Huneyn’in sadiik ravi oldugu goriilmektedir.

2.1.11. Eb( Abdillah > Ebii’l-Fadl b. ibrahim > Ahmed b. Seleme > Kuteybe > Ebii’l-Ahvas
> Simak b. Harb > Alkame b. Vil b. Hucr > Babasi (Vail b. Hucr): Beyhaki’de yer alan bu rivayet!*®,
Miislim’de zikredilen ve incelenen bir numarali hadis'*°, Eb( Dav(d#, Tirmizi'*? ve Nesai’de!* yer
alan hadislerle ayni metne sahiptir.

Rivayetin Sened Yoniinden Degerlendirilmesi

Ebii’l-Fadl b. Ibrahim: Tam ismi Muhammed b. Ibrahim b. el-Fadl en-Neysab0ri’dir. Hicri
347 yilinda Sevval ayinda vefat etmis olup sika bir ravidir.*** Dolayisiyla Ebii’l-Fadl b. Ibrahim’in
sika oldugu anlagilmaktadir.

Ahmed b. Seleme: Tam ismi Ebii’l-Fadl Ahmed b. Seleme b. Abdillah olup héafiz, mutkin,
hiiccet, me’mtin, micevvid**® bir ravidir. Imam Miislim’e Kuteybe b. Said’den hadis dgrenmek igin
Belh ve Basra’ya dogru ciktigi yolculugunda (rihle) yol arkadasi olmustur. Ahmed b. Seleme’nin

Miislim’in Sahih’ine benzer sekilde olan bir mustahracal®® sahip oldugundan da bahsedilmistir. Hicri

137 Zehebi, Siyeru A ‘1ami’n-Nibela, 16/36-37; Tarihu’I-Islam, 8/49-50.

138 Genis bilgi icin bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/230. Ibn Hibban, es-Sikat, 9/152; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, 3/9-10. Zehebl, Siyeru A ‘lami’'n-Niibeld, 13/243-244; Tarihu I-Islam, 6/605-606.

139 Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-Asr, (Kahire: Daru’l-Vefd, 1411/1991), 14/351-352. Hadis No: 20263;
Zehebi, Semsiiddin Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/162-166;
Tarihu’l-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma‘raf, (Beyrat: Daru’l-Garb el-Islami,
1424/2003), 9/89-100; el-Mugni fi’d-Duafa’, 2/600; ibn Hacer, Ebd’l1-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizan, thk. Dairetii’l-Mearifi’n-Nizdmiyye, (Beyrit: Miiessesetu’l-
‘Alemi li’l-Matbt‘at, 1390/1971), 5/232-233.

140 Miislim, “Iman”, 223.

141 Eb( David, “Kitabu’l-Eyman ve n-Niizlr”, 2, Hadis No: 3245.

142 Tirmizi, “Ahkam”, 12, Hadis No: 1340.

143 Nesai, “Kitabu’l-Kaza”, 40, Hadis No: 5946.

144 Genis bilgi icin bkz. Zehebi, Siveru A ‘lami n-Nibela, 15/572; Tarihu I-Islam, 7/856-857.

145 Miicevved: Sahth ve haseni siimuliine alan makbul hadis. Aydinli, Hadis Istilahlar: S6zLigii, 105. Dolayistyla

bu sekilde hadis rivayet eden kisidir.

Mustahrac: “1. Meshur hadis kitaplarindan birindeki hadislerin, bu kitap sahibinin senedlerinden ayri

senedlerinin bulunmasiyla meydana getirilen kitap. 2. Baz1 hadis kitaplarindan derlenen hadislerle meydana

getirilen kitap. 3. Onceki bir eserin noksan ve hatalarmin tenkid edilmesi ve yeni ilaveler yapilmasiyla

meydana getirilen eser.” Aydinl, Hadis Istilahlar: SozIigii, 116.
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286 yilinda vefat etmistir.'*” Sonucta Ahmed b. Seleme’nin hiiccet, me’miin ve miicevvid bir ravi
oldugu anlagilmaktadir.

Rivayetler sened yoniinden degerlendirilirken raviler, ilk gegtikleri yerlerde tahlil edilmisler,
daha sonra gegctikleri yerlerde tetkik edilmemislerdir.

2.2.Hadislerin Sihhat Yoniinden Degerlendirilmesi

Miislim’den gelen birinci rivayet, minekkid hadiscilerinin ekseriyetinin Simak ve Alkame
hakkinda “sika” ifadesini kullandiklar1 icin ve Elbani’nin degerlendirmesine gore sahihtir.148
Miislim’den gelen ikinci rivayet de, Alkame’nin yami sira Abdiilmelik b. Umeyr ve Ebi Avane’yi
miinekkid hadiscilerinin gogunlugu “sika” kabul ettikleri i¢in ve Elbani’nin degerlendirmesine gore
sahthtir. 2

Ebu Daviid’dan gelen iki rivayet Elbani ve Suayb el-Arnaiit’ a gore sahth'®, Tirmizi’den gelen
tek rivayet, Tirmizi ve Elbani’ye gore hasen sahih®™!, Nesai’den gelen iki rivayet, ravilerinin sika
olmalarindan dolay1 sahih'®? ve Ahmed b. Hanbel’in isnadi Suayb el-Arnafit’’un degerlendirmesinde
Miislim’in sartina gdre sahihtir.!®® Ayrica ibn Hibban’m rivayetinin isnadi Suayb el-Arna(t’un
degerlendirmesinde Miislim’in sartina gore sahih®* olup Beyhaki'den gelen iki rivayet de Miislim’in
rivayetlerinin aynis1 oldugu i¢in sahihtir.>®

2.3.Rivayetin Serhi

Bilindigi gibi insanlar arasinda zaman zaman anlagmazliklar ortaya ¢ikar. Bu ihtilaflarin
saglikli bir sekilde ¢6ziime kavusturulabilmesi i¢in hak ve adalete riayet etmek sarttir. RasGlullah
(s.a.s.), anlagsmazliklarda bireyin Oncelikle vicdanina danismasini istemis, haksiz ise birtakim yalan
deliller veya yalan yere yemin ederek davay1 kazananip karsi tarafin hakkinin yenilmemesini tavsiye

etmistir.

147 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/54; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 5/302-304; ibn
Abdilhadi, Tabakat, 2/342-343; Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-Nubeld, 13/373; Tezkiretii’I-huffaz, 2/156; Tdrihu’l-
Islam, 6/674; Stydti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Celaleddin es-Siy(ti, Tabakatii’I-Huffaz, (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1403), 283.

18 Miislim, “Iman”, 223. Elbani, Sahthu'l-Camii's-Sagir ve Ziyadetuhu, (Beyrut: el-Mektebetiil-islami,
1408/1988), s. 282. Hadis No: 1321; EIbani, Sahihu 't-Tergib ve t-Terhib, 2/172. Hadis no: 1828.

149 Miislim, “Iman”, 224. Elbani, Sahthu'l-Camii's-Sagir ve Ziyadetuhu, (Beyrut: el-Mektebetil'l-islam,
1408/1988), s. 1049, Hadis No: 6075; Elbant, Sahihu t-Tergib ve 't-Terhib, 2/181, Hadis no: 1870.

150 Ebf Davad, “Kitabu’l-Eyman ve’n-Niizir”, 2, Hadis No: 3245; Eb( Dav(d, Sunen, thk. Suayb Arnavut-
Muhammed Kamil, (Sam: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Eyman ve’n-Niizir”, 5/149, Hadis no:
3243; Elbani, Sakihu Stineni Ebi Davad, 2/11; Eb( David, Kada’ (Akdiye), 26, Hadis No: 3623; Eb( David,
Siinen, thk. Suayb Arnavut- Muhammed Kamil, 5/471, Hadis no: 3624; Elbani, Sa/iiu Suneni EbT David,
(Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1419/1998), 2/402.

11 Tirmizi, “Ahkdm” 12, Hadis No: 1340. Elbani, Sahihu Stineni Tirmizi, (Riyad: Mektebetii’l Maarif,
1420/200), 2/71.

152 Nesai, “Kitabu’l-Kaza”, 39, Hadis No: 5946; “Kitabu’l-Kaza”, 40, Hadis No: 5947.

153 Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnalt-ibrahim ez-Zeybek, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999),
31/154-155, Hadis No: 18863.

154 Tbn Belban, el-Emir Alaiiddin Ali b. Belban, Sahihu Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnalt, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 11/463-465 Hadis No: 5074.

155 Miislim, “Iman”, 224; Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve'l-Asar, (Kahire: Daru’l-Vefa, 1411/1991), 14/351-352.
Hadis No: 20262. Miislim, “Imén”, 223; Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve ’I-Asar, 14/351-352. Hadis No: 20263.
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Hadiste gecen gash kelimesi sozliikte, “bir seyi zulmen ve kahren almak™®® ya da daha kisa
ifadeyle “bir seyi zulmen almak™® anlamina gelmektedir. Ibn Diireyd (v. 321/933), gasp fiilini
isleyen kisinin “gésib”, gasba ugrayarak kahren alman kisi ve malin ise “magsib” seklinde
adlandirildig1 bilgisini vermektedir.’®® Istilahta: “Birisinin miitekavvim ve muhterem bir malim agikga
ve delaleten veya adete nazaran izni olmaksizin haksiz yere elinden veya daire-i tasarrufundan
2159

almaktir

kapsamlidir.'®® ibn Kudame (v. 620/1223) de, “Baska birisinin malinin haksiz bir sekilde ele

seklinde gecmektedir. Gasbin sozliikte gecen anlami, 1stilahl anlamindan daha genis, daha

gecirilmesi, elde edilmesi, zorla alinmasi” anlamina geldigini belirtmekle birlikte bu fiilin Kur’an,
siinnet ve icma ile haram kilindigin1 aktarmaktadir.'®!

Gasp ile hirsizlik konusunda 6nemli bir ayirim s6z konusudur. Hirsizlik ile gasp1 ayiran temel
fark, gasp fiilini isleyen kisi, bu isi kars1 tarafin gozii 6niinde yapmaktadir. Dolayisiyla gasp alenen
islenen bir fiilken hirsizlik gizli, karsi tarafin haberi olmadan gerceklesmektedir. Ayrica gaspta baski
kurmak ve kars1 tarafi zorlamak gibi durumlar da mevcuttur. Gasib, gasp ettigi mali ilk secenek olarak
aynen iade etmelidir. Eger mal bozulmus veya ortadan yok olmugsa bu durumda da ikinci segenek
devreye girer ve gasib malin degerini tazmin etmekle miikellef olur. Bu miikellef olma durumu tabiat
olaylar1 sonucu olusan yikici afetlerde dahi gegerlidir. Gasbin uhrevi cezasinin yani sira diinyevi
cezasi da vardir.1%?

Islam hukuk kurallar1, amaci dogrultusunda kisilerin din, can, nesil, akil ve mal giivenligini
saglamak esasiyla hareket eden bir sistem iizerine kuruludur.*®® Bu sistem isleyis bakimindan 6ncelikle

asli delillerden sayilan Kur’an, siinnet, icm4’, kiyas olmak iizere dortlii ana temele dayanmaktadir.®4

156 Halil b. Ahmed, Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-Basri, Kitdbii’l- ‘Ayn,
thk. Mehdi el-Mahzimi—ibrahim es-Samerrai, (y.y.: Daru ve Mektebeti’l-Hilal, ts.), 4/374; Ezheri, Ebl
Mansdr Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed ‘Ivad Mur‘ib,
(Beyriit: Daru 1hyéi’t—Tiirési’1-ArabT, 2001), 8/62.

187 Cevheri, Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, es-Sthdh Tacii’l-Luga ve’s-Sthahu’I-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgafir Attar, (Beyrt: Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, 1407/1987), 1/194; ibn Manzir, Lisdnii’I-
‘Arab, 1/648; Mevsili, Abdulldh b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili el-Hanefi, el-Zhtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtar,
tlk. Mahmid Eba Dakika, (Kahire: Matbaatii’1-Halebf, 1356/1937), 3/58.

158 Tbn Diireyd, Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Luga, thk. Remzi Miinir el-
Ba‘lebekki, (Beyrat: Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, 1987), 1/348.

15 Omer Nasuhi Bilmen, ‘Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yaymevi, ts.),
7/327.

160 Bilmen, ‘Hukuki fsldmiyye Kamusu, 7/1327.

161 Thn Kudame, Muvaffakuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi el-
Cemméili, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tlrki—-Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, (Riyad: Déaru
Alemi’1-Kiitiib 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1417/1997), 7/360.

162 Halit Calis, “Borglar Hukuku”, Isldm Hukuku El Kitabi, ed. Talip Tiircan, (Ankara: Grafiker Yaymlari,
2017), 438.

163 Abdurrahman Hagckali, “Ser’i Hiikiimlerin Genel Amaglar”, Isldm Hukuku El Kitab:, ed. Talip Tircan,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 234-237.

164 Abdullah Kahraman, “Ser’i Deliller”, Islam Hukuku EI Kitabi, ed. Talip Tircan, (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2017), 141.
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Islam hukukunun alt dallarindan biri olan ceza hukukunda islenmesi yasaklanmus fiiller ve bu fillerin
hukuki sonuglar1 olan cezalar ele alinmaktadir. 16

Serahsi, gasbin haram kilinmis bir eylem oldugunu sdyledikten sonra bunun sebebini ilgili
eylemin diismanlik ile zuliim icermesine baglamaktadir. Ayrica gasp fiilinin haram kilinmasinin
seriatte Kur’an ve siinnet ile te’kit edildigini de ifade etmektedir.’®® Gasiba verilecek olan ceza, ta’zir
grubu igerisinde yer almaktadir.'®” Ta‘zir cezalari hapis, siirgiin, ddvmek, edep yerini orten kisim
miistesna olmak tiizere elbiselerini ¢ikarmak, kisi isledigi sucu tekrarlar ve tdvbe de etmez ise sugunu
insanlara duyurmak ve o kisiyi insanlar arasinda gezdirerek teshir etmek, sagini tiras etmektir.1%®
Bunlarin yanmi1 sira kinamak, tehdit etmek, azarlamak ve nasihat etmek de ta‘zir cezalarindan
say1lmaktadir.’®® Nass ile belirlenmis had cezalarinda bagislamak ve sefaatgilik cdiz degilken ta‘zir de
bagislamak ve sefaatgilik clizdir. Nitekim ta‘zir cezasi Allah hakki ile alakaliysa bu durumda
veliyyi’l-emr bagislama veya ta‘zir cezasindan daha miinasip buldugunu tatbik edebilme
muhayyerligine sahip olmakla birlikte giinahindan dolay1r bagislanma isteyen kisiye sefaatte de
bulunabilmektedir. Eger islenen su¢ kul haklariyla alakali ise bu durumda magduriyet yasayan kisi,
eylemi isleyen suglunun cezalandirilmasini talep etme hakkina sahiptir. Veliyyii’l-emrin, sugu islemis
sahs1 bagislayarak magdur olan kisinin hakkini diisiirmesi caiz degildir."

Ote yandan gasp fiilinin ahiretteki hilkmi giinah, hak edilen azap, Yiice Allah’in kizmas1 ve
rahmetinden uzaklastirmasidir.!™ Ciinkii insanlarin mallari, kisinin her tUrli haklarinin hice sayilip
kendisinin istemedigi halde zorla miidahil olmasindan korunmustur. Bile bile bir bagkasina ait olan
mala el uzatan kisi zuliim etmis, Allah Teala’nin emirlerine uymayip kars1 gelerek toplumda kotii bir
ornek olmus, gerek bireylerin gerekse kamunun gilivenligini yok saymis, ¢ikarini ihlal eylemis, emlak
hiirriyetine ridyet etmemis olur. Gasp fiilinin dinyevi hikmuni, gasp edilen mal eger yerindeyse
sahibine geri verilmelidir, eger mal harcanip tilkenmisse, zarara ugramigsa, o zaman malin bedeli ne
ise 0 sahibine ddenmelidir. Gasp edilen malin gasib tarafindan sahibine iadesi, ilgili eylemin

gerceklestigi mekanda olur.!"2

165 Genis bilgi icin bkz. Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/473. Sitinnette ceza uygulamalari konusunda genis bilgi igin bkz. Mehmet Dilek, Hz.
Peygamber’in Siinnetinde Ceza Uygulamalari-Siinnette Ceza Anlayisi- (Ankara: ilahiyat yay., 2020).

166 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebs(t, (Beyriit: Daru’l-Ma'’rife,
ts.), 11/49.

167 Eb( Zehra, Muhammed, el-Cerime ve’l-Ukiibe fi’l-Fikhi’l-Islami: el-UkQbe, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arab,
ts.), 73.

188 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve’l-Vildyati'd-
Diniyye, thk. Ahmed Mibarek el-Bagdadi, (Kuveyt: Mektebetii Dari Ibn Kuteybe, 1409/1989), 344, 347-348.

169 Talip Tircan-Unal Yerlikaya, “Ceza Hukuku”, Isldm Hukuku EI Kitabi, ed. Talip Turcan, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2017), 527.

170 Maverd, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, 346.

1 Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Sahihu Miislim biserhi’n-Nevevi (el-Minhac),
(Kahire: el-Matbaatii’l-Misriyye,1347/1929), 2/162; Mibarekfiiri, Ebii’l-Ali Muhammed b. Abdirrahman b.
Abdirrahim el-MubarekfQri, Tuhfetii’l-Ahvezi biserhi Cdmii’t-Tirmizi, (y.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 4/570, Hadis
No: 1355.

172 Mevsili, el-fhtiydr, 3/59; Gasp ile ilgili genis bilgi igin bkz. Bilmen, ‘Hukuki Islamiyye Kamusu, 7/330-333.
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Hadiste gecen beyyine kelimesi; “b-y-n” kokiinden meydana gelip bes mana ihtiva etmektedir.
Bunlar birlesme, ayrilma, acik secik ortaya c¢ikarma/goriiniir olma, agik/anlasilir/akict ve muhatabinm
etkileyici konusma ve Allah Teald’nin, insani beyan Ogreterek miimeyyiz kilmasiyla onu tiim
hayvanlardan ayirmasidir.}”® Dolayisiyla beyyine, “Dogruyu yanlistan, hakki batildan ayiran belge”
manasindadir.’* Ozellikle bu kelime, Isldm muhakeme hukukunda kesinlik ifade eden belli ispat
vasitalarina verilen bir genel isim olup, “bir hakkin veya kendisine hukuki sonug¢ baglanan bir olayin
ispatin1 saglayan ozel kat‘i delil” demektir. Bu da umumiyetle sahitlik, yazili delil ve kesin karine
seklinde ii¢ grupta ele alinir.t”

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de baska kisilere ait mallarin haksiz bir sekilde yasaklanmis
yollarla elde edilmesi haram hiikmune tabidir. Bu konu hakkinda Allah Teala, kullarini birbirlerinin
mallarim haksizlikla yememeleri konusunda uyarmaktadir.}”® Yiice Allah, kullarina kars1 adaletini her
durum ve sartta koruyup gozetmektedir. Gasp gibi ser‘l olarak hiikmii belirlenmis bir fiilde herhangi
bir bireye ya da gruba taviz gdstermesi durumu asla soz konusu degildir.t’” Tefsir ve hadis
metinlerinde ilgili ayetin'’® indirilis sebebi izah edilirken, Ehl-i kitaba mensup bazi1 kimselerin yeminin
dini acidan tasidig1 ehemmiyeti gérmezden gelerek kendilerine fayda saglamak {izere bir arag¢ haline
getirmeleri noktasinda cereyan eden olaylar zikredilmektedir. Ayette yer alan ifadeler, bu isi
yapanlarin karsilasacaklar1 koti sonu son derece agik bir dille anlatmaktadir.

Bilindigi gibi insanlar giinah isleyebilme potansiyeline sahip bir sekilde diinyaya
gelmektedirler. Aslinda bu durum imtihanin bir parcasidir. Elbette bir Miisliiman elinden geldigince
haramlardan uzak durmali ve dinin emirlerini yerine getirmelidir. Ancak bir giinah islediginde
inancimizda 6nemli bir yeri olan tévbe kapisini da unutmamalidir. Nitekim insan giinah islemis olsa
bile bu ayetteki uyariyr dikkate almali ve Rabb’inin kendisine yiiz ¢evirmesinden korkarak ebedi
hayatin1 kurtarmalidir. llgili ayette Allah Teéld, bu fiilin cirkinliginden ve agir sonuglarindan
bahsederek inananlari o can yakici sondan korumak istemektedir. Yice Allah’in bu fiili isleyenlerin
yliziine bakmamasi ve onlarla konusmamasinda ki gaye, faillerin kiymetinin ve sayginliginin
olmadigini, bu ac1 sonu hak ettiklerini, giinahlarinin affedilmeyecegini veya salih kullar1 i¢in yapilan

ovgiliye onlarin mazhar olamayacagim gosterebilmektir.'”® Kurtubi (v. 671/1273) tefsirinde, ilgili

173 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 13/62-69.

174 Bekir Topaloglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/96.

75 Genis bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, “Beyyine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1992), 6/97.

176 Bakara, 2/188 Meali: “Mallariniz1 aranizda haksizlikla yemeyin. Bile bile, giinaha saparak, insanlarin
mallarindan bir kismimni yemeniz igin onun bir parcasim yetkililere aktarmaym.”.; Al-i Imran, 3/77. Meali:
“Allah’a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir bedelle satanlara gelince, iste o kisilerin ahirette hi¢ paylar
yoktur. Allah kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlart armdirmayacaktir. Onlar
icin elem verici bir azap vardir.”

177 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2020), 1/608.

178 Al-i Imran, 3/77.

179 Hayreddin Karaman vd., Kur’'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1/609-610.
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ayetin'® inig sebebi hakkinda Es‘as b. Kays ile bir Yahudi arasinda cereyan eden ve inceledigimiz
rivayetlerle aym konuya sahip olan gasp edilmis bir arazi meselesinden bahsedilmektedir.®!
Yahudi’nin mali almak i¢in yalan yere yemin etmekten geri durmayacagini iddia eden davaci bu olay
sonunda Allah Teala’nin, ilgili &yeti indirdigini zikretmektedir. Yine aymi tefsirde Hz. Peygamber’den
su rivayet aktarilmaktadir: Rastlullah (s.a.s.), “Bir Miisliimanin hakkini yemin ederek alan kisiye,
Allah Teala cehennem atesini vacip kilar, cenneti de haram kilar” buyurmustur. Bunu isiten sahdbeden
bir isim, “Ey Allah’in Rastli! Bu 6nemsiz bir sey dahi olsa boyle midir?” diye sorunca, Hz.
Peygamber, “Isterse misvak agacindan bir dal olsun (béyledir)*®? buyurmustur. Kurtubi, ayrica
ayetin sonunda yer alan, “Allah Kiyamet giinii onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari
temize ¢itkarmayacaktir. Onlar i¢in elem verici bir azab vardir.”*® Ras0lullah’in (s.a.s.) hakki elinden
alinan kimseyi; “Bir miisliimamin hakkin elinden alirsa...” diye buyurmasi, gayri mislimin hakkini
helal saydigi i¢in degildir. Onun hakkini elinden almak da haramdir. Mefhimu muhalife kaail
olanlarca bu ciimlenin manasi; “Miisliimanin malimi yalan yere yeminle elinden almak, Allah’in
gazabina ugratacak derecede biiyiik bir giinahtir. Gayrl miislimin hakkin1 almak da haram ise de bu
derece azdbi icabettirecek derecede degildir.” demektir.’®* Allah Tedla’nin, kiyamet giiniinde ilgili
ayetlerde zikrettigi giinahlar1 isleyenlere karsi gazabli olacagi ve bu kimselerden razi olmayacagi
sOylenmektedir. Bu durumun sebebi de sudur: Allah’in (c.c.), bir kisiye kizdiginda ve gazapta
bulundugunda o kisi ile konugsmayacag bildirilmektedir. Taberi, buradaki konugmama olayini1 Yce
Allah’mm o kimselerle sevecekleri bir bigimde konugsmayacak olmasiyla izah etmistir. Yine bu
vaziyetin, Allah Teédla’nin melekleri o kimseleri selamlamak iizere yollamayacagi manasinda

anlagilabilecegi de zikredilmektedir. Ayrica Allah (c.c.), bu fiilerde bulunan kimselerin kot amellerini

180 Al-i imran, 3/77. Bakara, 2/174 Meali: “Allah " indirdigi kitabin bir bolimiinii gizleyenler ve onu az bir sey
karsihiginda satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Allah kiyamet
giintinde onlarla konusmayacak, onlari arindirmayacak! Onlar i¢in elem verici bir azap vardir” Gorildiigi
gibi ayetin son kism1 dnceki ayetle benzesmektedir.

181 Kurtubf, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubf, el-Cdmiu li Ahkami’l-Kur’dn, thk. Ahmed
el-Berdlini-Ibrahim Ettafeyyis, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 4/119-120. Konu ile ilgili
hadisler icin bkz. Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Cu‘fi, Sahihu I-Buhari
el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min umiri Rasilillah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem ve stinenihi ve
eyyamih, (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1433/2012), “Hustmat”, 2, Hadis No: 2428-2429; “Sehadat”, 19, Hadis No:
2683-2684; Miislim, “Iman”, 220; Eb David, “Kitibu’l-Eyman ve’n-Niizir”, 2, Hadis No: 3243; “Akdiye”,
25, Hadis No: 3621; Tirmizi, “Buyl”, 43, Hadis No: 1323; “Tefsiru’l-Kur’an”, 4, Hadis No: 3259; Nesai,
“Kada”, 41, Hadis No: 5948; Ibn Mace, EbGi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sinen, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (y.y.: Daru’l-Thya Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Ahkam”, 7, Hadis No: 2322; Ahmed b.
Hanbel, Musned, 6/81, Hadis No: 3597; 7/140-141, Hadis No: 4049; 36/157-158, Hadis No: 21837.

182 Mislim, “Iméan”, 218; Nesai, “Kada”, 33, Hadis No: 5939-5940; Darimi, Ebli Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman ed-Darimi, Miisnedii’lI-Imam ed-Darimi, thk. Merz(k b. Heyyas Ali b. Merzik ez-Zehrani,
(by.: y.y., 1436/2015), “Siyer”, 1023, Hadis No: 2622; Malik, Eb(i Abdillah Malik b. Enes, Muvattaii’l-Imdm
Malik, thk. M. Mustafa el-A‘zami, (Abu Dabi: Miiessesetii Zayed b. Sultin Ali b. Nehyan, 1425/2004),
“Akdiye”, Hadis No: 2693; Ahmed b. Hanbel, Misned, 36/576, Hadis No: 22239; 39/492, Hadis No:
24009/55; 39/492-493, Hadis No: 24009/56; 39/493, Hadis No: 24009/57.

183 Al-i imran, 3/77. Bakara, 2/174 Meali: “Allah in indirdigi kitabin bir boliimiinii gizleyenler ve onu az bir sey
karsiliginda satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Allah kiyamet
giiniinde onlarla konusmayacak, onlari arindirmayacak! Onlar igin elem verici bir azap vardwr.”

184 Nevevi, el-Minhac, 2/162.
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1slah edip temizlemez ve armdirmaz. Zeccac’a gore, Allah Tedld bu kimseleri hayir ile anmaz,
methetmez ve temiz kisiler seklinde isimlendirmez.’®® Ayetin elem verici azaptan bahseden son
kisminda Kurtubi yine dnceki ayette konunun izah edildigini sdyleyerek su ayete'®® yonlendirmektedir.
Buna gore, elim yani aciklt manasina gelen s6zciigiin Arapca’da ki anlamsal karsiliginin ac1 veren, can
yakan oldugunu sdylemektedir.'®’

Hadiste zikredilen yemin kelimesi sozlikte; “sag el 8 hak 8, kuvvet 1% kudret 1! bereket
192> anlamlarindaki yemin (¢ogulu eyman), terim olarak kasem anlaminda'®®, bir kimsenin kararliligini
tekit etmek ve baska bireyleri ikna etmek gayesiyle s6z ve agiklamasini Allah’in (c.c.) ismini veya bir
sifatin1 hatirlatarak kuvvetlendirmesinit® ifade eder. Kelimenin kok anlamindan hareketle, karsilikli
soz verme durumunda taraflarin sag ellerini kullanmalar1 sebebiyle yeminin bu anlama geldigi
zikredilir.'®  Dolayisiyla yemin, bir olayin dogru olup olmadigimi beyan veya bir isin yapilip
yapilmadigini ispat hususunda, kisinin, Yice Allah’in ad1 veya sifatlarindan birini kullanarak Allah’1
(c.c.) sahit tutmasi ve bdylece soziinii kuvvetlendirmesidir. Verilen s6zii kuvvetlendirmek igin o sozii
Yiice Yaratan ile iliskilendirmektir. Verilen séze uyacagna dair Allah Teéla’yr sahit ve vekil
kilmaktir. 1

Yemin, muhatabin siiphe ve tereddiidiinii gidermek, onu ikna etmek amaciyla ihtiya¢ halinde
bagvurulabilecek bir vasita olup, ayn1 zamanda kisinin kararli olugsunun bir isaretidir. Glindelik hayatta
birtakim yararlar saglarsa da, aligkanlik haline getirip siirekli yemine basvurmak, yeminin giiciiniin
kaybolmasina neden olabilir. Ayrica Yiice Allah’in ismini veya vasiflarini her olayda tanik gostermek,
olur olmaz zamanlarda yemin etmek, O’nun zatina karsi da bir saygisizlik olur. Bununla birlikte
inananlarin zihinlerinde, verilen bir yeminin gereginin yerine getirilememesi yogun bir pigsmanlik

olusturur ve giinah isledigi hissini gelistirir. ¥’

185 Kurtubf, el-Camiu Ii Ahkdami’l-Kur’dn, 2/235.

186 Bakara, 2/10. Meali: “Kalplerinde bir bozukluk vardi, Allah da onlardaki bozuklugu arttrmistir. Yalan
soylemeleri yiiziinden, kendilerine act veren bir azap da vardir.”

187 Kurtubft, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 1/198.

18 Halfl b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, 8/387-388; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 15/375-376; Zemahseri, Ebu'l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Ahmed, ez-Zemahseri Carullah, Esasi'l-Belaga, thk. Muhammed Basil ‘Uyinu’s-Sad,
(Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1998), 2/391-392. ibn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 13/461-462.

189 Ezheri, Tehzibii’'l-Luga, 15/375-376; ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, 13/461-462.

190 Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 15/375-376; ibn Faris, Ahmed b. Féris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Ebu’l-
Hiseyn. Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga. thk. Abdusselam Muhammed Hardn, (y.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979),
6/158-159; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/461-462.

191 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 13/461-462.

192 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 8/387-388; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 15/375-376; Ibn Faris, Mu ‘cemu
Mekdyisi’l-Luga, 6/158-159.

198 Mevsili, el-Ihtiyar, 4/45-47.

194 Serahst, el-Mebsit, 8/126; Molla Husrev el-Hanefi, Diirerii’l-Hiikkdam Serhu Gureri’l-ahkam, (y.y.: Daru’l-
Thya Kiitiibi’l-Arabf, ts.), 2/38-39.

195 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, 43/417.

196 Serahsi, el-Mebsat, 8/126; Molla Hisrev, Diirerii’l-Hiikkdam Serhu Gureri’l-ahkam, 2/39-40; Mehmet Emin
Ozafsar vd., Hadislerle Islam. (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2013), 5/429.

197 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 5/429.
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Yeminler, muhtevalar1 ve gegerlilik sartlar1 tasiyip tasimamalar1 bakimindan ti¢ kisimdir. 1.
Yemin-i Gam(s: Gegmisteki veya su andaki bir hadiseyle ilgili olarak kasten yalan yere yapilan
yemindir'® ki buna “yemin-i ficire” de denir. Hadisin bitln rivayetlerinde s6zii gecen yeminden
murad, yalan yere edilen yemindir. Nitekim rivayetlerin bazilarinda “facir”, bazilarinda “sabr”
bazilarinda da “gamis” seklinde gecer. Sabir, hapsetmek demektir. Yemin eden kimse kendini yemin
icin hapsettigi, yahud icabinda kendisini hakim, yemin i¢in hapsettigi i¢in ona bu isim verilmistir. Bu
babta K&di Iyaz sunlari sdylemistir: “Yemin-i sabrin manasi, yemin vermeye icbar etmek yahud yemin
etmek ciiretkarliginda bulunmaktir. Bu yeminin hadisde bu derece biiyiik gosterilmesi yemin-i gamas
olmasindandir. Zira yemin-i gamds en biiyiik giinahlardandir. Ciinkii kasitli/bilerek yalan sdylemektir.
Hem onda zéhiren harami heldl ve batili hak gostermek stretiyle seriatin hitkmiinii degistirmek
vardir.”*®® Miisliimanin malim haksiz yere elinden almak i¢in yalan yere yemin edenler hakkinda
hadisin bazi rivayetlerinde; “Allah’in gazabina ugrayarak hasrolunacaklar” denilmis, diger
rivayetlerde “Allah in kendilerinden yiiz ¢evirecegi” seklinde agiklanmis; hatta daha bagka tabirler de
kullanilmistir. Allah Tela hakkinda bunlarmn hepsi “azip etmek” manasma mecazdir.?®® Yalan yere
yemin, yemin eden kimseyi cehenneme sokacag i¢in “daldirmak” anlamindaki kokten gelen “gamis”
kelimesiyle de tanimlanmistir. Bu yeminin dogurdugu sonuca gére giinahinin agirhigi da degisir.?%
Daha once zikredilen ayetle 2°2; “Bir miisliimanin maliyla ilgili haksiz yere yemin eden kisi Allah’a
kavustugunda O’nun gazabiyla karsilasir”*® hadisi bu tiir yeminin giinahini ifade eder.?%

Yemin-i gamiisun bagislanmasi i¢in kefaret yeterli olmayacagindan alimlerin ¢goguna gére bu
yeminden dolay1 keféaret vermeyip tovbe etmek, bu yiizden bir kimsenin hakki zayi olmussa onu telafi
edip helallik almak gerekir.?®® Dolayisiyla yalan yere yemin eden kimse, islam nazarinda ii¢ harami
islemis olur. 1. Yalan sdylemis olur. 2. Bagkasinin hakkina tecaviiz etmis olur. 3. Yiice Allah’in kudsi
ismini bir menfaate alet etmis olur. Iste “Yemin-i gamis” denilen yalan yere yemin etmek, en biiyiik

glinahlardan biridir. Bir hadisde soyle buyrulmustur: “Biiyiik giinahlar sunlardw: Allah’a ortak

198 Mevsuli, el-fhtiyar, 4/145-47; Molla Hiisrev, Diirerii’I-Hiikkam Serhu Gureri’l-ahkam, 2/38-39.

19 Nevevi, el-Minhac, 2/160, 162-163. Hadisde yemine “facir” denilmesi, kindye yoluyladir. Ciinkii fiicur,
kasith yalan sdylemektir. Boyle bir yeminin cezasi, cehennemin vacib, cennetin haram olmasidir. Bu
climlenin manasi; ya bu yeminin helal olduguna inananlar olup kafir olduklari ig¢in ebediyyen cehennemde
kalirlar. Yahud heldl olduguna inanmayanlardir. Bunlar kasitli olarak yalan yere yemin ettikleri igin
cehenneme girmeyi hak etmislerdir. Dolayisiyla cennete dogrudan giren bahtiyarlarla beraber girmek onlara
haramdir. Nevevi, el-Minhac, 2/161-162; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, (Istanbul:
Sonmez Negriyat, 1973-1980), 1/497

200 Nevevi, el-Minhac, 2/162.

201 Molla Husrev, Diirerii’l-Hiikkam Serhu Gureri’l-ahkam, 2/39-40.

202 Al-i imréan 3/77.

203 Byhari, “Eyman”, 17; Miislim, “iman”, 218-224.

204 K onumuzu ilgilendirmeyen diger yemin cesitleri sunlardir: 2. Yemin-i Lagv. a) Yanlislikla veya dogru oldugu
sanilarak yapilan yemin. Borcunu 6dedigini zannederek, “Vallahi borcumu 6dedim” diye yemin etmek
bdyledir. b) Konusma sirasinda yemin kasti olmadan yapilan yemin. (Buhéri, “Eyman”, 14), “Allah lagv
yeminlerinizden dolay1 sizi sorumlu tutmaz” ayeti (Bakara 2/225; Maide 5/89) buna delélet eder. 3. Yemin-i
Miin‘akide/Ma‘kude. Sartlarina uygun yapilan yemindir. Mevsili, el-Zhtiyar, 4/46-47; Molla Hisrev,
Diirerti’I-Hiikkdm Serhu Gureri’l-ahkdm, 2/38-39; Boynukalin, “Yemin”, 43/418.

205 Mevsili, el-Thtiyar, 4145-46; Boynukalin, “Yemin”, 43/418.
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kosmak, ebeveyne dsi olmak, masum bir insam Katletmek ve yalan yere yem:n etmek (el-Yeminii’l-
gamiis)*®. Ayrica yalan yere yemin etmek nifak alametidir.?’ Hz. Peygamber: “Her kim kardesinin bir

malint yalan bir yemin ile kesip atar, onun elinden ¢ikarirsa atesten oturacag yere hazirlansin.”*%

“Yalan yere yapilan yemin, yurtlari harabe haline cevirir, cemiyetleri darmadagimk eder.” ?*°
buyurmustur. Artik temiz bir kalbe, nezih bir itikada malik olan bir insan, yalan yere yemin etmeye
cesaret edemez. Hatta bircok muttaki kisiler, Ylce Allah’in ismine tazim i¢in yemin etmekten c¢ekinir
ve kendilerinden haksiz yere iddia edilerek alman mallar1 verirler. iste bu durum dini bir terbiyenin
takdirlere sayan bir sonucudur. 21

Ote yandan Allah Rasdlii (s.a.s.), kendisine intikal eden ihtilafli konular1 ¢6zmek i¢in 6ncelikli
olarak taraflardan delil sunmalarimi®! veya sahit getirmelerini®? istemistir. Ancak bazen delil veya
sahit bulunamamakta veya yetersiz kalabilmektedir. Iste boylesi nadir durumlarda, iddia sahibinin
istegine bagli olarak karsi tarafa yemin ettirmistir.?’® Fakat Yilce Allah adina yemin etmenin
sorumlulugunu bilmeyen baz1 davacilarin, hedefine ulasabilmek i¢in kolayca yalan yere yemin etmesi
de mimkin olmaktadir. Allah Raslli (s.a.s.) boyle kimseleri, “Kim Miisliiman bir kisinin hakkini
(valan) yeminiyle kendine alirsa, Allah ona (cehennem) atesini vacip kilar, cenneti de haram eder!”
sOzleriyle uyarmistir. Bu s6zii duyan sahdbeden biri, “Az bir sey de mi olsa, ya Rastlallah?” diye
sorunca, Rasdlullah (s.a.s), “Bir misvak agacimin dali da olsa béyledir!” buyurmustur.?** Iste boylesi
kimselerin yemin ederek insanlardan haksiz taleplerde bulunabilecegi ihtimaline karsilik Hz.
Peygamber, “Eger insanlara suf iddialarindan dolayr haklar verilecek olsaydi, bazi kimseler
bazilarimin kanlarimin ve mallarimi(n kendilerinin oldugunu) iddia ederler. Hdalbuki yemin etmek
davaliya diiser.”®® buyurmustur.?!® Dolayisiyla yemin, yargilama hukukundaki ispat vasitalarindan
biridir. Bu anlamda yemin, davaci veya davalinin bir olayin dogrulugu hakkinda Ylce Allah’in adini
anarak beyanda bulunmasini ifade eder. Yeminin ispat vasitalarindan biri kabul edilmesi ayetlere?’,
“davasim delille ispat etmek davaciya, yemin ise davaliya diiser” gibi hadislere?® ve sahabe

uygulamalarina dayanir. Dolayisiyla bir vakiay: ispatla miikellef olan taraf iddiasin1 bagka delillerle

26Byhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 38; Tirmizi, “Tefsir,” 5.

27 Bilmen, Hukuki Islamiyye Kamusu, 8/190.

208Hakim, el-Miistedrek ale’s-sahthayn, “Eyman ve’ n-niiziir”’, thk. Ebi Abdirrahman Mukbil b. Hadi el-Vadii,
(y.y., Daru’l-harameyn, 1417/1997), 4/ 434, Hadis No: 7884. Isnad1 sahihtir.

209Tgberani, el-Evsat, thk. Ebt Muaz ve Ebii’l-Fadl Abdi’l-Muhsin b. Ibrahim el-Huseyni, (Kahire: Daru’l-
haremeyn, 1415/1995), 2/19, Hadis No: 1092.

210 Bilmen, Hukuk: fsldmiyye Kamusu, 8/189-190.

211 Byhari, “Diyat”, 22.

212 Byhari, “Miisakat”, 4.

213 Miislim, “Iman”, 224.

214 Darimi, Biiyd’, 62.

2151bn Mace, Ahkam, 7.

26 Ozafsar vd., Hadislerle Isldm, 5/431-432.

217 Méide, 5/106-108.

218 Tirmizi, “Ahkam”, 12, Hadis No: 1398. Konuyla alakali diger rivayetler icin bkz. Buhari, “Sehadat”, 1, 5, 19,
20, 24, Hadis No: 2528, 2529, 2530, 2683, 2684, 2685, 2690; “Kitabu’t-Tefsir”, 3, Hadis No: 4530; Ibn
Mace, “Ahkam”, 7, Hadis No: 2321, 2322; Ahmed b. Hanbel, Misned, 5/266, Hadis No: 3188, 5/325, Hadis
No: 3292; 5/355, Hadis No: 3348; 5/398, Hadis No: 3427.
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ispat edemezse diger tarafa yemin teklif edilir. Yemin kural olarak davacinin talebi {izerine davaliya
Onerilir, ¢linkii yemin talebi davacinin hakkidir ve o istemedik¢e hakim yemin teklif edemez. Bununla
birlikte yemin teklif ve tevcihi hakimin yetkisindedir; yemin ancak hakim veya yetkili memurun
huzurunda muteber olur. Bu sebeple yalniz davacinin talebi {izerine davalinin yemin etmesi gecerli
sayilmaz. 21°

Kisaca Islam &ncesinden beri var olagelen yemin olgusu, Hz. Peygamber déneminde delil ve
sahitlerin olmadigi, ihtilaflarin ¢6ziimii esnasinda basvurulan yontemlerden biri olmustur. Giinlitk
hayatta insanlar arasi iligkilerde de genellikle karsilasilan bu olgu, muhatab1 ikna etme, onun siiphe ve
tereddiitlerini giderme bakimindan yemin sahibini vicdani ve ahlaki bakimdan sorumluluk altinda
birakmaktadir. Dolayisiyla yemin eden kimsenin Allah’1 (c.c.) kendisine sahit kilmasinin ciddiyetiyle
hareket etmesi, olur olmaz her sey i¢in Yiice Allah’in adin1 kullanmamas1 gerekir. Zira bilerek yapilan
yeminlerin bozulmasi halinde, kisinin kefaret demesi 1azimdir. 22°

Allah Teéld, konusu ve hedefi ne olursa olsun, yalan yere yapilan yemini asla kabul
etmemektedir.??! Bu yasaklanan fiilin karsihig1 agir bir azapla, yani cezalarin en biiyiigii olan ahiret
cezasl ile cezalandiriimaktir. Islam’da biiyiik giinahlar kategorisinde yer alan yalan yere yemin etmek,
diger inang sistemleri tarafindan da reddedilen bir fiildir. Biiyiik giinahlar igerisinde yer alan adam
oldiirme fiilinin islenme agisindan yalan yere yemin etmekten daha zor ve agir bir yasak oldugu genel
kanaattir. Cilinkii giindelik yasam igerisinde konusurken ifade edilen lafizlarda yemin etmek insanlar
icin siradanlagmis ve kolayca islenebilen bir fiil olarak goriilmektedir. Aslinda her ikisi de dinen
yasaklanan fiiller olmasma ragmen kullar kendi kendilerine giinahlar kategorize etmekte ve yalan
yere yemin etmenin ¢ok da biiyiik bir giinah olmay1p baglarina bir musibet isabet etmedigi i¢in giinaha
girmedikleri fikriyle fiillerini islemeye devam etmektedirler. Allah Rasilii (s.a.s), bundan dolay1 yalan
yere yemin etmekle iméni birlestirmis ve bu yasaklanan fiilin islenmesinin 6niine gecmeye ¢aligmistir.
Ayrica bu diinyada basina bir musibet gelmemesi o glinahin iizerindeki yasagin kalktig1 ya da giinah
olarak sayilmadigi anlamina gelmedigi de gayet agiktir. Ciinkii islenen fiillerin hepsinin karsiligi bu
diinyada verilmemektedir. Asil yurt olan ahiret hayatinda goriilecek olan hesap sonucu Allah Teala’nin
rahmetine mazhar olunabilecegi gibi, ilgili hadiste zikredildigi iizere hesap sonucunun kotii olmasi
durumunda Allah’in (c.c.) gazabina ugranabilecegi de daima hatirlanmalidir.

RasOlullah (s.a.s.) bir hadiste, “...Her Miisliimann kani, mali ve wzi bir baska Miisliimana
haramdir”,?*? buyurarak inananlarin can, mal ve 1rz emniyetinin énemini vurgulamaktadir. Hz.

Peygamber (s.a.s.) bagkasinin hakkina el uzatanlar hakkinda, “Kim bir karis miktart yere (araziye)

219 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, 43/419.

20 (zafsar vd., Hadislerle Islam, 5/436.

221 Nahl, 16/94; Micadele, 58/14-16.

22 Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 32; Eba David, “Edeb”, 40, Hadis No: 4882; Tirmizi, “Birr ve’s-Sila”, 17, Hadis
No: 2052; Ibn Mace, “Fiten”, 2, Hadis No: 3933; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/159, Hadis No: 7727. Bu
rivayette Miislimanlara verilen giivence degisik sened ve lafizlarla da desteklenmektedir. Bkz. Buhari,
“Hac”, 132, Hadis No: 1748; Miislim, “el-Kasidme”, 30; Ahmed b. Hanbel, Misned, 31/301, Hadis No:
18966; 34/299, Hadis No: 20695.
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)’223

haksiz olarak (zuliimle) sahip olursa, o yerin (arazinin) yedi kati boynuna gegirilir seklinde
buyurmus olmasi, bu fiili isleyenlerin tadacagi uhrevi azabin siddetini belirtmektedir.

Hadiste gecen ravinin; “Kinde’li yemin etmeye gitti” demesinden yeminin bagka yerde
yapildig1 anlagilmaktadir. K&di Iyaz’in beyanina gore yemin igin hususi yer vardir. Medine’liler igin
bu yer Rasulullah’in (s.a.s.) minberinin yanidir. Baska yerlerde yasayanlar camilerde yemin ederler.
Delili ravinin hadisteki izahidir. Ayrica Hattabi yeminin camide minber yaninda verilmesinin vacip
olduguna kaaildir. Ciinkii olay, mescid-i Nebevi’de gegmistir. Kinde’li zatin kalkmas1 minberin yanina
gitmek igindir. 224

Kisaca rivayetlerden de anlasilacagi lizere Hz. Peygamber, oncelikle davacinin varsa deliline
bakilarak hiikiim verilmesi gerektigini, eger delili yoksa bu durumda siranin davaliya gegerek onun
yemin etmesi ile hiikkmiin verilecegini agikca gostermektedir.

Sonug

Tarihsel siire¢ igerisinde Hz. Peygamber’i hayattayken ve Miisliiman olarak gérme serefine
nail olmus olan kimseler, mekansal agidan Hz. Peygamber ile birlikte yasadiklart gibi, Rastlullah’in
(s.a.s.) miijdesi kendisine ulasan ve uzak yerlerde yasamim siirdiirenler de mevcuttur. Vil b. Hucr da
0 kimselerden birisi olarak Hadramut’tan Medine’ye Hz. Peygamber’in yanina gelerek Miisliiman
olmus ve bir miiddet Medine’de kalarak Hz. Peygamber ile birlikte vakit gegirebilme imkam
bulmustur. Hz. Peygamber ashabina, kendisine nézil olan ayetlerle yol gosterdigi gibi yasaminda ki
s0z, fiil ve takrirleriyle de rehber olmustur. Ashab-1 Kiram da Kur’an’a gostermis olduklar1 hassasiyeti
ve Ozeni, Rasil-i Ekrem’den (s.a.s.) duyduklar1 ve gordiiklerine gostermislerdir. Bunun neticesinde
aradan gegen uzun zamana ragmen kaynak bakimindan Kur’an ve hadisler giiniimiize ulagsmistir.

Calismamizda Vail b. Hucr’dan gelen yalan yere yemin ederek bir baskasinin hakkini gasp
eden kigiden Allah Teald’nin yliz gevirmesi ve o kisiyi gazaba ugratmasi hakkinda gelen rivayetin
isnadlar1 ve serhi ele alimmistir. Gasb ve yalan yere yemin konusu islam’da asla kabul edilmeyen
fiillerdir. Makalede zikredilen rivayette uhrevi cezaya da dikkat ¢ekilmektedir.

Rivayetlerin degerlendirilmesine gelince; Miislim’den gelen birinci rivayet, miinekkid
hadiscilerinin ekseriyeti Simék ve Alkame’ye “sika” dediklerinden dolay1 ve Elbani’ye gore sahihtir.
Miislim’den gelen ikinci rivayet de, Alkame’nin yan sira Abdiilmelik b. Umeyr ve Ebl Avane’yi
hadisgilerinin ¢ogunlugu “sika” kabul ettikleri i¢in ve Elbani’ye gore sahihtir. Eb( David’dan gelen
iki rivayette de raviler sika oldugundan dolayi, ayrica Elbani ve Suayb el-Arnadt sahih dedikleri igin
sahihtir. Tirmizi’den gelen tek rivayet, Tirmizi ve Elbani’ye gore hasen sahih, Nesai’den gelen iki
rivayet, ravilerinin sika olmalarindan dolay:r sahih ve Ahmed b. Hanbel’in isnadi ise Suayb el-

Arnatit’un degerlendirmesinde Miislim’in sartina gore sahihtir. Ayrica Ibn Hibban’in rivayetinin

223 Buyhari, “Mezalim”, 13, Hadis No: 2466; Miislim, “Miisakat”, 142. Bu konu hakkinda ayni anlama gelen
fakat farkli lafizlarla zikredilen diger rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Mezalim”, 13, Hadis No: 2465, 2467,
Buhari, “Bediu’l-halk”, 1, Hadis No: 3202, 3203, 3205; Miislim, “Miisakat”, 137-142.

224 Davudoglu, Sahth-i Miislim Serhi, 1/499-500.
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isnadi Suayb el-Arnaut’un degerlendirmesinde Miislim’in sartina gore sahih olup Beyhaki'den gelen

iki rivayet de Miislim’in rivayetlerinin aynisi oldugu i¢in sahihtir.

Kisaca Vail b. Hucr’dan nakledilen, yalan yere yemin ederek bir bagkasinin hakkini gasp eden
kigiden Allah Tealda’nin yiiz ¢evirmesi ve o kisiyi gazaba ugratmasi hakkinda gelen rivayet sahihtir.
Dolayisiyla bu hadis, ahlaki ilkeler icermekte olup uhrevi miieyyide ve ahirete iman ile
iliskilendirilmektedir. Bize diisen gorev, s6z ve davranislarimiz sergilenirken Kur’an ve sahih siinnet
cercevesinde tum ahlak ilkelerini ihtiva eden ayet ve hadisleri dikkate almak; bu baglamda Vail b.
Hucr’dan gelen bu sahih hadisi de aklimizin bir kdsesinde bulundurmak ve geregince amel etmektir.
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Kur’an Kiraatinde Mukri ve Karinin Temel Vasiflar:
-Ibnii’l-Cezeri’nin Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu’t-Talibin Adh Eseri Baglaminda-*

Oz

Bu makalede kirdat ilminin otoritelerinden Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429)’nin yaklasimlari
baglaminda mukri ile kari terimleri ve bu kapsamda tarif edilen kisilerin temel vasiflar1 analiz
yontemiyle incelenmektedir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi '|l-Kiraati’l- ‘Asr, Tayyibetu 'n-Nesr fi '|-Kiraati’'l-
‘Asr ve Gayetu 'n-Nihaye gibi eserlerinde 6gretici ve okuyucu olarak nitelendirdigi isimlerden “mukri”
ve “kari” terimleriyle s6z etmekte; 6zellikle de Muncidu ’I-Mukriin ve Mursidu t-Talibin adli eserinde
her iki konuda genis izahlara yer vermektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin bahsi gegen terimlerle ilgili yapmis
oldugu tarif ve tanimlamalarin ise kirdat alaninda ilgili terimlerin mahiyetinin belirlenmesine yonelik
onemli bir konumda oldugu anlagilmaktadir. Buna gore bu g¢alisma, Kur’an-1 Kerim’i 6greten ve
okuyan kimselere yonelik, Ibnii’l-Cezeri’nin séz konusu eseri basta olmak iizere diger bazi klasik
kaynaklarda zikredilen temel vasiflar1 konu edinmektedir.

Ibnii’l-Cezeri, yedi boliimden olusan Muncidu’I-Mukriin ve Mursidu t-Talibin isimli eserinin
birinci bolimiiniin tamamim kirdatte mukri ile Kari terimleri ve bunlarla ilgili gerekli 6zelliklere
ayirmakta; kirdatin tammmindan sonra, mukri ve Kkari terimlerini ele alarak temel vasiflara
deginmektedir. Bu ¢ergevede mukriyi kirdat alimi, kariyi ise Kur’an okuyucusu olarak nitelendiren
Ibnii’l-Cezer?, mukri ve karinin riayet etmesi gereken hususlar dile getirmekte, Kur’an kirdatinde
{icret alinmas1 ve hediye kabul edilmesi gibi meseleleri konu edinmektedir. Ibnii’l-Cezeri, mukri ve
karinin takinmalart gereken adaba dair vurgular yapmaktadir. Ona gore, Kur’an’m agirhigini iizerinde
tagiyan bu sifatlara sahip kisiler 6zellikle ihlasli olmali ve samimi niyet tasimalidirlar. Nefis terbiyesini
tamamlayan bu kisilerin, Kur’an kirdatini gerceklestirmesi veya Ogretmesi iizerinden herhangi bir
menfaat beklentisi i¢inde bulunmamalar1 gerekir. Mukri ve Kkari, Kur’an kirdati agisindan yaptigi
amellerin miikafatim ahirette alacagindan emin sekilde hareket etmelidir. Ibnii’l-Cezeri, mezk{r
eserinde konuyla ilgili diigiincelerini zikrederken, yeri geldikce ayetlerden ve hadislerden istishadlarda
bulunmaktadir. Yine 0, mukri ve Karinin kirdat egitim metoduyla ilgili 6nde gelen kirdat alimlerinin
davranislarindan oldukea dikkat ¢ekici ornekler zikretmektedir. Iste bu ¢alismanin amaci, mukri ile
kar? terimleri ve bu kapsamda o6ne ¢ikan vasiflari Ibnii’l-Cezeri’nin  Muncidu’l-Mukriin ‘deki
aciklamalar1 baglaminda ele almaktir. Bu gergevede onun en-Negr ve Tayyibetu 'n-Nesr gibi eserlerine
de yer yer miracaat edilmektedir. Calismada Ibnii’l-Cezeri™nin gériislerinin yam sira, konuyla alakalt
istifade ettigi en-Nevevi (6. 676/1277) ile alanda dnde gelen baska isimlerin de agiklamalarina yer
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat ilmi, Mukri, Kari, ibnii’l-Cezer?, Muncidu’1-Mukriin.

! Bu makale, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel islam Bilimleri Anabilim Dalinda
Dog. Dr. Ali Bulut damismanhiginda yiiriitiilen “Ibnii’l-Cezeri’nin Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu’t-Talibin
Adli Eserinin Incelenmesi” baslikl yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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General Characteristics of Muqri and Qari in the Reading of the Qur’an
-In the Context of Ibn al-Jazart’s Approaches-

Abstract

In this article, the terms muqri and gari and the basic characteristics of the people described in
this context are examined through analysis in the context of the approaches of lbn al-Jazari (d.
833/1429), one of the authorities of the science of recitation. “MuqrT” is one of the names that he
describes as a reader and teacher in his works such as Ibn al-Jazar1, al-Nashr 1 al-Qiraat al-‘Ashr,
Tayyibah al-Nashr fi al-Qiraat al-’Ashr and Gayah al-Nihayah. He talks about it with the terms
“muqiT” and “qarT”’; He gives extensive explanations on both subjects, especially in his work Munjid
al-Mugriin and Murshid al-Talibin. It is understood that the definitions and definitions made by Ibn al-
Jazar regarding the mentioned terms are in a pioneering position in determining the nature of the
relevant terms in the field of recitation. Accordingly, this study covers the basic qualifications for
those who teach and read the Holy Qur’an, mentioned in some other classical sources, especially in the
work of Ibn al-Jazari.

Ibn al-Jazari devotes the entire first part of his work named Munjid al-Mugritn and Murshid
al-Talibin, which consists of seven chapters, to the terms muqri and qari in recitation and their
necessary characteristics; After the definition of recitation, it deals with the terms muqri and gari and
touches upon the basic qualifications on the relevant subject. In this context, Ibn al-Jazari, who
describes the muqr as a scholar of recitation and the qart as a reader of the Qur’an, touches upon the
issues that muqri and garT must comply with and examines issues such as receiving a fee and accepting
gifts in the recitation of the Qur’an. Ibn al-Jazari especially emphasizes the etiquette that muqri and
qar1 should follow. According to him, people with these attributes, who carry the weight of the Qur’an,
should have especially sincere and sincere intentions. These people, who have completed their
spiritual education, should not expect any benefit from performing or teaching the Qur’an. Muqri and
garT must act with the confidence that they will receive the reward of their deeds in the afterlife in
terms of reciting the Qur’an. While Ibn al-JazarT mentions his thoughts in Munjid al-Mugriin, he also
makes reference to verses and hadiths when necessary. In Munjid al-Mugriin, 1bn al-JazarT gives very
remarkable examples from the behaviors of leading recitation scholars regarding the recitation training
method of muqri and qari. The purpose of this study is to discuss the terms muqri and qar and the
relevant qualifications in this context in the context of the explanations given by Ibn al-Jazari in
Munjid al-Mugriin. There is also occasional reference to works such as al-Nashr and Tayyibah al-
Nashr. Accordingly, in addition to the views of Ibn al-Jazari, the study also includes the explanations

of al-Nawawi (d. 676/1277) and other names whose thoughts he benefited from on the subject.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahyolunan mucizevi bir kitaptir. Kur’an,
okunusuyla ibadet olunan bir kitap olmakla birlikte, igerdigi tiim konulariyla insanlara yol
gostermektedir. “Kur’an” kelimesi, okumak anlaminda “k-r-e” kokiinden tiiremis o)) vezninde bir
mastardir. Bu kelimeyle, okunan “s 52 anlaminda ism-i mefll manas1 kastedilmistir.? ibadetinin
tilavet lizerinden gerceklestirildigi Kur’an’in okuma fiili yerine getirilirken, icerisinde belli bash kural
ve kaideleri de barindirdig: agikardir. Diger taraftan kiraat ilmi biinyesinde zikredilen, mukri ve kar?
terimleriyle ifade edilen kisilerde bulunmasi gereken birtakim temel vasiflar s6z konusudur.

Malumdur ki 6ncelikle Kur’an’in ve onu okuyanlarin bazi vasiflari Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde yer almaktadir. Sozgelimi Zumer s(resinin 23. ayetinde®* Kur’an’in “mesani” olmasi
bildirilirken; vahyin mesajlarinin muhataplarina ulagsmasi ile Kur’an’in okuyan ve dinleyenler
uzerindeki etkisi de konu edilmektedir. Bu cercevede Kur’an, kisiye herhangi bir bikkinlik vermeden
zevkle okunan, okutulan ve dinlenen bir kitap olma ozelligi tagimaktadir.* Buradan hareketle
denilebilir ki &yetin 6rnekliginde, Kur’an kirati ile ilgili kisilere -yani Kur’an alimi ve okuyucusu
olan mukrf ile kariye- dair gesitli vasiflar s6z konusudur. Baska bir ayette® de Kur’an kiratiyle mesgul
kimselere isaret edilirken, bu fiiliyat1 yerine getiren mukri ve karinin 0zne olarak zikredildigi
gorilmektedir. Mukri ve ké&rinin Kur’an ile baglantisina ve Kur’an’t okumanin, onu idrak etmenin
onemine dair zikredilen bir baska ayet,® Allah’in Kur’an’1 okuyan miiminlere sifa ve rahmet kaynagi
kildigin1 bildirmektedir. Bunun igin miimin kisi, Kur’an ayetlerini isittigi zaman ondan faydalanmali,
onu okumali ve anlama gayretinde olmalidir.” Konu ile ilgili hadis-i seriflerden misal vermek

gerekirse; Kur’an’i kirdat etmenin fazileti ile ilgili Eba Musa el-Es’ari (6. 42/662-63)’den rivayet

2 es-Suy(ti, Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman (6. 911/1505), el- Ttkan fi UlGmi’l-Kur ‘an, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl ibrahim, (Kahire: el- HeX etu’l- Mlsnyyetl I-Amme Ii’l- Kitab, 1974), c. 1, s. 182.

3 “:}Aud%am\ d%uﬂd«lﬂ ﬁdé\*}h}éﬁ)ﬁu&g?y)uwwﬂ\ J}LMM@L\AL@WL’\_\SMM\%\ d)JdJJ\
b G Al Wb D0 QU (a5 W5 JAllah, kendi iginde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri tirperir, sonra yine Allah1 anmaya
yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi
onunla dogruya yonlendirir, ama Allah kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.”, ez-Zumer
39/23.

4 Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatthu’l-Gayb, (et-Tefsiru’l-Kebir), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), c.

XXVI S. 271-272.

58 33 st Ae s Tow dUBS) Las )5S 5 slall 1585 A IS (sl & GYANah i kitabim okuyanar,

namazi 6zenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan baskalar: icin gizli acik harcayanlar, asla zararla

sonuglanmayacak bir ticaret umabilirler.”’ , Fatir 35/29.

“a ) u-mlual\ 3 M) u-\-w)aﬂ Lag; s 3 L ubﬂ\ O O595/Biz Kur 'an’dan, miiminler icin sifa ve rahmet

olacak seyler mdlrlyoruz Zalimlerin ise Kur’dn, ancak zararmi artirir.”, el-1sra 17/82.

es-Suy(ti (6. 911/1505), ed-Dirri’l-Mensdr fi’t-Tefsir bi’l-Me’sQr, ¢ev. Hasan Yildiz, Ocak Yaymecilik,

2012, Istanbul, s. 377.

o

[=2]

-
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edilen meshur bir hadisin,® Kur’an’la hemhal olan ve ona iman ederek okuyanlarm Hz. Peygamber
tarafindan Oviildiigiiniin bariz bir ifadesini olusturdugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Hz. Peygamber
tarafindan en hayirli kimselerin Kur’an-1 6grenen ve dgretenler oldugu belirtilen bir baska hadisi® de,
mukri ve kari terimleri kapsaminda konunun 6nemine dikkat ¢ekilen bir veri olarak degerlendirmek
mimkindar. Mukri ve karinin kiraatteki maksadi da olduk¢a mihimdir. Buna gére mukri ve Karf,
diinyada basa gelebilecek bela ve musibetlere tahammiil etme, kullar arasinda riayeti gerektiren
hususlar1 bilme ve hizmet edebilme adabina sahip olabilmelidir. Kur’an’in bu niyetle okunmasi ve
onun rehber edinilmesi gereklidir; zira Kur’an, boyle bir kisinin sefaatgisi olacaktir. Ancak Kur’an,
ona dair vazifelerden yiiz ¢evireni ve onu arkasina atani ise atese atacaktir. Elbette Kur’an, yalniz
elfazinin okunmasi i¢in nazil olmamistir; onun ayetlerinin tedebbiirii, manasinin tefekkiirii ve ihtiva
ettigi hiikiimleriyle de amel edilmesi gerekir.?® Bu konuyla ilgili olarak ibnii’l-Cezeri** (6. 833/1429),
selef alimlerinin ibadetler icerisinde Kur’an-1 Kerim’in kirdatine ayri bir 6nem verdiklerini dile
getirmektedir.*?

Kirdat ilmi ile alakali “kari, kurrd, mukri, miibtedi, miitevassit, miintehi, ravi, rivayet, tarik,
vecih” gibi terimler, bu ilmi 6greten, 6grenen ve nakledenler hakkinda ilgili eserlerde sikca
gecmektedir.* Bunlar icinde calismamiza konu olan mukri ve Karf terimleri, kiraat ilmi acisindan iki
onemli anahtar kelime olarak ortaya c¢ikmaktadir. ibnii’l-Cezeri, 1372 yilinda heniiz yirmi iki
yasindayken kaleme aldigi Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu’t Talibin adli eserinde her iki terime
ozellikle yer vermektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin kiraat alaninda yapmus oldugu faaliyetler, kendisinden
sonraki donemlerde siiregelen kirdat egitim ve Ogretimine Onemli katkilarda bulunmaktadir. Bu
cercevede onun mukri ve kari terimleriyle alakali yaptig1 agiklama ve tavzihler, ¢alismanin basligini
olusturan terimlerin daha iyi bir sekilde anlasilmasina katki saglayacaktir. Ayrica bu terimlerle
adlandirilacak kisilerin hangi vasiflara sahip olmasi1 gerektigi anlasilacaktir. Bu sebeple s6z konusu

eser, makalemizin ana kaynagim olusturmaktadir. Buna gore makalede, Ibnii’l-Cezeri’nin konu ile

8 “Kur’an okuyan miimin, turung gibidir. Kokusu da tadi da hostur. Kur’an okumayan mimin, hurma gibidir.
Kokusu yoksa da tadi hostur. Kur’dn okuyan miinafik, reyhana benzer. Kokusu hos, tadi acidir. Kur’an
okumayan miinafik, Ebii Cehil karpuzuna benzer. Kokusu olmadigi gibi tadi da acidir.” el-Buhari, EbQ
Abdillah Muhammed b. ismail (6. 256/870), el-Cami u’s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga, (Dimask: Daru
ibn Kesir, Daru’l-Yemame, 1993), “Fezailii’l-Kur’an” 17 (No. 4732).

% “Sizin haywhniz Kur’an’i 6grenen ve égretendir.” el-Buhari, “Fezailii’l-Kur’an” 21 (No. 4739).

0 fsmail Karagam, Kur’'an-: Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), s.

108.

Ibnii’l-Cezeri, Osmanl1 Sultan1 Yildirim Bayezid zamaninda bir siire Bursa’da ikamet etmis ve baz1 eserlerini

burada kaleme almistir. Yasadig1 donemde kirdat ilminin tartismasiz otoritelerinden olan Ibnii’l-Cezeri’den

kirat tahsil edenler, Anadolu cografyasinda kirdat ilminin gelismesine biiyiik katkida bulunmuslardir. ibnii’l-

Cezer’nin Anadolu’da yayginlastirdigi kirdat ilgisi sonraki donemlerde devam etmistir. (Mehmet Emin

Masali, “Kur’an Vahyinin Kitaplasmasi ve Kirdatler”, Vahiy Zincirinin Son Halkasi: Kur’an Vahyi, Kur’an

Calismalar: Vakfi Sempozyum Dizisi-2, Istanbul, 2017, s. 258-259).

12" fbnii’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed, en-Negr fi 'l-Kirdati’l- ‘Asr, thk. Ali Muhammed Dabba’,
(Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-IImiyye, ty.), c. I, s. 209.

13 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, Tirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2022), c.
XXV, s. 425.
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ilgili tanim ve tavsifleri ele alnip incelenecek, bunun yani sira bazi kirdat alimlerinin konu ile ilgili
izahlarina da mukayeseli olarak yer verilecektir.

1. Kiraat ilminde Mukri ve Kari Terimleri

Kur’an-1 Kerim’in farkli okunus sekillerinden bahseden kiraat ilmi, mukri ile kari terimlerinin
tanimina da kaynaklik etmektedir. Bu sebeple mukri ve kariden bahsetmeden 6nce “kirdat” kelimesine
deginmek ve kirdat ilminin tariflerine yer vermek konunun daha iyi anlasilmasi i¢in yararl olacaktir.

Kiraat kelimesi semai bir mastardir. Kiraat, “sesli veya sessiz sekilde, nagmeli veya nagmesiz
olarak okuma, tilavetini gergeklestirme anlaminda isimdir.’* Yaygin anlamiyla kirat kelimesi, “I_#”
mazi fiilinden tiiremis olup, kok anlamu itibariyle “okumak, tilavet etmek” gibi manalar1 icermekle
birlikte, kirdat-i seb‘a, asere veya bunlarin seviyesinde olan kurrd ve chil imamlardan gelen, ravilerin
ittifak ettigi okuyus sekillerine verilen isim manasinda bir kavramdir.®® Kur’an-1 Kerim’de “kirat”
veya “kirdat” seklindeki kirik ¢ogul sekli higbir sirede yer almamaktadir. Tildvet anlamini veren
“ad 8, U8 {58, 81581 ve 1587 sekillerindeki fiil kiplerinde “ &l 5% ve “4l%¥” oibi mastar sekilde
ornekler gegmektedir.®

Genis kabul goren sekliyle Ibnii’l-Cezeri, kirati, Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini ve bu
kelimelerdeki ihtilafi, ravilerine nispet eden bir ilim olarak tanimlamaktadir.!” Kirdat soyle de tarif
edilmektedir: “Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin miitevatir okunus sekillerini ve onlardaki farkliliklar
nakledenlerine isnat ederek bilmektir.”*® Cogul seklinde “kirdat”, tahfif, tesdid vb. meseleler itibariyle
Kur’an lafizlarinin okunus bigimlerini ve eda ehlinin yontemlerini bilmektir.?® Kirdatin terim manast,
kirdat imamlarindan her birinin rivayet ve tarikler ittifak etmek suretiyle yerlerinden farkli oldugu
okuyuslardir.?® Giiniimiizde farkli okuyus sekillerine delalet eden kirat terimiyle ilgili bagka manalar
da bulunmaktadir.?! Kiratte siniflandirma yapan kisilerden bazilar1 arasinda Eb Ca‘fer (6. 130/747-
48), en-Nehhas (6. 338/950), Tbnii’l-Enbari (6. 328/940), ez-Zeccéc (6. 311/923), ed-Dani gibi isimler

kirdati, Kur’dn’1 okumanin nasil yapilacagini dgreten harika bir sanat seklinde tanimlamaktadirlar.??

14 Tbn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed (6. 711/1311), Lisdnu’l-’Arab, “k-r-e” md. (Beyrut: Daru
Sadr, ty.); Binisik, “Kirdat”, ¢. XXV, s. 425; ez-Zirkani, Muhammed b. Abdu’l-Azim (6. 1367/1948),
Mendhilu’l-"Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, (Kahire: Matbaatu Tsa el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, ty.), c. |, s. 412.

5 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'|-Kirdéti’l- ‘Asr, c. 11, 5.199.

16 Mesela bk. el-A’raf 7/204; en-Nahl 16/98; el-Isra 17/14, 45, 82, 106; el-Kiyame 75/17, 18; el-insikak 84/21;
el-Alak 96/1, 3.

17 ibnii’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu t-Talibin, thk. Ali b. Muhammed el-imrén, (Mekke: Déaru
Alimi’l-Fevaid, 1998), s. 49.

8 Eba Same (6. 665/1267), [brdzu’l-Me ‘dni min Hirzi’l-Emani fi’l-Kirdati’s-Seb *, thk. brahim Atva Avvad,
(Misir: yy., 1981), s. 12.

19 Kastallani, Ebu’l-Abbas Sihabuddin (6. 923/1517), Letaifu’l-Isdrdr Ii Funlni’l-Kirddt, thk. Amir es-Seyyid

Osman, Abdussabir Sahin, (Kahire: yy., 1972), c. I, s. 172.

Ismail Karagcam, Kwrdat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlerin Yorum Farkliliklarina

Etkisi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), s. 73.

Kiraatin ilk dénemlerde “harf” kavramina denk geldigi goriilmektedir. Yani yedi farkli kirdati veya yedi

farkli okuyus seklini anlatmak i¢in, “yedi harf” ifadesi kullanilmaktaydi: bakmiz: MekkT b. EbQ Talib (6.

437/1045), el-Ibdne an Medni’l-Kiraat, thk. Abdulfettah ismail Selebi, (Kahire: Daru Nehdati Misr, ty.), s.

43.

22 es-Suydti, el-ftkan fi UlGmi’l-Kur ’an, s. 282.

20

21
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Ayrica kiraat imamlarmdan her birinin tercih ettigi okuyuslar icin “N&fi* Kiraati” ve “Asim Kirati”
gibi kullanimlar ortaya ¢ikmaktadir.

Ibnii’l-Cezeri’ye gore kiraat ilmi, gesitli ilim dallarina kaynaklik etmektedir. Arap dili, nahiv,
tefsir ve benzerleri ilimler kirdat ilminden nes’et etmistir.?® Gorebildigimiz kadariyla ibnii’l-Cezeri,
diger ilimlerin kiraat ilminden nasil ortaya ¢iktigina dair herhangi bir agiklamada bulunmamaktadir.
Ayni sekilde kirdat ilmi, farkli eda keyfiyetleriyle farkli okuyus sekillerini de ortaya ¢ikarmigtir.?*
Ayrica [bnii’l-Cezeri, kirdati tanimlarken onunla birlikte harflerin hakkini vererek, belirli kurallarla
diizenlenen, kirdati aslina dondiiren, harflerin telaffuzunu ve Kur’an okuyus sekillerini tatmin edici
hale getiren ve “kirdatin siisi” olarak nitelendirdigi tecvidi, kirdatten ayirmanin miimkiin
olamayacagindan bahsetmektedir.?

Kirdat ilminin egitim ve ogretimi Islami ilimler acisindan onem arz etmektedir. Hz.
Peygamber’den itibaren bu ilim, talim ve tashth yoluyla 6zel 6gretim mekanlarinda yapilmistir. Kur’an
okuma O6gretimiyle basglayan egitim, Kur’an’in ezberi ve en sonunda kirdat ilminin tahsil edilmesiyle
ileri bir seviyeye ulasmistir. Mukrilerin gozetiminde Kariler yetistirmek, bu 6gretim mekanlarinin
oncelikli gayesi olmustur. Bu amaci saglayan kurumlara “Daru’l-Kur’an” veya “Daru’l-Kurrd” gibi
isimler verilmistir.?®

Ibnii’l-Cezeri’nin kiraat ile ilgili dile getirdigi ifadelerin somut olarak yer aldig1 Muncidu’l-
Mukriin ve Mursidu’t Talibin’de, mukri ve Kkari terimlerine eserin basligindan itibaren yer verdigi ve
bunlara atiflarda bulundugu gézlemlenmektedir. ibnii’l-Cezeri’nin 6ncelikle s6z konusu eserinin
basgliginda her iki terimi zikrettigi goriilmektedir. Basligin ilk kelimesi 2i’dir. Bu kelime, ifal
vezninden ism-i fail olup 2 fiilinden tiiremistir ve “yiikselmek, yardim etmek” gibi anlamlara
sahiptir. Ibnii’l-Cezerf, bu kelimeyi cx 2l kelimesine izafetle kullanmaktadir. Cogul bir isim olan
“0pi 4 ise |8 fiilinden tiiremis olup “(Kur’an’1) okutanlar, tilavet edenler” gibi manalari icermektedir.
Burada sl (mukri) kelimesinin, “kirdat alimi” manasina geldigi anlasilmaktadir. Bashgm ikinci
kisminda ise 24 » ve ol kelimeleri yer almaktadir. Buna gore 25, fiilinden tiireyen 2% kelimesinin
“rehberlik etmek, hidayete erdirmek” gibi manalar1 mevcuttur. ¢l ise “talep etmek” manasina
gelen <k fiilinden gelmektedir. Talebenin, dgrenci ve Ogrenen kisi gibi manalari vardir.?’” Bu

A

kelimenin 6grenme ve okuma fiillerini gerceklestiren “kari” ile irtibatli olarak ibnii’l-Cezeri’nin
baglikta bulunan “cxlbal” kelimesini, “kari”ye nispet ettigi varsayilabilir. Kitabin ismini olusturan bu

kelimelerin incelenmesi neticesinde, basligin “Mukrilerin Yardimcisi, Talebelerin (Karilerin) Yol

2 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu ’l-Mukriin, s. 49.

24 Mehmet Unal, “Kur’an’n Fonetik Naklinin Tarihi (Kirdat {lmi ve Kisa Tarihi)”, Tefsir, haz. Mehmet Akif
Kog, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), s. 61.

% Tbnii’l-Cezeri, et-Temhid fi ‘mi’t-Tecvid, thk. Ali Hiseyin el-Bevab, (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1985), c. I,
s. 47.

% Necati Tetik, Baslangigctan IX. Hicri Asra Kadar Kwdat Ilminin Ta’limi, Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, Erzurum: 1981, s. 117.

27 brahim Enis vd., el-Mu ‘cemu’l-Vasit, (Kahire: Mu‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyye, 2004), s. 902.
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Gostericisi” veya “Mukrilerin Yukselticisi, Talebelerin Rehberi” gibi manalara gelecegini sdylemek
mumkuandur. Eser, kisaca “Muncidu’l-Mukriin” ve “Muncid” seklinde de adlandirilmaktadir.

Ibnii’l-Cezerf, Muncidu’l-Mukriin’de Katib Celebi (6. 1067/1657)’nin, Kesfu’z-Zunln adl
eserine deginerek Muncid igin kiraat ilmi agisindan ¢ok faydali bir kaynak oldugundan bahsettigine
dair aktarimda bulunmaktadir.?® Ibnii’l-Cezer?, Muncidu ’I-Mukriin’i yazmay1 bitirdikten kisa bir siire
sonra daha dnce gordiigli bir riiya iizerine, o siralarda yasinin yirmi iki olmasina da atifla, kaleme
almmasimnin kendisi i¢in erken bir déneme denk geldigini ifade etmektedir.? Bdyle bir agiklamay1
yapmasindaki asil sebebin, kitapta gecen konular ile alakali mubhtelif goriislerde bulunanlara sert
karsilik vermesinin oldugu disiiniilebilir. Zira daha sonraki yillarda kaleme aldig1 en-Negr’de takip
ettigi iisluptan bu hususa yonelik, kendi yaklagimlarina dair 6z elestiride bulundugu goériilmektedir.

Kiraat ilminde mukrinin (is_2<)) tarifine gelince; bu terime dair gesitli tarifler s6z konusudur.
Buna gore mukri, kirdat ilminde, kirdatleri bir otoriteden (iistat) miisafehe yoluyla (agizdan agiza)
rivayet eden “kirdat alimi” demektir.®® Eger bir kimse kirdati miisafehe ile almamis ise nazari bilgileri
ne 6lctide ileri olursa olsun, bu, onun mukri olmas icin yeterli ve gegerli degildir.®* Kur’an’1 égreten,
okutan manasmna gelen mukrf, Kur’an’: tecvit kurallarina uygun olarak ve meharic-i hur(ifa® riayet
ederek, tertil iizere okumay1 dgretip okutan kimse manasima gelmektedir.®® Bir bagka tanima gore de
on kirdatten her birini imamlarma nispet ederek okutan kiraat iistadi anlamimdadir.®

Ibnii’l-Cezer? mukrinin, kirdatleri saglam ve kesintisiz isnatla almis bir iistattan miisafehe
ederek rivayet eden “kirdat alimi” oldugunu belirtmekle birlikte, ona gére mukri bir kirdat 6greticisi ve
egitimcisidir. Kisinin bu vasfa erisebilmesi i¢in de ehil bir hocadan birebir egitim almas1 gerekir.*®
Ibnii’l-Cezeri’nin zaman zaman mukri yerine seyh ve suylh gibi kelimelere de yer verdigi
gorulmektedir.

Ibnii’I-Cezeri, séz konusu terim hakkinda su agiklamayi da yapmaktadir: “ed-Dani’nin (6.
444/1053) et-Teysir’ini ezberleyen bir kimsenin, sonrasinda hocasindan miiselsel ve miisafehe
metotlar iizerine bir yontem gelistirmeden, herhangi bir kiraat eseri okutmaya ve 0gretmeye hakki
yoktur. Ciinkii kirdatlerin kendi i¢inde gz ardi edilmemesi gereken kaideleri vardir. Bu kaidelerden
hareketle kisi, kirdat ilmini ancak sema‘ (isitme) ve arz yoluyla tatbik etmeli ve okutabilmelidir.”*®

Buradan hareketle denilebilir ki, bir kisi fem-i muhsin hocadan kiraati ve eserini birebir okuyup,

28 Tbnii’I-Cezerf, Muncidu ’I-Mukriin, s. 17.

29 bnii’I-Cezerf, Muncidu ’I-Mukriin, s. 18.

% ibnii’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukriin, s.49; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiwrdat [lmi Terimleri Sézligii, (Konya:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2018), 5.210.

31 bnii’I-Cezerf, Muncidu ’I-Mukriin, s. 49.

8 Meharic-i HurGf: Harflerin ¢ikis yerleri ve sekillerini ifade etmektedir. Bakiniz: Firat, Tecvid ve Kurdat Iimi
Terimleri SozIigii, s. 190.

3 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 49; Nihat Temel, Kurdat ve Tecvid Istilahlari, (Istanbul: IFAV Yaymlari,
2020), 5. 127.

84 Temel, Kwrdat ve Tecvid Istilahlar, s. 127.

35 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu I-Mukriin, s. 49.

% Tbnii’I-Cezerf, Muncidu ’I-Mukriin, s. 50.
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hocasiyla okumadan mukri olamamaktadir, kendisinin baskalarina kirdat 6gretme hakki ve yetkisi de
bulunmamaktadir.

Kur’an kirdatiyle ilgilenen, okutan ve onu nakleden meshur ve 6ncii kimseler hakkinda bir
tabir olan “A‘lami’l-Kur’an” terimi de mukri ile iliskilidir. A‘lam{’l-Kur’an ile kastedilen mukridir.
Insanlar1 sahih Kur’an kirdatine sevk edip ve yonlendirme yapan kimse anlaminda mukri, bu yiice isin
bayraktarligin1 yapan kimseler olarak adlandirilmaktadir.®” Bu terimle alakali aym anlamda ve gogul
sekillerde “cem’i imdm” ve “cem’i mukriin” tabirlerinin de kullamldig bilinmektedir.*

Mukri terimiyle baglantili bir baska kelime Mekra’ (1))’ dir. Bu kelime “kirdat” manasinda
mastardir. Mesela “mekrau Nafi*”, “Nafi‘in kirdati” demektir. Bunun ¢ogulu mekari’dir. Mekra’, bir
veya birkag kirdat iizerine yazilmig kitap manasina da gelmektedir.® Mekrau Nafi‘,Nafi‘in kiraati
hakkinda eser yazan kimse anlamindadir. Yine mekéari’, kirdat o6gretim halkalarina da verilen bir
isimdir.*° Ibnii’l-Cezerf, mukri teriminin ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan Birinci Akabe
Biati’ndan sonra Evs ve Hazrec kabilelerine Kur’an 6gretmek Uzere gorevlendirilen Mus’ab b. Umeyr
i¢in kullanildigini belirtmektedir.**

Calisma bagliginda bir diger terim olarak kendisine yer bulan ve “kiraat” kokiinden ism-i fail
olan kar? (@), genel anlamiyla “Kur’an’: tilivet eden” manasma gelmektedir.*? Kari ile alakali
Ibnii’l-Cezeri, tek kirdatten infirdd tarikiyle ii¢ kirdate kadar okumaya baslayan ve ogrenenleri
“miibtedl kari”, en ¢ok ve en meshur kiraatleri nakleden kimseleri ise “miintehl kari” seklinde
adlandirmaktadir.®® Buna ilaveten dort veya bes kirdati infirdd tarikiyle bileni “kari-i miitevassit”
seklinde zikretmektedir.* Kiraat ilminde ¢esitli sekillerde tarif edilen karfi, ligatte ise okuyucu veya
okuyan demektir.*

Kari kelimesinin ¢ogul kalibi, zamanla mifret kullanimlarindan farkli anlamlar kazanmustir.
Buhéri’nin “Peygamber’in kurras1” bagligiyla kaydettigi boliimde Restlullah’in kendilerinden Kur’an
dgrenilmesini tavsiye ettigi Abdullah b. Mes’(id, Salim Mevla Eb{ Huzeyfe, Muaz b. Cebel ve Ubey
b. K&’b’dan kurra diye bahsettigi,** Hz. Omer’in Hz. Eb{ Bekir’e Kur’an’mn cemedilmesi siirecinde
gorev almasi gereken kisilerden bahsettigi kullanimlarda kelime, “Kur’an kirdati konusunda uzman

kisiler” anlamindadir.*” “el-Kara’e” (3|_all) “kurrd imamlar” manasini icermektedir.”® Kurra kelimesi

87 Firat, Tecvid ve Kirdat Ilmi Terimleri Sozliigii, s. 48.

3 Karagam, Kurdat Ilminin Kur an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlerin Yorum Farkliliklarina Etkisi, s. 79.

% Devseri, ibrahim b. Said b. Hamed, Mu ‘cemu’l-Mustalehdt fi [Imeyi t-Tecvidi ve I-Kiraat. “Babii’l-Mim” md.
(Suudi Arabistan: Daru’l-Hadare, 2004); Firat, Tecvid ve Kirdat Iimi Terimleri Sozligii, s. 210.

40 Firat, Tecvid ve Kirdat limi Terimleri Sozliigii, s. 210.

4L [bnii’l-Cezeri, Gayetu n Nihaye fi Tabakati’l-Kurra’, (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1937), c. 11, s. 299.

42 Bingik, “Kirdat”, DIA, c¢. XXV, s. 425.

4 ibnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 49-50.

4 {bnii’l-Cezerf, Muncidu ’I-Mukriin, s. 50; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, s. 101.

4 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar, s. 101.

46 el-Buharf, “Fezailii’l-Kur’an”, 8 (No. 4713).

47 Mustafa Oz, “Kurrd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002), c. XXVI, s.
445,

48 Firat, Tecvid ve Kirdat ITmi Terimleri Sozliigii, s. 172.
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ise, 1stilahta yedi veya on mitevatir kirdatin kendilerine isnat olundugu meshur imamlar1 ifade
etmektedir.®® Karf, kirdat ilmi bakimindan daha alt seviyede bir kisiyi tamimlarken; kurra,
kendilerine yedi veya on kirdat nispet edilen imamlardan her birini tarif etmektedir.?® Bu durumda
“kurra” kelimesi tekil anlaminda su sekilde kullanilir: “Raciilin Kurrdun” ve “Imradtiin Kurraetiin”.
Bunlar mensei itibariyle sahabeye kadar gitmektedir. Sahih hadis kitaplarinda ve tarih kaynaklarinda
ashabin Kur’an ve Kur’an’in okunusu tizerinde genis bilgisi olanlari i¢in “kurrd” kelimesine yer
verdigi goriilmektedir.®® Kurrd kelimesinden ortaya cikan “Kurratiin® (5_8) ise, Ibnii’l-Cezeri’ye
nispetle kurrinin goziiniin aydinlhigi, éviing kaynagi anlaminda bir tabirdir.>

Kari, Kur’dn’dan nazil olan ayetleri ilk giinden itibaren ezberleyenler manasina da
gelmektedir. Karinin asr-1 saddet déneminde igerdigi anlam ile Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
anlagildigr mana ayni degildir. Zira Hz. Peygamber zamaninda bu lafiz, isittigi miktar1 ezberleyene
isaret ettigi halde, sonralart Kur’an’in tamamin ezberleyen, onu giizel okuyan ve giizel okuma (tecvid
ile tilavet) ilmine sahip olan kimseler ve ondaki kiraatleri grenip okuyanlar igin kullanilmigtir.5

2. Mukri ve Karinin Temel Vasiflar

A. Mukri Olmanmn Sartlari ve Vasiflar

Kirdat egitim ve Ogretiminde metotlar ve tarikler belli etkenlerle ilerlemektedir. Hz.
Peygamber’in Kur’an kirdatini dgretme tavsiyelerini géz oniinde bulundurmakla birlikte, Ibnii’l-
Cezeri’ye gore alimler, bu konuda birtakim durumlar1 sart kosmaktadirlar. Bu meselede oncelikli
olarak mukri, Allah’m rizasim1 kazanma gayretinde olabilmelidir. Hz. Peygamber’in hadisinde®
gectigi {izere her iste samimi niyet esastir. Ibnii’l-Cezeri’ye gore, Kur’an’i Allah’in izniyle 6greten,
okuyan ve idrakini kolaylastirmak isteyen mukrinin niyeti, mezkdr hadis dogrultusunda olmalidir. Ona
gore mukrf, ilmi ancak Allah’tan talep etmeli ve Allah’tan baskasi i¢in ilim istememelidir. Niyet
bakimindan kétii zihniyette veya davranista birileri olacaksa, onlarin akibeti bellidir ve cezasi da Allah
tarafindan verilecektir.>®

Ibnii’l-Cezer?, mukrinin ilk yapmasi gerekenin, onun kendisini Allah’a yaklastiran her iste
samimi sekilde Cendb-1 Hakk’a niyet etmesive bununla sadece Allah’in rizasin1 kastetmesi
gerektiginden bahseder. O, Muncid’de zikrettigi ayetlerle®® bu konunun éneminin altin1 gizmektedir.

Ayrica 0, Kur’an okuyucusunun tabi olmasini tavsiye ettigi ihlasin alametleri hakkinda Zinndn el-

49 ez-Zirkani, “Menahilu’l-"Irfan fl UIOmi I-Kur én ”, s. 449.

% Biisra Ozdemir, Ibnii’l-Cevzi’nin Zadi’|-Mesir Adli Eserinin Kwrdat ilmi Ac¢isindan Tahlili, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul: 2019, s. 19.

5t Abdiilhamit Birigik, Kirdat flmi ve Tarihi, (Istanbul: Emin Yayinlari, 2014), s. 10.

%2 Muhammed Emin Efendi, Umdetiil-Hallan fi [zahi Zubdeti’\-Irfan, thk. Mehmet Caba, (Konya:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021), s. 4.

58 Binsik, “Kirdat ilmi ve Tarihi”, s. 9-10.

5 “Ameller ancak niyetlere goredir ve her insan ne yaparsa, niyeti izerine yapar.”, el-Buharf, “Bed’(’l-Vahy”
1 (No. 1).

5 ibnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 63.

56 <0l A Cpaldl A1 ) 5 ) ) s5el a3 /ONlara, yalnizca Allah’a dinde samimi olarak kulluk etmeleri emrolundu.
el-Beyyine 98/5; uasyal\ Oe 40 05 W) /Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder.”, el-Maide 5/27.
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Misri’nin (6. 245/859) su sdzlerini aktarmaktadir: “Ihlasin alametleri iictiir: Umum kisilerin kendini
ovme ve kotilleme yaninda derecesinin ayni olmasi. Amellerde karsilik gérmeyi unutmak -ki bu
Kur’an 6gretiminde ihlasa 6rnek bir davranistir-. Amellerin miikafatini ahirette istemek.”’ Buradan
anlasilacag iizere ibnii’l-Cezerf, mukrinin, ihlas ve samimiyet duygularini benimsemis bir sahsiyete
sahip olmasim tavsiye etmektedir. Bahsi gecen konuda Ibnii’l-Cezeri gibi Imam Nevevi’nin (6.
676/1277) gorisleri de dikkat ¢ekmektedir. en-Nevevi’ye gore Kur’an ehli mukrinin 6zelliklerine
bakilacak olursa samimiyet ve halis niyet basta gelmektedir.®® Mukrinin sorumlu oldugu &nemli
hususlardan biri, Kur’an kiraatini ihlas ile 6gretip okumak, bu durumu herhangi bir ticari gikar ve
menfaat vesilesi haline getirmemektir.*°

Ibnii’l-Cezerf, mukrinin kendisinden istifade eden ashaba (arkadaslar) kirdat 6gretmeyi kerih
gorme durumundan sakinmasini tavsiye etmektedir. Ona gore bu durum, bazi cahil muallimlerin
basina gelen bir musibettir ve onlarm nefsi isteklerine dair agik bir isarettir. Daha ziyade mukrinin
kotli niyetinin ve karakterinin bozuldugunun bir delilidir. Daha dogrusu, Cenab-1 Hakk’in kirdat
ozelinde hicbir ilmi, bu niyettekilere 8gretmek istemediginin bir gostergesidir.5

Ibnii’l-Cezeri’ye gore mukri, kiraat ilmiyle istigal etmeye baslamadan dnce kendini ahlaki ve
dini agidan gelistirmesine fayda saglayacak fikih ilmini G6grenmelidir. O’na gore mukri, fikhi
Boylece ogrencilerine ve digerlerine rehberlik edebilir. Mukri, bazi kirdatlere karsi ¢ikanlarin ve
kendisine meydan okuyanlarin siiphelerini ¢iiriitebilecek ilkelerin ¢ogunu bilmelidir. Aklina gelen
kiraatleri yonlendirebilmesi i¢in nahiv ve sarf yoniinden bilgi sahibi olmasi gerekir. Bu da onun
ihtiyaci olan en 6nemli konulardan biridir. Aksi takdirde vakif hemzesi, imale, vakif, ibtida ve diger
benzeri bircok hususta hata yapabilir.5

Ibnii’l-Cezeri, Arap Dili ve tefsirin belli bir yoninii elde etmek icin, Ca‘fer es-Sadik’m (6.
148/765) sart kostugu gibi, nasih ve menstihu bilmenin sart olmadig1 goriisiindedir. O’na gdre
mukrinin fers ve usul agisindan kirdatleri i¢eren bir kitab1 ezberlemesi gerekmektedir. Aksi takdirde
birgok durumda hata ve yanilgiya diisecektir. Eger mukri, bir kitabi ezberlemeden okursa, onu
hocasindan aldig1 bigimde nasil okudugunu hatirlamali, bunu da aklinda tutmalidir. Herhangi bir
konuda siipheye diiserse, bilgisi kendisinden daha fazla olan arkadasina veya o kitabi1 okuyan bir bagka
kisiye soru sormaktan ¢ekinmemelidir. Ta ki kitabt kesin bigimde hatirlayip veya siiphelerinden
arindirana kadar, bu sekilde bir yol izlemekten kaginmamalidir. Aksi halde bu durum hakkinda kendi

el yazisi ile icazeti olmalidir.®? Ayrica kirinin dnce hifz ile alakali unutulan yerlerden haberdar olmasi,

5" Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 50.

8 en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur'dn, thk. Besir
Muhammed Uyun, (Dimagk: Mektebetu Dari’l-Beyan, 1991), s. 32.

%9 Imam Nevevi, Kur’dn Okuma Adabt, ¢ev. Seyfullah Erdogmus, (Istanbul: Polen Yaynlari, 2007), s. 8.

8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 61.

61 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 51-52.

62 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 52.
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hatirlamasi ve dnce nasil okunacagini bilmesi gerekir. Mukri, nakil, i‘rab veya rivayet dili ile kariyi iyi
oldugunu diisiindiigii hususlarda uyarmalidir.®

Ibnii’l-Cezeri’nin Muncid’de zikrettigi ve Ebu’l-Kasim el-Huzeli’nin (6. 465/1073) Ebl Bekr
b. Micahid’den (6. 324/936) aktardigi bir rivayette su sozler yer alir: “Her mukriye aldanmayin,
clinkii insanlar tabakalara (siniflara) ayrilmistir. Onlardan bazilar1 bir ayeti, iki ayeti, bir sQreyi veya
iki stireyi ezberlemislerdir. Bundan baska bilgileri de yoktur, dolayistyla kirdat ondan alinmaz, ondan
riviyet nakledilmez ve ona okunmaz.”® Bahsi gegen bu kisilerden rivayetleri ezberleyen fakat
manalarii veya Arap dilinin gramer 6ézelliklerini ve cesitlerini bilmeyenler olabilir. Iste bu yiizden
Kur’an sayfalarin1 yanlis okumus olabilecekleri i¢in o kisi veya kisilerden rivayet alinmamalidir.
Bazilar1 Arapga bildigi halde kirdatte ilgili eserlere ve seyhlere uymadiklari i¢in rivayet boyle
kisilerden nakledilmemelidir. Bu tiir kisilerden nakledilen kirdat okunmamali, rivAyet bakimindan
stinnet tizere kirdate tabi olunmalidir. Bazi kisiler, rivayetlerin nakli igin gerekli olan dirdyet tefsiri,
nahiv ve dil bilgisi gibi baz1 hususlarda az bilgi sahibi olabilir. Ibnii’l-Cezeri, bazi dénemlerde bu tiir
durumlarda olan kisilerden rivayet alindigi ve o mukriden kirdat okuma niyetlerinin var oldugundan
bahsetmektedir. Ibnii’l-Cezeri’ye gore, doénem itibariyle dini kurallarin genis, 6mriin kisa, ilmi
sanatlarin fazla, sebeplerin yetersiz olmasi, birtakim engellerin bulunmasi ve her grubun kendisini
ilgilendiren islerle mesgul olmasimdan dolay: biitiin ilimlerin bir araya gelmesi sart degildir.%®

Ibnii’l-Cezerf, mukrinin niyetini diizelttikten sonra insanlar tarafindan en ¢ok ihtiya¢ duyulan
meseleyle ise baslamasini tavsiye etmektedir. Daha once benzeri gériilmemis bir konuyla mesgul
olmasi, elinden geldigince dikkatli hareket etmesi ve giicii yettigince kendisini iyi bir sekilde zikreden
imamlar1 ve seyhleri glizel bicimde taltif etmesi 6nemlidir.®® Kendisinden kiraat alinmaya niyet edilen
mukrinin, sdyledigi sozlere ve verdigi bilgilere itimat edilen biri olmasi lazimdir. Mukrinin okudugu
veya duydugu disinda herhangi birini okumasi caiz degildir. Sayet mukri ihtilafli harfleri okur veya
duyarsa, yukarida anlatilan hususlar sakli kalmak kaydiyla, Kur’an-1 Kerim’in onlarla okunmasinda
herhangi bir ihtilaf yoktur.®

Ibnii’l-Cezerf, mukri olmann sartlar1 ve vasiflar1 hakkinda yukarida anlatilanlarin yam sira;
mukrinin hir iradeli, akli basinda, Miusliiman, sorumlu, giivenilir, kendisinden emin olunan,
ahlaksizlik sebeplerinden ve kot ahlaktan armmus, disiplinli bir kimse olmasini 6zelliklerine dahil
etmektedir. Mukri, sefahate varmadan, yani diinyanin zevk ve eglencesine nefsini kaptirmadan,
kendisini iyi ahlakla ve zahitlik ile donatmalidir. Kendisini ziiht hayatindan mahrum birakmamakla
birlikte, diinyayr da tamamen bos vermeden insanlara karsi ilgisiz olmamalidir. Kendisini
comertlikten, hosgoriiden, sabirdan, gilizel ahlaktan, giiler yiiziinden mahrum etmemelidir. Takvaya,

saygiya, siikiinete, haysiyete, tevazua ve teslimiyete bagh kalmalidir. Mukri, sakincali kiyafetlerden ve

8 {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 52.
64 {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 53.
8 {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 54.
8  {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 69.
57 1bnii’l-Cezeri, Muncidu ’I-Mukriin, s. 57.
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kendisine yakismayan durumlardan kaginmalidir. Ayrica ikiyiizliiliikten, hasetten, nefretten, giybetten,
kendinden asag1 olsa bile bagkalarini kiiciimsemeden ve kibirden son derece sakinmalidir.%

Ibnii’l-Cezerf, Kur’an’mn kesinlikle reddettigi kibir ve kendini begenme duygusuyla alakali
olarak Imam el-Kisai (6. 189/805) hakkinda su rivayeti nakletmektedir: el-Kisai, dénemin Abbasi
halifesi Harin er-Resid’e (6. 193/809) namaz kildirdiginda bagindan gegen meseleyi soyle
anlatmaktadir: “Resid’e namaz kildirdim ve okumam hosuma gitti, fakat hichir ¢ocugun bile
yanilmadig bir dyette hata yaptim. o5 » #3a1 demek istedim fakat cuxs » a¢lal dedim. Vallahi Harun
bana hata yaptigimi soylemeye cesaret edemedi. Ama selam verdigimde bana soyle dedi: Ey Kisai!
Okudugun hangi kirdat? Dedim ki: Ey Miiminlerin Emiri, bazen at da tokezleyebilir! O da beni
tasdikleyerek evet dedi.”® Bu hadiseden anlasilacag iizere Mukri, Kur’an’: tilavet ederken kendisinde
olan ses, okuyus giizelligi, ilmi birikim gibi pek ¢ok giizel hasletin ona Allah tarafindan bahgedildigini
unutmamalidir. Nefsine yenik diiserek kibre kapilmamalidir. Neticede okunan Allah’in kelamidir.
Kur’an mdciz, onu kirdat edenler ise her daim hata yapmaya meyilli &ciz kimselerdir.

Ibnii’l-Cezerf, mukrinin o6zelliklerini daha da genisleterek, ¢esitli hususlara vurgu
yapmaktadir. Buna gore mukrinin, bir mecliste oturdugu takdirde kibleye tam bir temizlikle yonelip ve
dizleri tizerine oturmasi gerekir. Kur’an okurken gozlerini gereksiz yere baska taraflara ¢evirmekten
sakinmalidir. Ibnii’l-Cezeri’ye gore mukri, selefin bahsettigi meseleler disinda parmaklariyla med,
vakif ve vasil gibi hususlarda isaret etmedigi siirece ellerini oynatmamalidir.”® Mukrinin jest ve
mimiklerinden itibaren, bu vazifeyi yerine getirdigi siire zarfi i¢cinde her hareketine miidahil olan bu
alimlerin asil amaci, Kur’an kiratindeki usul ve erknin énemine dikkat ¢ekmektir.

Usul konularindan bir digeri, mukrinin birbirleri arasinda takdim agisindan da siralamaya tabi
olduklaridir. Ibnii’l-Cezeri’ye gore mecliste, ilmi agidan ve saygmlig itibariyle basta gelen kisi ilk
olarak takdim edilmelidir. Sonra bir digeri sunulmalidir. Eger birincisi digerlerinin 6nceligini kabul
ederse, 0 ondan once gelir. Bu noktada Ibnii’l-Cezeri’nin “Halef” diye isimlendirdigi hocalar da (seyh)
bu davrams seklini gergeklestirip miiselsel yolla bu usulii tatbik etmektedirler. Bu duruma 6rnek
olarak yedi kirdat imamindan imam Hamza’min (6. 156/773) talebeleri arasinda en 6nde gelen
isimlerden biri, fukahanin 6nde gelen alimlerinden ve kendisinden ilk kirdat okuyan kisi Siifyan es-
Sevri (6. 161/778)’dir.”* Fikhi mezhep imami, miifessir, muhaddis ve zahid’®> olmasinin yaninda
Siifyan es-Sevri, kendisinden kirat tahsil ettigi imam Hamza’ya saygisindan &diin vermemistir. EbQ
Abdirrahman es-Sulemf (6. 73/692), bu 6rneklikler gibi Allah’a davet makamina ragbet etmis Islam

onderi ve muallimlerinden biri olarak, Hz. Osman’in devlet bagkanligindan itibaren imam Haccac ile

8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu I-Mukriin, s. 58.

8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu I-Mukriin, s. 59.

0 fbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 61.

1 {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin s. 62-63.

2 Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), ¢. XXXVIII, s. 28.
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olan ginlerine kadar Kur’an muallimligi makaminda bulunup insanlara Kur’an 6gretmeye devam
etmistir. Onun insanlara yetmis sene boyunca Kur’an 6gretmenligi yaptig1 da rivayetler arasindadir.”

Ibnii’l-Cezeri’ye gore deginilen tiim bu hususlarin sonunda mukri, sahip oldugu “kirdat alimi”
sifatini, diinyevi amaglar dogrultusunda bir savunma mekanizmasi haline getirmemelidir. Vazifesini
icra ederken asla maddi karsilik, liderlik, sayginlik, insanlar arasinda 6vgii, onlarin ilgisini ¢ekmek
gibi diinyevi bir beklenti iginde olmamalidir.”

Mukri ile alakali verilen tiim bilgilerle birlikte ibnii’l-Cezeri ve diger alimlerin degindigi
hususlar iginde mukrinin bir kirdat alimi olarak tanimlandig anlasiimaktadir. Ozellikle Ibnii’l-
Cezeri’nin gortslerinin kaynakliginda, mukride olmasi gereken biitiin vasiflar goz ardi edilmemesi
gereken hususlart igermektedir. Bu baslik altindaki en énemli hedeflerden biri, Hz. Peygamber’den
giniimize Kur’an muallimligine 6rneklik teskil etmesi bakimindan mukrinin tabi olmasi beklenen
sifatlara uygun hal ve hareket i¢inde olmasidir.

B. Kari Olmanin Sartlar1 ve Vasiflar

Ibnii’l-Cezerf, karide olmasi gereken ilmi ve sahsi vasiflar1 ayrintili bir sekilde ele almaktadir.
Ona gore kari, ilk basta kendi muhakemesini dogru bir sekilde yapip, ihlas ve iyi niyetin geregini
uygulamalidir. Sonra kendini nefsi arzular1 gergeklestirmekten alikoyarak, her tiirlii bag ve engeli
ortadan kaldirmaya c¢alismalidir. Kari, samimi niyetle Allah’a ve Kur’an’a itaatini 6ne ¢ikarmalidir.
Yani yaratilmig bir varligi taklit etmek, insanlardan 6vgii almak, yaratiklardan sevgi veya 6vgili almak
gibi bagka higbir nedene gerek kalmadan, itaat yoluyla Allah’a yaklagsmay istemelidir.” Gengliginde
ve Omrii boyunca gayelerine ulasmak i¢in acele etmeli, talebenin belasi olan ertelemenin hilelerine
aldanmamali, menfaat bulacag1 kimseyi aramaktan geri durmamalidir.”® Menfaat saglamak amaciyla
arayacagl kisiden kastedilen; nitelik olarak bir 6nceki konu bagliginda anlatilan vasiflara tam
manasiyla uyan ve dini ag¢idan bu kosullarin tamamini veya ¢ogunu karsilayan, yas itibariyle biiyiik,
ehil bir hoca olan mukridir.

Ibnii’l-Cezeri’ye gore kari, eger hocasinin yanina girecekse, kemale ermis, temiz, arinmis ve
terbiyeli olmalidir. Hocasina hiirmetle yaklagsmali, onun tam donanimli ve emsallerinden {istiin
olduguna inanmalidir. Imam es-Safii’nin (6. 204/820) talebelerinden er-Rebi* (6. 270/884), hocasi
kendisine heybetiyle bakarken su igmeye bile cesaret edememistir.”” Onun bu davranisi hocaya karst
hiirmet ve edebin miikemmel bir seviyede olduguna somut bir rnektir. Ibnii’l-Cezeri de bu 6rnege bir
destek olarak, karide bir eksiklik varsa, hocasinin dedigini anlamadig i¢in kusuru kendisinde aramasi

gerektigini savunmaktadir. O, bazi alimlerin hocanin yanina bir sadaka ile gidip “Allah’tm, hocamin

3 ibn Kesir, Ebu’l-Fida’ Tmadiddin Tsmail b. Sihabiddin (6. 774/1373), Kur’an’mn Faziletleri, ¢ev. Mehmet
Sofuoglu, (istanbul: TURDAV Yayinlar1, 1978), s. 120.

" Tbni’l-Cezerl, Muncidu’I-Mukriin, s. 59.

5 en-Nevevi, et-Tibyan fi Adabi Hameleti ’I-Kurdn, s. 31.

8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 69.

7 1bnii’l-Cezerl, Muncidu’I-Mukriin, s. 69.
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kusurunu benden gizle ve ilminin bereketini benden alma.” seklinde dua ettiklerini nakletmektedir.”
Yapilan bu dua, ilim ehlinin Allah’tan samimi niyet ile istekte bulundugunun ve ona kirdati 6greten
hocasina kars1 edep agisindan hiirmetin 6nemli bir gostergesidir.

Ibnii’l-Cezeri’nin diisiinceleriyle benzer sekilde en-Nevevi’ye gore de Kur’an tilaveti ibadet
fazileti bakimindan tstindir ve Karinin onun yasakladiklarina gore hareket etmesi tilavet
adabindandir. Buradan hareketle okuyucunun Kur’an’a saygi gostermesi, menfaatgilikten korunmasi,
nefsi serefli, zalimlerden istiin, salihlere, iyilere ve fakirlere kars1 algakgoniillii davranmasi gerektigini
dile getirmektedir. Ibnii’l-Cezeri ve en-Nevevi’ye gore Kari, sakin ve agirbash olmalidir. en-Nevewi,
Hz. Omer’in (5. 23/644) su sdzlerini aktarmaktadir: “Ey okuyucular toplulugu, baslarimzi kaldirin,
ciinkii yol size agiklanmistir. O halde siz iyi isler yapmaya ¢alisin ve insanlara bagimli olmayin.”™
Goriildiigii izere en-Nevevi de verdigi 6rnekle, Ibnii’l-Cezeri’ye benzer sekilde karinin, Kur’an adabi
hakkinda diger insanlardan ayrilmasi ve her isinde istlendigi vasiflarin bilincinde olmasi éneminden
bahsetmektedir.

Ibnii’l-Cezerf, Hz. Ali’den aktarilan rivayetlere dayanarak (6. 40/661) karinin, hocasinin
tizerinde hakki oldugunu unutmamasini dile getirmektedir. Kari, bir topluluga selam verirken orada
hocasi varsa ona ayr1 selam vermelidir. Onun Oniinde oturmasina dikkat etmelidir. Yaninda el, kas,
g6z hareketlerinden sakinmalidir. Ayrica Kari, hocasinin sézlerine aykiri diigiincelerini kendisine
sdylememelidir. Hi¢ kimsenin giybetini yapmamalidir. Ibnii’l-Cezerf, Karinin, ayaga kalkti§1 zaman
hocasinin elbisesini tutmasini, yoruldugunda israrci olmamasini, hocasinin uzun sohbetlerinden
usanmamasi gerektigini sOyleyerek, Kur’an talebesi olan karinin hocasina karsi saygisinin bu denli st
seviyede olmasi gerektigi tavsiyesinde bulunmaktadir.®

Ibnii’l-Cezer’ye goére kari, akranlarindan higbiriyle hocasi ile alakali konusmamali ve
sOylediginin aksine “filan soyle dedi” dememeli, giicii yetiyorsa hocasinin giyabinda konusulanlar
cliriitmeli, cliriitmeye de giicli yetmezse ayaga kalkip bulundugu meclisten ayrilmalidir. Seyhin
cevresine yaklasirsa orada bulunanlara selam verip hocasina ayrica selam vermeli, insanlarin yaninda
hocasini asacak bir davranista bulunmamalidir. Hocasi kendisine izin vermedik¢e mecliste toplanti
bitene kadar ayni yerde oturmalidir. Hz. Omer’in &rnegine uyarak, iizerine yemin etmedikge veya
hocasi ona emretmedik¢e meclisinden karinin kimseyi kovma yetkisi yoktur.®8* Ayrica karinin, dersini
okumadan 6nce seyhine nasihat veya tavsiyede bulunmasi hos karsilanmamaktadir.?? Buradaki en
6nemli husus ise, karinin hocasina kargi her zaman her yerde ve herkese karsi saygisin1 kaybetmemesi
gerektigidir. Bu konuyla ilgili olarak Ibnii’l-Cezeri’nin Tayyibetu n-Nesr’'deki su beytini zikretmek

yerinde olacaktir:

8 {bnii’l-Cezeri, Muncidu ’[—MukriTn, s. 70.

7 en-Nevevi, et-Tibyan fi Adabi Hameleti I-Kurdn, s. 54-55.

8 bnii’l-Cezerl, Muncidu’I-Mukriin, s. 70; Karagam, Kur’an-: Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s.
408.

81 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 70.

8 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 61.
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RS R P RS Gl PR PR
“Kiraat 6grencisi, eger basariy1 ve ilmin bereketini elde etmeyi istiyorsa, hocalarinin yaninda
vakar ve edebi elden birakmamalidir.”®®

Ibnii’l-Cezeri’ye gore Kari, ilim meclisinde iki 6grenci arkadasin arasina onlarin izni olmadan
oturmamali ve onlara kibar davranmalidir. Eger oturursa, arkadaslarina ve hocanin meclisinde
bulunanlara kars1 nazik olmalidir. Ciinkii bu, hocaya kars1 nezaket ve onun meclisine kars1 sayginlik
gostergesidir. Ayrica sesini algaltmali, glilmemeli, ¢ok konusmamali ve saga sola donmemelidir.
Aksine hocasinin yiiziine bakarak onun sozlerini dinlemelidir.®* Kari, gorgii kurallari agisindan
hocanin sert tavr1 ve kotii huylarina karsi tahammiil etmelidir. Hocanin yaninda kalip miikemmelligine
inanmaktan kendini alikoymamalidir. Ayrica yozlasmis gibi goriinen eylemlerini ve yanlis manalara
yol agabilme ihtimali olan sozlerini dogru bir sekilde yorumlamaya gayret gdstermelidir. O, bu
hususta ¢ok az veya hi¢ basar1 elde edemeyen kisinin olumlu bir sonug elde etmesinin zorlugundan
bahsetmektedir.®®

Karinin Kur’an’t okurken onun beldgatini muhafaza etmesi 6nemlidir. Ders esnasinda kirdat
ederken, seyhinin yaninda ilim, salihlik, seref, yas, mukaddesat, velayet ve benzeri fazilet sahibi kimse
icin ayaga kalkmasi caizdir. en-Nevevi’ye gore de karinin bu ve benzeri durumlarda ayakta durmasi
makbuldir. Karinin ayakta beklemesindeki sebep; meclise gelen alime gosterilen seref ve hiirmetin bir
geregidir 8

Ibnii’l-Cezerl, Karinin oOzelliklerine ve tasimasi gereken vasiflara baska hususlar1 da
eklemektedir. Ona gore Kari, biitiin kiratleri birbirinden tek tek ayirmalidir. Eger kirdatleri toplayip
bir araya getirmek istiyorsa kapsamli bir kirdat eserini ezberlemelidir. igerisinde ¢izim ve resimlerle
anlatilan bir kitab1 da ezberlemesinde sakinca yoktur. Kéari, hakkini vererek tecvid ilmini 6grenmelidir.
Ayrica meharic-i hur(if ve harflerin sifatlaria vakif olmalidir.8” Yani kiraat ilmiyle ilgili her meseleyi
teorik ve pratik olarak kavramalidir. Kari, hocasinin kalbinin mesgul oldugu, sikildig, sinirli oldugu,
sikintili, ag, susuz, uykulu, kaygili, endiseli ve benzeri hallerde hocaya zor gelen veya tam bir goniil
huzuruna erismesine engel durumlarda hocasina ders okumamalidir. Dersini 6nce hocaya okumaya
dikkat etmelidir; ¢link( bu durum kendisi i¢in faydalidir ve hocasina da daha kolay gelir.®

Ibnii’l-Cezeri gibi en-Nevevi, kari icin ihlas sahibi olmanin erdemine ve Kur’an-1 Kerim’e
karst edebi muhafaza etmeye dikkat ¢ekmektedir.?® Karf, Kur’an okurken Allah’in kendisini
gordiigiini aklindan ¢ikarmamalidir. Kur’dn’a karsi saygi ise onu okuyan ve dinleyenlerin

samimiyetinin bir gostergesidir. Rablerinden korkanlarin Kur’an’t dinledikleri zaman tiiylerinin

8 ibnii’l-Cezeri, Tayyibetu n-Nesr fi’'l-Kirdati’l- ‘Asr, thk. Muhammed Temim ez-Zu‘bi, (Cidde: Daru’l-Huda,
1994), s. 61.

8 Tbnii’l-Cezer, Muncidu’I-Mukriin, s. 70.

8 Tbnii’l-Cezer, Muncidu’I-Mukriin, s. 70-71.

8 bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 71.

87 bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 72.

8  {bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 71.

8 Imam Nevevi, Kur’dn Okuma Adabz, s. 14.
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Urpermesi, onun manasini anladiktan sonra ise kalplerin amel etmeye yonelik yumusamasidir. S6z
konusu kimseler, Kur’an’mn hiikiimlerine gére amel ettiklerinin bilincinde olmalidirlar.*

Diger taraftan en-Nevevi’ye gore, Kur’an-1 Kerim hamilinin, ona hiirmeten yasaklanan
hususlardan uzak durmasi, kirli kazanglardan ka¢inmasi onemlidir. Kari, miitevazi bir kisi olmals,
insanlara kars1 vakur bir durus sergilemelidir. Abdullah b. Mes’(d’dan (6. 32/652-53) nakledildigi gibi
mukri ve kérf, gece vakti insanlar uykudayken, gundizleri de evlerindeyken Kur’an hamilinin geregi
olarak mesguliyet icinde olmalidir. Hamele-i Kur’dn’in, insanlar sevindigi zaman fiziintiisiiyle,
giliisiirlerken hiizniiyle, eglendiklerinde stiklnetiyle ve Kibirlendiklerinde tevazuyla taninmasinin
onemi blyuktir, %

Ibnii’l-Cezerl, bu bolimde kérinin vasiflarim anlatirken aym zamanda onun hocasiyla
miinasebetine yonelik tavsiyelerde bulunmaktadir. Ona gore “Kur’an okuyucusu” olarak nitelendirilen
kari, Kur’an ahlakiyla ahlaklanmis, tiim kotii vasiflardan arinmis, 6zellikle de hocasiyla iligkisinde
edebi ve kirdat 6grenimindeki gayretiyle talebe olmanin gerekliliklerini yerine getiren bir kimsedir. Bu
bashk altinda incelenen KAri teriminin vasiflarindan hareketle; Ibnii’l-Cezeri’nin, hitap bakimindan
daha ¢ok mukriyi hoca, kériyi ise talebe olarak nitelendirdigi anlagilmaktadir.

3. Mukri ve Karinin Kirdatten Maddi Karsihik Elde Etmesine Dair Goriisler

Mukri ve kari ile ilgili olarak, 6zellikle kirdatten maddi karsilik elde edilip edilmemesi hususu,
pek c¢ok kaynakta genis yer tutmaktadir. Ibnii’l-Cezeri’nin konuyla ilgili degerlendirmelerine
gegmeden Once bazi agiklamalara yer vermek faydali olacaktir.

Suy(ti’nin el-/tkdn 1da “Kur’an’in kendisinden kazang saglama niyetiyle bir gecim kaynagi
haline getirmek mekruhtur.”% ifadeleri gegmektedir. Yani kim Kur’an’1 diinya menfaatlerine bir sebep
veya araci kilarsa, o kisi Allah’in hos karsilamayacagi bir is yapmuis olur. Bu sekilde mukri ve Karf,
Kur’an kiraati gibi diinya ve ahiretteki en degerli amellerden birini, degersiz bir metaa araci kilarak
yanlis bir davranista bulunmus olur.%

Diger taraftan kiraatten maddi karsilik elde edilip edilemeyecegine dair dlimler arasinda bir
ihtilaf vardir. Zira Ibnii’l-Cezeri, konu hakkinda farkli gériisleri ele almaktadr:

Eba Hanife (6. 150/767), Ibn Sihab ez-Zihri (6. 124/742) ve bir grup alim, Kur’an’mn kiraati
iizerinden iicret almayi yasaklamuslardir. Ibn Sirin (6. 110/729) ve es-Sa‘bi (6. 104/722), sart
kosulmadig1 takdirde iicret almayi caiz gérmiislerdir. Safii mezhebi, imam Malik (8. 179/795) ve ibn

At&’nin (6. 309/922) goriisti ise sartlarin olugmasiyla birlikte ondan gegerli bir iicret alinmasinin caiz

% et-Taberi, Eb0 Ca‘fer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), Cami u’l-Beyan ‘an Tevili Ayi’I-Kuran, (1-V11),
thk. Bessar Avvad Ma’rQf; ‘Asam Faris Haristan?, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1994), c. VI, s. 380.

9 Imam Nevevi, Kur’dn Okuma Adabi, s. 7-8.

92 es-Suydti, el-Itkan fi Ulami I-Kur an, c. |, s. 385.

% Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Huseyni el-Hadimi, Kur’an-i Kerim’i Okuma Adab: ve Faziletleri
(Risaletu Tertlli’l-Kur’an), nsr. Yavuz Firat, (Konya: Ebu Said Hadimi Tahkik Merkezi Yayinlari, 2017), s.
58.
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oldugu yo6niindedir.®* ibnii’l-Cezeri, “sart” olarak kastetmek istedigi husus, ihtiya¢ sahibi olmayan ve
zengin kisilerden {icret almanin caizligi yoniinde bir kanaatin varligidir.%

Ibnii’l-Cezerf, Kur’an kirdatinden maddi bir kazang elde etmeyle ilgili, karinin bulundugu
bolge veya beldede kendisinden baska okuyucularin bulunup bulunmamasi durumunu bir sart olarak
gormektedir. Eger beldede ondan baska bir kari yoksa kirdat kendisine vacip oldugundan Karinin ticret
almasi caiz degildir. Eger Karinin tcrete ihtiyaci varsa ve ¢ocuklarina karst harcama yiikimliligi
bulunuyorsa verilen ticreti alabilir. Bununla birlikte iki gorevi birlikte yerine getirmis olur. Konuyla
alakali Ibnii’l-Cezeri, Safii fakihlerden Ebia Ishak es-Sirazi (6. 476/1083)’nin, muhaddislerin (icret
karsilig1 ¢alismasina fetva verdigini ifade etmektedir. Ona gore hadis ehli, hadis ¢aligmalarindan 6tiirii
kendi ge¢imini saglayacak baska bir isle mesgul olamamaktadir. Neticede kendi kazancini bagka
sekilde temin edememektedir. Ibnii’l-Cezerf, es-Sirazi’nin Miisliimanlarin devlet hazinesinden
muallimler ve benzeri kisiler i¢in yeterli diizeyde iicret imkénlarmin diizenlemesiyle bu konudaki
ihtilaflarin ortadan kalkabilecegine dair sozlerini de aktarmaktadir.%

Ibnii’l-Cezeri, selef ve halef alimlerden bir grubun bu durumu kabul etmekten kag¢indiklarini
dile getirmektedir. Onlar, kirdatin takvasina engel olur korkusuyla iicret ve hediye karsiligi
okuyuslardan imtina etmektedirler. Ibnii’l-Cezeri’nin en-Nevevi’den aktardigia gore mukri,
kendilerine kiraatte bulundugu kimselerden sayginlik goérme, san, seref kazanma {imidinde
olmamalidir. Mukri, para veya hizmet tarzinda basit bir hediye dahi olsa, yaptig1 kirdatten bir menfaat
umarak kendini kii¢iik diistirmemelidir. Eger mukri, o kirdati gergeklestirmis olmasaydi kendisine
herhangi bir hediye verilmezdi.®” Ibnii’l-Cezeri’nin burada vermek istedigi asil mesaj, mukri ve kariye
takdim edilen {icret veya hediyelerin gergeklestirilen kirdat vesilesiyle oldugudur. Onun i¢in énemli
mesele, mukri ve kériye gosterilen ilgi ve hiirmetin sahislara degil, Kur’an’in 6ziine kars1 yapildiginin
akillardan ¢ikarilmamasi gerektigidir.

Ibnii’l-Cezerf, Eb( Abdirrahmén es-Silemi’nin (6. 73/692), ogluna Kur’an dersleri verdigi
Amr b. Hureys’in (6. 85/704) gonderdigi hediyeleri derhal geri ¢evirerek Allah’mn kitabini ticretle
okutmadigina ve yine baska bir kimseye Kur’an 6grettigi icin kendisine bir yay (veya at) hediye etmek
isteyen kimsenin hediyesini reddettikten sonra, “Bunu keske sana Kur’an o6gretmeden once hediye
etseydin” dedigine dair rivAyeti aktarmaktadir.® Bu meseleye karsilik Ibnii’l-Cezeri, es-Siilemi ve
fmam Asim’mn (6. 127/745), gecim sikintis1 gekmemeleri adina kirdat derslerine 6nce cars: esnafindan

basladiklarma dair rivayetleri de zikretmektedir.®® Birbirinden farkli gériislere yer verilen bu konuda,

9 {bnii’l-Cezeri, Muncidu’lI-Mukriin, s. 59.

% fbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 60.

9% fbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 60.

9 [bnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 60.

% ibnii’l-Cezerf, Gdyetu n-Nihaye, c. |, s. 413; Muhsin Demirci, “Ebéi Abdurrahman es-Siilemi”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), c. X, s. 87.

9 [bnii’l-Cezeri, Muncidu ’I-Mukriin, s. 63.
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Ibnii’l-Cezeri’nin ayni isimler iizerinden iki farkli yorum ortaya ¢ikaracak rivayetleri g6z 6nline
sermesi, meseleye ihtiyath yaklastiginin bir gostergesidir.

4. Muncidu’l-Mukriin’de Mukrinin Kiraat Ogretimine Dair Ornekler

Ibnii’l-Cezerf, Muncidu’l-Mukriin’de mukrinin kirdat 6gretim metotlarina yer vermekte;
mukrinin kirdat meclislerindeki 6gretim sekline dair birtakim izlenimlerinden s6z etmektedir. Bu
konuya dair onun aktardig1 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

Ibnii’l-Cezerf, mukrinin kirdat dgrenmek igin cemiyete gelenlerin rahat oturabilmesi adina
toplant1 alanini genis tutmasina dair Eb( Said el-Hudri (6. 74/693-94) den rivayet edilen bir hadisi'®
zikretmektedir. Bununla ilim meclislerinin genis tutulmasinin faziletine delalet edilmektedir. Stiphesiz
ki genis meclisler hayirli meclislerdir. Ciinkii meclisler genis oldugunda ¢ok insani1 i¢ine almaktadir.
Meclisteki insanlarin kalpleri genislik ve huzur dolmaktadir. Kirdat meclislerindeki oturma diizenine
deginen ibnii’l-Cezeri, dersten 6nce hocanin ve talebelerin camide namaz kilmak igin toplandiklar
zaman, hoca isaret etmeden kimsenin birbirinin Oniine gegmeden esit seviyede oturduklarini
belirtmektedir. Daha sonra hocanin iglerinden herhangi birine kiraat dgretiminde oncelik vermesi,
talebenin ilmi acidan digerlerine gore daha Ustiin olmasindan kaynaklanmaktadir.*®* Ibnii’1-Cezeri’nin
bu konuda ifade ettigi disiincelerinden hareketle, bahsi gegen ilim meclislerindeki herkesin birbirine
saygili oldugu anlasilmaktadir. Bu tiir kirdat meclislerinde kimse kendisini digerlerinden onde
gérmemektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin de ilgili meselede anlatmak istedigi, ilmi agidan 6nde olan kisi veya
hocanin, talebe tarafindan saygiyla karsilanmasi, meclislerde takdim ve oturma sirasina bu hassasiyet
tizerinden dikkat edilmesi gerektigidir.

Ibnii’l-Cezeri icin mukrinin kendi meclisinde, talebeleri ve baskalar1 arasinda serefe layik
olanlara, uygun gordiigii sekilde onlarin goniillerini kazanma niyetiyle ayaga kalkmasinda bir sakinca
yoktur. Bu, ilmi agidan bir sayg1 ve sevgi gostergesidir.102

Ibnii’l-Cezeri, 6nde gelen kirdat imamlarinca gerceklestirilen cesitli davranis 6rneklerine yer
vermektedir. ibn Cemmaz (6. 170/786), Ebii Ca‘fer’de kirdat okurken Nafi‘ ile arkadasti, daha sonra
ondan kirdat okuyarak talebesi olmustur.!®® Buna gére Imam Nafi¢ (6. 169/785), talebesi ve arkadasi
Ibn Cemmaz’1 goriince onun icin ayaga kalktigimi, onu bulunduklar1 mecliste insanlara karst
onurlandirmaktadir. imam NA&fi‘, bu davranisiyla fbn Cemmaz’mn hocasi olmasina ragmen ona hiirmet
gostererek, Ibn Cemmaz’in da ilmi agidan onemli bir sahsiyet oldugunu mecliste bulunanlara

gostermek istemistir. imam Nafi, arkadas: ve talebesi olan Ibn Cemmaz’a biiyiik deger verdigini dile

10 “Toplantilarin en hayirhsi, en genis olamdir.”, Eb(i Davud, Siileyméan b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani (0.
496/1103), es-Sunen, thk. Suayb el-Arnalt, Muhammed K&mil Karabelli, (Beyrut: Daru’r-Riséleti’l-
Alemiyye, 2009), “Kitabi’1-Edeb”, 14 (No. 4820).

101 ibnii’I-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 63.

102 ibnii’I-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 64.

103 fbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 64.
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getirmistir. Ibn Cemmaz da kendisinin Eb(i Ca‘fer’in kiratini tercih etmesine karsm, bulundugu
yerlerde halka ve 6grencilerine Nafi‘in kiriatini okutarak ona saygisini ifade etmistir.*%

Ibnii’l-Cezeri’ye gore mukrinin talebelerinden birinin yolculuk yapmasi, yeni veya baska bir
konu aramasi1 durumu harig, 6grencilerin derecelerine gore esit sekilde davranilmasi ve onlara diledigi
kadar ¢ok veya az okumasi miistehaptir. Selef alimlerden {i¢, bes ve on kirdatten fazla okumalar
yapildig1 yoniindeki rivayetlere gelince, Ibnii’l-Cezeri’ye bdyle bir durum miimkiin degildir. Ona gore
bir kirdati diizeltmek, bir rivayeti nakletmek isteyen kimse i¢in, mukrinin istedigini okumasinda bir
sakinca yoktur.!® Zira Ibn Mes‘(id, Hz. Peygamber’e Nisa stiresinin baslangicindan Vi Qﬁ &l Wi g
h—\g—m ayetine!® kadar okumustur.1%’

Ibnii’l-Cezeri, bu bashk altinda bir baska &rnege daha yer vermektedir: imam Vers (6.
197/812), imam Néfi‘den kirdat 6grenmek icin Medine’ye yanina gider. Fakat mescide girdiginde
kalabalik yiiziinden Imam Na&fi‘nin yanmna varamaz. Bundan dolay:r imam Vers, ozellikle onunla
goriisebilmek i¢in geceyi mescitte gegirir. Bir gurup sahabi etrafina toplanir ve Vers’e geceyi mescitte
gecirip gegirmedigini sorar. Imam Vers’in mescidde geceledigini hayretle 6grenen sahabiler “Sen
kirdat okumaya bizden daha layiksin” seklinde ona karsilik verir. Imam Nafi‘ de uzak yerden sadece
kirdat 6grenmek i¢in Medine’ye gelen bu talebenin derslerine dncelik verir. Hocas1 bizzat onunla
ilgilendigi gibi diger talebeler de kendi siirelerinin bir kismindan feragat ederek, Ogrenimini
tamamlamasina yardimci olur.!® Bu azminin karsihginda Vers, elli giinde Kur’an’in tamamini
okuyarak kiraat ilmini elde eder.’® Bu &rnekte de goriildiigii bir mukrinin uyguladigi 6zel 6gretim
metodunun kisa bir siirede basarili neticeye ulagmasi gibi durum séz konusu olmustur.

Ibnii’l-Cezeri ilgili konuyu baska bir ornekle desteklemektedir: el-Kenz fil-Kirddti’l-Asr’nin
muellifi Abdilmd’min b. el-Vasiti (6. 740/1340), on yedi giinliik bir siire iginde Misir’da seyahat
ederken hocasi Takiyiiddin b. Ahmed es-Saik (0. 725/1325)’e Kur’an’in tamamini agere tariki tizerine
kirdat etmistir.**® Ibnii’l-Cezeri, Misir’a ilk yolculugunda kendisine eslik eden Seyh Semseddin
Muhammed b. Abdurrahman b. es-Saik (6. 777/1375)’e, aralarinda eg-Sdtibiyye, el- Unvin ve et-
Teysir’in de bulundugu yedi kiraat ile alakali eserlerden istifa ederek, Hicr sOresinin sonuna kadar
ulastigini, bir cuma gecesi aynmi sekilde Nahl Shresini okumaya bagladigin1 ve yaklagik bir hafta
icerisinde de okumay1 tamamladigini belirtmektedir. Son okudugu bir mecliste ise o, Vakia sdresinin

bagindan baslamistir, gece ayni oturumda hatmi bitirinceye kadar devam etmistir.'!

104 Tayyar Altikulag, “Ibn Cemmaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), c. XIX, s. 395-396.

105 fbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 64.

106 en-Nisa 4/41.

07 bnii’I-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 65.

18 Tbnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 65; Tayyar Altikulag, “Vers”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), ¢. XLIII, s. 63.

109 ibnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 65.

110 ibnii’I-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 65.

11 ibnii’l-Cezeri, Muncidu’I-Mukriin, s. 66.
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Ibnii’l-Cezerf, Halep’ten Sam’a bir adamin kendisine gelerek bes giin boyunca ibn Kesir (6.
120/738) kiraati iizerine, sonra da yedi giinde el-Kisai kiraati iizerine Kur’an’in hepsini okumustur.!*2
O, farkli tarikler {izerinde kiratin caiz oldugundan bahsederken, imam Malik aracilifiyla rivayet
edilenler disinda, bunu inkar eden herhangi birinin olmadigini belirtmektedir.**® ibnii’l-Cezeri,
Semseddin b. es-Séik’le beraber yaptiklari seyahatlerinde bir binek iizerinde bazen binmek suretiyle,
bazen de yiiriiyerek defalarca kiraat tahsili yapmistir. Birden fazla alimin kendisine bu konu hakkinda
sdylemlerde bulundugunu ifade eden Ibnii’l-Cezeri, sdyle bir olay1 aktarmaktadir: “Seyh Takiyiiddin
es-Saik in cenazesinde onun ruhuyla seviniyorlardi. Hakim Muhibuddin cenazede sunlart soylemistir:
“Beni stk sik hizmetine gotiiriirdii, ben de yolda yiiriirken, bir binek iizerindeyken ona kirdatte
bulunurdum.”* Bu yasanan olay, kirdat egitiminin hayatin her safhasinda devam ettiginin bir
gostergesi niteligindedir.

Neticede Ibnii’l-Cezeri, konu baslklarinda ele alindigi iizere ozellikle mukriyi tavsif
etmektedir. Onun mukri i¢in ortaya koydugu tanim ve tariflerinde samimi ve halis niyet, fiillerde
hassasiyet, dikkatli olma, giicl kabilinde gayret gosterme ve ilmi agidan 6nde ve iistiin alimlere karst
saygi gibi unsurlarin 6n planda oldugu goriilmektedir.

Sonug

Mukri teriminin ilk olarak, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’t &greten sahabiler igin
kullanilmasi, bu terimdeki &greticilik vasfin1 6n plana ¢ikarmaktadir. Aymi sekilde karinin ise
“Kur’an’1 tilavet eden” manasina gelmesi, daha ¢ok Kur’an okuyucusu 6zelligini ortaya koymaktadir.
Karinin mukriden aldig1 egitim safhasit boyunca kendisinde bulunmasi gereken &zelliklerine
deginilirken, onun talebelik siirecindeki gerekli davranig bi¢imlerinin hassas bir sekilde aktarilmasi, bu
terime atfedilen 6nemi goéstermektedir.

Kiraat ilminde mukri, kirdatleri saglam ve kesintisiz bigcimde bir otoriteden alan, egitim aldig1
istattan Kur’an’1 miisafehe ederek talim ettikten sonra talebelerine Ogreten kimsedir. Yine kiraati
rivayet yoluyla aktaran bir “kiraat alimi” olarak tanimlanmistir. Buradaki 6nemli husus, bir kKimsenin
kiraati hocasindan agizdan agiza miisafehe etmeden, sadece nazari bilgi Ol¢iisiinde ilerlediginde ne
olursa olsun kendisinin mukri olmasi i¢in yeterli ve gecerli olmadigidir.

Ibnii’l-Cezeri, ozellikle Muncidu’l-Mukriin adli eserinde bu terimleri ve ilgili 6zellikleri
bilhassa ahlaki boyutlariyla detaylica zikretmektedir. Kirdat ilminin otoritelerinden olmas1 bakimindan
Ibnii’l-Cezeri’nin mukri ve kari terimlerine daha fazla yer vermesi gayet tabi bir durumdur. Eserin
baslhiginda bulunan kelimelerin analizinden itibaren yapilan incelemede, onun bu terimlerle yakindan
alakadar oldugu gozlemlenmektedir. Yedi bolimden meydana getirdigi Muncid’in ilk b&élimiind
tamamen ilgili terimlerin anlamlarina ve sahip olmasi gereken vasiflarina ayirmasi, mukri ve kari

terimlerinin kirdat alaninda onemli bir inceleme alani olusturdugunun altim g¢izmektedir. Ibnii’l-

12 {pnii’l-Cezer?, Muncidu’I-Mukriin, s. 66.
113 {pnii’l-Cezer?, Muncidu’I-Mukriin, s. 66-67.
114 Tbni’l-Cezeri, Muncidu ’I-Mukriin, s. 68.
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Cezer’nin Muncid 'de genis sekilde mukri ve kariye yer vermesi, bu terimlerin iizerlerinde arastirma
yapilmasini haiz kilmistir. Adi gegen eserde kirdatin manalarina deginildikten sonra ilk olarak mukrf,
sonra kari tanimlanmaktadir. Basta anlam itibariyle deginilen bu terimler ile alakali genis tavsifler
diger boliimlerde de kendine yer bulmaktadir. Mukri ile karinin 6zellikleri, Ibnii’l-Cezeri tarafindan
anlatilmakla beraber terimlerin sahip olmalart gereken vasiflara Muncidu’l-Mukriin’in birinci
boliimiinde ayr1 ve genis bigimde deginilmektedir. Terimlerle alakali birgok tavsifin yapildig: eserde,
mukri ve Karinin kirdat egitim ve 6grenim metotlarina dair anlatimlar, 6rneklerle desteklenmektedir.
Ibnii’l-Cezeri, bu sekilde isimlendirilmek veya bu sifatlara vakif olmak isteyen kisilerin 6zelliklerini
ayrmtilartyla anlatmaktadir. ibnii’l-Cezeri’nin adi gecen eserin bir bdliimiiniin tamaminda miistakil
olarak ilgili terimlere yer veriyor olmasi, mukri ve Karinin baslica bir incelemeye tabi tutulmasi
gerektigini kanitlar niteliktedir. Onun izahlarindan hareketle bu ¢alismaya konu olan mukri ve kar?
terimlerinin 1stilah acisindan incelenmesi, terimlerin kapsammin bilinmesi icin énemlidir. Ibnii’l-
Cezeri’nin iyi bir Kur’an okuyucusu ve Ogreticisi olmasi, bahsi gegen terimlerle alakali goriis
belirtmesi ve pek ¢ok goriisiiniin kabul gormesi, kendisinin bu alandaki hakimiyetine dair énemli birer
delildir.

Mukri ve Karinin igerdikleri vasiflar, kiraat ilmiyle irtibatli kisilerde bulunmasi gereken
nitelikler olmakla birlikte, buradaki asil amag; ilgili terimlerin igerisini doldurabilecek vasiflara sahip
olabilmektir. Ibnii’l-Cezerd, istenilen gayeye ulasmanin yollarini géstermekle birlikte gerekli metotlart
sunmaktadir. Onun tavsiyeleri, bu ilimde amil olmak isteyenlere yol gosterici bilgiler niteligindedir.
Sonug olarak “Hademe-i Kur’an” veya “Hamele-i Kur’an” sifatlariyla vasiflanmak adina, basta ibnii’l-
Cezeri olmak iizere ilgili alanda goriislerine yer verilen alimlerin fikirlerinden yararlanilip &giitlerine
kulak verilmesi, kirdat ilmi agisindan kazanim saglayacaktir. Mukri ve Kkari terimleri (zerinden
aktarilan tiim hususlar, kirdat alaninda her zaman kendisine yer bulmaya devam edecektir.
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Yusuf Ziya Yoriikan’in Miistesriklere Kars1 Yaptig1 Tenkitler!

Oz

Yusuf Ziya Yoriikan, Osmanli Devleti’nin son déneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda
yasamis bir akademisyendir. Istanbul ve Ankara iiniversitelerinde Islam tarihi, mezhepler tarihi ve
felsefe gibi dersler vermistir. 1954 yilindaki vefatina kadar, akademik ve ilmi ¢alismalarina devam
etmistir. Basta felsefe, kelam, mezhepler tarihi, dinler tarihi, Islam tarihi ve Tiirk tarihi olmak iizere
bircok alanda eserler vermis, makaleler kaleme almistir. Konumuz agisindan en ¢ok faydalandigimiz
eseri Hazret-i Muhammed’in Dogumundan Oliime Kadar Islam Dini Tarihi’dir. Bu ¢alisma, ilahiyat
Fakiiltesi i¢in hazirladig1 Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi adli dort kitaplik bir projenin birinci kitabin
olusturmaktadir. Ayn1 zamanda Yusuf Ziya Yoriikan’in bir¢cok dergide makaleleri yayimlanmustir.
Yoriikan’in eserleri incelendiginde, onun miistesrikleri bircok noktada tenkit ettigi tespit edilmistir.
Ayrica Italyan miistesrik Leone Caetani igin ayr1 bir makale dizisi yayimlamistir. Caetani’nin meshur
eseri Annali Dell’Islam’in Hiiseyin Cahit Yal¢in tarafindan terciime edilip nesredilmesi, o dénemin
ilim diinyasina bir hareketlilik katmigtir. Bu eser hem Bati’da hem de Osmanli’da dikkatleri {izerine
cekmeyi basarmistir. Yayimlandiginda &vgii ile bahsedenlerin yaninda tenkit edenler de olmustur.
Caetani’nin bu eserini tenkit eden ve bu hususta elestirel bir makale kaleme alan ilk kisi Yusuf Ziya
Yorikan’dir. Mihrap dergisinin 1925 yilinin ilk {i¢ sayisinda bu makaleleri yayimlanmistir. Her ne
kadar bu eserden ovgii ile bahsederek giris yapsa da Yoriikan, bir¢ok hususta Caetani’yi elestirmistir.
Kur’an’1n orijinal olup olmamasi, hadis usulii, hadis kaynaklarinin ve ravilerin giivenilirligi meselesi,
sened, Hz. Peygamber’in nesebi, Hz. Peygamber’in niibiivveti gibi hususlara dair iddialar, Y driikan’in
bu makalelerde tenkit ettigi konulardandir. Yoériikan sadece Caetani’yi degil, Robertson Smith,
Reinhart Dozy, Aloys Sprenger ve William Muir gibi meshur sarkiyatcilar: da cesitli konularda tenkit
etmistir. Inceledigimiz eserlerinde bazen isim vererek bazen de isim zikretmeden bu oryantalistlerin
birtakim iddialarina cevap vermistir. Onun tenkitleri, vahyin mahiyeti, Garanik hadisesi, Hz.
Peygamber’in evlilikleri ve aile hayati, Kurayza Yahudilerinin 6ldiiriilmesi, Hz. Peygamber’in davet
mektuplar1 ve Hz. Peygamber’in 6lmeden once halifesini tayin etmemesi gibi meselelere dair
iddialarda yogunlagmaktadir. O, oryantalistlerin bu iddialarin ¢iirlitmek igin cesitli yontemlere
bagvurmustur. Gerektigi yerlerde Kur’an’dan, Kitabi Mukaddes’ten, hadis ve tarih kaynaklarmdan
deliller getirmistir. Ayrica bu iddialarin arka planindaki nedenleri de tespit etmeye caligmustir.
Oryantalistlerin, 6zellikle de Caetani’nin ¢eligkiye diistiigii durumlar1 gozler 6niine sermistir. Onlarin,
iddialarin1 temellendirmek adina kaynaklari nasil tahrif ettiklerini ve kaynaklara olan giiveni nasil
sarsmaya calistiklarin1  gOstermistir. Calismamizda Yorikan’in bu tenkitleri incelenmis ve

degerlendirilmistir.

! Bu makale “Yusuf Ziya Yériikan ve Islam Tarihi Alanindaki Calismalar1” bashikli Yiiksek Lisans tezinden

uretilmistir.
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Tarihi
Yusuf Ziya Yorukan's Criticisms Against the Orientalists

Abstract

Yusuf Ziya Yorukan is an academician who lived in the last period of the Ottoman Empire and
the first years of the Republic. He taught courses such as Islamic history, history of sects and
philosophy at Istanbul and Ankara universities. He continued his academic and scientific studies until
his death in 1954. He has produced works and written articles in many fields, especially philosophy,
theology, history of sects, history of religions, Islamic history and Turkish history. The work that we
benefit from most in terms of our subject is The History of Islamic Religion from the Birth of the
Prophet Muhammad to His Death. This study constitutes the first book of a four-book project titled
History of Islamic Religion and Sects, prepared for the Faculty of Theology. At the same time, Yusuf
Ziya Yorukan's articles have been published in many academic journals. When Yoriikan's works are
examined, it is determined that he criticized the orientalists on many points. He also published a
separate series of articles on Italian orientalist Leone Caetani. The translation and publication of
Caetani's famous work Annali Dell'lslam by Hiiseyin Cahit Yal¢in added dynamism to the scientific
world of that period. This work managed to attract attention both in the West and in the Ottoman
Empire. When it was published, there were those who praised it, but also those who criticized it. The
first person to criticize Caetani's work and write a critical article on this subject is Yusuf Ziya
Yorikan. These articles were published in the first three issues of Mihrap journal in 1925. Although
he started by praising this work, Y&rukan criticized Caetani on many issues. Claims about issues such
as whether the Quran is original or not, the method of hadith, the reliability of hadith sources and
narrators, the chain of narrators, the lineage of the Prophet, and the prophethood of the Prophet
Muhammad are among the issues that Yorukan criticizes in these articles. Ydriikan criticized not only
Caetani but also famous orientalists such as Robertson Smith, Reinhart Dozy, Aloys Sprenger and
William Muir on various issues. In the works we examined, he responded to some of the claims of
these orientalists, sometimes by naming them and sometimes without mentioning them. His criticisms
focus on claims regarding issues such as the nature of revelation, the Garanik incident, the Prophet's
marriages and family life, the murder of the Qurayza Jews, the Prophet's invitation letters inviting the
rulers to Islam, and the Prophet's failure to appoint his successor before his death. He resorted to
various methods to refute these claims of orientalists. Where necessary, he brought evidence from the
Quran, the Bible, hadith and historical sources. He also tried to identify the reasons behind these
allegations. He exposed the situations in which the Orientalists, especially Caetani, found themselves
in contradiction. He has shown how they falsified sources to justify their claims and how they tried to
undermine trust in the sources. In our study, these criticisms of Ydrikan were examined and

evaluated.
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Giris

Yusuf Ziya Yoériikan, 1887 yilinda Selanik’te dogmustur. Ogrenim hayatina Selanik Selimiye
mektebi ile baslayip 1899 yilinda Miilkiye Riistiyesinden mezun olmus, 1905 yilinda da Selanik
Darii’l-Muallimin’in Riistiye Subesi’ni tamamlanustir. 1919°da istanbul’daki Sahn Medresesi Kism-1
Alisi’ni bitiren Yériikan, 1922 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Ziimresinden
mezun olmustur.? Ayni y1l Miitehassisin Medresesi’nde Felsefe ve Kelam Subesi’nde doktoraya denk
olan ruls imtihan1 vererek, felsefe doktoru unvanim kazanmustir. Ihtisasini “Seyh Sehabeddin es-
Siihreverdi ve Felsefesi” adli galigmasiyla tamamlamustir. 3

Mesleki kariyerine Selanik Sultanisinde Arapga 0gretmeni olarak goreve baglayan Yoriikan,
1923 yilina kadar Selanik ve Istanbul’daki cesitli okullarda Ogretmenlik ve idarecilik yapmustir.
1923’te Sahn Medresesi Kism-1 Alisi’nde felsefe muallimligi gorevine atanmis, 1924’te medreselerin
kapatilmasina kadar gorevini siirdiirmiistiir. Daha sonra yeni kurulmus olan, Dariilfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi’ne Islam Mezhepleri Tarihi muallimi olarak tayin edilmistir. Bir miiddet sonra da aymi
fakiiltenin miidiirliik gorevini Ustlenmistir. 1933 tarihindeki {iniversite reformuyla fakiiltenin
kapatilmasindan sonra ise Edebiyat Fakiiltesi'nde kurulan Islam Tetkikleri Enstitiisii'nde
gorevlendirilmistir. Yusuf Ziya Yoriikan, dénemin Diyanet Isleri Baskam1 M. Serafeddin Yaltkaya
tarafindan 1943 yilinda Diyanet isleri Bagkanlig1 Miisavere Heyeti Uyeligine tayin edilmistir.* Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin 1949°da agilmasiyla birlikte burada, Islam Dini ve Mezhepleri
Tarihi Profesorii olarak goreve baglamistir. Fakiiltenin teskilat yapisinin olusturulmasinda ve ders
programlarinin hazirlanmasinda énemli hizmetleri olmustur. Biitiin hayatin1 seckin bir ilim ¢evresinde
geciren Yoriikan, yapmakta oldugu pek cok isi yarida birakarak ve kitaplarini bastiramadan, 1954
yilinda ani bir kalp krizi neticesinde hayata gozlerini yummustur.®

Yusuf Ziya Yériikan, ¢ok yonlii bir akademisyendir. Dinler tarihi, mezhepler tarihi ve islam
tarihi basta olmak iizere Islami ilimlerin bircok alaninda cesitli calismalar yapmustir. Arapga, Fars¢a ve
Fransizcaya ek olarak Tiirk lehgelerine de hakim biridir. Ayn1 zamanda vatansever biri olan Y 6riikan,
Balkan Harbi’ne goniillii olarak katilmig ve medrese Ogrencilerinin katilmasini da saglamistir.
Derslerinde ve konferanslarinda vatan sevgisini pekistirmeyi hedefleyen konugmalar yapmigtir.®

Yusuf Ziya Yoriikkan, ¢ok sayida eser ve makale kaleme almistir. Konumuz agisindan en ¢ok

basvurdugumuz eseri, Hazret-i Muhammed’in Dogumundan Oliime Kadar Islam Dini Tarihi’dir. Bu

2 Hilmi Ziya Ulken, “Yusuf Ziya Yoriikan”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi I-11 (1954), 89; Turhan
Yériikan, “Yorikan, Yusuf Ziya”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 43/568.

8 Ulken, “Yusuf Ziya Yoriikan”, 89.

4 Yorikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, 43/568.

5 Yusuf Ziya Yorikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Yayima Hazirlayan: Turhan Yoriikan (Ankara:
Kiiltiir Bakanligi1 Yayinlari, 1998), 6; Yorikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, 43/569.

6 Yorukan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 4-7.
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caligma, ilahiyat Fakiiltesi icin hazirladigi islam Dini ve Mezhepleri Tarihi adli dért kitaplik bir
projenin birinci kitabim1 olusturmaktadir. Vefatindan 47 yil sonra kizi Tiirkan Turgut Hanim’in
gayretleriyle yayima hazirlanmistir.” Ayni zamanda Yusuf Ziya Yoriikan’in bir¢ok dergide makaleleri
yayimlanmistir. Bunun yaninda yayin hayatina kazandirdigi iki tane de dergi vardir: Mihrab
Dergisi’ni Hilmi Ziya Ulken ile birlikte, Kutlu Bilgi Dergisi’'ni ise kendisi yaym hayatina
kazandirmistir.® Mihrab Dergisi, Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren yayimlanan ilmi bir dergidir.
1923-1925 yillar1 arasinda 28 say1 ¢ikarmistir. Mihrab Dergisi “Ahlaki, Ictimai, Felsefi, Tarihi ve
Edebi” bir dergi olarak nitelendirilse de genellikle felsefe ve sosyoloji agirlikli bir dergi olmustur.
Yusuf Ziya Yorikan, bu dergide genellikle tarih yazilarin1 yazmakla birlikte doktora tezi olan
Sehabettin Siihreverdi ve Felsefesi’ni Mihrab Dergisi’nde yayimlamistir.® Yoriikan bu dergide ayrica,
Leone Caetani’nin islam Tarihi adl1 eserini tenkit ettigi {ic makalesini de yayimlamustir. Bu makaleler,
Italyancaya ¢evrilip Caetani’ye gonderilmis fakat cevap almamamistir.’® Kiz Muallimin Mektebi Din
Dersleri Muallimi iken yazmis oldugu bu seri makaleler, o zamanin sartlarinda oryantalistlere karsi
Islam’1 savunan az kisi oldugu icin, Islam Tarihi acisindan énemlidir. Bu ¢alismamizda Yusuf Ziya
Yoriikan’in Leone Caetani ve diger oryantalistlere yonelik yaptigi tenkitlerini tespit etmeyi ve onlart
degerlendirmeyi hedefledik.

1. Yoriikan’in Leone Caetani’ye Yonelik Tenkitleri

Leone Caetani 1869-1935 yillar1 arasinda yasamis ve ilk donem Islam Tarihi ile ilgili
calismalariyla meshur olmus bir italyan oryantalisttir. En bilinen eseri, Hz. Peygamber’in hayat: ile
baslayip hicretin 40. yilna kadar geldigi Annali Dell’Islam adiyla bilinen italyanca Islam Tarihi
kitabidir. Esasen Islam tarihinin tamamin1 ele alacak sekilde yirmi bes cilt olarak planlansa da on cildi
nesredilmistir. Cok zengin bir malzemeye sahip olan bu c¢aligma 1924’te Hiiseyin Cahit Yalgin
tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis ve hicretin 12. yilina kadar olan kism1 yayimlanmstir.!* Bu eser
yaymlandig1 ilk giinden itibaren hem Bati’da hem de Osmanli’da dikkatleri {izerine g¢ekmeyi
basarmustir. Ayrica Islam hakkindaki arastirmalar konusunda sarkiyatcilar1 derinden etkilemis ve bu
husustaki ¢alismalarin temelini olusturmustur.’? Yayimlandiginda Osmanli’daki ilim erbabi tarafindan

Ovgii ile bahsedilen bu eseri, tutarsiz bilgiler ve iftiralar ile dolu oldugu konusunda elestirenler de

7 Yusuf Ziya Yoérukan, Hz. Muhammed’in Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini Tarihi, (Ankara: Kultar
Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 15; Yorukan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, 43/569.

8 Ulken, ”Yusuf Ziya Yoriikan”, 89; Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 15-16.

9  Erdogan Erbay, “Mihrab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/29-
30.

10 Yoérukan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, 16

1 Mahmut H. Sakiroglu, “Caetani, Leone”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yaymlari, 1992), 6/544.

Muhammed Thsan Haciismailoglu, “Leone Caetani’nin Annali Dell’Islam Adl Eserinin Hiiseyin Cahid

Tarafindan Yapilan Cevirisi Uzerine Bazi Diisiinceler ve Tiirkiye’deki Yansimalar1”, [STEM 35 (2020), 532.

12
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olmustur. Tenkit edenler arasinda Sadrettin Efendi, Babanzade Ahmed Naim, Yusuf Zahir Efendi ve
M. Asim Koksal gibi isimler bulunsa da Yusuf Ziya Yoriikan, Caetani’ye reddiye yazan ilk kisidir.*®

Yusuf Ziya Yoriikan, Mihrab Dergisi’nde yayimlanan makalelerinin birincisinde, Hiiseyin
Cahit Yalcin tarafindan terciime ve nesredilen Caetani’nin bu eserinden ovgiiyle bahsederek soze
basgliyor. Biiylik bir caba sonucu nesredilen bu eserin, o donemdeki ilmi boslugu doldurmak i¢in bir
baslangic¢ sayilmasi gerektigini ifade ediyor. Ona gore Caetani’nin bu ¢alismasi, o giine kadar Dogu ve
Bati’da nesredilen calismalardan farklidir. Ciink{i Bati’da yazilanlar sahih kaynaklara dayanmayan,
baz1 6n kabullerden hareketle yazilan ve birtakim bayag: fikirleri telkin etmek icin meseleye ilmi bir
renk verme gayesinde olan ¢alismalardir. Dogu’da ise, tarih ilminin son asirlardaki gelismesine
karsilik, arastirmacilari tatmin edecek bir metodolojik yaklasimdan mahrum eserler kaleme alinmistir.
Fakat Caetani’nin bu ¢alismasi bu iki nakisadan kendini kurtarmaya ¢aligmistir. O, tarihi hadiseleri
tespit edip onlarla ilgili rivayetleri ve vesikalar1 toplamis, birlestirmis, mukayese, izah ve muhakeme
etmistir.!4

Yoriikan, bu eserin biiyiik bir sabir ve tiikkenmez bir azim ile viicuda getirildigini itiraf etmek
gerektigini soylemektedir. Oryantalistler tarafindan o zamana kadar yazilmis diger Islam Tarihi
caligmalari, Kur’an ayetlerinin indirilis sebeplerinden ve Peygamber’in hadislerinden istifade ederek
olusturulmus, bu sebeple tarihi agamalarin gercevesini tam ve hakiki olarak ¢izememislerdir. Halbuki
Caetani, hadis, tefsir kitaplari, siyer ve megazi kaynaklari yaninda edebi ve tarihi bir¢ok eseri
inceleyerek, kendinden evvelki mielliflerin ¢alismalarini da tetkik ederek, muhakeme ve mukayeseler
neticesinde bu calismay1 kaleme almustir. Bdylece Islam tarihi yaziminda usuliin nasil olmasi ve bu
konuda hangi kaynaklarm kullanilmasi gerektigini bize gostermektedir.’® Yoriikan, ayrica miiellifin
tarafsiz bir sekilde hareket etme arzusunda oldugunu belirtmektedir. Dogu’da yazilan kitaplar Hz.
Peygamber’in sahte peygamber oldugu kanaat-i evveliyesi ile ise baglamaktadir ve bunu ispat etmek
amaciyla kaleme alinmistir. Caetani ise “diinyamin yiiziinii degistiren bir imanmi igfal diye telakki
etmenin miimkiin olamayacagini” itiraf etmektedir. Bu itirafin yaninda ilmi ve samimi hareket
edecegini, meseleleri tarihi malzemeye sadik kalarak tanzim ve izah etmeyi amagladigim
sOylemektedir. Ciinkii aksi suretle hareket edilirse, matlup edilen gayeye ulasilamayacaktir ve yanlis
malumat ile insanlar1 aldatmanin higbir faydasi yoktur.®

Caetani, her ne kadar tarafsiz olmay1 arzuladigini sdylese de “Vazifelerimizden biri bu cidalci
dinin beseriyete verdigi gayr-i kabil-i tasvir (tasvir edilemez) felaketleri, ndmitenahi (sonsuz) hatalar

217

bi-tarafane hikdye etmek olacaktir™'’ ifadeleriyle, 6nyargidan kurtulamadigini gostermistir. Yusuf

13 Haciismailoglu, “Caetani’nin Annali Dell’Islam Adli Eserinin Hiiseyin Cahid Tarafindan Yapilan Cevirisi

Uzerine Bazi Diisiinceler”, 533-535.

Yusuf Ziya Yériikan, “Hiiseyin Cahid Beyin Italyancadan Terciime ve Nesrettigi Leone Ceatani’nin Islam
Tarihi Hakkinda Intikad-1”, Mihrap Dergisi 2/25 (1 Ocak 1925), 1-2.

15 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- I, 2.

16 Leone Caetani, Islam Tarihi, gev. Hiiseyin Cahid Yalgin (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 1/24-25.

17 Caetani, Islam Tarihi, 1/17.
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Ziya Yoriikan bu ifade hakkinda, bir insanin hissiyatindan ve c¢evresinin tesirinden tamamen azade
kalmasinin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir. Yoriikan’a gore miiellifin bu eseri yazarken
Hiristiyanlig1 diisiinmesi ve Islam tarihini Hiristiyanlig1 yiiceltmek igin kullanmasi onun mesruluguna
ve tarafsizligina aykir1 degildir. Tarafsizlik, tarihi hadiseyi tespit ve tetkik ederken bir tesir altinda
kalmamaktir. Biitlin bunlara ragmen Yoriikan, miiellifin bu esasa sadik kalmadigi yerlerin, sadik
kaldig1 yerlerden az olmadigim belirtir.®® Onun Caetani’ye elestirilerinden bazilari, konu basliklari
dahilinde incelenmistir.

1.1. Kur’an

Leone Caetani Kur’an hakkindaki fikirlerini séyle beyan eder: “Kur’an’in suret-i kat’iyyede
tam metnine malik olmadigimiza eminim. Bazi ayetler belki sonradan ilave edilmistir. Bircoklar
bizzat Muhammed tarafindan kaldirimistiv. Bir kismi da miistensihler tarafindan tayy (atlanmuis)
olunmusgtur. Bir¢oklarinin zayi oldugu ise muhakkaktir.*® Yusuf Ziya Yorikan, bu ifadeler nedeniyle
Caetani’yi objektif olmamakla ve ilmi bir usul takip etmemekle suglamaktadir. Ona gore bu sozleri
sarf eden birisi buna dair vesikalarii da sunmalidir. Fakat Caetani bu konuyla alakali hi¢bir delile
dayanmamakta, hatta bu hikimler igin en ufak bir ima bile zikredememektedir. Zaten istese de
sunabilecegi dayanaklardan yoksundur. Zira hi¢ kimse Kuran’in metninde ekleme ve g¢ikarmalar
yapildima dair herhangi bir iddiada bulunmamaktadir.?

Yoriikan’a gore Hz. Peygamber Kur’an’dan bazi kisimlan ¢ikarma yetkisine sahip olsaydi
Tebbet ve Kafirun gibi sureleri veya mensuh ayetleri ¢ikarirdi. Mesela, Ebu Leheb’in biitiin ailesi ve
yakinlarinin Mekke nin fethinden sonra Islam’a girmelerine ragmen Tebbet suresinin Kur’an’da
kalmasi, Hz. Peygamber’in ve miistensihlerin onun bir kelimesine dahi dokunmadiklarina delil olarak
kabul edilmelidir. Yoriikan, Caetani’nin bu konuda delil mahiyetinde tek bir rivayet bulabilecegini
sOyler ki o da Garanik hikayesidir. Fakat Caetani bu konuda yas tahtaya basmamis, bu rivayetin
uydurma olduguna kanaat getirmistir.?!

1.2. Hadis Rivayetleri ve Kaynaklari

Yoriikan’in Caetani’ye yapmis oldugu elestiriler arasindan 6ne ¢ikan bir diger husus da
Caetani’nin isine gelen rivayetlere mevsuk, isine gelmeyenlere ise uydurma damgasini vurmasidir.
Hatta baz1 hadisler uzmanlari tarafindan mevzu olduklari belirtilmesine ragmen o, hadisin {islubuna
dayanarak sahih oldugunu sdylemektedir. Caetani’ye gore Miisliimanlar, nesirde hikaye tarzim
kullanmada acemi olduklar1 i¢in, ifadelerinde edebi tislubun bulunmamasi, hadislerin sihhatine delalet

etmektedir.?? Yoriikan bu kanaate, Miisliimanlarin nesirde mahir olduklarina dair, Ukaz Panayiri’nda

18 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- I”, 4.
19 Caetani, Islam Tarihi, 2/126.

2 yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 6.
2 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 6-7.
22 Caetani, Islam Tarihi, 2/1231.
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sOylenen hitabeleri, Kuss b. Saide’nin nesrini ve Hz. Ebu Bekir ile Hz. Ali gibi isimlerin irad ettigi
hutbeleri drnek vererek karsi ¢ikmaktadir.

Yoriikan, muhitin, Hiristiyanligin ve hissiyatin etkisi altinda kalmanin bir dereceye kadar hos
goriilebilecegini, fakat bu etkilerin, gercekleri kasten tahrif etmeyi telkin etmesinin asla kabul
edilemeyecegini ifade eder. Bu, Caetani agisindan asla affedilemez bir durumdur. Ornegin Caetani,
isnad konusunda Buhari’yi hataya diismekle suclamistir. Onun iddiasina gore hicri 146’da vefat eden
Hisam b. Urve, neredeyse bir asir evvel, hicri 57°de vefat eden Hz. Aise’den vahyin nasil nazil
olduguna dair bir hadis isitmistir.?* Fakat Buhari’den mevzubahis olan rivayet incelendiginde
goriilecektir ki, Hisam b. Urve bu rivayeti Hz. Aise’den degil, babas1 Urve’den isiterek nakletmistir.?
Yoriikan’in da belirttigi lizere, burada Caetani’nin kendi fikrini ispat amaciyla “an ebthi” ifadesini
gormezden geldigini, yani kaynaklari tahrif ederek naklettigini goriiyoruz.?

Caetani’nin tahrifati sadece rivayetlerin senetleri ile sinirli kalmanustir. Ibn Abbas gibi
giivenilir addedilen bazi raviler hakkinda, siipheler olusturmaya calisir. Ona gére Ibn Abbas, pek ¢ok
defa Hz. Muhammed ve zevceleri ile bir yatakta yattigi(!) yalanimi sdylemistir. Cilinkii bu hadise Hz.
Peygamber’in kiskang tabiati hakkinda bilgi veren sahih malumat ile tezat teskil eder. Bu rivayet
miiellife gore, Ibn Abbas’in Hz. Peygamber ile ne kadar samimi olduklarmi gostermek amactyla
{iretilmistir.?” Yoriikan ise bu diisiinceye itiraz eder. Ibn Abbas Hz. Peygamber ile amca cocuklaridir,
Hz. Peygamber’in hanimi Meymune ise ibn Abbas’in teyzesidir. Ibn Abbas’m o siralarda on
yaslarinda bir ¢ocuk oldugunu diisiiniirsek, bir cocugun teyzesine misafir gitmesinde herhangi bir beis
yoktur.?® Tbn Abbas’in teyzesinin evinde kalmasii?®, sanki Hz. Peygamber’in biitiin eslerinin evinde
kalmasi gibi géstermeye ¢aligmak, biiyiik bir tahrifat 6rnegidir.

Yoriikan, Mihrap dergisinde yayimlanan makale dizisinin ilkinde, Caetani’nin isnadin hadis

ile aynm1 zamanda degil sonradan ortaya ¢ikmis olduguna dair sdylemlerini®® de tenkit eder. Ona gore

B Yorikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 7-8.

24 Caetani, Islam Tarihi, 2/127.

% “Bize Abdullah b. Yusuf, ona Malik, ona Hisam b. Urve, ona babasi (Urve b. Ziibeyr), ona da miiminlerin
annesi Aise sOyle rivayet etmistir: Haris b. Higdm, Hz. Peygamber’e: 'Ey Allah’in Rasulii, sana vahiy nasil
geliyor?' diye sordugunda Hz. Peygamber soyle buyurdu: "Bazen ¢an sesi seklinde gelir ki bu da bana en zor
gelen seklidir. Ses kesildigi zaman bana vahyedilen seyi ezberlemis olurum. Bazen de melek, insan sekline
biirtinerek vahyi getirir; benimle konusur ve ben de sOylediklerini aklimda tutarim." Hz. Aige, 'Soguk bir
glinde Hz. Peygamber'e vahiy geldigini gordiim. Vahiy almasi bitince baktim ki alnindan oluk gibi ter
bosaliyordu' demistir.” Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Zitheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Bedii’l-Vahy”, 1.

% Ygritkan, “Caetani Hakkinda Intikad- I”, 8.

21 Caetani, Islam Tarihi, 1/118-1109.

28 Ygritkan, “Caetani Hakkinda Intikad- I, 9-10.

2 <Ibn Abbas sdyle demistir: 'Bir gece teyzem Meymune'nin yaninda geceledim. O gece Rasulullah
uykusundan uyanmisti. SOyle ki gece vakit biraz ilerleyince kalkti ve duvarda asili duran bir tulumdan abdest
aldi. Sonra namaz kilmaya bagladi. Ben de onun aldig1 gibi abdest aldim ve gidip sol tarafinda namaza
durdum. Rasulullah beni sag yanina aldi ve Allah'm diledigi kadar namaz kildi. Ardindan yatagina girip
horlayarak uyudu. Sonra miiezzin gelip ona namaz vaktinin girdigini bildirdi. Rasulullah miiezzinle birlikte
namaza gitti ve yeniden abdest almaksizin namazi kildird1.” Buhari, “Vudu”, 5.

30 Caetani, Islam Tarihi, 1I72.
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bu ithamlar hadislerin giivenilirligini zedelemek amaciyla kasten sdylenmektedir. Hz. Peygamber’den
dogrudan hadisi isiten sahabenin “an filan, an filan” diyerek sened zikretmesi elbette ki
diisiiniilemez.®* Fakat bu husus senedin sonradan imal edildigi anlamina gelmemelidir. Caetani bu
fikrini, eski miielliflerden Ibn ishak ve Ibn Hisam’da isnatlarin tam olmadigini, Vakidi ve Ibn Sa’d ile
biraz daha tekdmiil etmekle birlikte isnad usuliiniin asil Buhéri ile mitkemmellestigini belirterek
temellendirir.®? Yériikan, bu diisiinceye de Ibn ishak, ibn Hisam, Vakidi ve Ibn Sa’d gibi miielliflerin
muhaddis olmadigini, higbir isnad silsilesinde bu zatlarin isimlerinin ge¢gmedigini sdyleyerek karsi
¢ikar. Ayrica Caetani’nin bu hususla ilgili olarak neden Ibn Sihab ez-Ziihri ve Musa b. Ukbe gibi siyer
ve megaziye dair eserleri de olan muhaddislerden bahsetmedigini sorgular. Eger isnad konusundaki
fikirlerini delillendirmek ve hadisleri ciiriitmek istiyorsa once bu isimlerden baglamalidir. Ama
Yoriikan’in ifadesine gore Caetani bu isimlere dis gegiremeyecegini bilmekte ve bu sebeple Ibn Ishak
ve Ibn Hisam gibi muhaddis olmayan miiellifleri hadis ve isnat konusundaki fikirlerini
temellendirmede kullanmaktadir.®

Caetani’nin bu konuda serdettigi fikirlerden birisi de Miisliimanlarin isnad sisteminin tiimden
hatali ve kabul edilemez oldugu diisiincesidir. Miisliimanlar sahabenin yalan sdylemeyecegi on
kabuliyle hareket etmekte ve bir hadis, sahabeden hadisleri kaydeden muharrirlere kadar séz konusu
isnad usuliine uygun ise sahih kabul edilmektedir. Hz. Peygamber’e ait oldugu konusunda siiphe
edilmeyen bu hadis, Peygamber’e Allah tarafindan vahyedilmis bir hakikat olarak goriilmiis ve
tartisilmast imkansiz bir hal almistir. Eger hadis, kabul edilen isnad usuliine uygun degilse sahih
telakki edilmemistir. Iste Miislimanlarin bu muhakemeleri Caetani tarafindan kabul edilemez
gorulmektedir.** Onun bu fikirlerini degerlendiren Yusuf Ziya Yériikan, ayn1 durumun Hz. Isa’nin
ashabi igin de gecerli oldugunu hatirlatir. Biitiin Hiristiyanlik Hz. Isa’nin ashabina hatta Isa’dan yiiz
yil kadar sonra gelenlere dayanmaktadir. Miisliimanlar ashabin yalan sdylemeyecegi fikrinden bugiin
vazgecerlerse, yikilan sadece rivayete dayanan birikim olur. Fakat Kur’an, birgok miistesrikin de kabul
ettigi iizere sahih bir kaynak olarak kalmaya devam eder. Fakat Hiristiyanlar i¢in bu durum mevcut
Inciller de dahil olmak {izere biitiin sistemin ¢okmesine neden olacaktir.® Yorilkan bu
degerlendirmelerinin yaninda Miisliimanlarin ashabin higbirinin yalan sdylemeyecegi esasiyla hareket
etmediklerini ifade etmistir. Nitekim kaynaklar, Hz. Peygamber doneminde yalandan dolay:
cezalandirilmis kimseler oldugunu sdyler. Ona gore hadisin sihhatini belirlemedeki ilk kriter Kur’an’a
ve ruh-i diniyyeye uygun olmasidir. fkinci esas ise ravinin adil ve diiriist olmasidir. Hatta isnada
bakilmadan hadisin dil ve islubuna da bakilmistir ki hem ashab hem de Arap dili miitehassislar

hadisin sihhatini {islubuna bakarak da anlamislardir.%®

81 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 11.

82 Caetani, Islam Tarihi, 1/82-83.

3 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 11-12.
34 Caetani, Islam Tarihi, 1/93.

35 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 12-13.
% Yorilkan, “Caetani Hakkinda Intikad- I””, 13.
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1.3. Hz. Peygamber’in Nesebi

Caetani, Hz. Peygamber’in nesebi ile ilgili bilgi verirken, onun babasiin Abdullah
oldugundan siiphe ile bahsetmektedir.” Yoriikan, miiellifin bu ¢ikarimimi, onun Hiristiyanhigin tesiri
altinda kaldiginin bir gdstergesi olarak kabul etmektedir.® Bu noktada Yoriikan, Hz. Peygamber’in
Hudeybiye Antlasmasi’nda ismini “Muhammed Rasulullah” diye yazdiracagi sirada, Mekkeli
misriklerin “Abdullah’in oglu Muhammed” yazdirmasmi istediklerini hatirlatmaktadir. Caetani bu
konuda, itimat edilebilecek yegane kaynak olan Kur’an’da higbir bilgi bulunmadigini sdylemistir.
Yoriikan bu ifadeyi, onun Kur’an’in nasil bir kitap oldugunu anlamadigim, onu Inciller tarzinda
Peygamber’in terciime-i halini anlatan bir tarih kitab1 gibi addettigini sdyleyerek elestirir.

Caetani sadece Hz. Peygamber’in babasi hakkinda degil, dedesi Abdiilmuttalib ve hatta biiyiik
dedeleri Hasim ile Kusay hakkinda da siipheleri oldugunu ifade eder. Ona gore bu isimlerin tarihi
mevcudiyeti kesin degildir ve Miisliimanlar tarafindan uydurulmus olabilir. Y6riikan, miiellifin burada
tezada diistiigiinii belirtmektedir. Ciinkii bdyle bir fikre sahip olan Caetani, Daru’n-Nedve nin Kusay
tarafindan kuruldugunu, keza Mekke’de Kureys adina iktidari ele gegirenin Kusay oldugunu ve
Mekke’de Kureyse ait olan birtakim gorevlerin Kusay tarafindan ihdas edildigini eserinin bazi
yerlerinde kabul etmektedir.®® Yine Hasim ile ilgili olarak, onun Selma ile evliligini biitiin
teferruatlariyla anlatmaktadir.* Yériikan, biitiin bu anlatilarin, Hasim ve Kusay’in tarihi mevcudiyeti
hakkinda kuvvetli vesikalar olarak kabul edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica Beni Hagim ve
Beni Umeyye arasinda eski devirlerden beri siiregelen rekabet durumu da buna delil olarak
gosterilmektedir.*?

Caetani bu konuda daha ileri gitmekte ve Araplardaki ensab ilminin ve neseb secerelerinin
Islamiyet’ten sonra uydurulmus oldugunu sdylemektedir. Bu fikri bir¢ok kisi tarafindan ispat edilmis
bir hakikat olarak sunarken, Iskog¢ oryantalist Robertson Smith’in bu konuda yazdiklarindan*®
faydalanmaktadir. Ona goére kadim Arabistan’da anaerkil bir toplum goriilmekteydi. Nesebin babaya
nispet edilerek tespit edilmesi, Peygamber zamaninda olusturulan yeni bir miiessese olarak kabul
edilmelidir.** Yoriikkan bu iddialara cevaben, cahiliye devrindeki bir adami annesine izafetle
cagirmanin ona en bliylik hakaret addedildigini belirtir. Ayrica kadinlar1 degersiz goren, onlar
mirastan mahrum eden hatta kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémen bir milletin anaerkil oldugunu

sOylemenin manasiz oldugunu da eklemektedir. Caetani’yi, bu iddialarn tekrar etmek yerine R.

37 Caetani, Islam Tarihi, 1/153.

3 Her ne kadar Yoriikan, Caetani’nin Hiristiyanligin etkisinden kurtulamadigim soylese de Riyazii’l-Hasan gibi
bazi aragtirmacilar onu, Hiristiyan olmakla birlikte Hz. Isa’nin peygamberligine inanmayan ve Marksist bir
bakig agisina sahip olan biri olarak ifade ederler. Sakiroglu, “Caetani”, 6/ 545.

39 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 17, 4.

40 Caetani, Islam Tarihi, 1/174, 247.

4 Caetani, Islam Tarihi, 1/1258-261.

42 Yuysuf Ziya Yériikan, “Hiiseyin Cahid Beyin Italyancadan Terciime ve Nesrettigi Leone Ceatani’nin Islam
Tarihi Hakkinda Intikad-II”” Mihrap Dergisi 2/26 (1 Subat 1925), 49-50.

43 W. Robertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia (London: Adam and Charles Black, 1907).

4 Caetani, Islam Tarihi, 1/150.

184



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

Smith’in dayandigim iddia ettigi delilleri nakletmesi gerektigini sdyleyerek suglamaktadir. Halbuki
Yoriikan’in ilgili dipnotta da belirttigi iizere bu eksiklik Caetani’den ziyade miitercime aittir.* Clnk
Caetani’nin eserini sundugu ilmi ortamda R. Smith’in fikirleri bilinen seyler olabilir ama Tiirkiye’deki
okuyucular i¢cin durum boyle degildir. Biitiin bunlarin yaninda Yoriikan, Sami wrklar i¢in anaerkil bir
dénemin olmasi ihtimalini reddetmedigini, ama bdyle bir dénem varsa bile bunun Hz. Ibrahim’den de
once oldugunu, Kitab-1 Mukaddes’e bakildiginda bu toplumlar icin ataerkil olduklarina dair bir¢ok
delil bulundugunu eklemektedir.*®

Yoriikkan’in belirttigi gibi, R. Smith ve Caetani’ye ait olan neseb secerelerinin sonradan
uydurulmus oldugu iddias1 dogru degildir. Ciinkii kaynaklar incelendiginde basta Hz. Ebu Bekir olmak
iizere bircok soy bilgininin oldugu goriilecektir. Bununla ilgili Ibn Nedim’in Fihrist’inde yeterli bilgi
bulmak mimkindir.*” Ayrica Araplardaki asabiyet ve ecdad ile iftihar etme durumu, onlarin neseb
bilgilerinden yoksun olmadiklarinin bir gdstergesidir.*® Ayrica belirtmek gerekir ki; Hz. Peygamber’in
nesebini Adnan’a kadar bildiren secereler mevcuttur. Her ne kadar Caetani, Hz. Ismail’e kadar giden
secerelerin imkansizlig1 ile bu durumu ¢iiriitmeye ¢aligsa da Miisliimanlar tarafindan Ismail’e kadar
giden secerelerin sahih oldugu iddia edilmemistir. Miisliimanlar yalmzca Rasulullah’in, Hz. Ismail’in
soyundan geldigi hususunu tartismasiz kabul etmislerdir.*® Ger¢i Caetani bu hususu dahi siipheli
gérmekte ve Araplarin atasinin Ismail oldugu ile ilgili bir malumatin Kur’an’da ge¢medigini
belirtmektedir.® Yériikkan ise bu durumun, daha once defaten belirttigi iizere, Kur’an’in Hz.
Peygamber’in terclime-i hali zannedilmesinden kaynakladigina dikkat c¢eker. Yine de Kur’an’da
bununla ilgili hicbir bilgi yoktur demek dogru degildir. “Babaniz Ibrahim’in dinine uyun™> ayeti
sadece bunlardan biridir.>

1.4. Hz. Muhammed’in Niibiivveti

Caetani’ye gore Hz. Peygamber, Rasulullah olarak ortaya ¢ikmamis, bu tabir sonradan
uydurulmustur. Ciinkii Hz. Peygamber sadece hakiki ve yegine yaratictya davet etmistir.® Yorikan
ise bu iki climlenin birbirine delil olamayacagini ¢linkii tezat teskil ettigini ifade etmektedir. Ayrica
Caetani’nin, Mekki ayetlerde ka¢ defa Rasulullah, nebi, miinzir, miirsel gibi sifatlarla tavsif edildigini

bildirmesine ragmen, boyle bir iddiay1 dillendirmesini de geliski olarak gormektedir. “Ey elbisesine

9954 2955

biiriinmiis olan! Kalk ve uyar™ ve “Once en yakin akrabani uyar™ ayetlerindeki inzar1 davet

4 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 53.

4 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 54.

47 Bkz. Muhammed b. Ishak ibn Nedim, el-Fihrist, cev. Mehmet Yolcu vd. (Istanbul: Cira Yayinlari, 2017),
255-298.

48 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 57.

49 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 54-55.

50 Caetani, Islam Tarihi, 1/143.

51 el-Hac 22/78.

52 Yoriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 55.

53 Caetani, Islam Tarihi, 2/83-92.

5 el-Muddesir 74/1-2.

% es-Suara 26/214.
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etmekle aciklayan Caetani’yi, davet eden birinin nasil Rasulullah olmadigimi sorarak tenkit
etmektedir.

Caetani’nin elestirilen iddialarindan bir digeri de Hz. Muhammed ile Allah arasindaki
vasitanin Cebrail degil Rihulkudiis oldugudur. Ona gére Medine doneminde Rihulkudiis’iin yerini
Cebrail almistir.>” Burada miiellif, Kur’an’da bahsedilen Rihulkudiis’iin®, Hiristiyanlarin itikadinda
bulunan ekanim-i selaseden biri olan ve taptiklari Rhulkudiis * oldugu zanniyla hareket etmektedir.
Yusuf Ziya Yorikan’a gore Caetani, Hiristiyanlikta sonradan ortaya cikan bircok methum ile
kiyaslayarak Kur’an’da da boyle seyler olabilecegini diisiinmiistiir. Kur’an’da Cebrail i¢in, Sedidii’l-
Kuva®, Rasilii'n-Kerim®?, Zi Kuvve®?, Ruhu’l-Emin®, Z0 Mirre®, er-Ruh® gibi tabirler de
kullanilmaktadir. Rihulkudiis tabiri ise bugiin Hiristiyanlarin anladigi sekilde anlasilmamalidir.
Kur’an’da gecen tabirler Hiristiyan istilahlarina gore degil kadim Arap edebiyatindaki kullanim
sekline gore anlamlandirilmalidir.%®

1.5. Caetani’nin Muhtelif Hatalar

Caetani, eserinde yer yer kelimelerin manasini yanlis anlamak ve bazi mefhumlari birbirine
karistirmak suretiyle birtakim hatalara diismiistiir. Ornegin, Hz. Peygamber’in kizi Zeyneb’den
bahsederken kocasinin adii Ebu’l-Bahteri b. el-As olarak anmaktadir. Halbuki onun zevci Ebu’l-As
b. Rebi’dir. Yoriikan’a gore, As kelimesindeki benzerlik muhtemelen Caetani’yi sasirtmustir ki Bedir
muharebesinde dldiiriilen miisriklerden birinin adin1 yazmustir. Ayrica Caetani, Zeyneb’in evlenmeden
evvel babasinin evinde Miisliiman oldugunu sdyleyerek®” de hataya diismiistiir. Ciinkii Zeyneb Ebu’l-
As ile niibiivvetten evvel evlenmistir.®® Hatta niibiivvetten sonra Ebu’l As, Hz. Muhammed’in kizin1

bosamasini ve ondan daha asil biriyle evlenmesi gerektigini sdyleyenlere, Muhammed’in kizindan

% Yusuf Ziya Yoriikan, “Hiiseyin Cahid Beyin italyancadan Terciime ve Nesrettigi Leone Ceatani’nin Islam

Tarihi Hakkinda Intikad-IIT”, Mihrap Dergisi 2/27 (1 Mart 1925), 99-100; Yoriikan, Islam Dini Tarihi, 55-
56.

57 Caetani, Islam Tarihi, 2/1126.

%8 en-Nahl 16/102.

% Hiristiyan itikadinda R{hulkudis, Cebrail’den farkli kabul edilmekte, Tanri’min mukaddes ruhu olarak
algilanmaktadir. Omer Faruk Harman, “Rahulkudiis”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/216-217.

0 en-Necm 53/5.

1 el-Hakka 69/40.

62 et-Tekvir 81/20.

8 es-Suard 26/193.

64 en-Necm 53/6.

8 el-Medric 70/4; en-Nebe 78/38; el- Kadr 97/4.

% Ygriikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 1117, 101-102.

67 Caetani, Islam Tarihi, 2/371.

8 Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitdbii't-Tabakdti’l- Kebir, thk. Dr. Ali Muhammed Omer
(Kahire, 2001), 10/31. Zeyneb’in bu evliliginin bisetten énce veya bisetin ilk yillarinda gergeklestigine dair
iki farkli rivayet mevcut olsa da arastirmacilara gore onun hicretten 23 yil 6nce dogdugu dikkate alinirsa
Islamiyet’ten 6nce evlenmeleri uzak bir ihtimaldir. Fakat kiigiik yasta s6z kesilmis olmas1 da mimkindiir.
Bkz. Aynur Uraler, “Zeyneb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44/355-356.
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daha asil birinin Kureys iginde bulunmadigini sdyleyerek cevap vermistir.®® Yérikan bu rivayeti
aktardiktan sonra, Hz. Peygamber’in Kureys iginde asil bir aileye mensup olmayip siradan bir insan
oldugunu ispat amacinda olan Caetani’nin bu gergekleri goérmemesini tenkit eder. Kureys’in
esrafindan olan Ebu’l-As’in, denklik meselesine boylesine ehemmiyet veren bir toplumda, asil
olmayan bir kizla evlenmeyecegini belirtir.”® Bu meseleye verdigi drneklerden birinde Yoriikan da
hataya diismiistiir. O, “Miiellif nazarinda Kureys'in krali derecesinde asil olan Ebu Cehil, ogluna nasi!
oluyor da Muhammed’in kizim aliyor?’™ diyerek Caetani’yi ciiriitmeye g¢alismistir. Fakat Hz.
Peygamber’in kizlarini nikahlayan Ebu Cehil’in degil, Ebu Leheb’in ogullaridir.”

Caetani, Ibn Hisam’dan Bekr b. Vail kabilesine mensup olan meshur sair A’sa’nin Miisliiman
olmak istemesi ile ilgili bir rivayeti naklederken, bu rivayetin biiyiik ihtimalle Bekr b. Vail tarafindan
uyduruldugunu sdylemektedir.” Yoriikan’a gore burada miiellif ciddi bir hataya diismiistiir. Zira Bekr
b. Vail Hz. Peygamber’den yedi batin evvel yasamis bir kimsedir ve artik onun déneminde kabile ad1
olarak kullanilmaktadir.™

Caetani eserinin bir yerinde Hz. Peygamber’in Darlinnedve’nin bir iiyesi olmasinin muhtemel
oldugunu soylerken bir sonraki ciimlesinde, kaynaklara bakildiginda bunun tersi bir sonug¢ ¢iktigini
ifade ediyor. Hatta onun Darlinnedve’de bir aza olmamasini, Kureysi olmadigina bir delil olarak
sunuyor.” Bu geliskiyi fark eden Yoriikan, Darlinnedve’ye kirk yaginda girilebilecegini, Hz.
Peygamber’in de kirk yasinda iken biset nedeniyle Kureys ile anlagsmazliga diistiigiinii hatirlatarak
tenkit ediyor.”®

Yoriikan’a gore Caetani, tarihi olaylar1 tenkit ederken, biitiin Miislimanligin Yahudilik ve
Hiristiyanliktan alinmig oldugunu ispat gayesiyle bir¢cok hataya diigmiis ve karmasik miitalaalara
girmistir. Peygamber’in hayatinin mechuliyet i¢cinde oldugunu gostermeye ¢alismak, neseb ve isnad
hakkindaki iddialar1 ve tarihi vesikalar1 zayif gosterme tesebbiisleri, onun zikredilen amacinin
mabhsulleridir. Caetani’nin bu eserini inceledigimizde onun ilmi bir gaye ile degil de bir takim 6zel
amaglarla yazildig1 goriilmektedir. Boyle muayyen gayelerle hareket edenlerin ilmi ve kalici bir eser
viicuda getirmeleri imkansizdir. Bunlarin eserleri zamana tabidir ve gelir gegerler. Caetani’nin Tarih-i
Islam adli kitabi da bu vaziyettedir.”” Y&riikan’in bu fikirleri gibi birgok arastirmaci Caetani’yi
donemindeki felsefi goriislerin etkisinden kurtulup tarihe tarafsiz bir gozle bakamamakla

suglamaktadir. O, Islam tarihindeki birgok olay1 garpittigi ve siibjektif yorumlar getirdigi noktasinda

6 Eb{i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, Siret-i /bn Hisam, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul:
Kahraman Yaylari, 2014), 2/ 355.

0 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 1117,102-103.

" Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 1117, 103.

2 1bn Hisam, Siret-i Ibn Hisam, 2/355; Tbn Sa’d, Kitdbii 't-Tabakdti’I- Kebir, 10/36-38.

3 Caetani, Islam Tarihi, 2/310.

™ Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 117, 103-104.

5 Caetani, Islam Tarihi, 2/1382.

6 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 1117, 105.

7 Yériikan, “Caetani Hakkinda Intikad- 1117, 106.
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elestirilmistir.”® Fakat belirtmek gerekir ki hem Yoriikan, hem de Babanzade Ahmed Naim ve Asim
Koksal gibi isimlerin reddiyeleri, Caetani’nin yazmis oldugu metnin tamami incelenmeden yapilan
caligmalardir. Hiiseyin Cabhit kitabin tamamim Tiirk¢eye ¢evirmis olsa da sadece on ciltlik kismi
nesredilmistir. Eserin kalan kisminin Tiirk Tarih Kurumu’nda bulunan el yazmalari iizerinde heniiz bir
calisma yapilmamistir. Kaldi ki yazilan reddiyelerde de nesredilen kismin tamaminin incelenmis
oldugunu iddia etmek de zordur.” Yériikan’in yazmis oldugu makalelere bakildiginda, onun bu eserin
sadece iki cildini dikkate aldig1 goriilmektedir. Bu nedenle kaleme alinan reddiyelerin, eserin
tamamini kapsayan ¢aligsmalar olmadigini sdyleyebiliriz.

2. Diger Miistesriklere Yonelik Tenkitleri

Yusuf Ziya Yoriikan, Hazret-i Muhammed’in Dogumundan Oliime Kadar Islam Dini Tarihi
adli eserinde isim zikrederek ve zikretmeden miistesrikleri tenkide devam etmistir. O, Islam’m degisik
cehrelere biirlinmesi ve mezheplere ayrilmasinin ana sebebinin miistesriklerin iddia ettigi gibi, siyasi
sebepler olmadigini sdyler. Ona gore bu fikir cereyanlari ve mezhep ihtilaflariin hakiki sebepleri;
Miisliimanligin vicdanlara ve fikirlere tam bir hiirriyet vermis olmast; ilim, felsefe ve ictihada azami
salahiyet ve deger vermis bulunmasi; genis ve kolaylastirici bir din olmasi ve sosyal biinyeye kiymet
vermesidir. Yani siyasi ihtilaflar arizi sebeplerdendir ve esasa miiteallik degildir.%

Miellifimiz, vahyin mahiyeti hakkindaki goriislerini agiklarken, onu tam anlamiyla
kavrayamayacagimizi sOyler. Ancak vahiy aninda Hz. Peygamber’de goriilen halleri nakleden ve bize
mevsuk olarak ulasan rivayetlerden hareketle mahiyeti ile ilgili bir sonuca varabilecegimizi belirtir.
Ona gore vahyin mahiyetini, sarkiyat¢ilardan Dozy isteri, Sprenger tasavvuf, W. Muir sara ndbeti,
Caetani ise kahinlerde oldugu gibi cin ve seytanin miidahalesi gibi nazariyelerle izah ederler. Fakat
Yoriikan onlarin tiim bu izahlarinin, Isa’nin ahvaline, Yuhanna’nmin vahyine® ve Israilogullari’nin
kahinlerine dair bildikleri seyler ile yapmis olduklar1 mukayeseler sonucu ortaya ¢iktigini ifade eder.
Onun ifadesine gore Kitdb-1 Mukaddes’te vahyin hakikati ve mahiyetini anlatan ibareler
bulunmaktadir. Bunlara samimiyetle iman etmelerine ragmen, Hz. Muhammed’e inen vahyi hastalikla
veya sihir ile agiklamalan yersizdir. Kur’an’a ve diger kaynaklara bakildiginda Peygamber’in hasta
veya sihirbaz olmadigi konusunda deliller vardir. Kureys miisrikleri de onun hakkinda boyle iftiralarda
bulunmuslar, lakin hakikat gozlerinin oniinde bir giines gibi parladiginda hepsi Peygamber’e ve onun

teblig ettigi dine samimiyetle iman etmislerdir.®2

8 Sakiroglu, “Caetani”, 6/545.

" Haciismailoglu, “Caetani’nin Annali Dell’Islam Adlh Eserinin Hiiseyin Cahid Tarafindan Yapilan Cevirisi
Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 536.

80 Yy@rikan, Islam Dini Tarihi, 5.

8 Yuhanna’nmin Vahyi, Yeni Ahid’in sonunda bulunur. Sembolik, mitolojik ve metaforik anlatimlarla dolu
apokaliptik bir kitaptir. Mitoslarin insan yasaminda ne kadar etkili olduklarmin 6nemli bir G6rnegini
olugturmaktadir. Yuhanna’nin vahyi hakkinda bkz. Baki Adam, “Yuhanna’nin Vahyi ve Hiristiyan
Tarihindeki Yansimalar1”, Dinler Tarihi Arastirmalari III — 2000. Yilimda Hiristiyanlik Sempozyumu,
(Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yaymlari, 2002), 119-124.

82 Yoriikan, Islam Dini Tarihi, 54-55.
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Yusuf Ziya Yoriikan, bazi miistesriklerin ilk Miisliimanlar1 bir esraf toplulugu gibi veya
koleler gizli cemiyeti gibi gostermelerinin yersiz oldugunu belirtir. Ona gore bu benzetmelerin sebebi,
onlar1 bu dénemi Hz. Isa’nin devrine benzetmek istemelerinden ileri gelir. Zira Hz. Isa’ya kardesleri
ve yakinlar1 dahi inanmamustir.%® Ona inananlarin yani havarilerinin sayis1 da azdir.®*

Yériikan’mn bu baslik altinda zikredilmesi gereken tenkitlerinden bir digeri de Islam’1n ruhu ile
telif edilebilir bir tarafi olmayan Garanik meselesidir ki; miistesrikler bu mesele ile olduk¢a fazla
ilgilenmislerdir. Halbuki bu konuya dair rivayetler, hadisciler tarafindan reddedilmistir. Yo6riikan’in da
belirttigi gibi, konuyla ilgili olarak Necm Suresinin tefsirlerine bakildiginda, eski miifessirler bu
rivayetleri eserlerinde zikretmeye deger gérmemislerdir. Ayrica o donemde Hz. Peygamber’in Necm
suresini Kabe’de, miisriklerin O6niinde, bastan sona okumus olmasi da kabul edilemez. Kendisine
riyaset, servet gibi seyler teklif edildiginde hepsini reddetmis olan Hz. Peygamber’in simdi boyle bir
anlagsma yapmasina imkan da yoktur. Esasen boyle bir rivayetin, Necm Suresinin siyak ve sibakina
uygun olmadig da asikardir.®

Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahs ile evliligi de mistesriklerin dillerine doladigi
meselelerden biridir. Hz. Peygamber’in halasinin kizi olan Zeyneb, onun tarafindan evlathigi Zeyd b.
Harise ile evlendirildi. Zeyd’in azatli bir kole olmasi Zeyneb’in siirekli esini incitmesine neden oldugu
icin, bu ¢iftin evliligi uzun siirmedi. Hz. Peygamber onlarin iliskisinin diizelmesi i¢in ¢caba gdsterse de
Zeyd b. Harise, Zeyneb’i bosadi. Bunun iizerine “... Onu seninle eviendirdik ki, onlari bosadiklarinda
eviatliklarinin esleriyle evlenmeleri konusunda miiminlere bir zorluk olmasin...” ayeti®® nazil oldu ve
Zeyneb Hz. Peygamber ile nikahlanmis oldu. Boylelikle evlathgin  bosadigi  hanimla
evlenilmeyecegine dair cahiliye adeti de kaldirilmis oldu.®” Yoriikan da kitabinda bu hususu dile
getirmis ve miistesriklerin yanlis yorumlarda bulundugunu belirtmistir. Ydrilkan’a gore bu evlilik
meselesinde bir ask macerasi tasavvur etmek tamamen anlamsizdir. Evinde Zeyneb’den daha geng ve
giizel zevceleri bulunan, neredeyse biitiin gencligini tek zevce ile yasayacak kadar nefsine hakim olan
ve iffet hususundaki hassasiyetini her firsatta izhar eden bir kimsenin bir anda kalbinin degistigini
soylemek insafl1 bir hareket degildir.%

Islam tarihine dair hadiselerden miistesriklerin dikkatini ceken bir digeri de Kurayza
Yahudilerinin katledilmis olmasidir. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra orada bulunan
Yahudi kabileleri ile Medine Vesikasi’m1 imzalamistir. Fakat Yahudiler bu sozlesmeye sadik
kalmamiglar, Miisliimanlara diigmanlik etmisler veya diisman ittifaklara katilarak ihanet etmislerdir.

Kurayza Yahudileri de Hendek Savasi sirasinda, Miisliimanlar aleyhine anlagsmay1 bozarak miisrikler

8 Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2020), Yuhanna 7:5; Markos 3:21-27.

84 Yorikan, Islam Dini Tarihi, 58.

8 Yorikan, Islam Dini Tarihi, 72-73. Garanik olay1 ile ilgili degerlendirmeler igin bkz. Ismail Cerrahoglu,
“Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/361-366.

8 el-Ahzab 33/37.

8 Muhammed Hamidullah, “Zeyneb bint Cahs”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 44/357-358.

8 Yoriikan, Islam Dini Tarihi, 215-217.
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ile ittifak kurmuslardir. Biiylik bir diisman ordusu tarafindan Medine’nin kusatildigi o giinlerde,
boylesi bir ihanet Miislimanlari ¢ok zor durumda birakmistir. Misliimanlar, Hendek Savasi’nin
hemen sonrasinda Kurayza Yahudilerini kusatmiglardir. Yahudiler, Ensardan Sa’d b. Muaz’in
hakemligi ile teslim olmay:r kabul etmisler, Sa’d ise onlarin 6ldiiriilmesine hiikmetmisgtir.®
Miistesrikler, acimak, affetmek, kurtarmak ve bagislamak icin gelmis olan bir peygamberin, bu hiikmii
kabul edip uygulamasina bir anlam verememislerdir. Yoriikan’a gore miistesrikler, bu elestiriler
yaparken, Kurayzaogullari’nin Miisliimanlar1 ta can evinden vurmak igin, ¢ok hassas bir donemde
ihanet ettikleri gergegini gormezden gelmektedirler. Yine de bu biiyiik hiyanetlerine ragmen onlara,
Yahudi seriatinde bulunan hiikiimlerden ¢ok daha hafif bir ceza tatbik edilmistir.®® Bu konu hakkinda
Tevrat’ta gecen hiikiim soyledir: “Bir kente saldirmadan once, kent halkina baris onerin. Baris
onerinizi benimser, kapuarimi size acarlarsa kentte yasayanlarin tiimii sizin igin angaryasina
calisacak, size hizmet edecekler. Ama baris onerinizi geri ¢evirir, sizinle savasmak isterlerse, kenti
kusatin. Tanrimiz Rab kenti elinize teslim edince, orada yagsayan biitiin erkekleri kiligtan gecirin.
Kadinlar, ¢ocuklari, hayvanlart ve kentteki her seyi yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rab’bin size
verdigi diisman malim kullanabilirsiniz. Yakiinizdaki uluslara ait olmayan sizden ¢ok uzak kentlerin
tiimiine boyle davranacaksimz. Ancak Tanrimiz Rab’bin miras olarak size verecegi bu halklarin
kentlerinde soluk alan hi¢bir canlyr yasatmayacaksimz. Tanrimiz Rab bin size buyurdugu gibi onlar
tlimayle yok edeceksiniz.”%

Yusuf Ziya Yoriikan, Hz. Peygamber’in Safiyye validemiz ile evliligi konusuna da
miistesriklerin dil uzattigim1 belirtir. Beni Nadir’in reisi Huyey b. Ahtab’in kizi olan Safiyye,
Hayber’in fethinde esir alinanlar arasindadir. Kocasi1 Kinane b. Rebi de Hayber’in fethi sirasinda
oldiiriilmiistiir.®> Miistesrikler Safiyye’nin Ummehat-1 miiminin arasina girmesini bir ask macerasi
seklinde tasvir etmigler, Kinane’nin 6ldiiriilmesini de bu minvalde degerlendirmislerdir. Halbuki Hz.
Peygamber, Kinane’nin dliimiinden sona ganimetleri taksim etmis ve Safiyye, Dihyet’iil-Kelb1’nin
hissesine diismiistiir. Miisliimanlar boyle soylu ve kibar bir kadinin Hz. Peygamber’e verilmesinin
daha uygun olacagini sdylemesi ile Hz. Peygamber onu nezdine almis ve azat etmistir. Dolayisiyla
burada sarkiyatgilarin iddia ettikleri gibi bir ask maceras1 bulunmamaktadir.®

Miistesriklerle ilgili bir diger mesele de Hz. Peygamber’in davet mektuplaridir. Y driikan’in
ifadesiyle, onlarin biiyiik bir kism1 Hz. Peygamber’in hiikiimdarlara mektup yazmasi karsisinda
sinirlenmektedir. Onlara goére Hz. Muhammed, bdyle bir imkana sahip degildir. Cilinkii heniiz

Arabistan’da bile taninmadig1 halde biiyiik milletlere hitapta bulunmasi olanaksizdir ve bdyle bir hitap

89 Casim Avci, “Kurayza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2002), 26/431-
432.

90 Yorikan, Islam Dini Tarihi, 237-238.

9 Yasanm Tekrari/Tesniye, 20.

92 Aynur Uraler, “Safiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008),
35/474-475.

9 Yorukan, Islam Dini Tarihi, 283. Ayrica bkz. Uraler, “Safiyye”, 474-475.
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Sasani ve Bizans’da muhatap bulamaz. Yoriikkan’a gore miistesrikleri bu konuda hiddete sevk eden
seyler; bu mektuplar ile birgok Hiristiyan lider ve aydmin Islam’1 kabul etmeleri, bir Hiristiyan olan
Misir Mukavkisi’'nin Hz. Peygamber’e cariyeler ve hediyeler géndermesi, Bizans Imparatoru olan
Heraklius’un bu konuda incelemelerde bulunmasi ve Patrik Dagatir’in Miisliman olmasi gibi
durumlardir. Hatta miistesrikler bu hususta daha da ileri giderler ve Miisliimanligin umumi bir din
olmadigini, Kur’an’da boyle bir iddianin olmadigini, bu fikirlerin siyasi emperyalizmin geregi olarak
sonradan ortaya atildigim ifade ederler.** Halbuki Kur’an’da, islam’mn, Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in
biitiin insanlara gonderildigini ifade eden birgok ayet vardir.®® Ayrica Islam tarihindeki birtakim
olaylar, Hz. Peygamber’in davet mektuplar1 ile alakalidir. Mesela, Mukavkis’in hediyesi olan
Mariye’nin Hz. Peygamber’in ¢ocugunu diinyaya getirmesi, Heraklius’a el¢i giden Dihye’nin doniiste
saldirtya ugramasi, bu sebeple Hisma seriyyesinin gonderilmesi, Busra’ya el¢ci gonderilen Haris’in
oldiiriilmesi nedeniyle cereyan eden Mute Savasi bu olaylardandir. Miistesriklerin davet mektuplarini
inkar etmeleri, biitiin bu hadiseleri inkar etmeleri anlamina gelir ki bu miimkiin degildir.%

Yoriikkan’in mistesrikleri tenkidi meselesinde bahsedilmesi gereken son husus, Hz.
Peygamber’in 6lmeden Once yerine gegecek kisiyi belirlememesidir. Miistesrikler, Misliimanlar
arasinda kanli miicadelelerin yasanmasina sebebiyet veren bu durumun, bir peygambere yakigir surette
onceden Onlenmesi gerektigini savunmaktadirlar. Yoriikan ise bu fikri, bir milletin en tabi hakki olan
yOnetici segme sorumlulugunu, Peygamber’in iizerine yikmanin dogru olmayacagimi soyleyerek
elestirir. Onun ifadesiyle Hz. Peygamber bir halife tayin etseydi, mesveret emri atil kalir, fertlerin hak
ve hiirriyetleri taninmamis olurdu. Ayrica Hz. Peygamber’in sozleri vahiy gibi kabul edildiginden
atamig oldugu halife, bu makama vahiy ile geldigini ve Peygamber ile ayni vasiflara sahip oldugunu
iddia edebilirdi. Hatta bu sebeple Miisliimanlar arasinda bir gayr1 mesuller sinifi dahi ortaya
¢ikabilirdi.%” Biitiin bu tenkitlerden sonra Yériikan, SuyGti’nin Tarih-i Hulefa’sindan su rivayeti
nakleder: Miisliimanlar, “Ya Rasulallah! Bize bir halife tayin etmez misin?” diye sorduklarinda Hz.
Peygamber, “Hayir, eger tayin edersem halifeme isyan ettiginiz takdirde size azap iner” cevabim
vermistir.®® Yoriikan’a gore yonetici segme isinin millete birakilmasi, birgok iste karar salahiyetinin
millete ait oldugunu, mesveretin ve siyasi haklarin tanindigini, reye ve ictihada kiymet verildigini
ifade etmektedir.*®

Sonug

Dinler tarihi, mezhepler tarihi ve Islam tarihi basta olmak iizere Islami ilimlerin bircok
alaninda ¢esitli ¢aligmalar yapmis olan Yusuf Ziya Yoriikan’in eserleri incelendiginde, miistesrikleri

fazlaca tenkit ettigi goriilmektedir. O, yasadigi zamamn sartlarinda oryantalistlere karsi Islam’

9 Yorikan, Islam Dini Tarihi, 305.

% el-Fatiha 1/1; el-Bakara 2/4; Al-i imran 3/138; Sebe’ 34/28 vb.

9% Yorikan, Islam Dini Tarihi, 305-306.

97 Yérikan, Islam Dini Tarihi, 436.

9% Celaleddin Suy(ti, Halifeler Tarihi, ¢ev. Onur Ozatag (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 29.
9 Yorikan, Islam Dini Tarihi, 436.
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savunan az sayidaki kisilerden biri olmustur. Onun tenkitlerini yogun olarak ydnelttigi kisi ise Italyan
miistesrik Leone Caetani’dir. Caetani’yi tenkit edenler arasinda Sadrettin Efendi, Babanzdde Ahmed
Naim, Yusuf Zahir Efendi ve M. Asim Koksal gibi isimler bulunsa da Yusuf Ziya Yoriikan,
Caetani’ye reddiye yazan ilk kisidir.

Yériikan, Caetani’nin Islam Tarihi’ni, o giine kadar hem Islam diinyasinda hem de Bati’da
yazilanlardan daha farkli ve bu alandaki ilmi faaliyetlere baslangic teskil edebilecek bir eser olarak
gormektedir. Ne var ki makalelerine, bu eser hakkindaki 6vgii dolu ifadelerle giris yapsa da,
Caetani’yi bircok hususta tenkit etmekten geri durmamaktadir. Yoriikan’a gore Caetani, eserinin bag
tarafinda, kurucusu hakkinda bircok giivenilir vesika bulunan yegane dinin Islamiyet oldugunu,
bundan dolay1 da diger dinlerin ortaya ¢ikist hakkinda bazi hususlarin aydinlatilabilmesinin miimkiin
oldugu, hatta Hiristiyanlik kendisinden asirlar evvel ortaya ¢ikmis olmasina ve aralarindaki benzerlik
sayesinde Hiristiyanliga dair bazi1 karanlik noktalarin anlasilmasina yardim edebilecegini sdylemesine
ragmen, gerek cahiliye devrinin gerekse Hz. Peygamber doneminin meghuliyet iginde oldugunu iddia
ederek tezada diismekte ve bazi durumlarda da rivayetleri tahrif etmek suretiyle kaynaklara olan
giiveni sarsmaya ¢aligmaktadir.

Caetani’ye yazilan reddiyeler, onun yazmis oldugu metnin tamami incelenmeden yapilan
calismalardir. Yoriikan’ yazmis oldugu makalelere bakildiginda, Islam Tarihi’nin sadece iki cildini
dikkate aldig1 goriilmektedir. Bu nedenle Yoriikan’in tenkitlerinin, eserin tamamim kapsayan bir
caligma olmadigini belirtmek gerekir.

Yoriikkan sadece Caetani’yi degil, Robertson Smith, Reinhart Dozy, Aloys Sprenger ve
William Muir gibi meshur sarkiyatgilart da cesitli konulardaki goriisleri sebebiyle tenkit etmistir.
Onlarin Garanik hadisesi, Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligi ve Kurayza Yahudilerinin
oOldiirtilmesi gibi baz1 hususlardaki iddialarina cevaplar vermistir. Onlar tenkit ederken, Kur’an
ayetleri, hadisler ve temel Islam tarihi kaynaklariin yaninda, Kitab1 Mukaddes’e de bagvurmustur.
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Cesitli Kiiltiirlerdeki Kan ile ilgili Inamislara Fenomenolojik ve Etnolojik Bir Yaklasim
Denemesi

Oz

Cesitli inanclarda kan, farkli anlamlar ve ihtiyaglar iizerinden sembollestirilmis bir madde
olmakla birlikte tiim bu sembolizmin temelinde hayatin kaynagi ve yasamin ana unsurlarindan biri
olarak goriilmesi yatmaktadir. Sembollestirmelerde mutlaka bir kisi ya da cemiyet, sembol olarak kabul
edilen nesneye temsili olan manevi hakikati atfetmistir. Sembol ile temsil ettigi hakikat arasinda akil ile
kavranamayan bir bag bulunur. Hayatla birinci dereceden olan baglantisindan dolay1 kana atfedilen
sembolik deger de en iist diizeyde olmustur. Cogu inanista kanin tanrisal kokten geldigine ve tanrisal
giicii tasidigina dair anlatilar bulunmaktadir. Kan pek cok kiiltiirde yaratilisin temel maddesi olarak
goriiliir. Babil inancinda da karabas olarak anilan insan, Kingu’nun kanindan yaratilmistir.

Halk inanislari, bir bolgede yasayan halkin eski zamanlardan itibaren tasidiklari inanig ve
uygulamalardir. Halk uygulamalarinda da kanla ilgili bu inamiglara paralel olarak ritiieller
gelistirilmigtir. Korunma, arinma, bereket uygulamalarinda ve verimliligi garantileme, yardim isteme,
sucluluk duygusundan kurtulma gibi psikolojik ihtiyaglar baglaminda kullanilmistir. Kanin tedavi edici
0zelligi olduguna inanilmis, bu 6zelliginden faydalanmak adina kan siiriilmesi, kan banyosu veya kan
icme yoluna gidilmistir. Riiyada goriilen kan hem olumlu hem olumsuz anlamlarda tabir edilmistir. Halk
inaniglariin damitilmis bir ifadesi olmasi agisindan atasézleri ve deyimlerde de gesitli sekillerde
kullanilan kan ifadelerine deginilmistir.

Biiytisel islemlerde kan, en giiglii ve ritiielden en etkili sonucu almay1 garantileyen madde olarak
olumlu bir algiya sahiptir. Bilyli uygulamalarinda dogaiistii giiclerden faydalanmak i¢in kan, kurban
olarak teklif edilir ve biyiiniin malzemesi olarak kullanilir. Bunlarla birlikte kan 6limle de
iligkilendirilmistir. Arindirici 6zelliginin yaninda kirletici olarak da kabul edilmistir. Cesitli kiiltiirlerde
kanla ilgili olumlu ve olumsuz inaniglar bir arada bulunmakla birlikte olumlu ya da olumsuz
cagrisimlarinin baskin oldugu kiiltiirler de bulunmaktadir. Kurban ritiielleri agisindan bakildiginda kan,
arindirma, koruma gibi olumlu ¢agrisimlara sahiptir. Cin geleneginde taze kan hayat verici olarak
olumlu ¢agrigimlara sahiptir.

Baslica monoteist dinlerde kan ile ilgili genel olarak olumsuz bir algi bulunmakla birlikte
Hristiyanlikta Mesih’in 6gretisi olarak, Yahudilikte kurban sunusunda arindirici olarak, Islamda insan
yagaminin baglangi¢c hali olarak kana dair olumlu c¢agrisimlar da bulunmaktadir. Etnoloji ve
fenomenoloji baglaminda kan sembollestirildigi inan¢ ve kiiltiir i¢inde benzer ¢agrisimlari olan kirmizi
renk, ates, giines gibi diger sembollerle birlikte o kiiltiiriin mensuplarinin kendi inanglarini anlayis
bigimlerinde tasvir edilmis, yakin anlama sahip benzer semboller tanimlama agisindan en uygun goriilen
ornekle agiklanmustir.

Bu calismayla amaclanan ¢esitli kiiltiirlerden kan ile ilgili inaniglara 6rnekler getirmek, farkli

kiiltiir ve inanglardaki benzer veya farkli kan sembolizmini fenomenolojik bir yaklasimla analiz etmek

196



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

ve bu sembolizmin kiiltlirdeki algilanma bi¢imini gostermektir. Dinler tarihi alaninda halk inaniglar1 ve
cesitli kiltiirlede kan ve kan sembolizmi iizerine benzer bir ¢aligma bulunmamasi bu c¢aligmanin
gerekliligini ortaya koymustur. Bu arastirma igin kitap, makale, ansiklopedi ve sozliik gibi g¢esitli
kaynaklar kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler, Halk inanislar1, Mitoloji, Biiyii, Kan.

A Phenomenological and Ethnological Approach to Beliefs about Blood in Various
Cultures

Abstract

Although blood is a substance symbolized through different meanings and needs in various
beliefs, the basis of all this symbolism is that it is seen as the source of life and one of the main elements
of life. In symbolizations, a person or a society has always attributed the spiritual truth that is represented
to the object accepted as a symbol. There is a connection between the symbol and the truth it represents
that cannot be grasped by the mind. The symbolic value attributed to blood has been at the highest level
due to its first-degree connection with life. In many beliefs, there are narratives that blood comes from
divine roots and carries divine power. Blood is seen as the fundamental substance of creation in many
cultures. For example, in Babylonian belief, the human being, known as Karabas, was created from the
blood of Kingu.

Folk beliefs are the beliefs and practices that the people living in a region have carried since
ancient times. In folk practices, rituals have been developed in parallel with these beliefs about blood.
It has been used in protection, purification, fertility practices and in the context of psychological needs
such as ensuring efficiency, asking for help, and getting rid of feelings of guilt. It was believed that
blood had therapeutic properties, and in order to benefit from this feature, people resorted to smearing
blood, taking a blood bath or drinking blood. Blood seen in dreams has been interpreted in both positive
and negative meanings. Blood expressions used in various ways in proverbs and idioms are also
mentioned in order to be a distilled expression of folk beliefs.

In magical procedures, blood has a positive perception as the most powerful substance that
guarantees the most effective result from the ritual. In order to benefit from supernatural powers in
magical practices, blood is offered as a sacrifice and used as the material of the spell. In addition, blood
has also been associated with death. In addition to its purifying properties, it has also been considered a
pollutant. Although positive and negative beliefs about blood coexist in various cultures, there are also
cultures where positive or negative connotations are dominant. In terms of sacrificial rituals, blood has
positive connotations such as purification and protection. In Chinese tradition, fresh blood has positive
connotations as life-giving.

Although blood has a generally negative perception in the main monotheistic religions, it also
has positive connotations in Christianity as the teachings of Christ, in Judaism as a purifier in the

sacrificial offering, and in Islam as the beginning of human life. In accordance with ethnology and
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phenomenology, blood, along with other symbols such as the color red, fire and sun, which have similar
connotations within the belief and culture in which it is symbolized, is depicted in the way the members
of that culture understand their own beliefs, and similar symbols with close meaning are explained with
the example that is deemed most appropriate in terms of definition.

The aimed of this study is to put forward examples of beliefs about blood various cultures to
analize similar or different blood symbolism in different cultures and beliefs, and to show the way this
symbolism is perceived in culture. The main reason for doing this study is that there is no similar study
on blood and blood symbolism in folk beliefs and mythology in the field of history of religions. Various
sources such as books, articles, encyclopedias and dictionaries will be used for this research.

Keywords: Religions, Folk Beliefs, Mythology, Magic, Blood.

Giris

Bu calismanin amaci, yasamin temel maddelerin biri olan kana, insanlarin farkli inang¢ ve
kiiltiirlerde yiikledigi anlamlar1 tespit ederek bu anlamlar arasindaki baglantilari, benzerlikleri,
farkliliklart ve kana yliklenen anlamlarin zaman i¢inde nasil gelistigini anlamin yiiklendigi kiiltiir i¢inde
gormektir. Bu baglamda kan ile ilgili inanglar fenomenoloji ve etnoloji agisindan degerlendirilmis, bu
inanglarin olumlu ya da olumsuz c¢agrisimlarini ve hangi ¢agrisimin hangi kiiltiirlerde yaygin olarak
kabul gordiigiinii anlamak adina bir pencere sunmak amaglanmustir.

Dini etnoloji dini kiiltiir unsurlarini olusturan dini gelenek, orf, adet ve kiiltleri ait olduklar
topluluklar baglaminda inceler. Dini etnoloji elde ettigi bilgilerin degerlendirmesini psikolojik,
sosyolojik, filolojik, tarihi ve fenomenolojik bakis agilar1 ve usulleri ile gergeklestirir. Dini folklorun
konular1 olan mahalli halk miilahazalari, biiyii, fal, nazar gibi kabuller, giinler, sayilar, hayvanlar,
bitkiler, dogum vd. konulardaki kanaatler, dini merkezler, ziyaret mekanlari, dini yapilar ve dinler, dini
etnolojinin de konularidir.!

Eliade’a gore dini fenomen, belli bir din kistas alinarak onunla olan benzerligi 6l¢iisiinde degil,
kendi niivesini olusturan kutsal gercevesinde anlasilmalidir. Eliade’ye gore din fenomenolojisi, dini
fenomenlerin niivelerini ve yapilarini anlamali, her hiyerofaniyi yorumlayarak ilhamla gelen
goriinmeyen manay1 ve dini anlami kesfetmelidir. Ona gore fenomenoloji dini verilerin anlamiyla
ilgilenir, her dini formun zaman i¢indeki gelisimini yeniden kurgulayarak anlamlarini agiga cikartir.
Dinler tarihinde fenomenolojik yaklagim hiyerofaninin derin anlamini ¢dziimleme gabasidir.?

Eliade’a gore bir tecriibe kisiyi diinyevi yasantisinin disinda farkli bir algiya eristirdiginde dini
olabilmektedir. Benzerlerinden ayrilan kisi ya da nesne, kutsalin belirdigi konum oldugu i¢in segilmistir.

Bir kaya parc¢asinin etkileyiciligi, goriiniimiiniin agkin olan1 agiga vurusundan dolayidir. Eliade, insanin

1 Gunay Tumer, "Din", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 12 Nisan 2022).

2 Julien Ries, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermen6tik Mircea Eliade’in Yapitina Bir Bakis”, ¢ev. Havva
Koser. Din ve Fenomenoloji: Mircea Eliade’n Eserlerine Toplu Bakis, haz. Constantin Tacou (Istanbul, iz
Yayncilik, 2000), 7.
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anladig, hissettigi, sevdigi ya da kullandig1 her seyin giinii geldiginde hiyerofaniye doniisebilecegini
iddia eder.

Eski Misir dilindeki “symbolon” kelimesinin “birlikte tartigmak, birlikte birlestirmek, bir arada
toparlayip baglamak” anlamlarindaki “symballein™ fiili olarak Yunanca’ya ge¢mis oradan Latince
“symbolum”a donilismiis olan sembol kelimesi, farkli sozliiklerde “daha soyut bir seyi anlatmaya
yarayan daha somut sey”, “evrensel yasa, ilke, bilgi ve fikirleri aciklayan isaretler” gibi ¢esitli sekillerde
tanimlanmigtir.* A Greek - English Lexicon’a gore “coupolov”, isaret, gdsterge, iz, belirti, anlagsma,
sozlesme vb. anlamlara gelmektedir.’ Sembol, bir seyde asil anlamin biitiin manalar1 ifade etmede
yetersiz kaldig1 noktada o seyin tamamlayici fikri olarak karsimiza ¢ikar. Yani sembol, bes duyu ile
algilanabilir bir sey iizerinden, bes duyunun otesindeki anlami isaret eden bag kurma unsurudur.
Semboliin anlami, semboliin baglandig1 sey araciligryla kesfedilir.® Sembolik ifadeler, insan anlayisinin
gelismesi ve bilgisinin artmasi ile kademe kademe anlasilan, yalin sekilde anlatilmasi durumunda
mahiyeti anlasilamayacak seyleri tasvir etmek igin gelistirilmistir.’

Dini anlatimda sembollerin 6nemli yeri bulunmaktadir. Seylerin sahip olduklart gergek
anlamlardan yeni manalar {ireten semboller, i¢inde bulunduklar1 dénemde ait olduklar1 topluma has bir
anlam kazanirlar. Dini sembolizm bu bakimdan hitap ettigi toplumlarin din anlayisinin devamliligina
katkida bulunur.® Eliade’a gore dini tecriibede sembollerin &nemi yalnizca kutsalin bir ifadesi
olmasindan ya da onun yerini almasindan degil, zamanla kutsala doniismesi ve kutsalin tezahiiriindeki
anlam1 devam ettirmesinde ve daha da ileriye tasimasinda yatmaktadir. Bir¢ok farkli anlamin bir
sembolde toplanmis olmasi da dini yasanti agisindan esit derece hakikat kabul edilir.’® Ornegin
Hristiyanlikta Komiinyon ayininde tiiketilen ekmek ve sarabin Isa’nin eti ve kanini temsil etmesi, Isa’nin
insanlar icin kendini feda ederek carmihta 6liimii ve yeniden dirilisini sembolize ederek inananlarda
Isa’ya kars1 minnet, saygi, sevgi gibi duygular1 uyandirmasi ve inananlarin Mesih’e baghliginin doruk
noktas1 olarak kabul edilmesi bakimindan Hristiyanlar i¢in anlamlidir.

1. Tasidig1 Anlamlar Bakimindan Kan ve Kan Sembolizmi

Kan asil anlamiyla anlasildiginda nefes alan neredeyse her canlinin yasaminda temel bir madde
olarak genelde kirmizi renkli olan viicut sivis1 olmakla birlikte, kendisine yiiklenen manalar itibariyle

insanin giinliik ve dini hayatinda da metafizik ve derin anlamlar igeren temel bir konuma yerlesmistir.

3 Douglas Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, ¢ev. Havva Kdoser. Din ve Fenomenoloji Mircea
Eliade i Eserlerine Toplu Baks, haz. Constantin Tacou (Istanbul, iz Yaymcilik, 2000), 63.

4 Alparslan Salt, Neo-spiritiialist Yaklagimlarla Ezoterik Bilgilerin Isiginda Semboller, (Istanbul: Ruh ve Madde
Yayinlari, 2017), 5.

5 Henry George Liddell, Robert Scott, A Greek- English Lexicon, ed. Sir Henry Stuart Jones, “Avon: Oxford
Press, 1996), “cOupoéraiov”, 1676.

6 Hayreddin Kizil, “Dini Sembolizm Uzerine” Swnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/20 (Agustos
2018), 328-331.

7 Necmettin Ersoy, Semboller ve Yorumlari, (istanbul: Dénence Yayinlari, 2000), 16-17.

8 Musa Kaval, “Mistisizm’in Dili; Sembolizm” Turkish Studies, 10/6 (Spring 2015), 559-560.

9 Mircea Eliade, Dinler Tarihi Inanglar ve Ibadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitapevi,
2005), 525-530.
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Kana kendi anlami disinda olumlu veya olumsuz sekilde yiiklenmis olan farkli sembolik
anlamlar bulunmaktadir. Giines ve ates ile de baglantis1 olan ve kirmizi renk sembolizmine de katilan
kan, yasam ve 1s1 ile ilgili goriilmis, olumlu olarak soylulugun, ululugun, bereketin sembolii, hayatin
kaynag1 kutsal sivi olarak telakki edilmistir. Olumsuz anlamlar1 ise 6zellikle insan iliskilerinde kin,
nefret, diismanlik gibi kotii duygular ve yiiksek keder, iiziintii, 6fke gibi duygular1 betimler. Kan hem
dogumla hem oliimle iliskilidir.?® Galenus ve Hipokrat’a gore insan bedenini olusturan dort temel sivi
arasinda kan, en asil olanidir. Dort elementte havaya karsilik gelir ki ikisi de sicak ve nemlidir ve
yasamsal nefesi gii¢lendirirler. Ibn Sina’ya gore kan, atese, ilkbahara ve mutluluga karsilik gelmektedir.
Kan, kirmizi rengin, heyecanin ve kalbin sembolik anlatimi olarak soyluluk, cémertlik, miiriivvet ve
yigitlik gibi degerleri ifade eder. Kan, baglilik ve miihiir anlamlarina da gelir. Kan kardesligi, kurban ve
Hristiyanliktaki komiinyon ayininde bu anlamlari goriilir. Kana atfedilen anlamlar baglaminda
cerrahlik, kasaplik gibi mesleklerin hakir goriildiigii olmustur. Soyluluk anlaminda kana yiiklenen
sembolik anlamlardan biri de Avrupa’da yayginlagan “mavi kan” ifadesidir. Ortagag Avrupasi’nda
kraliyet kani kutsallastirilmig, kraliyet ailesinden olan erkek akrabalara “kan prensleri” denilmis,
Ispanya’da “sangre azul” olarak Ispanyolca ifade edilen mavi kan deyimi acik tenliliklerinden dolay1
damarlart mavi goriinen Kastilyan Ispanyollarini siniflandirmak igin kullanilmis, zamanla tiim
Avrupa’ya yayilarak burada belli bir grubu temsil eder hale gelmistir. Avrupa’da itk ayrimi, etnik
temizlik, engizisyon mahkemeleri konu oldugunda da kan ile ilgili ayrima gidilerek bu uygulamalara
zemin hazirlanmig, sonradan Katoliklesen Yahudiler ve Miisliimanlar’in saf kan olmadigi iddia edilerek
Ispanya engizisyon mahkemesi tarafindan iilkeden kovulmasi emredilmistir. Saf kandan olmak
anlamma gelen Ispanyolca deyim “sangre limpia” kavraminm irk¢iligin temelini olusturdugu iddia
edilmistir.! Giiniimiiziin baslica kurgu eserlerinden Star Wars serisinde de bazi kisilerin kaninda
dogustan bulunan ve ortak bilince sahip 6zel bir mikroorganizma olan midi-kloryan sayesinde ‘Giig’
ile baglant1 kurabilen segkin kisilerden Jedi denilen &zel bir olusuma iiye savasgilar yetistirilmektedir.!?
Eski donemlerden itibaren goriilen kana dayali secilmislik ayriminin giinlimiizde de popiilerligini
korudugu anlasilmaktadir.

Sedat Veyis Ornek Etnoloji S6zliigii’nde Halk maddesi igin yaptig1 tanimda “kan birligi tagtyan”
diyerek kani soyun sembolii olarak kullanmistir. Kan gii¢ ve hayat veren, ruhu barindiran, temizleyici
ve kotiilikleri kovucu olarak telakki edilmis, erginleme torenleri, buyuculik gibi uygulamalarda da
onemli bir konuma yerlestirilmistir.®® Kan sembolizmi kana yiiklenen kutsallik ile dnem kazanmustir.
Kanin tanrisal 6zellik tagidig, tanrilarla iligkili oldugu ve tanrilarin hakki olduguna inanilmistir. Kurban

torenlerinde kan 6zel bir yere sahip olmus, kanli kurbanlar kansiz kurbanlardan daha iistiin sayilmustir.

10 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, 262-264.

11 Nanon Gardin, Robert Olorenshaw, Larousse Semboller Sozliigii, ed. Omer Faruk Harman, Ismail Tagpinar,
Cev. Beyza Aksit (Istanbul: Bilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2014) “Kan”, 326-328.

12 Vikipedia (WIK1), “Jedi”, (Erisim 14 Haziran 2022).

13 Sedat Veyis. Ornek, Etnoloji Sozhigii, (Ankara: Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yaynlari,
1971) “Kan”, 129.
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Kana yiiklenen sembolik anlamlar arasinda, insan psikolojisinde var olan korunma, arinma gibi
ihtiyaglar, verimlilik, iiretkenlik, bolluk istekleri, sugluluk, nefret gibi olumsuz duygular, kanin yasamimn
devamliliginda 6nemli yere sahip olmasi gibi diisiinceler bulunmaktadir.*

Goriiniir dalga boylarinin en uzunu olan kirmizi renk, dogada ates ve kanin rengi olarak
sembolize edilmistir.?® Kirmizi rengin insanlar iizerinde birgok etkisinin oldugu, tansiyonu yiikselterek
kan akisii hizlandirdigi, heyecan ve gencgligi sembolize ettigi de kaynaklarda gegmektedir. Kirmizi
renk, giizellik ve cekicilik ile iligkilendirilmis, canlandirici, uyarici, cesaret verici kabul edilirken ayni
zamanda sevgiyle birlikte 6fke, nefret, vahset gibi duygular1 ve seytani figiirii temsil etmek i¢in de
kullanilmistir. Kirmizi renk; sarap, goniil, ates ve kan ile birlikte benzer ¢agrisimlara da sahiptir. Ornegin
tasavvuf edebiyatinda kirmizi rengin, kan1 sembolize ettigi durumlarda tehlike, ¢ile, dert, kahir, ayrilik
ve hiddeti ifade edecek sekilde kullanildig1 goriilmektedir.®

Kirmizi renk 6zellikle mezarlarda beraber bulundugu nesnelerle birlikte inanglar hakkinda bilgi
verir. Eliade’nin belirttigine goére Olim sonrasi hayata dair inaniglarin mevcut oldugu eski inang
sistemlerinde kirmiz1 renkli toprak boyalar hayatin simgesi sayilan kanin temsili olarak kullanilmistir.
Cesetlerin {izerine kirmizi topraktan yapilmis boyanin serpilmesi ve mezarlarin kirmiziya boyanmasinin
yaygin bir gelenek oldugu belirtilmistir. Tedavide ve biiyli ayinlerinde kan 6nemli bir yere sahip
olmustur. Kirmizi sarabin da kanin temsili olarak kullanildigi, kefaret sunusu olarak takdim edildigi
Asur belgelerinde gegmektedir. Cesitli inaniglarda tanrilarin da kirmizi renk oldugu, giinesin ve
giindiizlin ates kirmizisi ile sembolize edildigi, tanrinin mitkemmel yarattigi insan irkinin kirmizi irk
olduguna inanilmig, Amerikan yerli kabilelerinden olan Cherokeelerde zafer ve basar1 anlamina gelen
dogu yoni kirmizi renk ile sembolize edilmistir. Tiirk inanislarinda da kirmizi rengin tonlar1 olan kizil
ve al renklerin olumlu anlamlar igerdigi, verimlilik ve dogurganligi sembolize ettigi, atesle
iliskilendirildigi gegmektedir.!’

Hinduizm’de kurban ayinlerinden sonra kana batirilan parmagin tanrigalarin alnina isaret olarak
dokundurulmasi inanci ile kadinlarin alinlarina tilaka olarak isimlendirilen kirmiz1 nokta koyma adeti
gelismis; kan kirmizi renkle sembolize edilerek, Hinduizm’e mensup olmanin isareti sayilmigtir.'8
Hindistan’da kirmiz1 renk canlilik, ask, enerji ve hayat kaynagi olarak goriilmiistiir. Gelinlere ve kadin
cesetlerine kirmizi renkli elbiseler giydirilir. Yine Hinduizm’de Raca kelimesinin kirmizi ve kirlilik
anlamlarina gelerek, aslinda kadinlarin menstriiasyon donemleriyle ilgili oldugu ve Hinduizm kast
sisteminde de Racalarin toplumun alt tabakasinda yer aldigi gegmektedir. Budizm’de kirmizi renk

yasam giliciiniin ve atesin, ayirt edici irfanin, sevgi ve sefkatin rengidir. Budizm’de 6Sliilerin tanrisi olan

14 Ozer Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi Agisindan Kan Sembolizmi”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri
Dergisi, 2/1, (2012), 110-118.

15 Salt, Semboller, 210.

16 Abdullah Eren, “Baki Divani’nda Kirmizi Renk”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii
Dergisi, 15/37, 34-38.

17 Kadir Albayrak, Dinlerin Rengi Renklerin Dili, (Ankara: Sarka¢ Yaymlari, 2010), 21-28.

18 Albayrak, Dinlerin Rengi Renklerin Dili, 56-57.
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ve ruhlart atesten gegirerek, yargilayan Yama, kanli kirmizi elbiseler giymis sekilde tasvir edilir.
Hristiyanlar tarafindan Isa’nin kendi feda ederek kanini1 dokmesinin sembolii olmasindan dolay1 kirmizi
renkli clppe tercih etmekte ve Hristiyan ilahiyat diplomasisi kiyafetlerinde kirmizi rengi
kullanilmaktadir. Kanin insana renk vermesi gibi gilinesin de dogaya renk verdigi bdylece insanda
canliligin devam etmesini saglayan kan gibi gilinesin de, dogada canliligi saglayan kan oldugu
belirtilmistir.'°

Kanin kullanildig1 durumlarda kan1 akitmamak i¢in 6zen gosterme ve kani akitma seklinde iki
tiir davranis sekli bulunmaktadir. Kan akitilmamasi daha ¢cok Orta Asya kiiltiiriinde goriilmekle birlikte,
Osmanli’da uygulanan asil kisilerin kanin1 akitmadan 6ldiirme uygulamasinin da bu adete dayandig:
diisiiniilmektedir. Tiirk ve Mogol adetlerinde kan akitilarak oldiiriilmek asagilanma sayilmis ve adi
suclardan isleyen kisilere uygulanmistir. Bunun nedenin ise ruhun kanda konumlandigina dair olan
inang oldugu belirtilir. Kanin akitilmamasina 6zen gosterildiginde ruha saygi gosterilmis, ruhtan gelmesi
muhtemel goriilen zararlardan korunulmus ve kandaki metafizik giiciin kaybedilmesinin dniine gegilmis
olunmaktadir. Misir, Asur, Anadolu, Ibrani, Eski Latin Amerika, Roma, Yunan ve Eski Arap
kiiltiirlerinde ise kan akitilma yontemi kullanilmaktadir. Bu durumda kandaki bu giiclin agiga
cikartilmasi ve genel olarak kan siirme seklinde uygulanmasiyla birlikte ¢esitli yontemler de kullanilarak
tirlii amaglar i¢in bu giiclin aktarilmasi hedeflenmistir. Kanin topraga akitilmasi1 durumunda ise topragin
tabuya doniismesi ve kutsal sayilmasi s6z konusu olmaktadir. Latin iilkelerinin eski topluluklarinda
kralin tahtim1 kutsamak icin kan serpilir, Yahudilikte Musa, kurban kanini mezbahaya ve
Israilogullari’na serper, pek cok kiiltiirde goriilen kan kardesligi uygulamasinda kanm kutsal sayilmasi
ve paylasilmast ile kardeslik bagi kurulur.?

2. Cesitli Dinler ve Geleneklerde Kan Sembolizmi

Calismamizda tiim dinlere ve geleneklere yer vermenin imkansiz olmasi ve kanin farkli
geleneklerde benzer ¢agrisgimlarinin bulunmasi dolayisiyla ulasilabilen kaynaklar dogrultusunda kan
sembolizmine dair genel bir gergeve ¢izilmesine yardime1 olacak tiirde drnekler vermeyi uygun gordik.
Yunanca hikaye, anlat1 anlamina gelen mitos, Andrew Lang’e gore tarihsel olaylara iliskin kutsal bir
anlati; Malinowski’ye gore eskiden beri var olan gerceklerin dinsel, ahlaksal, toplumsal ve pratik
ihtiyaclara yonelik tatmin sunan yeniden anlatisidir. Mitoslar insanin kutsali, metafizik alemi, agkin
deger ve kaideleri anlamak i¢in, kisinin giinliik ve maddi hayatin1 anlamlandirmasi, ¢evresini taniyip
olaylar1 algilamas1 i¢in bir zemin kurar, agiklayamadiklari olaylar ve bilinmeyen gizemleri
yorumlamalarimi saglar. Insanlarin {imitlerine, temennilerine ve istiyaklarina karsilik verir, giinliik
yasamda sosyal iliskilerin, eylemlerin ve dileklerin hakli zemine oturtulmasina olanak saglar. Ornegin

Babil’den Misir’a, yaratilis destanlarmin birgogunda tanr1 ve tanrigalarin insan, bitki ve evrenin

19 Kadir Albayrak, Milli Dinlerde Renk Fenomeni, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 /1, (2008),
1-41.
20 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 111-119.
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olusmasi icin kendilerini kurban olarak sunmalar1 mitoslarinda bu ge¢mis topluluklarin uyguladiklari
insan kurbani torenlerinin dayanagi bulunur?' Mitler ait olduklar1 topluluklarn toplumsal ve siyasal
orgiitlenmeleriyle, ritiielleriyle, yasalariyla ve adetleri ile ilgili, bunlar1 dogrulayan, diizenleyen ve
ayakta tutan temelleri imgeler yoluyla aktaran anlatilardir.?? Mitler halk inamslarim ve gelenekleri
olusturmada ve anlamada énemli role sahip olmuslardir.

Destan hikaye, yasam oykiisii, kissa, tarih gibi anlamlara gelmektedir. Insanlar1 ilgilendiren her
tiirden olay, destan konusu olmakla birlikte, daha ¢ok yaratilis tasavvurlari, kahramanlik hikayeleri,
onem atfedilen savaslar, afetler birer hikayeye doniistiiriiliip 6giit, kissa, yasam Oykiisii dahil edilerek
destanlar olusturulur. Halklarin suurunda yasayan ortak diisiince ve uygulamalar, destanlarla birer hayat
goriisii olarak sunulur. Milletlerin soylarinin, sosyal oOzelliklerinin, degerlerinin, gelenek ve
goreneklerinin tespit edilmesinde destanlar kaynak islevi goriirler.?® Destanlarla ortaya koyulan
anlatilarda halk inaniglarinin ve geleneklerin damitilmis halini gorebilmekteyiz. Biz de ¢alismamizda
etnoloji kapsaminda mitler ve destanlarda bulunan kan ile ilgili inaniglara 6rnekler vermeyi uygun
gorduk.

Ozkul Cobanoglu’nun “Atalar soziiniin her biri bir destandir.” soziinden yola ¢ikarak dini
etnoloji kapsaminda kan ile ilgili atasozleri ve deyimlere deginilmesini uygun gordiik. Kan, atasozleri
ve deyimlerde, 6zellikte insan yiiziinde kirmizi rengini belli etmesi bakimindan canlilik gostergesi kabul
edilmis, kan saglik-sihhat, gii¢, nese, cesaret ve lireme ile bagdastirilmis, bazilarinda ise siddet, 6lim,
eziyet, keder, {iziintii ile iliskilendirilmistir. Ornegin derin iiziintii ve keder belirten “kan aglamak”
deyiminin koklerinin Eski Tiirklerde cenaze ve yas merasimi olan “yog” térenlerinde 6lii i¢in dokiilen
g0z yaslariyla birlikte yanaklarin da kesilip kanin géz yasina karigsarak akitilmasiyla ilgili oldugu
diisiiniilmiistiir. Kana yiiklenen ve yukarida bahsedilen anlamlar kapsaminda kan ile ilintili pek ¢ok
atasozii ve deyim bulunmaktadir. Bu ¢calismada fazla detaya girmemek adina bu atasézii ve deyimlerden
benzer anlamlar ihtiva eden 6rnekler segilerek verilmistir.

“Kan1 Kaynamak: Coskun ve kipirdak olmak”

“Kan beynine sigramak (¢ikmak): Cok sinirlenmek, hiddetlenmek, kontrolii yitirme.”

“Kan1 kurumak: 1. Cok usanmak, ¢ok bikmak; 2. mec. Bitkin, yorgun, cansiz duruma diigmek.”

“Kanh gomlek gizlenmez: Baz1 kétii seylerin gizlenmesi miimkiin degildir.”?* Orneklerden de
anlasilacag iizere halk inaniglarinin ve uygulamalarinin yansimasi olan atasozleri ve deyimlerde kan
hem olumlu hem olumsuz anlamlariyla yer bulmustur.

Kan, Siimerler’de tanrisal kokenden gelir ve tanrisal giicii tasir. Eski Misir’da gok tanrigasi

Nuth’un, giines tanris1 Ra’y1 dogururken akan kani tan yeri kizilligimi olusturur. Eski Misir’daki kan

21 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, (Istanbul: Hikav Yaynlari, 2018), 34-39.

22 Georges Dumenzil, Mit ve Destan I, cev. Ali Berktay, (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 36.

23 Kazim Yetis, “Destan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (15 Mayis 2022).

24 Gonca Kuzay Demir, “Atasézleri ve Deyimlerde Kan Kavrami”, Tiirk Diinyas: Dil ve Edebiyat Dergisi, 41
(Aralik 2016), 15-34.
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siirme adeti, kanin tanrinin hakki olmasindan gelir. Inkalar’da kan, giines tanris1 Uirakosa nin gidasidir.
Beslenilmediginde kendilerini cezalandiracagina inanmalar1 nedeniyle kendisinden korunmak i¢in kan
sunarak Inkalar kendilerini Uirakosa’dan koruduklarma inanmislardir. Asurlular ve Fenikelilerde
kesilen oglak ve kuzu kanlarmin gilinahlar1 temizleyecegine dair inang mevcuttur. Kadim Tiirk
inanislarinda ¢ocugun dogumunda elinde kan bulunmasi tanrisal bir isaret sayilarak dogan cocugun bir
kahraman olacagina inanilmistir. Yine kadim Tiirk inaniglarinda kétiiliiklerinden korkulan tanrilara kan
sunuldugu da gecmektedir. Koéroglu Destani’nda, Koéroglu'na asik olan Pikir kiz, oldukca yasl olan
Koéroglu’nu 6ldiiriir ve kanini igerek hamile kalir.® Misir mitolojisinde Ra’nin insanlig1 yok etmek igin
tanriga Hathor bigiminde kendi goziinii gdndererek insanlar1 dogramaya bagladigi, bir kan g6liiniin
ortasinda kaldigi, bir siire sonra Ra’nin tiim insanlar1 katletmekten vazgecip Hathor’u durdurmak adina
icine kirmizi boya karistirilmis ickileri bosaltarak kan goliiniin derinlestigi yanilsamasiyla Hathor’u
kandirdigi, Hathor’un da bu kirmiziya boyanmis arpa igkisini igerek insanlara duydugu 6fkeyi unuttugu
gecer.?® Eski Mezopotamya inanislarinda yer alan “essesu” torenlerinde kanli kurbanlar sunuldugu ve
tanr1 heykellerine kam sembolize eden kirmizi renk kumaslar sarildigi da bilinmektedir.?” Hitit
mitolojisinde her yil Peri Kiz1, kurban edilecek bir kral seger ve kurban edilen kralin kaninin agaglara,
mahsule ve siiriilere bereket getirdigine inanilirdi. Yunan mitolojisinde Daphne’nin ismi kanli olan
anlamindaki Daphoene’den gelir. Tarlalara ve mahsule bereket getirmek i¢in kralin kurban edilmesi
inanc1 Helenistik diisiincede de goriilmekte ancak onlar kral yerine vekil tayin edilmis ¢ocuk krallar
secerek kurban etmekte ve kanlarini topraga serpmektedirler. Zamanla ¢ocuk kurbanlarinin yerini
hayvan kurbanlarinin aldig1 da bilinmektedir.?

2.1. Cin Geleneginde Kan Sembolizmi

Cin diisiincesine gore taze, temiz kan hayatin semboliiyken, menstrual kan pistir ve bu kana
temas edilmesi hastaliga ve mutsuzluga neden olur. Hayatin kaynagi olan ve ruh tasiyan kirmizi kan ile
temas eden nesnelerin sihirli giicler kazandig1 inanig1 bulunmaktadir. Kétii cinlere kan siiriildiigiinde
cinin kendi gergek seklini almak zorunda oldugu inancindan bahsedilmektedir. Tanr1 ve tanrica
heykelleri ve resimlerini canlandirmak i¢in kutsama ritiiellerinde gozlerine kan siiriiliir. Cin 6ykiilerinde
akrabalariin kemiklerini yabanci yerlerde arayan yakinlari, kemikleri bulmak i¢in kendi kanlarim
akitirlar ve bu kanlar sadece akrabalarinin kemiklerine gider. Boylece bu kemikler toplanarak iilkelerine
getirilme imkani bulunur.?® Cin efsanelerinde her seyi yutan kaplan basgh yilan viicutlu ejderhanin
insanlarin koltuk altlarindan hi¢ kan kalmayincaya dek kanlarmi emdigi anlatilr.*® Polinezya

efsanelerinde 6zel giiglere sahip ejderhalar olan Kupualar’in dogumunun belirtisi olarak kan yagmuru

25 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 118-125.

26 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, (Ankara: Imge Kitapevi, 1993), 75.

27 Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Girig, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2019), 58-65.
28 Robert Graves, Yunan Mitleri, (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 16-20.

29 Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2000), 158.

30 Donald A. Mackenzie, Gin ve Japon Mitolojisi, (Ankara: imge Kitapevi,1996), 64.
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yagar.3! Cin mitolojisinde dogaya hayat veren su, doganin kani olarak gecer. Kanin ruhu tasidig
inanciyla baglantili olarak kurak kis mevsiminden sonra yagmurun yagmasiyla doganin canlanmasini,
doganin ruh tasiyan kani olan suyun gelmesiyle 6zdeslestirmislerdir. Kan her haliyle degil sicak kan
olarak hayat sivisi sayillmistir. Hayat atesi yani hayat kivilcimini tagiyan kan, kirmizi rengiyle hayat
verici telakki edilmistir. Bu nedenle kirmizi renk, kanin, atesin, glinesin ve hayatin birlikte sembolii
olmustur. Kandaki hayat verici kirmizi madde pihtilagsmis olarak lal yakutta, kirmizi renk tasiyan
herhangi bir maddede, denizlerde istiridye ya da deniz kabuklarinin iizerindeki kirmiz1 ¢izgilerde,
kuglarin kirmizi renkli tiiylerinde, kirmizi renkli meyvelerde bulunur. Bu nedenle kirmizi renkli
nesnelerin kutsal sayildig1 goriilmiistiir. Selvi agaclarinin her mevsim yesil kalmalar tagidiklar1 yasam
giicliyle alakali goriilmiis ve kesildiklerinde kanlariin aktigina inanilmistir. Bu agaglarin reginelerinin
uzun Omiir sagladigina da inanilmistir. Sar1 renk de kirmizi renkle baglantili gériilmiis ve canlilik verici
olduguna inanilmistir. Giineste bulunan atesin kani 1sitarak ve ayin sular1 ve kanin akisini kontrol ederek
bitkilerin yetismesinde rol oynadig diisiilmiistiir.*? Tibet te kutsal goriilen guguk kusunun kan tiikiirene
dek ottiigii, acelyanin renginin de buradan geldigi diisiiniiliir.® Cin geleneginde olumsuz ¢agrisimlari
bulunmakla birlikte kan, daha ¢ok olumlu ¢agrisimlarla sembollestirilmistir.

2.2. Babil Geleneginde Kan Sembolizmi

Mezopotamya halklarindan Babillilerin bas tanrilar1 olan Marduk’u yliceltmek igin kaleme
aldiklar1 Enuma Elis’in ne zaman yazildig: bilinmemekle birlikte M.O. 16 ve 11. yiizyillar arasi
yazildigi, M.O. 9 ve 7. yiizyillar aras1 simdiki halini aldig1 diisiiniilmektedir. Yedi tabletten olusan metin
tanrilarin, evrenin, diinyanin ve insanin yaratilisini, tanrilarin konumlarini, kendi aralarindaki iligkilerini
ve gii¢c miicadelelerini, insanlar1 yaratma nedenlerini anlatir. Enuma Elis, “heniiz yukariya” demek olup,
metin, evrenin yaratilisginin anlatilmasiyla bagladigi igin “Babil Yaratihs Destam” olarak
isimlendirilmistir. Destanda kan, giic ve galibiyet elde etmenin sembolii olarak dordiincii tablette,
tanrilarin zaferinin isareti olarak Marduk’tan, Tiamat’in bogazin1 keserek riizgarla gondermesi
istedikleri anlatida gegmektedir:

“...git ve Tiamat’in bogazini kes! Riizgar onun kanini getirerek haber versin!...”(Enuma Elis
IV. Tablet 31-32)

Altinct tablette ise kan, insanin yaratilmasi i¢in gerekli temel malzeme olarak kemiklerle birlikte
gecmektedir:

“...Kanlar1 bir araya toplayacagim, kemikleri bir araya, o kalabalig1 ayaga kaldiracagim ad1

insan olsun, o kalabalig1 yaratacagim adi insan olan...”(Enuma Elis V1. Tablet 5-7).

31 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 75.
32 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 139-145.
33 Eberhard, Cin Simgeleri Sozligi, 131.
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Ayni tabletin devaminda Tiamat’in kocasi ve ordularin komutan olan, Marduk ile savasarak
yenilmis Kingu, savas esiri olarak zapt edilmis oldugu halde savasi kigkirtmakla suglanarak, insanlarin
yaratilmasi i¢in gerekli kani elde etmek icin kurban edilir.

“...“Savasi baglatan Kingu, Tiamat’1 o kigkirtti, savas yapmak i¢in tanrilari 6rgiitledi.” Onu zapt
ettiler, Ea’nin huzuruna getirdiler, cezasini verdiler ve damarlarini kestiler, onun kanindan Marduk ve
Ea, insan1 yarattilar...”( Enuma Elis VI. Tablet 29-33).

Destanda “karabas” olarak anilan insanin yaratilis amaci tanrilarin hizmetini gérmeleri, boylece
zafer kazanmis Marduk ve taraftarlarinin rahat edebilmeleridir.® Destanda kan sembolizmini, gtictin ve
zaferin alameti, maglup olandan ele gegirilen iktidar hakki ve yasam giicii, yaratma eylemi icin gerekli
olan ana malzeme olarak gérmekteyiz.

2.3. Yunan Geleneginde Kan Sembolizmi

Yunan mitolojisinde yeralti diinyasina dair anlatilarda 6lii ruhlarinin tek zevklerinin kanin
dudaklarma degdiginde tekrar yasadiklarim hissetmelerinden dolayr kan igmek oldugu anlatilir.®®
Adonis oliirken bedeninden akan kanlardan dag laleleri biiylimiigtir. Ayni sdylem Mezopotamya
inancinda da yer alir, Tammuz o6liirken akan kanlarindan dag laleleri olusmustur. Hyakinthos’un
kanindan siimbiil ¢igegi (Ingilizcede karsilig1 hyacinth olarak gecer) meydana gelmistir.®® Dionysos’un
da daha yeni dogmusken Titanlar tarafindan yakalanip parg¢alanmasi iizerine akan kanlarindan nar
agacmnin olustuguna inanilir.*” Bu anlatilarda dikkat gekici olan seyler bu tanri ve tanrigalarin bir sekilde
oldiiriilmiis veya kendilerini 6ldiirmiis olmalar1 ve akan kanlarimin dogada yeni bir varliga doniismesidir.

Odysseus, Oluler llkesine gitmeden 6nce gemisine kilavuzluk etmesi igin tanrilara yakarir ve
tanrica Kirke cevap vererek ona oliilerin kilavuz olmasi i¢in yapmasi gereken biiyiisel iglemleri anlatir.
Bu islemler sirasinda lekesiz bir kara ko¢ almasi biiyli sirasinda kurban etmesi ve Olileri ayin
tamamlanana dek kogun kanina yaklastirmamasi gerekmektedir. Odysseus, bunu basarirsa ancak
yolculugunu gergeklestirebilecektir.®®

Yunan mitlerinde yer bulan ana tanriga figiirii ve onun yeryiiziindeki kisilesmis hali olan kutsal
kralice anlatilarinda erkeklerin bereket i¢in kanlar1 akitilmaktaydi. Bu erkekler ilk zamanlarda kraligenin
kardesi ya da oglu olurken sonraki déonemlerde onlar yerine turnuvalarla secilmis gencler kutsal kral
olmustur. Bahar aylar1 geldiginde kutsal kral biiyiik bir dini térenin pargasi olarak kurban edilmistir.

Ana tanriganin rahibelerinin kutsal kralin bereket giicline sahip olabilmek adina bu gencin etini yedikleri

34 Babil Yaratilis Destant Enuma Elis, gev. Selim F. Adali, Ali T. Gorgii (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2021), 32-48.

35 Graves, Yunan Mitleri, 165.

36 Graves, Yunan Mitleri, 84-86.

37 Graves, Yunan Mitleri, 127.

38 Homeros, Odysseia, ¢ev. Ahmet Cevdet Emre, (Istanbul: Varhik Yaymevi, 1971), 173-174.
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ve kanim tarlalara sagtiklar1 da bilinmektedir. Her yil toren bittiginde kralice yeni bir kutsal kral
atamaktadir.>®

Yunan mitlerinde kan, yaratict giicii ve hayat verici 6zl tasiyan, hem sifa hem zehir sagan,
suclara ve cana karsilik kefaret olan, topraga bereketi veren, 6lii ruhlara 6zledikleri canlilig1 sunan, tanr
ve tanrigalar tarafindan arzulanan bir kaynak, biiyiisel gii¢ tasiyan ve secilmislerin tiikettigi bir besin,
mutlak zaferin isareti, antlasmalarda baglayiciligin sembolii olmustur.

Kan insanlarla tanrilar arasinda esas aracilardan biri sayilmistir. Kurban ritiiellerinde kullanilan
kan tanrilarin Ofkesini yatistirip onlardan gelebilecek zarar1 engelleyerek bir anlamda bereketi
garantilerdi. Baz1 durumlarda bizzat tanrilar ve tanrisal soydan gelenlerin kani dokiiliir ve bu kan tasidigi
ozelliklerle dogaya yeni cesitlilikler sunar, yeni bitkilerin olusmasini saglardi. Baz1 durumlarda insan
hayatina sifa ve zehir olarak etki edebilen tesirli birer madde sayilirdi. Sadece tanrisal kan degil tanrilarla
baglantil goriilmiis olan hayvanlarin kanlar1 da tanrisal kanla benzer 6zelliklerde goriilmiistiir. Oziinde
yasamin kaynagi olmasiyla baglantili oldugunu diisiindiigiimiiz tiim bu anlatilardaki kan sembolizminde
esas olan hayatin devamliligidir. Kimi durumlarda bu devamliliga son veren yine kanin kendisi olarak
goriilmistiir. Kana sihirli giigler atfedilmis, tanrisal kandan olustuguna inanilan kimi bitkilere de bu
Ozelligin gectigine inanilmigtir. Sifa vermenin Otesinde Oliimden tekrar diriltme giicii yine kana
atfedilmis, yasam veren tanrisal gii¢, kanin kendisinde goriilmiistiir. Bu anlayistan kaynakli olarak agir
suclarin cezasina karsilik kan bedeli talep edilmesi Yunan mitlerinde rastladigimiz bir anlatidir. Bu kan
bedeli yani yasam bedeli bazen kisinin kendi yasam1 olmakla birlikte degerli goriilen hayvanlardan fidye
o0demek seklinde olabildigi de goriilmektedir. Anlasilacag iizere genel olarak Yunan mitolojisinde
kanin hem olumlu hem olumsuz ¢agrisimlari i¢ ice gecmis halde bulunmaktadir.

MO 8. yiizy1l’da yasadig1 diisiiniilen Hesiodos, Yunanlilarm biiyiik ozanlarindandir. Tanrilarin
dogusu anlamina gelen Theogonia eserini kendi iddiasina gore Helikon Musa’larindan aldigi ilham ile
olusturmustur. Theogonia’da Yunan mitolojinde yer alan tanrilarin olusumu, dogumlari, yasamlari,
kendi aralarindaki ve insanlarla iligkileri, diizendeki konumlar1 anlatilir. Tk gectigi boliimde kan
sembolii, insanin iizlintiisii, kederiyle iliskili olarak su sekilde bahsedilmistir: “Bir insanin dertsiz bagina
dert mi diistii, iiziintiiden kan m1 kurudu yiireginde”.** Goriildiigii iizere burada deyimlerdeki
kullanimina benzer bir sekilde kullanilmistir. Bir sonraki gectigi kisimda ise olumsuz ¢agrisimlarla
yaratma kuvveti iceren bir madde olarak anilir: “Ama hos bir sey degildi elinden savrulup giden: Kanlar
figkirp sacild1 iginden ve hepsi gomiilii kald1 Toprak’in bagrinda ve bunlardan gebe kalan Toprak yillar
sonra dugurdu yaman Erinysleri, 6¢ tanrigalarini; parlak zirhli, uzun kargili Devleri, bir de yeryiiziine

yayilan Orman Perileri’ni.”*! Burada Uranos’tan ¢ikan kan yeni ve kotiiciil denilebilecek tanrisal

39 Bahar Guzel, Antik Yunan Mitolojisinde Theseus (Aydin: Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 30-31.

40 Hesiodos, Theogonia, Isler ve Giinler, gev. Azra Erhat, Sabahattin Eyiiboglu, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2021), 6.

41 Hesiodos, Theogonia, 9.
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varliklarin olugsmasinda etkin olmustur. Son olarak deyim halinde kullanilarak: “Yasiyordu kana

susamis Ekhidna...”*

seklinde gecer ve Oldiirme istegi, kin gibi duygular1 sembolize etmektedir.
Gorildiigi lizere Yunan mitolojisinin en énemli eserlerinden olan Theogonia’da kan sembolizmi daha
¢ok olumsuz anlamlarla iligkili olarak kullanilmistir.

3. Dini Etnoloji ve Din Fenomenolojisi Acisindan Kan Sembolizmi

3.1. Halk inamslarinda ve Uygulamalarinda Kan Sembolizmi

Halk inanis1; tabiatiistii, insaniistii bir giiclin, varligin, varliklarin mevcut olduklarina, bunlarla
ilgili ¢esitli uygulamalar ve kaginmalar bulunduguna, bunlara uymanin ¢esitli faydalar1 olduguna, ihmal
edenin zarar gorecegine inanmaktir. Bu tiir gii¢lerin veya varliklarin gercekte var olmasi 6nemsenmez.
Bu tiir inanislarda 6nemli olan nokta kiiltiiriin 6gesi olan bu inaniglara kiginin bagliligidir. Halk inanislari
hakkinda “batil” hitkkmii verilemeyecegi o6ne siiriilmiis olsa da batil inang/ hurafe kategorisinde anilan
inamislar manevi folklor/halk inaniglar1 arasinda degerlendirilir.*® Halk inamislarinda kanin korunma,
arinma, bereket ve verimliligi garantileme, yardim isteme, sugluluk duygusundan kurtulma gibi
psikolojik ihtiyaclar baglaminda ¢esitli uygulamalarda ve biiyiisel islemlerde kullanildig1 goriilmiistiir.

Tiirklerde Haci Bektas-1 Veli’nin burnunun kanamasi sonucu kanmin abdest aldigi suya
karigmasi, bu suyu Kadincik Ana’nin igerek hamile kaldigina dair inancin birtakim g¢evrelerde kabul
gordiigii gegmektedir.** Eski Misir’da firavunlarin kan banyosu yaparak yaslanmaktan korunduklarina
inandiklari, kanin tedavi edici 6zelliginden faydalanmak adina sara hastalarina kan banyosu yaptirdiklari
da kaydedilmistir. Roma’da da gladyatorlerin sicak kaninin sara tedavisi igin kullanildigi, bu kanin sara
hastalarina igirildigi bilinmektedir. Aborjinler yaglilarin, genglerin kanindaki enerji sayesinde daha
direncli olmalar1 igin genglerin kanini yaslilarin kaniyla karistirmislardir. islam dncesi Arap toplumunda
dogan ¢ocuk i¢in kesilen kurban kani cocuga siiriilerek kanin cocugu koruyacagi diisiiniilmiistiir. Benzer
sekilde tlilkemizin baz1 yorelerinde kurban kani sifa olacagi inanciyla nefes darligi rahatsizligi olanlara,
istahsizlik yagayanlara ve alkoliklere i¢irildigi ve meyve vermeyen agaclara siiriildiigi goriilmiistiir. Irak
Tiirkmenleri arasinda da buna benzer sekilde kurban kaninin ¢ocugun agzina siiriilmesi halinde cocugun
tiim dertlerinden kurtulacagi inanci bulunmaktadir.®® Dede Korkut destaminda yer alan Boga¢ Han’in
hikayesinde de Hizir Aleyhisselam’in gelip yarasini iyilestirmek i¢in anne siitiine ihtiyag duydugunu
sdylemesi iizerine annesinin kanla karigik gelen siitiinii yarann iizerine siirerek tedavi edildigi gecer.*®
Cin’de yetisen “san tsi” otunun menstriial kanamalarda etkili oldugu, bu otla beslenen gri ke¢i cinsinin
kaninin da aym etkililere sahip olup her tiirlii kanama ve attan diisme gibi yaralanmalarda tedavi edici

sifali dzelliklere sahip olduguna inanilmaktadir. Bu keci kaninin 6zellikle aveilar tarafindan kullanildig

42 Hesiodos, Theogonia, 14.

43 A. Hikmet Eroglu, “Halk Inamslarina Giris”, Halk Inanislar: El Kitabi, ed. Durmus Arik, A. Hikmet Eroglu,
(Ankara, Grafiker Yayinlari, 2020), 21-23.

44 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 119-120.

45 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 127-128.

46 Seyda Ozkan, Anadolu Tiirk Folklorunda Bitki Adlarimin Verilis Hikayeleri Uzerine Bir Inceleme, (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 32.
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da gecmektedir.*” Eski donemlerde kadinlar menstriial kanama evrelerinde ekin tarlalarinda
gezdirildiginde {iriinlere bereket gelecegine inanlmustir.*® Sivas gevresinde var olan bir inaniga gore
elinde sigil ¢ikan kisi elini kurbaga kam ile yikadiginda tedavi olur.*

Tiirklere ait kiiltiirlerde kirmizi renkli nar suyunun yasami ve kani sembolize ettigi, Adem
Peygamber’in cennetten kovuldugu i¢in akan kanli goz yaslarindan lale cigeginin olustugu inanglari
bulunmaktadir. Slavlarin inanglarina gore ise St. John otu olarak bilinen ot, muhtemelen Vaftizci
Yahya’nin baginin kesildigi yere damlayan kanindan meydana gelmistir. Farkli bir sdyleme gore ise bu
ot Isa’nm ¢armihta dldiiriildiigii yerde ¢ikmus, sifa veren giiciinii Isa’nin kanindan almistir. Insanlar
caglar boyunca bitkilerle kan arasinda ¢esitli baglantilar kurmus, kanin kirmizi rengi ile bitkilerdeki
kirmizi rengi bagdastirarak farkli inanglar gelistirmislerdir.®® Tiirklerde goriilen halk hekimligi
uygulamalarinda sitma i¢in lekesiz siyah tavugun {i¢ damla kaninin kirmizi biber ve toz haline getirilmis
inci ile karistirilarak kullanildiginda sifa verecegine, kirlangic kaninin goze inen perdeyi kaldirdigina
dair gesitli inaniglar bulunmaktadir.>

Riyalarda kan sembolizmi olumlu-olumsuz pek ¢cok anlama gelmektedir. imam Nablusi’ye gére
rliiyada goriilen kan, haram mala, riiya sahibinin isledigi glinaha igaret ederken, riilya goren kimsenin
kanla kapli oldugunu gérmesi mal sahibi olmasina veya giinah i¢inde bulunmasina yorumlanmaistir.
Kanin ciltten akmasi ise saglik ve selamete, ya da kisinin yolculuktan giivenli sekilde donmesine isaret
olarak diisliniilmustiir. Riiyada insan kani igtigi gdren kisinin mal ve kazang sahibi olacagi, fitne ve
belalardan kurtulacagina, giinahtan kaginarak koti islerden uzaklasacagina inanilmistir. Kan baska bir
yoruma gore, rilya gorenin hayatina, mal ve giiciine, yardimcilarina, giysilere ya da iyi ve kotii kazandigi
seylere isaret eder. Riiyada kan aldirmak ya da almak, yoneticilik ile tabir olunmustur. Bazi yorumlara
gore ise evlenmeye, diismana karsi zafer kazanmaya, saglikli olmaya, kazang elde etmeye, kotiiliikklerden
ve zalim insanlardan korunmaya, malin artmasina, kendisini etkileyecek sozler duyacagina, glinahlardan
tovbe etmeye, hapse giren kimse icin hapisten c¢ikmaya, beden sagligi icin para harcayamaya
yorumlanmustir.>

Pek cok farkli kiiltiirde yer alan halk inaniglarindan biri olan vampir inanis1 da kanla baglantili
olan bir inanigtir. Buna gore giinesin batmasindan dogumuna kadar olan siire i¢inde 6liimden dirilerek
mezardan ¢ikan ve insanlara saldirarak kanlarin1i emen vampir inanisin kokenleri Babil’e kadar

gitmektedir.® Kanin ruhu barindirmasi ve hayatin kaynagi olmasi gibi inaniglarm dliimden yasama

47 Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, 150.

48 Ersoy, Semboller ve Yorumlari, 263.

49 Sedat Veysi Ornek, Sivas Ve Cevresinde Hayatin Cesitli Safhalartyla Ilgili Batil inanglarin Ve Biiyiisel
Islemlerin Etnolojik Tetkiki, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1966), 107.

50 Ozkan, Anadolu Tiirk Folklorunda Bitki Adlarinin Verilis Hikayeleri Uzerine Bir Inceleme, 43-59.

51 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (istanbul: Gergek Yaymevi, 1984), 126-128.

52 Abdiilgani bin Ismail en- Nablusi, Islami Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, (Istanbul: Ciimle Kitap, 2020), 489-
494,

53 Halil Gokhan, Semboller, (Istanbul: Dharma Yayinlari, 2009), 395.
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donerek canliligini devam ettirmek icin kan igmeye ihtiya¢c duyan hortlak diisiincesine kaynaklik
edebilecegi ihtimal dahilindedir.

3.2. Biiyiisel Islemlerde Kan

Biiyii, var oldugu addedilen dogatistii giiclerle iliski kurularak, gizli gii¢ler tasidigimi kabul
edilen baz1 nesneler kullanilarak koruma saglama, fayda ve zarar vermeye yonelik sonuclar elde etme
amactyla yapilan birtakim islemlerdir. Insanlara ve olaylara miidahale edilerek diismani yenme,
Oldiirme, diismana zarar verme, ¢ocuk sahibi olma, es elde etme, hastaliktan kurtulma, bereket ve kazang
elde etme gibi iyi veya kotii ¢esitli sekillerde menfaat saglama amacglanan biiyiisel islemler, birtakim
gliclere ve bilgilere sahip oldugu diisiiniilen kisilere yaptirilir. Ruhlar, cinler, seytanlar, canli veya 6lmiis
hayvanlar, cisimler, sekiller ve birtakim kelimeler biiyiide araci olarak kullanilir.>* Biiyiisel islemler ¢ok
cesitli malzemeler kullanilmakla birlikte, cin elmasi, cin tirnagi, sogan, sarimsak, kina ¢icegi gibi
bitkiler, tiitsii malzemeleri olarak kafur, giinliik, masteki, ud gibi malzemeler, ates, mum, hayvan derisi,
igne iplik, kehribar, toprak gibi materyaller, bal serbeti ve kuru bakla gibi gida maddeleri, insan sagi,
tirnag1 gibi malzemeler ve altin, bakir, kursun gibi maddeler,> koyun iskembesi, horoz kani, yarasa kani,
sipa dili gibi malzemeler® kullanilmaktadir. Kan akitilmasiyla kanda var olduguna inanilan enerjinin ve
biiylisel giiclerin agiga ¢iktigi ve bu giiclerden insanlarin ve dogaiistii varliklarin faydalandig
diisiiniilmiistiir.>’

Kan ile yapilan biiyiisel islemlere 6rnek olarak Ahmed b. Ali el-Blni’nin Sems’iil Maarif adli
eserinde bir kimsenin kendisi hakkindaki diigiincelerini bilmek isteyen kisi Ay ve Merkiir’iin 6zel bir
durumunda kendi kaniyla sag avcuna bir Elif harfi ¢izip sikica tokalasirsa, tokalastigi kisinin
diisiincelerini sdylemeye baslayacagini belirtilmistir.”® Kiitahya bolgesinde diisiik yapan kadinlar veya
dogum esnasinda 6len kadinlara muska yazma adeti oldugu, yazilan muska 6ncesinde cinlere hayvan
kani sunuldugu ve bu kanin bir damlasinin da muskaya damlatildig: aktarilmigtir.*® Siyah renkli tavugun
kan1 ile yazilmis muskalara nazar degmemesi igin bagvuruldugu bilinmektedir.®® Biiyiiciiliigiin bir ¢esidi
olup 6lii ruhlarin ¢agirilmasi olan Nekromansi biiyiilerinde de 6liiniin damarlarina, kuduz képek salyasi,
vasak i¢ organlar1 6zii, Misir’dan toz halinde getirilmis yilanlar ya da sihirli otlar ve zehirler gibi biiytisel
malzemeler karistirilmis olan koyun kani enjekte edilerek oliiler aleminden cesitli biiyiisel s6zlerin ve

tehditlerin sdylenmesi ile 6liiniin ruhunun ¢agrildigina inamlmaktadir.%! Kanin Hititlerdeki biiyiisel

54 Durmus Arik, “Islam Oncesi Arap Inamslar1”, Halk Inamslar: EI Kitabi, 226-227.

55 Azize Uygun, Seyyid Silleyman El-Hiiseyni’nin Kenzii’l Havas Kitabindaki Dua ve Bilyii Motifleri (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2020), 83-91.

56 Baki Adam, “Dua, Rukye, Havas Ilmi, Tilsim ve Biiyii” Halk Inanislar El Kitabi, 304.

57 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 126.

58 Bilal Ordu, Kiitahya’da Biiyii ve Biiyii ile Ilgili Uygulamalar (Kiitahya: Kiitahya Dumlupinar Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusl, Ylksek Lisans Tezi, 2020) 56.

59 Ordu, Kiitahya’da Biiyii ve Biiyii ile Ilgili Uygulamalar. 66.

60 Neriman Senem AKyol, Adana (Merkez) Halk Kiiltiiriinde Halk Inanclar: Bayramlar ve Torenler (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsti, Ytksek Lisans Tezi, 2006), 13.

61 Annette von Heinz — Frieder Kur, Gizli Bilimler Ansiklopedisi, cev. Biilent Atanur, (istanbul: Omega Yayinlari,
2004), “Nekromanti”, 290.
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islemlerde arinma ritiiellerinde kullamldigi gegmektedir. Hitit, Siimer ve Akkadlarda tanrilara kurban

olarak cesitli kuslarin kanlar biiyiisel islemlerde kullanilmistir.%?

Yunan mitlerinde de kanla yapilan
biiyiilere yer verilmistir. Buna gore Erinyslerin kalplerinin kani ile bilyli yapmak menstrual kanla yapilan
biiyiilere verilen bir isimdir. O donem var olan inanisa gore bakire ve ilk kez hayiz goéren geng kizlarin
yapti81 kan biiyiilerini bozmak imkansizdir. Bu biiyiiler lanetleme amaciyla yapilmaktadir.%® Bagka bir
anlat1 da ise Deianeira, Nessos’un kaniyla zeytinyagi ve tohumlar karigtirip cok kuvvetli bir agk iksiri
elde eder. Bu iksiri kocas1 Herakles’in gomlegine siirdiigii takdirde kocasi onu asla aldatamaz.®*

Halk inanislar1 ve uygulamalarinda kan, kurban uygulamasiyla da baglantili sekilde koruyucu
ve arindirici, bereketi arttirict olarak goriilmiis, tanr1 ve doga tistii varliklarla baglanti kurmak icin 6nemli
bir araci ve sunu olarak goriilmiistiir. Biiytisel islemlerde kimine gore biiyiiniin etki giiciinii arttirirken
kimine gére arindiric1 bir madde olarak kabul edilmistir. Olii ¢agirma uygulamalarinda hayatla kisa
siireli de olsa baglantiy1 saglamak icin ihtiya¢ duyulan ana malzeme yine kandir. Tiim bu inang ve
uygulamalar kana hayat veren giicii tasima 6zelligi yiiklenmesinden dogmaktadir. Bu hayat verici giig
Oliyli yasama geri dondiiriir, hastaliklara sifa verir, talihsizliklerden ve belalardan korur, her igin
yolunda gitmesini ve kesin sonug¢ almmasini garantiler. Bu kadar 6zelligin kandan beklenmesinin
ardinda yatan sebebin kanin tanrisal kdkenli olduguna dair eski inamiglardan kaynaklandig
diisiiniilmektedir. Halk inaniglarinda ve biiyiisel islemlerde kanin daha ¢ok olumlu bir ¢agrisimi
bulunmaktadir.

4. Yahudilik, Hristiyanhk ve islamiyet’te Kan Sembolizmi

Baslica monoteist dinler olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’te kan ¢cogu zaman temel
anlamiyla kullanilmakla birlikte 6zellikle Hristiyanlik’ta gesitli manalara isaret eden sembolik
anlamlarla da kullanildigi anlasilmaktadir. Yahudilik’te cami tasidigr diisiiniilen kanin tiiketilmesi
siddetli sekilde yasaklanmis, Islam’da ise akitilmis kanin tiiketilmesi yasaklanirken, et ve damarda kalan
kanin tiiketilmesinde bir beis goriilmemistir. Yahudilik’te kan kutsama ve arindirmada esas madde
sayllmistir. Hristiyanlik’ta ise Mesih’in kani inananlarin yeniden dogumunu ve sonsuz yasamda pay
sahibi olmalarim saglamaktadir. Ozellikle Yahudilik’te kana verilen sembolik degerden dogan hiikiimler
oldugunu gormekteyiz.

4.1. Yahudilik’te Kan Sembolizmi

Tevrat’ta kan hem pek ¢ok anlama gelecek sekilde sembolik iislup ile hem de esas anlamu ile
gecmektedir. Buna gore Levililer 7:26-27 parcasinda gegen “Nerede yasarsaniz yasayin, hi¢bir kusun

ya da hayvanin kanini yemeyeceksiniz. Kan yiyen herkes halkimin arasindan atilacak.”® ifadesiyle kan

62 Serkan Basol, Hititlerde Byl ve Byl Malzemeleri (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusi, Doktora Tezi, 2014) 163-164.

63 Graves, Yunan Mitleri, 584.

64 Graves, Yunan Mitleri, 734.

65 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 12 Haziran 2022), Lev.7:26-27.
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yemek kaser kurallari igcinde sert bir sekilde yasaklanmistir. Asagida Tevrat’ta kanin kullanimina dair
baz1 6rnekler verilmekle birlikte kan kelimesi Ahit literatiiriinde 407 kere gegmektedir:

“Rab, “Ne yaptin?” dedi, “Kardesinin kami topraktan bana sesleniyor. Artik doktiigiin kardes
kanini igmek igin agzim acan topragin laneti altindasin.”®® “Yalmz kanl et yemeyeceksiniz, ¢iinkii kan
cani icerir. Sizin de kanimiz dokiiliirse, hakkinizi kesinlikle arayacagim. Her hayvandan hesabim
soracagim. Her insandan, kardesinin canina kiyan herkesten hakkinizi arayacagim. “Kim insan kani
dokerse, kendi kani da insan tarafindan dokiilecektir. Ciinkii Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti.”®’

“Benim Rab oldugumu sundan anla, diyor Rab. Iste, elimdeki degnegi irmagm sularina
vuracagim, sular kana donecek. Irmaktaki baliklar 6lecek, irmak les gibi kokacak, Misirlilar artik
irmagin suyunu icemeyecekler.” Sonra Rab Musa'ya sdyle buyurdu: “Harun'a de ki, ‘Degnegini al ve
elini Misir'in sulari lizerine —irmaklari, kanallar1, havuzlari, biitiin su birikintileri {izerine— uzat, hepsi
kana donsiin. Biitiin Misir'da tahta ve tag kaplardaki sular bile kana donecek.” Musa'yla Harun Rabbin
buyurdugu gibi yaptilar. Harun firavunla gorevlilerinin gézii dniinde degnegini kaldirip irmagin sularina
vurdu. Biitiin sular kana doniistii. Irmaktaki baliklar 6ldii, irmak kokmaya basladi. Misirlilar irmagin

suyunu igemez oldular. Misir'in her yerinde kan vardi.”®

“Hayvanin kamni alip, etin yenecegi evin yan ve iist kapi sdvelerine siirecekler.”®
“Bulundugunuz evlerin tizerindeki kan sizin i¢in belirti olacak. Kan1 goriince {izerinizden gegecegim.
Misir'1 cezalandirirken 6liim sagan size hicbir zarar vermeyecek.”’® Buradaki ifadelerde Frazer’in
bahsettigi temas biiyiisiiniin” etkilerinden faydalanilmak istendigi diisiiniilebilir. Temas biiyiisii ile
maddede var olan 6zellik temas ettigi nesneye geger ve etkileri temas kesilse bile devam eder. Bu sekilde
cana karsi can, kana kars1 kan gibi bir yaklagimla cezalandirma karsiliginda Yahudilerin kan bedeli
O0denmis gibi anlagilabilir.

“Kogu sen kes. Kanini1 Harun'la ogullarinin sag kulak memelerine, sag el ve ayaklarinin bas
parmaklarima siir. Artan kan1 sunagin her yanina dok. Sunagin {izerindeki kan1 ve mesh yagin1 Harun'la
ogullarmin ve giysilerinin iizerine serp. Boylece Harun'la ogullar ve giysileri kutsal kilimmis olacak.”’?

“Evi paklamak i¢in iki kus, sedir agaci, kirmizi iplik ve mercankosk otu alacak. Kuslardan birini
toprak bir kapta, akarsuyun iizerinde kesecek. Sedir agacini, mercankdsk otunu, kirmizi ipligi, canli kusu
alip kesilen kusun kanina ve akarsuya batiracak. Yedi kez eve serpecek. Boylece kusun kani, akarsu,
canh kus, sedir agac1, mercankosk otu ve kirmizi iplikle evi paklamis olacak.”” “i¢inde yasadigmiz

iilkeyi kirletmeyeceksiniz. Kan dékmek iilkeyi kirletir. icinde kan dokiilen iilke ancak kan ddkenin

66 Yar. 4:10.

67 Yar.9:4-6.

68 Cik.7:17-21.

69 Cik.12:7.

70 Cik.12:13.

71 James George Frazer, The Golden Bough a Study of Magic and Religion, (The Floating Press, 2009), 36-40.
72 C1k.29:20-21.

73 Lev.14:49-52.
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kanryla bagislanir.”’ “Insanoglu, Egemen Rab sdyle diyor: Her cesit kusa ve yabanil hayvana seslen:
‘Sizin i¢in hazirlayacagim kurbana, israil daglar iizerindeki biiyiik kurbana gelin, her yandan toplanin!
Orada et yiyecek, kan iceceksiniz. Basan'in besili hayvanlarinin —koglarin, kuzularin, tekelerin,
bogalarin— etini yiyip kanini icer gibi yigitlerin etini yiyecek, diinya dnderlerinin kanini igeceksiniz.
Sizin icin hazirlayacagim kurbandan doyana dek yag yiyeceksiniz, sarhos oluncaya dek kan
iceceksiniz.”™® “Goklerde ve yeryiiziinde, kan, ates ve duman siitunlarindan belirtiler gésterecegim.
Rabbin biiyiik ve korkung giinii gelmeden dnce giines kararacak, ay kan rengine dénecek.”’®

Tevrat’ta kan, cant barindiran madde olarak gecer. Bununla baglantili olarak kan i¢mek ve
yemek, insan kan: dokmek yasaklanmistir. Kan, kurban sunusunda arindirici esas olarak goriilmiistiir.
Buradan da anlasilacag: iizere insan kanina kirletici bir 6zellik atfedilirken Tanri’ya kurban olarak
sunulan hayvanlarin kanlar1 temizleyici ve koruyucu olarak kabul edilmistir. Tevrat’ta kan kelimesi
¢ogunlukla 6ldiirmeyi ya da 6lmeyi sembolize edecek sekilde kullanilmistir. Bu bakimdan kan daha ¢ok
olumsuz bir ¢agrigimda bulunmaktadir.

4.2 Hristiyanlik’ta Kan Sembolizmi

Hristiyanlik’ta kan denilince ilk bakista Komiinyon ayininde temsili olarak kirmizi sarabin
icildigi Mesih’in kan1 akla gelse de aslinda kan, Isa ile gelen 6gretinin semboliidiir.”” Mesih’in ¢armiha
gerilisinden 6nce havarilerle yedigi son aksam yemeginde iiziimden iiretilmis kirmizi sarabi icerek, bu
benim kanimdir bunu i¢in ve bu yemegi benim hatiram olarak devam ettirin, demesi {izerine Komiinyon
ayini Hristiyan geleneginde kutlanmaya devam etmistir. Gelenege gore ayinden 6nce hazirlanan sarap,
ayin sirasinda rahip tarafindan edilen dua sonucu Kutsal Ruh’un inerek kutsamasiyla Mesih’in gergek
kanina donistiigii diigiiniiliir. Bu kanin temsili olan sarap i¢ildiginde de Mesih ile manevi birlik
saglandigma inanilmaktadir.”® Bununla birlikte Hristiyanlik’ta kanin, yasamm sembolii olarak
kullanildig1 da goriilmektedir. Yeni Ahit Literatiirii’nde kan ile ilgili pasajlardan se¢gme 6rnekler asagida
verilmistir:

“Atalarimizin yasadig1 giinlerde yasasaydik, onlarla birlikte peygamberlerin kanina girmezdik’
diyorsunuz.”"

“Boylelikle, dogru kisi olan Habil'in kanindan, tapinakla sunak arasinda 6ldiirdiigiiniiz Berekya
oglu Zekeriyanin kanmna kadar, yeryiiziinde akitilan her dogru kisinin kanindan sorumlu

tutulacaksiniz.””®°

74 Say.35:33.

75 Hez.39:17-19.

76 Yoe.2:30-31.

77 Martin Werner, Hristiyanligin Inang Esaslarimin Dogusu, ¢ev. Ekrem Sarik¢ioglu, (Isparta: Fakiilte Kitapevi,
2016), 103.

78 Mahmut Aydin, Hristiyanlik Tarih, Inan¢ ve Uygulama, (Istanbul: Ketebe Yaymcilik, 2021), 342-345.

79 Mat.23:30.

80 Mat.23:35.
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“Sonra bir kase alip stikretti ve bunu 6grencilerine vererek, Hepiniz bundan i¢in dedi. Ciinkii bu
benim kamimdir, giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢coklar1 ugruna akitilan antlasma kanidir. Size sunu
sOyleyeyim, Babam'in egemenliginde sizinle birlikte yenisini igecegim o giine dek, asmanin bu
tiriiniinden bir daha igmeyecegim.”8!

“Kendisini kabul edip adina iman edenlerin hepsine Tanri'nin ¢ocuklari olma hakkini verdi.
Onlar ne kandan ne beden ne de insan isteginden dogdular; tersine, Tanri'dan dogdular.”8?

“Bunun {izerine Yahudiler, bu adam yememiz icin bedenini bize nasil verebilir? diyerek
birbirleriyle cekismeye basladilar. isa onlara soyle dedi: Size dogrusunu sdyleyeyim, Insanoglu'nun
bedenini yiyip kanini igmedikge, sizde yasam olmaz. Bedenimi yiyenin, kanimi1 i¢enin sonsuz yasami
vardir ve ben onu son giinde diriltecegim. Ciinkii bedenim gercek yiyecek, kanim gercek igecektir.
Bedenimi yiyip kanimi igen bende yasar, ben de onda.”®®

“O giinler kadin erkek kullarimin {izerine ruhumu dékecegim, onlar da peygamberlik edecekler.
Yukarida, gokyiiziinde harikalar yaratacagim. Asagida, yeryiiziinde belirtiler, kan, ates ve duman
bulutlar1 goriilecek. Rabbin biiyiik ve gorkemli giinii gelmeden 6nce gilines kararacak, ay kan rengine
donecek. O zaman Rabbi adiyla ¢agiran herkes kurtulacak.”

“Kendinize ve Kutsal Ruh'un sizi gézetmen olarak gorevlendirdigi biitiin siiriiye géz kulak olun.
Rab'bin kendi kan1 pahasina sahip oldugu kiliseyi giitmek iizere atandimz.”®®

“Ayni bi¢imde yemekten sonra kaseyi alip soyle dedi: Bu kase kanimla gergeklesen yeni
antlagsmadir. Her ictiginizde beni anmak i¢in bdyle yapin. Bu ekmegi her yediginizde ve bu kaseden her
ictiginizde, Rabbin gelisine dek Rabbin 6liimiinii ilan etmis olursunuz. Bu nedenle kim uygun olmayan
bicimde ekmegi yer ya da Rabbin kasesinden igerse, Rabbin bedenine ve kanina kars1 sug islemis olur.”’

“Bizler topraktan olana nasil benzediysek, goksel olana da benzeyecegiz. Kardesler, sunu
demek istiyorum, et ve kan Tanri'nin Egemenligi'ni miras alamaz. Ciiriiyen de ¢iiriimezligi miras
alamaz.”®’

Hristiyan Ogretileriyle senkretik yapida olan Yeni Dini Hareketlerden Moonculuk’ta Sun
Myung Moon hayattayken evlenme ayinlerinde Moon’un kani kirmizi saraba damlatilarak ayine katilan
ciftlere i¢irildigi boylece bu kanli sarabi igenlerin kutsandiklarina inanildig1 gegmektedir.2® Bu tiirden
bir diger Yeni Dini Hareket olan Yehova Sahitleri’nde kan, Tanri’nin goziinde kutsal sayildig
diistintildiigiinden dolay1 kan nakli gibi uygulamalar yasaklanmistir. Hristiyanlik’ta gidalarda yasak

bulunmamasina ragmen yukaridaki ayni sebeple Yehova Sahitleri kan yemeyi yasaklar. Bununla birlikte

81 Mar.26:27-29.

82 Yu.1:12-13.

83 Yu.6:52-56.

84 Elg.2:18-21.

85 El¢.20:28.

86 1.Kor.11:25-27.

87 1.Kor.15:49-50.

88 Mustafa Biyik, “Yeni Diinya Diizeninde Kiiresel Bir Din Modeli: Moonculuk™, Milel ve Nihal Dergisi,
1/1(Aralik, 2003), 105.
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Yahudilik’te var olan uygulamaya benzer olarak kani dogru sekilde akitilmamis olan hayvanlar da
yenilmemektedir.8®

Hristiyanlik’ta kan denilince akla Mesih’in 0gretisi ve bu 6gretiyle yeniden dogmay1 ve sonsuz
hayata kavusmay1 sembolize eden Mesih’in kan1 gelmekle birlikte kan, insanin diinyevi varligini, hayati
ve 0limi de sembolize edecek sekilde de kullanilmistir. Anlasilacag: lizere Hristiyanlikta kan olumlu
cagrisimlara sahip olmakla birlikte daha ¢ok olumsuz bir ¢agrisimdadir.

4.3. islam’da Kan Sembolizmi

Islam’da hem insan hem hayvan kani necis sayilmis ve tiiketilmesi yasaklanmistir. Ancak islami
usulde kesilmis hayvanlarin etleri ve damarlar1 arasinda kalan bir miktar kanin etler ve damarlar
tilketilirken bunlarla birlikte tiiketilmesinde sakinca goriilmemistir. Viicuttan ¢ikan kan abdesti bozar,
viicuda veya elbiseye bulagmig belli bir miktar kan namaza engel teskil eder. Hayiz, nifaz ve istihaze
olarak gelen kan kadinlar i¢in baz1 ibadetlerin vakti i¢inde yapilmasina engel veya tamamen o ibadetten
muafiyet durumu olusturur. Araplarda islamiyet’ten 6nce var olan yeni dogan cocuga akika kurbani
keserek kanin1 alnina siirme uygulamas, Islamiyet’le birlikte diizenlenerek kurban kesme ibadeti devam
ettirilmis ancak kan siirme uygulamasindan vazgecilmistir. islam alimlerince hadislere dayandirilmak
suretiyle akika kaninimn cocugun basina siiriilmesi mekruh kabul edilmistir. islam’a gore kan nakli
tartigmal1 bir mesele olarak goriilmekle birlikte insan hayatin1 kurtarmanin esas olmasi sebebiyle caiz
kabul edilmistir. Kan nakli ile ilgili tartigmalarin temelinde ise kanin haram olmasi yatmaktadir, ancak
kanin haramlhigi, kan yemekle baglantili olarak anilmistir, kan naklinde ise kan, ila¢ hiikkmiinde kabul
edilir. Buna gore kan naklinde kan veren kisinin cinsiyeti, dini gibi unsurlarin énemi de yoktur. Kanin
hastalik tasimamasi ve bozulmamasi esas kabul edilmistir. Kan nakli caiz olmakla birlikte kanin alim
satim1 yasaklanmistir. Kan aldirma, hacamat, kan tahlili vb. uygulamalarin hepsi kan nakliyle aym
hiikiimdedir. Islam’a gore halk inanislarinda yer alan birbirinin kanini igmek, kan yalamak, kanlart
karistirmak ve bu suretlerle kan kardesi olmak gibi uygulamalar ise kanin hayati bir meselede tedavi
disinda kullaniminin haram olmasi gerekgesine bagli olarak haram kabul edilmistir.%

Kur‘an’da kanin yer aldig1 ayetlerden bazi 6rnekler asagida verilmistir. Bu ayetler yukaridaki
hiikiimlerin esas dayanagi olmakla birlikte ayetlerde kan hem insanlar {izerinden anildiginda hem diger
canlilarla ilgili olarak anildiginda hayatla baglantili olarak ele alinmis, kan bir madde olmasi agisindan
genel olarak ise necis ve haram kabul edilerek gida olarak tiiketilmesinin kotiiliigi vurgulanmustir.
Bunlarla birlikte kurban konusunda esas olanmn kan sunmak degil insanlarn itaatkarliklar1 ve
gunahlardan korunmalar1 konusundaki ciddiyetleri oldugu da ayetlerde ifade edilmistir. Bu dogrultuda
sunulan kurban kanin Allah’a ulagmayacagi burada ancak insanlarin takvalarinin énemli oldugu

ayetlerde belirtilmistir. Bir diger ayette ise kan, Hz. Musa doneminde Misir’a gonderilen agik

89 Hakki Sah Yasdiman, Tiirkiye’de Yehova’nin Sahitleri Tarihge, Teskilat, Inang, Ibadet ve Uygulamalar,
(izmir: Tibyan Yayincilik, 2011), 236. .
90 M. Kamil Yasaroglu, “Kan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 11 Haziran 2022).
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mucizelerden birisi olarak ge¢mistir. Hayatla baglantili olarak kan, insanin yaratiliginin baslangicinda
kan pihtis1 benzeri bir sey olmast ve pek ¢ok memeli canlinin yasaminin baglangicinda temel giday:
teskil eden siitiin kendisinden olustugu ana maddelerden biri olmasi ile anilmistir.

Bakara Suresi 84. ayette: “Yine birbirinizin kanin1 dokmeyeceginize ve birbirinizi yurdunuzdan
cikarmayacaginiza dair sizden kesin séz almistik. Siz bu anlasmayr kabul etmistiniz ve hala da
etmektesiniz.” buyrulmustur.®* Bakara Suresi 173. ayette: “Allah size 6lii hayvam, kani, domuz etini ve
Allah’tan bagkas1 adina kesilen hayvani haram kilmistir. Bunlardan yemeye mecbur kalan kimse -
bagkasinin hakkina tecaviiz etmemek ve haddi agmamak sartiyla- giinahkar olmaz; siiphe yok ki Allah
Gafur ve Rahim’dir” buyrulmustur.®?

Hac Suresi 37. ayette: “Onlarin ne etleri Allah’a ulasir ne de kanlar1; O’na ulasacak olan sadece
sizin takvanizdir...” Bu ayetle ilgili olarak Matiiridi, Cahiliye Araplarinin develeri keserek kanlarim
Kabe’nin etrafina siiriip “Bu Allah’a yakinliktir.” dediklerini belirtmistir.®® Nahl Suresi 66. ayette: “Sizin
icin sagmal hayvanlarda da kesin olarak ibret vardir. Nitekim size hayvanin karninda, besin artiklariyla
kan arasinda (olusan), igenlere lezzet veren saf siit igiriyoruz.” buyrulmustur.® Alak suresi 2. ayette “O,
insan1 alaktan yaratt1” ifadesinde “alak” kelimesinin pihtilasmis kan oldugu ge¢cmektedir.%

Goriildiigii {izere Islam’da kan asil anlamiyla ele alinmakla birlikte geri planda kalmus olsa bile
sembolik anlamlar1 da bulunmaktadir. Insamin yaratihsinin baslangicindaki hali olarak gegmekle
birlikte, kan dokmek sekliyle 6liimii sembolize edecek sekilde kullanildig1 da goriilmektedir. Islam’da
kan geleneklerden gelen sembolik anlamlarindan arindirilarak temel anlamiyla anlagilmakla beraber
anlatim agisindan kan sembolizminin de yeri bulunmaktadir.

5. Kurban Uygulamalarinda Kan Sembolizmi

Neredeyse biitiin inanglarda var olan kurban uygulamasi, kimilerine gore riigvet, hediye, toplu
yemek yeme, kutsal ve kutsal dis1 arasinda kurulan bag, ilk uygulamalarin anilmasi, biiyiisel islem,
korku ve kaygi durumunda verilen bir tepki, siddet duygusunun yoniinii degistirmek i¢in yapilan bir
uygulama anlamlarma gelirken, kimileri i¢in siikiir belirtme, saygi, avung, bedel 6deme, verimlilik, dua
ve niyaz ihtiyaglar1 i¢in bir arag olarak goriilmiistiir.%®

Kanl kurbanlar, zorlu durumlarda kansiz kurbanlara gére daha ¢ok tercih edilmislerdir. Insan
kurban edilerek kaninin akitilmasit zorluk siddetinin en yiiksek derecede oldugu durumlarda

goriilmiistiir. Bunun nedeni zorlu duruma karsi akitilan kanin da sembolik anlaminin yiiksek olmasi

91 Ebu Mansur El-Matiiridi, Tevilatii’l Kur‘an, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 1/199.

92 Matiiridi, Tevilatii’l Kur‘an, 1/311.

93 Ebu Mansur El-Matiiridi, Tevilatii’l Kur‘an, ¢cev. Ibrahim Tiifekgi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 9/494.

94 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Nahl Suresi 66. Ayet Tefsiri” Erisim:12 Haziran 2022.

95 Ebu Mansur El-Matiiridi, Tevilatii’l Kur‘an, ¢ev. Mehmet Erdogan, Bekir Topaloglu, (istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 17/291. “Alak” kelimesinin embriyoya karsilik geldigine dair kanilar bulunmakla birlikte szliik anlam1
olan kan pihtist anlami daha kuvvetlidir. Bu nedenle embriyodan 6nceki nidasyon evresine karsilik geldigine
dair goriisler de mevcuttur. Daha fazla bilgi icin bknz: DIA “Alak” Maddesi.

96 Arik, Eroglu vd., Halk inanislari, 199.
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gerektiginden dolayidir. Zorluklarin verdigi rahatsizliklardan kurtulmak igin oldugu gibi yakalanan
firsatlarin kutsanmasi ve kutlanmasi icin de kan kullanilmistir.®’

Karapapah Tiirkleri Kurban Bayrami’nda kesilen kurbanin kaninin sifa olduguna inanmislar,
kurbanin kanimi c¢ocuklarin parmaklarin1 batirarak alinlarina siirme uygulamasi gelistirmislerdir.
Tiirklerde soylularin kani akitilmaz, kan yere dokiilmez, kurban kanmi kutsaldir, {izerine basilmaz, kan
akitildiktan sonra bir kaba veya ¢ukura toplanir. Evlilikte gelin i¢in kurban kesilerek gelin akitilan kanin
tizerinden atlatilir, gelinin alnina kurban kanindan siiriliir.%

Gilines ve ay tutulmalar1 ve cesitli afetlerle karsilasildiginda esas olan diizenin korunmast,
tanrilara harcadiklar1 enerjiyi geri kazandirma gibi amaglarla kan sunuldugu, bu tiir biiyiik olaylar
karsisinda daha cok yiiksek enerji icerdigine inanilan insan kani tercih edildigi bilinmektedir. Kan
akitildiginda enerjinin agiga ¢ikarak tanrilara gittigine inanilmistir. Brahman geleneginde goriilen bu
enerji takviyesi icin kan sunma uygulamasinin Eski Mezopotamya’da, bazi Amerikan yerlileri
kabilelerinde, Fenikelilerde, eski Yunan, eski Rus ve Dogu Afrika inanglarinda da bulundugu
goriilmiistiir. Bu toplumlarda &zellikle ¢cocuklarin kurban edilmesi dikkat ¢ekici goriilmiistiir. inanisa
gore insanlarin dogumu tanrilarin giiclinii azalttigi igin ilk cocuk tanrilarin hakki sayilarak, tanrilarin
giiclinii tekrar yerine getirmek adina kurban edilerek kani sunulmustur.

Inkalar’in giines tanris1 Uirakosa’nin kanla beslendigine inanmalari nedeniyle ona diizenli
olarak kan sunuldugu da gegmektedir. Bu uygulamalarda gezegen ve yildizlardaki, yer kiiredeki ve insan
yasamindaki diizeni korumak i¢in tanrilara besin ve enerji saglamak adina kan sunuldugu goriilmektedir.

Eski Tiirk inaniglarinda yer tanrisinin kétiiliiklerinden korunmak adina kurban kani sunuldugu
bilinmektedir. Slavlarda da benzer sekilde katiiliik tanrisindan korunmak igin kesilen kurbanin kanini
etrafa slirme uygulamasi goriismiistiir. Babil’de de kurban kaninin saray kapisinin iist ve yan
bolimlerine siiriildiigii gegmektedir. Mersin ydresinde aga¢ kesim donemi geldiginde olabilecek
kazalardan korunmak i¢in kanli kurban sunuldugu bilinmektedir. Afrika’da yasayan Nuerlerde de
dogum, hastalik, savas ve avlanma zamanlarinda kétiiliiklerden, felaketlerden ve tanrilarin 6tkesinden
korunmak, hastaliklarin verdigi ac1 ve zorluk ve dogum sancilardan kurtulmak i¢in kanli kurban ayinleri
yapildig1 bilinmektedir. Kanli kurban uygulamalarinda esas olanin kan akitmak oldugu, kan akitmak ile
kanda var oldugu diisiiniilen giiclerin agiga ¢ikarak dogaiistii varliklarin ve insanlarin bu giiclerden
faydalandig, akitilan kanla birlikte insandaki siddet duygusunun dizginlendigi iddia edilmistir. Kanda
var oldugu inanilan gii¢lerin koruyuculugundan yararlanmak adina insanlar, degerli goérdiikleri nesneleri
kurban kaniyla muhafaza etmek istemislerdir. Cesitli yapilarin temel atma ve insalarinda kan akitilarak
bu yapilarin sorunsuzca tamamlanmasi, inga alanindaki kotii varliklar1 kovmak, yapiy1 kutsallastirmak

gibi amaglar hedeflenmistir.®® Hindistan’da, Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti’nde yer alan Girne’de ve

97 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 110-111.
98 Yagsar Kalafat, Karapapah Tiirkleri, Journal of Social Policy Conferences 0/ 49 (Ekim 2010), 851.
99 Cetin, “Kiiltiirleraras1 Din Psikolojisi A¢isindan Kan Sembolizmi”, 124-129.
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Mersin’de, aktarilan haberlere gore, yapilan koprii vb. yapilarin tamamlanabilmesi i¢in kan dokiilmesi
gerektigini sdyleyen riiyalar goren is¢iler, ingaata insan kurban ederek riiyalarindaki kan dékme talebini
gerceklestirmislerdir.*®

Hekatombonion/Temmuz ayinin on altinci giiniinde kutlanan “Birlesme Giinii’nde” Artemis’e
kansiz kurbanlar sunularak baris talep edilmesi'® kanli kurbanlarin savasta zafer istenmesinin bir
yontemi olarak gorilebilecegini akla getirmektedir. Kanin arindirici nitelikte oldugu yoniindeki
inanistan dolay1 giinah isleyen kisilerin bagislanma amaciyla kurban kani sunmasi da yaygin bir
uygulamadir.’®> Kurban uygulamalarinda genel olarak kan, arindirici, koruyucu ve destekleyici bir
etkiye sahip olarak olumlu ¢agrisimlarla bulunmaktadir.

Sonug

Neredeyse tiim canlilarin yasaminda temel s1vi olan kan, farkl kiiltiirlerde ve farkli caglarda
benzer cagrisimlarla sembollesmistir. Kan ile kirmizi rengin, atesin, giinesin, dogay1 besleyen suyun
birbirleri yerine kullanildigi olmustur. Hayatin devamliliginda ana unsur olmasindan dolay1 hem zehir
olup dldiiren hem &liimden sonra bile tekrar canlandiracak ve tiim hastaliklari iyilestirecek kadar giiclii
ve sifa verici bir madde olarak deger gérmistiir.

Insan psikolojisinde var olan arinma, korunma, bereketi garantileme gibi ihtiyaglara karsilik
olarak kan, bu ihtiyaglarin hepsine gore anlamlandirilmigtir. Kanin tanrisal kdkenden geldigine
inanilmis, tanrilarla bag kurmak i¢in kan araci yapilmistir. Kan tanrilarla adeta pazarlik igin bir alacak
verecek maddesine doniistiiriilmiistiir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse tanri ile insanoglu
arasindaki karsilikli menfaat iliskisine dayali olan “ver ki vereyim” (Do Ut Des) prensibinin ana
unsurlarindan biri olarak dikkat gcekmektedir. Bazen de tanrisal gii¢ dogrudan kanda goriilmiis ve bu
giicii elde etmek admna cesitli ritiieller yapilmis, biiyiilere basvurulmustur. Halk uygulamalarinda
kandaki bu giicii elde etmek igin kurban rittelleriyle birlikte temas biiyiisiine bagvurulduguna da
rastlanilmaktadir. Kurban ritiiellerinde yerine gore arinmayi yerine goére korunmayi sagladigi gibi
bereketi, bollugu ve verimliligi garantilemek i¢in de kan ana unsur olarak kullaniligtir.

Yahudilik’te kan cani tasiyan madde olarak gorulir hem kirli sayilir hem de arindirma ve
korunma adina kullanilir. Hristiyanlik’ta Mesih’in kan1 Tanrisal 6gretinin sembolii olmustur. Bundan
dolay1 olumlu gériilmekle birlikte olumsuz ¢agrisgimlar: da bulunmaktadir. Islam’da ise daha ¢ok kan
esas anlamiyla anlagilmasmin yaninda dil anlatim agisindan mecaz anlamiyla hayata ve soya karsilik
gelmis, daha ¢ok olumlu bir ¢agrisimda goriilmiistiir. Kan, hayat ve oliimle bagdastirilan, c¢esitli
kilturlerde genel olarak olumlu ¢agrisimlara sahip olmakla birlikte olumsuz ¢agrisimlari da bulunan bir

madde olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

100 Faruk Colak, “Insan Kurban Etme Konulu Bir Kibris Tiirk Efsanesi Hakkinda Karsilagtirmali Bir
Aragtirma”, Turklik Bilimi Aragtirmalari, 19 (2006), 293-306.

101 Graves, Yunan Mitleri, 475.

102 Cetin, “Kiiltiirlerarasi Din Psikolojisi Ag¢isindan Kan Sembolizmi”, 130.
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Hz. Peygamber’in Yeme-i¢meye Dair Siinnetindeki Kiiltiirel Ogeler

Oz

Islam Dini insanin sadece inanglarini ve ibadet hayatin1 diizenlemez. Gerek Kur’an’la gerekse
Hz. Peygamber’in siinnetiyle onun sosyal hayat: ile ilgili de bazi diizenlemeler yapar. Insan igin
olmazsa olmaz bir yasam faaliyeti olan beslenme/yeme-igme de vahye dayali ildhi 6gretinin mahiyeti
ve hedefi konusunda kurallar koydugu bir alandir. Bu konuda Kur’an’da ¢izilen genel cergeve, Hz.
Peygamber’in siinnetinde de detaylandirilmistir. Bu makalenin amaci Hz. Peygamber’in yeme-igme
adab ile ilgili uygulamalarini tekrar gézden gecgirmektir. Giiniimiizlin gelisen ve degisen sartlarmin
sebep oldugu degisiklikler, Hz. Peygamber’in kendi donemindeki bazi aliskanlik ve uygulamalarini,
tavsiyelerini, tercihlerini yeniden ele almayr zorunlu kilmaktadir. Yemek yemek biyokimyasal ve
zorunlu bir olaydir ancak bu yemeklerin nitelikleri kiiltiirle iliskilidir. Beslenme faaliyetinin i¢inde
toplumun kiiltiirel kodlar1 da mutlaka vardir. Yiyeceklerin hazirlanma siireci, kiiltiiriin 6geleri olan
geleneklerle, inanglarla baglantilidir. Her toplumun her iklimin her cografyanin farkli bir yeme-igme
kiltirt vardir. Hz. Peygamber’in peygamber oluncaya kadar, iginde yasadigi toplumda yeme-igme
aligkanliklar1 ile ilgili bilgiler de dahil bazi bilgiler edinmis olmasi olagandir. Peygamber olduktan
sonra, toplumda o©nceden bilinen vyiyecek-igecek maddelerinin ve yeme-icme kiltirine dair
uygulamalarin bir kismimi haram kilmis ve kaldirmig, haram olmayan bazi uygulamalari devam
ettirmig, bazilarint da yeniden diizenlemistir. Hadis kitaplarinin yeme-i¢meyle ilgili bolumleri
incelendiginde, Hz. Peygamber’in hangi davranisinin yerel unsurlar igerdigi, hangisinin evrensel ve
zaman-simirsiz oldugunu anlamak giic goriinmektedir. Oysa Hz. Peygamber’in davranislarinin yerel
kiiltiir etkisi ile yapilanlarini tefrik etmek ve bu konuda daha evrensel ilkeler belirlemek, giiniimiizde
siinnete uymak isteyenler igin bir kolaylik olusturacaktir. Islam dininde yeme-icme ile ilgili konulan
kurallarin bazilar1 Kur’an ile bazilar1 da Hz. Peygamber’in siinneti ile belirlenmis ve fikih kitaplaria
girmistir. Bu kurallar konu ile ilgili haramlar1 ve helalleri belirler. Hz. Peygamber’in 6rnekligini konu
edinen kitaplarda ise daha g¢ok onun konu ile ilgili kisisel uygulamalarina deginilmistir. Bu
uygulamalarin bir kismi1 mendub hiikmii ile tavsiye edilmis ve uyulmasi gerekli siinnetten sayilmustir.
Bir kismi ise yasadig1 toplumun kiiltiirel 6gelerine dayalidir ve illeti ¢cercevesinde yeni uygulamalara
firsat vermektedir. Hz. Peygamber’in bazi iyilestirme ve doniistiirme gayesini, saglig1 ve sosyal
iliskileri koruma gayretini ve nezaketi, edebi, medeniligi yerlestirme ¢abasin1 gormek gerekmektedir.
Bu uygulamalarin giiniimiize uyarlanmasi bir ihtiyagtir. Makalede Hz. Peygamber’in yeme-igme
esnasinda tercih ettigi ve uyguladig1 davranislar belirlenecektir. Bu davraniglarin i¢inde onun yetistigi
kiiltiire ait olan aligkanliklar1 ve uyulmasii tavsiye ettigi uygulamalar1 netlestirilecektir. Boylece
giiniimiizde siinnete uygun bir beslenme aligkanliginin gelistirilmesi miimkiin olacaktir. Makalenin
sonunda bu amagla, siinnete uygun giincel bir sofra adab1 belirlenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltir, Siinnet, Beslenme, Orf, Yeme-Igme Davranislari.
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Cultural Elements in the Prophet Muhammad's Sunnah on Eating and Drinking

Abstract

Islam does not only regulate the beliefs and worship life of human beings. Both the Qur'an and
the Prophet's Sunnah also regulate his social life. Nutrition, which is an indispensable life activity for
human beings, is also an area where the divine teaching based on revelation sets rules about its nature
and goal. The general framework drawn in the Qur'an is also detailed in the Prophet's Sunnah. The
purpose of this article is to review the Prophet's practices regarding the etiquette of eating and
drinking. The changes caused by today's evolving and changing conditions make it necessary to
reconsider some of the habits, practices, recommendations and preferences of the Prophet in his time.
Eating is a biochemical and necessary event, but the qualities of these meals are related to culture. The
cultural codes of a society are also present in the act of eating. The process of food preparation is
linked to traditions and beliefs, which are elements of culture. It is normal for the Prophet to have
acquired some knowledge, including knowledge about the eating and drinking habits of the society in
which he lived, before he became a prophet. After becoming a prophet, he forbade and abolished some
of the previously known food and drink items and practices related to the culture of eating and
drinking, continued some practices that were not forbidden, and reorganized some others. When the
chapters on food and drink in hadith books are examined, it seems difficult to understand which of the
Prophet's behaviors contain local elements and which are universal and timeless. However,
differentiating the Prophet's behaviors that are influenced by local culture and setting more universal
principles in this regard will make it easier for those who want to follow the Sunnah today. In Islam,
some of the rules regarding eating and drinking are set out in the Qur'an and some in the Prophet's
Sunnah and are included in the books of figh. These rules determine the harams and halals related to
the subject In the books that deal with the Prophet's example, his personal practices on the subject are
mostly mentioned. Some of these practices are recommended with the ruling of mendub and are
considered as sunnah to be followed. Some of them are based on the cultural elements of the society in
which he lived and allow for new practices within the framework of the cause. It is necessary to see
the Prophet's aim to heal and transform, his effort to protect health and social relations, and his effort
to establish courtesy, decency and civilization. There is a need to adapt these practices to the present
day. In this article, the behaviors that the Prophet preferred and practiced during eating and drinking
will be identified. Within these behaviors, the habits of the culture he grew up in and the practices he
recommended to be followed will be clarified. Thus, it will be possible to develop a dietary habit in
accordance with the Sunnah today. At the end of the article, for this purpose, an up-to-date table

etiquette in accordance with the sunnah is tried to be determined.
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Giris

Vahye dayali ilahi 6greti, insan yasamini bir biitiin olarak ele alir. inang ve ibadet hayatinin
yan1 sira ahlaki ilkeleri ve insan yasamimin gesitli alanlarina dair hiikiimleri de ortaya koyar. Insanmn
Allah (tanr1), kadinat (i¢cinde yasadigi sosyal toplum ve cevre), ve nefis (kendisi-ego) ile olan
iliskileriyle ¢cok boyutlu olarak ilgilenir. Insana dair eylemlerin tamaminda onun yaratilistan getirdigi
ihtiyaclarini da dikkate alarak baz ilkeler olusturur.

Insan hayatim biitiin yonleriyle kusatan ilahi 6gretinin 6nem verdigi, diizenleme getirdigi ve
mabhiyeti ve hedefi konusunda birtakim esaslar belirledigi, kurallar koydugu alanlardan biri olan yeme-
icme/beslenme, insan i¢in olmazsa olmaz bir yasam aktivitesidir. Fiziksel olarak temel bir mecburiyet
oldugu gibi dini ve sosyal yonleri de olan, insanin hayatinin biitlinlinii etkileyen, énemli ve ¢ok
boyutlu bir faaliyettir. Bu sebeple simdiye kadar oldugu gibi bundan sonra da insanlarin ve
Miisliimanlarin hep giindeminde olacaktir. Bu konu ile ilgili genel g¢er¢eve Kur’an’da cizilmis,
uygulamasi ve ayrimntilart ise Hz. Peygamber’in siinnetinde gosterilmistir.

Stinnetin dogru anlasilmasi ve iyi analiz edilmesi 6nemlidir. Zira hayatin her alaninda oldugu
gibi, yeme-igme konusunda da asillar ile detay sayilabilecek olanlar, ilahi vahye dayali olan kesin
kurallar ile kiiltlirel olan degisebilir uygulamalar, adetler ile ibadetler netlestirilemezse ve yerel olan
davranislar ile evrensel ve ebedi olan davraniglar ayrigtirllamazsa farz ile siinnet, siinnet ile nafile
birbirine karigtirilmis olur.! Nitekim Hz. Peygamber’in kendi doénemindeki bazi aligkanlik ve
uygulamalari, tavsiyeleri, tercihleri hem kendisinden asirlar sonraki simdiki zaman diliminde hem de
diinya tizerinde farkl: kiiltiir, cografya ve iklimlerde Miisliimanlar arasinda bazi sorunlara, uygulamada
kafa karisikliklarina sebep olmaktadir.

Hadis kitaplarinin yeme-igmeyle ilgili béliimleri incelendiginde, Hz. Peygamber’in (sas) hangi
davranisinin yerel unsurlar igerdigi, hangisinin evrensel ve ebedi oldugunu anlamak giic
goriinmektedir. Onun bazi kiiltiirel aligkanliklar1 ve bireysel tercihleri siinnet olarak anlasilabilmekte,
birtakim geleneksel ve kiiltiirel unsurlar, siinnetlesebilmektedir. Hz. Peygamber’den sadir olan
hadislerin hepsinin dini olmadigi, bazilarinin kiiltiire dayandigi, dogrulanabilir bir gergektir. Hz.
Peygamber’in davraniglarini uyulmasi gerekli emir ve tavsiyeler, ibadet niyetini tasiyanlar, yerel
kiiltiir etkisi ile yapilan adetler, aliskanliklar, bireysel tercihler seklinde tefrik etmek ve bu konuda
daha evrensel ilkeler belirlemek gerekmektedir.

Hadis kiilliyatina alinan binlerce hadisle bugiine gelen siinnete dair uygulamalarin arasinda
hangilerinin dini, hangilerinin kiiltiirel oldugunu ortaya ¢ikarmak, siinneti dogru anlamanin ve hadis

ile kiltir farki anlayigina sahip olmanin en O6nemli meseleleri arasinda yer alir. Hadis eserlerini

1 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 16.
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olusturan miiellifler, bu hususta herhangi bir agiklamada bulunmamislardir. Serhlerden yola ¢ikarak bu
fark kismen anlasiliyor olsa da sarihler de bu hususa yeterince deginmemislerdir.?

Bu ¢aligmanin konusu, Hz. Peygamber’in yeme-igmeye dair stinnetlerini ortaya koymak ve bu
siinnetleri igerisinde dogup biiyiidiigi kiiltiiriin yerel aligkanliklarindan ayristirmak, Hz. Peygamber’in
adet ve goreneklerinden kaynaklanan wuygulamalarinin = siinnet olarak  degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi tartismak, boylece bu konu ile alakali olarak yapilmasi sevap kazandiracak,
taabbudi davraniglar ile zamana ve zemine gore degistirilmesinde mahzur olmayan fitri davranislari
belirlemektir.

Hz. Peygamber, Kur’an hiikiimlerini hayatinda uygulayarak timmetine 6rneklik yapmustir.
Ancak tabiln neslinden itibaren onun siinnetinin anlagilmasinda birtakim problemler ortaya ¢ikmustir.’
S6z ve fiillerinin amacinin belirlenmesine 6nem vermek yerine onu sekil itibari ile taklit etmek yeterli
zannedilmistir.* Onun bir peygamber olmasinin yam sira bir insan, bir kul ve yasadigi-yetistigi
ortamda alelade bilgileri de 6grenmis bir birey oldugu goz ardi edilmistir. Bunun sonucunda da hangi
davraniglariin evrensel hangilerinin yerel oldugu, kendi dénemine ait uygulamalar ile caglar iistii
olan uygulamalar1 birbirine karigsmistir. Onun beser olarak gayri ihtiyari yaptiklari (bali ve soguk suyu
sevmesi, keler etini sevmemesi gibi), yapmayi ihtiyari olarak tercih ettikleri (acikinca yemek yemesi,
yatarken sagina donmesi gibi), bazi kiiltiirel aligkanliklar1 (yerde yemek yemesi, eli ile yemesi gibi),
stinnet olarak anlagilmustir.

Bu ¢er¢cevede makalenin asil amaci, Hz. Peygamber’in siinneti kabul edilen, yeme-igmeye dair
adabin yeniden kritigini yapmak ve siinnete uygun yeni bir sofra adabi belirlemektir. Ciinkii aradan
gecen bin bes ylz yillik zaman igerisinde gelisen ve degisen sartlar, bu adapla ilgili de baz1 yeni
diizenlemeleri gerekli kilmaktadir. Makalede Hz. Peygamber’in yeme-igmedeki sunnetinin temelde ne
oldugu, bunlarin hangilerinin Miisliimanlar i¢in baglayici ve uyulmasi gerekli olan siinnetlerden
oldugu, tartisilmistir. Bugiin bir¢ok farkli ortamda bir¢ok farkli insanla karsilasan bir Miisliimanin onu
bir sofra baginda nasil temsil edecegine dair yeni gorgii kurallar teklif edilmistir. Onun bu husustaki
giizel ornekligi ve doniistiiriicii idealinin uygulanmasi ile giiniimiizde siinnete uymak isteyenlere bir
yol gosterilmistir.

Veri tabanlarinda “kiiltiir”, “yeme-igme”, “beslenme”, gibi kelimelerle yapilan taramalarda
sunnet-kiiltiir iliskisine ve yeme-igme/beslenmeye dair makaleler bulunabilmektedir. Cogu siinnetin ne
olup olmadigin1 tartisan bu makalelerde sadece verilen bazi 6rnekler, alan ile ilgilidir. Ancak bu alanin
kiiltiirel dgelerini miistakil olarak i¢eren bir ¢alismaya rastlanmamistir. Yeme-igmenin adab1 ve Hz.

Peygamber’in bu husustaki tavsiyelerini iceren makalelerde ise kiiltiirel 6geler belirlenmemistir. Bu

2 GOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 125.

Sabri Cap, “ilk Ug Asirda Diger Kiiltiir ve Medeniyetlerin Hadis ve Siinnet’in Yorumlanmasina Etkileri”,
Islam ve Yorum III: Din, Bilim ve Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Amisina) 3 (2019), 347-370, 350.

Ahmet Emin Seyhan, “Miisliimanlarin Siinnet Tasavvuru ve Hz. Muhammed’in Siinnetinden Baz1 Ornekler =
The Perception of the Sunnah of Muslims and Some Examples of the Sunnah of the Prophet Muhammad”,
The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS] 66 (2018), 259-275, 260.
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makalede ise bu konuyu inceleyen eserlerden edinilen bilgi ve haberler tahlil edilerek konu
orneklendirilmistir.

Kur’an’in ve siinnetin ¢izdigi helal-haram sinirlar1, yemek yemenin fikhi hiikmii, yeme-igme
malzemeleri ile ilgili serl kaynaklarda konulan kurallar, (helallik, tayyiblik, vd.) Hz. Peygamber’in
tayyibat1 ve habaisi belirleme yetkisi ve bu yetkiye dayanarak koydugu yasaklar ve mubah kildiklari,
gibi daha ¢ok fikhi hiikiimleri ilgilendiren konular, bu ¢alismanin konusu disindadir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in mutfagi, yedigi ictigi yiyecekler ve yiyeceklerle ilgili onerileri de bu calismada ele
alinmamustir.

Konunun girisinde siinnet ve kiiltiir kelimelerinin iizerinde durulmustur. Siiphesiz bu kelimeler
uzmanlarinin uzun miitalaalar yaptig1 terimlerdir. Burada “siinnet” ve “kiiltiir” terimlerinin konu ile
ilgili baglami ele alinmistir. Kiiltiiriin yeme-igme ile siinnetin de kiiltiir ile iliskisi ele alinmistir. Daha
sonra Oncelikle Hz. Peygamber’in slinnetindeki yeme-i¢gmeye dair evrensel ve ebedi ilkeler, sonrasinda
da onun davranislarindaki kiiltiirel unsurlar agiklanmistir. Makalenin sonunda siinnete uygun giincel
bir sofra adabi olusturulmaya c¢aligilmistir.

Islam Kiiltiiriinii Olusturan Peygamber Uygulamalari: Siinnet

Stinnet kelimesinin liigat anlami1 ve disiplinden disipline, sahistan sahisa ve zamandan zamana
degisen terim anlamui iizerine ¢ok sey yazilip ¢izilmistir.° Bu ¢alismanin gergevesi, bu tartismalar
tekrar etmek igin uygun degildir. Ancak siinnetin ne oldugunu dogru anlamaya yonelik stinnet-kultur
iligkisi ¢er¢evesinde bazi hatirlatmalar yapilmustir.

Stinnetin dindeki yeri, hiicciyeti, kaynagi, vs. gibi konular, uzun diisiince tarihimiz boyunca
hep tartisilagelmistir. Bugiin ise Miisliimanlarin inang, ahlak, zihniyet, davranis, orf, adet, estetik,
edebiyat, sanat, hukuk, siyaset ve benzeri kiiltiir alanlarinda siinnetin yerinin ne oldugunu tartismaya
acmak gerekmektedir. ©

Stinnet, Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri, davranislari, kendisi tarafindan aligkanlik haline

getirilen hayat tarzi, onun sahip oldugu zihniyet yapisi, diinya goriisii, ahlaki ve siretidir.” Kur’an-1

5 Hadis ve Siinnet kelimeleri iizerine yapilan degerlendirmeler i¢in bk. M. Hayri, Kirbasoglu. Islam

Diisiincesinde Siinnet / Elestirel Bir Yaklagim. Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2002; Mehmet Gormez,
Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu. (Ankara: OTTO Yayinlari, Kasim
2014); a.mlf. Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2000; a.mlf. “Hadis'in Ne’ligi Sorunu ve Akademik Hadis¢ilik” Islamiydt 3/1
(2000).

Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir”, Islam'm Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu
Dogum Sempozyumu 81-98. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 84.

7 Mehmet Gérmez, Hadis Ilminin Temel Meseleleri. (Ankara: OTTO Yaymlari, 2024), 12-20; Kirbasoglu,

Islam Diisiincesinde Siinnet -Elestirel Bir Yaklasim-, 55-111.
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Kerim’in nebevi tefsiri ve hayata agilimidir® Kur'an vahyinin, Hz. Peygamber'in hayatinda islam
kiiltiir ve medeniyetinin temellerini teskil edecek sekilde hayata yansima bigimidir.°

Hz. Peygamber'in séz ve davranislarim anlayip idrak etmek,'® soylediklerinden kastettigi
maksadinin ne oldugunu ¢ikarmak gereklidir.!! Bu séz ve davranislarin kaynaginin, gerekgesinin ne
oldugunu, onlart hangi ortam ve sartlarda sdyledigini, baglayict olup olmadigini kavramaya ¢alismak,
degisen sartlar karsisinda yeni problemlere nebevi ¢oziimler bulmaya imkan verir.!? Bunun igin
oncelikle, din, peygamberlik ve vahiy 1s18inda Hz. Peygamber’i tanimak, onun goénderilis gayesini,
teblig etmekle sorumlu oldugu bilgilerin alanini, bu bilgilerin kaynaklarimi ve Allah tarafindan
kendisine verilen veya kendisinin iistlendigi vazifeleri bilmek ve anlamak gereklidir. ** Islam’in ve
onun peygamberinin dogru anlasilmasi, saglikli ve dogru bir peygamber portresinin ¢izilmesi, onun
kiyamete kadar siirecek onderlik ve &rnekliginin saglam temellere oturtulmasi ve Islam kiiltiiriiniin
sonraki nesillere daha saglikli bigimde taginmasi, Miisliimanlarin en 6nemli gorevleri arasindadir.

Peygamberlerin gonderilmelerinin asil amaci, esas itibari ile Kur’an’1 teblig, tebyin ve talim
etmeleri, saglam inan¢ kaidelerini ve ibadet yollarin1 6gretmeleridir. Ancak bozulmus olan adet ve
goreneklerin diizenlenmesi, insani ihtiyaglarin giderilmesi ve bunun i¢in gerekli olan kurum ve
kurallarin  konulmasinin tesvik edilmesi de insanlarin tezkiyesi sadedinde peygamberlerin
amaglarindandir. * Hz. Peygamber, alemlere rahmet olarak!® giizel ahlaki tamamlamak iizere
gonderilmis,’® gonderildigi toplumu her tiirlii kétiiliikten arindirmak gayesini tasiyan, giinahlardan
korunmus, son peygamberdir.}’” Iyi huylarin kazanilmasi yoluyla nefsin olgunlastirilmasi ve kotii
huylarin izale edilmesi hakkinda beyanlarda bulunmustur.’® Sadece vahyi iletmekle kalmamis, onu

yaganan bir din haline de getirmistir.'°

Ahmet Emin Seyhan, “Teorinin Pratige Yansims Hali: Hz. Muhammed’in Ornekligi = The Reflection of
Theory in Practice: Hz. Muhammad’s Example”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
51 (2023), 136-160, 137.

9 (Ozcan Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir {liskisi”, Islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet, haz.
Buinyamin Erul. 247-279. (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2020), 257.

10 Ebi isa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi. es-Siinen. 8 cilt. istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992, “ilim”, 7; Eba Davad
Siileyman b. Es‘as es-SicistanT el-Ezdf. es-Siinen. 5 cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992, “Ilim”, 10; ibn Mace
Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen. 2 cilt. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992, “Siinne”, 18.

11 Sah Veliyyullah Dihlevi, Ebi Abdilaziz Kutbiiddin Ahmed b. Abdirrahim (61. 1176/1762). Hiiccetulldhi’l-

Baliga. gev. Mehmet Erdogan. 2 cilt. istanbul: Yeni Safak Gazetesi armagani, 2003, 1/337-339.

Ismail Hakki, Unal, “Islam Kiiltiiriiniin Siirekliligini Saglamada Hadis ve Siinnetin Rolii”, Islam i

Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu 2001. 25-33. (Ankara: Tirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 2003), 29.

13 Goérmez, Hadis Ilminin Temel Meseleleri, 25.

14 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga. 1/337-339.

15 el-Enbiya, 21/107.

16 Ebl Abdillih Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. nsr. Ebdi Hacir Muhammed
Said Besydni. (Beyrut: y.y., 1405/1985.) 2/381.

17 Goérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 65.

18 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/398.

19 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasimda Metodoloji Sorunu, 71.
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Kur'an insanlarm onu drnek almalarmni istemistir.?’ Onun ahlaki vasiflaria, séz ve eylemlerine
sik sik atifta bulundugu halde, onun fizik 6zelliklerine, giyim-kusamina, yiyip-igtigine ve diinyevi
becerilerine temas etmemistir. Ciinkii ikinciler Kur'an'a gore, Hz. Peygamber'in 6rnekligine konu
teskil etmedikleri gibi, drneklige elverisli unsurlar da degildir.?* Hz. Peygamber de “benim namaz
kiligim gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”?? dedigi halde, “benim gibi giyinin.”, “benim gibi yiyin-i¢in.”,
“benim gibi yatin-kalkin.” dememis, kisaca kendi kisisel zevk ve tercihini baskalarina empoze
etmemistir.?® Davramiglarinin korii koriine taklidini degil, bilingli olarak 6rnek alinmasini istemis,
davranislara ruh ve anlam katmak icin sekle degil 6ze, araca degil amaca 6nem verilmesini arzu
etmistir.?* Yerel uygulamalardan ziyade evrensel uygulamalari tercih etmistir. Boylece oOzelde
siinnetin, genelde dinin hayatiyetini ve siirekliligini saglamaya calismustir.

Imam Ebd Hanife’nin “Hz. Peygamber’in ve sahdbe doneminin sartlart ile bizim sartlarimiz
ayni degildir.” diyerek hadisin anlam ve yorumunda zamanla ortaya cikan gelismeleri dikkate
almas1,?® onun siinnetin zaman ve mekan iistii maksatlarin1 anlamasi ile ilgili olmalidir. Bu hususta bir
diger ornek de tabiOn biiyiiklerinden Eyyfib es-Sahtiyani’ye (6. 131/748) nispet edilir:®® Hz.
Peygamber bir hadisinde “Kim elbisesini uzatir ve bununla kibirlenmeyi kastederse, Allah kiyamet
giinii ona bakmaz.”?" buyurdugu halde Eyy{ib es-Sahtiyani elbisesinin uzun olmasmda bir mahzur
gérmemis ve sOyle demistir: “Gegmiste séhret, elbisenin uzatilmasindaydi. Bugtin ise séhret, elbisenin
kasaltilmasindadwr.”

Stinnetin baglayiciligr ile ilgili bazi siniflandirmalar ilk asirlardan beri yapilmistir. Hanefl
fakihlerden Ebii’l-Leys Semerkandi, (v. 373/983) Mukaddimetii’s-Salat ta sunneti, siinnet-i hidayet ve
stinneti fazilet olarak ikiye ayirmistir. Siinnet-i hidayetin terkinin dalalet oldugunu, stinnet-i faziletin
terkinden ise bir sey olmayacagini belirtmistir.?® Ebii’l-Leys, yine ayni eserde siinnet kelimesini ve
nafilenin ne oldugunu soyle tarif etmistir:

“Farz, terk ettiginde isyankdr, karst ¢iktiginda kdfir oldugun seydir. Siinnet, terk ettiginde
fasik, kars1 ¢ciktiginda bidat¢i (miibtedi) oldugun seydir. Nafilede ise terk ettiginde fasik veya karst

ciktiginda bidatgi olmazsin ama yaptiginda ¢ok ecir alirsin, terk ettiginde ecirden mahrum olursun.

20 gl-Kalem, 68/4; Al-i imran, 3/159; et-Tevbe, 9/128; el-Ahzab, 33/53.

2 Unal, “Islam Kiiltiiriiniin Siirekliligini Saglamada Hadis ve Siinnetin Rolii”, 26-29.

22 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu s-sahih, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Ezan”,

18.

Unal, “Islam Kiiltiiriiniin Siirekliligini Saglamada Hadis ve Siinnetin Rolii”, 27.

Seyhan, “Miisliimanlarin Siinnet Tasavvuru ve Hz. Muhammed’in Siinnetinden Bazi Ornekler”, 260.

% ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu. (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 83, 117, 122.

Cap, “Ilk Ug Asirda Diger Kiiltiir ve Medeniyetlerin Hadis ve Siinnet’in Yorumlanmasina Etkileri”, 354.

27 Ebw’l-Hiseyin Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Neysab(ri, el-Cdamiu’s-sahth. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. 6 cilt. (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Libas”, 45.

28 Ferit Dinler. Ebii'l-Leys es-Semerkandi ve Mukaddimetil's-Salat Isimli Eserinin Tahkiki. Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006, 55.

2 Dinler, Mukaddimetii’s-Salat, 62.
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Ayni kitabin bir baska yerinde ise, farzin siinnetten, siinnetin nafileden farkini ortaya koymus
ve bunu Hz. Peygamber’in uygulamadaki hassasiyetine deginerek yapmustir:

“Allah’in emrettigi ve Hz. Peygamber’in omrii boyunca hig terk etmeden yaptigi isler bize farz
olur. Eger bir igi, Hz. Peygamber kendiliginden yaptiysa ve onu omiir boyu hi¢ terk etmediyse o is bize
siinnet olur. Eger bir igsi Hz. Peygamber bazen yapip bazen yapmadiysa ve yapilmasinda fazilet
oldugunu séylediyse o is bize nafile olur.”*

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi (v. 1176/1762) de siinneti, risalet gorevinin tebligine ydnelik
siinnet, risalet gorevinin tebligi kabilinden olmayan siinnet seklinde iki kisimda ele almis, tibba dair
hadisler, sahsi tecriibelerine dayanan hadisleri, ibadet niyeti tasimaksizin adet kabilinden kasti
olmadan, gelisigiizel yaptig1 tasarruflari, folklor kabilinden olup kavminin anlatageldigi seyleri, o giine
has bazi ciizi maslahatin kastina yonelik siinnetleri, (devlet baskani olarak verdigi kararlar gibi)
yargisal durumlarda verdigi sahsa ve olaya 6zel hiikiimleri ikinci kisma dahil etmistir.%

Hz. Peygamber’in soylediklerini ve yaptiklarini -mahiyetini anlamak ve daha iyi bir
degerlendirme yapmak icin- “beser olarak yaptiklar1 (cibilli hareketler)” ve “peygamber olarak
yaptiklar1” diye ikiye ayirmak gerekir. Beser olarak kendisinden sadir olan eylemler de iki kisma
ayrilir: Beserin iradesi disinda gergeklesenler, beserin iradesi ve ihtiyar1 dahilinde meydana gelenler.
Insanin iradesi ve ihtiyar: dahilinde meydana gelen cibilli hareketler, beserin zorunlu olarak yaptig1
hareketlerdir. Bunlar da miimin i¢in baglayici degildir. Ancak baz cibilli hareketlerin yapilis tarzi ile
ilgili Hz. Peygamber’in emredici sozleri vardir: Sag elle yemek, sag tarafa yatmak, suyu {i¢ nefeste
igmek gibi. Bunlar birer “edep” kurali kabul edilmistir.%?

Bazi siinnet verilerinde yerel-kiiltiirel ile evrensel yonler i¢ ice gecebilmistir. Hal boyle olunca
Hz. Peygamber'in imtisal ve beyan niteliginde olmayan fillerini ihtiva eden, ibadet kasti olmadan
icinde bulundugu toplumun adet ve geleneklerine uyarak yaptig1 bazi fiiller, yaratilisinin geregi tabii
ihtiyaglar1 i¢in olan tasarruflar,® belli bir zamanla kayith olanlar,** dénemin uygulamalar1 geregi
diinyaya ait baz1 islere taalluk eden® s6z-uygulamalar: siinnet olarak algilanabilmistir.>

Hz. Peygamber’in bazi sdzlerinde emir ve nehiy kiplerini kullanmasi, her zaman harama veya
viicuba delalet etmez. Aksine o “tergib, terhib, talim, irsad ve nedb” gibi amagclarla da emir ve nehiy
kiplerini kullanmistir. Oyleyse bu sigalarla gelen hadisleri, dinin genel ilkeleri ve Hz. Peygamber’in

gaye ve maksatlar1 dogrultusunda anlamak gerekir.*” Bu tiirden yasaklar, mustehap yontnden

30 Dinler, Mukaddimetii’s-Salat, 61.

31 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/396.

32 Gormez, Hadis IIminin Temel Meseleleri, 29.

33 Buhari, “Esribe” 15; Miislim, “Libas” 37-38; Sayd 39; Tirmizi, “Esribe” 21; Ahmed b. Hanbel, el-MUsned,
1/338; ibn Mace, “T1b” 29; Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
288-289.

34 Buhari, “Cihad” 78, 80, 81, 82, 83, 84.

8 Buhari, “Tib” 6, 7, 10; “Vudu”, 66; “Zekat” 68; “Cihad” 152; Miislim, “Fedail”, 41; “Selam” 175; Tirmizi,
“T1b” 5, 11, 12; Eba Davad, “Tib” 14; Tbn Mace, “Tib” 20, 24, 25.

3 Hidir, “Hadis-Siinnet-Kiiltiir liskisi”, 271.

37 GoOrmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 104.
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konulmus “sefkat yasaklar”dir ve haramliga delalet etmez.*® Sadece yapilmalar tavsiye edilir. Bu tiir
davraniglarin terki ile siinnet terk edilse bile bir yasagin ¢ignenmesi anlaminda haram islenmis
olmaz.®* Baz siinnetlerin tavsiye edilmesi ise edeben daha giizel olmasindandir. Ayakta su igmenin
kerahati veya mubahlig1 gibi...%

Hz. Peygamber bitiin insanlara gonderilen (evrensel) ve bitin zamanlara génderilen (ebedt)
son peygamberdir. Bu sebeple onun kavmine has kiiltiirel bir uygulamasi, bir kabileye veya kendi
zamanindaki insanlara 6zgili bir hal ve hareketi biitliin insanlara tesmil edilemez. Ciinkii bir dine
girecek en biiyiik bidat, peygamberin gonderildigi kavmin orfiinii, adetini, gelenegini, kiiltliriinii din
haline getirmektir. Ayn1 sekilde tiim zamanlara gonderilen bir peygamberin belirli bir zaman ile
mukayyet olan bir uygulamasi da biitiin zamanlara tesmil edilemez.*

Hz. Peygamber’in bir fiili niye yaptig1 anlagilmalidir. Onun belirli bir amag¢ gdzetmeksizin
hayatin tabii akisi icinde yaptig1 igler slinnet olmaz. Bu sebeple onun peygamberlik vasfi disinda dini
veya taabbudi bir gaye giitmeden yaptigi isleri ve icinde yasadigi toplumun orf ve adetleri geregi
yaptigi fiilleri, dini ve taabbudi konulardan ayirmak bir mecburiyettir. Aksi takdirde onun zamanina ve
cografyasina has Arap orf ve adetlerinin siinnet olarak algilanmasi kaginilmaz olur.*?

Hz. Peygamber'in 6rnekligini kendi donemindeki canliligi ve anlamliligi i¢inde yasatmak igin
hadis ve siinnetten elde edilecek veriler illet ve maksat cercevesinde degerlendirilmeli, o giinden
bugiine tasinabilecek unsurlar iyi tespit edilmelidir.** Eger siinnet, Hz. Peygamber’in evrensel
ornekligi ¢ercevesinde biitliinciil bir yaklasimla ele alinabilir ve dogru anlasilabilirse, Miisliimanlar
ifrat-tefritten uzak, dogru ve mutedil bir anlayista bulusabilir. Boylelikle siinnet, Islam medeniyetine
siireklilik kazandiran ve iimmeti birlestiren bir kaynaga doniisebilir.**

Kapsadig1 Alanlar Acisindan Kiiltiir

Kdultir kelimesi sozlukte, bir toplumun duyus ve diigiiniis birligini olusturan, gelenek
durumundaki her tiirlii yasayis, diislince ve sanat varliklarinin biitiinii, seklinde tarif edilmektedir.
Kiiltiir kavraminin igine, bir toplumun algiladigi duygular, ortaya koydugu diisiinceler, uyguladigi
davranislar, gosterdigi beceriler, iirettigi bilgiler, somutlastirarak abidelestirdigi estetik degerler,
sekillendirdigi sosyal yapilar, tatbik ettigi dini, ahlaki, hukuki, iktisadi ve teknolojik sistemler, nihayet
kendi varligi hakkinda ulastig1 bilince dair unsurlar ve o toplumun zaman i¢inde yasadig1 realiteler

girer.®

% Ebii’l-Leys, Nasr b. Muhammed es-Semerkandi (6. 373/983), Bustdnii’I-Arifin, thk. Abdulvaris Muhammed
Ali, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2018), 95.

% Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, s. 132.

4 Ebii’l-Leys, Bustdnii’I-Arifin, s. 63.

4 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 50.

42 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 114.

4 Unal, “Islam Kiiltiiriiniin Siirekliligini Saglamada Hadis ve Siinnetin Rolii”, 28.

4 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 36-39.

%5 Yasar Yiicel-Bahaeddin Yediyildiz, “Tarih ve Kiiltiir”, Milli Kiiltiir Unsurlarimiz Uzerinde Genel Goriisler.
31-38. (Ankara: AKM Yayinlari, 1990), 32-36.
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Nurettin Topgu (v. 1975) kiiltiirti, bir toplumun kendi tarihi i¢inde meydana getirdigi deger
hiikiimlerinin biitlinii, seklinde tanimlar ve bunlarin ilim, sanat, ahlak ve dine ait degerler oldugunu
soyler.*® Kimine gore ise kiiltiir; umumi olarak inanglar, deger hiikiimleri, 6rf ve adetler, zevkler, insan
tarafindan yapilmis ve yaratilmis her seydir.*’ Bu agidan bakildiginda kiiltiir, bir toplumun sahip
oldugu maddi-manevi, irfani, degerlerden olusur ve toplumdaki her tiir bilgi, aliskanlik, deger
yargilari, genel tutumlar, goriis, diisiince ve tiim davranis sekilleriyle bir biitiindiir.*®

Cemil Merig, (v. 1987) kiiltiir kelimesini ‘irfan/manevi kiiltiir’, ve ‘medeniyet/maddi kiiltiir’
olarak iki anlamiyla terciime etmistir.*® Buradan hareketle kiiltiiriin, bir milletin yasamasini
kolaylastiracak bilgi birikimi, medeniyetin ise bu kiiltiiriin maddi-somut alanda goriiniir olusu oldugu
soylenebilir.>°

Ziya Gokalp da kiiltiirle medeniyetin ayr1 ayr1 kavramlar oldugunu diisiiniir ve kiiltiire ‘hars’
der. Ona gore hars, millidir; medeniyet, beynelmileldir. Baslangicta her kavmin bir hars1 vardir. Hars
yiikseldik¢e medeniyet dogmaya baslar.®! Her medeniyet kendine has bir kiiltiir yaratir. Kiiltiir ve
medeniyet bir birikimdir.>

Kiiltiir, sosyal bir varlik olarak insanin sozleri-bilgisi ve aksiyonlari-fiilleri ile dogrudan
irtibathdir. Sosyal ve siyasal gelismelerde rol oynadig1 gibi, bireyin kimliginin insasinda da énemli rol
oynar. 5 Kultiriin 6znesi insan ve toplumdur.®* Kiiltiiriin biitiin olusum asamalarinda insanin baskin
rolii vardir. Kiiltiirii insan yapar, insam da kiiltiir insa eder.®® Insanin manevi varliginin temelleri olan
zihniyet, ahlak ve degerler sistemi ile irtibathi oldugundan dolay1 kiiltiirden s6z edilen yerde, insanin
inang, orf, adet, davranig bicimi ve diinya gériisiinden konusuluyor demektir.>®

Kiiltiir, insan davraniglarini yonlendirir, istikrarlidir. Ayrica dinamik oldugu i¢in siirekli bir
degisim halindedir ve baz1 yonleriyle gegiskendir.%’

Insan; inanan, diisiinen ve tesir eden bir varlik oldugu igin, biitlin kiiltiirlerin temelinde bir
inanis, diisiince ve hareket sistemi vardir.®® Din, kiiltiiriin olusmasinda etkilidir ancak din esittir kiiltiir
denemez. Eger boyle olsaydi, ayni dine mensup olanlarin ayni milletten sayilmasi gerekirdi. Kiiltiir
farkliliklar1 sebebiyle her milletin dini anlamasi ve yorumlamasi farklidir. Bagka bir ifadeyle toplumun

kiiltiirii, o toplumun din anlayisini, din anlayisi da kiiltiirlinii etkiler.

4 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1961), 196.

47 Mumtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, (Istanbul: M.U.Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1987), 34-37.

48 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 45.

4 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, (istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 15.

0 Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Iliskisi”, 249.

51 Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar: (Kap1 Yayinlari, 2017), 65.

52 brahim Arslanoglu, “Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi
6/15 (2000), 243255,

5 Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir”, 83.

5 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, 45.

% Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Tliskisi”, 249-251.

% Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir”, 84.

57 Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Tliskisi”, 249-251.

5 Hilmi Ziya Ulken, “Medeniyetimizin Degerler Sistemi”, Tiirk Diisiincesi Mecmuast", 1, (1953), 1-3.
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Kiiltiir ve Yeme-i¢me iliskisi

Insan, varligimi devam ettirecek enerjiyi saglamak, hayatta kalmak, saghgini ve yasam
kalitesini korumak, gelistirmek ve ylikseltmek i¢in, viicudun gereksinimi olan besin dgelerini yeterli
miktarlarda, uygun bir sekilde ve uygun zamanlarda bilingli bir sekilde temin etmek zorundadir.*
Beslenme ad1 verilen bu olgu, toplumlarin kiiltiirii icinde de &nemli bir alandir. Insanlarin acikmas ve
achigin1 gidermek icin yemek yemesi genel bir biyokimyasal olay olsa da bu acligin ne sekilde ne
zaman ve hangi yemegi segerek giderilecegi kiiltiirel bir tercihtir.®

Her toplumun kendine has birtakim aligkanliklar1 vardir. Bu aliskanliklar ve davranis
bicimleri, kiiltiirel gorecelilige dayali olarak bir toplumdan digerine degisebilir. Boylece bir toplumu
olusturan insanlar diger toplum bireylerinden kolaylikla ayirt edilebilir.®* Bu aliskanliklardan bir
kismi, o toplumun beslenme tarzi ve beslenme pratikleri ile ilgilidir. Birey toplumdaki yemek
kiiltiiriiniin i¢ine dogar, bunun i¢inde yasar ve her kiiltiirel olay gibi bunu da degistirir ve siirdiiriir.

Beslenme, bir toplumun miihim kiiltiirel kodlarindan bazilarin1 da iginde barindiran 6nemli bir
unsurdur. Zira yiyeceklerin se¢imi ve hazirlanis usulleri, hazirlandig1 mekanlar, alet edevat, tiiketilen
yiyecek tiirleri, tamamen Kkiiltiiriin 6geleri olan geleneklerle, inanglarla, tabularla baglantilidir.®?
Yiyeceklerin yeme metodu, giinliik 6glin sayisi, yemek zamani ve porsiyon 0Ol¢iisii olusumu, gelenekle
olusan yemek kiiltiirii ile biitiinlesmistir.8® Ayrica neyin yenilebilir olarak kabul edildigi ve nasil
yenmesi gerektigi de her kiiltiirde farklidir. Herhangi bir yiyecegin, pis -habis- oldugunu da yine
buyuk 6lctide kilttr belirler.®

Farkli kiiltlirlerde nelerin yenilecegi veya nelerin yenilemeyecegi ¢ok siki kurallarla
belirlenmistir. Bir yiyecegin yenilebilir veya yenilemez oldugunu kiiltiir belirler. Yenilen ve igilen
seylerden etkilenmeler de her kiiltiirde farkli olabilmektedir. Bir toplumda tiksindirici sayilan bir gida
maddesi, bir baska toplumda ¢ok makbul bir lezzet olabilir.%® Kiiltiir, besleyici degeri siipheli olan
birtakim besinleri yemeyi uygun bulurken muhtemelen besleyici potansiyele sahip olan bir besini
kabul edilemez bulabilir.®®

Beslenme tiim canlilar i¢in temel bir ihtiyactir ancak insanlar i¢in bundan Gte bir seydir.

Sadece beslenmek degildir. Sosyolojik de bir eylemdir. Kiiltiir, dogas1 geregi her zaman bir tiiketim

% T.C. Saghk Bakanhg, Halk Saghgi Genel Miidiirliigii, Saglikli Beslenme ve Hareketli Hayat Dairesi
Baskanligi, (Erisim 8 Ocak 2024).

80 Mustafa Talas, “Tarihi Siirecte Tiirk Beslenme Kiiltiirii ve Mehmet Eréz’e Gore Tiirk Yemekleri”, Selguk

Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 18 (2005), 273-283, 274.

Aysen Utanir Karaduman, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Yemek; Yemek ve Toplumsal Anlam1”, Asia Minor

Studies 11/1 (2023), 107-115, 109.

62 Talas Mustafa, “Tarihi Siiregte Tiirk Beslenme Kiiltiirii”, 274.

8 Hayati Besirli, “Tirk Kiiltiirinde Giig, Iktidar, Itaat ve Sadakatin Yemek Sembolizmi Esasinda

Degerlendirilmesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 58 (08 Haziran 2011), 139-152,

139.

Utanir, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Yemek; Yemek ve Toplumsal Anlam1”, 110.

8 Talas Mustafa, “Tarihi Siirecte Tiirk Beslenme Kiiltiirii”, 274.

8 Besirli, “Tiirk Kiiltiiriinde Giig, Tktidar, Itaat ve Sadakatin Yemek Sembolizmi Esasinda Degerlendirilmesi,
140.
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nesnesi olan yiyeceklerden bir kismini yiiksek siniflara, yiliksek statiilere tahsis ederken bunun aksine
baz1 yiyecekleri de alt siniflarla, ya da yoksulluk durumlanyla iliskilendirebilir. Yemege sahip olmak
ya da olmamak veya hangi tiir gidalara erismis olmak veya bu gidalarin nasil tiiketildigi gibi sorular,
kiiltiiriin olusturdugu toplum siniflari ile de alakalidir. Yemek kiiltiirii ve tiiketimi bireyin kimligiyle o
kadar i¢ icedir ki, kisinin ne yediginden ve nasil yediginden bir kimlik tespiti yapilabilir. Brillant
Savarin’in {inlii “Bana ne yedigini soyle, sana kim oldugunu sdyleyeyim” deyisi de kimlik ve yemek
arasindaki bu iliskiye gonderme yapar. Yemek kiiltiirii bir tiir kisisel kimlik gostergesidir.®’

Ozellikle Bati’da baslayan modernlesme siirecinden sonra yemek ve sofra gorgiisiinde de bazi
kokli degisiklikler olmus, uygarlik siireci incelenirken sofra ve yemek adabi da ele alinmis, bu konuda
ayrmtilar belirmis, yeni kurallar ortaya konmustur. Bicak, catal, kasik, tabak, pecete, sofra, sofra
ortiisii vb. gibi yemek gereglerinin kullanim bigimleri de belirli standartlara baglanmustir.%

Siinnetin Kiiltiir ile iliskisi ve “Islam Kiiltiirii”

Her yeni din, eski anlayislar1 ortadan kaldiran yeni bir diinya yaratir. Ferdin anlam
diinyasindaki bosluklar1 doldurdukc¢a da yeni bir diinya yaratmada etkili olur. Bu sebeple dinin, fertleri
kusatmak tizere getirdigi yeni muhtevanin, onlarin ihtiyaglarina ne 6l¢iide cevap verebildigi son derece
onemlidir. Her dinin insanlarin ¢esitli olay ve problemlere karsi tutum ve davranislarini igeren, temel
inan¢ meselelerinin diginda kalan, hayatin diger alanlar ile ilgili de zengin bir tavr1 vardir. Bu tavir, o
dine baglanan insanlarda belirli bir zihniyet olusturur. Bu yolla insanlar, normal giindelik islerini
yaparken bile o zihniyetin tesiri altinda kalirlar. Farkinda olarak veya olmayarak alemi, o dinin
zihniyeti cergevesinde gorrler.®® Din 6ncelikle fertlere, fertler araciligiyla da mevcut toplumsal olgu
ve kurumlara Gylesine niifuz eder ki kiiltiiriin kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan bir unsuru
haline gelir.”

Dinler, kiiltiir ve medeniyete ait kodlarii peygamberlerinin ve kurucu sahsiyetlerinin ortaya
koyduklar1 yasanilir-somut pratiklerle olusturur. Peygamberlerin ortak mesgaleleri, "nefsin tezkiyesi"
ve "toplumun 1slahi"dir’* ve bu mesgaleler, insanm bireysel ve toplumsal gelisimi ile ilgilidir."
Peygamberler toplumlarmi temelde {ic alanda degistirme gayreti igindedirler: Inang, ibadet ve
toplumsal hayat. Peygamberlerin toplumsal hayata yonelik pratikleri kiiltiirle ilgilidir. Islam kiiltiir-
medeniyetinin olusumunda Kur’an ve Hz. Peygamber’in kisiligi ve pratikleri kurucu-belirleyici

olmustur.” Bu anlamda kiiltiiriin olusumunda 6ncii sahsiyetlerin rolleri nemlidir.’*

87 Utanr, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Yemek; Yemek ve Toplumsal Anlam1”, 110-114.

6 Giiltekin, Hiilya, Yemek Sosyolojisi Baglaminda Universite Ogrencilerinin Yemek Yeme Aligkanliklarinin
Degerlendirilmesi: Cumbhuriyet Universitesi Ornegi. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, 20.

8 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, ¢ev. Turgut Kalpsiiz (Dogu Bat1 Yaymlari, 2013), 71.

0 Niyazi Akyiiz, “Dinin Mesajinin Sosyo-Kiiltiirel Muhtevasi ve Islam”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38/1-4 (Haziran 1998), 295-308.

"L Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/292.

2. Hidir, “Hadis-Siinnet-Kiiltiir Tliskisi”, 253.

3 Mahmut Kaya, “Degisen Toplum ve Degismeyen Degerler”, Sosyal Degisme ve Dini Hayat. 1-7. (Istanbul:
flmiNeyiydt, 1991), 2.
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Islam kiiltiir ve medeniyetinin Kur’an’dan sonraki en énemli kaynag: siinnettir. Siinnet, bu
kiiltiir ve medeniyetin temellerini olusturur.” Bu medeniyetin insanlarini bir medeniyet dairesinde
tutar. Onlarin ortak bir hissiyat, diisiince ve eylem alaninda birlesmesine kilavuzluk eder.’
Miisliimanlarin ibadet, muamelat, hukuk ve aile hayat ile ilgili Islam fikhina dair tiim diizenlemeleri
gibi, her tiirlii sosyal iliski ve toplumsal hayatlari da siinnete dayanir.”” Miisliimanin bulundugu hemen
her yerde Kur’an’in rehberliginde siinnetin yon verdigi bu kiiltiir ve medeniyetin bir tezahiirii
goraltr.”® O sebepledir ki bugiin diinyanin dogusundaki Miisliiman ile batisindaki Miisliiman ayni
zihin diinyasinda yasayabilmektedir. Islamiyet’in kisa zaman igerisinde yayilmasinda ve farkh
medeniyetlerde yasayan Miisliimanlar arasinda ortak bir kiiltliriin olusmasinda siinnetin biiyiik rolii
vardir.

Miisliimanlar igin ortak bir Islam kiiltiirii olusturan siinnet, Hz. Peygamber’in ve ilk Miisliiman
nesillerin yagsadig kiiltiirel ¢evrede ortaya konmustur. Onlar tarafindan ortaya konan, olgunlastirilan,
yenilenen kiiltiir, Miisliiman insan kimligini de insa etmistir. Hz. Peygamber, Islam kiiltiiriiniin kurucu
neslini (sahabe) meydana getirmistir.”® Kendisine vahyolunan bir beser-kul, & “iisve-i hasene” & ve

” 82 plarak bu kurucu neslin ilk 6nderidir. Onun insanlara 6rnek olma vasfi da insan

“yasayan Kur'an
olarak bir “tarz-siret” ortaya koymastyladir.®

Hz. Peygamber, hicretle beraber yeni bir toplum modelinin temellerini atmistir. Yeni bir dini
diizenle beraber, esaslar1 din tarafindan belirlenen bir sosyal diizen de gelistirmis, yalnizca dnceden
beri var olan bir inan¢ sistemini degil aynmi zamanda Miisliimanlarin toplumsal hayatin1 da
diizenlemeye baslamistir. Yozlasan ve toplumsal anlamlari kaybolan degerleri, yeni anlamlar
yiikleyerek toplumda yeniden gecerli hale getirmistir. Ciinkii onun hedefi, hi¢bir yazili miieyyideye,
toplumsal teskilata sahip olmayan, topluluklara ilahi mesaj1 ileterek benimsetmek ve topluluktan bir

toplum olusturmakti. O giiniin gécebe kurallar1 ¢ol sartlarina uygun olsa da yerlesik topluluklar igin

yeterli degildi. Bir bakima Hz. Peygamber’in isi, icinde bulundugu gdcebe toplulugun degerler

" Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Tliskisi”, 252.

5 Veli Tatar, “Siinneti Dogru Anlamada Bir Yontem: Hadis/Siinnet ve Kiiltiir Farki Anlayis1 (Et’ime, Esribe ve
Libas Boliimleri Orneginde)”, Giincel Hadis Meselelerinin Anlagilmas: ve Yorumlanmast, 129-139. (Istanbul:
Divan Kitap, 2022), 131.

6 Hidir, “Hadis-Siinnet-Kiiltiir Tliskisi”, 252.

7 Mehmet Gérmez, “Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnete Tabi Olmanin Anlami Uzerine”, Ugiincii
1000'e Girerken islam, Kutlu Dogum Sempozyumu 2000. 93-106. (Tiirkive Diyanet Vakfi Yayinlary), (2005),
94-95,

8 Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Iliskisi”, s. 247.

" Ozcan Hidir, “Oryantalistlerin Sahibe’ye Dair Iddialarinin Modern Donem Islim Diinyasi’ndaki Sahabe
Algisma Diisiinsel-Metodolojik Etkisi”, Isldm Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe: Sahdbe Kimligi ve Algisi
Teblig ve Miizakereler, (Tartismali Ilmi Toplant1), 519-560. (Istanbul: ISAV 2013), 524,

8 Fussilet, 42/6.

81 Ahzab, 33/21.

8 Miislim, “Musafirin”, 139; EbG David, “Salat”, 316; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, es-
Siinen. 8 cilt. (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Kiyamu'l-Leyl”, 2.

8 Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Iliskisi”, 254.
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sistemini yerlesik sartlarda kullanmak iizere degistirmekti.%¥ Bu kurucu toplumda insanlarn
birbirlerinden sorumlu oldugunu belirttikten sonra,® onlari toplumsallasmaya tesvik etti,®® toplumun
kiiltiirel birligine yonelik kargasa cikaranlarin Islam'm vadettiklerinden mahrum kalacagini® haber
verdi. Bu yeni sosyal yapiy1 olustururken pratikleri, emir ve yasaklar1 dncelikle kendisi tatbik etti,
daha sonra diger insanlara aktardi. Bu konularda da zorlayici ve 1srarci olmadi. insan ve toplum
psikolojisini iyi degerlendirerek ona uygun hareket etmesini bildi. Miijdeledi, kolaylastirdi, sevdirdi,
korkutmadi, nefret ettirmedi, zorlastirmadi. Iginde dogdugu biiyiidiigii yasadigi toplumu sosyal
diizenlemelerle yenilestirdi. Boylece bir din olarak islamiyet, yeni bir diinya gériisii ve yeni bir toplum
modeli de sunmus oldu.®

[slom hicbir zaman, yeni muhatap oldugu toplumlarda her seyi yikip yeniden insayi
istememistir. Dolayistyla islam’a yeni giren toplumlarda o an i¢in mevcut olan unsurlar islam’in
ruhuna uygunsa, miibah veya en nihayet mekruh c¢ergevesinde kaliyorsa, o zaman onlarla ugrasmaya
mahal yoktur.®® Bu agidan bakilirsa siinnetin yon verdigi Islam kiiltiirii sentezci bir yapiya sahiptir. Bu
sebeple Hz. Peygamber, analitik bir tutumla ve Kur’an’in da yonlendirmesiyle kiiltiirel 6geleri "ibka",
"1slah" ve "ilga" etmistir.

Cahiliye kiiltiiriiniin daha ziyade atalarinin adetleri iizerine sekillenen bir siinnet anlayisi vardi.
Hz. Peygamber de her ne kadar ilahi vahye muhatap olsa da ayni zamanda mevcut bu kiiltiiriin i¢inde
dogup biiylimiistii. Bu sebeple Hz. Peygamber'in ortaya koydugu s6z ve davraniglar da hem yasadigi
cagdan ve hem de icinde yasadigi toplumun deger yargilari, adet ve geleneginden motifler tasir.*
Ancak bu, siinnetin Islam &ncesi Arap gelenegi oldugu anlamina gelmez. Hz. Peygamber’in siinnet
anlayisi, baz1 hususlarda benzerlik arz etse de anlam ve ruh bakimindan 6zii itibariyle Cahiliye’nin
tevhidden uzaklasmus kiiltiir ve adetlerinden farklidir.® O peygamber olduktan sonra, kendisinden
once Arap toplumunun kiiltiiriine yerlesmis olan siinnetlere karsi1 segmeci davranmustir.®? Yahudi-
Hiristiyan ve Cahiliye kiiltlirii basta olmak lizere gegmise ait kiiltiirel norm ve degerleri tamamen
reddetmemistir ancak Islam kiiltiir ve medeniyetinin temellerini atmak iizere toplumda o giine kadar
devam eden Kkiiltiire ait baz1 uygulamalar1 islam’in ruhuna uymadig igin degistirmis, uygun olanlari

kalic1 hale getirmis, bazilarii eksik buldugu i¢in ilahi vahye uygun olarak islah edip tamamlamis,

8 Akyiiz, “Dinin Mesajimin Sosyo-Kiiltiirel Muhtevasi ve islam”, 304.

8 Buhari, “Sirket”, 6, “Sehadet”, 31.

8  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 5/232, 233, 245.

87 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imaret”, 54-55.

8  Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O’nun Gergeklestirdigi Baz1 Sosyal ve Kiiltiirel

Degismeler”, IV Kutlu Dogum Sempozyumu-Tebligler- 19-20 Nisan 2001. 348-367. (Isparta: Siileyman

Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2002), 349.

Osman Sahin, “Sahdbe ve Tabilin Miictehitlerinin Yeni Gelismeler Karsisindaki Tutumlarinin Hukuk

Metodolojisi Agisindan Analizi”, Os Devlet Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 9-10 (2006), 45-74,

70.

9 Selguk Coskun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek Iliskisi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2014, 38-42.

9% Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, 34.

92 Gormez, Hadis IIminin Temel Meseleleri, 18.
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bazen de yeni uygulamalar getirmistir. Bazisi ile miicadeleyi tedricilik ilkesi geregi, zamana yaymustir.
Bu esnada da Cahiliye déneminin kotii davranis kodlarina yonelik daima uyarilarda bulunmustur.®?

Allah’a sirk kosmak, icki igmek, faiz almak, kehanete ve falciliga inanmak, biiyii- sihir
yapmak, kan davalari, kabile taassuplari, ipek elbise giymek, erkekler i¢in altin yiiziik takmak, kan
icmek gibi gelenekler onun tiimiiyle iptal ettigi uygulamalardir. Bu tiir geleneksel ve kiiltiirel
uygulamalarin, Islam'n ahkam ve gayeleriyle uzlastirilmasi miimkiin degildir. Bu uygulamalar
yasaklar g¢ercevesine alinmis ve yerine yeni bir hiikkim ve uygulama getirilmistir.®* Bu tlr
uygulamalarin 6énemli bir kisminin kaldirilmasinin amaci, 6zii itibariyle sirke giren ve tevhide ters
diisen unsurlar1 hem zihinden hem de hayatin pratiginden sokiip atmaktir.

Tevhid anlayisini zedelemeyen, batil inang¢ seklinde olmayan, insanin maslahatin1 ve saadetini
hedefleyen kaideler dogrultusundaki her tiirlii kiiltiir-gelenek ise ibka edilmistir. Hz. Peygamber,
Cahiliye doneminde de uygulanagelen®® “mazmaza”, “istinsak”, “misvak kullanmak”, “b1yik kesmek”,
“istinca” ve “(erkekler icin) siinnet olma” gibi uygulamalar1 “Bunlar babamiz ibrahim'in siinnetidir.”
buyurarak onaylamistir. Bunun disinda sarik sarma, sakal birakma, ¢orek otu ile tedavi olma, diger
bilinen tedavi usullerini kullanma, Zemzem ve Hacerii’l-Esved’e saygi gosterme gibi Cahiliye
Araplarinin 6nceki nesillerden tevariis ettigi baz1 uygulamalari ise ayniyla devam ettirmistir.%

Kiltiirel uygulama, adet ve davranislarin bir kismini ise “islah ve tebdil” etmis, iizerlerinde
birtakim degisikliklere gitmistir. Ornegin diigiin yemegi (velime) Cahiliye déneminde de var olan
ancak zenginlerin c¢agrildig1 fakirlerin ¢agirilmadigr bir gelenektir. Hz. Peygamber ise sinif ayrim
yapmadan diigiin yemegini tesvik etmistir. Yeme-i¢me, giyim-kusam, mesken edinme, siislenme,
evlenme big¢imleri, aligveris sekilleri, yargi bigimleri, selem akdi, vasiyet, akika gibi Hz. Peygamber’in
tamamen iptal etmedigi, baz1 degisikliklerle devam ettirdigi bircok alan vardir.®” Sahabe ve sonraki
nesil ulemast da onu oOrnek alarak Islam toplumunun Kkarsilastigi yeni Kkiiltiirlere ait orf ve
uygulamalardan Kur’an ve Stinnet’in ruhuna uygun olanlar1 kabul etmisler, uymayanlar1 reddetmisler,
bir kismini ise tadil ederek Islamilestirmislerdir.%®

Ote yandan Siinnet, 6zii itibariyle, 6zgiin kiiltiir degerlerine sahip oldugu gibi, ilkesel sinirlar
icerisinde farklilik arz eden, degisip gelisen dinamik ydnlere de sahiptir.*® Sabit nitelikli ilkelere sahip
oldugu gibi yerel ve tarihsel formlara da sahiptir. Kur'an ile sekillenmis sabit ayagi ile diger kiiltiirleri

dolasir ve hikmetli kiiltiir degerlerini benimser-igsellestirir. Bu itibarla 6zii itibariyle dislayici degil,

9 Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir Iliskisi”, 264.

% Hayreddin Karaman, “Zaman ve Mekanin Degismesi Halinde Siinnetin Gegerliligi”, Stinnetin Dindeki Yeri
(Editorlu Kitap), 43-48. (istanbul, Ensar Nesriyat, 1997); Ali Celik, Islam 'in Kabul veya Reddettigi Halk
Inanglart, (Istanbul: 1995), 302-304.

% Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul: Beyan Yaymlari, 2014, 40.

% Mehmed Said Hatiboglu, Hadis Tedkikleri (Otto Yayinlari, 2009), 161.

9 Coskun, Kavramsal ve Olgusal Agidan Siinnet-Gelenek Iliskisi, 130-133.

% Cap, “Ilk Ug Asirda Diger Kiiltiir ve Medeniyetlerin Hadis ve Siinnet’in Yorumlanmasina Etkileri”, 356.

9 Coskun, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek Iliskisi, 20-23.
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dinamik, gelistirici ve kapsayicidir.’® Temel ilkesi tevhid olup ilahi kaynakli dinlerin en sonuncusu
olan Islam’m belli bir zaman ve mekanla baghiligi bulunmadig: igin gesitli kiiltiir ve uygarliklarla
temas kurmasi, onun O6zgiinliigiine, sabitelerine zarar vermedigi gibi, evrenselliginin de dogal bir
geregidir. Bu sebeple siinnet bir yandan gecmis din ve kiiltiirlerin, kendi 6ziine uymayan ydnlerine
kars1 ¢ikarken diger yandan da bazilari zaten ilk gonderilis itibariyle ilahi kaynaga dayanan dinlere ait
olan insanlik tarihinin biriktirdigi hikmete/marufa sahip ¢ikmis, kendi disindaki birikimleri tevariis
etmis, fakat kisa siire iginde her alanda kendi 6zgiin formlarini iiretmistir.’®® Dolayisiyla siinnete
girdigi toplumlarda Kur’an’a ve kendisine uygun olan 6rf ve adetlere dokunmadigi i¢in kiiltiirleri yok
edici goziiyle degil kiiltiirleri ilahi kanunlar dogrultusunda sekillendiren bir unsur olarak bakmak
gerekir.? Siinnet, gittigi bolgede mahalli orf ile gatismaya girip onun yerini almamis, onu kendi
rengine boyamistir. Miisliiman olan ve farkl kiiltiirlere sahip olan toplumlarin diizenlerinin bir kismi
Kur’an ve silinnetin getirdigi yenilikler karsisinda degisime ugramis, kalan kismi da bu yeniliklerin
gblgesinde sekillenmistir. Sonraki dénemlerde de Islam’in esaslarina, siinnetin 6ziine muhalif olmayan
uygulamalarin Miisliimanlar tarafindan kabul edilmesinde bir sakinca goriilmemistir. Ciinkii
Miisliimanlar sadece kendilerinden ibaret olan bir diinyada yasamadiklarina gore sinirli 6lgiide diger
kiiltiir ve medeniyetlerden etkilenmislerdir.%

Ancak bu siirecte bu kiiltiir degerlerinin zamanla siinnete (dini gelenege) donlismesi gibi bir
tehlike vardir ki, bu hususa dikkat etmek gereklidir.}* Bu noktada bidatlerin-kiiltiiriin hadislesmesi
olgusuna yonelik olarak Evzai’nin (6. 157/774) “Bidatler ortaya ¢iktiginda, alimler onlar: yadirgamaz
ve tepki gostermezlerse, bunlar (zamanla) siinnete (kiiltiire, degere, dini gelenege) doniisiir!”
mealindeki soziinii hatirlamakta fayda vardir.

Stinnet, girdigi toplumlarda Kur’an ve siinnetin bireysel ve toplumsal hayata yansimasina ters
diisen anlayis ve uygulamalar, kiiltiir-gelenek-adet olarak degerlendirilse bile yasaklamistir.1%
Yasaklanan bu gelenegi uygulamaya da “bidat” denilmistir.!®® Hz. Peygamber’in teblig ve tatbik ettigi
dine sonradan yapilan ilaveler anlamina gelen bidat, Islam toplumunun siinnet ekseninde tanzim ettigi
hayat tarzinin, diger dinlerin veya farkli kiiltiir ve medeniyetlerin tesiriyle tahribe ve tebdile
ugratiimasidir. 2%’

Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlar, yeni kiiltiir ve diisiince sistemleri ile kars1 karsiya
gelince hem kendilerini hem de karsilastiklar1 yeni sistemleri sorgulamis, bu sistemleri anlamaya ve
sentezlemeye yonelmislerdir. Yeni karsilagilan durumlar karsisinda nasil bir tutum takinilacag:

iizerinde tartismislardir. Kimi ¢evreler yeni olarak goriilen her seye, “bidat-muhdes” diyerek karsi

100 Hydir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir {liskisi”, 258.

101 Hidir, “Hadis-Sunnet-Kiiltiir Tliskisi”, 260.

102 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1980), 75.

103 Cap, “ilk U¢ Asirda Diger Kiiltiir ve Medeniyetlerin Hadis ve Siinnet’in Yorumlanmasina Etkileri”, 367.
104 Hidir, “Hadis-Sunnet-Kiiltiir Tliskisi”, 259.

195 Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, 75.

106 Hidir, “Hadis-Sunnet-Kiiltiir Tliskisi, 259.

07 Cap, “iIk Ug Asirda Diger Kiiltiir ve Medeniyetlerin Hadis ve Siinnet’in Yorumlanmasina Etkileri”, 367.
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cikmistir. Esyanin ve hayatin tabii geregi olan pek ¢ok unsurun gayri mesru oldugunu ileri
siirmiislerdir.’®® Oysa Islam kiiltiiriiniin i¢inde hem Islam'm iirettigi kiiltiirel degerler hem de Islam
adina iiretilen ve Islam kiiltiir ve medeniyetine katilan degerler vardir.'®® Islam adina iiretilen kiiltiirel
degerlerin olumlu, makul ve faydali olanlarinin Islam'in dogru anlasilip, dogru yasanilmasinda énemli
katkilar1 olmustur. Zira Islam kiiltiirii, sadece Kur'an, Siinnet ve ilk Miisliiman nesillerin cabalar1 ve
iirettikleri ile simrl degildir. Aksine tarihin her déneminde Islam'm temel ilkeleri 15181nda ortaya
konulan birikimler de bu kiltiire dahildir.**® Bu sebeple bidatlar1 Islam'mn prensipleri ile uyusanlar ve
uyusmayanlar diye ikiye ayirmak gerekir.

Hadisler raviden raviye aktarilirken dini igerikli bilgiler gibi kiiltiirel birtakim adetler,
geleneksel bir takim Arap yasantilari da kiiltirden kiiltiire aktarilmistir.'** Stnnetin kltdr ile
iliskisinde, bu aktarimsal yonii de énemlidir.*? Bu iliskide daha ziyade degerlerle alakali taraf éne
cikmistir. Hz. Peygamber'in hayat1 sahabiler tarafindan detayli olarak gbzlemlenmis, s6z, davranis ve
takrirleri, nasil giyindigi, nasil yiiridiigii, oturma ve konusma sekli gibi hayatina ait incelikler rivayet
formunda sonraki nesillere aktarilmistir. Bu noktadaki énemli bir mesele, bu gézlem ve aktarimlarda
deger olma yonii ve kiiltiirel karakteri 6ne ¢ikan bazi hususlarin, birer kural haline doniismesidir.**

Kiiltiir ile bire bir iligkili olarak siinnet; ilmi, sosyal, siyasi faaliyet ve mesailerin tamamin,
bireysel ve toplumsal hayatin biitiin yonlerini kapsar.''* Bu sebeple stinnet yerel, evrensel, bireysel,
toplumsal yonleri ile analitik olarak ele alinmali, siinnetin kapsayict olan boyutu, risalet-niibiivvet
gorevi ile alakali olan ile bdyle olmayan kisimlan tayin edilmelidir.}®® Kltlrin de stinnet ile olan
iligkisi ve siinnet-kiiltiir arasindaki fark ortaya konulmalidir.

Islam"n ilk asirlarindan bu yana siinnet ile alakali en temel tartisma konularindan birini teskil
eden bu hususta belli tasnifler, kavramsallastirmalar, goriisler etrafinda tartismalar yapilmustir.'® Bu
tasnifler, icerik ve sonuglar1 bakimindan bir bakima siinnetin kiiltiirle iliskisi ile de alakalidir. 17 Zira
bir kiiltlir ancak uygulama/pratik ile somut hale doniigebilir, goriiniir olur. Resulullah’in giyim-kusam,

oturma-kalkma, yiriime, yeme-igme, uyuma gibi durumlarda yaptiklari bir siinnet olusturmustur.

108 Mehmet Emin Ozafsar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, Isldmiydt 1/3 (1998), 19-48, 20.

109 (Jnal, “Islam Kiiltiiriiniin Siirekliligini Saglamada Hadis ve Siinnetin Rolii”, 25.

10 Hydir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir {liskisi”, 258.

11 Tatar, “Siinneti Dogru Anlamada Bir Yontem”, 133.

112 By hususta bir kisim oryantalistler ile bazi ¢agdas yazarlarin siinneti "living tradition: yasayan gelenek"
olarak ele aldiklarina da isaret edilmelidir. Bu, sitinnetin bir kiiltiir olarak fonksiyonunu, dinamizmini,
stirekliligini ve aktarimsal yoniinii vurgulamasi bakimmdan 6nem arz etse de siinneti salt gelenege
indirgemekle maluldiir. Hidir, “Hadis-Stinnet-Kiiltiir iliskisi”, 250.

113 Hidir, “Hadis-Sunnet-Kiiltiir Tliskisi”, 256.

114 yusuf el-Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Biinyamin Erul (Nida Yayncilik, 2018), 95-96.

115 Hidrr, “Hadis-Sunnet-Kiiltiir Tliskisi”, 259-272.

116 Talat Sakall, “Siinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1995), 39-102, 69-70.

U7 Karadavi, Stinneti Anlamada Yontem, 261-336.
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Hanefiler, bu tiir siinnetleri “siinen-i zevaid” kategorisi i¢cinde degerlendirip onlari kiiltiirle bire
bir iliskili olan adetlerden saymslardir.}® Diger mezheplerden farkli olarak sartlar1 ve yeni zuhur eden
durumlar dikkate alarak orfe biiyiilk dnem vermisler ve bunu islam hukukunun kaynaklari arasinda
zikretmislerdir. *° Isldm hukukunun temel prensiplerinden biri olan “zamanin degismesiyle beraber
hiikiimlerin de degisecegi” kuralina binaen, degisen ve gelisen sartlar karsisinda gelismelere mani
olmanin, Allah’in emirlerine ve Hz. Peygamber’in hadislerine kars1 gelmek demek oldugunu kabul
etmislerdir.*?® Imam Malik de siinneti, cogunlukla nebevi uygulamalara dayanan Medinelilerin ameli-
orfii olarak anlamustir ki bu da siinnet-kiiltiir iliskisi igerisinde degerlendirilebilir. 12

Stinnetin kiiltiir ile farkinin anlasilmasi icin Hz. Peygamber’in maksat ve gayesine gore tavir
almmalidir. Siinnetin dogru anlasilmasinda sahdbenin rehberligi vazge¢ilmez bir unsurdur. Yaklasik
bir asir gibi kisa bir siire i¢inde dogudan batiya Islom cografyasinda birden ¢ok din ve kiiltiir
gecmigine sahip olan insanlarin Kur’an ve slinnetin ruhuna uygun ortak bir toplum olusturmasinda en
biiyiik katki, sahabe nesline aittir. Onlar, Kur’an ve siinnetin maksadini ve nakledilen bir bilginin ne
demek istedigini agikga bilirlerdi. Bilhassa fakih sahabiler, Kur’an asrinda yasadiklari, ayetlerin niizul
sebeplerine sahit olduklari, hadisleri ilk agizdan dinledikleri ve onlarin illetlerini ve gayelerini de
yasayarak Ogrendikleri i¢cin Hz. Peygamber’in konusmalarinda sik sik kullandigi, mecaz, kinaye,
tesbih ve darb-1 mesel gibi dile ait bir¢ok edebi sanatlari, onun davraniglarinda, verdigi hiikiimlerinde,
emir ve yasaklarinda, konusma {slibunda takip ettigi hedef ve maksadi ¢ok iyi anlarlar ve
anlamlandirirlardi.?2

Hz. Peygamber sahabe ile sadece mescitte bulusmamis ve onlarla sadece din dili ile hutbelerde
iletisime gegmemistir. Aksine onlarla i¢ ige yasadigi igin aralarindaki bilgi akisi hayatin tabii seyri
icinde evde, yolda, ¢arsida, sofrada, devamli olmustur.’® Bu sebeple hadis kiilliyatlar1 sadece Hz.
Peygamber’den miras kalan iman, itikad ve tevhid i¢in degil ayn1 zamanda tarih ve kiiltiir i¢in de pek
cok bilgi icerir. * Hz. Peygamber’e ait olmadig1 halde hadis kiilliyatinin énemli bir miktarimi teskil
eden sahdbe ve tabitn sozleri® o donemin kiiltiiriinii ve tarihini 6grenmek igin iyi bir arsiv
niteligindedir. Bu arsiv, siinnet verilerinin zaman-mekan-cografya ve sosyo-kiiltiirel baglaminin da
goriilebilmesi ve dolayisi ile siinnetin saglikli anlasilmasi i¢in pek kiymetlidir. 12

Peygamberimizi 6rnek alarak sosyal bir model olusturmak i¢in slinneti dogru anlamak, bunun

icin de onun kendi donemindeki olay ve olgular karsisindaki takindigi tavirlar1 kavramak, o tavrin

18 Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-Siinne (Siinnetin Delil Olusu), gev. Dilaver Selvi (Sule Yayinlari, 2003).

19 Unal, /mam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayist, S. 114.

120 Onal, /mam Ebii Hanife’nin Hadis Anlayist, S. 117.

121 fshak Emin Aktepe, Erken Dinem Islam Hukukcularinin Siinnet Anlayisi. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008),
185.

122 Bunyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 254.

123 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 74.

124 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 47.

125 Mehmet Emin Ozafsar, ““Hadisin Neligi’ Sorunu ve Akademik Hadiscilik”, Islamiyat 3/1 (2000), 33-53, 35.

126 Selcuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakig (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2014), 309-313,
317-320.
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temelinde yatan ahlaki ilkeyi bulup giinlimiizde yasadigimiz sorunlar karsisinda yeniden yorumlamada
temel olarak gormek gereklidir.

Hz. Peygamber’in Yeme-i¢gmeye Dair Siinnetindeki Evrensel ve Ebedi Ilkeler

Insanin yasamini bir biitiin olarak ele alan vahye dayali ilahi 6greti, onun yasaminimn gesitli
alanlarina dair hiikiimleri de ortaya koymustur. Onun eylemlerin tamaminda, yaratilistan getirdigi
ihtiyaclarint da dikkate alarak inan¢ ve ibadet hayatinin yani sira ahlaki ilkeleri ve sosyal
diizenlemeleri de belirlemistir. Yeme-igme de insan hayatini biitiin yonleriyle kusatan ilahi 6gretinin
onem verdigi, diizenleme getirdigi ve mahiyeti ve hedefi konusunda birtakim esaslar belirledigi
alanlardan birisidir.

Yeme-igme faaliyeti sadece yasam icin bir mecburiyet degil ayn1 zamanda kullugun bir
parcasidir.’?” Bu sebeple uygun sekillerde yapilmalidir. Allah’in koydugu sinirlara itaat edilmeli ve
ona siikredilmelidir. Kur’an’a gore aksi davramis insanlik disidir: “Inkdr edenler ise (diinya
zevklerinden) yararlamrlar ve hayvanlarin yedigi gibi yerler.”**® Baska bir hadisinde de helal
lokmanin getirecegi biliylik nimeti agiklamistir: “Kim heldl lokma yer, Stinnet (Seriat) geregince amel
eder ve insanlar da onun kétiiliiklerinden emin olurlarsa, o kisi muhakkak cennete girer.”*?°

Asagida drnekleri verilen caligmalarda'® Maide suresinin 88. ayeti cercevesinde beslenmeye
dair Kur’an’in ve siinnetin ¢izdigi helal-haram sinirlarn detayl olarak ele alinmistir. Yemek yemenin
fikhi hiikkmii, yeme-igme malzemeleri ile ilgili serl kaynaklarda konulan kurallar, (helallik, tayyiblik,
vd.) Hz. Peygamber’in tayyibati ve habaisi belirleme yetkisi ve bu yetkiye dayanarak koydugu
yasaklar ve mubah kildiklari, gibi daha ¢ok fikhi hiikiimleri ilgilendiren konular, bu ¢alismanin konusu
disindadir. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in konu ile ilgili siinnetleri ele alinacaktir.

Hz. Peygamber, helal rizikla beslenilmesi konusunda Kur’an’in 6ne g¢ikartmis oldugu

hassasiyeti aynen benimsemis ve kazancin helal yollarla elde edilmesini tesvik etmistir.®*! Helal ve

127 yasin Pisgin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni: Anadolu Ilahiyat
Akademisi Arastirma Dergisi 28 (2014), 137-160, 140.

128 Muhammed, 47/12.

129 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 61.

130 By konuyu ele alan oldukca gok calisma vardir: Mustafa Boran, “Islam Fikhinda Yeme I¢me Olgiileri =
Criteria for Eating and Drinking in Islamic Law”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of
International Social Research 9/43 (2016), 2376-2382. Demir, Halis, “islam Hukuku Agcisindan Obeziteye
Yol Agan Yeme I¢me Hakkinda Bazi Tesbitler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/1,
(2015), 135-168; Nejla Hacioglu, “Yenilmesi Miibah Gériilen Hayvanlar ile ilgili Hadis Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 19/1, (Mart, 2019), 191-219; Yuksel Macit,
“Yiyecek-igeceklerde Haram- Helalligin Kriteri ve Bu Konuda Arap Kiiltiiriiniin Etkisi”, Gazi Universitesi
Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/ 2, (2002/2), 265-270; Faruk Beser, Teblig Degerlendirmesi,
Giiniimiizde Helal Gida Sempozyumu (26-28 Kasim 2011 Afyonkarahisar), Ankara: DiB. Yayinlari, 2013,
75-82; Kahraman, Abdullah. Teblig Degerlendirmesi, Giiniimiizde Helal Gida Sempozyumu (26-28 Kasim
2011 Afyonkarahisar), Ankara: DIB Yayinlari, 2013, 380-390; Giiltekin, Fatih, vd. “Gida Katki1 Maddelerinin
Istihale Yéniinden Degerlendirilmesi”. Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi, 2/2 (2020), 21-33; Dini Hikmii
Acisindan Gidalardaki ve Tlaglardaki Katki Maddeleri Calistay1, (17-18 Nisan 2019 Ankara), Ankara: DIB.
Yaynlari; VI. Islim Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi- Islim Fikhi Agisindan Helal Gida -
Gidalardaki Katki Maddeleri- Sempozyumu: Bildiriler. haz. Ali Kaya vd. Bursa: 2009; vd.

181 Buhari, “Zekat”, 50; “Biiy(”, 15; Nesai, “Biiyd”, 1.
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temiz olan seyleri yemis, siipheli ve haram olan seylerden kagimmustir.**? Bu hususta bir hadiste sdyle
bir uyar1 yapmustir: “Haramla beslenen viicut (cennete girmez;) ona ancak ates yaraswr.” 2 Aym
sekilde bagka bir hadisinde de haramla beslenen kiginin duasimin kabul edilmeyecegini veciz bir ifade
ile belirtmistir: “... Bir kimse ellerini semaya kaldirarak: 'Ya Rabbi! Ya Rabbi! diye dua eder. Halbuki,
vedigi haram, ictigi haram, giydigi haram, kendisi haramla beslenmis olursa, duast nasil kabul
edilsin? "%

Hz. Peygamber, yiyeceklerde sinirlar1 Kur’an ile ¢izilen helal ve maddi manevi tayyib olma
keyfiyetinin haricinde baska baz1 6zellikler de aramistir. Oncelikle dniine bir yemek konuldugu zaman
o yemegin ne oldugunu, nereden geldigini, icinde nelerin bulundugunu arastirmistir. Nitekim Buhari,
bu konuda “Peygamberimizin ne oldugunu bilmedik¢e ve adin1 6grenmedikce bir yemegi yemedigi
bab” adiyla bash basina bir bab agmustir.*3

Bu hassasiyet bugiin daha anlamli ve énemlidir. Yenilmesi haram olan baz1 maddeler muhtelif
isimlerle paketlenmis gidalarin iiretiminde kullanilmaktadir. Bu sebeple kisi, yedigi gidalarin igerigini
aragtirmal1, haram ve siipheli maddelerin mevcut olup olmadigina dikkat etmelidir.

Hz. Peygamber’in helal olan yiyeceklerle ilgili dikkat ettigi bir diger nitelik, temizliktir. “Ey
iman edenler! Eger siz ancak Allah’a kulluk ediyorsamiz size verdigimiz riziklarin iyi ve temiz

136 ayeti, Hz. Peygamber’in “Allah temizdir ve temiz olanlar:

olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin.
sever. ¥ hadisi ile teyid ve tekid edilmistir. Beden saghgma ¢ok 6zen gosteren Hz. Peygamber hem
yiyenin hem yenilenin fiziki olarak temiz olmasina 6zellikle dikkat etmistir. Baz1 rivayetlerde yedigi
gidalarin temiz olup olmadigini kontrol ettigi nakledilmektedir.*®®

9

Hz. Peygamber’in yemekten Once ve sonra ellerini™®® ve bazi rivayetlere gore agzimi'®?

yikamasi, ellerindeki yemek arti§i ile uyuyanlarin karsilasabilecekleri sorunlara karsi onlari

uyarmas1,'*! agzini temizlemesi ve misvak kullanmasi,'#?

sol elin taharetlenmeye tahsis edildigi bir
anlayista yemek yerken sag elini tercih etmesi ve bunu israrla tavsiye etmesi,’*® su kaplarina agzini
dayamay1 yasaklamasi*** onun temizlik hususundaki hassasiyetleri arasindadir. Onun temizlik

hassasiyeti her ne kadar bagka konularla da iliskilendirilebilse de uygulamalar biitiinciil olarak

132 Ebl David, “Esribe”, 22. Seyhan, “Miisliimanlarin Siinnet Tasavvuru ve Hz. Muhammed’in Siinnetinden
Bazi Ornekler”, 271.

133 Miislim, “Zekat”, 65; Ebli Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl ed-Darimi (6. 255/869), es-
Siinen, thk. Abdullah Aydinli, 6 cilt, (Istanbul: Madve Yaymlari, 1992), “Rikak”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 2/328.

134 Miislim, “Zekat”, 65; Tirmizi, “Tefsiru"l-Kur"an”, 2, 3173; Darimi, “Rikak”, 9,

135 Buhari, “Etime”, 10.

136 el-Bakara, 2/172.

157 Tirmizd, “Edeb”, 41.

138 Miislim, “Esribe”, 134-135; Tirmizi, “Etime”, 11; ibn Mace, “Etime”, 13, 42.

132 Tirmizi, “Etime”, 39; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1/441.

140 Tbn Mace, “Taharet”, 66.

141 Ebf David, “Etime”, 53; Tirmizi, “Etime”, 48; Ibn Mace, “Etime”, 22.

192 Tirmizi, “Etime”, 39; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1/441.

143 Buhari, “Etime”, 1, 4; Miislim, “Esribe”, 104-108; Eba Davad, “Etime”, 19; Tirmizi, “Etime”, 47.

144 Buhari, “Esribe”, 23; EbQi Daviid, “Esribe” 14.
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degerlendirildiginde asil amacin sagligin korunmasi oldugu anlagilmaktadir. Miisliimanlarin temizlige
dikkat etmemeleri durumunda birbirlerini rahatsiz edeceklerini diisiiniip bununla ilgili bir duyarlilik
gbstermis olmast da miimkiindiir.

Hz. Peygamber, yemekten dnce ve sonra ellerini yikamistir.2*® Yemekten once ve sonra elleri
yikamay1 ve agzi temizlemeyi bereketle de iliskilendirmistir.}*® Bir hadiste sdyle buyrulmustur:
“Selman Hz. Peygamber’e “Tevrat’ta yemegin bereketinin yemekten sonra elleri ytkamakta oldugunu
okudum, ne dersiniz?” diye sordu. Hz. Peygamber, “Yemegin bereketi hem oncesinde hem sonrasinda
elleri yikamaktir.” buyurdu.”**" Bu hadisinde onun ehl-i kitaba muhalif bir tavir benimsedigi de
dikkate sayandir.

Yemekten oOnce ellerin yikanmasi, nimete saygi ve siikriin ifadesidir. Siikiir ise nimeti
bereketlendirir ve arttirir.*® Imam Gazzali, (v. 505/1111) Allah’a kulluk yapmak maksadiyla yenen
yemegi ibadet mesabesinde gormiis, bundan dolay1r namaza baslarken oldugu gibi yemege baslarken
de temizligin gerekli oldugu sdylemistir.*® Yemekten dnce ve sonra elleri yikamak, siinnettir.*>

Ellerin disariyla en fazla temasta bulunan organ oldugu diigiiniildiigiinde, Hz. Peygamber’in
bu hususta temizligi ve sagligi korumaya ¢alistigi anlasilmaktadir. Yemekten sonra elleri yikamanin
geregi ise zaten aciktir. Yemek esnasinda catal-kasik kullanilsa dahi sofrada muhakkak elin temas
edecegi bir yiyecek -ekmek, meyve vs.- bulunacagi i¢in bu edebe riayet edilmelidir.’® Bu hususta
ellerindeki yemek arti31 ile uyuyanlarin karsilasabilecekleri sorunlara karsi onlar1 uyarmasinin'®?
nedeni, ellerin ve agzin yikanmamasi ve iizerinde yemek artig1 ve kokusu kalmig olmasi durumunda
kisiye yaklasan hageratin verecegi zarara dikkat cekmektir.

Hz. Peygamber, her isine ve yemek yemeye besmeleyle baglamis ve bunu arkadaslarina 1srarla
tavsiye etmistir.’®® O hem Allah’1 hem de onun verdigi nimetleri siirekli anmis ve her isinin basinda
besmele ¢ekmistir. Besmelesiz baslanan islerin sonunun kesik (bereketsiz) oldugunu haber vermis®*
ve ashabini her igin baginda Allah’1 anmaya tesvik etmigtir. Ayni sekilde yemege baslamadan 6nce de
besmeleye tesvik ederek sdyle buyurmustur: “Sizden kim bir sey yerse “bismillah” desin. Baslangigta

soylemeyi unutmussa sonunda soyle soylesin: “Bastan sona bismillah...”*> “Suyu deve gibi bir

145 Ebi David, “Etrme”, 11; Tirmizi, “Etime”, 39; Seyhan, “Miisliimanlarin Siinnet Tasavvuru ve Hz.
Muhammed’in Siinnetinden Bazi Ornekler”, 271.

146 Tirmizi, “Etime”, 39; Sadik Cihan, “Hz. Peygamberin Siinnetinde Yeme ve I¢me Adabi”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1982), 33-43, 34.

147 Ebti David, “Etime”, 11; Tirmizi, “Etime”, 39.

18 Cihan, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve igme Adabi1”, 34.

149 Ep( Hamid, Muhammed b. Muhammed, et-Tasi el-Gazzali (6. 505/1111). fhya-u ulimi’d-din, 4 cilt, cev.
Ahmet Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinevi, 2002), 2/12.

150 Mevsili, Abdullah b. Mahmud el-Hanefi, (6. 683/1285), el-Ihtiyar li-ta lili’I-Muhtar. (istanbul: Pamuk
Yaynlari, 1989), 20-30.

151 Cihan, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve igme Adab1”, 34.

152 Ebfi David, “Etime”, 53; Tirmizi, “Etime”, 48; Ibn Mace, “Etime”, 22.

153 Buhari, “Etime”, 2; Miislim, “Esribe”, 102; Eba David, “Etime”, 14-15; Tirmizi, “Etime”, 15; Seyhan,
“Miislimanlarmn Siinnet Tasavvuru ve Hz. Muhammed’in Siinnetinden Bazi Ornekler”, 271.

154 Ebi David, “Edeb”, 18.

155 Ebf David, “Etime”, 15-16; Tirmizi, “Etime”, 47.
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solukla icmeyin. Iki iic solukta dinlene dinlene icin. Su icerken besmele cekin. Bitirince de Allah’a
hamd edin. ™

Yemegin basinda besmele ¢ekmek, Hanefi ulemasinca siinnet sayilmistir.’® Yemege
baslarken gekilen besmele hem hayir ve berekettir hem de seytanin karismasim dnlemis olur.™*® Hz.
Peygamber, Allah adi anilmadan baslanan yemegin seytanin istirak ettigi bereketsiz bir ise

9

doniistiigiinii de ifade etmis®™ ve besmele ile baslanmayan yemekleri seytanin kendisine helal

saydigim sdylemistir.’®® Yemekten dnce besmele ¢ekmenin doyma duygusunun olusmasinda olumlu

etkisinin oldugunu®®!

ve besmele ile yenen az yemegin ¢ok kisiyi doyurmaya yetecegini de haber
vermistir.6?

Yemege baglarken besmele ¢ekmek siinnet oldugu gibi sonunda Hz. Allah’a hamd etmek de
stinnettir.®® Hz. Peygamber yemegin sonunda “Bizi yedirip igiren ve bizi Miislimanlardan kilan

164

Allah’a hamdolsun.” diyerek dua etmistir.** Baska bir hadisinde de yemek yiyip Allah’a siikreden

kimsenin sevap yoniinden orug tutarak sabreden kimse gibi oldugunu haber vermistir.’%® Helalinden

yemek bir hak, fakat haramdan kagmp Allah’a siikretmek bir vazifedir.1%

Yeme-igme esnasinda
besmele ¢cekmenin yemegi bir ibadete doniistiirme bilinci ile ilgisi vardir. Her durumda oldugu gibi
yemek yerken de Allah’a siikretme ve hamd etme duygusu iginde olmak, kisinin yediklerini ve
yasantisini bereketlendirecektir.

Hz. Peygamber yemegin sag elle ve kisinin kendi 6niinden yemesini tavsiye etmistir.*®” Sol el
ile yemenin seytanin adeti oldugunu sdylemistir.!®® Onun sol eli seytanin kullandigini ifade etmesi, bu
husustaki hassasiyetini gostermektedir. Sol eli taharetlenmeye tahsis etmesi sebebi ile'®® sag elin daha
temiz oldugu kanaatinde olmasi bu hassasiyetin sebebi olabilir. Ote yandan Hz. Peygamber’in her

70 ynutmamak gerekir. Oyle anlasiliyor ki o, sag elin

seyde sagla baslamaya 6zen gosterdigini de
kullanimiyla ilgili Miisliimanlar i¢in ayirici bir gelenek olusturmaya ¢aligmistir. Yeme-i¢gme ve benzeri

islerde sag eli kullanmak siinnettir. Ancak yemek yerken ihtiya¢ duyuldugunda sol elinden yardim

1% Tirmizi, “Esribe”, 13.

157 Mevsili, el-Ihtiyar li Ta lili’I-Muhtar, 700.

158 Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi. ¢ev. Ibrahim Canan. 18 Cilt. (Ak¢ag Yaynlar1, 1995), 10/400.

159 Miislim, “Esribe”, 102; Ebi David, “Etime”, 16.

160 Miislim, “Esribe”, 102. krs. ez-Zuhruf, 43/36.

161 Ton Mace, “Etime”, 17.

162 Tirmizi, “Etime”, 47.

163 Mevsili, el-fhtiyar li Ta’lili’I-Muhtar, 700.

164 Buhari, “Etime”, 54; Tirmizi, “Deavat” 56; Ebl David, “Etime”, 52.

185 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 43.

166 Boran, “Islam Fikhinda Yeme I¢me Olciileri", 2380.

167 Buhari, “Etime”, 2; Miislim, “Esribe”, 108; Seyhan, “Miisliimanlarm Siinnet Tasavvuru ve Hz.
Muhammed’in Siinnetinden Bazi Ornekler, 271.

168 Miislim, “Esribe”, 107; Ebl Davad, “Etime” 19; Tirmizi, “Etime”, 6; Ibni Mace, “Etime” 8.

162 Ebi David, “Taharet”, 18.

170 Byhari, “Vudd” 31, “Salat” 47, “Etime” 5, “Libas” 38, 77; Miislim, “Taharet” 66, 67. Eba David, “Libas”,
41.
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almakta bir beis yoktur.!* Safiler sag el ile yemeyi vacip sayarlarken Hanefi ulemasiin pek ¢ogu ve
Gazzali ve Nevevi, mendup olduguna hiikmetmislerdir.1"?

Hz. Peygamber yemegin bereketinin ortasina indigini belirterek Ozellikle toplu yenen
yemeklerde, kisinin 6niinden yemesini tavsiye etmistir.!”® Bu tavsiye herkesin ortadan tek bir kaptan
yedigi durumlarda daha da 6nemlidir. Boylece herkes kendi kismetine razi oldugunu gdstermis ve
bagkalarini da rahatsiz etmemis olur.!’* Bagkalarinin 6niine el veya kasig1 uzatmak, baskasinin hakkina
tecavliz olur.}”® Giiniimiizde ¢ogunlukla yemekler ayri tabaklarda yenilmektedir. Baz1 yemekler ise
sofranin ortasina konulmakta herkes kendi oniindeki tabaga ortadaki yemekten almaktadir. Bu siinnete
mubhalif bir durum degil, sartlarin getirdigi bir gerekliliktir. Kanaatimizce “Oniinden ye” uyarisi,
yemege acgozliiliikkle saldirma, kendi nefsini degil de kardesinin ihtiyacin1 gozet, demektir. Bereket
olgusunun bu paylasma bilinci ile alakas1 olmalidir.1’

Hz. Peygamber yemegini oturarak 7’

cogunlukla bir yere dayanmadan ve yere iki dizinin
listiine ¢omelerek yemistir. 1® Bir mazeret yoksa bdyle yapilmasim tavsiye etmis!’® ve yaslanarak
yemek yemeyi uygun bulmamistir. ¥ Hadislerde bir yere dayanarak yemek yenilmesi agik¢a nehy
edilmedigi i¢in ulema bunun kerahatine hiikmetmistir. Yalmiz yaslanmanin ne oldugu ile ilgili
ihtilaflar olmustur. Mekruh olan bir seye dayanarak yemek degildir. Sahabe ve tabilin, bir seye
dayanarak yemek yemistir. Yasak olan bir dosege, silteye bagdas kurup iyice yerleserek oturmak,
kaykilmak, (yiiz iistll) uzanmak ve bu halde yemektir. Dayanmanin mekruh sayilmasi, sofrada uzun
uzun oturup tika basa yemekten nehiy manasini tasir. *¥! Hz. Peygamber’in ¢omelerek oturmasi, onun
hemen bir iki lokma alip kalkacak vaziyette yemek yedigi anlamina gelir. Bu oturus sekli daha az
yemeye ve sofradan doymadan kalkmaya sebep olur. ¥2 Aym zamanda yenilen yemege ve beraber
yemek yenilen kisilere hiirmeti gosteren bir edeptir. 18

Hz. Peygamber’in yemek yerken bir yere yaslanmamasinin asil sebebi, onun tevazusudur.'®
Yemek yerken bir seye yaslanmaktaki sakinca, bu tavirda bir biiyiiklenme hissinin bulunmasidir. O,

donemin seckinlerinin oturus bigimlerinden farkli davranmay1 tercih etmistir. Diger taraftan “melik

peygamber” olmak yerine “kul peygamber” olmayi tercih eden Hz. Peygamber’in “Ben bir kulum; kul

11 Boran, “Islam Fikhinda Yeme I¢me Olgiileri”, 2379.

172 Ahmed Naim-Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 8 cilt, Istanbul:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2019, 8/259.

173 Buhari, “Etime”, 2; Miislim, “Esribe”, 108.

174 imam Nevevi, Riyaziis Salihin 8 cilt. cev. Rasit Kiiciik vd. (istanbul: Erkam Yayinlar1, 2000).

175 Cihan, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve igme Adab1”, 36.

176 Huriye Marti, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, Selcuk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 25 (2008), 87-100, 94.

177 Byhari, “Etime”, 13; Eb David, “Etime”, 16, 17; Ibn Mace, “Etime”, 6, 12.

178 Buhari, “Rikak”, 16; Tirmizi, “Etime” 1, “Ziihd”, 38.

17% Buhari, “Rikak”, 17; Miislim, “Esribe”, 113.

180 Byhari, “Etime”, 13.

181 Ahmed Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarth Terciimesi, 8/263.

182 Boran, “Islam Fikhinda Yeme I¢cme Olciileri”, 2379.

183 Cihan, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve Iigme Adab1”, 37.

18 Imam Nevevi, Riyaziis Salihin.
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gibi yer, kul gibi otururum” ve “Allah beni kerim bir kul eyledi, zorba ve inatg1 biri yapmadi!”*®® gibi
hadisleri de dikkate alindiginda, yemek yerken yaslanmayi neden tasvip etmedigi daha iyi anlasilir.
Ancak bazen o da bitkinlikle sirtim1 bir duvara yaslamis ve bu halde kendisine getirilen hurmalari
yemistir.!® Dolayisiyla tavirlarda kendini begenme, gururlanma gibi haller ve yemek yenilen yerlerde
debdebe ve sasaa sebebi malzemeler yoksa yemek yerken bir seye dayanmakta bir sakinca yoktur.

Hz. Peygamber’in yemek ve igmek esnasinda oturmayi tavsiye etmesi'®’ ve saglikla ilgili bir
mazeret yoksa ayakta bir sey yiyip-igmeyi hos gérmemesi'®® ise kendisine yakisan vakari sebebi ile
olsa gerektir. Ayakiistii yiyen ve igen kisi, doydugunu bilemeyecek ve ne kadar ¢ok yese de aclig
gecmeyecektir. Onun yemeklerini agir agir yemesi ve suyu da emer gibi ii¢ nefeste igmesi bununla
ilgili olarak da “Bu daha afiyet verici, daha doyurucu ve daha iyidir.”*®® buyurmasi bu tespitlerimizi
dogrular niteliktedir. Buna ragmen Hz. Peygamber’in Veda hacci sirasinda zemzemi oturacak yer
bulamadigindan dolay1 ayakta ictigi!®® ve bazen giinliik kosusturma iginde yolda yiiriirken ve ayakta
iken bir sey yemek veya icmek durumunda kaldig1*®* da rivayet edilmistir. Bu durumda onun bizzat
yerde diz ¢okerek yemek yemeyi ve oturarak su i¢meyi tercih ettigi '°2 ama bu durumun bir
mecburiyet olmadigi anlasilmaktadir. Zaman zaman genel teamiiliin digina ¢ikilabilir. Onun bu tercihi,
ayakta yiyip-igmeye sosyal yapinin verdigi olumlu-olumsuz tepki ile de iliskili olabilir. O halde yeme-
igme aliskanliklarinda iginde yasadigimiz toplumun kabullerinin de dikkate alinmas1 uygundur.

Hz. Peygamber, yemegin ¢ok sicak olmasini uygun gérmemistir.!®® Bu hususta “Yemegi
sogutun! Zira sicak yemek, bereketsiz olur.”*** buyurmus, kendisine getirilen yemegin de sogumasini
beklemistir.!®® Bereket kelimesinin pek ¢ok anlami vardir.’®® Sicak yemekteki bereketsizlik, yemek
yemenin verecegi zevkten ve doyma duygusundan mahrum kalinacak olmasidir. Cok sicak veya ¢ok
soguk yemekleri tasvip etmemesinin®’ sebebi, onun her tiirlii agirihiga kars: koymasi olmalidir.

Sicak yemeklerin yenmesi sirasinda da etraftaki insanlarin rahatsiz olacagi sekilde yemege
ifleme veya agza alinan lokmay1 tlikiirme gibi durumlarin olusmasi da miimkiindiir. Onun bu
uyarisinin sebebi bu duruma mani olmak istemesi de olabilir. Zira Hz. Peygamber, yiyecek ve
iceceklerin igine iifiiriilmesini hos kargilamamistir.'®® Bunun nedeni yemek yenilen ve su icilen kaba

iifiiren ve soluyan kimsenin agzindan veya burnundan kabin i¢ine baskalarini igrendirecek salya, pis

185 Eb(i Davad, “Etime”, 17; Ibn Mace, “Etime”, 6.

186 Miislim, “Etime”, 148; Eb0 David, “Etime”, 16.

187 Buhari, “Rikak”, 17; Miislim, “Esribe”, 113.

188 Miislim, “Esribe”, 112-116.

189 Miislim, “Taharet”, 65, “Esribe”, 121.

190 Byhari, “Hac”, 75; Miislim, “Esribe”, 117-119; Tirmizi, “Esribe”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/243.

191 Byhari, “Esribe”, 16; Ebli David, “Esribe”, 13; Tirmizi, “Esribe”, 11; Ibn Mace, “Etime”, 25.

19 Ebg David, “Etime”, 16.

193 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 6/20.

194 Hakim, Muhammed b. Abdillah Nisabdri, el-Mustedrak ala's-sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata. 4 cilt.
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1990), 4/132.

195 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/350; Darimi, “Etime”, 17.

196 Mart1, “Kur’an ve Siinnet Perspektifinden Bereket Olgusu”, 88.

197 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 6/20.

198 Miislim, “Taharet”, 63-65.
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koku ve yemek kirintisi gibi seylerin karigmasi ihtimalidir. Bu yolla bulasici bazi hastaliklarin
yayilmasi da s6z konusu olabilir. Hele de bir¢ok kimsenin ayni kaptan yedigi durumlarda kisinin kaba
tiflemesi veya bardaga solumasi, tiksindiricidir. Bu uyari, 6zellikle toplu yenilen yemeklerde uyulmasi
cok gerekli bir gorgii, terbiye ve nezaket kuralidir.!®®

Hz. Peygamber, az yemeyi tercih etmis, iimmetini az yemeye tesvik etmig?® ve sofradan da

201 Miiminlerin annesi Hz. Aise’nin (6. 58/678),

tika basa doymadan kalkmay1 tavsiye etmistir.
peygamber ailesinin bir giinde iki 6giin yemek yemedigini veya bir giinde art arda iki 6glin bugday
ekmegi yemedigini aktardigi rivayetler vardir.?®> Yenilecek yemek miktari ile ilgili sdyle bir olgii
koymustur: “Ademoglu, mideden daha serli bir kap doldurmaz. Ona belini dogrultacak birkag
lokmacik yeterlidir. Fakat ille de bundan fazla yiyecekse, bari midesinin {igte birisini yemege, iicte
birisini suya ve ligte birisini de nefesine ayirsin.”?®® Hz. Peygamber’in az yemeyi tavsiye ettigi
hadislerden biri de soyledir: “Bir adam Hz. Peygamber’in huzurunda gegirdi. Bunun iizerine o, §oyle
buyurdu: “Bize karsi gegirmeni tut! Diinyada ¢ok¢a doyan kisilerin ¢ogu kiyamette agliklart en uzun
siireli olacaklardir.”®®* Siinnetin az yemek ile ilgili ilkesi kisa bir ciimlede 6zetlenmistir: Sofraya
acikmadan oturmamak. Sofradan doymadan kalkmak.

Kaynaklarda Cahiliye déneminde de Araplarin ¢ok yemedikleri kaydedilmistir.?®® Karnini
yemekle dolduranin zekasmin gidecegini diisiindiikleri ve girtlaga kadar yiyeni ayipladiklar rivayet
edilmistir. Cahiliye donemi tabiplerinden Haris b. Kelede’ye (v.13/634) en iyi ilag sorulmus o da “az
yemek” diye cevap vermistir.? Hz. Peygamber’in az yemeyle ilgili uyarilari, onun iginde yasadig
toplumun bu tecriibesini akla getirmektedir.

Hz. Peygamber yiyeceklerde kusur aramamis cam isterse yemis istemezse yememistir.2%’
Zaten onun son derece sade bir hayati vardir. Eline gegen yiyecekleri de kendisinden daha mubhtag
arkadaslar1 ile paylagsmistir. O sebeple yemekleri begenmemezlik etmemis, hicbir yemegi hor
gormemistir. Hazirda olan yemeklere kanaat etmis, ¢ok cesit aramamistir. Yenilmesi haram olmayan
yemekler icinde onun da begendigi, begenmedigi, sevdigi, sevmedigi yemekler olmustur. Insanmn
tabiat1 baz1 helal yemekleri yemekten hoslanmayabilir. Boyle bir durumda o yemegi yememesi gayet
tabiidir. Baz1 yiyecekleri de digerlerinden daha ¢ok sevmesi normaldir. Ancak sevilmeyen
yiyeceklerin kotlilenmemesi gerekir. Yemegin pisirilme sekli ve yontemi ile ilgili tercihler de farklidir.

Fakat yemegi hazirlayan kisiyi incitecek tenkitler yapmamak gerekir. En giizel katigin sirke oldugunu

199 Cihan, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yeme ve igme Adab1”, 37.

200 Byhari, “Etime”, 12; Miislim, “Esribe”, 182-185; Tirmizi, “Etime”, 20.

201 Byhari, “Etime”, 12; Tirmizi, “Ziihd”, 47.

22 Byhari, “Rikak” 17; Miislim, “Ziihd”, 25.

208 Tirmizd, “Zithd”, 47; ibn Mace, “Etime”, 50.

204 Tirmizi, “Zithd”, 47; Tirmizi, “Kiyame”, 26.

205 fbn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Hanbeli (6. 751/1350) et-T:bbii 'n-Nebevi,
cev. Yusuf Ertugrul. Istanbul: Hikmet Nesriyat-Milli Gazete, 1997, 133.

206 Cevad, Ali. el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam. 10 cilt. 5/58.

207 Byhari, “Etime”, 21; Miislim, “Esribe”, 187-188.
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soylerken?® Hz. Peygamber, ona hicbir sey ikram edememekten dolayr mahcup olan ev sahibini
rahatlatmistir. Zaten insanin canimin ¢ektigini her seyi yemesi veya diger bir deyisle hep caninin
istediklerini yemesi, asirilik sadedinde israftan sayilmustir.?%®

Yemekten herkesten once kalkilmasini da hos gérmeyen Hz. Peygamber, heniiz doymayan
kisilerin utamip da yemegi birakmasindan endise etmistir.?!’ Miisliimanlar1 azami derecede diisiinen
rahmet peygamberi, her firsatta ashabina kendilerinden daha ¢ok baska kardeslerini gézetmeyi ve hig
kimseyi lizecek bir davranigta bulunmamay1 6giitlemistir. Yemeklerin diger insanlarla paylasiimasin
6zendirmistir. Rizik konusunda Allah’a giivenilmesini tavsiye etmis ve bir kiginin yemeginin iki
kisiye, iki kisinin yemeginin dort, dort kisinin yemeginin ise sekiz kisiye yetecegini soylemistir.?

Hz. Peygamber ozellikle tabakta yemek birakilmasini, yere diisen lokmalarin yerde
birakilmasini?*? tasvip etmemistir. Yemeklerini agir agir yemis ve suyu da emer gibi ii¢ nefeste
icmistir. Su i¢cme ile ilgili 6ne ¢ikan ve siinnet olarak algilanan en dikkat ¢ekici husus, suyun ¢
nefeste i¢ilmesi meselesidir. Aslinda “ii¢ nefes” konusu, “dinlene dinlene” seklinde anlasiimalidir. Bu
konuyla ilgili rivayetlere bakildiginda bunun ardindaki saik rahat¢a anlagilmaktadir. Bir hadiste s0yle
gecmektedir: “Suyu ii¢ defada dinlene dinlene i¢gmek, hem hazmi kolaylastirip mideye faydali olur hem
de harareti ¢cabuk keser.”®™® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in suyun bir nefeste i¢ilmemesi konusundaki
tavsiyesinin nedeni, hizli igmenin zararin1 6nlemeye yonelik bir uyar gibi goriinmektedir.

Hz. Peygamber, igecekleri bardak gibi bir kap ile ya da avugla igmeyi tavsiye etmistir. Tabi ki
avugla igilecekse ellerin yikanmas1 gerektigini de sdylemistir.?** Suyun veya diger iceceklerin, tulum,
testi ve benzeri kaplarin agzindan i¢ilmesini tasvip etmemistir.?® Bu hassasiyetin altinda da temizlik
kaygis1 sezilmektedir. Tulum ve testilerin agzinin temiz kalmasi 6nemlidir. iginde ne oldugu
goriilmeyen bir kaptan degil de goriilebilen bir kaptan igmek, icen kisiyi igecek kaplarina girmesi
muhtemel hageratin yutulmasindan koruyacaktir. Ancak kisi, tulum ve testi gibi bir kapta bulunan
icecegi bagka kiiclik bir kaba mesela bir bardaga aktarirsa i¢inde yabanci bir maddenin bulunup
bulunmadigini gorebilir. Nitekim bir hadiste agiklandigina gére Hz. Peygamber, kaplardan bu sekilde
su icmeyi yasakladiktan sonra bir adam geceleyin kalkip bir tulumun agzini1 disartya kivirarak su igmis
ve tulumun agzindan bir yilan ¢ikip adamin iistiine diigmiistiir.*°

Zamanimizda giinliikk yasantida bu tiir tedbirleri almay1 gerektirmeyen bircok arag gereg
kullanilmaktadir. Ancak savas, afet vb. olaganiistii durumlarda veya yolculuk, kir, dag, kamp gibi

ortamlarda bu tavsiyelerin bilinmesi siinnetin 6gretilerini uygulamay1 gerekli kilabilir.

208 Miislim, “Esribe”, 164-169.

209 fbn Mace, “Etime”, 51. Boran, “Islam Fikhinda Yeme i¢me Olgiileri”, 2378.
20 fbn Mace, “Etime”, 21.

21 Miislim, “Esribe”, 178-181; Tirmizi, “Etime”, 21; Tbn Mace, “Etime”, 2.

212 Miislim, “Esribe”, 131-133.

213 Miislim, “Esribe”, 123; Eba Davad, “Esribe”, 19; Tirmizi, “Esribe”, 13

24 Tbn Mace, “Esribe”, 25.

215 Byhari, “Esribe”, 23; Ebt David, “Esribe”, 15; Ibn Mace, “Esribe”, 20.

216 bn Mace, “Esribe”, 19.
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Bagkalartyla birlikte meyve yiyenlerin uymast gereken onemli bir nezaket kurali da sofraya
konulan meyveleri cifter cifter yememektir.?t” Hz. Peygamber arkadaslarim taneli seyleri birer birer
yemeleri hususunda uyarmistir. Bu uyarisim bir kithk doneminde hurmanin az bulundugu sirada
yapmistir. Bu, yeme adabi ile ilgili oldugu kadar, kardeslerini gézetme ile de ilgili bir uyaridir. Bu
davranis, o kisinin a¢ gozlii olduguna delalet eder ve onu baskalarinin géziinden diisiiriir. Bahsi gecen
durum zaman zaman bugiin de karsimiza cikacak bir durumdur. Eger meyveler veya benzer taneli
yiyecekler herkese yetecek miktarda degilse boliisiilmeli, herkes bir tane ile yetinmeli, herkesin
tatmasi saglanmalidir. Ama yokluk zamanlarindaki durum ile bolluk zamanlarindaki durum degisir.
Yiyeceklerin ¢ok oldugu durumlarda zaten bdyle bir kisitlamaya da gerek yoktur. Herkes istedigi
kadar yiyebilir.

Saydigimiz bu ilkeler Hz. Peygamber’in yemek yerken tercih ettigi ve silinnet olarak
yerlestirdigi tavsiyeleridir. Biitiin bunlarin haricinde ¢ok boyutlu bir eylem olan yeme-igme konusu,
pek cok arastirma ile iligkilendirilebilir: Az yemek, israfa sebep olmamak, bunun ig¢in lokmalari
kiigiiltmek, sofralar1 dlgiilii donatmak, ¢ok yemekten kaynakli hastaliklar1 dnleyerek sagligi korumaya
Ozen gostermek, misafir ve misafirlik kiiltiirii bu konularin sadece bir kacidir. Hz. Peygamber’in
yemek yemeyi ve yedirmeyi sosyal bir faaliyet olarak da gérmesi, meselenin sosyal ve ekonomik
tarafi ile ilgili ayr bir boyuttur.

Kaynaklarda, 6zellikle Hz. Peygamber’in 6rnekligini konu edinen kitaplarda onun yeme-i¢gme
ile ilgili kisisel uygulamalar1 ve bireysel tercihleri anlatilmistir. Yukarida onun uyulmasi gerekli,
mendub-miistehab hitkmii ile tavsiye edilen siinneti anlatilmistir. Asagida ise hadis kiilliyatina girmis,
kiiltiirel 6geler belirlenmeye ¢aligilacaktir.

Hz. Peygamber’in Yeme-i¢cme Tercihlerindeki Kiiltiirel Unsurlar

Beslenme aligkanliklari, sofra ve yemek kiiltiirii milletler i¢in ayirt edici bir kimliktir. Her
toplumun her iklimin her cografyanin oldugu gibi, Hz. Peygamber’in i¢inde yetistigi Arap toplumunun
da farkli bir yeme-i¢me kiiltiirii ve bu hususta bazi geleneksel davranislari vardir.

Hz. Peygamber’in risaletten 6nce yasam ve beslenme biciminin kaynagi, i¢inde yasadigi bu
toplumun ve cevre kiiltiirlerin bilgi birikimi ve kendisinin tecriibeleridir. islam sonrasinda ise bunlara
vahiy kaynakl bilgiler eklenmistir. O, bu bilgileri arkadaslarina teblig ederek onlar1 Allah’m istedigi
dogrultuda doniistiirmeye calismustir. Icinde yasadigi toplumda olumlu bir degisiklik hedeflemistir. Bu
degisikligin ne oldugunu ve nasil yapilabildigini anlamak i¢in toplumun baslangigtaki durumunu da
bilmek gerekir.

Cahiliye doneminde gegim sartlar1 baslangigta gayet basitti. Araplar, Islam’m ilk
donemlerinde oldugu gibi Cahiliye doneminde de bir veya iki ¢esidi gegcmeyecek sekilde az bir
yemekle iktifa ederlerdi. Onlarin en iyi katiklari et idi. Etinden, yagindan ve siitiinden en ¢ok

faydalandiklar1 hayvanlar ise deve ve koyundu. Nadir de olsa at ve esek eti de yerlerdi. Bedevi Araplar

217 Buhari, “Etime”, 44; Miislim, “Esribe”, 150; Eb David, “Etime”, 43; Tirmizi, “Etime” 16.
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ava ¢iktiklarinda elde ettikleri tavsan, keler, dag faresi gibi hayvanlari?'® hatta yiyecek bulamadiklart
zaman, ¢olde bulduklari her seyi yerlerdi. Araplarin arpa, hurma, et ve siit gibi temel gidalardan olugan
nispeten basit bir mutfaklar1 vardi. Ancak Islam fetihlerinden sonra fethedilen devletlerin sofra ve
yemek kiiltiirlerini benimsediler ve yemek kiiltiiriine dair pek ¢ok seyi kiiltiirlerine aldilar. 2'°

Islam’dan 6nce Araplarin Kur’an’da yasaklanan bazi yiyecekleri yedikleri anlasiimaktadir.
Meyte etleri ve kan bunlardandir. Bazen de canli hayvandan parca et koparip yedikleri ve akan kan
ictikleri olurdu.?® Yine putlara ve dikili taslara kurban kesmek ve bu kurbanlarin etlerini yemek,
ortaya bir bahis koyarak kumar i¢in hayvan kesmek de adetleri idi. Ayrica Arap toplumunda alkollii
ickiler de son derece yaygindi.

Hz. Peygamber, risalet gorevinden sonra toplumun yeme-igme kiiltiiriinii Islam dininin kodlart
ile sekillendirmis ve bazi kurallari yeniden ele almis ve diizenlemistir. Arap toplumunda Snceden
bilinen ve tiiketilen gidalarin bir kismimi Kur’an’in emri ile haram kilmistir. Kur’an’da haram
kilinmayan yiyecekler i¢in ise bazi ilkeler belirlemistir. Bu ilkelerin ve Kur’an’in tayyib veya habis
dedigi yiyeceklerin belirlenmesi esnasinda kiiltiirel tercihler 6ne ¢ikmuistir.

Bazi fakihlerin hakkinda yasak bulunmadigi gerekgesiyle bocek, siirlingen ve vahsi
hayvanlarin yenilebilecegi yoniinde goriis bildirmesi, Hz. Peygamber’in “Bizim oralarda yeme
gelenegi yoktur.” diyerek keler yememesi hadisine?”* dayanir. Onun keleri kendisi yemedigi halde
sahabilerin yemelerine miisaade etmesi, bazi seylerin yenilmesinde toplumlarin kiiltiirlerinin ve orfiin
de etkili oldugunu ortaya koymaktadir.??? Zira sahabenin Cahiliye doneminde keler yedigi
anlagilmaktadir. Kaynaklarda gelen pek ¢ok rivayette etinin yenmesi miibah olan daha dogrusu
yenilmesi haram olmayan hayvanlarin adi ge¢mistir. Bu hayvanlarin hemen hepsi risalet dncesinde
tiketilen hayvanlardir. O halde Hz. Peygamber, toplum tarafindan etleri yenilmekte olan bazi
hayvanlara herhangi bir yasaklama getirmemistir. Ciinkii bu hayvanlar o toplumun temiz (tayyib)
gordiigii yiyeceklerdir.??® Sadece ¢ogu avda elde edilen bu hayvanlar igin av hayvanini ava salarken ve
av silahim1 avlanacak olan hayvana atmadan/ateslemeden Once besmele ¢ekmek gibi bazi sartlar
koymustur.??

Hz. Peygamber’in sirtlanin yenilebilecegine dair muhaddislerce sahih kabul edilen beyanlari,
Araplarin sirtlan yedikleri ve sahdbilerden bazilarinin sirtlanin yenilmesini giizel bulduklarina dair

bilgiler, hayvan etlerinin yenilip yenilmeyecegi hususunda orfiin oncelikli ve belirleyici bir rolii

218 Ep( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz el-Kinanf, Kitabii’l-Hayavan, thk. Abdisselam Muhammed Har(n, 8 cilt,
Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1969, 6/385.

219 Hatice Diilber, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme ile Ilgili Genel ilkeler ve Bunlara Uymay1
Engelleyen Faktorlerin Tespiti”, Kalemname Kirikkale Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 8/15
(2023), 204-233, 2009.

20 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 470.

221 Byhari, “Etime”, 10.

222 Diilber, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Beslenme ile ilgili Genel ilkeler ve Bunlara Uymay1 Engelleyen
Faktorlerin Tespiti”, 215.

223 Hacioglu, “Yenilmesi Miibah Gériilen Hayvanlar ile flgili Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, 217.

224 Byhari, “Zebaih”, 1; Ebd David, “Edahi”, 23.
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bulunduguna isaret etmektedir.?® Hz. Peygamber’in kendi yetkisi cercevesinde yasakladigi veya
tasvip ettigi yiyecek ve igeceklerin, kendi donemindeki ihtiyaglara, orfe, aliskanliklara uygun oldugu
anlasilmaktadir. Ihtiyaglarin zamanla degistigi dikkate alindiginda sayilanlarin &rnek kabilinden
oldugunu sdylemek miimkiindiir.??

Tabiatinda ¢irkinlik bulunmayan ve yaratilis itibari ile igren¢ goriilmeyen, hayvanlar temiz ve
helal kabul edilmistir. Hoslanma, temiz ve lezzetli olma gibi nitelikler, kiiltiirel ve cografi sartlara
bagl olarak toplumdan topluma farkliliklar gosteren goreceli kabullerdir.??” Bu sebeple Kur’an’da
belirtilen haram yiyeceklerle Hz. Peygamber’in haram oldugunu ifade ettigi yiyeceklerin hiikiimleri
evrensel ve degismezdir. Siinnet ve orf ile belirlenen yeme-igme kabilinden yasaklamalarda ise
yerellik oldugu icin hiikiim degisebilmistir.?® Bu durumlarda “tayyib”, tab-1 selim tarafindan,
milletlerin 6rfiine dayanarak tespit edilmistir.??® Bu tiir hiikiimlerde mezhepler arasindaki farkin sebebi
budur. Ancak bir mezhebin helal dedigine diger bir mezhep haram dememis sadece mekruh olarak
kabul etmistir.?%

Kurban gelenegi, Cahiliye toplumunun dini hayatinda énemli yeri olan bir gelenekti. Putlar
adina kurban keserlerdi. Cahiliye Araplari, belli zamanlarda veya Snemli kabul ettikleri olaylar
vesilesiyle putlarinin yaninda onlara olan bagliliklarimi gdstermek gayesiyle hayvan keserek kanini
onlarin iizerine doker, kurbani pargalayip bu dikili taslarin iizerine birakir, yirtici hayvanlarin ve
kusglarin yemesini beklerlerdi. Hz. Peygamber bu adeti, tevhid inancina aykir1 6gelerden temizleyerek
Hz. Ibrahim’in siinnetine uygun bigimde ihya etmistir.’®® Kurbanlarin putlar adma kesilmesini
yasaklamis, Allah adina ve besmele ile kesilmesini emretmis,?®? bu sekilde kesilen kurban etlerinin
yenilmesini de uygun bulmustur. Eski bir gelenek olan kurban, onun 1slahi ile Miisliimanlar i¢in sosyal
yonleri de olan bir ibadete donligmiistiir. Cahiliye’de Recep aymda kesilen ve adma “atire” denen
kurban ile deve ve koyunun ilk yavrusunun putlar i¢in kesildigi ve adina “feraa” denilen kurban ise
kaldirilmistir. 2%

Cahiliye toplumunda ¢ok yaygmm olan adetlerden birisi de yemek yedirmektir. Arap

toplumunun eskiden beri misafir agirlamay1 énemseyen comert bir toplum oldugu anlasilmaktadir.

225 Hacioglu, Nejla, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlar ile ilgili Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesi
= Evaluation of Hadith Narratives Related with the Animals Whose Meat is Forbidden to Eat”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2018), 1191-1219, 1195.

26 Demir, “Islam Hukuku Agisindan Obeziteye Yol Acan Yeme igme Hakkinda Bazi Tesbitler”, 141.

227 Beser, Teblig Degerlendirmesi, Giiniimiizde Helal Gida Sempozyumu, 75-82; Ahmet Yaman, Teblig

Miizakeresi, islam Fikih Agisindan Helal Gida Sempozyumu (26-28 Kasim 2011, Afyonkarahisar), Ankara:

DIB, 2013, s. 31.

Abdullah Kahraman, “Islam’da Helal ve Haram’1n Yeri ve Fikih Usulii A¢isindan Temellendirilmesi”, Islam

Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 20, (EKim 2012), 58.

Yiiksel, “Yiyecek-Iceceklerde Haram- Helalligin Kriteri ve Bu Konuda Arap Kiiltiiriiniin Etkisi”, 263.

Hacioglu, “Yenilmesi Miibah Goriilen stiHayvanlar ile Tlgili Hadis isteRivayetlerinin Degerlendirilmesi”, 193.

231 Bardakoglu, Ali. “Kurban, 2/2”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/436-440. Ankara: TDV
Yayinlari, 2002.

232 Tbn Mace, “Edahi”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/321.

233 Buyhari, “Akika”, 8.
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Cahiliye Araplari, comertligi en Onemli erdemlerden biri sayarlar ve bununla yarigirlardi.
Comertliklerini ortaya koymak icin de birgok sebeple bliyk ziyafetler verirlerdi.?**

Cocuk dogduktan sonra kesilen “Akika” kurbani ve dogum yemegi bunlardan birisidir. Bu
adet Hz. Peygamber tarafindan da devam ettirilmistir. Hz. Peygamber torunlar1t Hasan ve Hiiseyin icin
akika kurbanmi kesmis ve bunu, kendilerine verilen nimetten dolay1 siikiir olarak yaptigini ifade
etmistir.?® Cahiliye Araplar1 da akika keserlerdi. Ancak yeni dogan ¢ocugun kafasim kestikleri
koyunun kafasina bularlardi. Miisliimanlar, islam’a girince, akika kesmeye devam etmisler ancak
cocugun kafasina kan yerine giizel kokular siirmeye baslamiglardir.?®® Yine ziyafet olarak verilen
yemek davetlerinden birisi de “velime” denilen diigiin yemegidir.?®’ Hz. Peygamber’in kendisine
peygamberlik gelmeden 6nce Hz. Hatice ile evlilik téreninde iki deve keserek misafirlere yemek
verdigi kaynaklarda zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in kendi evliliklerinde yemek vermesi risaletten
sonra da bu gelenegin devam ettigini gdstermektedir.?®® Abdurrahman b. Avf evlendiginde ondan bir
koyunla da olsa diigiin yemegi vermesini istemistir.?®® Cahiliye déneminde “vadime” adi ile verilen
matem yemegi uygulamasii ise kaldirmigtir.24°

Hz. Peygamber Cahiliye Araplarindan yemek yedirme ve misafir agirlama adetlerini tevariis
etmistir. Ancak bu yemeklere énceden oldugu gibi sadece zenginlerin ¢agrilmasini uygun bulmamis,
herkesin toplandig1 yemekler tertip etmistir.

Hz. Peygamber’in siinnetlerinden oldugu sdylenen bir konu da yemege tuz ile baglanmasidir.
Kaynaklarda ¢ok zayif senedlerle gelen bir rivayette Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye yemekten Once ve
sonra tuz yemesini tavsiye etmistir. Sened itibar1 ile ¢ok ¢ok zayif olan hadis, baska bazi kaynaklarda
da Hz. Ali’den mevkuf olarak gelmektedir. Bununla birlikte Gazzali,>*' Eb( Talib el-Mekki, ve
Abdiilkadir Geylani kitaplarinda bu rivayete yer vermisler ve bunun yemek adabindan oldugunu
sOylemislerdir. Hanefi fikih kitaplarinda yemege tuz ile baslayip tuz ile bitirmenin siinnet oldugu, Safii
fikith kitaplarinda yemek adabindan oldugu, Hanbeli kaynaklarinda ise miistehap oldugu
soylenmistir.?4?

fbn Kayyim el Cevziyye Tibbu'n-Nevevi’de tuz ile ilgili bir baslik agmis ama ilgili hadisleri
zikretmemistir, ancak onun 6zellikle disler igin ¢ok faydali olduguna deginmistir.?*® Tuz ile ilgili olan,

pek cok hastaliga sifa olduguna dair bilgi, donemin tibb ile ilgili bir tecriibe gibi goriinmektedir.

234 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/68-72.

235 Buhari, “Akika”, 2.

236 Ebh David, “Akika”, 20.

87 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 40.

238 Byhari, “Nikah”, 55.

239 Byhari, “Biiyu”, 1.

240 Cagirici, Mustafa. “Ziyafet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/495. Ankara: TDV Yayinlari,
2013.

241 Gazzal, Ihya-u ulimi’d-din, 2/15.

242 (Jzeyir Durmus, “Yemekten Once ve Sonra Tuz Yemeyi Tavsiye Eden Rivayetlere Dair Bir Arastirma”, FSM
Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018), 379-403, 395.

243 1bn Kayyim el-Cevziyye, Tibbii n-Nebevi, 471.
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Hz. Peygamber’den gelen bazi zayif hadislerde konu edilen bir diger yiyecek maddesi
ekmektir. Ekmek genel olarak insanlar i¢in temel besin kaynagi kabul edilmis ve ona ayr1 bir deger
atfedilmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den séyle rivayetler gelmistir: “Ekmege hiirmet ediniz. Ona
hiirmet edene Allah da ikramda bulunur. "*** Baska bir rivayet de soyledir: “Hz. Peygamber bir giin
eve girdiginde yere atilmis bir ekmek parcasi gordii. Onu yerden alip sildikten sonra yedi ve “Ey Aise!
Degerli olan seye saygr goster. Clnki ekmek parc¢asi hangi topluluktan ka¢mus ise, katiyen bir daha
onlara donmemigtir.” dedi.””®*® Bu rivayette Hz. Peygamber’in ekmegin israf edilip ve gereken saygiy1
gdrmemesi halinde ekonomik sikinti ¢ekilecegine isaret ettigi gorilmektedir.

Ekmege saygi gostermenin sekli zamandan zamana degisir. Bununla birlikte onu israf
etmemek, yere diismesine miisaade etmemek, yere diisen kirintilar1 toplamak sayginin tezahiiriidiir.
Kitaplarda gegen, ekmegin iizerine tabak, tuzluk vb. bir sey koymamak, 1sirarak yememek, bigakla
kesmemek, elini agzin1 ekmege silmemek gibi konularin®® ise giiniimiizde saygi ile bir alakasi
kurulamayabilir. Zayif hadislere dayanan bu hassasiyetin de toplumdaki kiiltiire dayali oldugu
diisiiniilebilir. Ustelik saygiyr hak eden tek nimet de ekmek degildir. Diger nimetler de pek
kiymetlidir.

Sofrada yemege Once biiyiiklerin baglamasi adettendir. Hz. Peygamber’in arkadaslar1 da o
baglamadan yemege baglamazlardi. Bu, Huzeyfe’nin bir rivayetindeki anlatimdan anlasilabilmektedir:
“Huzeyfe anlatiyor: “Biz Resulullah ile yemek yiyecegimiz vakit o yemege dokunmadan elimizi yemege
siirmezdik. "' Sofra icin biiyiikleri beklemek, kiiltiire dayal bir gorgii kuralidir. Buna dikkat eden
sahabe de Hz. Peygamber’den once yemege baslamamustir.

Hz. Peygamber, bir igecek dagitacagi zaman once sag tarafindan baglardi veya sol taraftakine
vermek igin sag tarafindakinden izin alirdi.?*® Onun bu tavrindan sag taraf ile ilgili hassasiyeti
anlasilir.

Hz. Peygamber’in bir adeti de yemeklerini yere serilen bir yaygi iizerinde yemesidir.?*® Onun
yemek yemek iizere kullandigi masa, sini vs. gibi bir gereci olmamisti. Bunun doénemdeki halk
kesiminin yaygin uygulamasi oldugu tahmin edilebilir. Civardaki zengin ve esraftan olan kisilerin
yemeklerini bir yikseltide ve yaslanarak yedikleri biliniyorsa Hz. Peygamber 6zellikle onlar gibi
olmamay1 ve arkadaslari arasinda siradan bir birey gibi gériinmeyi tercih etmis olabilir. Ustelik “Kul
gibi oturup kul gibi yerim.” diyerek bunu yadirgayanlara da durumu izah etmistir. O halde siinnete
uygun olan asil davranis, tevazudur. Ortamin gereklili§ine gore miitevaz1 davranmak, sadeligi tercih

etmek, gerektiginde yere gerektiginde masaya oturmaktir. Kisiye kendini digerlerinden iistiin gérecek

24 Taberanf, Suleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani (6. 360/971). el-Mucemii’l-kebir. thk. Hamdi
Abdiilmecid. 22 cilt. Bagdat: 1983.

25 Tpn Mace, “Etime”, 52.

246 Boran, “Islam Fikhinda Yeme I¢cme Olciileri”, 2380.

247 Miislim, “Esribe”, 102; Eba Davad, “Etime”, 15.

248 Buhari, “Esribe”, 18; Miislim, “Esribe”, 17.

249 Byhari, “Etime”, 7; “Rikak”, 16; Tirmizi, “Etime”, 1.
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bir duygu ve goriintli vermiyorsa bir ylikseltide yemek yemenin siinnete muhalif oldugu sdylenemez.
Zaten bazi durumlar bunu mecbur kilmaktadir.
Kur’an’da Nur suresinde “Hep bir arada toplu olarak da daginik olarak da yemek yemenizde

bir sakinca yoktur.”?%°

ayetine dayanarak ayr1 ayr1 kaplarda ve sofralarda yemek yemenin caiz oldugu
belirtilse de Hz. Peygamber, miiminlerin arasindaki iligkilerin gelismesi icin tercihini toplu halde
yenen yemekten yana yapmistir.®! Yemegin toplu halde yenmesinden kasit tek bir kaptan yenmesi
olabilir. Zira rivayetlerden bdyle de anlasilmaktadir. Ancak kanaatimizce daha 6nemli olan tim
ailenin, misafir varken misafir ve ev sahibinin, belki de o donemde koleler ile efendilerin bir arada ve
aynt anda yemek yemesinin saglanmasidir. Diger konularda da {iizerinde duruldugu gibi Hz.
Peygamber’in buradaki amaci, toplumdaki sinif farkini ortadan kaldirarak, goniillerdeki birlikteligi
saglamaktir.

Hz. Peygamber’in yemek adabi konusulurken en ¢ok dikkat ¢eken meselelerden biri de onun
parmaklarin1 yalamas1?®? ve bunu arkadaslarina da sdylemesidir. Onun eli ile yemek yedigi ve bu
siiregte ii¢ parmagini kullandigi bilinmektedir.?®® Tiim eli veya avucu ile yemek yiyen arkadaslarimi
sadece ii¢ parmakla yemeleri hususunda uyarmis da olabilir. Ug parmag: ile yemek yedikten sonra
hem ellerindeki kalint1 bagka yerlere bulasmasin hem de elinde kalan yemekler bosa gitmesin diye
parmaklarini yalamistir. Bunun temizlikle ilgili bir konu oldugu disiiniilebilir. Sadece parmaklarini
degil yemek yedigi kab1 da yalamasindan/siyirmasindan®* onun yemek artiklar ile ilgili de hassas
oldugu da anlagilir. Tabakta yemek birakilmasini tasvip etmeyen yere diisen lokmalarin yerde

birakilmasi hos gérmeyen bir peygamber,?®

elindeki artiklar1 da ziyan etmeyi uygun bulmamistir. Bu
konuyu kasik-catal kullanmanin yaygin olmadig1 bir donemin sartlarina gore diisiinmek gereklidir.

Giinliimiiz sartlarinda tabii ki uygun olan, ellerin kirlenmesine mani olacak sekilde kasik-catal
kullanmaktir ve bu siinnete muhalif degildir. Ancak herhangi bir sekilde eller ve parmaklar temiz
yemek artifina bulasacak olursa da bunlar silip ve yikayarak bosa vermek yerine ortamda tiksinti
uyandirmayacak sekilde parmaklardan bu kalintilar yenmelidir. Zaten sofraya otururken yikanan eller
temizdir.

Hz. Peygamber’in haram siirlar1 digindaki bireysel tercih, uygulama ve tavsiyeleri, yetistigi
toplumun adet ve gorenekleriyle, donemin imkanlariyla, cografi sartlarin zorunluluklariyla alakalidir.
Hz. Peygamber eski adetlerle gelen uygulamalarin hepsini yok saymamustir. Kiiltiirel aliskanliklar1 géz
ardi etmemistir. Dogru ve uygun bulduklarmi devam ettirmig, uygun bulmadigi kisimlar
degistirmistir. Mislimanlarin sagliklarin1  6nemsemistir. Sahabesini sosyal olarak da biitiin

Miisliimanlara 6rnek olacak sekilde yetistirmeye gayret etmis, onlara kaba, hir¢in, bencil taraflarimni

250 Nr, 24/61.

51 Ebf David, “Etime” 14; Tbn Mace, “Etime”, 17.

252 Miislim, “Esribe”, 131-136; Eba David, “Etime”, 49; Tirmizi, “Etime”, 11; Tbn Mace, “Etime”, 10.
23 Miislim, “Esribe”, 131.

254 Tirmizi, “Etime”, 11; Ibn Mace, “Etime”, 10.

25 Miislim, “Esribe”, 131-133.
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torplileyecek davranislart 6gretmistir. Hem fiziki sagliklarini korumalarini hem de zarif, kibar, medeni
insanlar olmalarin1 amaglamaistir.

Bugiin de gelisen medeniyet sartlarinin gereklerini géz ardi etmeyen sehirli tavirlar
benimsenmelidir. Islam medeniyetinin yiizyillar i¢inde olusturdugu sofra adabi ile ilgili gorgii
kurallarina uyulmalidir. Béylece siinnete de uyulmus olur.

Siinnete Uygun Bir Sofra Adabi

Stiphesiz diinya hayatinin hem ihtiya¢ hem ibadet hem sosyallesme hem de zevk almak
bakimidan en 6nemli faaliyetlerinden birisi beslenmedir. Hz. Peygamber kendisi de bir beser olarak
yemek yerken tezkiye gorevi sadedinde hem yenilecek-igilecek seylerle ilgili hem de yiyip igmenin
usulii ile ilgili baz1 diizenlemeler yapmistir. Bu diizenlemelerin bir kismi, helal-haram hassasiyeti ile,
bir kism1 da medeni bir toplum olusturma arzusu ile ilgilidir.

Helal-haram hususlarindaki emir ve yasaklar, Misliimanlar i¢in zaten tartisilmaz. Hz.
Peygamber’in silinnetindeki evrensel ve ebedi olanlar, tiim diinyadaki Miisliimanlar1 birbirine
yaklastiran ve aynilastiran uygulamalardir. Onun bundan yiizyillar Oncesinin heniiz medeniyet
acisindan gelismemis diinyasina, Arabistan cografyasina ve Arap kiiltiirliine ait olan uygulamalarini
ayr1 degerlendirmek, onun bu davraniglarindaki iyilestirme ve doniistiirme ¢abasini, sagligi ve sosyal
iligkileri koruma, nezaketi, edebi, medeniligi yerlestirme gayretini gérmek gerekmektedir. Bu
uygulamalarin, hikmetini ve illetini gérerek, maksat ve maslahati anlayarak giiniimiize uyarlanmas1 bir
ihtiyactir.

Bu amagla asagida onun siinnetlerinden hareketle genel bir sofra adab1 sunulmustur:

Yemege bir ibadete niyet eder gibi niyet edilmelidir. Bunun i¢in, yenilen yemeklerin de bu
yemekler i¢cin 6denen maddi bedelin de helal olmasia, yemegin hazirlanmasi esnasinda kullanilan
malzemenin de helal ve saglikli olmasina dikkat edilmelidir.

Yemege baglamadan eller yikanmalidir.

Yemege besmele ile baglanmali, nimetleri bizlere veren Allah-u Teala her daim hatirda
tutulmalidir.

Yemek esnasinda agir, sakin olunmali, yemek telasli, hizli bir surette yenmemeli, miieddep bir
eda ile yenmelidir.

Yemek sag el ile yenmelidir. Baz1 durumlarda sol elden yardim alinabilir, ancak sag el esastir.

Yemekte catal, kasik gerekirse bigak kullanilmalidir. Ozellikle toplu ve ev disinda yenen
yemeklerde el ile yememeye dikkat edilmelidir.

Yemek esnasinda ihtiyag¢ halinde kullanmak iizere pegete bulundurulmalidir.

Yemek oturarak yenmelidir.

Yemek mumkiinse toplu halde yenmelidir.

Yemege Once biiyiiklerin baslamasi giizeldir. Buna dikkat edilmelidir.
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Yemek yerde yenebilecegi gibi, sofrada veya masada da yenilebilir. Thtiyaca gére tercih
yapilmali ve oOzellikle misafirlikte durum yadirganmamalidir. Yemek esnasinda kibir, satafat ve
debdebe zann1 verecek davraniglardan kaginmalidir.

Sofrada dik oturulmali, dirseklerle masaya yaslanilmamalidir. Yerde yenildigi zamanda
sofraya odakli oturulmali, saga sola kaykilarak, uzanarak, yaslanarak yemek yenmemelidir.

Yemek éniinden yenmelidir.

Yemek cok sicak veya ¢ok soguk olmamalidir.

Yemege iiflenmemelidir.

Lokmalar kiiciik olmali, iyice ¢ignenmelidir.

Lokma bitmedikce yeni bir lokma alinmamalidir.

Baskasinin yedigine ve lokmasina bakilmamalidir.

Sofrada agiz sapirdatilmamali, yemek ¢ignerken agiz kapali olmali, yiiksek sesle konusup
gultinmemelidir.

Ekmegi disler ile 1sirmak yerine el ile koparilmali yemege banilacaksa bu ¢atal kasik yardimi
ile yapilmalidir.

Agizdan bir sey cikarilacaksa bu sol el ile, yiiziinii sofradan donerek ve pecete kullanilarak
yapilmalidir.

Sofrada tamamen susmak uygun degildir. Sofrada bulunanlarla hos bir muhabbet kurulmali,
neseli bir ortam olusturulmalidir. Baskalarini tiksindirecek s6z ve hareketlerden kacinmalidir.

Agizda lokma varken konusulmamalidir.

Sofradaki icecekler ve su, kiigiik yudumlarla yavas yavas igilmeli, bardagin igine nefes
verilmemelidir.

Sofraya kars1 Okslirmemeye, hapsirmamaya dikkat edilmeli, burun ¢cekmeye veya silmeye
kalkigmamalidir. Béylesi durumlarda pegete kullanilarak izin alinip disariya ¢ikilmalidir.

Sofrada el veya kiirdan ile dis karistirmak, agiz burun kulak oynamak, kesinlikle uygun
degildir.

Sofraya birlikte oturuldugu gibi sofradan da birlikte kalkilmalidir. Herkes yiyip bitirmeden
sofradan el cekmemelidir.

Yemegin sonunda hamd ile dua etmelidir.

Yemekten sonra da eller ve ag1z yikanmali, disler temizlenmelidir.

Rahatsiz olacak kadar ¢ok yenmemelidir.

Cok yemenin hastaliklara sebep olacagi unutulmamali ve sagligi korumaya da azami gayret
gosterilmelidir.

Tabaga bastan ¢ok yemek alinmamali, alinan yemek bitirilmelidir. Doyulmazsa tekrar

istenebilir.
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Gelenegimizde “yemegin siinnetlenmesi” denilen uygulamayi, bugiin tabaga az yemek almak,
cesidi azaltmak, yemegin igindekileri ayiklayip begenmemezlik yaparak tabakta birakmamak seklinde
anlamalidir.

Yiyeceklerde kusur aramamalidir. Yemek se¢mek uygun degildir. Evde ve 0zellikle
misafirlikte yemeklere uygunsuz kusurlar bulunmamali, en basit ikramlar bile 6viilerek yemek yapan
kisiler rahatlatilmali, taltif edilmelidir.

Begenilmeyen yemekler yenilmeyebilir. Bu durumda sofrada bulunan diger yemekler tercih
edilmeli, yemegi ikram eden kisiyi mahcup edecek davranislardan kaginmalidir.

Yemek tiiketiminde israfa karsi azami duyarli olmalidir.

Yemegini paylasmak, misafir ¢cagirmak, davete icabet etmek aliskanlik haline getirilmelidir.
Yemek paylasilmali, {izerinde ¢ok elin dolastig1 sofralar 6zendirilmelidir.

Hem yemek seciminde hem sofra diizeninde miitevazi davranilmali, sadelik tercih edilmeli,
temizlige ve zariflige 6zen gosterilmelidir.

Yemek yeme siirelerini ¢ok uzatmamalidir. Uzun saatler boyunca yemek yemek, Hz.
Peygamber’in tarzi degildir. Hem yemek hazirlama hem de yemek yeme siirelerini ihtiyaca gore
belirlemeli, zaman israfindan da kagmilmalidir.

Sonug

Hz. Peygamber, Kur’an’in koydugu ilkelerin detaylarini hayatinda somutlagtirmis her konuda
oldugu gibi beslenme konusunda Miisliimanlara 6rnek olmustur. Yeme-igme faaliyetini de “kulluk”
bilinci ile yapmis ve Allah’a siikreden bir kul olma suurunu hig¢ kaybetmemistir.

Bu bilincin ve 6rnek olma sorumlulugunun geregi olarak da yeme-igmeye dair de bazi ilkeler
belirlemistir. Helal ve temiz seyleri yemek, ibadet ruhunu kaybetmemek, israftan kaginmak gibi genel
kaidelerin yaninda beslenme ve yeme-igme adabi ile ilgili de bazi teklifler getirmis, diizenlemeler
yapmis, onciiliik etmistir.

Her toplum gibi, Hz. Peygamber’in i¢inde yasadigi Arap toplumunun da yeme-igme ile ilgili
olusturdugu kendine has orf ve adetleri vardir. Hz. Peygamber bu orf ve adetlerin hepsini
kaldirmamistir. Yenilen malzeme ile ilgili yapilan diizenlemelerde Kur’an’in ¢izdigi helal-haram
sinirint gdzetmistir. Yenilmesi miibah olanlar1 belirlerken de 6rfiin kabullerini dikkate almistir. Yemek
yeme usulleri ile ilgili olarak da iginde yasadigi toplumdan gordiiklerini uygulamistir. Begendigi
Cahiliye davraniglarimi gereken diizeltmeleri yaparak tevariis ettirmistir. Kurban kesmek, misafir
agirlamak, yemek yedirmek gibi davranislar bunun 6rnekleridir.

Hz. Peygamber’in secimlerinde Islam’1 kabul eden insanlardan yeni ve medeni bir toplum
olusturma ve dzgiin bir medeniyet insa etme gayreti goriilmektedir. Iyiyi reddetmeyen ama tevhid
esasli olarak yeniden kuran, taklit etmeyen ve en giizelini arayan, bir {islubu vardir.

Hz. Peygamber, fakirligi tercih ederek ortalama bir ailenin hayat standardinin altinda bir hayat

stirmistiir. Elindeki kisitl imkanlar1 da arkadaslari ile paylagsmistir. Yeme-igme konusunda buldugu
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ile yetinmis, miitevazi bir kul olarak yasamis, vaktini daha ¢ok ibadet ve siikiir ile gegirmistir. Bu
arada ashabini tezkiye etmeye, onlarin hal ve davramiglarini giizellestirmeye, sagliklarini korumaya
yonelik tavsiyelerde bulunmustur.

Gilinlimiizde 6zellikle biiyiik sehirlerde ¢ekirdek aileler bile ortak sofrada toplanamamaktadir.
Oysa baz1 davranig egitimleri, sorumluluk bilincini gelistirecek gdrevlendirmeler, biiyiiklerle kiiciikler
arasindaki sevgi, saygi, sefkat, baglarmin aktarimi, akrabalar ve arkadaslar arasi muhabbet ve
dostluklar ancak sofralarda yayginlastirilabilir. Stinnete uygun helal ve temiz yiyeceklerle, olgiilii
olarak donatilan sade ve kiilfetsiz sofralar kurmak, belirlenen yemek saatlerinde ev ahalisinin tiimiinii
bir sofrada toplamak, bu sofralarda Allah’t anmay1 ve slikretmeyi hatirlamak ve bu sofray1 bir
muhabbet ve egitim ortamina ¢evirmek, uygun zamanlarda misafirlerle sofralari paylasmak, israftan
kacinmak bu arada gerekli gorgii kurallarini ihmal etmemek siinnetin geregidir.

Hz. Peygamber’in davranislarinin, yasantilarinin, bireysel tercihlerinin i¢cinde onun dogup
biiyiidiigii toplumun kiiltiiriiyle ilgili olanlar, siinnet olarak nitelendirilemeyecegi gibi, yapilip
yapilmamasi ile de sevap veya giinah kazanilmaz. Miislimanlarin kahir ekseriyeti yeme-igcme
konusunda Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri dogru anlamis, bunlarin tamamina uyulmasi gereken
bir siinnet olarak gérmemis; 6rfi ve beseri olan ile ahlaki olani kolayca ayirt etmislerdir. Nitekim onun
her siinnetinin kendisinin bir tasarrufu oldugu kabul edilmis, ancak her tasarrufunun kiiltiirel bazi
unsurlar igerebilecegi i¢in siinnetten sayilamayacagi belirtilmistir.

Giliniimiizde de olmasi gereken, bu davranislardaki hikmeti, illeti, maslahati goriip yeni
davranis bigimleri gelistirmektir. islam’1 yeni taniyan ve secen kisilerin ve toplumlarin 6rf ve
adetlerini de buna gore diizenlemelerine firsat vermektir. Son peygamber olarak gonderilen Hz.
Muhammed’in ilkelerini, yasama tarzini, olaylar1 degerlendirisini anlayip giincel sorunlar karsisinda
yeniden yorumlayip, bugiine 6zgii ¢6ziim Onerileri gelistirmektir. Onu 6rnek olmak ve sosyal bir
model olarak gérmekten kasit budur.
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Arap Sairi Miitenebbi’nin ilk Siirlerindeki Edebi Sanat Diizeyi Uzerine Elestirel Bir
Okuma

Oz

Bu ¢alismada, Abbasi donemi Arap siirinin 6ne ¢ikan ismi Miitenebbi’nin (6. 354/965) ¢cocukluk
ve erken genglik doneminde sdyledigi siirlerinin edebi sanatlar agisindan elestirisi amaglanmistir. Bu
suretle, Miitenebbi’nin genclik yillarinda edindigi deneyimlerin ve duygularin siirlerine nasil yansidigi,
onun dil, tema ve tislup kullaniminin niteligi ve ¢aginin kiiltiirel ve toplumsal baglami i¢inde nerede
durdugu, onun olgunluk 6ncesi siirlerinde, 6nceki edebi mirasin ve diger sairlerin etkileri gibi hususlar
aydinlatilmak istenmistir. Makalede, Miitenebbi'nin genglik yillarindaki siirlerinin onun olgunluk
donemi eserlerine nasil bir temel olusturdugu ve onun edebi gelisimine nasil katki sagladigi
incelenmistir. Miitenebbi lizerine yapilan akademik calismalarin biiyiik ¢ogunlugunun olgunluk 6ncesi
doneme cok egilmedigi goriilmektedir. Halbuki sairin ¢cocukluk ve erken genclik doneminde kaleme
aldig1 siirlerin de sanatsal agidan kritige deger yonleri oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla bu nokta,
caligmanin 6nem ve Ozglnliigini teskil etmektedir. Caligmada yontem olarak igerik analizi
benimsenmistir. Buradan hareketle 6nce siirlerin beyan sanatlar1 agisindan tahlili yapilmistir. Sairin
ozellikle basarili buldugumuz istiare ve tegbih uygulamalar1 se¢ilmis ve bu beyitlerin serhleri izerinden
edebi sanatlar incelenmistir. Calismanin elestirel yoniiniin 6n plana ¢ikarilmasi amaciyla sairin bagarisiz
bulunan istiare ve tesbih Orneklerinin kritigi yapilmistir. Goriildiigli kadartyla Miitenebbi’nin bu
donemde sdyledigi siirlerinde olgunluk doneminde yakaladigi seviyeyi aratmayacak nitelikte ifade
bigimleri bulunmaktadir. Calismada 6rneklerine yer verdigimiz bu beyitlerde sairin edebi bir dehaya
sahip oldugunun alamet ve isaretleri kendini giiclii bir sekilde hissettirmektedir. Sair, bu sanatlar
basarili bir sekilde kullanmakla kavramlar ve duygulari somutlagtirarak ifade etmis, okuyucusunun
duygu diinyasina dokunmustur. Sairin basarili buldugumuz istiare 6rneklerinde, derinlikli ve katmanlh
anlamlar saklidir. Bunun disinda bazi tesbih ve istiare drneklerinde de sairin heniiz olgunluga ermedigini
gosteren zayif, niteliksiz ve edebi duyarlilig1 rahatsiz edecek tiirden ifadeleri vardir. Calismada sairin
bu doneme ait siirleri; tehallus, hiisn-ii hatime vb. sanatlar agisindan da incelenmistir. Sair, Araplarin
diger milletlerin felsefi birikim ve kiiltiirel miraslarindan etkilendigi bir donemde yasanustir. isbu
etkinin gairin erken dénem siirlerinde felsefi egilim seklinde tezahiir ettigi tespit edilmistir. Bu tiirden
beyitler caligmada ayr1 bir baglik halinde incelenmistir. Miitenebbi’nin olgunluk dénemi siirlerine
kiyaslandiginda oldukga yetersiz ve basarisiz buldugumuz beyitleri miistakil bir baslik altinda ayrica ele
almmustir. Caligmada genis bir sekilde yer verdigimiz diger bir baslik altinda sairin abartili anlatimlar
incelenmistir. Burada sairin abartili anlatimlarda epey bir asiriya kagmaya ¢ocuklugundan itibaren
yatkin oldugu diislincesini uyandiran beyitler {izerinde durulmustur. Calismanin en Onemli
bulgularindan birisi olarak su tespit edilmistir ki Miitenebbi, kiiglikliiglinden itibaren biiyiik bir sair
olacaginin farkindadir. Igindeki edebi melekenin bilincinde olmus ve pek ¢ok siirinde asir1 diizeyde

iftihar etmekten kendini alamamistir. Buradan hareketle, sairin kendi benligini bu derecede yiiceltmis
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biri olarak edebi hayatina basladigi ve asir1 6zgilivenin verdigi motivasyonla en iyi sair olma
potansiyelini sonuna kadar zorladig1 sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili belagati, Arap siiri, Miitenebbi, Abbasi siiri, Methiye.

A Critical Reading on the Level of Literary Art in the First Poems of the Arab Poet al-
Mutanabbi

Abstract

This study aims to criticize the poetry of al-Mutanabbi, a prominent figure of the Abbasid period
Arabic poetry, in terms of literary arts in his childhood and early youth. In this way, it seeks to illuminate
how the experiences and emotions of al-Mutanabbi's youth are reflected in his poetry, the nature of his
use of language, theme and style, and where he stands within the cultural and social context of his time,
as well as the influence of previous literary heritage and other poets on his pre-maturity poetry. The
article examines how al-Mutanabbi's poetry in his youth laid the foundation for his mature works and
contributed to his literary development. It is observed that the majority of academic studies on al-
Mutanabbi do not focus much on his pre-maturity period. However, it has been determined that the
poems written by the poet during his childhood and early youth also have aspects worthy of artistic
criticism. Therefore, this point constitutes the importance and originality of the study. Content analysis
was adopted as the method of the study. From this point of view, the poems were first analyzed in terms
of declarative arts. The poet's applications of metaphor and simile, which we find particularly successful,
were selected and literary arts were analyzed through the commentaries of these couplets. In order to
emphasize the critical aspect of the study, the poet's unsuccessful examples of metaphor and simile were
criticized. As far as we can see, al-Mutanabbi's poems in this period contain forms of expression that do
not seek the level he reached in his maturity. In these couplets, examples of which are given in this
study, the signs and indications of the poet's literary genius are strongly felt. By using these arts
successfully, the poet expresses abstract concepts and emotions in a concrete way, touching the
emotional world of the reader. Deep and layered meanings are hidden in the poet's successful examples
of metaphor. On the other hand, there are some examples of simile and metaphor that show that the poet
has not yet reached maturity, and his expressions are weak, unqualified and disturbing to literary
sensibility. In this study, the poet's poems of this period are also analyzed in terms of the arts such as
tehallus, hisn-u hatime, etc. The poet lived in a period when the Arabs were influenced by the
philosophical knowledge and cultural heritage of other nations. It has been determined that this influence
manifested itself in the form of philosophical and wisdom tendencies in the poet's early poems. Such
couplets are analyzed under a separate heading in this study. al-Mutanabbi's couplets, which we find
quite inadequate and unsuccessful when compared to the poems of his maturity period, are discussed
separately under a separate heading. Under another heading, which we cover extensively in the study,
the poet's exaggerated narratives are analyzed. Here we focus on couplets that suggest that the poet was

prone to exaggeration from his childhood. One of the most important findings of the study is that al-
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Mutanabbi was aware from his childhood that he would become a great poet. He was conscious of his
literary talent and could not help boasting of his megalomaniacal level in many of his poems. From this
point of view, it can be said that the poet began his literary life as someone who exalted his own self to
this extent and pushed his potential to become the best poet to the limit with the motivation given by
overconfidence.

Keywords: Arabic rhetoric, Arabic poetry, al-Mutanabbi, Abbasid poetry, Eulogy.

Giris

Arap edebiyat tarihinde adindan, Miitenebbi kadar ¢ok bahsettiren ikinci bir sairin olmadigt
soylense bu hiikiim miibalaga olmayacaktir. Kimdir Mitenebbi? Bu soruya tabakéat-terdcim
kaynaklarindan cem edilmis basmakalip biyografik bilgiler ile cevap vermeye elbette ¢alismayacagiz.*
CGulnku Mutenebbi, Arap edebiyati aragtirmacilari nezdinde, tanitilmaya gerek duyulmayacak kadar tinli
bir sairdir. Bu satirlara sahit olan kisiler biiylik ihtimalle Arap edebiyatina agina kimseler olacaklardir.
Dolayisiyla kendilerine Miitenebbi’nin hayati, sairligi ve biiyiikliigii hakkinda —Turkge tek bir kaynaga
atifta bulunma disinda-? tafsilat vererek zaman kaybetmeye gerek duymuyoruz.

Miitenebbi siirlerinin serh edilmeye deger oldugunu ilk ¢agdaslari fark etmistir. Yakin dostu ibn
Cinni’den (8. 392/1002)° muasirimiz Mahmad Sakir’e (1909-1997)* kadar -miibalaga degil- ylzlerce
edebiyat elestirmeni asirlar boyu onun divani ile mesgul olmusglardir. Miitenebbi divan lizerine telif
edilmis serhlerin Arap edebiyat1 agisindan katma degeri fark edilmis olmali ki bu ¢aligmalar {izerine
dahi karsilastirmali akademik incelemeler yapilmustir.® Sair, sadece edebiyat elestirmenleri degil, edebi
metinleri bilimsel bir arastirma objesi olarak goren akademisyenler nezdinde de biiyiik bir ilgi

gormiistiir. Sairin divanindaki kasidelerin dnemli bir kism1 incelenmistir. Bu baglamda; Ahya ve Eyser,°

! Sairin hayati hakkinda ayrint1 igin bk. Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyatii 'I-
a ‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-zaman mimma sebete bi’'n-nakl evi’s-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydn, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/123; Ebx Abdilldh Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebfi, Siyeru
a‘lami’n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 12/247; EbQ Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi,
Tarihu Bagddd, thk. Mustafa Abdiilkadir "Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1998), 4/326; Ebi
Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Seélibi, Ebii t-Tayyib el-Miitenebbi ve ma lehii ve md ‘aleyh,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetu Huseyn et-Ticariyye, ts.), 66; Ebii’l-Hasen Ali
b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi el-Ciircant, el-Vesata beyne 'I-Miitenebbi ve susimih, thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim
(b.y.: Matbaatu 1s4 el-Babf, ts.).

2 [smail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/195-200.

3 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Fesrii §i ‘ri’[-Miitenebbf, thk. Rida Recep (Dimesk: Daru’l-
Yenabi’, ts.).

4 Mahmid Muhammed Sakir, Kitdbu I-Miitenebbi (Kahire: Seriketu’l-Kuds, 1977).

5 Muhammed Ali Muhammed Cevder, Suriihu Divéani’l-Mutenebbi: Dirdsetu Muvazene fi’lI-mendhici ve 't-tathik

(Libya: Tarablus Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili B6lum, Doktora Tezi, 2009-2010).

Elif Nur Omeroglu, “Metindilbilim Agisindan el-Miitenebbi’nin Ahy4a ve Eyser Isimli Kasidesinin Analizi”,

Istanbul Journal of Arabic Studies (ISTANBULJAS) 6/1 (2023), 37-59.
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Dayfun elemme bi-ra’si,’ Kefa bike daen® vb. onlarca kaside makale diizeyindeki akademik
aragtirmalarin konusunu teskil etmistir. Sairin divaninin tamamina yonelik belirli bir kavram, disiplin
yahut edebi sanat gercevesinde arastirmalar da bolca mevcuttur. Methiyelerindeki estetiklik,®
semiyotik,® psikolojik!?, intihal,*?tariz,*® gurbet,** hikmet,*® hazf,'® istisna,!’ tekit ntinu,*® ism-i tasgir'®
vb. acilardan yiizii askin ¢alisma Miitenebbi divanina odaklanmaistir.

Miitenebbi divani kendi icinde, sairin hayatindaki 6nemli doniim noktalar1 esas alinarak
kronolojik taksime tabi tutulmustur. Seyfiiddevle sarayinda gegirdigi 9 yilda soyledigi siirler Seyfiyyat,
Misir’da bulundugu dort yilda soyledikleri Kafariyyat vb. seklinde tasnif edilmistir. Miitenebbi’nin bu
donemlerde soyledigi siirleri miistakil akademik arastirmalara konu olmustur.?’ Sairin bir de heniiz
sanatsal acidan olgunluk Oncesi diyebilecegimiz bir donemi vardir. Miitenebbi’nin siir sdylemeye
bagladig1 yas, alanda uzmanlagmis Régis Blachére’re gore tahminen 10°dur.?! Arapgada == denilen
cocukluk yahut erken genglik zamanlarinda sdyledigi bu siirlerinin edebi sanatlar ve iislup agisindan
miistakil bir calismada heniiz ele alinmadigin1 gordiik. Halbuki sairin edebi bakimdan gecirdigi

merhalelerin ilk duragi olan gocukluk yillarinda soyledigi siirlerde, sanat hayatina yonelik ne tiir isaret

7 1lham Abdulaziz, “el-Istiare ve’t-temasuku’n-nassi didsetun fi kasideti’l-Mutenebbi dayfun elemme bi-ra’si”,
Mecelltu Kulliyyeti Ddri’l-Ul0m 65/1 (2024), 171-232.

8 Muhammed Eb( Subeyh — Abdullah el-Anber, “Kiraatun fi Kasideti Kefa bike daen 1i’1-Mutenebbi”, Dirasat
48/3 (2021), 22-35; Seza Ata Cerrér, “Kasidetu’l-Mutenebbi el-yaiyye kefa bike dden en tera’l-mevte safiyen
dirasetun tahliliyye”, Mecelltu Ma"arif 15 (2014), 109-126.

% Umravi Sefika, Tecelliydtii kasideti’I-medhi fi si ‘ri’I-Mutenebbi: Dirasetiin fenniyyetiin cemaliyye (Ummii’l-
Bevaki: el-Arabi b. Muheydi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

10 Lieyy Mahmad Muhammed EbG Ridvan, Cumiiu’l-kille fi divani’l-Mutenebbi ve deldletiiha’l-beldgiyye
(Kudus: Kudiis Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2015).

11 Rula Halid Muhammed Ganim, el-4hdr fi si ri’I-Mutenebbf (Filistin: Necah Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2010).

12 Melike Ali Kdzim el-Haddad, Serikdtu’l-Mutenebbi fi n-nakdi’l-Arabiyyi’I-kadim (K0fe: Kafe Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2002).

13 ibrahim Salihi, et-Ta rid fi meddihi’l-Mutenebbi (Cezayir: Muhammed Haydar Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008-2009).

1 Bilal Mahmid Ya’kib Salih, el-/gtirdb fi si ‘ri’I-Mutenebbi (Amman: Hasimi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2004)

15 Samiye Medvert, Si ru’l-Hikme beyne r-ru 'yeti’l-felsefiyye ve 'I-melfiizu 'n-nefsi inde’I-Mutenebb (Cezayir:
AKId el-Hac Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009-2010).

16 Zitheyr Muhammed ikab el-Ar(d, el-Hazfu fi si ‘i Ebi t-Tayyib el-Mutenebbi (Yermiik: Yermiik Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

17 es-Sadik Cum’a Ali, el-Istisnd f7 si ‘i’ I-Mutenebbi (Sudan: Ummu Durman Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2005).

18 Muhammed Ahmed Surlr Hamed, Nind 't-te’kid fi si ri’I-Mutenebbi (Sudan: Ummu Durméan Universitesi,
Yuksek Lisans Tezi, ts.).

19 Misa es-Sair, “et-Tasgir f1 si‘ri’l-Mutenebbi”, Mecelletu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Urduni 23-24

(Haziran 1984), 39-65.

Ornek ¢aligmalar igin bk: Ibrahim Esikar, “Suhriyyetu’d-Tedat ve’l-mufarakati’l-mecaziyye fi Kaflriyyati’l-

Mutenebbi” Mecelletu Alamat, 40 (2013), 133-141; Ibrahim Salihi, et-Ta 7id fi meddihi’l-Mutenebbi’l-

Kafariyye (Biskra: Muhammed Khider Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008-2009), 82; Esat Ayyildiz, “El-

Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri (Seyfiyyat)”, BEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020),

497-518.

2L Régis Blachére, Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi: Dirdsetun fi’t-tdrihi’l-edebl, ¢ev. Ibrahim el-Kilani (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1405/1985), 44.
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ve alametler oldugu 6nem arz etmektedir. Buna matuf olarak ¢alismada, sairin ilk soyledigi siirler siir
sanat1 agisindan 6nemli gordiigiimiiz hususlar muvacehesinde tenkide tabi tutulacaktir.

Calismaya gegmeden Once sairin ¢ocukluk donemine ait siirlerin tespitinde esas aldigimiz
yontemi belirtmek gerekmektedir. Miitenebbi divani {izerine en ciddi serh ¢aligmasi olarak gorulen
Vahidi (6. 468/1076) serhinde yazar, sairin siirlerini serh ederken ilk kasidelerin baginda sbw 4 J&
“cocuklugunda soyle sdyledi” seklinde bir kayit diismektedir.?? Vahidi’nin bu sekilde zamansal bilgi
verdigi son siiri, beraber yolculuga ¢iktig1 bir arkadasina hitaben soyledigi dort beyitlik bir siiridir.
Vahidi’nin bu notunu esas alarak bundan sonraki siirleri arastirma kapsamina dahil edilmemistir.

1. 1lk Siirlerinde Dikkat Ceken Edebi Sanatlar

1.1.Istiare

Bir beyan bicimi olarak istiare, tesbihin iki riiknii olan miisebbeh (benzeyen) veya miisebbehun
bihten (benzetilen) birinin hazfedilmesiyle elde edilen bir s6z sanatidir.?® Sadece benzetilen rikniin
zikriyle musarraha (a¢ik), benzeyen riikniin zikriyle de mekniyye (kapali) istiare yapilmis olur.?* Arap
edebiyat1 aragtirmalarinda, Miitenebbi’nin bu sanatta deha derecesinde mahir oldugu ve Arap siirinde
istiare sanatinin en zengin anlamli érneklerini sundugu ifade edilmistir.?®

Asagidaki beyitte Miitenebbi ayrilig, iki kisiyi birbirinden ayiran kimseye benzetir. Bu agidan
istiare icinde teshis sanat1 da s6z konusu olmustur:

GRa3ll5 il s Dl (3545 5 50 4 il (5 58
Firak guni ask, tziintiisiinden benim bedenimi eskitti.
Hicran da goziimle uykunun arasini ayirdi.®

Bu beyitte Mutenebbi, sevgilisinden ayrildigi giin yasadigi tiikenmisligi dile getirirken hissettigi
ask ile elbisenin eskimesi arasinda hayali bir anlam iligkisi kurar. Kisi bir elbise giydiginde, onu eger
zor kosullarda kullanmis ise haliyle bu kiyafet ¢cabucak eskiyecektir. Sair, gen¢ yasinda aslinda teriitaze
olan bedenini, agkin yorucu duygu yogunlugu ile yaslandirdigini ifade ederken <Y fiilini kullanir. ikinci
beyitte teshis sanatina devam eder.?” Bu kez ask degil, ayrilik kisilestirilmistir. Uyku ile goziin arasmi
ayiran acimasiz birine benzetilen firak, uykusuzlugun nedeni olarak takdim edilmistir. Bu beytin isaret

ettigi iizere kalpteki agk, lizerine giydigi beden elbisesini i¢eriden vurdugu can yakici darbeleriyle

22 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi NisabQri, Serhu Divani’l-Mitenebbi (Beyrut: Daru’r-
Raidi’l-Arabi, 1419/1999), 324.

2 Eba Ya‘kiib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Mifta/u I- uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1407/1987), 369.

24 gekkaki, Miftah, 373.

% Ornek galismalar igin bk. Muveylih Sumeyye, “The Manifestations of the Artistic Image in the Praise of Al-
Mutanabbi - Metaphor and Analogy as a Example”, Meceletu’'l-Kari’ di’d-dirdsdti’[-edebiyye 5/2 (2022), 263-
276; Muhammed Farih, the Metaphor and its Pilgrim Effect in the Poetry of Abu al-Tayeb al-Mutanabi -an
Argumentative, Deliberative Approach, Mecelletu’I-Mevr(s 9/2 (2021), 327-335.

% Ebii’t-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-Cu‘fi el-Kindi el-Miitenebbf, Divédnu I-

Mutenebbi (Beyrut: Daru Beyrut, 1403/1983), 7.

Teshis, Hayvanlara, bitkilere, cansiz ve soyut varliklara insanlara ait ozellikler nisbet etme anlaminda

edebiyat terimidir. ismail Durmus, “Teshis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2011), 40/565.
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yipratip eskiten bir kisidir. Ayrilik ise bedenin en ¢ok muhtag¢ oldugu uykudan kisiyi mahrum birakan
diger bir kisidir. Uykunun gerceklesebilmesi i¢in goz ile uykunun bulusmasi gerekir. Ancak ayriligin
hicrani gelir, uyku icin elzem olan bu bulusmaya engel olur. Bu beyitte sairin ¢ocukluk ¢agina ragmen
basarili bir istiare 6rnegini sundugunu goriiriiz. Heva ve hecr kelimelerini merhametsiz kisilere
benzetmis ancak bu kisileri zikretmeyerek istiare-i mekniyye sanatini uygulamistir. Diger taraftan bu
beyitte sairin Ll mastarint getirmesi ilk siir olusun acemiligine baglanmistir. Bu goriise gore Miitenebbi,
kelimeyi sadece vezni tutturabilmek igin sdylemistir; gereksizdir.?®

Sairin edebi sanatlarda dogustan gelen bir yetenege sahip oldugunu gosteren asagidaki beyitte,
istiare sanatinin diger bir basarili 6rnegi gorilmektedir:

a3 52 o5l 8 Lelgl 85 gl Hatad Y
Bir gence ki mizraklar, kalplerde kaynagi sulamus bir halde geri alir.?

Bu beyitteki edebi dilin karmagikligindan dolay1 sarihler, uzun uzadiya izah etme ihtiyaci
hissetmiglerdir. Mitenebbi divaninin sarihlerinden Vahidi’nin izahina goére, burada kastedilen anlam
sudur: Sairin 6vdiugi kisi, savas sirasinda mizraklarini diisman askerlerinin (izerine dogru attiginda bu
mizraklari, 6lmis cesetlerin ylreklerinden sokerek tekrar geri alir. Geri aldiginda mizraklar, kana
bulanmus olur.*® Sair, bu mizrak atarak diisman 6ldiirme, sonra da mizrag: askerin kalbinden ¢ikarma
sahnesini, Araplar nezdinde bilinen diger bir sahnenin ayrintilari ile biitiinlestirir. Burada kapali istiare
sanatini kullanarak tesbihin hayali imgeler olusturmasina zemin hazirlar. Colde yasayan Araplar i¢in su
kuyusu yahut pinar hayati bir anlam tagir. Zira kavurucu ¢6l sicaklarinda bdyle bir su kaynagi, susuzluk
ceken sahra sakinleri yahut kervan tiyeleri kisiler biiyiik bir nimettir. Sair beytin ikinci misrainda, su
kuyusu yahut pmarin kana kana su igirmesinde kullanilan J¢i fiiliyle teshis sanati yapar. Zira insanlar,
bir pinardan kana kana su icer; fakat suyu igiren pmarin kendisi degildir. Dolayisiyla burada, su
kaynagimi yoldan gelip gecene su ikram eden bir sakaya benzetme s6z konusudur. Oviilen kisinin
mizraklari, bir su kaynagina ugrayip kana kana su icen hayvanlara benzetilmistir. Buna gore her iki
sahne arasindaki anlam uyumu su sekilde tahakkuk etmektedir: C6lde son derece susamis bir kisi yahut
hayvan, su kaynagina gidince nasil kana kana su icer; ayn1 onun gibi 6viilen kisinin attigi mizraklar da
diisman askerlerinin kalplerine saplanir ve oradan oluk oluk akan kanlar1 adeta icer. Tekrar edilecek
olursa; susuzlukta membaa rast gelmis kisi yahut hayvan nasil su igiyorsa diisman askerlerini géren
mizraklar da yiireklerden oyle kan igiyor demektir. Goriildigli gibi sairin bir beyte sikistirdigi edebi
sanatlar bir paragraf izahi gerekli kilmistir. Burada meziyet, istiare sanatin1 basarili bir sekilde

uygulanmasi ile miimkiin olmustur.

28 Taha Huseyin, Ma“al-Mutenebbi (Birlesik Krallik: Muessesetu Hindavi, 2013), 33.

2 Mitenebbf, Divan, 9.

%0 Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed en-NisabQri, Serhu Divdni’l-Mitenebbi (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-
ArabT, 1419/1999), 103.
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Bu beyte istiare sanati agisindan bakildiginda (e )= fiilinde istiare-i mekniyye vardir. Zira
fiilin asil anlam1 muzrak atmak degil, suya gétiiriilmiis hayvanlar1 geri getirmektir.®! Suya gitmek
anlamindaki 2, fiilinin zit anlamlisidir.®? Burada karine, z ! “mizraklar” kelimesidir. Diger taraftan
beyte tiim olarak bakildiginda istiare-i temsiliyye s6z konusudur. Birbirleriyle benzerlik arz eden iki
sahneye yukaridan bakilmig ve benzerlik noktalar1 ustaca tatbik edilmistir. Bu iki sahne sudur: Bir tarafta
su i¢ip gelen hayvanlar, diger tarafta kan dokiip yiireklerden ¢ekilen mizraklar.

Sairin istiare sanatindaki maharetini gordiigiimiiz diger bir beytinde, hayatin gercek giizelliginin
ancak kavga ve savas yoluyla onurunu korumakta oldugu ifade edilir:

Jaill 520 g sl ) panl ol B sl b hall 5 i
Hayat elbisesinin yesilligi, kilictaki 6liimin kizilligini sana gosteren yegilliktedir.®

Tirk¢ede, herhangi bir isin ¢ok zor, ¢ok ¢etin hale geldigini ifade etmek igin kizigt: tabiri
kullanilmaktadir. Ornegin; savasin ¢ok siddetli seyrettigini anlatmak icin savas kizist1 denir ki kelimenin
kokii kizil yani kirmizi olmaktir. Ofke/zorluk ile kirmizi/kizil iliskisinden dolay1 olmali ki kisi cok
ofkelendiginde kizmak ve savas ¢ok siddetlendiginde kizismak denir. Tiirkgede mevcut olan bu renk-
eylem iliskisi Arapgada da aynen gegerlidir. Arapga, kizarmak anlamina gelen ) <3l mastar1 savasin
kizismas i¢in de kullanilir. Yukaridaki beyitte sair, hayati bir elbiseye benzetir. (il &3 “hayat
elbisesi” izafet tamlamast ile belig tesbihte bulunur.®* Bilindigi iizere belig tesbihlerde benzetme yonii
ve edat1 zikredilmez. Elbisenin yesilligi derken herhangi bir bitkinin yesil oldugu vakit halini zihinde
canlandirmak ister. Bitkinin yesil rengi; canlilik, giizellik, tatlilik, ¢ekicilik vb. imgelere semboldiir.
Oyle ise hayat elbisenin yesilligi derken burada kapali bir istiare s6z konusudur. Sair, hayatin giizelligini
yesil bir bitkiye benzetmistir. Miisebbehun bih olan bitki zikredilmeden onun lazimi olan 3)Zaa
“yesillik” zikredilmistir. Beyitte 5 5aa iki kez gecer. Tekrarlanan ikinci 35sa ile kastedilen yine tatlilik
ve canliliktir. Bu ikinci 3552 “yesillik” ise ancak 6liimiin kizardig1 vakitte hasil olmaktadir. Oliimiin
kizilliginin zuhur ettigi an ile kastedilen, getin savaslardir. Oyle ise kisi, hayatin giizellik ve canliligina
talipse bunu kavga ve miicadelede aramalidir. Dolayisiyla beyti kisaca; hayatin yesilligi savasin
kizilligindadir seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

1.2. Miibalagah Anlatimlar

Siir dilinin olmazsa olmazi hususiyetlerinden birisi de onun etki giiciinii cogu zaman miibalagali

anlatimlardan almis olmasidir. Tiirk¢e miibalaga/abart1 denildiginde ¢agrisim olumsuz iken s6z konusu

siir oldugunda ve miibalaga da yerli yerince yapildiginda bir sanattir.® Miibalagali anlatimlarin gergek

31 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
4/449. (15 Cilt)

%2 Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Faris, Mekdyisu’l-luga, thk. Abdiisselim Muhammed (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 3/337. (6 Cilt)

3 Mitenebbf, Divan, 14.

3 Abdulaziz AtiK, Jlmu’I-beyan (Beyrut: Daru“n-Nahda, 1982), 105.

% Eb0 Hamid Bahaluddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, ‘Arisii’l-efrah fi serhi Telhisi’l-Miftah, thk.
Adiilhamid Hindavi (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1423/2003), 2/260. (2 Cilt)
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dist oldugu iddiasiyla yalan kabul edilip tiimden yok sayilmasi edebiyatgilar tarafindan isabetli
bulunmamustir. Fakat her seyin ifrat ve tefriti olabilecegi gibi miibalaganin asiriliklari s6z konusudur.
Amag, sakinilmasi gereken bir seyin vahametini anlatirken korkutma yahut tam tersi 6zendirip tesvik
etme olduktan sonra bu tiirden abartili anlatimlarin sakincasi olmadiginin en biiyiik kaniti Kur’an’daki
baz1 ayetlerin bu iisluba yer vermesi oldugu sdylenmektedir.3” Bu sanat, Arap dilinde o denli dnemlidir
ki sarf/morfoloji ilminde miibalaga siygasi seklinde bir form bulunmaktadir.

Miitenebbi’nin hayal giiciinii zorlayan abartili anlatimlara oldukga siklikla yer veren bir sair
oldugu bilinmektedir. Hatta onun miibalaga konusundaki sik kullanimlari, arastirmacilarin da dikkatini
cekmis ve bu baslikta bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir.® Ozellikle methiyelerinde 6vgiide bulunmak
istedigi zamanlarda, bu abartili ifadeler kimi zaman sasirtict kimi zaman da itici gelebilecek niteliktedir.
Miitenebbi siirleri iizerine edebi tenkitte bulunan bir¢ok miiellif, sairin muhal derecesine varan bu
miibalagalarini elestiriye tabi tutmuslardir.®® Sairin bu 6zelliginin gocukluk zamaninda da mevcut
oldugu anlagilmaktadir. Asagidaki beyitte abartili anlatima sairin ne denli 6nem verdigi goriilmektedir:

G A ullaay ST JPNENRE S
Bedenimin zayiflig1 dyle bir hadde balig olmus ki
Seninle konusmasam beni goremeyeceksin.*°

Arap gazel siirinde, sairlerin askin kendilerini diislirdiigii ¢ileleri dile getirmeleri bir gelenektir.
Sairler acilarini, kendilerine 06zgli Usluplarla aktarabilme konusunda birbirleriyle adeta yaris
halindedirler. Dolayisiyla her sair, kendinden dnce hig akla gelmemis orijinal ifadelerle acilarini tasvir
etmeye Ozen gosterirler. Bu beyitte de Miitenebbi, agkin getirdigi gamli halini zayiflik {izerinden
anlatmak ister. Askindan dolay1 6ylesine bitap digmiistiir ki yemeden igmeden kesilmistir. Agikcasi bir
as18in askindan dolay1 zayiflamasinda bir 6zgiinliik oldugu sdylenemez. Gazelde bilinen bir hicran
tasvirine sair, kendinden bir seyler katmak ister. Zayiflig1 o dereceye varmistir ki adeta goriinmez
olmustur. Eger sevgilisi karsisina ge¢se onu neredeyse géremeyecektir. Zayifligindan dolay1 goriinmez
bir hale doniisen sairin varligini gosteren tek sey konusmasi olmustur. Seslenmese fark edilmeyecek
derecede ciliz bir hale donmiis sair, sevgilisinin ilgisini ¢cekmeye calisir. Bir insanin agkindan dolay1
yeme igcmeden kesilmis olmas1 beklendik bir durum olsa da bu zayifligin goériinmezlik haline déniismesi
imkansizdir. Bunun aklen muhal oldugunu sair de behemehal bilir. Ancak burada 6nemli olan bu
abartinin edebi acidan zevkiselim sahibi bir kulaga nasil geldigidir. Sairin buradaki abartili anlatimu,

daha sonraki siirlerine nispeten heniiz olgunluga ermemis bir seviyeyi temsil etmektedir. Zira her ne

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi swnd ‘ati’l-insd’ (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1407/1987), 2/213. (14 Cilt)

8 Ebsi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur dn, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 109.

3 Mustafa Alyan, Siygatu’l-mubdlaga fi si ri’I-Mutenebb? (Urdiin: Hasimiyye Universitesi, Lisansiistii Egitim
Ensitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2015).

3% Yosuf el-Bedil, es-Subku’l-miinebbi ‘an haysiyyeti’l-Miitenebbf, thk. Mustafd es-Sekd, Muhammed Sita
(Beyrut: Daru’l-Maérif, ts.), 375.

40 Mitenebbf, Divan, 7.
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kadar methiyede 6viilen kisinin toplum nezdinde itibarinin yiiceltilmesi ve gunimduz tabiriyle bir nevi
PR (Public Relations) calismasi1 s0z konusu olsa da gazelde béyle bir amag¢ yoktur. Sairin kigi ve
kurumlan yiiceltmesi degil, duygularinm1 samimi fakat etkileyici bir dille aktarmasi beklenir. Askindan
dolay1 kisinin zayifladigini dile getirirken goriinmeyecek derecede inceldigini s6ylemesi hi¢ inandirici
olmadig1 gibi ¢agrisimlart bakimindan da ifade kulaga hos gelmez. Zira sairin abartisina gore hayalde
canlanan asik, sahs1 goriinmez fakat sesi duyulur cinni gibi bir mahliktur. Bu ise tirkiitiicii bir tasvirdir.

Askin, yasattig1 derdinden dolay1 insan1 bitkin diistiren hali, Miitenebbi’nin ¢ocukluk yasindan
itibaren dikkatini ¢ekmistir. Ciinkii bu déneme ait diger bir siirinin tesbib kisminda, yine baska bir
acidan zayifladigini abartili bir sekilde soyle dile getirir:

L3 ¥ 5 Alaid) Alavié Leal sl A JA0 e JUd 5
Cisim giymis bir hayal ki ask, ondan ne bir kan
Ne de bir et birakti ki hastalik onu zayiflatsin.**

Bir 6nceki beyitte oldugu gibi burada da Miitenebbi, sevgisinden dolayr yemeden igmeden
kesildigini ve zayifladigin1 anlatmak ister. Bir 6nceki abartili anlatim kadar olmasa da yine bu beyitte
de hayalin sartlarin1 zorlayan bir durum vardir. Ask, sairi kendisinden Oylesine alip gotlirmiistiir ki
bedeni, hayal ile gergek arasinda bir yerlerde dolasir. Bedeni vardir ama et ve kemikten yoksun hayalvari
bir hiiviyete biiriinmiistiir. Bu yilizden agk hastaliginin zayiflatacagi bir nesne de kalmamugtir.

Sairin agkin hallerini abartili bir dille aktardig1 diger bir siirinde ise yukaridaki beyte gore daha
olgun bir tasvir s6z konusudur. Asagidaki beyitte sair yine agkin yasattigi ¢ileli hallerini tasvir ederken
sOyle bir ifadeye bagvurur:

G5l el (o jliad A 53 Al e
Ayriliktan dolayr basim oyle beyazladi ki
Siyah olan: bile ibrisim gibi oluverdi.*?

Bu beyitte anlatilmak istenen, saglarm asktan dolay1r beyazlamasidir. insanlarm derdinden
dolay1 saglarina aklar diistiigii bilinen bir olaydir. Sairin bu bilindik olaya kendine mahsus bir ifade ile
6zgiinliik kazandirmak ister. Ipegin kalinca biikiilmesiyle elde edilen iplik manasina gelen (sl
kelimesiyle*® Miitenebbi, saglarmin siyah kismina isaret eder. Eger beyitte sair, saclarim ipek iplik gibi
bembeyaz oluverdi deseydi bunda herhangi bir 6zgiinliik s6z konusu olamazdi. Zira beyaz sagin beyaz
bir ipek ipligine benzetilmesi beklendik bir tegbih olacakti. Halbuki sair, basindaki en siyah sa¢1 dahi
parlak beyaz ipekten iplige benzeterek beyaz olanin halini hayale havale eder. A¢ikg¢asi bu anlatimda
mubhal derecesinde bir abart1 vardir; fakat bu, kulaga hos gelen bir miibalagadir.

Miitenebbi siirlerinde yeri geldik¢e dini unsurlara da yer vermistir. Olgunluk donemine ait

siirlerinde oldugu gibi genc¢lik donemindeki siirlerinde de dini 6geleri kasidelerine tasirken bunun

41 Mutenebbi, Divan, 15.

42 Mutenebbi, Divan, 8.

43 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem, Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab ( Beyrut: Daru Sadir, 1414),
6/88.
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sanatina katki sunacagim diisiinmiistiir. Ancak su var ki Miitenebbi, dini unsurlan siirine tagirken kimi
zaman 6vdiigii kisinin ugruna mukaddesat: incitecek derecede asirilifa kagar. Ornegin; asagidaki
beytinde ovdiigi kisiyi yiicelteyim derken ullhiyete mahsus bir takim sifatlara onu tesrik eder ve
Miisliiman vicdanini rahatsiz edecek ifadelerde bulunur:
Whabayuadsigls e a3 Gl sl
Onu gozlerimle gériiyorum,; oysaki kendimi uykuda saniyorum.
Allah’1 kim riiyada gérebilirse ben de 6yle riiyada goriiriim.**

Saire gore ovdiigii kisi, rityalarda dahi goriilemeyecek kadar yiice bir sahsiyettir. Oylesine
biiytiktiir ki riiyalarda dahi goriilmekten miinezzehtir. Beytin ikinci misrainda 6viilen kisiyi tenzih
ederken onun mertebesini Allah’in sani ile kiyaslamaya kalkisir. Allah, nasil ki riiyada dahi miisahede
edilmekten miinezzehtir; dyle de ovdiigi kisi de riiyalarda goriilemez. Tiirkceye aktarirken haya
ettigimiz bu ifadelerde, abartinin degil aklin simirlarini, Zat-i 11ahi’ye kars1 takinilmasi gereken hiirmetin
hududunu dahi hoyrat¢a ¢ignendigi ortadadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Miitenebbi divaninin
tamamina vakif olan kimseler agisindan buradaki asirilik alelade gelecektir. Ciinkii onun siirlerinde,
ancak takdis-i ilahi baglaminda sdylenebilecek sozlerin insanlara methiye baglaminda sarf edildigi nadir
degildir. Ornegin asagidaki beyitte, 6vdiigii kisiden bahsetmeyi tevhidin zikrinden daha tatli buldugunu
dile getirirken herhangi bir nedamet izine rastlanmaz:

2 5 G AT 48 G i) (b Cos GRS
Agzimdan éylesine dptiiler ki onlar, tevhidden daha tatlh idi.*®

Sairin gazel-i fdhis makaminda* isin icine tevhidi karistirmasi ve sevgilinin dudaklarindan
aldig1 hazzi tevhidin zikri ile kiyaslayip onu buna iistiin tutmasindaki ¢irkinligi ifade etmek i¢in asirilik
tabiri dahi hafif kalmaktadir. Miitenebbi’nin miibalagalarinda bu hataya diismesinin bir nedeni, 6vglide
bulunurken coskunluklarina kapilmasi ve edebiyatin sinirlarin1 akideye halel verecek derecede genis
tutmasiyla ilgili olabilir.

2. Felsefi Mulahazalar

Miitenebbi’nin siirlerinde felsefi yaklasimlarin bulundugu agiktir. Sairin bu yaklagiminin onun
karakteri ile ilgili oldugu soylenebilir. Zira sair ¢ocukluk yillarinda da bu tiirden siirler sdylemeye
egilimli oldugu goriilmektedir. Bunu teyit eden asagidaki beyitte sairin agkin kdkenine dair bir tespiti
yer almaktadir:

a5 ol ) gl B 33 Gt Qi
Ey dsiklart ayiplayan! Birak onlari kinamayi ki

Allah’in saptirdig1 bir giiruhu sen nasil irsat edersin?*’

4 Mdtenebbi, Divan, 16.

4 Mitenebbi, Divan, 19.

46 Sevgilinin fiziki tasvirlerinde asirrya kagilmasini ifade eden bir kavramdir.
47 Mutenebbi, Divan, 8.
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[k bakista bu beyitte herhangi bir felsefi anlayigin izleri goriilmez. Halbuki sair burada, askin
mabhiyetine iliskin kadim bir tartismaya isaret eder. Antik Yunan felsefesinden itibaren agkin ne oldugu

konusu tartigilmigtir.*®

Yunan filozoflarmin bu konudaki goriislerinin etkisiyle olmali ki Arap
edebiyatinda muhadarat, ahbar gibi rivayet koleksiyonu® tiirii eserlerde askin mahiyet ve keyfiyetine
dair aktarilan kavillerin ilkleri Yunan filozoflarina aittir.® Baz1 islam bilginlerinin de tercih ettigi goriise
gore iki kisi arasindaki ask, birbirini tamamlayan seyler arasindaki iliski kabilindendir.5! Bir tlr clinun-
u ilaht olan ask,® anlasilan izdirdridir (irade dig1); ihtiyari (tercihle) degildir.>® Buna gore Kkisi,
sevmedigi bir kisiye kendi iradesiyle asik olamaz. Ayn1 sekilde kisi asik oldugu kisiye iradesiyle terk
edemez. Sair bu tartismaya igaret ederek “Allah’in saptirdig: bir giiruhu sen dogru yola gotiiremezsin”
demektedir.

3. Kaside Hatimeleri

Klasik Arap kasidesinde sanatla ilgili kalite kistaslarindan birisi de sairin son beyitteki basaridir.
Ister siir olsun ister nesir, sairin szlerine son verirken hissiyata dokunan bir zarafet, kulaga hos gelen
bir halavet ve zihinde etki uyandiran bir cezalet iizere hiisn-i hatimede bulunmasi icap eder.>
Edebiyatgilarin hiisnii 'I-makta’, berd atu’l-makta” gibi farkli isimlendirmelerle terim haline getirdikleri
bu sanatla son beyit, yemekten sonra yenen tatlinin damakta biraktigi tat gibi olur.*® Kasideyi son derece
etkili bir iislupta bitirmek icap eder; zira dinleyicinin kulaginda en son kalacak s6z odur. Okunan
kasideden ezberlenme ihtimali en yiiksek olan beyit de odur.5

Miitenebbi’nin olgunluk donemi Oncesi sdyledigi kasidelerini ¢ogunlukla estetik bir sekilde
bitirme gayreti iginde oldugu goriilmiistiir. Bu hatimelerde ilk siirleri olmasina ragmen nispeten basarilt
oldugu sdylenebilir. Ornegin sairin bir siiri, su beyit ile hitama erer.

Das a8 Ll Ch 313 a 4 Olaall o541 Y5 &S g
Ben senin ihsanint umut eder; geciktirmenden de hi¢ korkmam.

Ey koca diinyay1 da verse yine cimrilik etmis olan.”’

48 Hasan Aydin, Mitos 'tan Logos’a Eski Yunan Felsefesinde Ask (Istanbul: 7 Renk Basim Yayin 2013), 32-33.

49 Arap edebiyatinda gegmis zamanlara ait hikaye, rivayet, fikra tiirii haberlerin cem edildigi eserler i¢in bu
kavram kullanilmistir.

%0 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin en-Nilveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiinini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’-Vesaik,
1423), 2/126. (33 Cilt); Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Ravzatii’I-mukibbin
ve niizhetii’l-miistakin (Beyrut: Ddaru’l-Kutubi’lI-Iimiyye, 1403/1983), 137.

5t Mehmet Emin Acat, “Kemal ve Beka Pesinde: Ibn Sina’nin Agkin Mahiyeti Hakkinda Risalesi Baglaminda
Bir Coztimleme”, Journal of Islamic Research 34/3 (2023), 636. (633-647)

52 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omeri el-Faraki et-Tehanevi, Kessdfii
wstilahdti’l-fiiniin ve’[-ullm, thk. Ali Dahr(c (Beyrut: Mektebetu Lubnén, 1996), 2/181. (2 Cilt)

8 Ca’fer b. Ahmed b. Huseyin es-Serrac el-Bagdadi, Masdri u’l-ussak (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/12. (2 Cilt)

% Ebli Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim Ibn Ebii’l-Isba‘, Tahriri 't-Tahbir (fi sind ‘ati’s-si v ve 'n-nesr ve
beyani i‘cdazi’l-Kur’dn), thk. Hafni Muhammed Serif (Birlesik Arap Cumhuriyeti: el-Meclisu’l-A’1a 1i’s-
Sutini’l-fslamiyye, ts.), 516.

5 Taha Abdulfettah Mukallid, Fennu I-ilka (B.y.: Mektebetu’l-Faysaliyye, ts.), 210.

% Ebi Idris el-imam el-Mueyyed-Billah Yahya b. Hamza b. Ali b. ibrahim el-Huseyni el-Alevi, et-Tirdzii'l-
miitezammin li-esrdri’l-beldga (Beyrut: Mektebetu’l-Unsuriyye, 1423), 3/104. (3 Cilt).

5 Mutenebbi, Divan, 18.
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Sair, bu hatimesi ile 6vdiigii kisinin comert olusunu dyle hos bir sekilde dile getirir ki ilk bakista
ayipliyormus gibi goriiniir. Oviilen kisi o denli comerttir ki onun yardimsever olusunu hakkiyla
gosterecek bir ikram yoktur. Ne kadar ihsanda bulunsa, ne kadar dagitsa yine de onun keremine bir 6l¢ii
olamaz. Kasidenin boyle bitmis olmasiyla methiyede kurgulanan amaci etkili bir sekilde 6zetlemis
olmaktadir. Bu hatimenin akla getirdigi anlam sudur: Ben onun comertligini ne kadar da 6vsem yine
hakkiyla methetmis olmayacagim. O halde kasideyi burada bitirmem ve sozii daha fazla uzatmamam
gerekir.

Sairin 25 beyitlik diger bir methiye kasidesinde hatime kiifiirlii bir dille nazmedilmistir. Bunun
ise pek de hos olmayan bir hatime oldugu izahtan varestedir:

B35 A 2l g Sl dens 5 Ale s () O
-Cehlinden dolayi- kerim zatlar 6ldu diyen veled-i zina yalancidir;
Sen riziklandirilan bir dirisin.®

Bir kasidenin agir hakaret ihtiva eden ifadelerle bitmis olmasinin methiye agisindan izah
edilebilir bir tarafi olmadigr agiktir. Kim olursa olsun bir kisiyi éverken s6zii bagka birine sdverek
bitirmenin zihinde birakacagi olumlu bir etkisi olmadig1 gibi edebiyattan beklenen edebe de tamamiyla
aykiridir.%® Sairin bdyle bir hataya diismesi, onun tecriibesizligi ile ilgilidir. Bu kanaatimizi teyit eden
husus, onun daha sonraki yillarda sdyledigi kasidelerinin bdyle ¢irkin ifadelerle bitmemis olmasidir.
Anlasilan sair yaptig1 hatadan bir ders ¢ikarmis ve ileride agir hiciv iceren siirlerinde dahi boylesine
galiz tabirler kullanmamustir.

4. Fahr Beyitleri

Miitenebbi, sairligin kendisinde bir mevhibe oldugunun farkindadir. ileride biiyiik ve meshur
bir sair olmay1 beklemeye sabredememis ve erken yaslarindan itibaren bu 6zelligiyle iftihar etmeye
baglamistir. Asagidaki beyitte kendisini yere goge sigdiramayan bir sairin kendisiyle nasil iftihar ettigi
gorulecektir:

sl B 5 10a) Al A &5 gl &
Ben comertligin akrani (comertlikten kinayedir), kafiyenin sahibi;
Ben diismanlarin zehri, cekemeyenin gayziyim.®

Bu ifadeleriyle sair 6nce comertligiyle 6viiniir. Comertlik benimle ayni1 seydir der. Siir sdyleme
konusunda ise Oylesine iddialidir ki adeta siir benden sorulur demek ister. Ona hasméane bakanlar igin
onlarin zehri gibidir. Kendisini ¢ekemeyenlerin de iginde hissetleri can sikict kiskangligin bizatihi

sebebidir.

%8 Mitenebbi, Divan, 29.

5 Sairin ilgili dénem siirlerinde belden asag1 galiz tabirler kullandig1 baska sozleri de vardir. Ancak akademik
bir makalede zikri uygun goriilmedigi icin burada sadece sayfa numarasina atifta bulunmak yeterli olacaktir:
MutenebbT, Divan, 34.

0 Muitenebbi, Divan, 22.
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Kiinyesi Ebii’t-Tayyib olan Miitenebbi’ye bu lakabin verilmesi hatta bununla meshur olan tek
kisi olmasinin nedeni kendisinin peygamberlik davasinda bulundugu iddiasidir.®! Bazilarina gore
Miitenebbi’nin bdyle bir suglamaya maruz kalmasina itimat ederek zan beslemek dogru olmaz. Zira
insamin sozleri her zaman itikadini yansitmaz.5? Bu ¢alismanin amaglarindan biri bu iddiay1 tartismak
degildir. Arastirmayi ilgilendiren tarafi sudur ki Miitenebbi’nin ilk siirlerinde birden fazla yerde sair,
kendisini peygamberlerle kiyaslamaktadir. Hatta bazi sarihlere gore Miitenebbi, bu ifadelerinden dolay1
peygamberlik iddiasiyla suglanmustir.5® Ornegin asagidaki iki beyitte bu tesbihler goriiliir:

25l (i uamadl) SRS VA it L

358 b pdba® L & A &5 sl
Nahle topraginda benim yerim, Yahudiler arasinda Mesih’in yeri gibi.
Ben —Allah kurtarsin- Semad Kavmi iginde Salih (a.s.) gibi garibim.%

Ayni kasidenin i¢inde yer alan bu iki beytin ortak 6zelligi, sairin kendisini inkarci bir kavmin
icindeki sa (a.s.) ve Salih (a.s.) gibi gormesidir. Bu beyitlerde Miitenebbi’nin peygamberlik iddiasina
dair bir isaret oldugunu sdylemek bizce akildan ¢ok uzak bir ihtimaldir. Bir insanin ¢evresindeki haksiz
kisilerin serrinden en sonunda kurtuldugunu ifade etmek i¢in Musa 'nin (a.s.) Firavun’'dan kurtuldugu
gibi kurtuldu demenin higbir tarafindan peygamberlik iddias1 ¢ikmaz.

5. Edebi Dilde Tecribesizlik Emareleri

Her ne kadar sairin ilk siirlerinde onun edebi dehasina isaret eden parlak, géz alici ve gekici
ifadeler s6z konusu olsa da heniiz tecriibesizligine delalet kimi siradanliklar1 da géze ¢arpmaktadir. Bu
kabilden beyitlerden bir 6rnek olarak asagidaki sozleri gosterilebilir:

AT 452 Y5 b 53 Alka D8 s
Onun ihsamni bulandiran bir geciktirme,
Onu lekedar eden bir minnet etme olmadan verir.%

Miitenebbi, comertlige golge diisiiren iki 6nemli kusuru 6vdiigi kisiden nefyeder. Bunlardan
ilki verdigi sozii geciktirme, ikincisi ise verdiginde baga kakmadir. Bu iki kusur 6viilen kiside bulunmaz.
Ancak bir sairden beklenen bu iki kusurdan uzak olusu edebi dilin imkéanlariyla siislemesidir. En azindan
dinleyicinin ilgisini ¢ekecek bir iislupta aktarmasidir. Burada ne edebi dil ne de iislup bakimindan alimh
bir anlatim s6z konusudur. Ovdiigii kisi, ihsanda bulundugunda hig ertelemedigi gibi basa da kakmaz
demenin Gtesinde bir mana bulunmamaktadir. Burada sairin edebi kaygi adina bir cabada bulundugunu

soylemek zordur.

61 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah Ibn Asakir, Tdrihu Dimegk, thk. Muhibbuddin Eb( Said
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), , 71/79. (80 Cilt); Ebl Bekr Ahmed b. AlT b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, thk. Bessar Avad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 5/167. (17 Cilt)

52 Ebii’l-Ala> Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Maarri, Risdletu’l-gufran (Birlesik Krallik: Muessesetu
Hindavi, 2013), 125.

8 Vahidi, Serhu Divani’l-Mutenebbf,

64 Mitenebbf, Divan, 20,22.

8 Miitenebbf, Divan, 9.
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Buna benzer bir aleladelik takip eden beyitte de bulunmaktadir. Bu beyitte de Miitenebbi,
ovdigi kisiyi; lafza herhangi bir edebi Uslup kazandirmadan s6yle vasiflandirir.

5413 54 4 5 Gisls U 556 8
Bir baba olarak Kureys'in en hayirlisi ve en yiicesi.
Thsan bakimindan da en ¢ok vereni ve en comert olani.®

Bu beyitte edebi bir dilin bulunmadigini séylemek Miitenebbi’ye saygisizlik olmayacaktir. Zira
bir methiyede en beklendik sifatlar tabii olarak comertlik ve nesep bakimindan soyluluktur. Sair bu
beyitte comertlik ve soylu olusu dogrudan dile getirmis ve ne bir tesbih ne de bir istiare veyahut en
azindan bir bedi” sanat1 da olsa imge uyandirici bir anlatim bigimine yer vermemistir. Biz burada, sadece
iki beyitte sairin zikre deger bir 6zgiinliigii olmadigini sdyliiyoruz. Oysaki Taha Hiiseyin’e gore sair bu
beyitlerin yer aldig1 kasidenin tamami hakkinda me’laf yani alisilmisin disinda herhangi bir yenilik
ortaya koymamustir.5’

Miitenebbi’nin asil hiinerinin methiyede kendini gosterdigi hatta kariyerini bigimlendiren en
onemli siirlerinin methiyeler oldugu pek cok edebiyat arastirmacisi tarafindan kabul edilmektedir.®
Yukarida da goriildiigii lizere kiiciik yaslarinda dahi methiye temali siirlerinde takdire sayan bir seviyeyi
yakaladig: siirleri bulunmaktadir. Sairin ¢ocukluk yillarinda methiye disinda hiciv ihtiva eden siirler
sOyledigi de vakidir. Ancak bu siirlerinde Miitenebbi’nin herhangi bir basarisindan bahsetmek miimkiin
degildir. Mezkdr siirleriyle sair, baskasini hicvedeyim derken adeta kendini hicvetmistir. Asagidaki
beyitte bu tlirden bir seviye diisiikliigii net olarak gérinecektir:

ol ) g 5 o8 sl il L) &ks
CRAN Y Jall Cilad e d8EL Land 2l AL Gl

Sana bir nispet verildiginde babasiz bir ¢ocuk idin.
Sonra da imtihan edildin; herhangi bir edep sahibi olmadin.
Bugiin Zehebi diye isimlendirildin; Aklin gidisinden tiireyerek, altindan degil *®
Bu beyitlerde, Miitenebbi’nin hedefinde Kadi ez-Zehebi adinda bir kisi bulunmaktadir. Sair,
hicvettigi kisinin soysuzluguna isaret ederek babasiz bir ¢ocuk gibi oldukea agir bir hakarette bulunur.
Hiciv ustasi Ibnii’r-Riimi’den duymaya aliskin oldugumuz bu agir hakaretten sonra baglama pek uygun
diismeyen edepsiz yakistirmasinda bulunmustur. Burada hicvin mantigina uygun diismeyen bir husus
bulunmaktadir. Soyle ki birisi hakkinda babasiz yani babas: belli olmayan demek asir1 derecede kaba
bir hakarettir. Bundan sonra uygun diisenini daha asagilayici bir ifade olmasi beklenirken edepsiz tabiri
cok hafif kalmstir. Ikinci beyitte ise sair, yerdigi kisinin ez-Zeheb olarak nispet edilmesi (izerinden

hakaretine devam etmek ister. Liigatte, <3 “altin” ismi ile <3 “gitti” fiili ayn1 koke mensuptur.”

8 Mutenebbi, Divan, 9.

7 Hiseyin, Ma ‘a’I-Mutenebb, 44.

8 Ayyildiz, “El-Mutenebbi’nin Seyfiiddevle’ye Methiyeleri”, 502.
8 Mutenebbi, Divan, 13.

0 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 393-394.
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Yerilen kisinin nispeti olan ez-Zehebi, altinla iliskili olumlu ¢agrisima sahipken diger taraftan “gitmek”
fiili ile iligkilendirildiginde hakaret de ifade edebilir. Sair aslinda hi¢ de alakali olmadig1 halde yerdigi
kisinin nispetini “aklinin gittigi” seklinde yorumlar. Burada cinas sanatin1 kendince hicve alet
etmektedir ki boylesine zorlama yorumun edebi pek de bir degeri olmadigi sdylenebilir. Zaten sz
konusu beyitleri serh eden Vahidi de “Bunlar keske Miitenebbi divaninda hi¢ olmasaydi” diyerek ¢ok
degersiz sozler oldugunu ifade etmistir.”

Sairin en belirgin 6zelligi, edebi dili ustalikla kullanmasi ve bu suretle ibareye daha zengin,
derin ve etkileyici anlamlar kazandirabilmesidir. Ancak anlam bakimindan bu zenginligin ilk siirlerinde
kismen heniiz kendini gerceklestiremedigi goriiliir. Asagidaki beyitte sair, aslinda ileride mahir olacag:
methiyenin bir nevi denemesini yaparken alelade bir dil kullanir:

Ladaais (5 ) of adaal 0 5 533 Laal i 558 o (,L,_m S5
Biiyiikliigii miitevazi goriinmekte, kiiciikliigii de biiyiik goriinmekte bilir.™

Oviilen kisinin 6vgliye konu olan 6zelligi kibir sahibi olmamasidir. Tevazu sahibi biri olup
biyiikliigl algak goniilliikte gérmesidir. Bu s6zlerde zikre deger edebi bir sanat bulunmamakla birlikte
beytin manasinin da bir hadisten miilhem oldugu sdylenebilir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir rivayete gore
sOyle buyurmustur: & daia3 55 Gas dll 4ad) 4 &=l 5 e “Kim tevazu sahibi olursa Allah onu yiiceltir.
Kim de tekebbir ederse Allah onu algaltir.””® Bu beyitte evet, anlam gayet dogru ve methiyeye
uygunlugu bakimindan sorunsuzdur. Ancak bir sairden beklenen, sadece bilindik dogrular1 anlatmasi
degil, aym1 zamanda estetik duyarliligi uyandirarak edebi zevk verecek ilgi ¢ekici bir Gsluba sahip
olmasidir. Mezkir beyitten sairin bdyle bir lislup kazandigini séylemek miimkiin degildir.

Sairin heniiz edebi hiinerinin kendini tam gostermedigi diger beytinde istiareyle yetinmesi
gerektigi yerde tesbihe bagvurmasidir. Asagidaki beyitte bunun bir 6rnegi fark edilecektir:

25180 (8 &Sl 58 & 3 ey abuls el
Tuyleri, kirpikleri olan éyle oklar attilar ki ciltten once kalpleri parcalad:.™

Bu beyitte anlatilmak istenen; sevgilinin bakislarinin bir ok gibi oldugu, kirpiklerin de bu oklarin
u¢masina yardim eden tiiylere benzedigi ve baktigi kisilerin kalplerine saplanip yaraladigidir. Sair
burada sevdigi kadini ok atan bir savasciya, oklart bakislara, kirpikleri de okun ucundaki tiiylere
benzetir. Kanaatimizce beytin anlam biitiinliigii igerisinde w3 e, “tiiyleri de kirpikleri” seklindeki
bir tesbih yerine sadece miigebbehun bih olan Ui ile iktifa ederek istiare yapilsa belagat agisindan daha
uygun olurdu. Zira sairin sevgilinin bakislar tizerinden bir tesbih kurguladig: agiktir. Okun tiiyleri ile
sevgilinin kirpikleri arasinda bir benzerligi bizatihi kendisi kurmak yerine bunu okuyucusunun hayal

diinyasina biraksa idi daha sik durabilirdi.

L Vahidi, Serhu divani’l-Mutenebbf, 120.

2. Mitenebbf, Divan, 15.

3 Ebli Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer b. Ali b. Hakmiin el-Kudai, Miisnedu’s-Sihdb el-Kudai. thk.
Hamdi b. Abdulhamid (Beyrut: Muessesetu’r-Riséale, 1407/1986), 1/219. (2 Cilt)

4 Mitenebbf, Divan, 19.
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Mana agisindan zayifligin goriildiigii diger bir beyitte sair, methiye makaminda sdylenmesi

bizce uygun olmayan bir ifadeye yer vermistir. Beyit sdyledir:
G081 Y dan e o) kil S RPN AT
Céomertliginin bulutunu saganak yagdir iizerime.
Rahmet nazariyla bana bak ki bogulmayayim.”™

Sair burada gayet kolay anlasilir kelimeler kullanir. Herhangi bir kapaliliga yer vermeden basit
kelimelerle 6vdiigi kisinin comertligini saganak yagmura benzetir. Klasik Arap methiyesi agisindan
basmakalip bir tesbihi ifade eden bulut-comertlik benzetmesinden sonra merhamet et ki bu rahmet
yagmurlarinda gark olmayayim ifadesi kanaatimizce uygun diigmemistir. Sair, 6vdigi kisinin
comertligini kendince saganak yagmura benzetip sonra da ama bogma beni demesinin ikrama ¢ok da
ihtiyact olmadigini veya asir1 ihsanlarinin olumsuz seyler getirebilecegi gibi cagrisimlar: bulunmaktadir.
Bu ise Miitenebbi’nin aliskin oldugumuz methiyelerindeki iislubuna pek benzememektedir.

Sonug

Bir Arap atasdzii sdyle der: 4laia (=851 U3 “Dansin basi hanceledir.” Yeni dogmus keklik
kusunun dengesini kurmakta zorlandigi i¢in ilk adimlarini atarken saga sola salinarak yiirliylisiini ifade
eden hancele, bu atasoéziinde bir hayat gergegine isaret eder. Hi¢ kimse dans etme isinde bir anda usta
olamaz. ilk baslarda dans etmeye calisan kisinin hareketleri giiliing gelebilir ama daha sonra tedrici
olarak ritim tutturmay1 6grenecektir. Araplar bu atasodziinii herhangi bir ise yeni baglayan kimselerin ilk
baglardaki acemiliklerinin hayra alamet oldugunu ifade etmek i¢in kullanirlar. Biz bu ¢alismada, mezkQr
Arap atasziindeki mesajin Miitenebbi’nin sairligini tanimlamak igin kismen dogru kismen de yanlis
oldugu kanaatine ulastik. Soyle ki sarih Vahidi’ye gore Miitenebbi divaninda yer alan toplam 5490
beyitten 2350 tanesi sairin ¢cocukluk ve erken genclik yillarinda sdyledigi siirleri kapsamaktadir. Bu
siirlere bakildiginda sairin olgunluk dénemini temsil eden kasidelerinden hi¢ de geri kalmayacak
fevkaladelikte eserler ortaya koydugu goriiliir. Bu siirlerde Miitenebbi, istiare ve tesbihlerdeki kullanim
ustaligiyla dikkat ¢eker. Kiiglik yasta olmasina ragmen felsefi bazi konulara atifta bulunmasi, tecriibe
sahibi giingérmiis ihtiyarlarin ancak soOyleyebilecegi hikmetamiz tespitlerde bulunmasi vb.
hususiyetleriyle sair, okuyucusuna biiyiimiis de kiiclilmiis dedirtmektedir. Bu tiirden ustalik gerektiren
siirler incelendiginde, sairligin Miitenebbi’de dogustan gelen bir Allah vergisi oldugu kolaylikla
anlagilir. Calismada bunlarin 6rneklerine yer verildi. Ancak diger taraftan bu tiir yliksek nitelikli siirler
ile kiyaslandiginda siir sanatt bakimindan oldukca diisiik seviyede beyitler de karsimiza ¢ikmustir.
Divanin Seyfiyyat ve Kafriyyat kisimlarindaki olgunluk merhalesi siirleri ile karsilastirildiginda hig
6zenilmedigi fikrini uyandiran degersiz bu beyitleri sdyleyen sanki Miitenebbi degildir. Caligmada bu
kabilden siirlerin elestirisi yapilmistir. Dolayisiyla Miitenebbi’nin olgunluk dncesi donemde soyledigi
siirler hakkinda genel geger bir hiikiim vermek miimkiin degildir. Bir kismu siir degil, siir denemesinden

ibarettir. Bazilar1 ise kelimenin tam anlamiyla harikuladedir. Az bir kisminda ise sairin abartilar1 gayet

> Mutenebbf, Divan, 29.
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cirkindir; tekellGfn izleri barizdir. Sunu da itiraf etmemiz gerekir ki bu ¢alismada sinirli sayida baglik

altinda ve yine ¢ok az sayida beyit ilizerinden arastirma yapilmistir. Olgunluk 6ncesi doneme ait tiim

siirleri kapsayacak sekilde bir analiz miimkiin olmamistir. ilgili dénemde sdylenmis en iyi, en kétii ve

orta diizey kalitede beyitler secilmistir. Biitiiniin igerisinden parca secilirken maalesef tam bir objektiflik

tutturulamamis olabilir. Bu agidan bu makalenin tavsiyesi soz konusu dénemde séylenmis siirlerin

tamamina yonelik bir lisansiistii calismasi yapilmasidir. Boyle bir calismada sairin olgunluk 6ncesi ve

katki sunacag: diisiincemizdir.
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Ibn A’sem el-Kifi’nin Kitabii’l-Fut(h’unda Siffin Savas1 ve Tahkim Hadisesi*

Oz

Hulefa-yi Rasidin doneminde Miisliimanlar arasinda meydana gelen hadiselerin dogru
anlagilarak degerlendirilebilmesi igin olaylarin aktorleri konumundaki sahabe ile ilgili haberler blyuk
onem tasimaktadir. Fakat Oyle anlasilmaktadir ki yasananlari giiniimiize nakleden bazi tarihgiler
eserlerini yazarken mezhep taassubunun etkisinden kurtulamamuslar, hatta bazen eserlerini sirf bu
nedenlerle kaleme almislardir. Arastirmanin konusunu teskil eden ve fitne dénemi olarak isimlendirilen
bu donemle ilgili rivayetler olduk¢a karmasik ve ihtilaflidir. Bu karmasay1 ortadan kaldirmak igin
olaylarin objektif bir bigimde degerlendirilmesi gerektigi asikardir. Fakat iki ana yaklasimi temsil eden
Sii ve Sunni egilimden $ia, agikca tarihi rivayetleri kendi dgretisi dogrultusunda tahrif ederken, Stnni
yaklasim ise gogunlukla oldugu gibi savunma refleksiyle hareket ederek sahdbeye ve olaylara bakigini
bunun iizerinden kurgulamaktadir. Dolayisiyla olaylara dair birbirinden farkli iki bakis agis1 ortaya
¢ikmaktadir. Bu ¢alismada, o donemde toplumda biiyiik kirilmalara neden olarak hiziplesmeyi baslatan
ve yankilar gliniimiize kadar ulagan, geliskili rivayetler nedeniyle isabetli bir degerlendirme yapmanin
neredeyse miimkiin olmadigi Siffin Savasi ve Tahkim siireci, eserinde Sii egilimli olduguna isaret eden
pek cok rivayet bulunan ve Sii oldugu yaygin sekilde kabul edilen Ibn A’sem el-Kfi’nin Kitabii’l-
Fiitih’u merkez alinarak incelenmis, eserde yer alan rivayetler tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

Siffin Savasi’nda yasanan hadiseleri aktarirken bir sened zinciri ya da ravi zikretmeyen Ibn
A’sem, elindeki rivayet havuzundan bir metin kurgulamis ve eserde buna yer vermistir. Kitabii’l-Futlh
incelendiginde eserde yer alan rivayetlerin satir aralarinda Hz. Ali’nin vasiligi diisiincesinin ince ince
islendigi goriilmektedir. Bunun yani sira Hz. Ali’nin karsisinda yer alan Hz. Mulviye’nin ailesi
Umeyyeogullar1 hakkindaki iftiraya varan mesnetsiz rivayetler de eserin yazimindaki tarafli iislubu
ortaya koymasi bakimindan dikkat cekicidir. Sii olmakla itham edilen Ibn A’sem’in, Kitabii’l-Fiitih’taki
uslubu ve eserde naklettigi rivayetler géz oniine alindiginda, s6z konusu iddianin mesnetsiz olmadigi
anlagilmaktadir. Ayrica miellifin, eseri kaleme alirken dini ve siyasi saiklerin etkisinden kurtulamadig1
acikca goriillmektedir. Fakat ibn A’sem’in, eserinde ézellikle ilk iki halife ile ilgili yer verdigi rivayetler
dikkate alindiginda mutaassip bir Sii olmadig1 da ifade edilebilir.

Kitabi’l-Fitdh, Beni Saide Sakifesi ile baslayarak 6nce Hulefa-yi Rasidin dénemini, ardindan
Emeviler ve Abbasiler devrini konu edinmektedir. Ancak miellifin Sii olmasi nedeniyle eserde Siffin
Savasi ve Tahkim siireciyle alakali rivayetlere genis yer ayrilmis, Hz. Ali donemi eserin dortte birini
olusturacak sekilde kaleme alinmistir. MUellif, Hz. Ali ve taraftarlar1 lehine pek ¢ok haber nakletmis,
yer yer de bunu uydurma rivayetlerle desteklemekten ¢ekinmemistir. Kitabii’l-Fltdh, muhtemelen

muellifi hakkindaki olumsuz sayia sebebiyle pek ragbet gormemistir. Ancak bahse konu dénemle ilgili

*  Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim
Dalinda hazirlanan “Sif ve Siinni Diisiincede Hz. Ali Algis1 -ibn A’sem ve Ibn Kesir Ornegi-” baslikh yiiksek
lisans tezinden tiretilmistir.
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fikir vermesi agisindan pek ¢ok ilging rivayet barindirmaktadir. Dolayisiyla eser hem baska tarih
kitaplarinda rastlanmayan haberleri ihtiva etmesi hem de mezhebi tutum ve taassubun tarih yazimini
nasil etkiledigini gdstermesi bakimindan olduk¢a kiymetlidir.

Anahtar Kelimeler: ibn A’sem, Kitabii’l-FiitGh, Siffin, Tahkim, Sia, Umeyyeogullar1.

ibn A’sem el- Kafi’nin Kitabii’l-FiitOh’unda Siffin Savas1 ve Tahkim Hadisesi
Abstract

The news about the Companions, who were the actors of the events, are of great importance for
the correct understanding and evaluation of the events that took place among Muslims during the period
of the Khulefa-yi Rashidin. However, it is understood that some historians who narrated the events to
the present day could not get rid of the influence of sectarian prejudice while writing their works, and
sometimes even wrote their works solely for these reasons. The narrations about this period, which
constitutes the subject of this study and is called the fitna period, are quite complex and controversial.
It is obvious that the events should be evaluated objectively in order to eliminate this confusion.
However, of the two main approaches, the Shi‘a and Sunnite tendencies, the Shi'a clearly falsifies the
historical narrations in line with its own doctrine, while the Sunnite approach, as is often the case, acts
with a defensive reflex as it builds its view of the Companions and the events on this basis. Therefore,
two different perspectives on the events emerge. In this study, the Battle of Siffin and the Tahkim
process, which caused great ruptures in the society at that time, initiated factionalization, and whose
repercussions have survived to the present day, where it is almost impossible to make an accurate
evaluation due to contradictory narrations, is examined by focusing on the Kitab al-Futtih of Ibn A'sem
al-Kafi, who is widely accepted to be a Shi'ite and has many narrations indicating that he is a Shi'ite,
and the narrations in his work are tried to be analyzed.

While narrating the events of the Battle of Siffin, Ibn 'A'sem, who did not mention a chain of
narrators or a narrator, constructed a text from the pool of narrations at his disposal and included it in
his work. When the Kitab al-Futiih is analyzed, it is seen that the idea of Ali's executorship is subtly
woven between the lines of the narrations in the work. In addition, the slanderous and baseless narrations
about Mu'awiya's family, the Umayyads, who opposed Ali, are noteworthy in terms of revealing the
biased wording in the writing of the work. Considering the wording of Ibn 'A'sem, who was accused of
being a Shi'ite, in Kitab al-Futiih and the narrations he narrated in the work, it is understood that this
allegation is not baseless. Moreover, it is clear that the author was not free from the influence of religious
and political motives while writing the work. However, it can also be stated that Ibn A'sem was not a
Shi'ite fanatic, especially considering the narrations he included about the first two caliph in his work.

Kitab al-Futth starts with the Beni Saida Sakifa and covers the period of the Khulefa-yi
Rashidin, followed by the Umayyads and the Abbasids. However, due to the author's being a Shi'ite, the
book devotes a large space to the narrations related to the Battle of Siffin and the Tahkim process, and
the period of Ali constitutes one-fourth of the work. The author narrated many reports in favor of the

Ali and his supporters, and occasionally supported them with fabrications. Kitab al-Futiih was not widely
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demanded, probably due to the negative publicity about its author. However, it contains many interesting
narrations to give an idea about the period in question. Therefore, the work is valuable both in terms of
containing news not found in other history books and in terms of showing how sectarian attitudes and
prejudice affected historiography.

Keywords: 1bn 'A'sem, Kitab al-Futih, Siffin, Tahkim, Shi'a, Umayyads.

Giris

Hz. Osman’1n ac1 bir sekilde katledilmesinden sonra olaganiistii sartlarda goreve gelen Hz. Alj,
isyancilar tarafindan deyim yerindeyse apar-topar halife ilan edildigi i¢in ortak bir kabule mazhar
olamamis ve ilk giinlerinden itibaren ciddi sorunlarla yiizlesmek durumunda kalmistir. Hz. Ali’nin
goreve geldikten sonra karsilastigi ilk sorun Hz. Osman’in katillerinin cezalandirilmasi meselesidir.
Fakat baz1 sebeplerden dolay1r Hz. Ali’nin isyancilar1 cezalandirmasi miimkiin olmamustir. Isyancilar
karsisinda muktedir olamadigl i¢in maktul halifenin katillerini cezalandirma isini bir siireligine
ertelemek zorunda kalan Hz. Ali, Sam valisi Muaviye’yi katilleri neden cezalandiramadig1 hususunda
bir tirlii ikna edememis ve uzun siiren mektuplagmalarin ardindan savas kaginilmaz olmustur. Ancak
taraflar bir noktada sorunu tahkim yoluyla ¢6zmeye karar vermisler, iste bu tahkim hadisesi dogurdugu
sonuglar yoniinden Miisliiman toplum tizerinde oldukea etkili olmus, siyasi ve mezhebi firkalar bu olaya
yakindan ilgi géstermislerdir. Savasin son bulmasi i¢in bagvurulan tahkim 6zellikle Hz. Ali ordusunda
ciddi ihtilaflara neden olmus ve yasananlar bir daha birlesmemek iizere Islam diinyasim bélerek cesitli
gruplara ayrilmasina sebep olmustur.

Isyancilar tarafindan halife ilan edilen Hz. Ali kendilerine hiikmedemedigi' bu topluluga karst
muhaliflerinden yardim istemis, kendisine destek verilecek olursa katillerin cezalandirilabilecegini ifade
etmistir. Ancak muhalifler Hz. Osman’in kanmin davacis1 olduklari iddiasiyla Hz. Ali’ye itaat
etmemislerdir.? Sam valisi Hz. Muaviye de baslangicta katillerin teslim edilmesi halinde biat edecegini
sOylemisse de sonralar isi ileri bir boyuta tasiyarak Hz. Ali’nin hilafetinin mesrulugunu tartigmaya
agmustir.® Dolayisiyla Miisliimanlar arasinda bir i¢ savas kaginilmaz hale gelmis, nihayetinde siireg
savaslarin ardindan halifenin Hériciler tarafindan katliyle sonuc¢lanmistir. Yasanan olaylarin
sebeplerinin saglikli sekilde tespit ve tetkik edilebilmesi i¢in konunun farkli kaynaklar iizerinden
incelenmesi gerekmektedir. Bahse konu donemle ilgili pek c¢ok bilgiyi yalnmizca kendisinde
bulabilecegimiz bir kaynak olan Ibn A’sem’in (6. 320/932) Fiittih’u, miiellifin Sii olmasi nedeniyle de
oldukca dikkat cekicidir.

Ibn A’sem el-K{fi’nin hayat1 hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Miiellifin
dogum ve vefat tarihleri kesin olarak bilinmedigi gibi ismi dahi ihtilaflidir. Ibn A’sem’in ismi Kitabii’l-

Fitdh’un Arapga aslinda Ahmed b. Muhammed b. A’sem diye gegerken, Farsga terciimesinde Ahmed

1 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Tarthu r-Rusiil ve’I-MulQk, thk. Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim (Misir: Darii’l-Madrif, 1967), 4/437.

2 Tarfhu 't-Taberf, 4/561.

8 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi II: (Hulefd-i Rdsidin Donemi) (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 281.
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b. Ali b. A’sem seklinde gecmektedir. Yakat (6. 626/1229), ibn A’sem’den Ahmed b. A’sem diye
bahsederken, Kesfii’z-Z{inlin’da hem Muhammed b. Ali hem de Ahmed b. Ali olarak zikredilmistir.®
“III (IX) ve IV. (X.) yiizyillarda yasayan diger Islam alimlerinin aksine Ibn A’sem’le ilgili bundan baska
bilgi bulunmamasinin, hatta zayif ve metruk ravileri konu edinen biyografik eserlerde dahi adina
rastlanmamasinin sebebi muhtemelen, kendisinden sonra gelen tarih ve tabakat yazarlarinin ondan -
adini anarak- hi¢ faydalanmamis olmalaridir.”® Gergekten de diger Arap tarihgiler eserlerinde Ibn
A’sem’in kitabina atifta bulunmamislardir.” Yak(t el-Hamevi, ibn A’sem’in Sii oldugunu belirleterek,
hadis alimlerinin nazarinda zayif bir kimse oldugunu aktarmaktadir.® Eserleriyle ilgili olarak ise ibn
A’sem’in Kitabii’I-Fiit0h disinda Me’miin déneminden Muktedir-Billah (6. 320/932) déneminin sonuna
kadar yasanan olaylari i¢eren bir eserinden daha soz etmekte ve kendisinin bu kitaplar1 gordigiini
kaydetmektedir.® Muktedir-Billah’in 320 senesinde vefat ettigi goz oniine alinirsa eserini 204 (819)
yilinda yazdigina dair verilen bilginin®® gercegi yansitmadig: anlasilacaktir. Dolayistyla Ibn A’sem’in,
4. yiizyilin ilk on yillarinda yasadigi ve eserini de bu dénemlerde yazdigi kabul edilmelidir.*

Farsca terciimede olaylara fazla edebi bir sekilde yer verilmis oldugundan Kitab{i’l-Fiitih un
roman tarzinda yazildig1 yoéniinde yanhs degerlendirmeler de dogmustur.’? Nitekim Storey, eseri

“Popiiler ve romantik bir tarih kitab1™3

olarak nitelemektedir. Ancak eserin Arapga aslinin bulunmasiyla
beraber bu degerlendirme anlamini yitirmis ve Fiitih’un son derece dnemli bir eser oldugu ve diger
kaynaklarda rastlanmayan bazi bilgileri ihtiva ettigi anlagilmigtir.’* “Taberi’de (6. 310/923) ve gerek
diger kaynaklarda bulunmayan bazi kayitlar, ibn A’sem’in eserinde mevcuttur; Ya’kubi (6. 292/905) ve
Dineveri’de (6. 282/895) mevcut olup, Taberi’de veya Belaziiri’de (6. 279/892) bulunmayan bazi
kayitlara Ibn A’sem’in eserinde tesadiif edilmektedir.”*® Eser Irak, Horasan, Dogu Anadolu’nun
fetihleri, Araplarin diger milletlerle savaslar1 ve Bizans’la miinasebetler ile Irak bolgesindeki i¢ savaslari
detayli sekilde konu edinmektedir.'® Ibn A’sem, Hz. Ali donemine ayr1 bir ehemmiyet gostermis, bu
doneme kitabin tamaminm dortte birini isgal edecek sekilde genis yer ayirmustir.” Muhtemelen bu

donemin bu denli uzun ele alinmas: tesadiif degildir ve ibn A’sem’in Sii olmas1 bu hususta etkili

4 Mustafa Fayda, “Ibn A‘sem el-Kafi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/325.

5 Eba Abdillah Sihabiiddin Yak(t b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebad’ Irsddii’I-Erib ila Ma rifeti’l-Edib,

thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 1/202; Katip Celebi, Kesf-el-Zunun, ed. Serefettin

Yaltkaya - Rifat Bilge (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2014), 2/1239.

Fayda, “Tbn A‘sem el-Kifi”, 19/326.

Charles A. Storey, Persian Literature: A Bio-Bibliographical Survey (London, 1970), 1/208.

Mu ‘cemii’l-Udebd’, 1/202.

Mu ‘cemii’l-Udebd’, 1/202.

10 Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri ‘a ild tesdnifi ’s-Si ‘a (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983), 16/119.

11 Andrew McLaren, “Dating Ibn A ‘tham’s History”, Al- ‘Usur al-Wusta, (2022), 217.

12 7eki Velidi Togan, “Ibn A’semiilkafi”, Isidm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 702.

13 Storey, Persian Literature: A Bio-Bibliographical Survey, 1/207.

14 Akdes Nimet Kurat, “Abti Muhammad Ahmad Bin A’sam Al-Kafi’nin Kitdb Al-Futih’u”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 7/2 (1949), 258.

15 Kurat, “Absi Muhammad Ahmad Bin A’sam Al-Kifi’nin Kitab Al-Futih’u”, 262.

16 Ramazan Sesen, Mislimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligi (Istanbul: ISAR Vakfi Yaymlari, 1998), 62.

17" Fayda, “Ibn A‘sem el-Kafi”, 19/326.

© 0 N o

289



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stleyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

olmustur. “Ibn A’sem kitabini, Hz. Ali basta olmak iizere Sii imamlarin1 ve onlar1 destekleyenleri
ovmek, Muaviye ve oglu Yezid ile diger Emeviler’i ve arakasindan da Abbasiler’i yermek, ayrica
genelde Yemenliler’i, 6zelde Ezd kabilesi mensuplarin1 yiiceltmek igin kaleme almistir.”*® Zeki Velidi
Togan da ibn A’sem’in, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savaslara deginirken Siilik taassubu izhar ettigini
belirterek bu yonde bir degerlendirmede bulunur.’® Akdes Nimet Kurat, Kitabii’l-Fiitih’u inceledigi
calismasinda Ibn A’sem’in eserinin bariz sekilde Sif tesiri tasidigin1 ifade ederek Stinni bakis agisinin
iistiin geldigi tarihgiler tarafindan problemli goriildiigiinden onlarin, eserlerinde ibn A’sem’in eserine
pek iltifat etmediklerini, bunun da eserin o dénem igin sonik kalmasina neden olduguna isaret
etmektedir.®® ibn A’sem’in Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer donemleriyle ilgili anlatimlar1 incelenecek
olursa, onun Gulati’s-Si‘a’dan®* olmadigi rahathikla sdylenebilir. Calismasinda Abbasiler
Donemi’ndeki baz1 rivayetleri aktarirken isnad usulline riayet etmisse de??, Siffin Savasi’ndan soz
ederken kendisine rivayetleri ulasan ravileri baslangigta toplu halde zikrederek hangi haberi kimden
aldigimi agikea belirtmemistir. Daha once ifade edildigi gibi eserinde Sia’ya meyli agikea tebariiz edilen
Ibn A’sem’in bir¢ok ravi ve sahabi ad1 uydurdugu da kabul edilmektedir.?® Sii bir tarihci olarak bazen
uydurma rivayetlere yer vermesinin yanminda yeri geldiginde olaylar1 kendi bakis agisina gore tevil ve
tahrif etmekten ve anlattmi muhtemelen c¢ogu kendisine ait olan siirlerle zenginlestirmekten
kacinmamustir. Sii bir miielliften beklenecegi lizere bazi hadiseleri anlatirken olaylari oldugundan daha
dramatik bir hale getirmeye ¢alistigi da gérilmektedir.

Bu arastirmanin konusunu teskil eden Siffin Savasi ve Tahkim hadisesini ¢esitli agilardan
inceleyen bazi eserler mevcuttur.?* Ayrica ibn A’sem ve eseri Kitabii’l-Fiitih’u konu alan galismalar da
bulunmaktadir.?® Fakat mezkdr hadiseleri Ibn A’sem el-Kifi’nin eseri 6zelinde ele alan bir ¢alismanin

mevcut olmadig dikkate alindiginda Sii bir miiellifin olaylara yaklasimindaki farklilig1 ortaya koyacak

8 Fayda, “Ibn A‘sem el-Kafi”, 19/326.

19 Togan, “Ibn A’semiilkafi”, 702.

20 Kurat, “Abt Muhammad Ahmad Bin A’sam Al-Kafi’nin Kitab Al-Futih’u”, 255.

2 Daha ¢ok Sia’ya mensup olan ve asir1 diisiinceler tasiyan gruplar. Bkz. Mustafa Oz, “Galiyye”, TDV Isldim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996).

2 Eb{i Muhammed Ahmed b. A‘sem el-K{fi el-Ahbari Ibn A’sem, Kitabii ’I-Fitdh, thk. Ali Siri (Beyrut: Daru’l-
Edva, 1991), 8/375.

2 Fayda, “Ibn A‘sem el-Kifi”, 19/325.

24 Siffin Savasi ve Tahkim hadisesini degerlendirme konusu yapan bazi ¢alismalar igin bkz. Ismail Tanriverdi,

Siffin Vakas: (Kitabi Yaymevi, 2023); Muhsin Diigeroglu, [ik Dénem Islam Tarihgilerinin Siffin Savasi'na

Yaklasimlart (Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, 2021); Mahayudin Hajji Yahya, “ilk Donem

Rivayetlerinde Siffin Vakas1”, ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30

(2010), 241-260; Ahmet Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, ISTEM: Islam San’at, Tarih,

Edebiyat ve Masikisi Dergisi 2 (2003), 33-68; Adnan Demircan, “Tahkim Siirecinde Hz. Ali”, Hazreti Ali, ed.

Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2020), 157-168; Yusuf Sansarkan, Islam Diisiince

Geleneginde Tahkim Meselesi ve Mezhebi Ekoller Uzerindeki Etkisi (Bursa Uludag Universitesi, 2017).

Ibn A’sem el-Kifi’nin Kitabii’l-Fiitith’u merkez alinarak Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman doénemleri

farkli agilardan galisilmis olmasina karsin Hz. Ali dénemine dair bir ¢alisma mevcut degildir. S6z konusu

calismalar igin bkz. Mahmut Kelpetin, Ibn A sem el-Kiifi 'nin (6. 320/932 den sonra) Kitabii’I-Fiitih unda Hz.

Eb( Bekir dénemi (Marmara Universitesi, 2002); Rukiye Tosun, Belaziiri ve Ibn A’sem’e Gore Hz. Omer

Dénemi Fetihlerinin Degerlendirilmesi (Selguk Universitesi, 2009); Beytullah Palazoglu, bn A’sem el-

Kifi 'nin Kitdbii'lI-Fiitih unda Hz. Osman Dénemi (Necmettin Erbakan Universitesi, 2023).

25
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boylesi bir calisma 6nem arz etmektedir. Ibn A’sem el-Kafi, Siffin ile ilgili haberlere gegmeden evvel
Siffin hususunda rivayetleri kendisine ulagan ravilerden meydana gelen uzun bir sened zinciri nakledip,
eserde verecegi bilgilerin kendisine s6z konusu ravilerden ulasan haberlerin bir derlemesi olacagini ifade
etmektedir.?® Dolayisiyla yasananlar1 aktarirken 6nceden haber verdigi iizere hepsini tek bir anlatrmmis
gibi sunarak, haberle ilgili herhangi bir sened zincirini ya da en azindan haberi kendisinden aldig1 raviyi
zikretmemistir.

Kitabii’l-Fiitiih’ta Siffin Savasi ve Tahkim Siireci

Hz. Ali Basra’daki muhalefeti bastirip itaat altina aldiktan sonra ordusuyla birlikte Kife’ye
ulagmis ve kontrolii altindan bulunan bazi beldelere valilerini géndermistir. Bu beldelerden olan
Cezire’de halk Hz. Osman taraftar1 oldugundan, onun 6ldirilmesinden sonra da bolgeye Dahhék b.
Kays’1 vali olarak atayan Mudviye’ye biat etmiglerdir. Hz. Ali bunu haber alinca Ester en-Nehai’yi
Cezire ve gevresine vali olarak atamistir. Rakka halkindan destek isteyerek ordusuyla bolgeye yonelen
Ester, Dahhak’1 maglup ederek diismanlarini Sam’a kadar siirmiis,?” Hz. Ali yasananlar1 haber alinca
taraftarlarina hitap ederek Muaviye’nin, kendisini Hz. Osman’in katili olmakla suglayarak Samlilar
galeyana getirdigini ve hilafet hakki hususunda kendisiyle g¢ekismeye girebilecegini sOylemistir.
Ardindan bir mektup yazan Hz. Ali insanlarin kendisine “bey’atii amme” ile biat ettiklerini hatirlatarak
Muaviye’yi itaat etmeye ¢agirmistir.?? Bu noktada Ibn A’sem, Muaviye’nin Hz. Ali’ye kars! tavrinda
belirleyici oldugunu 6ne siirdigli bir haberi zikretmektedir. Buna gére Hz. Osman zamaninda Irak
valiligi yapan Velid b. Ukbe, Hz. Ali ile Mudviye arasinda yasananlardan haberdar olunca hemen
Muéviye’ye bir mektup yazmis, Hz. Ali’ye karsi miicadele etmesi gerektigini sdyleyerek onu
kiskirtmistir. Velid’in yazdiklarindan memnun olan Muaviye de Hz. Ali ile miicadeleye kesin olarak
karar vermistir. Miiellif, Velid b. Ukbe’nin Hz. Osman zamaninda kendisine had cezas1 uygulayan Hz.
Ali’ye o giinden beri kin tuttugunu ve bu yiizden Muaviye’yi ona kars1 kiskirttigini iddia etmistir.?
Siilerin, Hz. Ali ile arasinda yasananlar nedeniyle Velid’e olan bakislar1 gz 6niine alindiginda® neden
Ibn A’sem’in bu rivayete yer verip, Velid’e Muaviye’nin Hz. Ali’ye kars1 harekete gegme kararinda
onemli bir rol bictigi daha anlasilir hale gelmektedir.

Gegen siire zarfinda her iki taraf da kuvvetlerini giiclendirmenin yollarmi aramis, cesitli
bolgelere mektuplar gondermek vasitasiyla ittifaklarini genigletmislerdir. Bu ciimleden olmak Uzere

Hemedan valisi Cerir b. Abdullah ile Azerbaycan valisi Es’as b. Kays halifenin daveti iizerine Kife’ye

% fbn A’sem, Kitdbii’l-FutQh, 2/489.

27 bn A’sem, Kitdbii’l-FutQh, 2/493.

28 fbn A’sem, Kitdbii’l-FutQh, 2/494.

2 [bn A’sem, Kitdbii’l-FutQh, 2/496.

“Velid b. Ukbe bir kism1 sahsi hatalarindan kaynaklanan, bir kismi1 zanna ve iftiraya dayanan gesitli elestirilere
maruz kalmistir. Bu elestiriler daha ¢ok Hisdm b. Muhammed el-Kelbi, Ma‘mer b. Miisenna, Asmai ve Ebii’l-
Ferec el-isfahani gibi hadis ilminde fazla ihtisas1 olmayan, bulduklar1 her bilgiyi derleyen kimselere, ayrica Sii
miielliflerin abartarak naklettikleri baz1 rivayetlere dayanmaktadir.” Velid b. Ukbe hakkindaki iddialar i¢in
bkz. Mehmet Efendioglu, “Velid B. Ukbe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 43/35;
Adem Délek, “el-Velid b. Ukbe’nin Hayat1 ve Sahabe Adaleti A¢isindan Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V1/1 (2002), 93-110.
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gelerek Hz. Ali’ye itaat edip ordusuna katilmislardir.®! Bir anlagsma zemini arayan Hz. Ali ise Iraklilarin
onde gelenleriyle bir araya gelerek Muaviye’ye gonderilmek tizere bir el¢i segmek istedigini séyleyip
onlarla miizakere etmis, goriismeler neticesinde Ester’in itirazlarina ragmen, Cerir b. Abdullah el-
Beceli’nin gonderilmesini uygun goérmiis, Cerir’e nasihatte bulunmus ve mektubunu iletmesi igin
Muaviye’ye gondermistir.> Hz. Ali mektubunda soyle yazmistir: “Osman’in katli hakkinda g¢ok
konustun, o halde itaatim altina gir ve sonra insanlar1 yargila ki ben de seni ve onlar1 Allah’in kitabina
gore yonlendireyim.” Hz. Ali bunlara ilaveten Muaviye nin “tulekd”dan® bir kimse oldugunu da ifade
ederek hilafet hakkinin soz konusu olamayacagini, dolayisiyla bunu dillendirmemesi gerektigini
belirtmistir.® Cerir orada bulundugu siirede Hz. Ali’ye biat etmesi i¢in Muaviye’ye yogun israrda
bulunmus, Muaviye’de diisiinmek i¢in firsat vermesini istemistir.

ibn A’sem, bu esnada Muaviye’nin o sirada tarafsiz olan Amr b. el-As’a bir mektup yazarak
ondan yardim istemeye karar verdigini zikretmektedir. Ibn A’sem’in aktardigi bu rivayete gore
Muaviye, Amr’a Hz. Ali hakkinda danistiktan sonra tiim imkanlariyla ona karsi miicadele edeceklerini
ve Hz. Osman’1n katlinin sorumlulugunu ona yiikleyeceklerini séylemistir. Bunun tizerine Amr b. el-As
da “Sen ve ben Osman’in kam hakkinda konusacak son kimseleriz.” diye cevap vermis, Muaviye
“Neden? diye sorunca Amr da “Medine’de senden yardim istemesine ragmen onu yalniz biraktin ve
yardim etmedin. Ben ise onu terk edip Filistin’e kagtim.” diyerek Hz. Osman’in katlinde kendilerinin
gosterdigi ilgisizligin de paymnm oldugunu zikretmistir.*® Bunun iizerine Muaviye “Sen bunlar1 birak ve
bana biat et.” demis, Amr da “Hayir, vallahi ne sana dinimden bir sey verecegim ve ne de senden bir
sey alacagim.” diye cevaplamistir. Mudviye bir siireligine tereddiit etmesine karsin sayet Hz. Ali
karsisinda basarili olacak olurlarsa Misir’1 kendisine verecegini Amr’a taahhiit etmistir.>’ Ibn A’sem’in
Hz. Muaviye ve Amr’in bu is birligi hakkinda Ubade b. Samit’ten rivayetle Ca’fer b. Muhammed’den
naklettigi bir haber ilgi ¢ekicidir. Ubade, Muaviye ve Amr’1 yan yana goriince gegip ortalarina oturmus,
neden boyle yaptig1 sorulunca da Hz. Peygamber’in (sav) “Muaviye ile Amr’in bir araya geldiklerini
gordiigiiniiz zaman ikisini ayiriniz. Zira hayir tizere bir arada bulunmazlar.” dedigini isittigini
sOylemistir.® Ibn A’sem’in eserinde bu rivayetlere yer vermesi Sam tarafi hakkindaki menfi tavrini ve
bunu Hz. Peygamber’in agzindan dogrulatma ¢abasini agik¢a ortaya koymaktadir.

Ibn A’sem, Muaviye’nin Hz. Ali’ye bir mektup gondererek bir talepte bulundugunu ancak Hz.
Ali’nin bu talebi reddettigini zikretmekte, fakat mektubun metnine eserinde yer vermemektedir.

Yalnizca, Hz. Ali’nin cevabinda Cerir’e, Muaviye’nin ancak biat sorumlulugundan kurtulmay: umdugu

31 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/504.
32 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/506.
3 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 2/506.
34 Mekke’nin fethi sirasinda Miisliiman olan Kureysliler i¢in kullanilan terim. Bkz. Kemal Sandik¢1, “Tulekd”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2012).
% Ibn A’sem, Kitabii 'I-Fitth, 2/507.
% Ibn A’sem, Kitabii'I-Fitth, 2/513.
8 Ibn A’sem, Kitabii'I-Fitlh, 2/514.
% {bn A’sem, Kitdbii I-Futdh, 2/514.
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i¢in bdyle bir talepte bulundugunu yazdigim haber vermistir. Ibn A’sem’in eserinde belirtmedigi bu
talep, Vak’atu Siffin’de gegtigine gére Muaviye’nin Hz. Ali’den biat sorumlulugu olmaksizin Sam ve
Misir’1 kendisine birakmasini istemesiydi.®® Miiellif, Mudviye’nin Strahbil b. Simt’1 kendi saflarma
katabilmek adina Hz. Osman’m katilinin Ali oldugu hususunda Samlilarin 6nde gelenlerine yalanci
sahitlik yaptirdigim1 ve bu sayede Stirahbil’in ona tabi oldugunu zikretmektedir.”’ Ibn A’sem’in bu
rivayetlerle Hz. Muaviye ve Amr’1 maksatlarina ulagsmak adina her seyi miibah goren kimseler olarak
gostermek istedigini sdylemek hi¢ de zorlama olmayacaktir. Nitekim eserin muhtelif yerlerinde Hz.
Muaviye ve ailesi Umeyyeliler hakkinda yalnizca diinya menfaatlerini gozettikleri iddiastyla elestiride
bulunularak, Muaviye ve akrabalarinin imanlari dahi sorgulanmistir. Neticede Cerir geri donerek Hz.
Ali’ye durumu bildirmis ve savas hazirliklar1 baglamistir. Eserde zikredildigine gére Muaviye, Mekke
ve Medine’deki sahabe c¢ocuklarina Hz. Ali’nin Hz. Osman’in katili oldugunu yazarak buna delil
sadedinde Hz. Osman’n katillerini ordusunda barindirmasini 6ne siirmiis, kendisinin asla hilafet davasi
giitmedigini, tek talebinin bu Kkatillerin teslim edilerek cezalandirilmasi ve hilafet konusundaki
anlasmazligin sira ile giderilmesi oldugunu ifade etmistir.** Medineliler de bir mektupla Muaviye’nin
“talik” bir kimse oldugunu sOyleyerek kendilerinin ona destek olmayacaklarimi agik¢a ifade
etmislerdir.*?

Iki taraf arasinda Hz. Osman’m kani ile hilafet tartismalar etrafinda sekillenen ve epey uzun
siren mektuplasmalardan bir sonug alinamayinca Hz. Ali, Muaviye’nin savasmak istedigine karar
vermistir. Ilerleyen siirecte de Sam halkinin destegini arkasina alan Muaviye, seksen ii¢ bin savasciyla
sefere ¢ikarak Siffin’e ulagmus ve takviye birliklerle ordunun sayisi yiiz yirmi bine yaklasmigtir.*® Hz.
Ali durumdan haberdar olunca Irak halkina bir konugsma yapmis ve savas igin hazirlanmalarini
emretmistir. Hazirhiklarin tamamlanmasinin ardindan Sam’a dogru sefere ¢ikilmis ve ibn A’sem’in
haber verdigine gore Hz. Ali yolculuk esnasinda Kerbela’da konaklamistir. Bu noktadan sonra eserde
zikredilen haberler oldukga ilgingtir. Hz. Ali burada Firat’in kiyisina bakarak sakali 1slanincaya kadar
aglamis ve “Ah! Bu Eb( Siifyan ailesinden ¢ektigim nedir?” diyerek oglu Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirmis
ve Kerbeld’da basina gelecekleri yillar 6ncesinden ona haber vermistir.** Ibn A’sem bununla da
yetinmeyerek Hz. Ali’nin yasanacaklari ayniyla rityasinda gordiigiinii ve bunu Ibn Abbas’a gozyaslar
icinde anlattigimi, hatta Hz. Isd’mn da buradan gectigini ve onun da havarilerine Kerbela’da
yasanacaklar aglayarak haber verdigini zikretmistir. $if bir tarihgiden beklendigi gibi hikayeyi daha da

trajik hala getirmeye ¢alisan Ibn A’sem, 0 giin Hz. Ali’nin aglamaktan namaz esnasinda bayildig

3% Ebii’l-Fazl Nasr b. Mlzahim b. Seyyar el-Minkari, Vak atu Siffin, thk. Abdiisselam Muhammed Har(n (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1990), 52.

40 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 2/520.

4 Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futh, 2/527.

42 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 2/528.

4 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 2/538.

4 1bn A’sem, Kitdbii I-Futdh, 2/552.
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yonuinde bir habere de yer vermektedir.*® Ibn Abbas’tan rivayetle naklettigi yine uydurma®® bir habere
gore ise Hz. Ali, Hz. Hiiseyin’in Yezid tarafindan sehit edileceginin kendisine Hz. Peygamber (sav)
tarafindan haber verildigini sdylemistir.*’ Ibn A’sem’in eserinde uzun uzadiya zikrettigi biitiin bu
rivayetlerin Sii raviler tarafindan uyduruldugu ve tek maksadinin Samlilar karsisinda Hz. Ali’nin
hakliligin1 pekistirmek oldugu asikardir.

Siffin Savasi’n1 bir kenara birakarak ilging haberler vermeye devam eden Ibn A’sem bu defa da
Hz. Ali’nin birkag giin gecirdigi Enbar’da bir rahiple arasinda gegen konusmay1 nakletmektedir. Buna
gore yollarda susuz kalan Hz. Ali ordusu ¢evrede bir su kuyusu aramis ancak bulamamaistir. Su aradiklari
esnada manastirda ibadet eden bir rahiple karsilasmislar ve rahip Hz. Ali’ye manastira suyun uzaktan
geldigini, yakinlarda bir kuyu bilmedigini s6ylemistir. Bunun iizerine Hz. Ali biraz yiiriidiikten sonra
bir noktay isaret ederek kazilmasini istemis, o nokta kazilinca da sanki altinla kaplanmis gibi sar1 bir
kaya meydana ¢ikmistir. Hz. Ali kayanin altinda su oldugunu haber verip, kayanin oynatilmasini istemis,
fakat askerler yiiz kisi itmelerine ragmen kayayi1 yerinden hareket ettirememislerdir. Hz. Ali atindan
inerek, kayaya yaklasmis ve bir seyler sdylemis ancak insanlar ne sdyledigini isitememislerdir.
Ardindan “Bismillah” deyip kayay1 hareket ettirmis ve kaldirip atmistir. Insanlar da bu sudan diledikleri
gibi icip, kaplarmi doldurmuslardir.® Herkes ihtiyacini giderince de Hz. Ali yine bir seyler sdyleyerek
kayay1 yerine oturtmustur. Fakat askerler yola devam ettikten sonra suyun oldugu yere tekrar
dondiiklerinde suyun yerini tespit edememislerdir. Aramalarina ragmen Su kuyusunu bulamayinca
manastirdaki rahibe sordularsa da rahip yakinlarda su olmadigim tekrar etmistir. Askerler Hz. Ali’nin
kuyuyu ortaya ¢ikarttigini ve kendilerinin de ictigini sdylemisler, bunun iizerine rahip “Vallahi bu
manastir sadece o su ile insa edildi. Ben bunca yildir bu manastirin i¢indeyim, fakat suyun yerini
bilmiyorum. O “rahuma pinar1” denilen bir pmardir. Onu ancak bir peygamber veya onun vasisi*®
cikartabilir” diye cevap vermistir.*® Askerler Hz. Ali’ye doniip rahibin sdzlerini haber verdiklerinde Hz.
Ali susmus ve bir sey sdylememistir. Ibn A’sem kendisi de bir Sii oldugundan muhtemelen Hz.
Peygamber’in yetkilerini {istlendigine inandig1 Hz. Ali’yi daha da faziletli gostermek adina s6z konusu
uydurma rivayeti zikretmistir. Nitekim bundan hemen sonra baska bir “rahip” hikayesi daha
anlatmaktadir. Bu defa Belih nehrinin kenarinda konaklayan Hz. Ali’ye yakinlardaki manastirdan bir
rahip gelmis, elinde Hz. Isa’nin yazdigini iddia ettigi bir kitabin bulundugunu ve kendisine gostermek

istedigini soylemistir. Hz. Ali getirip okumasini isteyince rahip de Peygamberin vefatindan sonra ihtilafa

4 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/553.

4% Konu hakkinda hadis kaynaklarinda gegen rivayetler i¢in bkz. Abdullah Karahan, “Hz. Hiiseyin’in
Oldiiriilecegini Bildiren Rivayetler Agisindan Hadis Kaynaklarinda Kerbela Olay1”, Cesitli Yonleriyle Kerbela,
ed. Alim Yildiz (Sivas: Asitan Yayincilik, 2010), 3/42.

47 Ibn A’sem, Kitdbii’I-Fiitlh, 2/554; Bu husustaki benzer rivayetler icin bkz. Ali Osman Ates, Ehl-i Siinnet ve
Sia 'min Delil Olarak Aldig1 Bazi Hadisler (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 55.

8 Ibn A’sem, Kitabii’I-Fiitlh, 2/555.

4 Imamiyye ve Ismailiyye Siasi'nda Hz. Peygamber’in daha hayatta iken yetkilerini ileriye doniik olarak
kendisine devrettigine inanilan kisi, varis, temsilci. Bkz. Mustafa Oz, “Vasi”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012).

%0 {bn A’sem, Kitdbii I-Futdh, 2/556.
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diisecek bir immeti, o immetten bir zatin, bulunduklar1 nehrin kiyisindan gegecegini ve o zati gérenlerin
ona yardim etmesi gerektigini, ¢iinkii o zatin son peygamberin vasisi®! oldugunu haber veren bir boliimii
bahsi gecen kitaptan okumustur.5? Ardindan da gozyaslar i¢inde Hz. Ali’ye katilarak Siffin de onun igin
savagmis ve sehit diismiistiir ki gllya Hz. Ali de onun igin “O Ehl-i Beyttendir” demistir.*

Siffin Savagi ile ilgili haberler vermeye devam ederek Samlilar ve Iraklilar arasindaki
mektuplasmalardan s6z eden ibn A’sem, bunlar1 aktardiktan sonra yine konunun disina ¢ikarak Emevi
halifelerinden Hisam b. Abdiilmelik (0. 125/743) ile avda karsilastig1 yasli bir adamin ilging hikayesini
nakletmektedir.®* Buna gore Hisdm avlanirken parlak bir toz bulutu goérmiis ve ona dogru harekete
gecmistir. Yaklasinca toz bulutuna bir kervanin neden oldugunu gorerek kervandaki yasl bir adamla
konusmaya baslamistir. Hisim’1n yash adama Umeyyeli oldugunu agiklamasindan sonra adam, Beni
Umeyye hakkinda agir sézler sdyleyerek Eba Siifyan’in miinafik bir kimse oldugunu, oglu Muaviye’ye
ise Hz. Peygamber’in lanet ettigini ileri siirmiis®® ve Isldm dininden menedildiklerini iddia etmistir.5
Yasli adam bunlarla da yetinmeyip Umeyyelilerin islam’dan énce veya sonra isledikleri tiim kusurlari
say1p dokmiistiir. Ibn A’sem’in aktardigina gére ne diyecegini bilemeyen Hisdm, adamim yanindan
ayrilmis, daha sonra yakalanmasi igin emir verse de bir daha adama ulasilamamustir. ibn A’sem, ilmi
hi¢bir dayanagi olmayan ve sahih rivayetlere dayanmayan, Umeyyeogullar1’n1 tahkir edici bu ve benzeri
rivayetlere eserinin cesitli boliimlerinde yer vermekle Umeyyeliler hakkinda haksiz bir intiba
uyandirmay1 amaglamaktadir. Ancak Ibn A’sem’in bunu Hz. Peygamber’e (sav) iftira sayilabilecek
rivayetlerle yapmasi mezhebi taassubunun ne derece gugli oldugunu gostermesi bakimindan oldukga
onemlidir. Nitekim eserinin bir baska boliimiinde de Hz. Aise’nin agzindan Hz. Peygamber’in
vefatindan evvel Hz. Ali’yi halifesi olarak biraktig1 yoniinde uydurma bir rivayete de yer vermektedir.®’
Bu rivayetlerle acikca hem Peygambere hem de sahdbeye iftira atilmakta ve bdylece sahabenin Hz.
Peygamber’in emrini gizleyerek ona ihanet ettikleri hususu ima edilmektedir.

Hz. Ali nihayet askerleriyle birlikte Siffin’e ulagarak hicretin otuz sekizinci y1linda Muharrem
ayinin ortasinda birliklerini konuslandirmistir. B6lgeye daha 6nce yerlesen Muaviye ise askerlerine Firat
nehri kiyisina konaklayarak Iraklilarin su ile baglantisini kesmelerini emretmis, Hz. Ali bir elci
gondererek Mudviye’den suyun her iki tarafin kullanimina da agilmasim istemistir. Fakat Muaviye

adamlariyla yaptig1 miizakerelerin ardindan bunu kabul etmeyince su kuyular i¢in bir dizi ¢atigsma

1 Sia’da Hz. Ali’nin vasiligi diisiincesine iliskin farkli rivayetler igin bkz. Siddik Korkmaz, Sia’nin Olusumu:

Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi (Istanbul: iz Yaymcilik, 2015), 167.

52 bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/557.

5 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/557.

5 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 2/562.

% Konu hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Abdulalim Demir, Imdmiyye Sia’sinda Sahdbe Tasavvuru (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 301.

% Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 2/563.

5 ibn A’sem, Kitabii’I-Futh, 2/455; imamiyye'ye gore Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye kendisinin vasisi ve halifesi
oldugunu bildirmistir. Ethem Ruhi Figlal, Imdmiyye Siasi, Dogusu, Gelismesi ve Goriisleri (Istanbul: Agac
Kitabevi, 2008), 218; Bahse konu hadisin tahlili i¢in bkz. Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia’nin Delil Olarak Aldig
Bazi Hadisler, 136.
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yasanmis, once Ester en-Nehai ve Es’as b. Kays’in ¢abalariyla suyun kullanimi Iraklilarin eline gegmis,
ardindan Hz. Ali’nin emriyle su ortak kullanima a¢ilmig ve neticede iki ordunun da suyu kullanabilmesi
noktasinda anlasma saglanmistir.®® Ibn A’sem catismalarla ilgili bilgileri ayritil bir sekilde vermis,
savascilarin isimlerini zikretmis, hatta miibarezeye ¢ikmadan evvel okuduklari siirlere dahi eserinde yer
vermistir.

Ibn A’sem, Hz. Ali’nin ¢ok defa Muaviye’ye baris iimidiyle elgi gonderdigini ancak
Muaviye’nin barigsa yanasmadigini kaydetmektedir. Muaviye, Hz. Osman’in katillerini ordusunda
barindirdig: icin Hz. Ali’yi Hz. Osman’in katili olmakla sugluyor, sayet boyle degilse katilleri teslim
etmesini istiyor, aksi takdirde barisa yanasmayacagini acikg¢a ifade ediyordu. Fakat zamanla talepleri
bununla kalmamis, Hz. Osman’in Katilerinin cezalandirilmasi yaninda Hz. Ali’nin halifeligini
tartismaya acarak mesru bir halife segimi igin isin sraya tevdi edilmesini istemeye baslamistir.
Karsilikl el¢ilerin gidip geldigi bir zamanda Siirahbil b. Simt, Muaviye adina Hz. Ali’nin huzuruna
gelmisti. Miellifin ravilerini zikretmeden verdigi bu habere gére Hz. Ali ona Muaviye disinda herkesin
kendisine biat ettigini, Muaviye ve babasinin tulekddan olduklarin1 ve Islaim’a géniillii degil zoraki bir
sekilde girdiklerini sdyleyerek insanlarin Muaviye’nin yaninda yer almamalari gerektigini savunmustur.
Bunun Gzerine Siirahbil de halifeye “Osman’in mazlum olarak 6ldiiriildiigiine sahitlik eder misin?” diye
sormus, Hz. Ali de cevaben “Onun zalim ya da mazlum oldugunu séyleyemem” demistir.®® Ibn A’sem’in
zikrettigi bu rivayet aslinda Hz. Ali lizerinden Hz. Osman’in mazlum olmak bir yana zalim bir yonetici
oldugu diisiincesini uyandirarak, halifeyi katledenlerin aslinda kinanmay1 hak etmediklerini, dolayisiyla
Samlilarin argiimanlarinin yersiz oldugunu ispata yonelik olarak okunabilir. Nitekim bdyle diigiiniiliirse
Hz. Ali’nin ordusunda barindirmak zorunda kaldig1 ve aslinda kendisinin de rahatsizlik duydugunu
sOyleyebilecegimiz ayak takimi temize ¢ikarilmis olmaktadir.

Savas boyunca askerler gruplar halinde meydana ¢ikiyor, bir siire savastiktan sonra geri
doniiyorlardi. Samlilar arasinda bulunan Ubeydullah b. Omer b. Hattab, Hiiseyin b. Ali’ye haber
gondererek kendisiyle goriismek istedigini bildirdi ve kars1 karsiya geldiklerinde Hz. Hiiseyin’e, hilafeti
teklif etti. Ibn A’sem’in zikrettigine gére Hz. Hiiseyin de soyle cevap verdi: “Asla, Vallahi ben Allah’1,

2961

Rastliinii ve Allah Rasiilii’niin vasisini inkar etmem.”" Ardindan Muaviye ile ilgili de “O ve babasi

Allah’a, Résiliine ve miiminlere kars1 hala savas halindelerdir. Vallahi o ikisi Miisliiman olmadilar,

ancak korkudan ve ag gozliiliikten teslim oldular’®?

diyerek Ubeydullah’1 eli bos sekilde yerine
gonderdi. ibn A’sem, Kays b. Sa’d’1n agzindan bir siir zikretmektedir ki buna gére Kays, siirinde Hz.
Ali’nin vahiy tarafindan Misliimanlar i¢in belirlenmis imam oldugunu sdylemekte ve buna gerekce

olarak da Hz. Peygamber’in (Sav) “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” soziinii 6ne

%8 Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futdh, 3/14.
% Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futdh, 3/22.
8 Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futdh, 3/23.
51 Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futdh, 3/39.
52 {bn A’sem, Kitdbii’I-Futlh, 3/39.
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stirmektedir.® Hz. Peygamber’in mevla ifadesiyle hilafeti ya da imamhig: degil, dostlugu kastettigi
asikardir. Hz. Alli, bir seriyye i¢in Yemen’de bulundugu esnada bir cariyeyi kendisine ayirmasindan
dolay1 ordudakilerle ters diiserek Hz. Peygamber’e sikdyet edilmistir.®® Seferin doniisiinde ise Hz.
Peygamber’le bulusmak i¢in acele ederek dnden gelmis, ardindan orduyu karsilamak niyetiyle sehrin
disina ¢ikinca ganimet olarak ele gecirilmis elbiseleri giyen askerleri gorerek azarlamasi {izerine de
askerler arasinda Hz. Ali’ye kars1 bir sogukluk meydana gelmistir.% iste Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye
karsi olusabilecek muhtemel bir antipatiyi 6nlemek adina bu sozleri sdylemistir. Aksi diisiiniilecek
olursa ve sahabenin bu hadisi isitmelerine ragmen Hz. Peygamber’in vefatindan evvel hep beraber Hz.
Ali’yi bu hususta kutladiklar1 halde®’, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gergegi inkar ederek Hz.
Ali’ye haksizlik yaptiklarini diistinmek en hafif tabirle kendilerine iftira olacaktir. Hz. Ali de Siilerin
kendisine yakistirdiklar takiyye®® gibi davranislardan beridir. Zira Hz. Peygamber (sav) tarafindan
kendisine yiklenen bir sorumluluk olsa Hz. Ali bunu asla gizlemez aksine bunu dillendirirdi.

Ibn A’sem karsilikl1 catismalar devam ederken sahabeden Ebd Hiireyre ve Ebii’d-Derda’nin iki
tarafin arasini bulmak igin bir girisimde bulunduklarini haber vermektedir. Buna gdre bu iki sahabi
evvela Sam tarafina giderek Muaviye’ye Ali’ye biat etmesini ve hilafet isinden vazge¢mesini tavsiye
etmislerdir. Mudviye’nin, Osman’in Kkatillerinin kendilerine teslim edilmesi halinde savasmayi
birakacagini taahhiit etmesi tizerine bu defa Iraklilarin karargdhina gelerek Muaviye’nin talebini Hz.
Ali’ye aktardiklarinda Hz. Ali onlara “Katilleri tantyor musunuz?” diye sormus, onlar da “Evet!”
deyince Hz. Ali “Hadi onlar1 alin.” diye karsilik vermistir. Bunun tzerine Muhammed b. Eb( Bekir,
Ammar b. Yasir ve Ester’in yanina gitmisler ve “Sizler Osman’in katillerisiniz, sizi toplamakla
emrolunduk.”® diyerek onlar1 cezalandirmak istemislerdir. Bunu duyan on binden fazla asker ise 6ne
¢ikarak “Osman’1 biz 6ldiirdiik.” demisler, durumun sanildigindan ¢ok daha karmasik oldugunu géren
Ebu Hiireyre ve Ebii’d-Derdé caresizce evlerine geri donmislerdir.

Ibn A’sem sebebine yer vermeden Hz. Ali’nin, énemli kumandanlarindan Es’as b. Kays’1
gorevinden azlettifini ve Mudviye nin hemen firsattan istifade ederek’ Es’as’a bir teklif génderdigini

nakletmektedir. Mudviye s6z konusu azil sebebiyle Es’as’mn Hz. Ali’ye kirgin olabilecegi ihtimali

8 bn A’sem, Kitabii I-FiitOh, 3/42; Zikredilen hadisin tahlili i¢in bkz. Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia 'min Delil Olarak
Aldigr Bazi Hadisler, 109.

64 Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996), 13/279;
Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, 46.

8 Mehmet Nur Akdogan, Tarihsel ve Aktiiel Boyutlariyla Gadir-i Hum (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 29.

8 Akdogan, Tarihsel ve Aktiiel Boyutlaryla Gadir-i Hum, 29.

5 Demir, fmdmiyye Sia’sinda Sahdbe Tasavvuru, 148.

88 Kiginin canina veya malma yonelik bir tehlike karsisinda inancimi gizleyip gerektiginde aksini sdylemesi
anlaminda bir terim. Bkz. Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2010);
Cemil Hakyemez, fmamiyye Sias: ve Temel Kavramlar: (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 43.

8 Tbn A’sem, Kitdbii’'l-Futdh, 3/62.

70 Kendisi son derece mahir bir siyasi oldugundan, herkesin zayif noktasini bulup para ile satin almabilecek
olanlar1 satin alir, fikirlerinden istifade edebilecegi zevata ehemmiyet verir ve onlardan istifade ederdi. Bkz.
Muiniiddin Ahmed Nedvi - Sa’id Sahib Ensari, Asr-: Saadet, ed. Esref Edib, ¢ev. Ali Genceli (Istanbul: Samil
Yayinevi, 1985), 358.
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tzerine kendisine haber gondermis ancak bekledigi karsilig1 alamamustir.”* Eserde savasin devam ettigi
bir sirada Iraklilar ve Samlilar arasinda bir bulugsma gergeklestigi zikredilmektedir. Buna gore Hz. Ali
taraftarlarindan EbG Nih adli bir kimse, halifeden izin alarak kendi kavminden olan ancak Samlilarla
birlikte savagan Zii’l-Kela ile konusmaya karar vermistir. Ziil’l-Keld’nin da Muaviye’den izin almasiyla
ikili bir araya gelerek konugmaya baglamiglar, EbGi Nih, arkadagina Osman’in kanini dava etmeye
Muaviye’den daha oncelikli kimseler oldugunu, hilafet hususunda ise tulekddan oldugu igin
Muéviye’nin bu ise ehil olmadigni savunmustur. Daha sonra ikisi Ammar b. Yasir ve Amr b. el-As’1
bir araya getirmek tizere anlagsmislardir. Nihayet bulusma gergeklesmis ve goriismede giindem yine Hz.
Osman’n katli olunca Ammar b. Yasir, Hz. Osman’1 Medine’deki hemen herkesin yalniz biraktigini,
Hz. Osman’1n evinden bile ¢tkamadigini, Talha ve Ziibeyr’in ona kétiiliikler yaptigini hatta Hz. Aise’nin
ondan erzagi kestigini soylemistir. Fakat daha sonra sanki bunlari yapanlar onlar degilmis gibi Hz.
Ali’ye kars1 ayaklandiklarmi ifade etmistir. Gliya Amr b. el-As da bunu onaylamstir.”? ibn A’sem’in
kaynagini belirtmeden rivayet ettigi bu haber de Sii raviler tarafindan uydurulmustur. Maktul halifenin
bazi tasarruflarma muhalefet etmelerine ragmen Hz. Aise’nin ve diger sahabilerin Hz. Osman’1 bile
isteye Oliime terk ettikleri iddias1 asla dogru olmadigi gibi uydurma Sii kaynaklarina dayanan bu iddialar
sahih delillerle ispatlanamamigtir. Haberin devaminda da Ammar b. Yasir’in, Hz. Osman’n katliyle
ilgili “O dini 6ldiirmek istedi ve 6ldiiriildii.” dedigini, Amr’in da “Ey Sam ahalisi, O imamimiz Osman’1
oldiirdiigiinii itiraf etmektedir.” diyerek ¢ikistigim zikretmektedir.”® Eserde konusmanm devaminda
tansiyonun yiikseldigi ve taraflarin birbirlerine sdverek ayrildiklari zikredilmektedir.

Taraflar bu siirecte her sabah vaziyet alip saldiriya geciyor, ardindan karanlik ¢okiince yerlerine
cekiliyorlardi. Bu giinlerden birinde Ubeydullah b. Omer de Iraklilar1 miibarezeye davet etmis, karsisina
¢ikan olmayinca Irak ordusunun sol kanadina saldirmaya baslamistir. Ardindan Abdullah b. Sevvar 6ne
¢ikarak onunla savasmis ve Ubeydullah’t o6ldiirmiistir. Ibn A’sem, Ubeydullah b. Omer’in
oldurtlmesiyle ilgili olayr naklettikten sonra insanlarin onu kimin 6ldirdagi hususunda ihtilafa
diistiiklerini belirterek ayrintili bilgi vermektedir. Bazi kimselerin onu Hurays b. Halid’in 6ldiirdiigiinii
sOylerken, Hemedanlilarin Hani b. Hattdb’1n, Hadramevtlilerin Han b. Amr’in, Beni Bekr’in ise Mihraz
b. Sahsah’in 6ldirdigiinii soyledigini zikretmektedir. Ancak muellif, en dogru goriisiin Abdullah b.
Sevvar oldugunu ifade etmistir.”* Ubeydullah 6ldiiriiliince taraflar siddetli sekilde saldirtya ge¢misler,
kiliglar kirilincaya kadar savasmuslar, ardindan birbirlerine toprak savurup, birbirlerini 1sirmislardir.”
Iki taraftan da yaklasik bin kisi 6lmiis, gece ¢okiince ayrilmislardir.

Ibn A’sem savagmaktan bitkin diisen Sam tarafimn Muaviye’'ye giderek sdylendigini,

Muéviye’'nin de onlara mal dagitarak yeniden kalplerini kazandigini hatta Iraklilar bunu haber alinca

T bn A’sem, Kitdbii’'I-Futdh, 3/68.
2 1bn A’sem, Kitdbii’'I-Futdh, 3/76.
3 1bn A’sem, Kitdbii’'I-Futdh, 3/77.
™ Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/130.
5 1bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/131.
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i¢lerinden bazilarmin Muaviye’ye meylettigini haber vermektedir.”® Yine eserde zikredildigine gore bir
giin Hz. Ali, Ester ve Ibn Abbas’a emir vererek Samlilara saldirmalarini sdylemistir. KGfeliler ve
Basralilar birlikte Samlilarin {izerine yiiriimiisler ve onlar1 bozguna ugratmislardir. Hz. Hasan, Hz.
Huseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Abdullah b. Ca’fer ve Muhammed b. Eb( Bekir ile Ehl-i Beyt’in
geri kalanlar1 kiliglar1 kana boyanmis vaziyette savas meydanina ¢ikmislardir. Ibn A’sem ise elbette bu
destansi sahne gerceklesirken Ester’in agzindan bir beyit naklederek, Hz. Ali’nin vasiligine gdnderme
yapmis ve firsati kagirmanustir.”” Hz. Ali’nin vasiligine vurgu yapmaya devam eden Ibn A’sem, ibn
Abbas’in kendisine hilafet makamini teklif eden Muaviye’ye cevap sadedinde yazdigi mektubuna da
Hz. Ali’nin Rastlullah’in vasisi oldugu inancini ilistirmigtir.”

Eserde Ammar b. Yasir’in sehadetine de ayri bir baslik agilmis ve bu olay ayrintili sekilde
incelenmistir. Buna gore yine bir giin taraflar birbirlerine saldirarak siddetli sekilde ¢arpismislardir. O
kadar ki birbirine ¢arpan demir seslerinden bagka bir sey duyulmamistir. Ammar insanlara yonelerek
sOyle soylemistir: “Ey insanlar! Allah’tan kiliglarin ve muzraklarin gélgesi altindaki cenneti istemez
misiniz? Bugiin sevgilimiz Muhammed ve arkadaslariyla bulusma giiniidiir.”’® Ardindan beyitler
soyleyerek Samlilarin iizerine saldirmis, bunun iizerine Samlilar da onun iizerine saldirmislar ve ibn
Cevn es-Seklini onu karnindan agir sekilde yaralamistir. Yarali sekilde arkadaslariin yanina dénen
Ammar su istemis, Rasid adli bir geng ona siit getirerek “Ey Ebii’l-Yakzan! Su yerine bunu i¢.” demistir.
Ammaér slte bakmis, tekbir getirmis ve “Rastlullah bana diinyadaki son azigimin siit oldugunu haber
vermisti.” diyerek siitii igmistir.®® Fakat st Ammar’m yarasindan disar1 ¢ikmus, Sonra sirtiistii diisiip
sehadet getirmis ve ruhunu teslim etmistir. Amr b. el-As onun sehit diistiigiinii 6grenince, hemen
Muaviye’ye haber vermistir. Muaviye bu habere pek ilgi gostermeyince Amr da “Hz. Peygamber’in
Ammar’a “Seni isyankar bir topluluk oldiirecektir. Diinyadaki son azigin da siit olacaktir.”®! dedigini
bilmez misin?” diyerek Muaviye’ye ¢ikismigtir. Muadviye “Onu savasa kim getirmisse o 6ldiirmiistiir.”
deyince, orada bulunan Abdullah b. Amr b. el-As da “Oyleyse Hamza b. Abdiilmuttalib’i de VahsT degil
Hz. Peygamber oldiirmiistiir!”® diyerek karsilik vermistir. Bu cevap iizerine Muaviye, Amr’a “Ne
dedigini bilmeyen su takintili oglunu bizden uzaklastir” diyerek tepki gdstermistir. Hz. Ali, Ammar’in
cenaze namazini kildirmis, ardindan Hz. Ali ordusundan Haccac adli bir kimse, Sam ehlinin hadiste

L3

“isyankér bir topluluk” olarak nitelendirilmesi nedeniyle cehennemlik olduklarini belirten bir siir
sOylemistir.®® Ibn A’sem’in eserinde zikrettigi bu rivayetler Hz. Ali’nin Muaviye karsisinda hakl

oldugunu ispata yénelik ¢abalarin bir iiriiniidiir. “Isyankar” bir topluluk olarak nitelenmeleri onlarin

8 [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/133.
7 Tbn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/136.
8 Tbn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/154.
 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/159.
8 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/159.
8 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/159.
8 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/160.
8 bn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/160.
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tamaminin cehennemlik oldugu anlamina gelmedigi gibi Hz. Peygamber’in (sav) s6z konusu hadisinden
bu manay1 ¢ikarmak da dogru bir yaklasim degildir.®* Ammar’in 61diiriildiigii giin Iraklilar Kays b. Sa’d
onderliginde savagmislar, Sam tarafindan hesap edilemeyecek kadar adam 6ldiirmiislerdir.

Ibn A’sem, taraflarin birbirlerine ¢ok siddetli ve muhtemelen son bir saldir1 yapmalaridan 6nce
Muaviye’nin Hz. Ali’ye elgiler gonderdigini kaydetmektedir. Kureys’ten ve Samlilardan olusan bu
heyette Amr b. el-As, Utbe b. Ebi Siifyan, Abdurrahman b. Halid b. Velid gibi bazi kimseler yer
almaktayd1.®® Bu heyet Hz. Ali ile bir araya gelerek onunla konusmus, Hz. Ali onlara nasihat ettikten
sonra taleplerini sormustur. Siirahbil b. Simt, Hz. Ali’ye birbirlerinden el ¢ekmeleri karsiliginda savasin
sonlandirilmasini talep ederek “Sen ve beraberindekilerin bizden vazge¢cmeniz gerektigi goriisiindeyiz.
Biz sizinle Irak ve Hicaz arasindan ayrilacagiz, siz de bizi Samimizla bas basa birakacaksiniz.”®
demistir. Hz. Ali ise bu meselenin halli igin Muaviye’nin, kendisinin karsisina ¢ikmaya cesaret ederek
vurusmasinin yeterli oldugunu belirterek soyle demistir: “Icimizden kim rakibini &ldiiriirse geride
kalanlar onun etrafinda toplansinlar.”®” Bu sdzler iizerine Samlilardan biri Hz. Ali’nin kiligtan baska bir
sey diisinmedigini sdyleyerek beraberindekileri geri donmeye davet etmistir. Higbir talebinin kabul
edilmeyecegini anlayan Muaviye ise savas hazirliklarina baglamigtir.

Ertesi giin sabah olunca ki eserde aktarildigina goére Persembe giiniiydii, Hz. Ali, Rastlullah’in
zirthin1 giymis, onun kilicint kusanmis, onun sarigini baglamig ve onun atina binmistir. Ordusuna
seslenen Hz. Ali, Muaviye ve taraftarlarinin hala Bedir ve Uhud’da yasadiklari sebebiyle kin tuttuklarini,
bugiin onlar1 kendileriyle savasmaya yonelten yegane sebebin bu intikam duygusu oldugunu
sOylemistir.® Ardindan Ester, komutas: altinda bulunan askerlerle saldiriya ge¢mistir. Muellifin
aktardigina gore bir giin savasin siddeti Oylesine artmistir ki savas meydaninda yiikselen toz bulutu
nedeniyle ortalik kararmis, bayraklar ve sancaklar goriilmez olmustur. Giines batmig, namaz vakitleri
gegmis, o giin iki gruptan hi¢ kimse namaz kilamamistir®® Gece ¢oktiigiinde ise savas daha da
siddetlenmistir. Kaynaklarda “leyletii’l-herir"*®olarak zikredilen bu geceyle ilgili olarak eserde muistakil
bir baghk acilmistir. ibn A’sem’in aktardigina gore bu gece Hz. Ali, 6ldiirdiigii her bir adam icin tekbir
getirmistir. Miiellifin aktardigina gore o giin Hz. Ali’nin bes yiiz yirmi ii¢ tekbiri sayilmigtir.%! Savas
gilin doguncaya kadar siirmiis ve o gece Araplardan otuz alt1 bin kisi Sldiiriilmiistiir. Diger giinlere
nazaran ¢atismalarin ¢ok daha siddetli bir hale geldigi genel olarak kabul edilen bu geceyle alakali olarak

ordularin asla tam bir savas halini almadiklarin1 savunan arastirmacilar da mevcuttur. %

8 36z konusu rivayetin tahlili icin bkz. Cemal Ural, Ammdr b. Yasir'in Azgin Bir Topluluk Tarafindan
Oldiiriilecegine Dair Rivayetin Hadis Teknigi Acisindan Tahlili (Firat Universitesi, 2017).

8  [bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/168.

8 bn A’sem, Kitabii’l-Futah, 3/170.

87 1bn A’sem, Kitabii’I-Futah, 3/170.

8 bn A’sem, Kitabii’I-Futah, 3/175.

8 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/180.

%0 el-Minkari, Vak’atu Siffin, 475.

% bn A’sem, Kitabii’l-Futth, 3/181.

92 Yahya, “Ilk Dénem Rivayetlerinde Siffin Vakas1”, 246.
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Samhilarin Tahkim Cagrisi

Savagin kosullarinda bir degisiklik olmazsa Samlilarin helak olacagini anlayan Muéviye “Ey
Amr, seni kendisiyle tanidigim hilen nerede?” diye sormustur. Amr da “Ne istiyorsun?” diye cevap
verince, Muaviye “Bu savaslar1 durdurmani istiyorum.” demistir. Amr b. el-As “Eger istedigin buysa,
mushaflarin mizraklarla kaldirilmasini emret. Sonra da Iraklilar1 mushafa davet et.” diyerek planini
agiklamistir.®®* Akabinde Muéviye’nin emriyle Sam ordusundaki askerler kaldirdiklar1 diger mushaflarin
yani sira Hz. Osman Mushafi’n1 dort mizrak iizerinde tasiyarak soyle seslenmislerdir: “Ey Iraklilar!
Sizinle aramizda Allah’m kitab1 vardir.”% Taraftarlar1 hemen Hz. Ali’yi bu davete icabet etmesi i¢in
sikistirmaya baglamiglar, bunun tizerine Hz. Ali’nin ordusunda goriis ayriliklart ortaya g¢ikmaya
baglamistir. Bir grup savasa devam etmenin gerektigini savunurken, diger bir grup Allah’in hiikkmiine
davet edilmisken savasa devam etmenin helal olmayacagini diisiinerek Kur’an’in hilkkmiine uyalim,
demislerdir. Es’as b. Kays ve kendisine uyan Yemen esrafi savasmak istemediklerini sdyleyerek Hz.
Ali’nin Samlilarin ¢agrisina icabet etmesini istemislerdir. Fakat Hz. Ali bunun ancak bir aldatmaca
oldugunu ifade etmeye caligmustir. Ancak Ibn A’sem’in yam sira diger kaynaklarin da zikrettigi
rivayetler baz1 arastirmacilarca siipheli kabul edilmistir. Nitekim Watt, “O devirde Kur’an’in birgok
niishasiin bulundugu hususu ihtimal dahilinde degildir; ama bir niisha yeterli olabilir. Bununla birlikte
teferruat ne olursa olsun, ordular kesinlikle gekildiler ve tahkim vuku buldu”® degerlendirmesinde
bulunmustur.

Mdellif, bu noktada Hz. Ali ve taraftarlar1 arasinda savagmaya devam edip etmeme hususunda
gergeklesen miizakereleri ele almis ve Irak ehlinin 6nde gelenlerinin isimlerini zikrederek goriislerine
yer vermistir.%® Tartismalar siirerken demirden zirhlar giymis, kiliglari omuzlarinda yirmi bin kisi dne
cikmig ve i¢lerinden biri Hz. Ali’ye soyle sdylemistir: “Ey Ali! Biliyorsun ki biz Osman’a galip gelince
onu oldiirdiik. O, Allah’in kitabinda olanla amel etmeyi reddetti. Insanlarin, Allah’in kitabindan seni
cagirdiklar1 seye icabet et. Ciinkii onlar adaletli davrandilar. Aksi halde Allaha yemin ederim ki
istemesen de seni onlara teslim ederiz veya Osman b. Affan’1 6ldiirdigiimiiz gibi seni de 6ldiiriiriiz.
Vallahi eger davet edildigin sekilde Allah’mn kitabina icabet etmezsen bunu yapariz.”® Hz. Ali bir
muddet bakakalmis, ardindan Allah’in kitabina ilk davet edip ona ilk icabet edenin kendisi oldugunu,
fakat gelinen noktada askerlerini savastan kaginan ve hayati talep eden kimseler olarak gdrdiigiinii,
dolayistyla istemediklerini onlara yaptiramayacagim ifade etmistir.

Isyancilar, Hz. Ali’den o esnada Samlilara karsi miicadelesine devam eden Ester’e haber
gondererek saldirtyt durdurmasini istemislerdir. EIGi, belki de savasin Iraklilar lehine zaferle

sonuglanmasini saglayacak son darbeyi vurmakla mesgul olan Ester’e ulasinca, Ester “Su an benim

9 fbn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/181.

% Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/182.

% W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Izmir: Izmir lahiyat
Vakfi Yaynlari, 2017), 16.

% Tbn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/183.

9 1bn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/185.
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yerimi terk etmemin zamani degildir.” demistir. Ester’in bulundugu yonden c¢atigma sesleri yiikselince
s0z konusu asi grup halifeye “Vallahi ona Samlilara saldirmasi i¢in emir vermeni istememistik.”
demislerdir.®® Hz. Ali’den Ester’e tekrar haber gonderilmesini istemisler, aksi takdirde onu diismana
teslim edecekleri tehdidinde bulunmuslardir. Elgi Ester’e ikinci defa ulasinca “Vallahi kaldirildig
zaman mushaflarin ihtilaflara sebep olacagini tahmin etmistim.”*® demis ve kendisine biraz daha mihlet
verilmesini istemistir. Ancak elginin “Sen zafer kazanirken bulundugu mekanda Miiminlerin Emiri’nin
zor durumda olmasini ister misin?”” sorusu tzerine Ester saldiriy1 durdurarak karargaha geri donmistiir.
Ardindan asilerin yanina giderek Samlilarin, Iraklilarin galip gelecegini disiinerek mushaflari
kaldirdiklarini, fakat bunun bir tuzak oldugunu sdylemis ve Hz. Ali’nin ordusundaki kurra!®’ya: “Ey
kararmis alinlilar! Namazlarinizin bir ziihd eseri oldugunu ve ahirete karsi bir arzudan kaynaklandigin
santyorduk. Ancak vallahi goriiyorum ki durumunuz o6limden diinyaya kagistir.” diyerek onlara
sovmeye baslamistir.® Karsisindakiler de Ester’e sOvmiisler, nihayet Hz. Ali onlara seslenip
catigmalarina engel olmustur.

Ibn A’sem, Hz. Ali’nin tahkimi kabul karari almasinda kurraya ciddi bir pay bicse de Hz. Ali’yi
tahkime zorlayanlarin yalnizca Hariciler olmadigini, ¢lnki buna giic yetirecek kadar kalabalik
olmadiklarmni savunan arastirmacilar da vardir.1%? Buna gore “Tahkimin kabul edilmesinden Haricilerin
sorumlu tutulmasi, oncelikle Ali’ye gelebilecek elestirileri bertaraf etmeye yonelik gibi goriinse de
meselenin 6nemli bir baska boyutu daha vardir. Ali’nin, problemin ¢6ziimiinii hakemlere havale
etmesinin, onun imam olarak kendi durumundan kusku i¢inde oldugu seklinde degerlendirilmesi, taraf
oldugu tahkime baski altinda girmis oldugu goriisiiniin ortaya atilmasinin 6nemli sebeplerinden
biridir.”%® Dolayisiyla eserde kararin alinmasinda aslan paymin kurrdya yiiklenmesi tesadf
olmayabilir.

Taraftarlarindan bazilar1t Hz. Ali’ye mevcut durumla ilgili diigiincelerini sorunca onlara soyle
hitap etmistir: “Allah’in kitabina icabet etmeye en layik olanimiz benim. Fakat Muaviye, Amr b. el-As,
Ibn Ebi Muayt, Habib b. Mesleme, Ibn Ebi Serh ve Dahhék b. Kays din ve Kur’an ehli degillerdir. Ben
onlar1 sizden iyi bilirim. Onlarin ¢ocukluk caglarini da yetiskinlik ¢aglarini da iyi bilirim. Onlar k&ti
cocuklar ve kotii yetiskinlerdir. Mushaflarin kaldirilmasi ancak aldatmaca ve bir tuzaktir.”'% Her seyin
ardindan mektuplagsmalar neticesinde tahkim kesinlesmis ve iki taraftan bazi kimseler bir araya gelerek
muzakerelerde bulunup yerlerine geri donmiislerdir. Buna gore her iki tarafi temsilen iki kisinin

secilmesi kararlagtirilmistir.

9% fbn A’sem, Kitdbii’l-Futdh, 3/186.

9 Tbn A’sem, Kitdbii l-Futdh, 3/186.

100 Mustafa Oz, “Kurrd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/445.

101 {bn A’sem, Kitabii’I-Fiitlih, 3/187.

102 Adnan Demircan, “Ali b. Ebi Talib’i Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, ISTEM: Islam San’at, Tarih,
Edebiyat ve MUsikisi Dergisi 6 (2005), 56.

103 Demircan, “Ali b. Ebi Talib’i Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, 57.

104 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Futdh, 3/189.
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Hakemlerin Tespiti

Tahkim kararinin ardindan Sam ehli hakem olarak Amr b. el-As’1 sectiklerini ilan etmislerdir.
Es’as ve sonradan Harici ziimresini olusturacak olan kurrd da Iraklilar1 temsilen ancak Eb( Mdsé el-
Es’ari’ye razi olacaklarim soylemislerdir.'® Hz. Ali araya girerek bu vazife icin Ebd Misa’ya razi
olmadigini, onu gorevlendirmeyi uygun goérmedigini ifade etmistir. Onlar yine “EbG Miisd’dan
bagkasina razi olmayiz. Zira distligimiiz durumdan bizi korumaya c¢alismisti.” diyerek Hz. Ali’ye
cikismislardir. Hz. Ali de “O benim i¢in makbul biri degildir. Benden ayrilmis ve beni terk etmisti. Iste
Ibn Abbas vardir: Onu gérevlendireyim.” demis, onlar da “Vallahi ne sen ne de ibn Abbas umurumuzda
degil. Biz, senden olan ya da senin kendisinden oldugun birini kabul etmeyiz.”% demislerdir. Hz. Ali
son olarak en azindan Ester’in hakem olmasini teklif etmis, ancak asiler “Yeryliziinii atesle tutusturan
Ester’den baskast midir?” diyerek buna da yanasmamuslardir.2%’

Muéviye’nin Amr b. el-As’tan daha giivenli bir kisiyi bulamayacagini ifade eden Hz. Ali, bir
Kureysli karsisinda yine bir Kureysli’nin uygun olacagim sdyleyerek ibn Abbas ismi iizerinde diretmis
ancak Es’as dikkat ¢ekici bir konugsma yaparak “Hayir, vallahi iki Mudarlinin hakkimizda hilkmetmesi
kiyamete kadar kabul edilemez. Onlar Mudarli bir hakem tayin etmisken sen de bir Yemenliyi tayin et.
Vallahi biri Yemenli olduktan sonra verecekleri karar hogsumuza gitmese de iki Mudarlinin hogsumuza
gidecek kararindan bizim icin daha sevimlidir.” diye karsilik vermistir.2%® Bunun Uzerine kendisini
fitneden sakinmak i¢in bir kenara ¢ekilmis olan Ebti Misa’ya Iraklilarin yanina gelmesi icin mektup
yazilmigtir.

Antlasma Metninin Yazimi

Taraflar iki ordunun karargdhlar1 arasinda bulusarak antlagma metninin yazimina
baglamiglardir. Ahitnamenin yazilmaya baslandigi esnada Sam tarafi Hz. Ali’nin Miiminlerin Emiri diye
yazilmasini kabul etmeyerek zaten miicadeleye bu ylizden giristiklerini ifade etmis, Hz. Ali de
zamaninda Hudeybiye’de benzer bir olayin Ras(lullah’in basina geldigini hatirlatmis ve Samlilarin
isteklerinin yerine getirilmesini emretmistir.}® Ancak Hudeybiye’de Miisliimanlarin karsisinda
miisrikler bulundugu icin bu gonderme Sam tarafini oldukga rahatsiz etmis ve karsilikli bazi atigmalar
meydana gelmistir. Ibn A’sem bu olaydan bahsederken Hz. Ali’nin agzindan, Hudeybiye’de antlasmada
yer alan Allah’1n Rasiilii ifadesine itiraz edenin Eba Siifyan oldugunu nakletmektedir.'!° Halbuki meshur
oldugu tizere o giin Hz. Peygamber’e (sav) itiraz ederek ibarenin degistirilmesini isteyen kisi Eb( Stifyan

degil, Siiheyl b. Amr’dir.*! ibn A’sem bundan baska o giin Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’ye bu olayin bir

105 fbn A’sem, Kitdabii’l-Fitlh, 4/197.
196 Tbn A’sem, Kitdabii’l-Fiitlih, 4/198.
107 Tbn A’sem, Kitabii’l-Fiit(ih, 4/198.
108 Tbn A’sem, Kitdbii I-Fiit(ih, 4/198.
109 Tbn A’sem, Kitdabii’I-Fiitlih, 4/201.
110 fbn A’sem, Kitdabii’I-Fiitlih, 4/201.
111 Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Muhammed Fethf es-Seyyid
(Darii’s-Sahabe 1i’t-Turas, 1995), 3/320.
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benzerini Ali’nin de Muaviye ile yasayacagini haber verdigini zikretmektedir.'*? ibn A’sem’in genel
tutumu g6z 6niine alindiginda burada hikayeyi daha enteresan kilmak adina kasti olarak bir degisiklik
yapmis olabilecegi akla gelmektedir. Bu rivayetlerin yaninda antlagma metninin yazimi esnasinda Amr
b. el-As ile tartisan Hz. Ali’nin, Amr’1 Allah ve Rasili’niin diismani olmakla sucladigini da
kaydetmektedir.!® Goriismelerin ardindan hakemlerin Allah’1n kitabinda bulacaklar: hiikiimlerle amel
etmeleri, Allah’in kitabinda bulamadiklar1 hiikiimler konusunda siinneti esas almalari, her iki hakemin
ve yakinlarinin giivencede olduklari hususu teminat altina alinmistir. Yine antlasmaya gore iki hakemin
Diimetii’l-Cendel’de'* bir araya gelmeleri kararlagtirilmistir.

Antlasma metni yazildiktan sonra Hz. Ali taraftarlarindan bir adam baglangicta fikrinin, onun
emriyle algakliga razi olunana dek vasiye (Hz. Ali) yardim etmek oldugunu sdyleyip hem Iraklilara hem
de Samlilara saldirarak sdyle nida etmistir: “Ali ve Muaviye’yi azlettim. Onlarin hiikiimlerinden de
beriyim. Miisrikler hoslanmasa da Allah’tan baska hiikiim koyucu yoktur.”*'> ibn A’sem, eserde ismini
zikretmedigi ve oldiriiliinceye kadar her iki tarafla da garpistigini haber verdigi bu adamin bu ise
bagvuran (hakemlerin hitkmiinii kabul etmenin kiifrii gerektirecegini ima eden) ilk kisi oldugunu
belirtmistir.

Taraflar Arasindaki Muzakereler

Yola ¢ikmadan evvel Hz. Ali taraftarlarindan bazilar1 Ebli Misa el-Es’ari’yi “hilekar ve
kurnaz”'® Amr b. el-As hakkinda uyararak aldatmacalarma karsi dikkatli ve uyanik olmasi
istemiglerdir. Muaviye de bir beyitle Amr’a EbG Misa’ya karsi kendisiyle istiinlik kuracagi
komplosunu hazirlamasin1 emretmistir.'’’ Ibn A’sem’in eserinde yer verdigi bu rivayetten dyle
anlasilmaktadir ki, miellife gére zaten tahkime ancak bir hile olarak bagvuran Amr, miizakereye de
rakibini aldatmak Uzere gelecek ve dncesinden hazirladigi planinin bir pargasi olarak Ebii Miisa’y1 ince
ince isleyip, onu arzu ettigi kivama getirdikten sonra da istedigi sozleri soyletecektir. Bu rivayetler Ibn
A’sem’in meseleye nereden baktigini gostermesi agisindan oldukga degerlidir.

Taraflar Diimetii’l-Cendel’de bulusmuslar, ibn A’sem’in verdigi bilgiye gére Samlilar bélgeye
daha Once gelmislerdir. Eserde aktarildigina gére her giin bir araya gelerek bir miiddet konusan
hakemler, goriisme tamamlaninca kendi kervanlarina donmiuslerdir. Bu durum o kadar uzamis Ki
insanlar siipheye diismiiglerdir. Hatta Amr’in, hilafeti kendisi i¢in istedigine dair haberler Sam’a

ulaginca Muaviye nin bile morali bozulmus ve siipheye diismiistiir.**® Siirecin gitgide daha da uzadigim

12 fbn A’sem, Kitdabii I-Fitlh, 4/201.

13 fbn A’sem, Kitdabii’I-Fitlh, 4/202.

114 Kaynaklarda hakemlerin goriismesi konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir. Goriisme yeri olarak
Dametiilcendel ve Ezruh bazan iki ayr1 yer, bazan Dimetiilcendel’deki Ezruh seklinde tek yer olarak
gosterilmektedir. Bir kisim aragtirmacilar bu rivayetlerden hakemlerin 6nce Dumetiilcendel’de, ardindan
Ezruh’ta iki defa toplandiklari sonucunu ¢ikarmustir. Bkz. Ismail Yigit, “Siffin Savas1”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/108.

115 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Fit(h, 4/206.

116 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Fit(h, 4/208.

17 ibn A’sem, Kitabii'I-Futdh, 4/210.

118 fbn A’sem, Kitdbii’I-Futdh, 4/211.
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goren insanlar hakemlere giderek tepki gostermisler, ardindan Amr, Ebli Miisd’nin yanina girmis ve
konugmaya baglamiglardir. Buna gore ilk olarak Amr’in Ebt Miisd’ya Muaviye hakkindaki fikrini
sormasi lizerine Hz. Ali’nin ondan daha iistiin oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ardindan Amr “Bir
kimse Muaviye’nin tulekddan babasinin da “ahzab”dan''® oldugunu sdylerse bu dogrudur. Fakat bir
kimse de Ali’nin, Osman’in katillerini yaninda tuttugunu ve Cemel’de onun yardimcilarini 6ldiirdiigiinii
soylerse bu da dogrudur.”® demis ve Ebli Miisa’ya hem Ali’yi hem de Muaviye’yi azlederek bu isi
Abdullah b. Omer b. Hattab’m uhdesine vermeyi teklif etmistir. Ebi Misa bu teklif karsisinda oldukea
memnun olmus ve hakemler karar1 ne zaman agiklayacaklarini konusmaya baslamislardir. ibn A’sem’in
aktardigina gore bir giin daha bekleyerek miibarek bir giin oldugu i¢in pazartesi giiniinde agiklamaya
karar vermislerdir.

ibn A’sem, ertesi giin Amr b. el-As’in dnceden planladig1 sekilde aldatmak niyetiyle Ebd
MQsa’min yamina geldigini zikretmektedir.® Amr b. el-As ilk olarak Osman’in mazlum olarak
oldirildigiini Eba Miisa’ya ikrar ettirmistir. Sonrasinda da Osman’1n katillerinin dldiiriilmesi gerektigi
ve dolayisiyla Osman’in velisinin hak sahibi oldugu hususunda ondan s6z almistir. Son olarak da “Peki
Muaviye’nin Osman’in velisi oldugunu bilmez misin?” diye sormus, Ebd Misa, “Evet, biliyorum!” diye
cevap verince Amr oradakilere “Ey insanlar! Ebli Mlisa’nin sozlerine sahitlik ediniz.” diye seslenmistir.
Bu goriigmenin ardindan her ikisi de ayaga kalkarak karari agiklamak igin insanlarin huzuruna
cikmiglardir. Halifelik makami igin ilk teklifin Ebi Misa’dan geldigi ve olaylardan uzak kalarak temiz
kalmas1 nedeniyle Abdullah b. Omer’i onun tavsiye ettigi, Amr’in ise pek orali olmayarak “Muaviye ya
da oglu Abdullah icin direttigi, fakat bunu da Eb(0 M{s&’nin kabul etmeyerek, iki hakemin hem Ali’nin
hem de Muaviye’nin azledilerek yerine atanacak kimse ic¢in bir giira toplanmasimi kararlastirdigi
yoniindeki habere'?? ibn A’sem yer vermemistir.

Hakem Kararlarinin flam

Eb0 M(isé karar1 duyurmasi i¢in Amr’1 davet edince Amr b. el-As, Eb(i M(isd’ya uzunca évgiide
bulunduktan sonra!?® séze onun baglamasinin daha uygun oldugunu sdyleyerek Ebl Misa’y1
kendisinden Once konusmasi igin ikna etmistir. Ebi Misa soze baslayarak “Ey insanlar! Ali ve
Muaviye’yi azlederek bu isi Abdullah b. Omer b. Hattib’a birakmaya karar verdim. O, bu savaslara ne
eliyle ne de diliyle katilmamistir. Su yiiziiglimii parmagimdan ¢ikardigim gibi Ali’yi de hilafetten
azlettim.”*?* demistir. Ibn A’sem’in haber verdigine goére Amr b. el-As kalkmis ve “Bu adam
Rastilullah’m elgisi, Omer b. Hattdb’m amili ve Irak ehlinin hakemi Abdullah b. Kays Ebii Misa el-

119 Ahzab shresinin 20 ve 22. dyetlerinde, Medine’yi kusatmaya gelen miittefik diigman kuvvetlerinden “ahzab”
seklinde bahsedilmektedir. Bkz. Muhammed Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/194.

120 ibn A’sem, Kitabii'I-Futdh, 4/213.

121 ibn A’sem, Kitabii'I-Futdh, 4/213.

122 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir es-Safii, EI-Bidaye ve n-Nihaye, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Daru Hicr 1i’t-Tiba’a ve’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1998), 10/573.

123 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Fit(h, 4/214.

124 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Futdh, 4/214.
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Es’ari’dir. O, yiiziigiinii parmagindan c¢ikardigi gibi arkadasi Ali’yi hilafetten azletmistir. Ben ise
yliziiglimii su parmagimda biraktigim gibi Muaviye’yi de hilafet makaminda birakiyorum”!?® demis ve
yerine oturmustur. Rivayetlere gore Amr b. el-As’in bu sozlerinin iizerine her sey eskisinden daha da
karmasik bir hal almus, iki taraf da birbirini yalanlamaya baglamistir. EbG Misa, Amr’a: “Allah’in gazabi
iizerine olsun, sen ancak Allah’m ‘Iste bdylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan
kopegin haline benzer.’*?® buyurdugu kimse gibisin.”*?” demistir. Eb0 M(sa el-Es’ari’nin tepkisine yer
veren Ibn A’sem, Amr’in ona ne cevap verdigi ile alakali herhangi bir rivayete yer vermemistir. Bunun
yerine Amr’in Muaviye igin, hilafeti utangag bir gelin gibi tarif ettigi ve zaferi miijdeledigi bir beyit
yazdigim nakletmektedir.’?®® Hz. Ali yasananlar1 haber alinca, adamlarina daha once onlar1 uyardigini
ancak onlarin kendisini dinlemedigini ve simdi antlasmada yer alan stre boyunca beklemek zorunda
olduklarm soylemistir.!?® Taraflar s6z konusu miiddet tamamlaninca yeniden savasa azmetmis olarak
yurtlarina dénmiislerdir. Ebt Misa da utancindan dolay1 Mekke’ye giderek orada ikamet etmistir.

Eserde yer alan Amr b. el-As’in Eba Misa’y1 aldattig1 iddiasi tutarli géziikmemektedir. “Bu
rivayet hem Amr’1 hem de Ebl Misa’y1 karalamak amaciyla uydurulmus olmalidir. Bir taraftan Amr,
kural tanimaz bir sahtekar olarak gosterilmekte, diger taraftan EbG Misa her soylenen s6ze kanan kit
goriislii ve saf birisi seklinde resmedilmektedir.”*** Bu tezi savunan arastirmacilara gore oldukca akilli
ve kurnaz olan Amr b. el-As, yasls, saf ve dirayetsiz Ebl Miisa’y1 kolayca aldatmustir. Eserde kendisine
yoneltilen ithamlara ragmen Amr b. el-As, Araplarm dahilerinden say1lms, pek ¢ok rivayette ne denli
biiyiik bir siyasi dehaya sahip oldugu ifade edilmistir. Amr b. el-As, yalnizca kendisini tartismalarin
odagina koyan tahkim meselesinde degil, Islam’dan &nce de birgok meselede hakemligine basvurulan
saygin bir kimse olarak temayiiz etmistir. Islam’dan 6nce hem ailesi hem de kavmi adina cesitli elgilik
gorevlerinde bulunmus, bu konudaki deneyimleri sebebiyle Miisliiman olduktan sonra da bizzat Hz.
Peygamber (sav) tarafindan elgilikle vazifelendirilmistir.t%!

Eserde miellif tarafindan oldukga zayif ve neredeyse safdil bir Ebt Misa portresi ¢izilmektedir.
Ancak gergekte bunu kabul etmek miimkiin degildir. Clinkii EbG Masa el-Es’ari, hem Hz. Peygamber
(sav) hem de onun halifeleri tarafindan miithim vazifelerle gorevlendirilen 6nemli bir sahsiyettir. Bu
baglamda Amr’in onun safligindan degil, ancak belki tarafsizlifindan yararlanmis olabilecegi
soylenebilir.*®? Kaldi ki antlasma sartlar1 geregi hakemlerden birinin tek tarafli kararinin higbir
baglayiciligi olmayacagindan insanlar1 “aldatmak’ s6z konusu oldugunda yiiksek zekasindan bahsedilen

Amr b. el-As’mn bu gercegi goz ard1 edecek kadar saf oldugu iddia edilemez.'* Ayrica Sam tarafi tahkimi

125 {bn A’sem, Kitdabii’I-Fitlh, 4/215.

126 e]-A’raf 7/176.

127 Tbn A’sem, Kitdabii’I-Fiitlih, 4/215.

128 Tbn A’sem, Kitdabii’I-Fiitlih, 4/215.

129 Tbn A’sem, Kitdbii’I-Fut(h, 4/217.

130 Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgas: (Istanbul: Beyan Yayimnlari, 2010), 157.

131 Adem Apak, Isldm Siyaset Geleneginde Amr b. el-As (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 274.
132 Demircan, Ali-Muaviye Kavgasi, 152.

133 (Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 62.
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kabul ettirmekle zaten amacina ulasmis ve Muaviye hilafet konusunda Hz. Ali’ye alternatif haline
gelmistir. Tahkim oncesi ve sonrasi faaliyetleri de incelenecek olursa Amr b. el-As’m boyle yapmak
yerine Muaviye ismi iizerinde diretmis olmasi ihtimalinin daha kabul edilebilir oldugu goriilecektir. Hitti
de “Modern tarihgilerden Pere Lammens ve ondan evvel de Wellhausen tarafindan gergeklestirilen
tenkidi ¢alismalar, bu nakillerin Emeviler’in 6liimsiiz hasm1 Abbasiler devrinde ortaya ¢ikan kaynak
maelliflerin ¢ogunun mensubu bulundugu Irak Mektebinin goriigiinii aksettirdigini gostermistir.”
diyerek bu rivayetlerde siyasi olaylarin rol oynamis olabilecegine dikkat ¢ekmistir.*** Dolayisiyla
Amr’m EbG Misa’y1 aldattigi iddialar1 oldukga siipheli olup, kendisine atilmig bir iftira gibi
g6zukmektedir.

Ibn A’sem’in de anlatisinda yer verdigi yiiziik meselesiyle ilgili olarak Ahmet Onkal,
rivayetlerin cesitliligine de atifta bulunarak “Bir rivayete gore EbG Misa, Ali’yi ve Muaviye’yi
parmagindan yiiziigiinii ¢ikarttig1 gibi halifelikten ¢ikartmis, Amr ise Muaviye’yi, yliziigiinii parmagina
taktig1 gibi hilafet makamina getirmistir; diger bir rivayette ¢ikartilip takilan sey yiiziik degil, sariktir;
bir bagka rivayette ise bunlarin ikisinin yerine kili¢ ge¢mistir. Bu anlatim farkliligi siiphesiz bir
“1zdirab”1n, bir “illet”in ifadesidir” diyerek rivayetlerin asilsiz olduguna isaret etmistir.**® Gergekten de
“Bu tarzdaki rivayetler, Emevileri ve taraftarlarin1 takbih etmek tizere Emevilerin hasmi durumunda
bulunan gesitli gruplar tarafindan uydurulmus; bu uydurma rivayetleri de bazi tarihgiler donemlerinin
ve takip ettikleri metodun bir 6zelligi olarak oldugu gibi nakletmislerdir.”®® Eserdeki nakillerde
sahabeye dair ¢ok titiz davranilmadigi da dikkat ¢ekmektedir. Kaldi ki “Sii diisiincede sahabenin
konumuna bakildiginda genel olarak sahabenin ta’n edildigi, birka¢ kisinin disinda geri kalanlarin
tamaminin kiifiir, nifak, irtidad, yalan sOylemek ve Kur’an’i tahrif etmekle itham edildikleri
goriilmektedir.”*®" Sii anlayisa gore Hz. Peygamber hayattayken saf ve temiz olan birgok sahabi,
vefatindan sonra bu hal {izere devam edememislerdir.*® Ibn A’sem 6zelinde degerlendirilecek olursa,
muellifin Hz. Ali’nin vasiligine dair inanca eserin muhtelif yerlerinde atifta bulunmasi, eserde Hz.
Peygamber (sav) ve sahabenin adina uydurulmus rivayetlere yer vermesi, mesnetsiz hikayeler ve baska
eserlerde gecmeyen siirleri kullanmasi gibi hususlar eserin yaziminda mezhebi kaygilarin 6n planda

tutulmus olduguna dair kanaati guclendirmektedir.

Sonug
Ibn A’sem el-Kfi’nin Kitabii’l-Fiitih adli eseri ihtiva ettigi bilgiler agisindan son derece
kiymetli bir eserdir. Bunun yam sira yaziminda mezhebi kaygilarin etkin sekilde rol oynamasi sonucu

ortaya ¢ikan tarafli anlatim eseri oldukga ilging kilmaktadir. Eserde Siffin Savas1 ve Tahkim Hadisesi

134 philip K. Hitti, History of the Arabs: From the Earliest Times to the Present (New York: St. Martin’s Press,
1996), 181.

185 Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 62.

136 Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 62.

187 Hanifi Sahin, Siilerin Géziiyle Siinniler, Ilk Donem Sii Kaynaklarda Siinni Algis: (Istanbul: Mana Yayimnlari,
2016), 235.

138 Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia 'min Delil Olarak Aldigi Bazi Hadisler, 154.
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ile ilgili rivayetler anlatilirken rivayetlerin kaynaklar1 tek tek belirtiimemis, anlasilan Ibn A’sem bir
rivayet havuzu igerisinden kendi arzusuna gore bir metin kurgulamistir. Her seye ragmen ibn A’sem’in
koyu bir Sii oldugunu séylemek miimkiin gozitkmemektedir. Clinkii o, eserinde Hz. Ebii Bekir ve Hz.
Omer ile ilgili asir Sii gruplarin 6ne siirdiigii iddialara ya da agir hakaret ve ithamlara yer vermemistir.
Siffin Savasi 6zelinde degerlendirilecek olursa eserin anlatiminda dikkati ¢eken bir nokta da Ibn
A’sem’in, Samlilarin neredeyse tamaminin sahsi menfaatleri ugruna Muaviye’nin yaninda bulunduklari
yolundaki anlatimlaridir. Tbn A’sem’in naklettigine gore Samlilar Muaviye ile gerceklestirdikleri
goriismelerde daima diinyayi dinlerine tercih ettiklerini itiraf ederek bunu Muaviye’nin basina kakmiglar
ve karsilik olarak siirekli yeni bagislar istemislerdir. Fakat hakikatte bunun da bir karsilig1 yoktur. Zira
yillarca Hz. Muaviye’nin yonetimi altinda kalip tek bir sikayette bulunmayan ve neredeyse Medine’den
uzak Ozerk bir yapi igerisinde yasadiklarini sdyleyebilecegimiz Samlilarin Hz. Ali gibi otoriter bir
figlirin kontrolii altina girmekten kaginmak istemeleri son derece muhtemeldir. Bunun yani sira
Umeyyeliler tarafindan Hz. Osman’in kani iizerinden yapilan propagandanin Samlilar {izerindeki etkisi
de hafife alinmamalidir. Dolayisiyla Muaviye taraftarlarinin mesru halifeye karsi ¢ikmay1 goze alarak
ayaklanmalarinin, Muaviye’nin ihsanlarina kiyasla ¢ok daha gii¢lii gerekgeleri vardir. Eserde, tahkimle
ilgili olarak Amr b. el-As’m kararin ilam sirasinda Eb Miisa’y1 aldattigina yonelik olarak yer alan
rivayetler de asilsiz olup Amr b. el-As ve Sam tarafi hakkindaki olumsuz propagandanm bir iiriinil
olmalidir. Muhtemelen bu rivayetler Emevileri ve taraftarlarmi kotiilemek adina dénemin siyasi
konjonktiiriine uygun olarak kaleme alinmistir. Anlagilan tarih yaziminda siyasi ve mezhebi kaygilar rol
oynamis, miiellifler ¢eliskili ve izaha muhtag rivayetleri sthhat a¢isindan inceleme ihtiyact duymayarak
aynen aktarmislardir. Bu yiizden Hz. Ali déneminde yasanan olaylarla ilgili olarak bagvurulan Ibn
A’sem ve Vak’atu Siffin yazar1 Minkari (6. 212/827) gibi Sii temayiillii baz1 miielliflerin eserlerinde

ideolojik goriislerin etkili olabilecegi ihtimali gézden kagirilmamalidir.
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Varhk ve Mahiyet Arasindaki fliski: Ciircani’nin Yaklasimlar1 Baglaminda Bir
Degerlendirme*

Oz

Islam diisiincesi icerisinde kelam, itikadi boyutunun yani sira 6zellikle miiteahhirtin donemiyle
birlikte kavramsal altyapisini olusturan felsefenin etkisiyle yontemi ve igerigi bakimindan
epistemolojik ve ontolojik bir boyutu da kapsamaktadir. Semiyyat ile ilgili kisim bir tarafa
birakildiginda, kelamda miitekaddim{in doneminden itibaren sifatlar vasitasiyla Tanri-alem ilisgkisi
iizerinden varligin idrak edilmeye calisilmasi, bunun en agik gostergesidir. Miiteahhirin donemine
gelindiginde ise kelamda mantik vasitasiyla messal felsefe muhatap alinmig ve varlik hakkindaki
aciklamalar, felsefi bir disiplin olan metafizik alamin varlik-yokluk, mahiyet, zorunluluk, imkéan-
imkansizlik, kidem-hudds, birlik-cokluk, illet-malil gibi tiimel kavramlart {izerinden
gergeklestirilmistir. Nitekim bu gercevede variitk kavrami esas alinmis ve kelamdaki temel konularin
coguyla iligkili olan umir-i amme konu edilmistir. Genel anlamda diistiniilen herhangi bir sey olarak
kavramlar: ifade eden umir-i &mme, baslangigta felsefe igerisinde ele alinmakla birlikte zamanla
Tanr’nin zat, sifat ve fiillerini, mevedd ve malimu konu edinen kelam gibi tumel bir disiplinin temel
konular1 arasinda yer almistir.

Ciircani, kendisinden once aralarinda ibn Sind ve Razi’nin de yer aldig1 bircok filozof ve
kelamc1 gibi varlikla ilgili problemlere yer vermekte ve oncelikle varlik kavraminin tanimlanip
tanimlanamayacagina iliskin goriisler {izerinde durmaktadir. Bu goriislerin ilkine gore varlik,
bedihi/apriori olarak tasavvur edilebilir ve onun yalnizca lafzi tanimi yapilabilir. Nitekim varhigin
bedihi olarak tasavvur edilebilecegi goriislinii savunanlarin dayanagi, herhangi bir akil yliriitmeye
ihtiyag duyulmaksizin varligin tasavvur edilebilmesidir. Razi’ye goére bu tasavvur igin varligin
kendinden bagka herhangi bir delil gerekmemektedir. Curcani’ye gore ise s6z konusu tasavvur igin
herhangi bir delil gerekmesi hélinde delilin varlig1 degil dogrulugu zorunludur. Cunki delil, medltlun
dogrulanmasini yokluguyla dahi saglayabilir. Varligin kesbi/aposteriori olarak tasavvur edilebilecegini
savunanlarin temsil ettigi ikinci goriise gore onun tasavvuru, tanim ya da resm vasitasiyla
gergeklesmektedir. Ancak Ciircani’ye gore varlik, tasavvur edilenlerin en geneli durumunda oldugu
icin sdz konusu tasavvur iddiast ne tamm ne de resm vasitasiyla gerceklesebilir. Uglincii goriisii
savunanlar ise varligin, tanimlanmasi bir tarafa tasavvur dahi edilmesini miimkiin gérmemektedir.
Ciinkii varligin tasavvuru miimkiin gortldigiinde onun bir bagka sey olmadigi halde ondan ayrigmasi
s6z konusu olmaktadir ki bu da varligi olumsuzlamakta bir diger ifadeyle onu varlik olmak
bakimindan varlik olma durumundan uzaklastirmakta ve kisir dongiiye sebep olmaktadir. Cilircani’ye

gore bu iddia da varligin bagka bir seyden ayrigmasi bizatihi gerceklestigi i¢in gecerli degildir.

*

Bu makale “Kelamin Ontolojisi: Ciircani’de Umir-i Amme Teorisi” baslikli yiiksek lisans tez ¢alismasindan
iretilmistir.
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Varligin neligine dair bilgi edinmek i¢in onun mahiyet ile iligkisini tespit etmek Snemlidir.
Ciinkii méhiyet, varlik-yokluk gibi kendini niteleyen seylerin hakikati bir diger ifadeyle aslidir. Ancak
mahiyet, tikel anlamda varlik ve yoklukla nitelenebilirken tiimel anlamda bu miimkiin degildir. Bunun
sebebi ise aklm, varlik ve yoklugun otesinde bir seyin hakikatini diisiinebilmesidir. Oyle ki kendi
olmak bakimindan kendi olan mahiyet ne varlik ne de yokluktur. Bu noktada mahiyetin basit ve
bilesik olma durumu s6z konusudur. Mahiyet basit oldugunda hakikati belirgindir. Ancak mahiyet
bilesik oldugunda onun kisimlarindan olan cins ve fasl arasindaki iliski giindeme gelmektedir. Nitekim
fasl, zihinde bir¢ok tiir olmaya elverisli olan cinsi tek bir tiirle belirginlestirmektedir. Ayrica bu
kisimlarin zihinde mi yoksa zihnin disinda m1 ayristigi meselesi, mahiyetin hakikati bakimindan
onemlidir. Ciinkii mahiyetin, zihnin disinda ayrigsmasi, kendine yiiklem olmayan parcalardan bilestigi
i¢in ¢okluga imkéan verirken zihinde onlardan bagka akli sretlere sahip pargalardan bilesmesi, birden
¢ok hakikat problemini ortaya ¢ikarmaktadir. Ciircani, bu problemi méahiyetin hakikati bakimindan bir
sentez arayisiyla asmaya galigmistir. Nitekim o, varlik ve mahiyet arasindaki iligkiyi hem messai-israki
gelenek hem de vahdet-i vic(d-hikmet-i miitedliye geleneginin s6z konusu meseleye dair
yaklagimlarini sentezleyerek ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ciircani, Umdr-i Amme, Felsefi Kelam, Varlik-Yokluk, Mahiyet,
Serhu’l-Mevakif.

The Relationship between Existence and Essence: An Evaluation in the Context of al-
Jurjani's Approaches

Abstract

In addition to its theological dimension, theology in Islamic thought also encompasses an
epistemological and ontological dimension in terms of its methodology and content, especially with
the influence of philosophy, which formed its conceptual infrastructure in the mutaqaddimtin period.
Leaving aside the part related to sem'iyyat, the most clear indication of this is the attempt to
comprehend existence through the relationship between God and the universe by means of attributes
since the mutaqaddimiin period. In the mutaahhiriin period, on the other hand, kalam addressed
mashshal philosophy through logic, and explanations about existence were made through the universal
concepts of metaphysics, which is a philosophical discipline, such as existence-absence, essence,
necessity, possibility-impossibility, eternity-nihis, unity-multiplicity, cause-ma'lil. In this framework,
the concept of existence was taken as a basis and the umur al-amma, which is related to most of the
fundamental issues in kalam, was discussed. The umir al-amma, which refers to concepts as anything
that is thought in general terms, was initially dealt with within philosophy, but over time it became one
of the fundamental subjects of a universal discipline such as kalam, which deals with God's essence,
attributes, and actions, as well as the existent and the ma'lam.

Like many philosophers and theologians before him, including Avicenna and al-Razi, al-

JurjanT addresses the problems related to existence and primarily focuses on the views on whether the
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concept of existence can be defined or not. According to the first of these views, existence can be
conceived a priori and only its literal definition can be made. Indeed, the basis of the view that
existence can be conceived a priori is that it can be conceived without the need for any reasoning.
According to al-Razi, this conception does not require any evidence other than the existence itself.
According to al-Jurjani, if any evidence is required for the conception, not the existence of the
evidence but its veracity is obligatory. This is because evidence can provide verification of what is
evidenced even with its absence. According to the second view, represented by those who argue that
existence can be conceived a posteriori, its conception is realized through definition or picture.
However, according to al-Jurjani, since existence is the most general of the conceived things, this
claim of conception can be realized neither by means of definition nor formalism. The proponents of
the third view, on the other hand, do not consider it possible to conceive existence, let alone define it.
This is because when the conception of existence is deemed possible, it is possible for it to be
differentiated from another thing even though it is not another thing, which negates existence, in other
words, it removes it from being an existence in terms of being an existence and causes a vicious circle.
According to al-Jurjani, this claim is also not valid since existence's dissociation from something else
is itself realized.

In order to learn about the nature of existence, it is important to determine its relationship with
essence. This is because essence is the reality, or in other words, the essence, of things that
characterize themselves such as existence and non-existence. However, while essence can be
characterized by existence and non-existence in the particular sense, this is not possible in the
universal sense. The reason for this is that the intellect can think the truth of something beyond
existence and non-existence. Thus, the essence, which is itself in terms of being itself, is neither
existence nor non-existence. At this point, the essence's being simple and compound is in question.
When the essence is simple, its reality is evident. However, when the essence is compound, the
relationship between genus and fasl, which are its parts, comes to the fore. As a matter of fact, fasl
characterizes the genus, which is capable of being many species in the mind, with a single species.
Moreover, the issue of whether these parts are differentiated in the mind or outside the mind is
important for the reality of essence. This is because while the differentiation of essence outside the
mind allows for multiplicity because it is composed of parts that are not predicates to themselves, its
composition in the mind from parts that have intellectual forms other than theirs raises multiple truth
problems. Al-Jurjani tried to overcome this problem by seeking a synthesis in terms of the truth of
essence. As a matter of fact, he presents the relationship between existence and essence by
synthesizing the approaches of both the mashshai-ishraqr tradition and the tradition of wahdat al-
wujid-hikmat al-mutaaliya on the issue in question.

Keywords: Al-Jurjani, Umir al-Amma, Philosophical Theology, Presence-Existence,

Essence, Sharh al-Mawagqif.

315



Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1l: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

Giris

Seyyid Serif Ciircani (6l. 816/1413), miitekaddimin doéneminin sonlarinda baglayip
miiteahhirin donemiyle devam eden felsefenin kelama dahil olma siirecini zirveye tasimistir. O,
oncelikle bilginin var ya da yok, miimkiin ya da imkansiz her seyi kapsamina aldigin1 ve var olmanin
bu bilginin ortaya ¢ikmasinda temel sart oldugunu agiklayarak realist bir varlik tasavvuru inga etmistir.
Bunun ortaya ¢ikmasinda Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni’nin (61. 478/1085) yéntem elestirilerinin Eba
Hamid el-Gazzali (61. 505/1111) tarafindan benimsenmesi ve devam ettirilmesi etkili olmustur. S6z
konusu siirecte Oncelikle kelam ve mantik i¢ ige gegmis ve mahiyet, imkén ve zorunluluk gibi tlimel
kavramlar kelama dahil edilmistir. Fahruddin er-Razi (61. 606/1210) ve sonrasinda ise kelam ve
felsefe, aralarinda yontem ve ilke ayriligi bulunmakla birlikte konu ve amag biitiinliigii bakimindan
s0z konusu kavramlar temelinde ele alinmig, boylece umir-i amme kelama dahil olmustur. Nitekim
Razi, Ibn Sina’daki (81. 428/1037) imkan kavramini kelama tagimus, felsefi nefs diisiincesini kelamin
bir pargasi haline getirmis ve varolusun maddi bir cevher olusundan bagimsiz bir sekilde gayr-i maddi
bir cevher olarak ele alinabilmesini miimkiin kilmistir.

Ciircani, kelamda ortaya ¢ikan degisimi felsefl bir disiplin olan metafizik alanin varlik-yokluk,
mahiyet, zorunluluk, imk&n-imkansizlik, kidem-hudas, birlik-¢cokluk, illet-malil gibi tiimel kavramlar
tizerinden belirgin hale getirmistir. O, varltk kavramini esas alan ve varliga dair kavramlarla iligkili
olan umdr-i &mmeyi kelamin ontolojisini ve konu degisimini ortaya ¢ikaracak sekilde tanimlamistir.
Clrcani, et-Ta ‘rifat’ta ve Hagiyetii Serhi’t-Tecrid’de ‘mevctdatin bir kismina ait olmayan seyler’ ve
‘mevcidatin tamamim genellik veya karsitlik yoluyla kapsayan seyler’! olarak tanimladigi umr-i
ammeyi Serhu’l-Mevdkif adli eserinde ‘kavramlarin tamamini genellik veya karsitlik yoluyla kapsayan
seyler’? olarak tanimlamig, yokluk gibi kavramlar1 dogrudan umir-i &mme igerisinde incelemis ve
kendisinden onceki Sa‘diddin et-Teftazani (6l. 792/1390) gibi kelamcilari asarak umir-i &mmenin
kapsamimi genisletmistir. Nitekim Teftdzani, umdr-i &mmeyi ‘mevcidatin ¢ogunu kapsayan alan’
seklinde tanimlamig, zorunlu ve miimkiin mevcidu dolayli olarak yokluk gibi kavramlar (izerinden
umdr-i ammenin kapsamina dahil etmistir.

Varlik-mahiyet iligkisi, Ibn Sind sonrasinda nazar/istidlal ve riyazet/miicAhede yd&ntemini
sentezleyerek israki felsefe geleneginin kurucu ismi olan Sihreverdi (61. 587/1191), felsefi kelam
gelenegini sistemlestiren Razi, vahdet-i viiclid gelenegini sistemlestiren Ibn Arabi (6]. 638/1240) ve
yine onun tasavvuf metafizigi vasitasiyla ibn Sini ve Siihreverdi cizgisinde bir sentez olusturacak
sekilde hikmet-i miitedliye ekoliinii kuran Molla Sadrd (6l. 1050/1641) tarafindan belirgin hale
getirilmistir. Bu noktada meseleye Siihreverdi mahiyet, ibn Arabi ve Molla Sadra varlik kavramim

esas alarak yaklagmig, Razi ise iki kavram arasindaki iliskiyi s6z konusu etmistir. Siihreverdi bu

L Seyyid Serif el-Clircant, et-Ta ‘rifdt, (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 31; Semsiiddin
el-Isfahani, Tesdidii’l-Kavadid fi Serhi Tecridi’l-Akdid ve meahii Hasiyetii’'t-Tecrid ve meahii Minhiivati’l-
Ciircani ve'l-Havdsgi el-Uhr4, I-111, thk. Esref Altas vd., (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), II, 41.

2 Seyyid Serif el-Clrcani, Serhu’I-Mevakaf, 1-111, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaylari, 2015), I, 449.
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yaklasimiyla varligim tiimel hakikat (ma‘kGlat-1 saniye/sevani), Ibn Arabi tikel hakikat (ma‘k{lat-1
0l&8), Molla Sadré ise asli hakikat (asélet-i viicid) oldugunu dile getirmistir. Bir diger ifadeyle dista var
olanlar Siihreverdi’ye gore mahiyetken Ibn Arabi ve Molla Sadra’ya gore bizatihi varliktir.® Clircani
ise Razi’de oldugu gibi her iki kavram arasindaki iliskiyi s6z konusu etmekle birlikte varligin
varligimin yine kendi oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Ciircani’ye gore akil, varlik hakkinda tipki
mahiyet gibi ona zaid karsitlardan herhangi biriyle hitkiim verememekte ve onlardan ayri bir seyi
diisiinmeye gereksinim duymaktadir ki bu, varligin timel hakikat oldugunu gostermektedir. Ayrica
ona gore varlik, dista olusu bakimindan méahiyetin aynidir. Nitekim Ciircani, bu ayniligin Es‘ari (61.
324/935-36) ve Mu‘tezile’den Ebu’l-Huseyn el-Basri’nin (61. 436/1044) lafzi miistereklik vasitasiyla
varlik ve mahiyetin ayniligin1 dile getirdigi gibi hem zihinde hem de dista degil yalmzca dista
oldugunu belirtmektedir.* Burada goriildiigii iizere Ciircani, varlik ve mahiyet arasindaki iliskiyi ele
alirken kendisinden 6nceki messai-israki gelenek ve vahdet-i viicld-hikmet-i miitedliye geleneginden
etkilenmistir. Ancak o, bu geleneklerin varlik ve mahiyet iliskisine dair yaklasimini bire bir
benimsemek yerine bir sentez arayisinda olmustur.

Ciircani’nin felsefi kelam gelenegine etkisi, onu gerek doneminde gerek kaynaklik ettigi
Osmanli’da bir otorite héline getirmistir. Bu noktada onun s6z konusu gelenege etkisi,
Ovezmuhammet Abdullayev’in Seyyid Serif Ciircani’de Tanri-Alem Tasavvuru, Murat Kas’in Seyyid
Serif Ciircani’de Zihni Varlik, Omer Tiirker’in Keldm ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda
Seyyid Serif Ciircani, Seyyid Serif el-Curcani, Esref Sahin’in Seyyid Serif el-Ciircani’nin Serhu’l-
Mevdkif'inda Varlik Diigiincesi ve Miistakim Arict’nin Bir “Otorite” Olarak Seyyid Serif Ciircani ve
Osmanli [lim Hayatindaki Yeri gibi calismalarda ele alimmustir. Burada ise mevcut ¢alismalardan farkh
olarak onun s6z konusu gelenekle olan irtibati, varlik ve mahiyet arasindaki iligskiye dair yaklagimlar
iizerinden ortaya konulacaktir.

Umdar-i Amme Kavramlari: Varhk ve Mahiyet

Islam kelami, ontolojik bakimdan Tanr1’nin zatindan ve sifat ve fiillerinin dleme taallukundan

hareketle Tanri-alem iligkisini konu edinmektedir. Miitekaddim{in déneminin sonlarindan itibaren

3 Omer Tirker, Mahiyet Teorisi, Islam Diisiincesinde Teoriler -Metafizik- icinde, I-III, (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 1, 674-676; Isrdkilik Ekolii, Islam Diisiincesinde Teoriler -Metafizik- icinde, I-I11, (Istanbul:
Ketebe Yaymlari, 2021), I, 126, 130; Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viictd Ekolii, islam Diisiincesinde
Teoriler -Metafizik- iginde, I-I1I, (Istanbul: Ketebe Yaynlar1, 2021), I, 155 vd.; Abuzer Diskaya, Himet-i
Miitealiye Ekolii, Islam Diisiincesinde Teoriler -Metafizik- icinde, I-I11, (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2021), I,
218 vd.

4 Necmiiddin el-Katibl, Hikmetii’l-Ayn, ¢ev. Salih Aydim, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlar1, 2016), 55; Esref Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, (Istanbul:
Iz Yaymecilik, 2015), 321 vd; Mistakim Aric1, Fahreddin Radzi Sonrast Metafizik Diisiince -Katibi Ornegi-,
(istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 164, 173-174; Zibeyir Bulut, Felsefi Kelamda Umar-i Amme, (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2017), 94; varligin Razi’ye gore hem zorunlu hem de miimkiin mevcutta mahiyete zaid
olduguna iliskin bk. Altag, 326; Ciircani’nin, Teftdzani’nin aksine vahdet-i viicid geleneginin yaklagimin
benimsedigine iliskin bk. Ismail Ciftcioglu, XV. Yiizyil Osmanli Ilim Hayatinda Sadeddin Tafidzéani ve Seyyid
Serif Ciircani Etkisi, 38. (ICANAS) Uluslararas: Asya ve Kuzey Afrika Calismalart Kongresi Bildirileri
icinde, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yaynlari, 2007), 94.
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felsefi diisiinceden yararlanan kelam, metafizik alanin varlik-yokluk, méhiyet, zorunluluk, imkén-
imkansizlik, kidem-hudds, birlik-cokluk, illet-maldl gibi tiimel kavramlarini esas almaktadir.’ Bu
kavramlar, Islam felsefesi ve kelamida umdr-i &mme kavramsallastirmasini ortaya ¢ikaracak sekilde
etkili olmustur. Oyle ki kelamcilar igerisinde umdr-i &mme kavramim sistematik bir sekilde ele alip
inceleyen Razi, kendisinden 6nceki isimlerin umdr-i ammeye dair yaklagimlarini1 6ziimsemek suretiyle
kavrami daha yiiksek bir forma kavusturan ise Ciircani’dir. Ciircani, Serhu’l-Mevakif'ta varlik
kavramini esas almakla birlikte umir-i &mmenin kapsamini1 yokluk (madlim) kavramini da igerisine
alacak sekilde genisletmistir. Clinkii yokluk, Tasi (6l. 672/1274) ve Katibi’nin (6l. 675/1277) dile
getirdigi iizere olumlama (icdb) ve olumsuzlama (selb) bakimindan varligm karsitidir.® Bu ise Ibn
Sina’nin Kitabii’s-Sifa: Metafizik’te ifade ettigi iizere varligin kendiliginden bilinmesine karsilik
yoklugun bir asamaya kadar varlik sayesinde bilinmesine dayanmaktadir.” Oyle ki yoklugun
kendinden olumlu anlamda sz edilemeyecegi agiktir. Yokluktan olumsuz anlamda s6z edildiginde ise
ona bir ¢esit varlik verilmesi gerekmektedir. Halbuki yokluk, varliga nispet edildiginde bilinebilir hale
gelmektedir.® Ayrica Ciircani, varhgin neligine dair bir agiklama yapabilmek i¢in mahiyet kavramu ile
iliskisini 6ne ¢ikarmaktadir. Ciinkii mahiyet, kendileriyle nitelendigi varlik-yokluk gibi seylerin
hakikatidir. Bir diger ifadeyle mahiyet hakkinda ona zaid varlik-yokluk gibi karsitlardan herhangi
biriyle hiikiim veremeyen akil, onlardan ayr bir seyi diisiinmeye gereksinim duymaktadir. Bu ise s6z
konusu karsitlarmn biriyle nitelenmesi halinde digeriyle nitelenemedigi® i¢in kendi olmak bakimindan
kendi olan mahiyettir.

Varlik, mevcQdun zorunlu, cevher ve araz kisimlarindan herhangi birine has olmayan®® umQr-i
ammenin ilk kavramidir. Bu noktada var olanlar arasinda miisterek (lafzi-manevi) bir kavram olan

varlik™* ve onun karsiti olan yokluk? ekseninde varligin taniminin yapilip yapilamayacag meselesi,

> Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1-V, thk. Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Alemii’l-Ktb,
1419/1998), |, 289.

6 fbnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii’l-Murdd fi Serhi Tecridi’l-I‘tikdd, thk. Hasan Hasanzade Amill, (Kum:
Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, 1407/1986), 30; Aric1, 175-176; Bulut, 107-108.

" 1bn Sina, Kitdbii’s-Sifa: Metafizik, 1-11, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayincilik, 2014),
I, 48, 22b; el-ClrcanT, Serhu’l-Mevdkaf, 1, 68.

8  Tbn Sina, I, 47, 22a.

 el-Curcani, Serhu’l-Mevékif, |, 587; Omer Tirker, Keldm ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda
Seyyid Serif Ciircani, Islaim Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim -Seyyid Serif Ciircani Ornegi- iginde,
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 42; Altas, 325.

10 Adudiiddin el-1ci, el-Mevdkif fi IImi’l-Kelam, thk. Abbas Abdiilhamid, (Beyrut: Mektebetii’l-iskenderiye,
(ty)), 41; el-Curcani, et-Ta ‘rifat, 31.

1 EbQ Said el-Beyzavi, Tavdliu’I-Envar, gev. ilyas Celebi-Mahmut Cinar, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 53; el-Curcani, Serhu’l-Mevdkif, |, 475, 671; varlik kavraminin var

olanlar arasinda misterek (lafzi-manevi) olusuyla ilgili tartismalar i¢in bk. Altas, 328 vd.; Bilal Taskin,

Miiteahhir Donem Keldminda Bir Umiir-i Amme Kavrami Olarak Varlikla Ilgili Tartismalar: Teftdzdani

Ornegi, Canakkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Canakkale (2017),

26.

Yokluk kavramimimn umir-i &mme igerisinde ele alinmasina iliskin farkli yaklasimlar bulunmakla birlikte

bunun en temelde variik kavramimin karsitt olmasindan kaynaklandigina iligkin bk. Sercan Yavuz, “Bir

Metafizik Kavrami Olarak Yoklugun Umir-1 ‘Ammeye Dahil Edilme Sebepleri”, Dini Arastirmalar Dergisi

(ATEBE), 9, (by) (2023), 11 vd.
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umdr-i ammenin temelini olusturmaktadir. Nitekim Ciircani, umiir-i d&mme kapsaminda varligin
tammina iliskin {i¢ temel goriisii dile getirmektedir. Ik goriiste varlik kavraminin akil vasitasiyla
zihinde bedihi/apriori olarak tasavvur edilebilecegi ve yalnizca lafzi taniminin®® yapilabilecegi iddia
edilmektedir. Buna gore varlik, insan kavrami gibi dista bir varligi bulunan ve o varliga yiiklem olan
insan (Ali, Ayse) ve agac kavrami gibi dista bir varligi bulunan ve o varliga yiiklem olan agac (servi,
sogiit) gibi varliklarin akli siretlerinden olusmaktadir. Boylece varlik, ma‘k{lat-1 Gladan soyutlanarak
elde edilmekte, dista kendine yiliklem olan herhangi bir varligi bulunmayan cins ve fasl gibi ma‘k0lat-1
saniyeden ve digta bir sfirete uygun olan kiilli hakikatten (ma‘kdl-i kiilli) sayilmaktadir.** Ikinci
goriliste iddia edildigi lizere varlik kavrami, kesbi/aposteriori olarak tasavvur edilebilir ve mutlak
olarak tamimlanabilir. Ayrica her iki goriise de katilmayanlarin temsil ettigi {iglincii goriiste ise varligin
degil tanimlanmasinin, tasavvur edilmesinin dahi miimkiin olmadig1 iddia edilmektedir.*®

Ibn Sina ve Razi’nin de igerisinde yer aldigi varlik tasavvurunun bedihi oldugunu iddia
edenler, varlik kavraminin en genel ve en agik kavram oldugunu dile getirmektedir.'® Ayrica Katibi’ye
gore varlik, insamin kendi varliginm bir pargasidir. Insanin kendi varligina dair tasavvuru bedihi
oldugu igin varlik da bedihidir.” Nitekim aklin1 gerektigi sekilde kullanamayanlar ve gocuklar gibi
kesbe gii¢ yetiremeyenler dahi kendi varligini ispata ihtiyag duymaksizin tasavvur etmektedir. Bu da
onlarmn zihninde varlik tasavvurunun mevcut oldugunu géstermektedir.’® Aksi takdirde zihnin disinda
gerceklesen kesbi tasavvur iddiasi s6z konusu olacaktir ki burada tasavvur edilenin de kesb1 olacagi ve
tanima gerek duyulacagi ortadadir.’® Bu durumda insanin kendi varligindan ibaret olan medliliin
varligimi gerektiren bir delile dayanilmasi1 gerekir. Delil ise teselsiiliin ortadan kaldirilabilmesi i¢in
tasavvur ve tasdike temel olacak sekilde zorunlu olmalidir.*® Ancak Ciircani’ye gére delilin zorunlu
olmasi, onun, varliginin zorunlu olmasmi gerektirmemektedir. Ciinkii delil, yokluguyla dahi var
olmayan medliliin dogrulanmasim saglamaktadir.?! Sz gelimi bulutun olmamasi delili, yagmurun
yagmayacagina varligiyla degil dogruluguyla delalet etmektedir. Bu da delil ve medliliin varliginin
degil dogrulugunun zorunlu oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica [bn Sina ve R4zi’nin de ifade ettigi
iizere varliga dair tanim, onun hakikati hakkinda bilgi veremeyecegi gibi ondan daha genel de
olamayacag: i¢in ona yalnizca isaret edebilir. Ancak ibn Sina ve Razi, varligin cins ve fashnm olup

olmadig1 noktasinda birbirinden ayrilmistir. Bu noktada varliga dair tanim, ibn Sina tarafindan varligin

13 Altas, 318; Arici, 162-164.

14 el-Curcani, et-Ta‘rifat, 197; el-isfahani, II, 124-125; Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsiatii Kessdfi
Istildhati’I-Fiintin ve’l-UlOm, 1-11, thk. Ali Dahruc, (Beyrut: Mektebeti Libnan, 1996), 11, 1593; Talha Alp,
Mantik -Isagoci Terciimesi&Mantik Terimleri Sozliigii-, (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2013), 19-20.

15 el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 463; Esref Sahin, Seyyid Serif el-Ciircani nin Serhu’l-Mevédkif’inda Varlik
Diistincesi, (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018), 86.

16 Altas, 318 vd.; Arici, 162; ayrica bk. Ibn Sina, I, 41-42, 19a-b.

17 Pargasmin tasavvuru bedihi olan varligm bedihi olarak tasavvur edilecegine iliskin bk. el-Katibf, 55.

18 Fahruddin er-Razi, el-Mebahisii’I-Mesrikiyye, I-11, ((by): (yy), (ty)), 1, 15; Altas, 320.

19 Fahruddin er-Razi, el-Muhassal, nsr. Esref Altas, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2019), 47; el-Ciircani, Serhu’l-
Mevikaf, 1, 463.

20 el-Clrcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 463; Altas, 318-319.

2L el-Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, |, 467.
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cins ve fasli olmadigi, Razi tarafindan ise varligin cins ve fashyla yapilabilecegi iddia edildiginde
onun hakikatine dair bilgi veremeyecegi igin miimkiin goriilmemistir.??

Varlik tasavvurunun bedihi oldugu hakkinda Razi’nin ifade ettigi ‘Sey ya vardir ya da yoktur’
Oonermesinde var ve yok tasavvuruyla meydana gelen bedihi tasdik, varlik ve yokluk tasavvurunun da
bedihi olmasim gerektirmektedir.?® Ciinkii Razi’ye goére varlik ve yokluk, s6z konusu énermenin
parcalaridir. Onermenin parcalar1 ise onu Onceler. Ancak Katibi, Razi’nin ifadesine, 6nermedeki
bedihiligin varlik ve yoklugun bedihiligini gerektirmeyecegi seklinde itiraz etmis ve tasdikin, parcalari
kesbi olarak tasavvur edilse dahi bedihi olabilecegini dile getirmistir.?* CiircAni de Razi’nin, tasdikin
tasavvuruna iligkin bedihiligin, onun bir parcasi olmasindan dolay1 varligin bedihiligini zorunlu olarak
ortaya cikaracagi iddiasim reddetmektedir. Nitekim ona gore tasdikin bedihiligi, parcalarinin
bedihiliginin bilinmesine degil bizatihi tasdikin bedihiligine dayanmaktadir. Ciinkii Zeyd hakkinda
verilen insanlik hiikmii, tiimel bir énerme olup onun insanligma dair hiikmii icerisine almaktadir.?®

Varligin hakikati itibariyla tasavvurunun kesbi oldugu iddia edildiginde bunun tanim ya da
resm vasitasiyla ger¢eklesecegi aciktir. Cilinkii tasavvur, yalnizca bunlarla ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
Ciircani, Tasi gibi varligin tanimlanamayacagini ifade etmektedir ki tanim, onun pargalari olan cins ve
fasl ile mimkindir.?® Ciircani’ye gore ise varlik, Tasi’nin de ifade ettigi {izere basittir.?” Ayrica soz
konusu tasavvur, resm ile de ger¢eklesememektedir ki tartisma, resmden elde edilebilecek herhangi bir
sey hakkinda degil bizatihi varligin, hakikatinin tasavvuru hakkindadir. Dahast bu noktada resmin
daha iyi bilinmesi gerekmektedir. Ancak varliktan daha iyi bilinen bir sey bulunmamaktadir. Bundan
dolay1 Ciircani’ye gore varligin hakikati itibariyla tasavvuru, kesbi degil bedihidir.

Ciircani, varlik tasavvurunun kesbi oldugunu kabul edenlere gore varligin ya bizatihi méhiyet
ya da mahiyete zaid oldugunu ifade etmekte ve onlarin, varligin tasavvuru bedihi oldugunda varligin
tanimiyla ugragilmamasi gerektigine dair iddialarim dile getirmektedir.?® Ciircani’ye gore her iki iddia
da gecerli degildir. Clinkii varlik, ilistigi sey diisiiniilmeden de tasavvur edilebilmektedir. Ayrica varlik
hakkindaki tarif, onun lafziyla kastedileni diger tasavvur edilenlerden ayirmaya dairdir. Bu noktada

amaci varliga dair tasdik olan lafzi tanim, bedihi seyler hakkinda da yapilabilir. Yine varligin tanimi,

22 Altas, 320.

23 el-Clrcani, Serhu’l-Mevikif, 1, 469; Altas, 320; Arici, 163; Bulut, 84; yokluk tasavvuruna iliskin bk. Bulut,
124 vd.

2 Arici, 163.

%5 el-Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, 1, 469, 471.

% Arici, 163.

27 Nasiriddin et-TQsi, Tecridii’l-I‘tikad, Tusi'nin Tecridii’l-Itikad’t ve Serhlerinde Varlik ve Mahiyet iginde,

cev. Ayse Betiil Tekin, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul

(2013), 230; el-Curcant, Serhu’l-Mevikif, |, 471, 473, 479, 481.

el-Curcant, Serhu’l-Mevikif, 1, 483; Sahin, 89 vd.; varliga dair tasavvurun kesbi oldugunu diisiinenlerin

iddialar1 ve onlara yonelik itirazlar i¢in bk. er-Razi, el-Mebdhisii’l-Mesrikiyye, 1, 11; varligm bir kavram

olarak tamiminin yapilamayacagina iliskin bk. Toshihiko Izutsu, Isldm’da Varlik Diisiincesi, gev. Ibrahim

Kaln, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 113.

28
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onun dista olusu hakkinda degil dista olusunu zorunlu kilan sey hakkindadir. Bu ise varligin hakikati
oldugu i¢in onun kesbi olarak tasavvur edilebilecegi iddiasim gegersiz hale getirmektedir.?

Varligin ister bedihi ister kesbi olsun tasavvurunu miimkiin gérmeyenler,® onun bir baska
seyden ayrismasinin kisir dongiiye sebep olacagini iddia etmektedir. Onlara gore varlik, kendi disinda
bir sey olmadig1 halde bir baska seyden ayristig1 gerekgesiyle olumsuzlanmakta bir diger ifadeyle
varlik olmak bakimindan varlik olma durumundan uzaklastirilmaktadir. Ayrica bu goriis sahipleri,
varlik tasavvuru idrak eden 6znede (nefs) meydana geldiginde iki benzerin bir araya gelecegini dile
getirmektedir.®! Ciinkii varligin mahiyeti de nefste meydana gelmektedir. Ancak Ciircani’ye gore
varhigin tasavvuru, onun mutlak akilda (nefsii’l-emr)® bir baska seyden ayrismasmin bilinmesiyle
degil bizatihi ayrismasiyladir. Bu da olumsuzlamay1 dolayistyla kisir dongiiyli ortadan kaldirmaktadir.
Ayrica varligin, mahiyetinin nefste tasavvur edilebilmesi, Ici™nin (61. 756/1355) de ifade ettigi iizere
hakikati bulunmayan akli/zihni varhik problemini ortaya g¢ikarmaktadir.® Halbuki insamin kendi
varligini1 tasavvur etmesi ig¢in herhangi bir sirete ihtiyag duymamasi gibi varlik tasavvurunun nefste
meydana gelmesi de yeterlidir.** Varhig, sabit, etken-edilgen, zorunlu veya kadim-miimkiin veya hadis
ve bilinen veya kendinden haber verilen olarak tamimlayanlar® ise onu kendinden daha kapali
olanlarla tanimladiklar1 i¢in kisir dongiiye sebep olmaktadir.?® Sonug itibartyla varlik tasavvurunun
bedihi mi yoksa kesbi mi oldugu tartigmasi, varitk kavraminin miisterek bir kavram olusuna
dayanmaktadir.

Clrcéani, varlik kavramimin var olanlar arasinda misterek oldugunu kabul edenlere goére
varligin ya bizatihi mahiyet ya da mahiyete zaid oldugunu ifade etmektedir. Zihni varlig1 kabul eden,
varligin var olanlar arasinda manevi miisterek bir diger ifadeyle mevcidatin tamamina yiiklem
oldugunu belirten ve zorunlu-miimkiin ayrimini benimseyen Farabi’ye (61. 339/950) ve bu konuda onu
takip eden Ibn Sini’ya ve kadim-hadis ayrimin1 benimseyen Tiisi ve Katibi’ye gore varlik, ilk kisimda
(zorunlw/kadim) bizatihi mahiyetken ikinci kisimda (miimkiin/hadis) mahiyete zaittir. Zihni varlig
kabul etmeyen Es‘ari ve Ebu’l-Huseyn el-Basri’nin de icerisinde yer aldig1 kelamcilara gore ise varlik,
lafzi miisterek bir diger ifadeyle mevcidatin tamaminda bizatihi hakikattir. Bundan dolay1 herhangi

bir ayrisma ortaya ¢ikmamaktadir.®” Ciircani’ye gdre mahiyet, Ibn Sina ve Katibi’nin de dile getirdigi

2 el-Clrcani, Serhu’l-Mevdkaif, 1, 483, 485; Sahin, 90.

30" Sahin, 90-91.

3L el-Clircani, Serhu’l-Mevdkaf, |, 485, 487.

32 Nefs akil ve Tanri gibi idrak eden 6zneyken nefsii'l-emr farkli asamalardaki idrak edenleri kapsayan bilen
oznedir. bk. Omer Tiirker, “Nefsii’l-Emr Nazariyesi ve Bilimsel Bilginin Nesnelligi Sorunu”, Teklif, 10, (by)
(2023), 78-80; Thsan Fazlioglu, Seyyid Serif’in Nefsii'l-emr Nazariyesi ve Matematik Bilimlere Uygulanmasi:
Serhu’I-Mevékif Ornegi, Islam Diisiincesinde Siireklilik ve Degisim -Seyyid Serif Ciircani Ornegi- iginde,
(istanbul: Klasik Yayinlar, 2015), 172-174.

3 Arici, 166.

34 el-Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, |, 487.

%5 Sahin, 91.

% el-Curcani, Serhu’l-Mevdékif, 1, 487, 489; Arici, 163.

37 el-Katibi, 55; Altas, 321 vd; Arici, 164, 173-174; Bulut, 94; varligin Razi’ye gore hem zorunlu hem de
miimkiin mevcutta mahiyete zaid olduguna iliskin bk. Altas, 326.
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lizere ister tiimel ister tikel olsun bir seyi o sey yapan hakikatidir.® Bir seyin hakikati ise o seyin
kavramina iliskin agiklamadir. Bu noktada tiimel hakikate mahiyet, onu o sey yapan niteliklerini
ortaya ¢ikarip diger seylerden ayiran tikel hakikate ise hiiviyet denir.®® Ayrica mahiyet, kendi olmak
bakimindan ya kendinden ayr1 ya da kendinde bulunan veya kendi disinda olup kendine ilisen seylere
kiyasla bilinir. Nitekim her iki bakimdan da mahiyet, kendi disindakilerden ayrigmaktadir.’ Bir diger
ifadeyle mahiyetin disindaki herhangi bir sey, onu niteleyip niteleyemeyecegi gbz Oniinde
bulundurulmaksizin ne onun kendi ne de ona ilisen bir seydir. Cilinkii Ciircani’ye gére mahiyetin her
durumda varlik-yokluk ve birlik-gokluk gibi karsitlardan biriyle nitelenmesi gerekmektedir. Akil ise
mahiyet hakkinda ona zaid karsitlardan herhangi biriyle hiikiim veremedigi i¢in onlardan ayr bir seyi
disiinmeye gereksinim duymaktadir. Aksi takdirde mahiyet, karsitlarin biriyle nitelenmesi halinde
digeriyle nitelenemeyecektir.* Bundan dolay1 mahiyet, kendi olmak bakimindan kendidir.

Maihiyetin Kendiligi

Mabhiyetin kendiligi, varligin ayn1 m1 yoksa gayri mi oldugu bir diger ifadeyle varligin
mahiyete zaid olup olmadig1 bakimindan tartisilmaktadir. Katibi ve Ciircani’ye gore varlikla iligkisi
dikkate alindiginda mahiyetin kendiligi,*? insanligin insanlik olmak bakimindan insanhgi ornegi
vasitasiyla agiklanabilir. Nitekim insanligin insanlik olup olmadig1 ya da insanlik m1 yoksa insanlik
olmayan mi1 oldugu soruldugunda bu hem ‘Degildir insanlik’ hem de ‘Ne insanliktir ne de insanlik
olmayandir’ seklinde cevaplandirilir. Bir diger ifadeyle Zeyd’e ait insanli§in Amr’a ait insanlik oldugu
iddia edildiginde ayni insanlik birbirinin karsit1 olan iki sifatla nitelenmekte, aksi iddia edildiginde ise
insanligin fertleri arasinda ortak bir sey kalmamaktadir. Ancak insanlik, kendi olmak bakimindan
birbirinin karsiti olan sifatlarin higbiri degildir.** Bundan dolayr mahiyet, kendine zAid biitiin
nitelemelerden ayrismalidir. Kendi olmak bakimindan mahiyet ne Zeyd’deki ne de Amr’dakidir.
Ayrica o hem Zeyd’dekinden hem de Amr’dakinden farklidir. Bundan dolayr her iki durum da
mahiyetin disinda kalmakta ve mahiyet, mutlak anlamda kendi olmaktadir.

Mahiyet ya bir araya gelen bir¢ok seyden olusmadig igin basit ya da bir araya gelen birgok
seyden olusmakla birlikte bilesiktir.** Bilesik olanda ise hem tek bir hakikat olan sey hem de bizatihi
basitin varligir bulunmalidir. Nitekim bazen zihinde bazen de dista olana kiyasla icerisinde herhangi bir

birligin bulunmadigi say1 ve igerisinde herhangi bir birin bulunmadigi ¢ok bulunamayacagi igin birlik

% ibn Sina, I, 45, 21a; el-Katibi, 69; Abdullah Pakoglu, “Seyyid Serif CiircAni’nin Varlik Tasavvuru”,
Uluslararast 14. Ve 15. Yiizyil Islam Diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri,
Ankara 2020, 169.

39 el-Curcani, et-Ta ‘rifat, 171; Omer Tirker, Varlik Nedir? -Islim Filozoflarimn Varhik Tasavvuru-, (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021), 50.

40 el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 587.

41 el-Curcani, Serhu’l-Mevdkif, |, 587; Turker, Keldm ve Felsefe Geleneklerinin Kesisim Noktasinda Seyyid

Serif Ciircani, 42; Altas, 325.

Mahiyetin zihinde bir varliginin bulunmasina dair gereklilige iliskin bk. er-Raz1, el-Mebdhisii’I-Mesrikiyye, |,

15.

4 el-Curcani, Serhu’l-Mevdlkaf, 1, 589, 591.

4 el-Beyzavi, 61.
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saymin bir de ¢okun ilkesidir. Bir diger ifadeyle ma‘k0lat-1 saniyeden olan birlik ve ¢okluk, ma‘k(lat-1
tladan olan bir ve ¢ok vasitasiyla aciga ¢ikmaktadir. Ciinkii s6z konusu kavramlarin mastar hali, isim
halinden soyutlanarak elde edilmektedir.*® Ciircani’ye gore mahiyetler arasinda bu sekilde bir ayrim
yapilmasa Katibi’nin de dile getirdigi lizere smirli bir zamanda sinirsiz seylerin diisiiniilmesi
gerekecektir ki bu, hakikati itibariyla tasavvur edilen mahiyetler disinda miimkiin degildir.*® Bu
noktada mahiyetin kisimlar1 olan cins ve fasl ve bunlar arasindaki iliski giindeme gelmektedir.
Mahiyetin kisimlar1 arasindaki iliski, R4zi ve Beyzavi'nin (6l. 685/1286) de ifade ettigi iizere bir
iicgendeki ticgenlik mahiyetinin o {iggenin i¢ acilarinin 180 dis agilarinin 360 toplamini gerektirmesi
gibidir.*” Bundan dolay1 mahiyetin kisimlarinin her biri digerini zorunlu kilmaktadir. Ciircani’ye gore
fasl, tek bir tilirle sinirlandirilamayan cinsin belirsizligini ortadan kaldirmak i¢in onu gerektirmekle
birlikte bunda mutlak bir zorunluluk yoktur. Nitekim ne cinsin tek bir tiirle sinirlanmas1 miimkiindiir
ne de cinsin diisiiniilebilmesi i¢in fasl zorunludur.*® Bu noktada hayvan (canl) gibi zihinde belirsiz
olup insan, kus ve balik gibi bir¢ok tiir olmaya elverigli olan cinsin, zihnin diginda insan tiiriinii ortaya
cikaracak sekilde konusma gibi tek bir fasilla belirginlesecegi agiktir. Ancak Ciircani’ye gore fasl,
cinsi zihnin disinda degil yalnizca zihinde belirginlestirmektedir. Ciinkii dista bir olusa sahip olan
mahiyetin tamamiyla ortlismeyen 06l¢ii gibi cinsler ne faslin distaki ¢izgi, ylizey ve matematiksel cisim
(liggen) gibi varligindan bagka bir varliga sahiptir ne de tasavvur edilebilmek i¢in bunlar gibi bir fash
gerektirmektedir. Bundan dolay1 s6z konusu cinsler i¢in kendinde ¢izgi, yilizey ve matematiksel cisim
meydana gelmektedir.*

Ciircani’ye gore Thsi'nin de dile getirdigi iizere mahiyetin kisimlar1 arasinda yalnizca zihinde
bir ayrigsma varken zihnin disinda herhangi bir ayrigma bulunmamaktadir. Dahasi mahiyetin varliktan
ayr1 olarak tasavvur edilmesi, yalnmzca zihinde miimkiindiir.*® Clinki cins ve fasl, bir araya gelme
durumunda tek basina olamadigi i¢in dista ayirt edilememektedir. Bundan dolay:1 zihinde her biri
baska akli stiretlere sahip olan mahiyetin kistmlari, zihnin disinda tek bir hiiviyete sahiptir. Ornegin
Zeyd, zihnin disinda herhangi bir ¢ogalma meydana gelmeksizin hem canli hem diisiinen hem de
insandir. Nitekim canli ve diigiinenin insan mahiyetine yiiklem olmasi, kendi olmak bakimindan
degerlendirilmelerine baghidir.®* Ciinkii canl, diisiinen ve insan, zihinde baska akli stretlere sahipken
hiviyette birdir.

Mahiyetin kisimlariyla bilesmesi, kendine mutlak bir ortlismeyle yiikklem olmayan distaki
pargalar s6z konusu oldugunda herhangi bir sorun teskil etmezken birbirine dogru bir sekilde yiiklenip

(dista olanla ortiisme) kendine yiiklem olan pargalar s6z konusu oldugunda sorun teskil etmektedir.

4 el-Curcani, Serhu’l-Mevikif, 1, 597; Yasin Apaydmn, Metafizigin Meselesini Temellendirmek -Tecrid
Gelenegi Baglaminda Umiir-1 Amme Sorunu-, (Istanbul: Endiiliis Yaymlar1, 2019), 302.

4% el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 599; Arici, 185.

47 el-Beyzavi, 61; Altas, 324-325, 328.

4 el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 621, 623.

4 el-Curcani, Serhu’l-Mevdkaf, 1, 623, 625.

50 Altas, 325.

51 el-Clrcani, Serhu’'l-Mevdkaf, 1, 625, 627.
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Ornegin insan mahiyetine canli, cevher, cisim ve giilen, yazan, yiiriiyen gibi parcalar yiiklem
olmaktadir. Insan mahiyetine nispeti esit olmayan bu parcalarin akli stiretleri baskadir. Ciinkii bu
parcalar ya tek ve basit olup ¢okluk barindirmayan bir seyin ya da bunun karsiti olan bir seyin
stretidir. Bu durumda ii¢ ihtimal ortaya ¢ikmaktadir. Muhakkiklerin tercih ettigi ilk ihtimal, sz
konusu parcalarin tek ve basit olmakla birlikte akil tarafindan ayrismasi veya canli, diisiinen ve insan
olmanin, zihnin diginda herhangi bir ¢ogalmayi meydana getirmeyecek sekilde yalnizca zihinde
ayrismasidir. Ikinci ihtimal, bu parcalarin mahiyet bakimindan baska akli siiretlere sahip olmakla
birlikte hiiviyette bir olmasidir. Ancak hiiviyetin ne mahiyetlerin her birine ayr1 ayri ne de
mabhiyetlerin kendi olmak bakimidan biitliniine yiiklem olmasi miimkiindiir. Cilinkii hiiviyet, ilkinde
bircok mahalle yerlesmek, digerinde ise parcalart olmadan var olmak durumunda olacagi i¢in bu
miimkiin degildir. Ugiincii ihtimal ise bagka akli stiretlere sahip olan mahiyetlerden ayrisan pargalarin
baska hiiviyetlerle var olmasidir. Ancak bu parcalarin ne birbirine ne de bu pargalardan bilesene
yiiklem olmast mimkiindiir. Ciinkii parca, bilesen mahiyetin disinda bir nispetle birlikte
degerlendirilmektedir. Nitekim mahiyet ve hiiviyette ayrigsan iki seyden birinin bir digeri oldugu iddia
edildiginde mahiyetin, zihnin disinda korlitk gibi kendine yiiklem olmayan parcalardan bagka akli
siretlere sahip pargalardan bilesmesi durumunda s6z konusu pargalarin zihinde birbirinden ayrigmig
iki hakikati (kendi stireti ve akli siireti) olacaktir. Bu ise birden ¢ok hakikat problemini ortaya ¢ikardig
i¢in miimkiin degildir.%?

Sonug

Varlik ve mahiyet arasindaki iliski, umdr-i amme kapsaminda tanim ve hakikat bakimindan
s6z konusudur. Ciircani’nin belirttigi iizere oncelikle varligin tanimlanip tanimlanamayacag tizerinde
durulmaktadir. Bu noktada varligm tanimina iliskin ii¢ temel goriis bulunmaktadir. ibn Sina, RAzi,
Tasi ve Ciircani’nin benimsedigi ilk goriise gore varlik, bedihi olarak tasavvur edilebilir ve yalnizca
lafzi olarak tanimlanabilir. ikinci goriise gore varlik, kesbi olarak tasavvur edilebilir ve tanimi
yapilabilir. Bu ise tanim ya da resm vasitasiyladir. Ancak Ciircani, bunu miimkiin gérmemektedir.
Ciinkii tanimin cins ve fasl gibi pargalar1 s6z konusu oldugu hélde varlik basittir. Ayrica resm de
varliktan daha iyi bilinememektedir. Halbuki resmin, varligin tasavvurunu ortaya cikardigi iddia
edildiginde onun varliktan daha iyi bilinmesi gerekmektedir. Uciincii goriise gore ise varlik, bir baska
seyden ayrisarak bilinebilecegi igin tasavvur dahi edilememektedir. Ciircani’ye goére bu iddia da
gecerli degildir. Clinkii ona gore varlik, bir baska seyden ayrismasinin bilinmesiyle degil bizatihi
ayrigsmasiyla tasavvur edilebilir.

Varligin mahiyet ile olan iligkisi, onun neligini tespit etmek bakimindan 6nemlidir. Ciinkii
varlik-yokluk gibi seylerin hakikati, Gazzali tarafindan mantik vasitasiyla felsefenin muhatap
alinmasi, felsefi meselelerin gdzden gegirilmesi ve metafizigin teolojiyle birlikte degerlendirilmesi

stirecinde 6n plana ¢ikan mahiyet kavrami vasitasiyla agiga ¢ikmaktadir. Nitekim tanim ve timeller

52 el-Curcani, Serhu’l-Mevdékif, 1, 627, 629, 631, 633.
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diistincesini kelama entegre eden ve Tanri-alem iliskisini hem kadim-hadis hem de zorunlu-mimkin
kavram ciftiyle agiklama imkéan1 sunan mahiyet kavrami, varlikla olan iliskisi s6z konusu oldugunda
metafizik bakimdan incelenmistir. Bu siirecte Tanri-dlem iliskisinin ac¢iklanmasina yonelik varlik ve
mahiyet arasindaki iliskinin nasil oldugu hakkinda ii¢ temel diislince ortaya ¢ikmistir. Ancak varligin,
mahiyetin bir parcasi oldugu hi¢ kimse tarafindan iddia edilmedigi i¢in varlik ve mahiyet iligkisi, iki
temel diislince ekseninde s6z konusu edilmektedir.

Ciircani, varlik ve mahiyet arasindaki iliskiyi kendisinden onceki messai-israki gelenek ve
vahdet-i vicld-hikmet-i miitealiye geleneginin etkisiyle ancak bu geleneklerin s6z konusu meseleye
dair yaklagimim sentezleyerek ortaya koymaktadir. Ciircani’nin felsefi kelam geleneginde bir otorite
haline gelmesi ise gerek doneminde gerek kaynaklik ettigi Osmanli’da yazdig: eserler ve yetistirdigi
ogrenciler lizerinden olmustur. Bu noktada onun s6z konusu gelenege etkisini eserlerinde incelemis
oldugu meseleler iizerinden ele alan birgok ¢alisma mevcuttur. Ancak burada Ciircani’nin s6z konusu
gelenekle irtibati, mevcut calismalardan farkli olarak varlik ve mahiyet arasindaki iligskiye dair
yaklasimlari lizerinden ortaya konulmaya c¢aligilmustir.
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1800-1815 Yillar1 Arasinda Basilmis Olan Matbu Eserlerin Unvan Sayfalarindaki Bashk
Bezemeleri

Oz

Geometrik ve bitkisel motiflerin temel bir rol oynadigi Islam sanatinda, sanatcilar dogadaki
cicekleri stilize ederek kiiltiirel degerlerini, inanglarin1 ve duygularini yansitan sanat eserleri
iretmiglerdir. Bu eserler, sadece o donemin yasam tarzini yansitmakla kalmamis, ayni zamanda
belgesel nitelik tastyarak o doneme ait bir iz birakmustir. Ancak 18. yiizyi1ldan sonra Osmanli’nin sanat
anlayisinda degisim gozlenmistir. Avrupa’nin etkisiyle sekillenmeye baslayan Osmanli sanati,
tezyinatlarin kompozisyonunda ve motiflerinde yeni bir anlayisin ortaya ¢ikmasina olanak saglamustir.
19. yiizyilda ise bu anlayis daha fazla belirgin hale gelmistir. Ayrica matbaanin icadiyla birlikte, kitap
sanatinda 6nemli degisimler gozlenmistir. Geleneksel kitap siisleme sanatinin yazma eserlerdeki izleri,
matbu kitaplarin sayfalarinda da yasatilmaya ¢aligilmstir.

Matbu eserlerin unvan sayfalarinin incelenmesi, Osmanli donemi kitap sanatinin énemli bir
parcasini anlamak ve degerlendirmek agisindan biiyiik bir dneme sahiptir. Bu ¢alisma, Osmanli matbu
eserlerinin estetik ve sanatsal unsurlarini anlamak, iisluplarini belirlemek ve bu eserlerin kitap sanati
acisindan Onemini vurgulamak igin gereklidir. Bu ¢alismanin temel kapsami, 1800-1815 yillar
arasinda basilan eserlerin unvan sayfalarinin detayli bir incelemesini yapmak ve bu unvan sayfalarinda
kullanilan {isluplar belirlemektir.

Inceledigimiz donemde basilmis olan eserler ile ilgili kaynaklar incelendiginde 61 eser ismine
rastlanilmigtir. Fakat kutlphanelerde bu eserlerin ¢ogu bulunamamugtir. Elde edilen eser sayis1 24’tiir.
Bu eserler genellikle ilk baski sayis1 olarak 500 veya 1000 adet iiretilmistir ve basilan bu eserlerin
kopyalarina ayni veya farkli kiitiphanelerde sikga rastlanilmaktadir. Ayrica baz1 eserler birkag ciltten
olusabilmektedir. Bu gibi nedenlerden dolay1 elde edilen kopyalar ve ciltler ile birlikte toplam
incelemeye dahil olan kitap sayisi 38’e yukselmektedir.

Osmanli doneminde matbu eserlerin unvan sayfalarinda kullanilan iisluplar incelendiginde ii¢
ana kompozisyonda diizenlendigi gozlemlenmistir. Bu kompozisyonlar klasik tezhip Gslubu, rokoko
uslubu ve geometrik diizenle yapilmig tisluplardir. Elde edilen eserlerdeki unvan sayfalarindaki baglik
bezemelerinin tslubuna bakildigi zaman; klasik tezhip tslubunun 2 farkli eserde, rokoko Gslubunun
ise birbirinden farkli 19 eserde kullanildig1 goriilmektedir. Bu 19 eserin farkli kopya ve ciltleriyle
birlikte toplam 33 nushanin bu baslik altinda analizi yapilmistir. Son olarak, geometrik diizenle
yapilan isluplara ise 3 farkli eserde rastlanilmis ve birbirinden farkli {isluplarin kullanildigi
gbzlemlenmistir.

Giintimiiz literatiiriinde, bu doneme ait baski eserlerin genellikle genel bilgilerine, tarihine,
konularma ve eser Ozelliklerine deginildigi goriilmektedir. Ancak eserlerin kitap sanati agisindan

incelenmesi ile ilgili calismalara pek fazla rastlanmamustir. Bu c¢alismanin amaci bu eksikligi bir
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nebzede olsa giderebilmek ve bu doneme ait basili eserlerin iislup ve gorsel unsurlarmin anlagilmasina
katki saglamaktir.

Calismaya tespit edilen eserler yerinde incelenerek ve detayli fotograflandirilmasi yapilarak
baglanmistir. Unvan sayfalarinin analizleri sirasinda, donemin iislup 6zellikleri géz ardi edilmemistir.
Ayrica 18. yiizyilda basilmis olan eserlerin unvan sayfalari da incelenerek, ele aliman dénemle
karsilastirilmas1 yapilmistir. Sonug olarak, bu calisma 1800-1815 yillar1 arasindaki eserlerin unvan
sayfalarindaki baslik bezemelerinin kitap sanatlar1 agisindan kapsamli bir incelemesini sunmaktadir.
Elde edilen bulgular ile bu doneme ait basili eserlerin iislup ve gorsel Ozelliklerinin daha iyi
anlasilmasina ve bu eserlerin kiiltiirel mirasinin korunmasina katki saglayacagina inanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Matbu Kitaplar, Unvan Sayfasi, El Yazmasi, Baslik Bezemesi, Osmanli

The Title Ornaments on the Title Pages of Printed Works Published Between 1800 and
1815

Abstract

In Islamic art, where geometric and floral motifs play a fundamental role, artists stylized the
flowers in nature and produced works of art that reflected their cultural values, beliefs and emotions.
These works not only reflected the lifestyle of that period, but also had a documentary quality and left
a trace of that period. However, after the 18th century, a change was observed in the Ottoman
understanding of art. Ottoman art, which began to take shape under the influence of Europe, enabled
the emergence of a new understanding in the composition and motifs of ornament art. In the 19th
century, this understanding became more evident. Additionally, with the invention of the printing
press, significant changes were observed in book art. The process of traditional book decoration art in
manuscripts have been tried to be kept alive on the pages of printed books.

Examining the title pages of printed works is of great importance in terms of understanding
and evaluating an important part of the book art of the Ottoman period. This study is necessary to
understand the aesthetic and artistic elements of Ottoman printed works, to determine their styles and
to emphasize the importance of these works in terms of book art. The main scope of this study is to
make a detailed examination of the title pages of the works published between 1800-1815 and to
determine the styles used in these title pages.

When the sources related to the works published in the period we were examined, 61 works
were found. However, most of these works could not be found in libraries. The number of works
obtained is 24. These works were generally produced in an initial print run of 500 or 1000, and copies
of these printed works are frequently found in the same or different libraries. Additionally, some
works may consist of several volumes. For such reasons, together with the copies and volumes
obtained, the total number of books included in the review increases to 38.

When the styles used in the title pages of printed works during the Ottoman period were

examined, it was observed that they were arranged in three main compositions. These compositions
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are styles made with classical ornament style, rococo style and geometric order. When we look at the
style of the title ornaments on the title pages of the obtained works; It is seen that the classical
ornament style is used in 2 different works, and the rococo style is used in 19 different works. A total
of 33 copies, including different copies and bindings of these 19 works, were analyzed under this
heading. Finally, styles made with geometric order were encountered in 3 different works and it was
observed that different styles were used.

In today's literature, it is seen that the general information, history, subjects and characteristics
of the printed works of this period are generally mentioned. However, there are not many studies
examining the works in terms of book art. The aim of this study is to eliminate this deficiency to some
extent and to contribute to the understanding of the style and visual elements of printed works of this
period.

The study started by examining the identified works in the library where they were found and
taking detailed photographs. During the analysis of the title pages, the stylistic features of the period
were not ignored. In addition, the title pages of the works published in the 18th century were examined
and compared with the period in question. As a result, this study offers a comprehensive examination
of the title ornaments on the title pages of works between 1800 and 1815, in terms of book arts. It is
believed that the findings obtained will contribute to a better understanding of the style and visual
characteristics of the printed works of this period and to the preservation of the cultural heritage of
these works.

Keywords: Printed Books, Title Page, Manuscript, Title Decoration, Ottoman.

Giris

El yazmaciligin bilginin kagit iizerine aktarilma gelenegiyle yayginlastigi bilinmektedir.
Ancak, el ile yazilan eserlerin istinsah isinin zahmetli olmas1 ve kisa siirede ¢ogaltilamamasi istinsah
isine bir kolaylik bulma istegini beraberinde getirmistir ve bdylece basim isi ortaya ¢ikmustir.! Tab’
etme isi ¢cok eski bir gegmise sahiptir. Ancak, ilk miteharrik (hareketli) harfler 15. yiizyilin ortalarinda
Gutenberg tarafindan Avrupa’da uygulanmaya baslamistir.? Ayni yiizyilin sonlarina dogru ispanyol
Yahudiler giivenli bir siZinak olarak gordiikleri Osmanli Devletine gelirken matbaay1 da yanlarinda
getirmislerdir.® Yanlarinda getirdikleri bu yeni alet, yazimin mekanik bir formunu olusturmustur.
Matbaa denilen bu alet ile bir kiltirin fikirlerinin, bilgilerinin ve edebiyatinin kolayca basilmasi
saglanarak, ayni1 eserin binlerce baskisini az hata ile ve uygun maliyetle cogaltip genis kitlelere
yayilmasi saglanmistir. Buna ragmen Osmanli’da matbaa hemen kabul gérmemistir. Ekonomik, dini

veya sosyal nedenlerden olsa gerek dénemin padisahi Fatih Sultan Mehmet, Osmanli Imparatorlugu

Biisra Tosun Durmus, “Matbaa Teknolojisinin Osmanl Devletine Giris ve Kosullar1 ve Tartigmalar”, e-gifder
Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 5/2 (2017), 952.

2 Orhan Ocal, Kitabin Evrimi, (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlar1, 1971), 136.

8 Kemal Beydilli, “Matbaa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaym Matbaacilik ve
Ticaret Isletmesi, 2003), 28/106; Berrin Kiigiikcan, “Diinden Bugiine Matbaanin Seriiveni” Leman Senalp’e
Armagan (Istanbul: Tiirk Kiitiiphaneciler Dernegi Istanbul Subesi, 2006), 161.
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sinirlart igerisinde Arapca ve Osmanlica eserlerin basilmasini engellemistir ve bu durum Tiirk
matbaaciligiin dogusunu geciktirmistir. S6z konusu yasaklama, Osmanli Imparatorlugu’nun sinirlart
igerisinde, ilk Tiirk matbaasinin kurulus tarihi olan 1726 yilina kadar devam etmistir.*

Tiirk matbaaciliginin ilk 6nemli temsilcisi olan Ibrahim Miiteferrika’nin Avrupa’daki matbaa
teknolojisinin Osmanli’ya gelmesinden yaklasik 300 yil sonra acgti§i matbaa, Tiirk basim tarihinde
donlim noktasi olmustur. Miiteferrika, basilan kitaplarda ilk olarak Darii’t-Tiba ati’l-Ma 'mure, adinm
kullanmis olmasina ragmen, matbaasi genellikle Miiteferrika Matbaast olarak anilmaktadir. Bu
matbaada Miteferrika’nin liderliginde 23 cilt halinde toplam 17 eser basilmistir. Bu eserler Osmanli
Devleti smirlari igerisinde basilan ilk Arapga ve Osmanlica eserler olmustur. Miiteferrika’nin ardindan
ise ylizyilin sonuna kadar farkli matbaalar da dahil olmak (izere 28 eser daha basilmistir. Bu da onun
matbaacilik alanindaki etkisinin ve mirasinin devam ettirildigini gostermektedir.

Herhangi bir kiitlphanede kolayca bulunamayan bu 0zel eserler, gereken dikkati ve 6zeni
gormedikleri icin maalesef zarar gormektedirler. Gerekli konservasyon caligmalarinin yapilmadigi
ortamlarda depolanan bu eserlerin, okuyucularin 6zensiz kullanimi, depolama kosullarinin yetersiz
olmast ve hatta boceklerin kitaplar1 tahrip etmesi gibi etmenler nedeniyle deforme olma riski
artmaktadir. Dolayisiyla, bu degerli eserlerin 6zelliklerini kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya
kalmalari, bu konunun daha fazla dikkatle ele alinmasini ve bu eserlerin korunmasi ig¢in 6nlemler
alinmasini gerektirmektedir.

1800-1815 yillar1 arasinda basilmis olan eserlerin unvan sayfalarin1 konu alan ¢alisma, bu
sayfalarin baglik bezemelerinde kullanilan iisluplarin detayli bir analizini igermektedir. 18. yiizyilda
basilmig olan eserler ile ilgili ¢ok fazla calismalar oldugu i¢in ve diger yillar1 da detayli bir sekilde
inceleyebilme adina bu zaman aralig1 se¢ilmistir. Ayrica zaman ilerledik¢e matbaalarda basilan kitap
sayisinda da oldukga fazla artis gézlenmistir. Bu nedenle bir makalenin hacmi igin 15 yillik bir zaman
araligimmi ¢aligmanin yeterli olacagi diisliniilmiistiir. Ayrica gerektigi yerlerde 18. yiizyilda basilmig
olan eserlerin unvan sayfasi bezemeleriyle de mukayeseler yapilmistir. Bdylece el yazmalarinda
kullanilan klasik tezhip tislubunun, rokoko iislubunun ve de geometrik diizende yapilmis bezemelerin
baski eserlere ne dlgiide gecirilebildigini anlamamiza yardimci olacaktir.

Bu calisma ile 1800-1815 yillar1 arasinda basilan eserlerin unvan sayfasinin kitap sanatlari
acisindan detayl1 bir sekilde incelenmesi ve degerlendirilmesi amaglanmigtir. Konu ile alakali benzer
caligmalarda, s6z konusu doneme ait eserlerde genellikle yazarlarina, tarihine, konularina ve sayfa
sayilarina odaklanildig1 gézlemlenmektedir. Bunun yaninda son donemlerde yapilan bazi ¢alismalarda

ise matbu eserlerdeki resimli sayfalarin incelendigi goriilmiistiir.> Ancak eserlerin kitap sanatlari

4 Alpay Kabacali, Tiirk Kitap Tarihi (Istanbul: Cem Yaymevi, 1989), 11-12; Hiiseyin Gazi Topdemir, /brahim
Miiteferrika ve Tiirk Matbaaciligi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 2002), 22; Osman Ersoy, Tiirkiye 'ye
Matbaanmn Girigi ve Ilk Basilan Eserler (Ankara: Giiven Basimevi, 1959), 21-22.

5 Bu kaynaklar icin bkz: Fatma Ozdemir, Osmanli Dénemi Matbu Kitaplarda Resim Kullamimi (1729-1850),
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Fatma Ozdemir,
“Cografya Alaninda Hazirlannis Resimli ilk Matbu Kitaplar ve Resimlerin Incelenmesi”, Cukurova
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acisindan incelenmesine pek fazla rastlanilmamistir. Bu baglamda, calismamizda eserlerin unvan
sayfalarinin detayli bir degerlendirilmesi yapilarak siislemelerin analizlerine yer verilecek ve bu
stslemelerin Gslup ve gorsel birligi incelenecektir. Bu ¢aligma ile 1800-1815 yillar1 arasindaki
eserlerin unvan sayfasinin kitap sanati1 agisindan incelenmesiyle bu doneme ait basili eserlerin tislup ve
gorsel unsurlarmin anlasilmasina katki saglamak amaglanmaktadir.

Tim bu amag¢ ve kapsam dogrultusunda tespit edilen eserler yerlerinde incelenip detayli bir
sekilde fotograflanmistir. Ozellikle unvan sayfalarmin degerlendirilmesi ve bashk bezemelerinin
analizleri i¢in donemin Uslup o6zelliklerine dikkat edilmistir. Bu analizler, unvan sayfalarinin
tasarimlari, kullanilan siisleme motifleri, yapilan bezemenin sekli ve varsa renklendirme 6zellikleri
gibi unsurlar1 igermektedir. Ayrica bezemelerin Uslup ve kompozisyon birliginin saptanmasi da 6nemli
bir odak noktasi olmustur. Eserler, unvan sayfalarina gore detayli olarak degerlendirilmis ve bu
degerlendirme siireci, fotograflarla desteklenerek gorsel agidan zenginlestirilmistir. Bdylece Osmanli
matbu eserlerin unvan sayfalar lizerine kapsamli bir inceleme yapilabilmistir.

1. Osmanli’da Matbaa

Avrupa’daki gelismeler 18. yiizyilin baglarinda Osmanli Devleti’ni etkilemeye baslayarak,
toplumun yasam tarzinda ve diisiince yapilarinda degisimlere yol agmistir. Yenilige agik olan padisah
III. Ahmed ile Sadrazami Damad Ibrahim Pasa tarihte “Lale Devri (1718-1730)” diye gecen bu

donemde Bat1 ile iliskilerini gelistirmistir.®

Bu gelismelerden biri de cesitli ilkelere elgiler
gonderilmesidir. Gonderilen elgilerden, diplomatik iliskilerin yam sira askeri ve teknik yenilikler,
baymdirlik ve egitim araglar1 gibi alanlardaki gelismelerden uygulanabilir olanlarinin raporlanmasi
istenmistir.” Fransa’da el¢ilik gorevinde bulunan Celebi Mehmed Efendi ile oglu Said Efendi, Osmanh
topraklarina déniislerinin ardindan Miteferrika Ibrahim Efendi ile bir araya gelen Said Efendi ortak
amag dogrultusunda birleserek matbaa kurma konusunda anlasmislar ve hazirliklara girismislerdir.® Ilk
kitap basildiktan iki-ii¢ y1l sonra Said Efendi matbaa isini biraktig1 igin Ibrahim Miiteferrika basim
isine tek basma devam etmistir.®

Ibrahim Miiteferrika 31 Ocak 1729 yilinda Vankulu Liigat: ile basladig: basim seriivenini 01
Ekim 1742 Ferheng-i Su(ri’ adli eser ile tamamlamistir. Onun basari dolu kariyeri, matbaanin 1735 ile

1741 yillar1 arasinda alt1 yil siiren faaliyetinin durdurulmasiyla kesintiye ugramistir. Bu doneme

ragmen azmi ve ¢abalartyla toplamda 17 eser basmayr basarmustir. 1745 yilinda ise Ibrahim

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2020); Fatma Ozdemir, “Tip ve Saghk Konulu Resimli ilk
Matbu Kitaplar ve Resimlerinin Incelenmesi”, Ibad Sosyal Bilimler Dergisi 12 (2022).
6 Mustafa Kinik, “ibrahim Miiteferrika ve Yayimladig1 i1k Kitaplar”, Kalemisi 2/4 (2014), 26; Alpay Kabacal,
Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye de Batbaa, Basin ve Yayn, (Istanbul: Literatiir Yaynlar1, 2000), 17.
Kabacali, Baslangicindan Giiniimiize, 17.
8 Kabacali, Baslangicindan Giiniimiize, 18; Gimabatista Toderini, Ibrahim Miiteferrika Matbaasi ve Tiirk
Matbaaciligi, gev. Rikkat Kunt, (Istanbul: Yayin Matbaacilik, 1990), 21.
Kiigiikcan, “Diinden Bugiine Matbaanin Seriiveni”,164.
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Miiteferrika vefat etmistir. Ancak biraktigi miras, Osmanli matbaacilif1 ve yayinciligi iizerinde derin
ve kalic1 bir etki birakmugtir.*

Muteferrika Ibrahim Efendi gesitli alanlarda eserler basmistir. Basmis oldugu toplam 17 eserin
10°u tarih konulu, 2’si sozliik, 2’si siyaset digerleri ise askerlik, fen ve cografya gibi farkli alanlar
icermektedir. Miteferrika’nin basmis oldugu eserler ve bu eserlerin konular1 asagidaki tabloda
verilmistir (Tablo 1).

Tablo 1: Miiteferrika Matbaasinda Basilmis Olan Eserler

Eserin Ad1 Eserin Konusu Baski Tarihi
1- Vankulu Liigati I-l1 Dil 1729
2- Tuhfetii’l-Kibar fi Esfari’l-Bihér Askerlik 1729
3-Tarih-i Seyyah Tarih 1729
4-Térihi’l-Hindi’1-Garbi Tarih 1730
5-Tarih-i TimQr-i Gurkan Tarih 1730
6-Tarih-i Misri’l-Cedid ve Tarih-i Misri’l-Kadim Tarih 1730
7-Giilsen-i Hulefa Tarih 1730
8-Grammaire Turgue Dil 1730
9-Usiilii’I-Hikem fi Nizami’l-Umem Siyaset 1732
10-Fuly(zat-1 Miknatisiyye Fen 1732
11-Cihannima Cografya 1732
12-Takvimii’t-Tevarih Siyaset 1733
13-Tarih-i Naima I - 11 Cilt Tarih 1734
14-Tarih-i Rasid I - 11 - 111 Cilt Tarih 1741
15-Tarih-i Celebiz&de Efendi Tarih 1741
16- Ahvél-1 Gazavat-1 der Diyar-1 Bosna Tarih 1741
17-Ferheng-i Su’tri I - 11 Cilt Tarih 1742

Miiteferrika’nin matbaacilik faaliyetlerinin ardindan, Osmanli Imparatorlugu’nda uzun bir
siire matbaa faaliyetlerinin yeniden canlandirilmasi i¢in pek fazla gaba sarf edilmedigi goriilmektedir.
Bu durumun nedenleri arasinda, bilinmeyen sebeplerin yani sira bazi donemlerde ¢ikan savaslar ve
siyasi karigikliklar yer almaktadir. Bu olumsuzluklar matbaa endiistrisinin istikrarli bir sekilde
gelismesini engellemistir. Ancak donemin sonlarina dogru yeni matbaalarin agilmasiyla birlikte basim
isleri yeniden hareketlenmistir. Bu yeni matbaalarin kurulmasi, basim iglerinin devamliligini saglamak
adina onemli bir adim olmustur.’! Bu mathaalarda basilan eserler incelendiginde, ilk basilan
eserlerdeki gibi klasik kitap sanatlari Gsluplarina sadik kalmaya calisildigi gorilmektedir. Yani bu
doéneme ait bazi eserlerin geleneksel kitap sanatlarinin izlerini tasidigi anlasilmaktadr.

18. yiizyilda Bat1 etkisinin artmasiyla birlikte askeri, siyasi ve ekonomik alanlarda olusan
onemli degisimler bu donemde de ilerleyerek devam etmistir. Bu degisimler Osmanli toplumunu ve
kaltirinu derinden etkiledigi gibi matbu eserlere de yansimistir. Bati ile temasin artmasiyla birlikte,
matbu eserlerdeki tasarim ve igerikte bazi degisiklikler gdzlemlenmistir. Ozellikle, Bat1 tarzinda
basilmig eserlerde, geleneksel Tiirk kitap sanatlarmin yani sira yeni teknikler ve motifler de yer

almistir. Ozellikle bu yeni iislup matbu eserlerin unvan sayfalarinda ¢ok daha belirgin hale gelmistir.

10 Ersoy, Tiirkiye 've Matbaann Girisi, 36.
11 Kiigiikcan, “Diinden Bugiine Matbaanin Seriiveni”, 165-166.
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Bu durum Osmanl kiiltlirlinde ve sanatinda Bati etkisinin giderek arttigin1 ve matbu eserlerin bu
degisimden etkilendigini gostermektedir.

2. Matbu Eserlerin Unvan Sayfalarinda Kullanilan Usluplar

Tiirk medeniyetinin derin kokleri ve genis cografyasi, siisleme sanatini ve kullanilan
malzemelerin ¢esitliligini dnemli dl¢iide etkilemistir. Binlerce yillik gecmisi boyunca, siisleme sanati
cesitli medeniyetlerin etkisiyle zenginlesmis ve gelismistir. Yazma eserler, sanatin ve estetigin bir
yansimasi olarak kabul edilmis ve blyuk olgude siuslemelerle donatilmigtir. Osmanli doneminde
matbaanin heniiz kurulmadig1 zamanlarda, el yazmalarinda en goz alici siislemeler genellikle ciltlerde,
zahriye, unvan ve serlevha sayfalarindadir.!? Tezhip sanatinda, karsilikli iki sayfa seklinde yapilan ve
zahriye sayfasindan sonra gelen bezemeli sayfaya “serlevha” denir. Fakat tezhibin uygulandigi boliim,
sadece metnin basladigr ilk sayfada ve yazi alaninin Uzerindeyse, bu sayfaya “unvan sayfasi” adi
verilmektedir.®® Matbaanin agilmasiyla bu siisleme gelenegi matbu kitaplarda da devam ettirilmeye
calisilmistir. Ancak yazma eserlerden farkli olarak matbu Kitaplarda serlevha sayfalari yerine unvan
sayfasi tercih edilmistir. Bu da matbaanin yayginlagmasiyla birlikte siisleme geleneginin degisikliklere
ugramaya basladigini gostermektedir.

Bir eserdeki unvan sayfasinin sayisi 0 eserlerde bulunan konu veya b6liim sayisina da bagli
olabilmektedir. Clinkii bazi eserlerin her bolim basinda veya ciiz baslarinda ilk sayfada kullanilan
baslik bezemesinin aynisinin kullanildig1 gériilmektedir.** Baslik bezemesi, cogunlukla besmele veya
kitabin ad1 ya da bolim adimi igerecek sekilde tasarlanabilmekte ve basgligin ortasina veya hemen
lizerine yerlestirilmektedir.™

Inceledigimiz 1800-1815 yillar1 arasinda basilmis olan 61 eser ismi bulunmaktadir.'® Bu 61
eserden 24 tanesine ulagilmistir. Bu donemde basilan eserler genellikle 500 veya 1000 adet basildig:
icin farkli kiitiiphanelerde veya aymi kiitiiphanede bile ayni1 eserin farkli kopyalarma sikca
rastlanmaktadir. Bu durum, arastirmacilarin eserlerin gesitli versiyonlarini karsilastirma ve analiz etme

sansini arttirmaktadir. Ayrica bazi eserlerin iki veya daha fazla ciltten olustugu da g6z Oniinde

12 Mustafa Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk Islam Sanati (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, 2009), 37.

13 F. Cicek Derman, “Tarihimizde Mushaflarin Bezenmesi” 46/4 (2010), 139; Mine Esiner Ozen, Tezhip
Sanatindan Ornekler (Istanbul: Ozen Kitabevi, 2007), 35; Mine Esiner Ozen, Tiirk Tezhip Sanat: (istanbul:
Gozen Kitap ve Yaymevi, 2003), 18; Azade Akar - Cahide Keskiner, Turk Susleme Sanatlarinda Desen ve
Motif (fstanbul: Terciiman Sanat ve Kiiltiir Yaymlari, 1978), 29; Mine Esiner Ozen, Yazma Kitap Sanatlar:
Sézhigii (Istanbul: 1.U. Fen Fakiiltesi Doner Sermaye isletmesi Prof. Dr. Nazim Terzioglu Basim Atélyesi,
1985), 62; Duran, “Serlevha”, 36/567; ilhan Ozkegeci - Sule Bilge Ozkegeci, Tiirk Sanatinda Tezhip
(Istanbul: Segil Ofset, 2007), 155; Giilnur Duran, “Serlevha”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/567; Mine Esiner Ozen, Tezhip Sanatindan Ornekler (Istanbul: Ozen
Kitabevi, 2007), 35.

14 Duran, “Serlevha”, 36/567.

15 Qzen, Tezhip Sanatindan Ornekler, 35; Ozen, Tiirk Tezhip Sanati, 18; Ozkececi - Ozkegeci, Tiirk Sanatinda

Tezhip, 155.

61 eser ismi tek kaynaktan degil, farkli kaynaklar taranarak bulunmustur. Yararlanilan kaynaklar sunlardir;

Jale Baysal, Miiteferrika dan Birinci Mesrutiyete Kadar Osmanli Tiirklerinin Bastiklar: Kitaplar (Istanbul:

Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1968); Kemal Beydilli, Miihendishane ve Uskiidar Matbaalarinda

Bastlan Kitaplarin Listesi ve Bir Katalog (Istanbul: Eren Yayincilik, 1997); Kabacali, Trk Kitap Tarihi.
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bulundurulmahdir. Elde edilen kopyalar ve ciltlerle toplam 38 farkli niishanin unvan sayfasi
incelenmeye caligilmistir.

Bu eserler arasinda, unvan sayfasi bulunmayan tek eser H.1218-M.1803 tarihli Diatribe de
I'Ingénieur Séid Monstapha adli eserdir. Bu eseri digerlerinden farki kilan Latin alfabesiyle basilmig
olmasi ve giiniimiiz kitaplar1 gibi ilk sayfasinda herhangi bir bezeme bulunmamasidir. Bu eserin
disinda kalan 23 eserin unvan sayfalarinda ise gesitli tsluplarda yapilmis baslik stslemeleri yer
almaktadir. Bu bashik bezemeleri, eserlerin estetik ve sanatsal niteliklerine onemli bir katki
saglamaktadir. Elde edilen eserlerin unvan sayfalar1 {izerine detayli bir analiz yapabilmek igin daha
faydali olacagi diisiincesiyle baslik bezemesinde kullanilan disluplara goére unvan sayfalarinin
gruplandirilmast yapilmistir. Bu yaklasim baglik bezemelirin ¢esitliligini ve ozelliklerini daha iyi
anlamamiza yardimci olacaktir.

2.1. Klasik Tezhip Uslubundaki Unvan Sayfalari

18. yiizyilda basilmig olan eserlerin baslik bezemeleriyle, ¢alismamizda incelenen dénemin
baslik bezemeleri karsilastirildiginda, 18. yiizyilda Klasik tezhip Uslubuyla yapilmis baslik
stslemelerinin daha fazla tercih edildigi gorilmektedir. 1800-1815 yillar1 arasinda basilan eserlerin
bezemelerinde ise Bati iislubunun daha yaygin olarak kullanilmasi, klasik iislubun popiilerliginin 18.
yiizyil baglarindan itibaren azaldigimi gostermektedir. Bu doénemde klasik tezhip motiflerinin
yogunlugu azalirken, rokoko islubuyla yapilan desenlerin kullanimi artmaktadir. Bu artisin bir
yansimasi olarak, incelenen dénemde basilan eserlerin baglik bezemelerinde belirgin bir degisiklik
gozlemlenmektedir. Ozellikle 1800-1815 yillar1 arasinda, klasik iisluba sadik kalan eserlerin sayisinin
dramatik bir sekilde azalmasi, bu degisimin en belirgin gostergelerinden biri olabilir.

Klasik baslik tezhiplerini el yazmalarinda cesitli bigimlerde gormek mumkindir. Ayni sekilde
matbu eserlerin bezemesinin de bu baslik tezhiplerine benzetilmeye calisildig1 dikkat ¢ekmektedir. 18.
yiizyilda Ibrahim Miiteferrika tarafindan acilan Darii t-tibdati’l-Ma 'mure’de’” basilmis olan kitaplar
incelendiginde Klasik tezhip Uslubundaki stuslemelerin iki farkli bicimde yapilmis oldugu
gorilmektedir (Resim 1). Fakat 1800-1815 yillar1 arasinda ise klasik tezhip tislubunda yapilmis bir
bezeme bigimine rastlanilmaktadir. 18. yiizyillda 19 eserin 9’unda klasik iislupta baslik bezemesi
kullanilirken,'® 1800-1815 tarihleri arasinda sadece 2 eserde klasik Uslup tarzinda yapilmis bashk
stslemesi gorulmektedir. Bu iki eserin unvan sayfasinin birinde baslik siislemesi 18. yiizyilda
kullanilan baslik siislemesiyle benzerlik gosterirken, digerinde ise sadece sayfada bulunan besmele

boliminin fazla 6zenilmeden bezemesi yapilmistir.

17 Kabacali, Tirk Kitap Tarihi, 44; Turgut Kut, “Dariitttbda,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/10.

18 18. yiizyilda basilan eserler ile ilgili yapilmis olan tezden yararlanilarak karsilastirilma yapilmaktadir. Bkz.
Keziban Giindliz, 18. Yiizyida Osmanli Devieti'nde Basilan Eserlerin Kitap Sanatlari Bakimindan
Incelenmesi, (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisil, Yiiksek Lisans Tezi, 2014)
97.
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Resim 1: H.1200 (M.1786) tarihli [rabii’I-Kafiye adl1 eserin unvan sayfasi

El yazmalarinda geleneksel tezhip sanatinin O6nemli tezyin Orneklerinden biri olan tag
tezhibinin, baski eserlerde izlerini gormek mimkiindiir. ilk basilan eserlerin iizerinden neredeyse 80
yil gecmesine ragmen, eserlerin estetik ve sanatsal etkisi hala canliligin1 korumaktadir. Bu etkiler,
Ozellikle H.1223 - M. 1808 tarihli Tuhfe-i Vehbi adli eserdeki baslik stislemesinde belirgin bir sekilde
goriilmektedir. Baglik suslemesinde hurde rumi, palmet, zarif yapraklar, sap ve peng motifleri ile
siislenmis bitkisel bir kompozisyon kullanilmistir. Bitkisel motiflerin uyum iginde yer aldigi bu
kompozisyon, estetik bir biitiinliik saglamaktadir. Ustelik bu bitkisel diizenlemenin iizerinde zarif
dendanlar yer almaktadir. Dendanlarin iizerinde ince islemeli bitkisel motiflerin bulundugu tiglar
yiikselmektedir. Kalip olarak basilmis olan baslik bezemesinin icindeki eser ismi ise miteharrik
harfler ile basilmistir. Yazinin etrafi geometrik ve bitkisel motiflerden yararlanilarak bezenmistir.
Ayrica yazinin dort kenarina yildiz motifleri yerlestirilmistir. Unvan sayfasinin ve bezemelerin etrafi
ise cetvel ile siirlandirilmistir (Resim 2). Ayrica bu unvan sayfasi baslik sislemesinin benzeri
Miiteferrika Matbaasinda basilan H.1145 - M.1732 tarihli FlyQzat-: Mikndtisiyye adli eserde de
gorilmektedir (Resim 3). Baglik sislemesinde kullanilan tiglar Tuhfe-i Vehbi’ye gore daha uzun

yapilmig ve bu eserin isminin oldugu boliimde farkli bezemeler kullanilmstir.
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Resim 2: H.1223 (M.1808) tarihli Tuhfe-i Vehbi Resim 3: H.1145 (M.1732) tarihli Fiyuzat-:
adli eserin unvan sayfasi bezemesi Miknatisiyye adli eserin unvan sayfasi bezemesi
(Kut, “Dartittibaa”, 52)

Klasik tislupta yapilan diger bir unvan sayfasi ise H.1221 - M.1807 tarihli Hagiyetii’I-Birhan

(Lehu Eydan) adli eserde yer almaktadir. Diger unvan sayfalarina gore daha sade bir tasarima sahiptir.
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Sayfanin en iist bolimiinde, yazi alam1 disinda eserin adi miiteharrik harflerle parantez iginde
basilmigtir. Besmelenin iist ve alt kismi cetvel ¢izgileriyle ¢evrelenmistir; yan taraflar1 peng, sap,
yaprak ay ve yildiz motifleriyle siislenerek tamamlanmistir. Baslik bezemesi oldukga sadedir ancak

unvan sayfasi oldugu bellidir (Resim 4).
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Resim 4: H.1221 (M.1807) tarihli Hasiyetii’l-Blirhan (Lehu Eydan)adli eserin unvan sayfasi bezemesi
2.2. Rokoko Uslubundaki Unvan Sayfalar

Farkli donemlerde ve cografyalarda ortaya ¢ikan cesitli siisleme tarzlari ve ekolleri sanatin
gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Bu siirecte, donemler arasi etkilesimler ve kiiltiirel aligverigler
yeni tarzlarin ortaya ¢ikmasimi saglamaktadir. Tiirk sanat¢ilarinin da 18. ylizyilda tezyinat alaninda
onemli bir rol oynadiklari goriilmektedir. Avrupa’nin Barok, Ampir ve Rokoko iisluplari, Osmanli
tezhip sanatinda kendine 6zgii bir yer edinmis ve bu etkilesim sonucunda “Tiirk Rokokosu” ad1 verilen
yeni bir tarz dogmustur.!® Bu yeni tarz, geleneksel Tiirk siisleme motiflerinin yani sira Avrupa’nin
zarif ve kivrak ¢izgilerinin senteziyle sekillenmistir. Boylece tezhip sanatinda dikkat ¢ekici bir estetik
ortaya ¢ikmis, bu da Tiirk stisleme sanatinin varlikli ve zengin mirasini1 daha da arttirmustir.

Barok ve rokoko tarzlarinin karakteristik 6zellikleri olan kurdeleler, dogal dallar ve yapraklar,
asirt siislemeler ve kivrimlar, lale, giil gibi biiyiik ve karisik ¢icek motifleriyle yapilan siislemelerin
yan sira vazolu veya vazosuz tek veya buket halinde ¢igeklerin kullanimi®®, Avrupa sanatinin Tiirk
sanatinda ki etkisini agik¢a gdstermektedir. Bu siire¢ hizla yayilarak 18. ve 19. ylizy1l Tiirk sanatinda
belirgin bir hakimiyet kurmustur.?! Lale déneminin de iginde yer aldig1 18. yiizy1lda Avrupa sanatinin,
klasik donem tezhibini giderek etkisi altina almaya basladig1 agikca goriilmektedir.

18. ylizyilin etkisinin siirdiigii bu donemde barok ve rokoko tarzi bezemelerle siislenmis

vazolar, sepetler ve saksilar golgelendirme teknikleriyle {i¢ boyutlu bir goriinum elde edebilmek igin

19 Ozkegeci - Ozkegeci, Tiirk Sanatinda Tezhip, 49; Akar - Keskiner, Tirk Siisleme Sanatlarinda, 21; Cahide
Keskiner, Tirk Siusleme Sanatlarinda Stilize Cigekler, ‘Hatai’ (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi Yaynlari,
2000), 2.

20 QOzen, Tiirk Tezhip Sanati, 9-10.

2 Melehat Barik, Barok Dénemi Levha Tezyinati (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
Yuksek Lisans Tezi, 2010), 32.
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0zenle islenmistir. Bu siislemeler arasinda ¢igekler, zarif ¢igek buketleri, kivrimli kurdeleler, fiyonklar
ve gesitli C ve S kivrimlan dikkat ¢gekmektedir.??

1800-1815 yillar1 arasi basilmis olan eserlerden ulasilabilen 24 eserin 19 adetinde rokoko
tislubunda baglik suslemsi gorulmektedir. Elde edilen 19 eserin farkli kopyalari ve ciltleriyle birlikte
toplam 33 niishasinin analizi yapilmaktadir. Bahsi gecen 33 niishanin aymi veya benzer
kompozisyonlarla unvan sayfasi diizenlemeleri oldugu gibi birbirinden farkli unvan sayfasi
diizenlemeleri de bulunmaktadir. Bu kitaplarda 6 farkli unvan sayfasi kompozisyonu uygulanmstir.
Bu nedenle eserlerin incelemeleri ¢alismamizda ayri ayr1 degil de, kullanilan kaliplar {izerinden
yapilmustir. Genel olarak, eserlerin unvan sayfasi diizenlemeleri, 2 oranli simetriye dayali
kompozisyonlarla olusturuldugu dikkat ¢cekmektedir. Bu diizenlemelerde 18. ve 19. yiizy1l rokoko
islubunun karakteristik 6zellikleri gézlemlenmektedir. Gosterisli detaylar kivrimli siislemeler ve zarif
desenler bu unvan sayfasi diizenlemelerine estetik bir zenginlik katmaktadir.

Ayni kalip kullanilarak baslik bezemeleri olusturulan H.1215 - M.1800 tarihli Cevhere-i
Behiyye-i Ahmediyye fi Serhi'l-Vasiyye-i Muhammediyye -Birgivi Serhi adli eser ile H.1219 - M.1804
tarihli Vasif Tarihi adli eserin unvan sayfalarinin baslik stslemeleri incelendiginde barok ve rokoko
tarzinin izleri belirgin bir sekilde goriilmektedir (Resim 5). Baslik suslemesinin iki kenarina
yerlestirilen arasuyu siislemesinde yildiz motifi kullamilmistir. Arasuyunun dis kenar1 cetvel ile
belirlenirken, i¢ kenarinda ise kuzu siislemeleri ile zenginlestirilmis bir bordiir bulunmaktadir. Baslik
stislemesinin st kisminda dar bir sepet icinde yer alan ay¢igegi ve yaprak motiflerinden olusan bir
buket bezemesi gbze ¢arpmaktadir. Sepetin tist kismi kurdele ile siislenmistir. Sepet bezemesinin her
iki yanina yerlestirilen vazolar, igindeki ¢icek buketleriyle birlikte baslik bezemesine canlilik
katmaktadir. Ozellikle vazolar, sol tarafindan 151k vuruyormus gibi gdlgelendirilmesi, siislemede g
boyutlu bir etki yaratmasina yardimci olmaktadir. Bunun diginda baslik bezemesinin genelinde
kivrimli yaprak ve sap desenlerinden olusturulmus bir kompozisyon dikkat ¢ekmektedir. Bezemenin
merkezinde bulunan yaz1 paftasinin igerisine kitabin ismi basilmistir. Besmelenin bulundugu boéliimiin
etrafi gegme kuzu siislemesiyle ¢evrelenmis ve koselerine dort yaprakli ¢icek motifi yerlestirilmistir.
Bu detaylar siislemeye dinamizm ve canlilik katmaktadir. I¢ boliimiiniin ortasina besmele yazildiktan
sonra, yazinin her iki kenar1 hatayi motifi ve farkli ebatlarda yapilmis yapraklar ile bezenmistir. Bu
ozenli siislemeler, baslik bezemesinin gorsel olarak etkileyici ve estetik bir yapiya sahip olmasini
saglamaktadir. Aym kalibin kullamildigr diger bir eser olan Vasif Tarihi'nde ise eserin bashk
bezemesinin kompozisyonunda farkliliklar gorilmektedir (Resim 6). Vasif Tarihi’de arasuyu
stslemesi kullanilmamis, onun yerine sadece kuzu siislemesiyle yapilmig bordiir bulunmaktadir.

Ayrica yazi paftasinin igerisi bog birakilmigtir

22 Kaya Uger - Miinevver Uger, Lale-i Miinevveran (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 2006), 139.
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LN sptboloVigle—y 2 1. .
Resim 5. H.1215 (M.1800) tarihli Cevhere-i Resim 6: H.1219 (M.1804) tarihli Vasif Tarihi
Behiyye-i  Ahmediyye  fi  Serhi'l-Vasiyye-i adli eserin baslik bezemesi

Muhammediyye -Birgivi Serhi adli eserin baglik

bezemesi

Aynm1 kalip ile basilan baslik stslemesi kompozisyonlarindan biri, 4 farkli eserin 13
kopyasinda kullanilmistir. Bu eserlerin farkli tarihlerde basilmig olmalarina ragmen, ayni kalibin
kullanildigin1 gérmek dikkat ¢ekicidir. Ayni kalip kullanilan eserler sunlardir; H.1216 - M.1801 tarihli
Lehcetii’l-LUgat, H.1217 - M.1802 tarihli Tercume-i Sthah-1 Cevheri (LUgat-i Vankuli) I. cildi, H.1218
- M.1803 tarihli Tercume-i Sthah-1 Cevheri (Llgat-i Vankuli) 1. cildi ve H.1230 - M.1815 tarihli EI-
Okyanusii’l-Basit fi Tertime-i el-Kamusi’l-Muhit (Terclime-i Kamus) adli dort eserdir. Ayrica 18.
yiizy1lda basilmis olan bazi kitaplarda da ayni kalibin kullamldigi goriilmektedir.?

Bu eserlerin baslik bezemelerinde barok-rokoko Uslubunun etkisiyle sekillenen bitkisel ve
palmet motiflerinin hakim oldugu bir bezeme grubu diizenlemesi yapilmistir. Olusturulan bu
kompozisyon, eserler arasinda belirgin bir birlik ve uyum saglarken, ayn1 zamanda donemin sanat
anlayigini ve estetigini yansitmaktadir. Baslik bezemesinde kullanilan siisleme detaylarinda ise baslik
bezemesinin dis kenari cetvel ile sinirlandirilmistir ve arasuyu siislemesinde bordiirii saran yapraklar
bulunmaktadir. Merkezde yer alan yazi paftasinin her iki yaninda vazo seklindeki motifler icerisinde
sukufe tarz1 buketler dikkat ¢ekmektedir. Diger taraflarda ise genellikle bitkisel ve palmet motifler ile
olusturulan bezemeler yer almaktadir. Ayrica, yazi paftasi igerisine kitap ismi basilan tek eser
Lehcetii’l-Ligat’tir ve yazilar arasinda bosluk olmamasi nedeniyle yazinin kalip ile basildig:
anlagilmaktadir. Diger eserlerde bu boliim bos birakilmistir. Unvan sayfasinin besmele boliimiiniin
her iki kenarinda geometrik tarzda olusturulmus gegmeler yer almaktadir (Resim 7). Eserler arasindaki
farkliliklardan bir digeri de, El-Okyanusii’l-Basit fi Terume-i el-Kamusi’l-Muhit (Terclime-i Kamus)
adli eserin baglhik bezemesinin kenarlarina yerlestirilen arasuyunun dig kenarinda bulunan kuzu
stislemesi ile yapilmisg bordirdir. Diger eserlerin bezemesinde bulunmayan bu bordir gegmeler

kullanilarak yapilmistir (Resim 8).

23 18. yiizyilda basilan eserlerin kitap sanat1 olarak degerlendirilmesiyle ilgili ayrmtili bilgi igin bknz: Giindiiz,

18. Yiizyilda Osmanli Devleti’nde Basilan.
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Resim 7: H.1216 (M.1801) tarihli Lehceti’l- Resim 8: H.1230 (M.1815) tarihli EI-Okyanusii’I-
Lugat adli eserin baslik bezemesi Basit fi Tertme-i el-Kamusi’l-Muhit (Terciime-i
Kamus) adl1 eserin baglik bezemesi

2]

El yazmalarinda stisleme, daha ¢ok eserin sahibinin ya da siparis verenin sosyal statiisiine ve
mali durumuna bagli olarak yapilmistir.* Ancak, bu durum sadece yazma eserler igin gegerli degildir;
matbu eserlerde de benzer bir uygulama gorilmektedir. Ozellikle baz1 eserlerde, unvan sayfalarinin
sonradan renklendirilmeye c¢alisildig1 dikkat cekicidir. Bu, eserin degerini ve estetik goriiniimiinii
artirmak amaciyla yapilan bir girisim olabilir. H.1222 - M.1807 tarihli Terciime-i Burhan-: Ka#: adli
eserin unvan sayfasi incelendigi zaman benzer bir durumla karsilagilmaktadir. Eserin unvan sayfasi
basildiktan sonra pembe, sari, kahverengi, mavi ve turuncu renkleri kullanilarak itina ile
renklendirilmistir (Resim 9). Eserin unvan sayfasinin baslik sislemesi H.1214 — M.1799 tarihli
Tibyan-1 Nafi’der Terciime-i Burh@n-: Kati’ adli eserin unvan sayfasina benzemektedir (Resim 10).
Her iki kitap ayni eserin farkl tarihlerde basilmis kopyasidir. Muhtemelen ayni kalip ile basilmis da
olabilir. Kullanilan baslik bezemesi 18. ve 19. yiizyil rokoko iislubunu yansitmaktadir. Bezemenin
etrafin1 ¢evreleyen bordlr suslemelerinde ayn1 donemin karakteristik bitkisel motifleri kullanilmistir.
Arasuyu deseni ise stilize edilmis ¢i¢ek ve “S” kivrimli dallarin bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Bu
birlesimlerin aralarinda bitki motifleri kullanilmigtir. Arasuyunun her iki kenarinda kuzu suslemeleri
ile yapilmis bir bordir bulunmaktadir. Baslik bezemesinin en Ust kisminda genis bir sepet icinde gl
ve yaprak motiflerinden olusmus bir buket siislemesi bulunmaktadir. Buketin her iki yaninda ise birer
vazo igine yerlestirilmis ¢icek buketleri dikkat cekmektedir. Ayrica baslik stslemesinin genelinde
genis kivrimli yaprak motiflerinden olusturulmus bir kompozisyon goze carpmaktadir. Merkezde yer
alan yazi alanin iist tarafinda kafes seklinde taranmig madalyon formunda bir bezeme kullanilmigtir.
Baslik bezemesi, desenin sag tarafindan 151k vuruyormus hissi uyandirmak ve ¢ boyutlu gortinim
kazandirmak igin golgelendirme amaglh karalama ¢izgilerle desteklenmistir. Ayrica besmele ile yazi

paftasindaki kitap ismi miiteharrik harfler ile degil kalip ile basilmistir.

% F. Cigek Derman, “Yazma Eserlerde Tezhib Sanati”, Firat Havzasi Yazma Eserler Sempozyumu, (Elazi:
Firat Universitesi, 1987), 63.
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Resim 9: H.1214 (M.1799) tarihli Tibyan-: Resim 10: H.1222 (M.1807) tarihli Tercime-i
Nafi’der Terciime-i Burh@n-i Kati’ adli eserin Burhan-: Kati adli eserin renklendirilmis baglik
baslik bezemesi bezemesi

Incelenen 24 eserden 2 tanesinin unvan sayfasmin kompozisyonunun benzer oldugu
gorilmektedir. Bu 2 eserden birinin 3 farkli kopyasina ulasilmistir. Bu 3 kopya ile birlikte toplam 4
kitabin unvan sayfast muhtemelen ayni kalip ile basilmistir. Bunlar H.1215 - M.1800 tarihli Serh-i
Tuhfe-i Vehbi’nin {i¢ kopyas1 (Resim 11) ile H.1216 - M.1801 tarihli Siibha-i Sibyan adli eserlerdir
(Resim 12). Bu eserlerin unvan sayfasinin baslik bezemeleri simetri diizeninde olusturulmustur.
Merkezde vazo igerisine yerlestirilmis iri kivrimli yaprak motifleri ile stilize c¢icek motiflerinden
olusturulmus bitkisel bezeme buketi yer almis ve bu bolim cetvel ile simirlandirilmistir. Yapilan
bezemeye goélgelendirme yapilarak desenin boyutlu goriiniimii saglanmistir. Bezemenin st
boliimiiniin orta ve iki kenarinda ise “C” ve “S” kivrimli gegme dal bezemeleri, bezemenin her iki
kenarinda da ¢ift kollu geometrik desen ile yapilmis bordur bulunmaktadir. Ayni desen besmelenin iki
kenarini stislemek i¢in de kullanilmigtir. Kompozisyonun tamami karakteristik rokoko iislubuyla
yapilmustir. Sibha-i Sibyan adli eserin diger niishalardan farki ise yazinin ve bezemenin kenarlarinda

cift kollu bordiir bulunmamasidir.
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Resim 11: H.1215 (M.1800) tarihli Serh-i Tuhfe-i Resim 12: H.1216 (M.1801) tarihli SlUbha-i
Vehbi adl1 eserin baslik bezemesi Stbyan adl eserin baslik bezemesi

Bir diger baslik bezeme kalibi incelendiginde, farkli yillarda basilmis olan 8 eserin 12
niishasinin yine benzer motiflerle diizenlenmis oldugu goriilmektedir. Bu eserler, H.1217 - M.1802
tarihli Mecmdat-tl Muhendisin, H.1217 - M.1802 tarihli Usulu Hendese- Kitab-: Tahrir-i Usul-i
Oklidis, H.1219 - M.1804 tarihli Cevhere-i Behiyye-i Ahmediye fi Serhi'l-Vasiyeti'l-Muhammediye Li'l-
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Birgivi, H.1220 - M.1805 tarihli Feraidii’l-Fevaid Fi Beyani’l-Akaid (Amentu Serhi), H.1220 -
M.1805 tarihli Tuhfetii’l-Avamil (Serhu Avamil li’I-Birgivi), H.1220 - M.1805/06 tarihli Nuhbe-i Vehbi
(Nuhbe-i Latif), H.1221 - M.1806 tarihli ed-Diirerii’l-Mintehabatiil-Mensure fi Islahil-Galetatil-
Meshure, H.1223 - M.1808 tarihli Feraidl'l-Fevaid Fi Beyani'l-dkaid (Amentii Serhi) isimli eserlerdir.
Bu eserlerin unvan sayfalarinda kullanilan baglik bezemesi, genel olarak rokoko uslubunda
yapilmistir. Bezemenin merkezine ise stilize giil motifi yerlestirilmistir. Bu giil motifinin etrafinda
ucusan saplarin iizerinde yapraklar ve ¢igek motifleri yer almaktadir. Bezemenin iist boliimii ise ters ve
diiz seklinde yerlestirilen yaprak motifleriyle sonlandirilmistir (Resim 13). Eserlerin bazilarinin baslik
stslemelerinde kiigiik farkliliklar goriilmektedir. Bu farkliliklar besmelenin ve bezemenin etrafina
yapilan bordiirlerdeki detaylarda ortaya ¢ikmaktadir. Genel olarak, baslik bezemelerinin rokoko
islubundaki zarif detaylar1 ve stilize motifleri, eserlerin unvan sayfalarina estetik bir deger

katmaktadir (Resim 14).
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Resim 13: H.1220 (M.1805) tarihli Feraidii’l-Fevaid Resim 14: H.1221 (M.1806) tarihli ed-
Fi Beyani’l-Akaid (Amentu Serhi) adli eserin baslik Diirerii’I-MUntehabatil-Mensure  fi  Islahil-
bezemesi Galetatil-Meshure adli eserin baglik bezemesi

Unvan sayfasinda baglik stislemesi kullanilan bir diger eser H.1218 - M.1803 tarihli Risale-i
Birgivi’dir (Resim 15). Rokoko islubunda yapilan kompozisyon digerlerinden farklilik
gostermektedir. Stilize motiflerin hakim oldugu bezemede, motifler oriintii seklinde diizenlenerek
kompozisyonda bir biitiinliik olusturulmaya caligilmistir. Desenin en iist boliimiine farkli yonlere
bakan ay motifleri yerlestirilmistir. Bu motifler, eserin estetik tasarimina hareketlilik katarken, rokoko
iislubunun zarif ve siislii 6zelliklerini de yansitmaktadir. Bu ana desen olusturulduktan sonra, desenin
kenarlarina arasuyu deseni olarak stilize yaprak motifleri dizilmistir. Bu motifler, baslik bezemesinin
gevresine zarif bir sinir olusturarak gorsel dengeyi saglamaktadir. Son olarak, baslik bezemesi yine bir
cetvel ile sinirlandirilarak tamamlanmigtir. Kitap ismi ile besmele arasi bir cetvel ile ayrilmistir ve bu

yazilarmn her iki kenarina da yildiz motifi konulmustur.
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Resim 15: H.1218 (M. 1803) tarihli Risale-i B|rg|V| adli eserin baglik bezemesi

2.3. Geometrik Diizenle Yapilmis Unvan Sayfalari

Islam sanatinin belirgin 6zelliklerinden biri olan geometrik tezyin, Tiirk tezyinatinda biiytk bir
Ooneme sahiptir. Bu sanat anlayisi, sade geometrik formlarin ustaca birlestirilmesiyle ortaya g¢ikan
desenlerle kendini gostermektedir.?

Islam kiiltiiriinde geometrik siislemenin gesitli tekniklerde ve malzemelerde yaygm olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu kullanim alanlarindan biri de yazma kitaplarin siislenmesidir.?® Yazma
eserlerdeki tezyinlerin matbu eserlerde de devam ettirilme ¢abasi, kiiltiirel mirasin korunmasi ve
aktarilmasi amaciyla 6nemli bir adimdir. Ancak dikkat ¢eken bir nokta sudur ki, matbu eserlerdeki
geometrik motiflerin, yazma eserlere kiyasla daha az 6zenle yapildigi gozlemlenmektedir. Bu durum,
endiistriyel tretim siirecinin getirdigi standartlasma ve hiz etkisiyle iligkilendirilebilir. Yazma
kitaplardaki el is¢iliginin zarif dokunusu ve detayli bezemelerin yerini, matbu eserlerde daha basit ve
az detayli desenler almistir. Bununla birlikte, her iki tiirdeki siisleme gelenegi de Islam sanatinin
zenginliklerini ve estetik anlayigini yansitmaktadir.

Eserlerde  geometrik motiflerin  bazen bitkisel motiflerle bir araya getirildigi
gozlemlenmektedir. Ancak bu tarz kompozisyonlarda genellikle geometrik motiflerin yogunlukta
oldugu dikkat gekmektedir.?” Ozellikle geometrik iislubun kullanildig1 eserlerde, bu durum oldukca
belirgindir. incelenen 3 eserin unvan sayfalarindaki baslik siislemelerinde geometrik motiflerin
agirlikh oldugu goriilmektedir.

Incelemis oldugumuz dénemde geometrik desenlerle yapilmis unvan sayfalarinin baslik
bezemelerine 3 farkli eserde rastlanilmaktadir. Bu eserler; H.1220 - M.1805/06 tarihli Nuhbe-i Vehbi
(Nuhbe-i Latif), H.1221 - M.1806 tarihli Tarthu Acéibi'l-Asar Fi't-Teracim Ve'l-Ahbar ve H.1223 -
M.1808 tarihli Tahkiku'l-Makam Ala Kifayeti'l-4vam Fi IImi'l-Kelam’dir. Bu eserlerin benzer tarzda
yapilmis olan bezemeleri, genellikle i¢i dolu veya bos daire, kare, iiggen, baklava dilimi gibi
geometrik formlarin ustaca birlestirilmesiyle olusturulmustur. Bu geometrik formlar arasia

yerlestirilen bitkisel motifler ve sonlandirma olarak kullanilan tiglar kompozisyonda dengeli bir estetik

% Ozen, Yazma Kitap Sanatlar: Sozhigii, 21; Akar - Keskiner, Turk Susleme Sanatlarinda, 20.
% Yildiz Demiriz, Islam Sanatinda Geometrik Siisleme, (Istanbul: Yorum Sanat ve Yaymncilik STI, 2004), 7.
21 Akar - Keskiner, Tirk Stsleme Sanatlarinda, 20.
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olusturmaktadir. Bu detaylar, eserlerin unvan sayfalarmin titizlikle tasarlandigim1 ve ustalarin
geometrik ve bitkisel motiflerin uyumunu saglamak igin 0zenle ¢alistiklarii gostermektedir. Bu
sayede, unvan sayfalar1 hem go6ze hos gelen bir goriiniime sahip olurken hem de geleneksel sanatin

izlerini tasimaktadir (Resim 16, 17).
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Resim 16: H.1220 (M.1805/06) tarihli Nuhbe-i Resim 17: H.1221 (M.1806) tarihli Tarihu
Vehbi (Nuhbe-i Latif) adl1 eserin baglik bezemesi  Acdibi'l-Asar Fi't-Teracim Ve'l-Ahbar adli eserin
baslik bezemesi

H.1223 - M.1808 tarihli Tahkiku'l-Makam Ala Kifayeti'l-4vam Fi [Imi'l-Kelam adl1 eserin
baslik bezemesine yakindan bakildigi zaman, baghgin geometrik diizeninin aslinda dort yaprakli
cicekler ile olusturuldugu goriilmektedir. Dort yaprakli cigekler kendi aralarinda capraz ¢izgilerle
birlestirildigi igin geometrik bir desen hissi uyandirmaktadir. Bunun yaninda suslemenin icinde
geometrik desenler de kullamilmustir. Bitkisel motiflerin geometrik desenlerle bir araya getirilmesi,
baslik stislemesinin dikkat cekici bir estetie sahip olmasim saglamistir. Dolayisiyla bu baglik
stislemesi hem bitkisel hem de geometrik motiflerin ustalikla bir araya getirildigi baska bir ornegi
temsil etmektedir. Bezemenin arasuyu olarak geometrik desenler kullanilmis fakat en iistiine de “S” ve
“C” kivriml bitkisel bir bezeme yerlestirilerek susleme tamamlanmistir. Bu stsleme, bitkisel bezeme
ile geometrik desenlerin uyumlu bir sekilde kullanilarak bashigin gorsel cekiciligini arttirmakta ve

baslik stislemesinin dengeli bir kompozisyon sergilemesini saglamaktadir (Resim 18).
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Resim 18: H.1223 (M.1808) tarihli Tahkiku'l-Makam Ala Kifayeti'l-4vam Fi [imi'l-Kelam adl1 eserin
basglik bezemesi
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Sonug

Calismamizin sinirlarini belirleyen 1800-1815 yillar1 arasindaki el yazmasi eserlerde, 6zellikle
cilt, zahriye ve serlevha sayfalari, en goz alict sislemelerin yer aldig: alanlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu sayfalarin diginda bazi eserlerde unvan sayfalarinin da siislendigi gozlenmistir. Bu gelenek matbu
kitaplarin bazilarinda devam ettirilmeye ¢alisilmistir. Bu nedenle, bir eserin unvan sayfasinin baglik
stislemesinin sonradan renklendirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Ancak bu ¢abanin, matbu eserlerin
estetik ve sanatsal degerini arttirmada tam olarak basarili oldugu sdylenemez. Yazma eserlerdeki
stsleme isciligi detayl bir sekilde gergeklestirilirken, matbu eserlerde bu sure¢ daha basit ve kolay bir
sekilde yapilmaktadir. Bu nedenle matbu eserlerin siislemeleri, el yazmasi eserlerin sundugu gorsel
zenginlik ve estetik degere tam olarak ulagamamustir.

Bu donemde basilmis olan matbu eserlerin unvan sayfalarinda kullanilan iisluplar
incelendiginde, klasik tezhip, rokoko iislubu ve geometrik diizenle yapilan Usluplar olmak (zere (g
ana kompozisyonun kullanildig: tespit edilmistir. Diger taraftan 18. ylizyilda matbu eserlerde siklikla
tercih edilen klasik tezhip Gslubuna bu dénemde nadiren rastlanilmistir. Bununla birlikte Bat1 etkisi
olan rokoko tarzi Usluplarin bu zaman diliminde oldukca biiylik bir ragbet gordigi dikkat
cekmektedir. Elde edilen 24 eserin farkli ciltleri ve niishalariyla birlikte incelenen toplam 38 kitaptan
sadece 2’sinde klasik iislup tarzinda yapilmig baslik bezemesi bulunmaktadir. 24 eserin 19’unda ve bu
19 eserin 33 niishasinda ise rokoko Uslubuyla yapilmis 6 farkli kalibin kullanildigi baslik bezemesi yer
almaktadir. Ayrica geometrik diizenle yapilan tisluplara da 3 farkli eserde rastlanmis olup, bu eserlerde
geometrik desenlerin birbirinden farkli sekillerde uygulandigi gorulmektedir. Ulasilabilen eserlerin
geneline bakildigi zaman baslik bezemelerinin % oranli simetrik duzenlemelerle olusturuldugu
gorulmektedir.

18. yiizyilda bazi eserlerin baglik bezemeleri kitap igerigini yansitirken, 1800-1815 yillart
arasindaki donemin baslik suslemelerinde bdyle bir uygulama karsimiza ¢ikmamaktadir. Bazi
eserlerde kitap ve besmele miiteharrik harfler ile basilirken, bazilarinda ise kalip olarak basildig:
gorulmektedir.

Kullanilan kalip agisindan eserlere bakildigi zaman ise unvan sayfasi kompozisyonlarinin
benzerlik gosterdigi eserlerde, genellikle ayni kaliplarin kullanildig: tespit edilmektedir. Bu eserlerin
bezemeleri Ust Uste getirilerek karsilastirildigi zaman ayni kaliptaki hatalarin diger baskilarda da
tekrarlandig1 ortaya ¢ikmaktadir.
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Ontolojik ve Epistemolojik Ac¢idan Hiisiin-Kubuh: Mu‘tezile Baglaminda Bir Degerlendirme*
Oz

Fiillerin ahlaki degeri, tarih boyunca insanlarin {izerinde diisiindigii temel meselelerden biri
olmustur. Nitekim toplumsal bir varlik olan insanin fiilleri gerek kendi hayatina gerek gevreye etkileri
bakimimdan 6nem tasimaktadir. Bu nedenle denilebilir ki fiiller, degerleri itibariyla diisiince tarihi
boyunca bir incelemeye tabi tutulmus ve boylece muhtelif ahlak kuramlari insa edilmistir. Temel ahlaki
degerlerden olan iyilik ve kotiliik iizerine diisiinmenin kokeni, Antik Yunan felsefesine kadar
dayanmaktadir. Bu donemde ilk olarak fiillerin iyilik ve kotilik gibi degerleri 6zlerinde tasiyip
tastmadigt ile ilgilenilmistir. Filozoflar, degerlere biri 6znellik digeri nesnellik atfeden iki farkli
yaklasim ortaya koymustur. Bu yaklagimlarin giinlimiizde dahi varligini siirdiirdiigii ve meseleye iliskin
tartismalarin esasini teskil ettigi iddia edilebilecektir. Kelam ilminde ise hiisiin ve kubuh baglig1 altinda
incelenen s6z konusu mesele, temelde iki soru lizerine kurgulanmaktadir. Bunlardan ilki hiisiin ve
kubuh, fiillerin zatinda bulunan hakiki degerler midir yoksa fiile harici bir gii¢ tarafindan yiiklenen
itibarl degerler midir? Yani hiisiin ve kubuh fiilin 6ziinde bulunan degismez bir gergeklige sahip midir
yoksa fiile Allah tarafindan yiiklenen, Allah’in dilemesine gore degisebilen ve kendinde bir gerceklige
sahip olmayan degerler midir? Bu sorular meselenin ontolojik boyutuna iligkindir. Nitekim burada
hiisiin ve kubhun varhigi bakimindan mahiyeti ele alinmaktadir. ikincisi ise hiisiin ve kubhun bilgisi
nakil ile mi yoksa akil ile mi elde edilir? Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse bir fiilin iyi veya
kotii oldugunun bilgisi yalnizca Allah’1in bildirmesi ile mi bilinir yoksa akil fiillerdeki degeri bilmeye
muktedir midir? Bu sorular ise hiisiin ve kubuh meselesini epistemolojik a¢idan incelemeye yoneliktir.
S6z konusu mesele, kelam ilmine biri Miisliimanlarin kendi aralarinda yasadig siyasi ¢ekismeler ve
fikr? ayriliklar digeri yabanci kiiltiirlerin tesiri olmak {izere iki temel etmen nedeniyle konu olmustur.
Hiisiin ve kubuh meselesini ciddi bir sekilde ilk kez ele aldigi iddia edilebilecek olan Mu‘tezile, hiistin
ve kubhun ontolojik agidan hakiki degerler oldugunu ve epistemolojik agidan akilla bilinebilecegini
savunmaktadir. Esasen Mu‘tezile, s6z konusu yaklagimi adalet ilkesine temel olmasi bakimindan ortaya
koymustur. Onlar, hem Allah’1 tiim kotiiliiklerden miinezzeh kilmak hem de insanin sorumlulugunu ilahi
adalet geregince anlamlandirabilmek i¢in degerlerin nesnel oldugu ve aklin onlar1 bilme konusunda
yetkin oldugu iddiasmi ileri siirmiiglerdir. Boylelikle hiisiin ve kubuh meselesi hem Allah’in hem de
insanin fiilleri baglaminda ele alinmigtir. Mu‘tezile’nin genel yaklagimi bu sekilde olmakla birlikte ekol
icerisinde bazi goriis farkliliklart bulunmaktadir. S6z konusu farklar 6zellikle ilk donem ve sonraki
donem Mu‘tezile kelamcilar1 arasinda goriilmektedir. Makalenin amaci Mu‘tezile’nin hiisiin ve kubuh
meselesine iliskin ontolojik ve epistemolojik acidan gelistirdigi gortsleri tespit etmek ve ilk donem ile

sonraki donem kelamcilarimin goriis farkliliklarinin hangi diizeyde oldugunu ortaya koymaktir.

*  Bu makale Prof. Dr. Galip Tircan danismanliginda hazirlanan “Mu‘tezile’ye Gore Hiisiin-Kubhun DinT ve
Akli/Felsefi Temelleri” baghkli yiiksek lisans tez ¢alismasindan tiretilmistir.

350



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

Anahtar Kelimeler: Hustn, Kubuh, Mu‘tezile, Ontoloji, Epistemoloji

Husn-Qubh from Ontological and Epistemological Perspectives: An Evaluation in the Context of
Mu'tazila

Abstract

The moral value of actions has been one of the main issues that people have thought about
throughout history. As a matter of fact, the actions of humans, who are social beings, are important in
terms of their effects on both their own life and the environment. For this reason, it can be said that
actions have been subjected to examination throughout the history of thought in terms of their values,
and thus various moral theories have been constructed. The origin of thinking about good and evil,
which are basic moral values, dates back to Ancient Greek philosophy. In this period, the first concern
was whether actions carry inherent values such as good and evil. Philosophers have put forward two
different approaches, one attributing subjectivity and the other objectivity to values. It can be claimed
that these approaches continue to exist even today and constitute the basis of discussions on the issue.
In the science of Kalam, the issue in question, which is examined under the headings of husn and qubh,
is basically based on two questions. The first of these is, are husn and qubh real values inherent in the
actions or are they nominal values imposed on the action by an external power? In other words, do husn
and qubh have an unchangeable reality inherent in the act, or are they values that are imposed on the act
by Allah, that can change according to Allah's will and do not have in itself a truth? These questions
relate to the ontological dimension of the issue. As a matter of fact, the nature of husn and qubh in terms
of their existence is discussed here. Secondly, is the knowledge of husn and kubh obtained by revelation
or by reason? To put it more clearly, is the knowledge of whether an action is good or bad only known
by Allah, or is the mind capable of knowing the value in actions? These questions are aimed at
examining the issue of husn and qubh from an epistemological perspective. The issue in question has
become a subject of theology due to two basic factors, one being the political conflicts and intellectual
differences among Muslims and the other being the influence of foreign cultures. Mu'tazila, who can be
claimed to have addressed the issue of husn and qubh seriously for the first time, argues that husn and
gubh are ontologically real values and can be known epistemologically by reason. Essentially, Mu'tazila
put forward this approach as a basis for the principle of justice. They claimed that values are objective
and the mind is competent to know them, both to make Allah free from all evil and to understand human
responsibility in accordance with divine justice. Thus, the issue of husn and qubh is discussed in the
context of the actions of both Allah and man. Although this is the general approach of Mu'tazila, there
are some differences of opinion within the school. The differences in question are seen especially
between the Mu'tazila theologians of the first period and the later period. The aim of the article is to
determine the ontological and epistemological views developed by Mu'tazila on the issue of husn and
qubh and to reveal the level of differences in views of the theologians of the first period and the later

period. The aim of the article is to determine the ontological and epistemological views developed by
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Mu'tazila on the issue of husn and qubh and to reveal the level of differences in views of the theologians
of the first period and the later period.

Keywords: Husn, Qubh, Mu'tazila, Ontology, Epistemology

Giris

Husun kelimesi “giizel olmak’ anlaminda mastar ve ‘giizellik, ragbet edilen, her hosa giden sey’
anlaminda isim olarak kullanilmaktadir. Kelime ‘hasen’ kalibinda sifat olarak kullanildiginda bir fiilin
ya da nesnenin giizel, iyi oldugunu ifade eder.® Kubuh ise hiisiin kelimesinin ziddidir ve ayn1 sekilde
hem mastar hem de isim olarak kullanilmaktadir. Nitekim ‘¢irkin olmak’ anlaminda mastar, ‘cirkinlik,
nefret edilen sey’ anlaminda isimdir.? Kubhun sifat hali ‘kabih’ ise goziin gérmek istemedigi esya ve
nefsin hoslanmadig1 is ve haller demektir.® Hiisiin ve kubuh, tanimlarindan da anlasilacagi iizere genel
itibariyla esyalari, nesneleri ve fiilleri nitelemek tizere kullanilmaktadir. Denilebilir ki s6z konusu
kavramlar egyalar ve nesneler i¢in kullanildiginda daha ziyade estetik anlamu, fiiller icin kullanildiginda
ise ahlaki anlami ifade etmektedir. Islam terminolojisinde hiisiin ve kubuh genellikle ahlaki anlamiyla
yer almaktadir.* Bu nedenle hiisiin ve kubhun Tiirkge karsilig1 olarak daha ¢ok estetik anlam1 ifade eden
‘giizellik ve ¢irkinlik’ yerine ahlaki anlami barindiran ‘iyilik ve kétiiliik> kavramlar1 kullanilmaktadir.®

Iyilik ve kétiiliik, nesneler ve fiillerin niteligi olmasi bakimindan diisiince tarihi boyunca ele
alman meselelerden biri olmustur. S6z konusu meselenin sistemli sayilabilecek bir sekilde tartisilmasina
ilk olarak Antik Yunan felsefesinde rastlanmaktadir. Tartisma, fiillerdeki iyilik ve kotiiliigiin mahiyetine
iligkindir. Bu donemde meseleye dair gelistirilen yaklagimlar iki gruba ayirmak miimkiindiir. Birinci
grup degerlerin 6znel oldugunu, ikinci grup ise nesnel oldugunu savunur. Her seyin 6l¢iisiiniin insan
oldugunu one siiren Sofistler, birinci grupta yer almaktadir. Onlara gore insanlar birtakim
gereksinimlerden Otiirli bir nesne ya da fiille ilgili degerlendirmede bulunur ve ona bir deger atfeder.
Eger s6z konusu nesne ya da fiille ilgili durum degisirse deger de degisir. Yani Sofistlere gore nesne ve
fiillerin zatlarina ait bir iyilik ve kotiiliigiin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Ikinci grupta ise
Sokrates (6. MO 399) ve Platon (6. MO 347) bulunmaktadir.® Sokrates’e gére insanlar degerler hakkinda

durup diisiindiikleri zaman tiimel dogrulara ulagabilirler.” S6z gelimi ona gore insanlar ilk basta adalet,

! Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab - Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1997/1417), “hsn”, 3/177-181; Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat fi Garibi’I-Kur’én, nsr. Muhammed Ahmed Halefullah (Kahire: Mektebetii’l-Enclii el-
Misriyye, 1970), “hsn”, 170-171; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Tercimesi (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaylari, 2013), “hsn”, 6/5323.

2 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), “Hiisiin ve Kubuh”,
148-149.

3 el-Isfahani, el-Miifredat, “kbh”, 589.

4 Tlyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi
16-17 (1998-1999), 61.

5 Tlyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2023),
19/59.

6 Hasan Hiseyin Bircan - Biilent Dilmag (ed.), Degerler Bilangosu: Felsefe, Sosyoloji, Kamu, Egitim (Istanbul:
Cizgi Kitabevi, 2015), 16-18.

7 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 43.
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cesaret, comertlik gibi degerler iizerinde bilgisiz olmalari nedeniyle ortak bir kanaat olugturamamis gibi
goriinseler de saglikli bir diisiinme siireciyle birlikte dogru bilgiye ulasmalarinin ardindan hepsinin bu
tiir degerlerle ilgili goriislerinin ortak bir paydada toplanmasi miimkiin olacaktir. Ciinkii bu degerler bir
dis gergeklige sahiptir ve kisilerin duygu ve diisiincelerinden bagimsizdir.® Daha sonra onun bu
yaklagimi Platon ve Aristoteles tarafindan “rasyonel iyi diisiincesi” seklinde ifade edilmis ve daha
sistemli bir tarzda ele almmustir.®

Islam diisiincesinde iyilik ve kétiiliik, temelde fiillerin ahlaki degerini ifade etmeleri bakimimdan
inceleme konusu olmustur. Kelam ilminde ‘hiisiin ve kubuh’ seklinde yer edinen bu mesele, yapildig:
takdirde hem bu diinyada hem de ahirette bir karsilig1 olan fiillerin ahlaki degerinin mahiyeti ve bu
degerin bilgisinin nasil elde edilecegi iizerine insa edilmistir. Nitekim tanim itibartyla diinyada 6vgtiye,
ahirette sevaba layik olan fiiller hasen;!° diinyada yergiye, ahirette cezaya mustahak olan fiiller ise
kabfhtir.* Bu fiillerin tasidig1 ahlaki degerler sirasiyla hiisiin ve kubuhtur. Kelam ilminde histn ve
kubha iligkin iki temel yaklagim s6z konusudur. Bunlardan ilkine gore hiisiin ve kubuh harici her trli
etkiden bagimsiz, nesnel degerlerdir. Dolayisiyla akil, fiillerdeki degeri genel itibariyla bilir. Ikincisine
gore ise hiislin ve kubuh 6znel degerlerdir ve yalnizca seriatin bildirmesiyle bilinir. Bu yaklagimlardan
ilki Mu‘tezile’ye, ikincisi ise Es‘ariyye’ye aittir.}? S6z konusu yaklasimlar, Antik Yunan filozoflarmin
meseleye iligkin gelistirdigi yorumlarla ayni1 minvaldedir. Esasen Mu‘tezile’nin hiisiin ve kubha dair
goriislerinde felsefi bir temel oldugu da iddia edilebilecektir.'® Nitekim Mu‘tezile, felsefi kiiltiiriin hakim
oldugu bir cografyada Islam akidesini savunmak gayesiyle ortaya ¢ikan ilk kelam ekoliidiir. Bu nedenle
muarizlarina kendi kullandiklari metotlarla karsihik verebilmek ve Islam’m inang esaslarim
agiklayabilmek igin felsefeden yararlanmistir.* Ancak Es‘ariyye igin ayni durum s6z konusu degildir.
Zira onlara gore fiiller yalmizca Allah’1in belirlemesiyle deger kazanir. Bu hususta benzerlik gosterdigi
Sofistlere gore degerlerin belirlenmesi tamamen insana baglidir. Kelam sistemini Allah’in mutlak
kudreti ve iradesini esas alarak kurgulayan Es‘ariyye, bu hususta da ayni tavri sergileyerek degerleri
yalnizca Allah’1n tayin ettigini savunmaktadir. Bu nedenle George Hourani, islam kelaminda gelistirilen
ilgili yaklagimlardan ilkini ‘ahlaki nesnelcilik (objectivism)’, ikincisini ise ‘tanrisal 6znelcilik (theistic
subjectivism)’ seklinde tanimlamaktadir.’® Kelam ekolleri hisiin ve kubha dair gériislerini, Allah’n

fiilleri ve sifatlari, insanin fiilleri, teklif gibi meselelerde gelistirdikleri yaklasimlar bakimindan bir

8 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Adres Yayinlari, 2009), 120-121.

9 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, 57.

10 es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Kitdbu 't-Ta ‘rifat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1403/1983), 86.

1 el-Curcant, et-Ta Tifat, 177.

2 George Hourani, “Islam’m Ilk Dénemlerinde Tki Deger Kurami”, gev. Fethi Kerim Kazang, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1996), 271; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islim Akdidi ve
Keldm’a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 192 vd.

De Lacy O’leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Hiiseyin Yurdaydin - Yasar Kutluay (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1971), 54.

14 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1967), 49.

Hourani, “Islam’m Ik Dénemlerinde iki Deger Kurami”, 271.
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15

353



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

dayanak olarak kullanmistir. Ancak belirtmek gerekmektedir ki hiisiin ve kubuh meselesinin esasini
teskil eden temel sorun, ahlaki degerlerin mahiyeti ve bilinme seklidir.

Kelamecilarin fiillerin degeri ile ilgilenmesi -0zellikle erken donemlerde- mustakil bir ahlak
sistemi olusturmak gayesiyle degildir. Hiisiin ve kubhun baslangicta hangi saiklerle kelam ilmine konu
oldugu ancak meselenin tarihi seyri géz oniine alindiginda anlasilabilecektir. Su halde hiisin ve kubuh
meselesinin ilk olarak nasil bir zeminde ortaya ¢iktigini ve hangi gerekgelerle ele alindigimi tespit etmek
gerekmektedir. Islam tarihinin ilk dénemlerinde meydana gelen siyasi hadiseler kader meselesini
giindeme getirmis,'® sonraki siiregte Emevilerin kendi iktidarlarim ve uygulamalarini mesru gostermek
amaciyla cebr telakkisini siyaseten desteklemeleriyle birlikte bu mesele itikadi bir boyuta taginmustir.t’
Kader meselesinde cebr goriisiine karsi ilk olarak Kaderilerin ve Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728)
ozgiirliigii esas alan bir yaklasim gelistirdigi’® ve s6z konusu yaklasimin Vasil b. Ata (0. 131/748) ve
Amr b. Ubeyd (6. 144/761) tzerinden Mu‘tezile’ye intikal ettigi bilinmektedir.’® Mu‘tezile, insanin
ozgirligine iliskin goriislerini ilahi adalet gercevesinde ortaya koymaktadir. Nitekim onlara gore
insanin ahirette miikafata veya cezaya miistahak olmasi yalnizca 6zgiir bir iradeye ve iyiyi kotiiden ayirt
edebilen yetkin bir akla sahip olmastyla miimkiindiir.?’ Zira bunun gergeklesmemesi Allah’a zuliim isnat
etmektir ki O, bundan minezzehtir. Mu‘tezile, baslangigta insanin fiilleri baglaminda 6zgtirliige iliskin
glcli bir delil olarak 6ne siirdiigii ilahi adaleti zamanla miistakil bir tartisma konusu haline getirmis ve
bu meseleyi sistemlestirerek usQl-i hamse icerisinde yer alan adalet ilkesini insa etmistir. Adalet
ilkesinin temelinde ise Allah’in kabih fiil islemeyecegi ve insanin fiillerinin faili oldugu iddialar
bulunmaktadir.?* Hustin ve kubuh, Mu‘tezile’nin bu iddialar1 temellendirme gayreti ve ilgili iddialara
karst gelistirilen itirazlar neticesinde ortaya ¢ikan konulardan biridir. Nitekim Mu‘tezile, hisiin ve
kubhun fiillerde bulunan nesnel degerler oldugu ve bu degerlerin seriatten dnce de akilla bilinebilecegi
iddialari adalet ilkesine dayanak olmasi bakimindan ileri slirmiistiir. Onlara gore ancak bu durumda
Allah’tan kabih fiillerin tenzih edilmesi ve insanin fiillerinden sorumlu olmasi miimkiin olacaktir. Zira
Allah, kabith fiilin kubhunu bildigi i¢in ve onu yapmaya ihtiyaci olmadig1 igin kotiiliigii tercih etmez.?

Allah’in kabih fiildeki kubhu bilmesi ise ancak onun nesnel ve degismez olmasiyla miimkiindiir. Netice

16 Recep Ardogan, Akideden Kelama-Kelam Tarihi (istanbul: KLM Yayinlari, 2017), 57-59; Halife Keskin, Islam
Diigiincesinde Kader ve Kaza (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 44.

17" Bkz. Ali Sami en-Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaymlari,
1999), 1/326; W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1999),
38.

8 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri (istanbul: Birlesik Yayinlar,
1992), 284; ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/64.

19 W, Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran Yaymlari,
1981), 127; Galip Tiircan, Din-Kelam Iliskisi (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2012), 76.

20 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Kelam: ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, ¢ev. Sahin Filiz (Istanbul: Insan Yayinlari,
2008), 37.

2L Serafettin Golciik - Stileyman Toprak, Kelam: Tarih-Ekoller-Problemler (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 45.

2 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1408/1988), 302.

354



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2024/1, Say1: 52
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2024/1, Number: 52

itibartyla hiisiin ve kubuh, adalet ilkesi gercevesinde tartisilan meselelerin gelistirilmesi ve farkli bir
boyut kazanmasiyla ortaya ¢ikmistir?® Ancak bunun tek faktér oldugu sdylenemez. Zira Hz.
Peygamber’in vefatin1 miiteakip gergeklestirilen fetih hareketleri sonucunda farkl kiiltiir ve inanglarla
karsilasilmasi da hiisiin ve kubuh meselesinin giindeme gelmesinde etkili olmustur. Nitekim Seneviyye,
Tenasuhiyye, Berahime gibi akimlara gore fiillerdeki iyilik veya kotiiliik degerleri sabit olup akil bunlari
tek basina bilir.?* Bu durumda peygambere ihtiyag yoktur. Ozellikle Berahime, ilgili goriisii esas alarak
niibiivveti inkar etmistir.?® Buna binaen kelamcilar, onlara cevap verebilmek i¢in hiisiin ve kubuh
meselesini ele almay1 gerekli gormiistiir. Su halde denilebilir ki s6z konusu mesele ilk olarak Mu‘tezile
tarafindan adalet ilkesi ekseninde ele alinmis ve hem onlara kars1 gelistirilen itirazlar hem de farkli
kiiltiir ve inanglara miintesip kimselerle saglanan irtibat neticesinde sekillenmistir.

Mu‘tezile’de Hiisiin-Kubhun Ontolojik A¢idan Hakiki Olusu

Mu‘tezile’ye gore hiisiin ve kububh fiile harici bir gii¢ tarafindan yiiklenen itibari degerler degil,
fiilde bulunan hakiki degerlerdir.?® Yani fiil, ne Allah’mn emri veya nehyi ile ne de insanlarin belirlemesi
ile deger kazanir. Genel kabul bu sekilde olmakla birlikte fiilde degerin nasil bulundugu meselesinin
Muc‘tezile kelamcilari tarafindan farkli sekillerde yorumlandigi goriilmektedir. Nitekim Ebii’1-Hlzeyl
el-Allaf (6. 235/849-50), Ebl Ca‘fer el-iskafi (6. 240/854)% gibi ilk dénem mu‘tezili kelamcilara gore
hiisiin ve kubuh fiilde bizatihi bulunan, fiilin zatina ait degerlerdir.?® Bu durumda fiil, varligi itibariyla
s6z konusu degerlere sahip olmaktadir. Iskafi’nin bu mesele hakkindaki goriisiinii Ebii’l-Hasan el-Es‘art
(6. 324/935-36) Makalatii’l-Islamiyyin adl eserinde su sekilde nakletmektedir: “Taatlerden iyi olan
zdatindan dolay iyidir. Kotl de aym sekilde, illet nedeniyle degil, zatindan dolay: kotiidiir.”® Yine ilk
donem mu’tezili kelamcilardan olan ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ise bu meselede genel kabulden
kismen ayrilarak soyle demektedir: “Allah’in emretmesi caiz olan her glinah, nehiy nedeniyle kotudur.
Allah in mubah kilmasi caiz olmayan her glinah ise zatindan dolayr kétiidiir, Allah’1 bilmemek ve ondan
baskasina inanmak gibi. Ayni sekilde Allah’in emretmemesi caiz olan her sey emir nedeniyle iyidir.

2930

Allahin emretmemesi caiz olmayan her sey zatindan dolayt iyidir.”* Daha agik bir ifadeyle ona gore

Allah tarafindan nehyedilen bir fiil ayn1 zamanda Allah’in emretmesine de konu olabilecek bir fiil ise

2 Murtaza Mutahhari, Adl-i Ildhi, gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Kevser Yayinlari, 2005), 21.

24 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Kitdabu Nihdyeti’l-Tkdam fi Ilmi’l-Kelam, thk. Alfred Guillaume
(London: Oxford University Press, 1934), 371.

% imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdulmelik el-Civeyni, Kitdabii'l-Irsad ila Kavat 'i’l-Edilleti fi Usili’l-
I'tikdd, thk. Esad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985/1405), 257-258; el-Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-Us(l, 563.

% Hourani, “Islam’m Ik Dénemlerinde iki Deger Kurami”, 271; Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Husiin-
Kubuh”, 67.

27 Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Maturidi”, Ercives Universitesi Ildhiyat
Fakultesi Dergisi 5/4 (1987), 62.

8 es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani, Serhu’l-Mevakif, tsh. Muhammed Bedreddin en-Na‘sani el-Halebt
(Misir: Matba ‘atu’s-Sa ‘ade, 1325/1907), 7-8(8)/184.

29 Ebs’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldatu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Mektebetu’n Nehdati’l-Misriyye, 1389/1969), 1-2(2)/45.

30 el-Es‘ari, Makalatu I-Islamiyyin, 1-2(2)/45.
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yalnizca nehiy nedeniyle koOtu, Allah’in emretmesine konu olamayacak bir fiil ise zatindan dolay1
kotddr. Bu durum iyi fiiller igin de gecerlidir. Buna gore Nazzam, bir kisim fiillerin Allah’in emir veya
nehyi ile deger kazandigmi iddia ederek digerlerinden ayrilmaktadir. Ancak O, bir kisim fiillerin
Allah’1n emir veya nehyinden bagimsiz olarak s6z konusu degerleri zatinda tasidig1 yoniindeki iddiasi
ile de onlarla kismen ayn1 goriise sahip olmaktadir. Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Kabi’ye (6. 319/931) gore
ise hiisiin ve kubuh fiillerin zat1 ve sifatlariyla ilgilidir.®!

Clbbéiler ve Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025) gibi sonraki dénem mu‘tezili kelamcilarin
meseleye iliskin yaklasimi bu husustaki esas farkliligi meydana getirmektedir. Nitekim onlar hiisiin ve
kubhun fiillerin zatinda bulunan degerler oldugu iddiasin1 reddetmektedir. Onlara gére hiisiin ve kububh,
fiilde meydana gelen gesitli yonler (viiciih) nedeniyle fiile ilisen vasiflardir.®? Bu yaklasima gore bir fiil,
bir durumda ‘iyi’ olarak nitelenebilirken yine ayni fiil bir baska durumda ‘koétii” olarak nitelenebilir.
Mesela s0z; abes, yalan, kotiyu emretme, iyiyi yasaklama, gi¢ yetirilemeyeni teklif etme Uzere
soylenirse koti;* dogru, iyiyi emretme, kotilyii yasaklama, guic yetirilebileni teklif etme tizere sdylenirse
de iyi olmaktadir.®* Kadi Abdiilcebbar séz konusu yaklasimi ‘eve girme’ ve ‘secde etme’ fiillerini drnek
gostererek agiklamaktadir. Nitekim eve girme fiili izin alinarak yapildiginda iyi, izinsiz yapildiginda ise
kotiidiir. Aym sekilde secde fiili Allah igin yapildiginda iyi, seytan icin yapildiginda ise kotiidiir.®
Goriildigii iizere bir fiil her durumda aymi degeri tasimamakta, meydana geldigi yone gore deger
kazanmaktadir. Su halde Kadi Abdiilcebbar’in hiisiin ve kubhu fiillerin zatinda bulunan degerler degil,
fiillerin zatina zaid sifatlar olarak gordiigii anlagilmaktadir. Ancak burada belirtmek gerekmektedir Ki
sonraki donem mu‘tezili kelamcilara gore bir yon ilizere meydana gelmesi nedeniyle kotii olan bir fiil,
s0z konusu yon iizere her meydana geldiginde kotii olmalidir. Ayni durum iyi olmay1 gerektiren yonler
icin de gegerlidir.®® Soz gelimi eve girme fiili iyi olmasimi gerektiren yon iizere gerceklestigi her
durumda iyilik degeri kazanir. Bu goris, onlar bir fiil deger kazandiktan sonra o fiilin faili kim olursa
olsun degerinin degismeyecegi sonucuna gdtiirmiistiir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a gore bir fiil kotiilik
degeri kazanmasina neden olan yonde meydana geldigi takdirde o fiilin hitkmiiniin kotii olmast hem
Allah icin hem de insanlar igin zorunludur.®” S6z gelimi fiil zuliim olmay1 gerektiren bir yonde meydana
geliyorsa faili Allah dahi olsa o fiil kétudur.

Kadi Abdilcebbar viicOh goriisiinii benimsemekle birlikte fiillere hiistin ve kubuh gibi degerleri
yukleyen harici bir giiciin olmadigin1 da ortaya koymaktadir. Ona gore ne Allah’in emri veya nehyi ne

de akil, fiillerin hiisiin ve kubuh gibi degerleri tasimasinin kaynagi olabilir.® Fiiller, kendilerinde

31 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’I-Usal, 310.

32 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire: Matbaatu
Misir, 1382/1962), 6(1)/70; a.mlf., Serhu’l-Usdl, 310-311.

33 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6(1)/61.

34 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6(1)/73.

% el-Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usdl, 310.

3% el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6(1)/122.

37 el-Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6(1)/125,126; a.mlf., Serhu 'I-Us(l, 310.

% Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, 75.
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bulunan yo6nler nedeniyle iyi veya kotiidiir. Kadi Abdiilcebbar’a gore fiillerin emir veya nehiy nedeniyle
kotii oldugunu iddia etmek, her tiirlii emir ve nehyi fiillere deger kazandirma bakimindan ayni diizeyde
gormeyi gerektirir. Bu durumda insanlarin da emir veya nehiy ile fiillere ahlaki deger kazandirmasi
miimkiin olur. Dolayisiyla bir fiil, farkli kisiler ve Allah tarafindan ayni anda iyi ve kotlu olarak
nitelenebilir. Bir fiilin ayn1 anda hem iyi hem de kotii olmasi imkansiz olduguna gore s6z konusu iddia
gegersizdir.® Yine fiillerde bulunan degerler emir veya nehiyle belirlenecek olsaydi adalet ve insafin
nehyedildiginde kotii, zuliim ve yalanin da emredildiginde iyi olmas1 gerekirdi. Ciinkii her iki durumda
da illet aynidir. Benzer sekilde eger degerleri belirleyen Allah olsaydi nehyi bilmeyenin zuliim ve
yalanin kotii oldugunu da bilmemesi gerekirdi. Fakat miilhidlerin nehyi ve nehyedeni bilmedikleri halde
zulmiin ve yalanim koétii oldugunu bilmeleri bu durumun boyle olmadigini ortaya koymaktadir.*® Kad?
Abdiilcebbar, meseleye iliskin “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayt
emreder; haydsiziigi, kotiiliigii ve zorbaligi yasaklar.”** ayetini delil getirerek bu ayetteki ifadeden
emredilen ve nehyedilen hususlarin emirden ve nehiyden once de mevcut oldugunun anlagilmasi
gerektigini belirtir.*? Kadi Abdiilcebbar’a gére emir ve nehiy yalmzca fiilin haline delalet etmektedir.*®
Yani emir ve nehyin fonksiyonu yalnizca hasen olan fiilin hiisniinii veya kabih olan fiilin kubhunu a¢iga
¢ikarmak, onlara igaret etmektir. Bu durumda onlar, hiisnii ya da kubhu gerektirmez sadece var olani
ortaya c¢ikarir, bildirir. Kadi Abdiilcebbar, bu bakimdan Allah’in emrini veya nehyini habere
benzetmektedir. Nasil ki haber, hadiseleri oldugu gibi bildiriyorsa emir ve nehiy de fiilin hali neyse onu
bildir.** O, fiillerin deger kazanmasinda aklin islevinin aym sekilde oldugunu iddia eder. Ona gore sem’
veya akil, bir seyi iyi veya kotii yapar demek, ancak o seyde var olan iyi veya kétiiniin durumunu
bildirmesi anlaminda dogrudur.*® Goriildiigii tizere sonraki donem mu‘tezili kelamcilara gore degerler
bir seyin zatinda kendiliginden bulunmamakla birlikte haricen onlara yiiklenen vasiflar da degildir. Yine
sonraki donem kelamcilarindan olan Ebt’l-Huseyin el-Basri (6. 436/1044) ise yalnizca kabih fiilde
kabth olmay1 gerektirecek bir vasfin bulundugunu belirtmistir. Ona gore bir fiilde kabihligi gerektirecek
bir sifatin olmamas o fiilin giizel olmas i¢in yeterlidir.*® Mu‘tezile nin hiisiin ve kubhu ontolojik agidan
fiilde bulunan hakiki degerler olarak tanimladig1 anlasilmaktadir. Her ne kadar 6zellikle ilk donem ve
sonraki donem mu‘tezili kelamcilar hiisiin ve kubhun fiilde ne sekilde bulunduguna iliskin farkli
goriiglere sahip olsalar da esasen ontolojik agidan yaklasimlar1 aynidir.*” Nitekim iki goriise gore de
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Mu‘tezile’de Husun-Kubhun Akilla Bilinmesi

Mu‘tezile, hiisiin ve kubuh meselesinde epistemolojik acidan akli esas alan bir yaklagim
benimsemektedir. Onlara gore akil, seriatten 6nce de hiisiin ve kubhun bilgisine ulasabilecek giigtedir.*®
Mu‘tezili kelamcilarin biiyiik ¢ogunlugu, vahiyle bildirilen bilgilere siiphesiz bir sekilde inanmakla
birlikte insanin sorumluluguna iliskin bilgilerin akli bilgiler oldugunu savunmaktadir.*® Onlarin bu
yaklasimu, “Nefse ve onu diizenleyip de giinahkdarligint da takvasint da ona ilham edene ki...”*° ayeti ile
delillendirdigi goriilmektedir. Mu‘tezile’ye gore nefse giinahkarlik ve takvanin ilham edilmesi, Allah’in
akil bahgetmek suretiyle insanlara onlardaki iyiligi ya da kotiiliigii gostermesi anlamindadir.®* Esasen
onlarin bu yaklasimi, adalet ilkesinin bir geregidir. Nitekim insanin sorumlu olmasi, ancak aklin iyiyi
ve kotiiyli ayirt etmesiyle miimkiindiir. Bu nedenle Mu‘tezile akla genis bir yetki alan1 tanimaktadir. Su
halde Mu‘tezile’nin hiisiin ve kubhun bilgisini elde etmede akli temel almasi anlagilabilecek bir
durumdur.

Nazzam’a gore akil tim fiillerin degerini tespit etmeye muktedirdir. Ayrica 0, akil sahibi
herkesin akil yiiriitme yoluyla Allah’in varhigina ve birligine iligkin bilgiye ulagmasi gerektigini
savunmaktadir.®? Yine Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf aklin seriat gelmeden once de fiillerin degerini bildigini
ileri stirmektedir. Dolayisiyla ona gore akil sahibi bir kisi iyi fiilin iyiligini, koti fiilin kotaligiini
bilmekle ve dogruluk, adalet gibi iyilikleri tercih edip yalan, zulim gibi kétlliiklerden uzak durmakla
sorumludur.5® Siimame b. Esres’e (0. 213/828) gore de fiillerin degerine iliskin bilgi akil ile elde edilir.>*
Kadi Abdiilcebbar, hiisiin ve kubhu tanimlarken onlar1 surette bulunan ve fiilde bulunan seklinde ikiye
ayirmaktadir. Ona gore suretteki hiisiin ve kubuh kisiden kisiye degisen izafl nitelikler iken fiildeki
hiistin ve kubuh fiilin bizzat kendisiyle ilgili bir haldir ve degismez. Buna binaen fiildeki hiisiin ve kubuh
akil tarafindan zorunlu olarak bilinir. Ancak buradaki bilme, ayrintili bir sekilde gergeklesmez. Yani bir
fiillin durumu, genel olarak zorunlu bir sekilde bilinmekle birlikte bazi kosullarda ayrintilariyla
bilinemeyebilir. Bu noktada teemmiil ve nazar gereklidir.>® Esasen burada Kadi Abdiilcebbar’in hiisiin
ve kubhu estetik ve ahlaki agidan ele aldig1 goriilmektedir. Buna gore estetik degerler kisiyle ilgili bir
durum olup subjektiftir. Ahlaki degerler ise fiilin kendisiyle ilgili bir haldir ve dolayisiyla objektiftir.
Oyleyse ahlaki degerler konusunda tiim insanlarm fikir birligi icinde olmasi gerekir. Ancak durumun
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Nitekim zuliim ve yalan1 zuliim ve yalan olarak bilen akil sahibi herkes, bunlarin kétii oldugunu ve
failinin de yergiye miistahak oldugunu zorunlu olarak bilir. Ancak baz fiillerin zuliim y6niine sahip
olup olmadig bilgisi istidlalidir. Kisi, fiilin yonii hakkinda siipheye diiserse fiilin degerine iligkin bilgi
meydana gelmez. S6z gelimi Hariciler, kendilerine muhalefet edenlerin 6liumi hak ettiklerine
inandiklar1 i¢in onlart 6ldiirmeyi iyi bir fiil olarak gormiislerdir. Oysaki onlar, bu gayeyle yapilan
oldurme fiilinin de zuliim oldugunu bilselerdi onun kétii oldugunu idrak edeceklerdi.®®

Sehristani, Mu‘tezile’nin bu meseleye dair yaklasimini anlatirken soyle demektedir: “Onlar
(Mu ’tezile) vahiy gelmeden dnce de bilginin asillarinda ve nimete siikretmenin vacip oldugunda ittifak
ettiler. HUsUn ve kubuh akil vasitasiyla bilinir. Aym sekilde iyilige sarilmak, kétiiliikten kaginmak da
vaciptir. Sorumluluklarin gelmesi Allahin \Utfudur, onlari peygamberler araciligiyla sinamak ve
denemek icin kullara génderir.”® Bu ifadeler Mu‘tezile’nin goriislerini yansitmasi bakimindan
onemlidir. Ancak denilebilir ki Mu‘tezile’nin vahyin fonksiyonuna iliskin yaklagimi yalnizca
belirtilenden ibaret degildir. Ozellikle sonraki donem Mu‘tezile kelamcilari vahyin gerekliligi iizerinde
durmaktadir. Nitekim onlara gore akil, genel olarak bir fiilin degerini tespit edebilir, ancak o fiili biitiin
yonleri ile bilemeyebilir. Bu nedenle vahye ihtiyag vardir.®® S6z gelimi Ebi Hasim el-Cubbai (0.
321/933) “Eger hayvanlarin bogazlanmasi ve eziyet ¢cekmesi ile ilgili seriat/kanun gelmeseydi bir amag
sebebiyle onun iyiliginin miimkiin oldugu akil ile bilinemezdi.”® diyerek aklin bazi fiillerdeki hiistin ya
da kubhu bilmede yetersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Ayni sekilde Kadi Abdiilcebbar da hiisiin ve
kubhun bilgisine ulasmada akla verdigi yetkinin vahye ve dolayisiyla peygambere gerek duyulmayacak
diizeyde olmadigini belirtmektedir. Nitekim ona gore vacibe ¢agiran ve kabihten uzaklastiran fiilin vacip
oldugu; vacipten uzaklastiran ve kabihe ¢agiran fiilin de kabih oldugu bilgisi akilda sabittir. Ancak akil
hangi fiillerin bu kapsama girecegini tafsili bir sekilde bilmeye muktedir degildir. Bu bilgiler ise
yalmzca vahiy ile elde edilir. Ona gore vahyin gonderilis amaci akilda yerlestirilmis olan s6z konusu
bilgileri agiga ¢gikarmaktir.®® Ayrica o, yararh olan fiillerin iyi, zararh olan fiillerin ise kotii oldugunu
aklin kesin bir sekilde bildigini fakat bazi fiillerin yararli m1 yoksa zararli m1 oldugunu belirlemede aklin
yeterli olmadigini ifade etmektedir. S6z gelimi ‘kiyamin’ iyi mi yoksa kotii mii oldugu bilgisine akil tek
basina ulasamaz. Bu nedenle tam anlamiyla hasen mi yoksa kabih mi oldugunu kavrayamadigimiz
fiillerin hiikmiiniin belirlenmesi igin peygambere yani vahye ihtiyag vardir.%

Kadi Abdulcebbar, fiilleri, degerleri bakimindan akil ile bilinenler ve seriat ile bilinenler
seklinde iki kisma ayirmaktadir. O, akil ile bilinenleri kendi igerisinde ‘zorunlu olarak bilinenler’ ve

‘iktisabi olarak bilinenler’ seklinde bir ayrima tabi tutmaktadir. Bu kisimdaki fiillerin bilgisi, biri
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kendiliginden digeri akil yiiriitme yoluyla olmak {izere akil sahibi herkes tarafindan seriatten dnce elde
edilebilir. Seriat ile bilinen fiiller ise yalmzca vahyin haber vermesiyle bilinir. Ancak belirtmek
gerekmektedir ki Kadi Abdiilcebbar’a gore ne akil ne de vahiy fiile deger yiikler, yalnizca onda bulunan
degeri ortaya ¢ikarir.®? Esasen bu ayrim, hiisiin ve kubhun bilgisinin nasil elde edildigine iliskin
Mu‘tezile’nin ortaya koydugu genel yaklagimi gostermektedir. Nitekim Mu‘tezile’ye gore fiildeki hiisiin
ve kubuh biri aklin zorunlu bilgisi, digeri istidlal, bir digeri ise vahiy olmak Uzere u¢ yolla bilinmektedir.
Zorunlu olarak bilmek, bir fiille karsilagildig1 anda harici bir bilgi ya da zihinsel bir faaliyet olmadan o
fiilin iyi veya kotii oldugu bilgisinin akilda kendiliginden belirmesi, ortaya ¢ikmasidir. S6z gelimi
nimete karsi siikretmek, 6lmek {izere olan kisiyi kurtarmak, dogru sozlii olmak gibi fiillerin iyiligi;
nankorliik, zuliim, amaci olmayan yalani sdylemek gibi fiillerin kotiiliigii akil tarafindan zorunlu olarak
bilinir. Istidlali olarak bilmek ise fiilin degerinin akil yiiriitmek suretiyle anlasilmasidir. Baz1 fiiller
hiisiin ve kubhu 6zlerinde tasimaz, meydana geldigi yonlere gore kazanirlar. Iste bu gibi fiillerin degeri
ancak akil yiiriiterek bilinir. Ornegin zarar veren dogrunun kétiiliigii, yarar saglayan yalanin iyiligi akil
yiriitme ile bilinir. Vahiy ile elde edilen bilgi ise aklin tek basina ulasamayacag bilgidir. ibadetler,
ibadetlerin yapilis sekillerine iliskin fiiller bunlardandir. Nitekim zikredilen fiillerdeki hiisiin ve kubuh
yalnizca sariin bildirmesiyle idrak edilir.®® Mu‘tezile goriislerine delil olarak “Yine, derler ki: “Sayet
(vahye) kulak vermis ya da kendimiz akletmis olsaydik, bu ¢ilgin atesin sahipleri arasinda olmazdik!”%
ayetini getirmektedir. Onlara gore ayette sem ve akhin bir arada zikredilmesi mukellefiyetin nakli ve
akli delillere bagl olmas1 nedeniyledir.%® Yani fiillerdeki iyilik ve kotiilik hem vahiy hem de akil ile
bilinmekte ve buna bagl olarak kisi sorumlu olmaktadir.

Sonug

Kelam ilminde hisin ve kubuh meselesi, siyasi hadiselerin tesiriyle meydana gelen
tartismalarin bir uzantist olarak ortaya ¢ikmigtir. Nitekim Emevilerin hem siyasetlerini hem de zuliim
iceren uygulamalarini Allah’in iradesine atfederek sorumluluktan kagma ve toplumu susturma gabalari,
insanin fiillerini tartisma konusu haline getirmistir. Bu tartigmada insanin 6zgiirliigiinii esas alan
Mutezile, ilgili goriisii Allah’in adaletini delil getirerek temellendirmistir. Devamindaki siiregte adalet
ilkesi seklinde formiile edilen s6z konusu mesele, bu diinyada 6vgiiye veya yergiye, ahirette sevaba veya
zemme miistahak olan fiillerin degerlerini hem mahiyeti hem de bilgisi bakimindan ele almay:
gerektirmistir. Zira Mu‘tezile, bu degerlerin nesnel oldugu iddiasi ile oncelikle Allah’tan kotilugi
tenzih etmis daha sonra ise insanin fiillerinden o&tiirii diinya ve ahirette sorumlu oldugunu ortaya

koymustur.
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Hiisiin ve kubhun ontolojik boyutuna iligkin ilk dénem ve sonraki donem mu‘tezili kelamcilar
arasinda bazi goriis farkliliklart bulunmaktadir. Ancak esas itibariyla gelistirilen yaklasimlar aymidir.
Nitekim ilk dénemde histin ve kubhun fiillerin zatinda bulundugu iddia edilmekte ve boylece fiillerin
deger bakimindan degismez niteligi ve herkes icin gecerli oldugu ortaya konulmaktadir. Sonraki
donemde ise hiisiin ve kubhun fiilde meydana gelen yonlere gore fiile ilisen degerler oldugu
savunulmakta, ancak bir fiilin kotii olmasina neden olan yon her meydana geldiginde o fiilin yine
kotiiliik degeri kazandig1 ve bunun zorunlu bir durum oldugu da belirtilmektedir. Boylece fiil, bir yonde
meydana geldigi andan itibaren o fiilin degeri degismemekte ve herkes icin gecerli olmaktadir. Ayrica
onlar, fiilin harici bir etken ile degil yine kendisinde gerceklesen yonler nedeniyle deger kazandigini da
savunmaktadir. Bu durumda hisiin ve kubuh, fiilde meydana gelen yonlere gore gerceklesse de yine
fiille ilgili bir durumdur ve hakiki bir varliga sahiptir.

Akla verdikleri degerle Islam kelaminin rasyonalistleri olarak kabul edilen mu‘tezili kelamcilar,
hiisiin ve kubhun epistemolojik boyutuyla ilgili gelistirdikleri yaklasimda da akli esas almaktadir. Bu
yaklagimin temelinde ise hiisiin ve kubha iliskin ontolojik bakis agisinin bulundugunu séylemek gerekir.
Nitekim eger hiisiin ve kubuh fiillerin zat1 ya da sifatlarinda bulunan nesnel degerler degil de Allah’in
tayini ile belirlenen degerler olsaydi bu meselede aklin bir rolii olmazdi. Dolayisiyla mu‘tezili kelamcilar
oncelikle hiisiin ve kubhun fiilde bulunan nesnel degerler oldugunu ispat etmis daha sonra ise aklin bu
degerleri bilmedeki yetkinligini ortaya koymuslardir. Fakat bunu yaparken de vahiyle elde edilen
bilginin gerekliligini géz ardi etmemiglerdir. Su halde denilebilir ki her ne kadar baglangigta boyle bir
amac gutmeseler de muc‘tezili kelamcilar, herkes igin gegerli olan nesnel bir ahlak anlayisi insa
etmislerdir.
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The formula of "d=a'" and its semantic fields in the Holy Qur’an

From the beginning of Surat Al-Bagarah to the end of Surat Al-Nahl
Abstract

The science of semantics is one of the most important sciences of the Qur'an and the most indicative
of the miracle of its statement. It is the science of studying meaning or the science that studies meaning, or
that branch of linguistics that deals with meaning or that branch that studies the conditions that must be met

in the symbol to be able to carry the meaning. It refers to how words are used within a particular linguistic
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context and their relationship to the mental process because words do not refer to external things, but rather
to mental things. The idea of semantic domains was characterized by its comprehensiveness and inclusion
of all the vocabulary of the language, as the domains varied according to the diversity of the vocabulary of
the language, and it was not possible to limit it to a specific domain, so various domains emerged.

This research includes an introduction that includes a statement about the definition of the topic,
the theory of semantic fields among the modernists is the most semantic theories concerned with the
relationship of meaning to meaning, which is a theory based on the division of language on groups of words
that carry semantics interrelated with each other in a kind of interdependence, and this interdependence is
a field or semantic field, called a general term that includes all members of this field. Then dividing the
research into two sections, the first section: It includes linguistic and terminological definitions, such as
mentioning the definition of " J== " in language, then the definition of semantics in language and
terminology.

In the second section: The research applied the idea of the semantic field to a morphological formula
mentioned in the Holy Quran, namely the formula (J=>) , addressing the verses in which it is mentioned,
presenting the interpretation of the distinguished scholars of those verses, using these interpretations to give
the appropriate title to the field in which the formula is mentioned, relying on the contexts of its occurrence
because these contexts are considered in determining the semantics of the word. It is no secret that the
context has a great impact in determining the meaning of the word within the theory of semantic fields, and
the miraculous Quranic context is evidence of the value of the word and the morphological formula and the
accuracy of its choice in its place, as it is not replaced by others, so the formula " J=~ " came with different
meanings in the verses of the Holy Quran, including: making, clarifying, ruling, creating, commanding,
legislating, forming, and imposing.

Its areas were to prove the oneness of Allah (4> 3s) in the Self and attributes and His purification
from partners, to prove the doctrine of the Resurrection and , to show that Allah (4> ) forbade people
from committing things that they were not obligated to commit, to show that the Ka'ba is honored in the
hearts of people, a guidance from Allah (4> 3) in the matter of fighting, a reminder of the blessings of
Allah (42 3s) on the Israelites, and to show the mention of the blessings of Allah (4> 3s) on man in
housing and clothing. And a warning from God Almighty regarding your wealth, and in explaining the
proof of monotheism and denying polytheism and the invalidation of partners, and mentioning of the
universal verses that indicate the oneness of God Almighty, and in explaining the blessings of God
Almighty upon His servant or upon man, and in mentioning that God Almighty has given freedom of choice
to man. And invalidating the Jews’ claim that the Saturday (<) a5 ) is one of the rituals of Islam.

Keywords: Quran, Semantic domain, "J= "formula.
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Delaletleri Agisindan Kur'an-1 Kerim'de "Jxa " “Ceale” Sigasi
Bakara Suresi'nin basindan Nahl Suresi'nin sonuna kadar

Oz

Calismanin konusu Kur’an-1 Kerim’in Bakara Suresi’nden Nahl Suresi’ne kadar olan kisimda
“Jas” (Caale) formunun kullanim ve delalet (anlam) alanlaridir. Delélet (anlam) bilimi, Kur’an ilimlerinin
en onemlilerindendir. Nitekim Kur’an’1n icaz1 da biiyiik oranda delalet ilminin bulgulariyla anlagilmaktadir.
Delalet ilmi, anlam incelemesi ve arastirmasi yapilan bilim dali olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda
delalet ilminin, dil bilimleriyle son derece i¢ i¢e oldugu sdylenebilir. Zira diller kiginin zihnindeki anlamlart
muhatabina ulastirmasini saglayan birer alettir. Delélet ilmi de bir sembolin anlam tasiyabilmesi igin
gerekli kosullar1 inceleyen bilimdir. Dolayistyla zihindeki anlamlarin birer sembolii olan kelimeler, bu
ilmin 6nemli bir inceleme konusudur. Dil bilimlerine bakan yoniiyle ele alinacak olursa delalet bilimi,
belirli bir dil 6zelinde kelimelerin kullanim keyfiyetlerini ve bu keyfiyetlerin zihinsel siireglerle iliskilerini
arastiran bilim seklinde tanimlanabilir. Kelimelerin dis diinyadaki nesnelere degil, zihinsel olgulara isaret
etmesi, s6z konusu ilmin konusunun zihinsel iligkilerle sinirlanmasinin temel sebebidir. S6z konusu ilmin
alani, dilin tiim kelimelerini kapsayacak sekilde genistir. Dilin kelime c¢esitliligine gore anlam alanlar1 da
cesitlenir ve bu nedenle delalet ilminin konusunu belirli bir alanla sinirlamak miimkiin degildir. Bu durum,
cesitli anlam alanlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Calismamiz bir giris ve iki ana bolimden olusmaktadir. Giris konu hakkinda bir tanitim
niteligindedir. Anlamin anlamla iligkisini esas alan anlam alanlari teorisi, modern dilbilimciler arasinda en
cok dnemsenen teorilerden biridir. Teori, dili birbirine tlirdes anlamlar tasiyan kelime gruplarina ayirma
esasina dayanmaktadir. Bu tiirdes anlamlar bir anlam alani olusturur ve bu alana, o alanin tiim iyelerini
kapsayan genel bir terim verilir.

Birinci boliimde, dilsel ve terimsel tanimlar yer almaktadir. Burada “J=>” kelimesinin sozliik ve
terim anlamlar1 aciklanmistir. Ardindan delalet ilminin terimsel anlami iizerine durulmustur. Ikinci
bolimde ise, Kur'an-1 Kerim’de Bakara Suresi’nden Nahl Suresi’ne kadar olan kisimda kullanilan “J=>”
formu, anlam alanlar1 teorisine gore incelenmistir. Bu ayetlere dair, Tefsir ilminde oncii konumda olan
alimlerin yorumlari incelenmistir. S6z konusu tefsirlerde biiyiik oranda formun gectigi baglamlara uygun
alan terimlerinin olusturuldugu tespit edilmistir.

Baglamlarin kelimenin anlamini belirlemede ne kadar 6nemli oldugu goz ard1 edilemez. Kur'an’in
mucizevi baglami, kelimenin ve formunun degeriyle ve yerinde kullaniminin dogrulugunun
kanitlanmasiyla direkt iligkilidir. Bu baglamda, “J=»” formu, Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde farkli
anlamlarda kullanilmigtir. Bunlar arasinda; olusturmak, aciklamak, hiikkmetmek, yaratmak, var etmek,

emretmek, yasalagtirmak, yaratmak ve sekillendirmek gibi anlamlar bulunmaktadir.
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Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de “J=»” formunun, biiyiik oranda Allah Teala’nin ve sifatlarimin
birligini ispat ve O’nu her tiirlii ortakliktan tenzih etmek anlam alanlarinda kullanildig1 goriilmektedir.
Ayrica, dirilis ve kiyamet inancini ispatlamak i¢in ve insanlarin, kendilerine yiiklenmeyen seyleri
yiklenmekten men edilmesi sadedinde de “J=>” kelimesi kullanilmistir. Kabe’ nin insanlarin goniillerinde
yiiceltilmis oldugu, Allah'm savas konusunda yol gostermesi, Israilogullarma verilen nimetlerin
hatirlatilmast ve insanlarin barinma ve giyinmeye dair nimetlerinin belirtilmesi de bu kelimenin anlam
alanlar1 arasinda yer almaktadir. Allah Teala’in birligini gosteren kevni deliller sadedinde de “da=” kelimesi
kullanilmigtir. Allah'm kullarma veya insana verdigi nimetlerin belirtilmesi, insanin &zgiir iradesinin
vurgulanmasi, Yahudilerin Cumartesi giiniiniin Islam'm bir ritiieli oldugu iddiasmin ciiriitiilmesi ve ahde
vefa gosterilmesinin gerekliligi de bu anlam alanlar1 arasinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Semantik Alan, “Ceale” Sigasi.
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