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Bir Fetva Emini: Cesmizide Mehmed Halis Efendi (0.1297/1879) ve Hulasatii’l-Ecvibe
Adh Eseri

A Fatwa Authority: Cesmizade Mehmed Halis Efendi (d.1297/1879) and His Book Titled
“Khulasa al-Ajwiba”

Ozet

Osmanli donemi fetva literatiirii; hukuk tarihi basta olmak tizere Osmanl tarihi ile ilgili calismalarin hemen
hepsinde birincil kaynak olarak 6nemli bir yere sahiptir. Genelde mecmualar tarzinda derlenen fetvalar, egitim-dgretim
amaciyla medreselerde okutulan hukuk doktrini eserlerinin yani sira soru-cevap seklinde diizenlenmis olmasi, net ve
ozl cevap vermesi, sik karsilasilan aktiiel konulara yogunlagmas1 ve daha ziyade Hanefi mezhebinde hakim olan
goriisii yansitmasi sebebiyle yargilama siirecinde kadilarin bilgi ve yiirtrliikk kaynagini olusturmus, hukukun birgok
alaninda istifade edilebilecek temel bir basvuru kaynagi olmustur. Mahkemelerde kullanilan ¢ok sayidaki fetva
mecmuasindan biri de Cesmizade Mehmed Halis (6. 1297/1879) Efendi'nin Huldsati'l-ecvibe adl eseridir. Cesmizade
Mehmed Efendi, Osmanl Devleti’nde hem idarf mekanizmanin hem de toplumun fetva taleplerini karsilamaya yonelik
ihdas edilen, zamanla fetva biirokrasisinin odak noktasi haline gelen Mesihat Makami’'na bagli Fetva Eminliginde uzun
stire gérev yapmistir. Calismada oncelikle, Cesmizade Mehmed Efendi'nin hal terciimesine yer verilmis, kisaca hayati,
ilmi sahsiyeti ve ortaya koydugu eserleri ele alinmistir. O'nun en dnemli eseri; Osmanli muhitinde fetva kitaplari
arasinda “Kiitiib-i sitte-i mu’tebere-i miitedavile” (¢cok kullanilan muteber alt1 kitap) diye anilan 6 meshur fetva kitabi
olan Fetava-y1 Ali Efendi, Fetava-y1 Feyziyye, Behcetii’l-fetava, Fetava-y1 Abdiirrahim, Neticetii’'l-fetava ve ibn Niiceym’in
el-Fetavad’'sinin tekrarlar ¢ikarilmak suretiyle 6zetlenmis ve siitunlar halinde nesredilmis “Hulasatii’l-ecvibe” adini
verdigi fetva mecmuasidir. iste bu ¢calismada Cesmizade Mehmed Halis Efendi'nin hayat1 ve ona séhret kazandiran
Hulasatii’l-ecvibe adli eserinin igerik ve muhteva olarak tanitimi yapilmstir.

Anahtar Kelimeler: Cesmizade, Fetva, Osmanli Hukuku, Fetva Emini, Huldsatii'l-ecvibe

Abstract

Ottoman period fatwa literature has an important place as the primary source in almost all studies on Ottoman
history, especially the history of law In addition to the works on legal doctrine taught in madrasas for the purpose of
education and training, the fatwas, which were generally compiled in the form of mecmuas, constituted the source of
information and enforcement for the judges in the judicial process due to the fact that they were organized in the form
of questions and answers, gave clear and concise answers, focused on current issues frequently encountered, and
reflected the prevailing view in the Hanafi sect, and became a fundamental source of reference that could be used in
many areas of law. One of the many fatwa mecmuas used in the courts is Cesmizide Mehmed Halis Efendi's (d.
1297/1879) work called Khulasa al-Ajwiba. Cesmizade Mehmed Efendi served for an extended period in the Fatwa
Authority under the Office of the Mashihat, established to address the fatwa needs of both the administrative apparatus
and the society in the Ottoman Empire, and over time became the center of the fatwa bureaucracy. In this study, first of
all, Cesmizdde Mehmed Efendi's biography is given and his life, scholarly personality and his works are briefly
discussed. His most important work is a fatwa majmua called 'Khulasa al-ajwiba’, which is a summary of six famous
fatwa books, namely Fatawa Ali Efendi, Fatawa al-Faydiyah, Bahjat al-Fatawa, al-Fatawa Abd al-Rahim, Netijat al-
Fatawa, and Ibn Nujaym's al-Fatawa, referred to as 'Kiitlib-i sitte-i mu'tebere-i miitedavile' (six widely used and
respected books) in the Ottoman environment. It is published in columns. In this study, the life of Cesmizade Mehmed
Halis Efendi and his work called Khulasa al-Ajwiba, which brought him fame, were introduced in terms of content and
context.

Key words: Cesmizade, Fatwa, Ottoman Law, Fatwa Authority, Khulasa al-Ajwiba

Giris

Genelde tarih ve 6zelde hukuk tarihi ile ilgili arastirmalarda gayet zengin bir malzeme

sunan fetvalar,! hukuki bir konuda dinin asil kaynaklarinda mevcut olan hiilkmii agiklama ve

1 Bukonuda ayrintili bilgi i¢in bk. Danismend, 1956, s. 1-39; Ecer, 1978, s. 251-265; ipsirli, 1993, 5.101-118.
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hakkinda hikiim bulunmayan konularda ise belirli metotlara gore dinl hiikiim elde etme

faaliyetidir (Atar, 1995, s. 487).

IIk donemlerden giiniimiize degin IslAm toplumunda bir ihtiyac olarak ortaya ¢ikan fetva
faaliyeti;2 islam hukukunun tedvinine, Islam kiiltiir ve medeniyetinin terakkisine paralel olarak
kurumsallasmis, 6zellikle hicrf ilk iki asr1 miiteakip yazilan fetva ve fikih eserleri miiftiilerin ifta
(fetva verme) kaynagini teskil etmis, oncelikle Selcuklular ve Osmanlilarda hukuk sistemi
icerisinde etkinligini acikca gostermistir. Nitekim Osmanlilar doneminde fetva; taharet, namaz,
oruc, zekat ve hac gibi ibadetle ilgili konularin yani sira hayatin ictimai, idarf, siyasi ve iktisadi
yonlerini de ele alan genis bir alan1 kaplamistir. (Aslan, 2018, s. 232) Ayrica fikih kitaplarinda yer
alan hukuki meselelerin sistematik bir tarzda ve ilmi olarak incelenmesi, yeni ortaya ¢ikan hukuki
ve serl bir meselenin hiikmiiniin bu kitaplardan c¢ikarilmasinda giicliikler yasanmasi gibi
nedenlerle daha onceki seyhiilislam veya miiftiilerin verdikleri cevaplar bizzat kendileri veya
baskalar1 tarafindan fetva kitaplari seklinde bir araya getirilmistir. Boylelikle olusan bu fetva
derlemeleri; soru-cevap/ isticvap tarzinda diizenlenmis olmasi, halkin ihtiyaclarina net ve 6zli
bir sekilde cevap vermesi, sik karsilasilan aktiiel meselelere agirlik vermesi ve ilgili meselelerde
tercih edilen resmi goriisli yansitmasi, ayrica verilen hiikmiin Divan-1 Himayun gibi bir tist yargi
mercii tarafindan bozulmamasi gibi sebeplerle Osmanli mahkemelerinde kadilarin en c¢ok
basvurdugu bilgi ve yiiriirliik kaynaklarindan biri olmustur (M. A. Aydin, 2017, s. 98,105; Ekinci,
2016, s. 132; inanir, 2017, s. 134; M. Koc, 2017,s.122).

Mahkemelerde kendisine miiracaat edilen ¢ok sayida fetva mecmuasi bulunmaktadir.3
Bunlarin i¢inde; Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’'nin (6. 982/1574)(Akgiindiiz, 1994b, s. 365-371)
“Fetdvd-y1 Ebiissuild Efendi”, (Akgiindiiz, 1995, s. 441-443) Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya
Efendi'nin (6. 1053/1644)(Kaya, 2013, s. 245-246) “Fetdvd-yi1 Yahya Efendi”, (Yayla, 1995, s. 449-
450) Seyhiilislam BalizAde Mustafa Efendi’nin (6. 1073/1662) (Ipsirli & Kaya, 2006, s. 294-295)
"Fetdvd”, (Karaaslan & Bakirci, 2023) Hayreddin b. Ahmed er-Remli'nin (6. 1081/1671) (Pekcan,
2007,s.563-564) “el-Fetdva’l-hayriyye” (Kallek, 1995, s 443-444),* Seyhiilislam Minkarizade Yahya
Efendi’'nin (6. 1088/1678)(ipsirli, 2005, s. 114-115) “Fetdvd-y1 Minkdrizade” (Yayla, 1995a, s.
444-445) , Seyhiilislam Ankaravi Mehmed Emin Efendi'nin (6. 1098/1687) (Ozcan, 2003, s. 461-
462) “Fetdvd-y1 Ankaravi”, (A. Akgiindiiz, 19954, s. 438-439) Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’'nin

2 Gunimizde iktisadi hayattan tibba, ibadetlerden aile hayatina degin giincel dini meselelere iligskin ¢ok sayida miistakil ¢alisma
yapilmistir. Bu konuda érnek olarak bk. (Gorgiilii, 2021; Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantist -X: Menkul Kiymetler Borsasi ve
Islamf Acidan Degerlendirilmesi: 14-15 Mart 2019, Istanbul, 2020; Komisyon, 2020)

3 Bu fetva mecmualarinin genis bir listesi i¢in bk. Arslan, 2008, s. 131-153; Katip Celebi, 1971, s. 2/1218-1231; Ozen, 2005, s. 249-
378; Bagdath Ismail Pasa, 1972, s. 2/155-158; Erol, 2018, s. 49-70; Sahin, 2000, s. 46-162.

4 Eserin 3 cilt halinde tahkikli nesri icin bk. Fetava Hayreddin er-Remli el-Hanefi = el-Fetdva’l-hayriyye li-nef’i'l-beriyye ala mezhebi’l-
Imdmi-A’zam Ebi Hanifete’n-Nu’man. thk. Said Menduh. Kahire: Envarii'l-Ezher, 1444 / 2023. Ayrica eserin latin harfleriyle negri
icin bk. (S. N. Akgiindiiz, 2017).
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(6. 1103/1692) (ipsirli, 1993, s. 234-235) “Fetdvd-y1 Ali Efendi”5 Seyhiilislam Seyyid Feyzullah
Efendi'nin (6. 1115/1703) (Taysi, 1995, s. 527-528) “Fetdva-y1 Feyziyye”, 6 Seyhiilislam
Menteszadde Abdiirrahim Efendi’'nin (6. 1128/1716) (Ipsirli, 1988, s. 289-290) “Fetdvd-y1
Abdiirrahim”, (Kallek, 1995a, s. 437)7Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743)
(ipsirli, 1988a, s. 100-101) “Behcetii’l-fetdva,? Seyhiilislam Diirrizade Mehmed Arif Efendi’nin (6.
1215/1800) (ipsirli, 1994a, s. 37) “Neticetii’l-fetava”, (Kose, 2007, s. 26-27) gibi fetva kitaplar

muteber kaynaklar olarak kabul edilmistir.

Yine ayni sekilde Fetvahidnede “Mecmiia-i Cedide” isimli mecmuaya kaydedilen
seyhiilislamlara ait fetvalar da ayr1 bir éneme sahiptir. S6z konusu fetvalar 6nce Mecmiia-i
Cedide adiyla ve nakilleriyle birlikte nesredilmis (Istanbul 1299), ancak mevcudu kalmayinca
fetvahane miisevvidlerinden Yakovali Haci Ali el-Murtaza (6. ?), Seyhiilislam Msa Kazim
Efendi’nin (6. 1920) izniyle, yeni fetvalar1 da ekleyerek eseri [ldveli Mecmila-i Cedide ° adiyla

yeniden nesretmistir (Istanbul 1326-1329) (Atar, 1995, s. 496) .

Hanefi fakihlerine ait; Kddthan'in (6. 592/1196) el-Fetdva’l-Hdniye veya el-Hdniyye diye de
anilan Fetdva Kadihan, (Ozel, 2001, s. 121-123), Bezzaz{'nin (6. 827/1424) el-Fetdva’l-Bezzdziyye,
(Ozel, 1992b, s. 113-114), Hanefi mezhebinin gériislerini toplayan ve Hindistan disinda daha
cok el-Fetdva’l-Hindiyye adiyla taninan Arapga bir eser olan el-“4lemgiriyye,(Ozel, 1989, s. 365-
366), Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ald’'min (6. 786/1384) el-Fetdva’t-Tatarhdniyye,
(Koca, 1995, s. 446-447), Ebii'l-Feth Abdiirresid b. Ebii Hanife el-Velvalici’'nin (6. 540/1146°dan
sonra) el-Fetdva’l-Velviliciyye (Koca, 1995a, s. 448-449) vb. eserler sistematik fikih kitaplari

tarzinda yazildig1 halde Osmanl muhitinde fetva kitaplari olarak séhret bulmustur.

Islam diinyasinda cesitli dénemlerde yasamis alimlerin verdigi fetvalarin birer kitap
halinde toplanmasi, yerlesik bir gelenektir. (Ipsirli, 1993b, s. 108) Bu gelenek dogrultusunda, fetva

mecmualarinin hususiyetleri ve Osmanli dénemindeki 6rnekleri hem hukuk hem de tarih ile ilgili

5 Birkag defa baskis1 yapilmistir. (Kallek, 1995b, s. 438). Eserle ilgili yapilan bir ¢alisma i¢in bk. Biinyamin Tiirk, Fetdvd-y: Ali Efendi
(314/60B) giris-inceleme-niisha karsilastirmasi-dizin-tipkibasim / Fetava-yi1 Ali Efendi (Pages no: 031A-060B) , Yiiksek Lisans Tezi,
Diizce Univ. Sosyal Bilimler Enst. Tiirk Dili ve Edebiyati1 Anabilim Dali, 2020. Latin harfleriyle nesri icin bk. Catalcah Ali Efendi,
Actklamali Osmanh Fetvalart Fetava-y1 Ali Efendi, 2 Cilt, der. H. Necati Demirtas, istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2014; ibrahim Ural,
Seyhiilislam Fetvalari, Ali Efendi, istanbul: Fey Vakfi Yay., 1995.

6 Fetdva-y1 Feyziyye maa’n-nukiil adiyla nesredilen eserin biri miistakil (istanbul 1266), digeri Fetdva-y1 Ali Efendi'nin kenarinda
(nsr. Mehmed Mehdi, 2 Cilt. Istanbul 1324-1325) olmak iizere iki baskis1 yapilmistir. Bk. Ogiit, 1995, s. 443. Eserin latin harfleriyle
nesri i¢in ayrica bk. Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y1 Feyziyye, haz. Siilleyman Kaya vd., Istanbul: Klasik Yay. 2009. Eser ile
ilgili yapilan bir degerlendirme i¢in bk. Rahime Altas, Seyhiilislam Feyzullah Efendi'nin Fetava-yi1 Feyziyye isimli eserinin
degerlendirilmesi, Yiikksek Lisans Tezi, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst,, [slam Hukuku Bilim Dali, 2004.

7 Fetva mecmuasl, iki cilt halinde tas baski olarak Feyziil-kerim fi nukili Fetdva ‘Abdirrahim adiyla 1243’te Istanbul'da
yayimlanmistir.

8 Eser tek cilt halinde Behcetii’l-fetdva maa’n-nukil adiyla iki defa basilmistir (Istanbul 1266, 1289). Bk. Ozel, 1992, s. 346. Eserle
ilgili bir calisma igin bk. Hayri Ergin, 18.yy. Fetvalarina Gére Osmanh'da Giinliik Hayat (Behcetiil-Fetava) Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara: Gazi Univ. Din Sosyolojisi Bilim Dali, 2006. Eserin latin harfleriyle nesri icin bk. Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi,
Behcetii’l-fetdvd, haz. Siileyman Kaya vd., istanbul: Klasik Yay. 2011.

9 Eserle ilgili bir calisma icin bk. Siimeyye Simsek, Ilaveli Mecmua-1 Cedide ve Dénemin Yeni Meselelerinin Fikhi Acidan
Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul: Marmara Univ. islam Hukuku Bilim Dali, 2016.

Din ve Insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe
Cilt / Volume / JJO.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-é)?' 2024



5

bir¢ok arastirmada ele alinmistir. Ancak mevcut arastirmalar mecmualarin 6zel olarak (Kallek,
1995b) veya daha genel kapsamda (Sahin, 2000) sekil ve usul kurallarinin degerlendirilmesi,
hukuki bir konunun belirli bir fetva mecmuasi esas alinarak incelenmesi (Yakut, 1996) ve Osmanl

donemi fetva literatiiriiniin ortaya konulmasi!? seklinde olmustur.

Iste bu incelemenin amaci da Osmanli dénemi mahkemelerinde bagvurulan ¢ok sayidaki
fetva mecmuasindan biri olan Cesmizade Mehmed Halis Efendi’'nin (6. 1297/1879) Huldasatii’l-
ecvibe adli eserini tanitmak, icerigi hakkinda bilgi vermek, 6zellikle eserin Osmanl dénemi fetva

literatiiriindeki yerini ortaya koymak, boylelikle de hukuk tarihi ¢alismalarina katki saglamaktir.

Zira Cesmizade’'nin bu eserinin kendi dénemi i¢cin énemli bir kitap olup yargi ve fetva
meselelerinde donemin kadi ve miiftiilerinin basvurdugu bir kitap olmasi, ibadet, muamelat ve
yargilama hukuku ile ilgili dnemli konulara yer vermesi, 6zellikle kaza ve fetva ile ilgili meseleleri
ele almasi nedeniyle uzun siire miiftii ve kadilarin miiracaat ettikleri bir basucu kaynagi olmasi da

(Ozen, 2005, s. 276-277) arastirmanin énemini ortaya koymaktadir.

Ayrica islam hukukuna 6zellikle Osmanli dénemi fetva literatiiriine biiyiik katkis1 olan
Osmanli doneminin megsihat makami igerisinde fetva islemlerini ylirtitmekle goérevli bir birim olan
fetvahdnede fetva emini olarak gorev yapan Cesmizdde Mehmed Halis Efendi ile ilgili bugiline
kadar herhangi bir akademik ¢alisma yapilmamasi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde
(DIA) dahi kendisini anlatan bir maddenin olmamasi da bu arastirmanin ézgiinliigiinii ortaya

koymaktadir.

Iste bu calismada Cesmizidde Mehmed Halis Efendi hakkindaki biyografilerden, bazi
eserlerinde hayatina dair zikri gecen bazi ipug¢larindan ve arsiv belgelerinden faydalanmak
suretiyle derli toplu bir portresinin ortaya konmasi ve arastirmacilarin hizmetine sunulmasi
amaglanmistir. Bu baglamda bu makalede bu onemli sahsiyetin hayati, ilmi yonii ve onun

taninmasini saglayan “Hulasatii’l-ecvibe” adli fetva mecmuasi ele alinacaktir.

1. Cesmizade Mehmed Halis Efendi (istanbuli)’nin Hayat1
1.1. Ad1 ve Nesebi

Fikih ilmi dlimlerindendir. Kuvvetle muhtemel dogdugu veya uzun bir siire yasadigi yer
oldugu icin Istanbuli nisbesi ile de bilinmektedir. Hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi

bulunmamaktadir. Osmanl devleti sinirlarn igerisinde 17. Yuzyilin baslarindan 19. Yiizyilin

10 Osmanli dénemi fetva mecmualar1 konusunda ayrintili bilgi icin bk. Siikrii Ozen, “Osmanli Déneminde Fetva Literatiirii”, Tiirkiye
Arastirmalan Literatiir Dergisi, [Tiirk Hukuk Tarihi Sayisi], 3/5 (2005), 249-378; Seda Orsten, “Osmanli Hukuk Tarihi Kaynag
Olarak Fetva Mecmualar1”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, 4 (2007), 29-40.
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ortalarina kadar 6nemli devlet adamlar1 yetistirmis “Cesmizade” 11 unvaniile anilan bir ailedendir.
S6z konusu aileye mensup sahsiyetler arasinda Osmanli doneminin meshur vak‘aniivis ve
sairlerinden olan ve (Cesmizdde Tdrihi adli eseri ile taninan Cesmizadde Mustafa Resid (0.
1184/1770)'2 ile Cesmizade Mehmed Halis Efendi'nin biliyiik dedesi IV. Murad devri
kazaskerlerinden ve ayni zamanda edip ve sair Aydin iline bagli Cesme kazasinin!3 Gegri
koyiinden Cesmi Mehmed Efendi (6. 1044/1634)(Mehmed Siireyya, 1996, s. 2/401-402;
Ussakizade, 2017, ss. 211-212) yer almaktadir.

Cesmizade Mehmed Halis Efendi'nin babasi ise Siilleymaniye miiderrislerinden
(Cesmizade) Es’ad Mehmed Efendi olup 7 Zilhicce 1226’da (23 Aralik 1811) vefat etmistir
(Mehmed Stireyya, 1996, s. 2/402, 3/990-991; Miistakimzade, 1210, s. 169b) .

Kaynaklarda Mehmed Halis Efendi'nin iki oglu oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri
1248/1833 [stanbul dogumlu, Van, Konya, Edirne ve Sivas defterdarliklar vazifelerinde bulunan
ve babast ile ayn1 ad1 tasiyan Mehmed Esad Efendi’dir.14 Digeri de Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye’dels
4. katib olarak vazife yapan Devriye miiderrisligi riitbesini haiz Mehmed Tal’at Efendi'dir

(Salndme-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye, 1295, s. 169) .

Ayrica miiderris ve devrin 6nemli dlimlerinden olan Rize’li Tevfik Mehmet Efendi de (6.
1292/1875) Cesmizade Mehmed Halis Efendi’nin damadidir. (Mehmed Siireyya, 1996, s.5/1631;
Sarac, 2019, s.313)

Kaynaklarda onun Mehmed Midhat isminde bir de torunu oldugu goriilmektedir.
Hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Midhat Efendi, Meclis-i idare-i Emval-i Eytdm (Ozcan, 2006)
bas katib muavinligi gérevinde bulunmus, (Maarif Nezareti Mektubi Kalemi (COA, MF.MKT), 1322,
830/69) miiderrislik ile birlikte Giresun naibligi yapmistir. (Salndme-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye,
1327/1911, sy. 66, s.880)16 Ayrica onun Osmanl ilmiye teskilatindaki kadi, miiderris ve miiftii
gibi memurlarin tayinlerinin seyhiilislam tarafindan kayit altina alindig1 telhis defterindeki (B.
Aydin & Yurdakul, 2015, s. 101; Fodor, 2011, s. 402-404) 29 Rebiiilevvel 1325 (12 Mayis 1907)

tarihli bir kayitta, ibtida-i altmisli 17 muderrisligine terfi ettigi goriilmektedir. 18

11 Aile hakkinda genis bilgi icin bk. Ozeren, 1970.

12 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Bursali Mehmed Tahir, 1333, s. 3/45; Kiitiikoglu, 1993, s. 289-290.

13 Cesme kazasi, Osmanlilar déneminde Aydin vilayetine bagh izmir sancag igerisinde yer almaktadir. (Salndme-i Vilayet-i Aydin
[Izmir Vilayet Salndmesi], 1296, s. 95. Ayrica bk. M. S. Kiitiikoglu, 2001, s. 519.)

14 “Mehmed Es’ad Efendi. Meclis-i Tedkik dt-1 Ser‘iyye azasindan ve Istanbul pdyeliilerinden Cesmizade miiteveffa Mehmed Halis Efendi’nin
mahdumudur.” (Bk. Déhiliye Sicill-i Ahval Iddresi Defteri (DH.SAIDd), 1248, 2 /236).

15 Osmanh adliye tegkilatinda ser‘iyye mahkemelerinden gelen dosyalar bir iist mahkeme (istinaf veya temyiz mahkemesi) olarak
inceleyen bir yiiksek yargi organi (bk. M. A. Aydin, 2003, s. 344).

16 Ayrica Giresun Kazasi Naibi Midhat Bey'in 24-01-1327 tarihli temdid-i memuriyeti istidasina (dilekgesi) dair bk. (Bab-1 Ali Evrak
Odasi (BEO), 1327, 5. 3493/261913)

17 Siileymaniye Medresesi’'nin kurulmasindan sonra ihdas edilen altmis akge yevmiyeli miiderrislik derecesi (ipsirli, 2003, s. 330;
Pakalin, 1971, 2/14).

18 “Ve bd- sahn Miieyyedzdde Der-Bursa Medresesi miiderrisi Bayezid ndibi Cesmizdde Hdlis Efendi hafidi Mehmed Mithat Efendi
dailerine perende-i ibtida-i altmish.” (3 numaral Telhis defteri, vr. 153, nr. 755’den akt. I. Kog, 2022, s. 222)
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Cesmizade'nin nesebi su sekildedir (Mehmed Siireyya, 1996, s. 2/402, 589, 3/990-991;
Miistakimzade, 1210, s. 169b; Ozeren, 1970, s. 26) :

CESMiZADE MEHMED HALIS EFENDI (6. 1297/1879)

:

Es’ad Mehmed Efendi (6. 1226/1811) [Siileymaniye miiderrisi, Edirnekapi’da medftn]

:

Mes'ud Mehmed Efendi (6.1211/1796) [Miiderris, Edirnekapi’da medfiin]

:

Said Efendi (6.1184/1770) [Beytiilmal katibi]

:

Ismail Efendi (6. 1124/1712) [Miiderris, vebadan vefat etti] (Mehmed Siireyya, 1996,
3/990; Seyhi, 2018, 2/2536)

:

Abdiilkerim Efendi (6.1111/1699) [Halep kadisi1] (Mehmed Siireyya, 1996, 1/122; Seyhi,
2018,2/2123-2124)

:

Mustafa Efendi (6. 1059/1649) [Sam ve Halep kadisi] (Mehmed Siireyya, 1996, 4/1162;
Seyhi, 2018, 1/633-634; Ussakizade, 2017, s. 385-386)

:

Cesmi Mehmed Efendi (6. 1044/1634) [Rumeli kazaskeri, miiderris ve sair] (Seyhi, 2018,
1/222-224; Ussakizade, 2017, s. 211-212)

:

Haci Siileyman Efendi (6. ?) [Tiiccar]

1.2. [Imi Sahsiyeti

Mehmed Siireyya, eserinde kendisinden bahsederken; “miiderris ve arzuhali-i fetva olup

1268 'de (1852) Beyrut,19 1273'de (1857) Erzurum ve 1279 'da (1862) Bosna mollasi olarak?20

19 “_ [brahim Paga der-Edirne medresesi miiderrisi olub bu defa uhdesine miilhakatiyla Beyrut kazasi tevcih kilinan Cesmizade Esad Efendi
zdde Mehmed Halis Efendi...” (Bdb-1 Asafi Divan-1 Hiimdyun Kalemi (A. DVN.), 22.06. 1268, 76/87)

20 “__Devriye mevleviyetlerinden...Bosna kazast 1279 senesi Muharremi’l-hardm gurresinden zabt etmek ve Musul ve Bildd-1 hamse olarak
hakkinda mahreg i'tibar olunmak tizere devriye mevalisinden sdbikan Erzurum kadis1 Cesmizdde faziletlii Mehmed Halis Efendi
ddilerine tevcih ve ihsan buyrulmak merciidur.” (Bdb-1 Asafi Divan-1 Hiimdyun Kalemi (A. DVN.), 07.03. 1278, s. 169/75)
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mahrece?! gecip Mekke payesine?2 kadar ytikselmis, 1292'de (1875) Bursa Divan-1 temyiz reisi
olarak sonra kendisine Istanbul payesi verilmis ve 1297’de (1880) vefat eylemistir.” demektedir

(Mehmed Stireyya, 1996, 2/589) .

Millet kiitiiphanesi Ali Emiri tasnifinde kayith ibtida-i Haric rufisuyla tarike giren
miiderrislerin, mevleviyet kadilarinin, kazaskerlerin ve seyhiilislamlarin tayin ve azillerinin y1l y1l
kayith oldugu bir tarik defterinde23 onun ilmi safahati ele alinmaktadir. S6z konusu defterde
Mehmed Siireyya'nin ifade ettigi maliimata ilaveten Gurre-i Sevval 1268 (19 Temmuz 1852) de
Belgrad mollasi olarak mahrece gectigi, Gurre-i Muharrem 1280 (8 Haziran 1863)’de itibari olarak
500 gurus Bigadic¢ arpaligi ile mahrec mazulii oldugu, Gurre-i Saban 1287 (25 Kasim 1870) de
Bursa ilmi payeligi aldig1, 21 Muharrem 1288 (12 Nisan 1871)’de Tarakli ve Grebene 24 arpaliklari
ile daha once elde ettigi Haremeyn-i Muhteremeyn’den mazul oldugu, son olarak da 7 Ramazan
1294 (21 Nisan 1877) ‘de Tarakl arpalig1 ile Daru’l-hilafe (istanbul) payesinden mazul olup 21
Sevval 1297 ‘de (26 Eyliil 1880) “Rahimehullah” kaydiyla vefat ettigi belirtilmektedir.2>

Salndme Kkayitlarinda da 1266 (1850) ile 1268 (1852) yillan arasinda Izmir mahreg
mevleviyeti ile Konya Vildyeti'ne baglh Hamid abad (Isparta) ve Teke (Antalya) sancaklarinda
naiplik, 1269 (1853) yilinda Denizli’de kadilik vazifesini ifa ettigi, 1273-1283 (1857-1866) yillar1
arasinda devriye miiderrisi riitbesi ile26 istanbul’da hem Meclis-i Intihab-1 Hilkkamii’s-ser* 27 (Ser’i
Hakimler Yiksek Kurulu)'de?8 azaligi hem de Bab-1 Fetvd’da arzuhalci olarak?® memuriyette
bulundugu ve her iki gorevi de birlikte yiirtttiigii, 1293 (1876)'de Haremeyn-i Muhteremeyn
Mevleviyyeti payesine 30 taltif olundugu goziikmektedir (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye,
1266,s.37;1267,s.63; 1268, 5.64; 1269, s. 65; 1273, 5s.54; 1274,s.57; 1275, 5.58; 1293, 77;1294,
174).

2t “Ilmiye mesleginde belirli bir seviyeye erismis muhtelif sehirlerin kadilarinin ve bazi miiderrislerin kidem ve derecelerini gdsteren
bir tabir.” (Bk. Ipsirli, 2003a, s. 387-388).

22 “Paye, riitbe karsiligi kullanilan bir tabir olup eskiden sivillere verilen riitbeler karsiligi olarak da kullanilirken, son zamanlarda
ilmiyye riitbeleri hakkinda kullanilir olmustur. Paye denilince Mekke payesi, Istanbul payesi gibi ilmiyye riitbeleri akla gelirdi” (Bk.
(Pakalin, 1971, s. 2/764)

23 Tarik defterleri; ilmiye sinifina mensup idari gorevliler ile mevleviyet kadilari, miiderrisler ve selatin camilerinin vaizlerinin tayin
ve terfi tarihlerinin sirayla kaydedildigi defterlerdir. (bk. B. Aydin, 2000, s. 118; Giildosiiren, 2018, s. 125-129)

24 Rumelikazaskerliginde Yanya vilayetine bagli, bugiin Yunanistan'in Bat1 Makedonya Boélgesi'nde bulunan bir sehir. (Sezen, 2017,
s.307)

25 Ru’lis Defteri, Millet Kuitiiphanesi, A.E. Miiteferrik, nr.57’den akt. (Gilildosiiren, 2004, s. 269)

26 “[Imiyye mensuplarinin riitbeleri icabinca tevcih olunan vazifelerden birinin adidir. Devriye mevleviyyeti miiderrislik meslegini
muhafaza edenlerden hareket-i haric payesini ihraz edenlere tevcih olunurdu”. (Pakalin, 1971, s. 1/444)

27 Meclis, kad1 naiplerinin se¢imini yapar ve verilen kararlarin icrasi seyhiilislamin denetiminde yiirttilirdi. (Bk. Yurdakul, 2008, s.
190-196, 2019, s. 240-241).

28 Kurulun adinda gegen “intihab” kelimesi “se¢im” anlamina gelmekte ise de kaynaklarda kurulun vazifesinin secimden daha ziyade
atama ve 6zliik islemleri oldugu goriilmiistiir. Bu nedenle kelime anlami olan “Ser’t Hakimler Se¢im Kurulu” yerine giiniimiizdeki
karsiligina uygun olacak sekilde “Ser’f Hakimler Yiiksek Kurulu” olarak terclimesi daha tercih edilebilir goriilmiistiir.

29 Ornegin 1293 (1875) deki mesihat dairesi gorevlileri sunlardi: Ders vekili, Fetva emini, Mesihat mektupgusu ve i¢ muavini, lamat-
1 ser'iyye miimeyyizi, Mesihat arzuhalcisi ve iki muavini, [limat-1 ser'iyye miimeyyiz muavini, maas-1 ilmiyye katibi, reisii'l-
misevvidin. Mesait dairesinde bunlardan bir¢ok miisevvid ve memur vardi. (Bk. Uzungarsili, 1988, s. 199)

30 “Haremeyn (Mekke ve Medine) Mevleviyeti, istanbul Mevleviyeti'nden sonraki en yiiksek derecedeki kadilik unvamdir. (Bk.
(Ertan, 1990, s. 109; Pakalin, 1971, 1/746-747; Unan, 2004, s. 467-468; Uzungarsili, 1988, s. 99).
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Mehmed Haélis Efendi Osmanli biirokrasisinde 6nemli gorevlerden biri olan arzuhalcilik
gorevini ifa etmistir. Nitekim kendisi de eserinde 1271/1854 yilinda Fetvahane’de arzuhalcilik
memuriyetine girdigini belirtmistir (Cesmizade, 1325, s. 3) .

Osmanh Devletinde mesihat makam icerisinde yer alan, tarihte “daru'l-istifta”, “bab-1
fetva”, “bab-1 vala-y1 fetva” ,“fetvahane-i ali”, ve “fetva emaneti”..” gibi ¢esitli adlarla anilan
fetvahanede (ipsirli, 1994b, 1/271; Koca, 1997, s. 134) gorev yapan arzuhalci, “arzuhali”,

anoon
1

arzuhali-i hazret-i fetva penahi”,

A«
1

“arzuhali-i fetva penahi”, makam-1 fetva arzuhalcisi”, “bab-1
fetva penahl arzuhalcisi” ve “arzuhali-i makam-1 mesihat-penahi” olarak da isimlendirilirdi.
Seyhiilislamlia sunulan arzuhaller iizerinde ilk islemi arzuhalci yapip, mektupguya havale;
mektupcu da gerekli arz tezkiresini hazirlayip seyhiilislama takdim ederdi. Seyhiilislamin onay
verdigi arz tezkiresi telhisi aracilifiyla mabeyne ya da sadarete gonderilirdi. Arzuhalci, 17 Recep
1271 (5 Nisan 1855) tarihinde seyhiilislam nezaretinde kaza kadilarinin tayin ve tevcih islerini
yliriitmek iizere kurulan Meclis-i Intihab-1 Hiikkkdmii’s-ser* in de tabii tiyesiydi. (Yurdakul, 2008, s.
62-65) Nitekim Cesmizadde Mehmed Halis Efendi 1273-1283 (1857-1866) yillar1 arasinda hem
Meclis-i Intihab-1 HiilkkAmii’s-ser’ azaligi hem de Bab-1 Fetvd’da arzuhalci olarak memuriyette

bulunmustur.3!

Meclisin aldig1 kararlarin icrasi seyhiilislamin oluruna baghydi. Arzuhalci, Meclis
tarafindan alinan kararlan seyhiilislama takdime tek yetkiliydi. Bu nedenle de kadiliklara ait tiim
evrak arzuhalci odasina havale edilirdi. Arzuhalcilik hizmeti 1284 (1867) yilina kadar bir
arzuhalci ile idare olunurken bu tarihten itibaren artan biirokrasi ve yazigmalar nedeniyle
kendisine muavin-i evvel ve muavin-i sani olmak tizere iki yardimci atand1 (Yurdakul, 2008, s.
190-196). Nitekim bu kapsamda Cesmizade Mehmed Halis Efendi de bu tarihe kadar tek olarak
gorev yapti. 1284 (1867) yilinda da Devriye mevalisinden Mehmed Selahaddin Efendi seyhiilislam
arzuhalcisi oldu. Kendisine devriye miiderrisi Ali Efendi muavin-i evveli, devriye miiderrisi
Hiiseyin Nasreddin Efendi de muavin-i sanisi olarak yardimci oldu (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i

Osmdaniyye, Sene 1284, 5.62) .

Cesmizade Mehmed Halis Efendi, 1291 (1874) senesinde de Meclis-i Tedkikat-1 Ser‘iyye32
azahgi/lyeligi yapmistir (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye, Sene 1291, s.74) . Yine aym yil
icerisinde Bab-1 Zabtiyye’de ceza davalari icin kurulan Istanbul Istinaf Ceza Mahkemesi

biinyesinde yer alan dairelerden biri olan Divan-1 Cinayet(Kenanoglu, 2007, s. 183-185) azas1 iken

31 bk, Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye, sene 1273, s. 54; sene 1274, s. 57; sene 1275, s. 58; sene 1276, s. 57; sene 1277, s. 59;
sene 1278, 5. 59; sene 1279, s. 58; sene 1280, s. 58; sene 1281, s. 56; sene 1282, s. 48; sene 1283, s. 52. (S6z konusu salnamelerde
‘Ilmiye’ baghg altindaki “me’miirin-i bab-1 fetvapenahi ve saire” bashigl altinda Arzuhdl-i hazret-i fetva pendhi Mehmed Hdlis Efendi
Devriye/ Arzuhdl-i mevili devriyeden Hdlis Efendi olarak ad1 gegmektedir.)

32 Osmanl adliye teskilatinda ser‘iyye mahkemelerinden gelen dosyalari bir {ist mahkeme (istinaf veya temyiz mahkemesi) olarak
inceleyen bir yiiksek yargi organ. (bk. M. A. Aydin, 2003, s. 344)
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Dar-1 Sra-y1 Askeri miifettigligine ta’yin olan Istanbulizide Emin Efendi'nin yerine, Divan-i

Ahkam-1 Adliyye Nezareti’'nin yazili talebi lizerine atanmistir.33

Gorildigh tzere Cesmizade Mehmed Halis Efendi Fetvahane’'de yaklasik 10 yil
arzuhalcilik gérevini ifa etmistir. Bursali Mehmed Tahir onun “IIm-i fikth miintesiblerinden bir zat
oldugunu ve fetva emini iken 1297 tarihinde Uskiidar’da vefat ettigini ve Kistkli'da Selami Ali Efendi
kurbunda medfun bulundugunu” belirtmektedir. (Bursali Mehmed Tahir, 1333, 1/ 271) Ancak
gerek Devlet Salndmelerinde ve gerekse biyografi ve tabakat eserlerinde Mehmed Halis Efendi’'nin
fetva eminligi gérevinde bulundugu goriilmemektedir.(Ayar, 2014, s. 198, dn.3.) Nitekim o goreve
basladig1 1273 /1855’te fetvahanede arzuhalcilik gorevini ifa ettiginde fetva eminligi vazifesini
deruhte eden (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye, sene 1283, s.51, 53) Bosnali Mehmed Refik
Efendi (6.1288/1871) (Arugi, 2003, s. 517; Ayar, 2014, s. 203-205) son olarak gorev yaptigi
1283/1857 yilinda da Filibeli Halil Fevzi Efendi (6. 1301/1884)’dir (Ayar, 2014, s. 206-208; Koca,
1997a,s.313).

Bununla birlikte bazi kaynaklarda hangi yillarda fetva eminligi yaptigi zikredilmeden
dogrudan Cesmizdde’den fetva emini olarak bahsedilmektedir (Arslan, 2008, s. 136, dn.16; Biyik,
2020, s. 41; Bursali Mehmed Tahir, 1333, 1/271; S. Kaya, 2012, s. 84; Okur, 2020, s. 617, dn.15;
Ozen, 2005, s. 276) . Yine ayn1 sekilde cesitli kaynaklardan derlenerek olusturulan fetva eminleri
ve vazife tarihlerinin yer aldig), fetva eminlerinin géreve baslama ve ayrilis tarihlerini gosterir
cizelgeyi iceren ilmi bir calismada da Cesmizade Mehmed Halis Efendi’'nin ad1 ‘fetva eminleri’
listesinde yer almaktadir. S6z konusu ¢izelgede Cesmizade, Rebiulevvel 1283 /Temmuz-Agustos
1866 yilinda Filibeli Halil Efendi’den bosalan fetva eminligi gérevine getirilen, 1283-1286 (1866-
1869) yillarinda fetva emini olarak gorev yapan, bilahare 15 Receb 1294/26 Temmuz 1877’de
seyhiilislam olarak atanan Amasyali Kara Halil Efendi’den (6. 1298/1880) (Ayar, 2014, s. 209-
210; ipsirli, 2001, s. 361-362; Saylan & Zeybek, 2018, s. 468-480) sonra yer almaktadir. 1286
(1869) yilinda Fetva emini olarak gorev yaptigini gosterir bu tabloda kendisinden 2 yil sonra
goreve yine ikinci kez fetva emini olarak Kara Halil Efendi’nin geldigi ve seyhiilislam oldugu tarihe

kadar bu gorevini stirdiirdiigii goriilmektedir (Arslan, 2010, s. 255) .

Merhum M. Esat Kiliger ise bir ¢alismasinda “Hulasatu’l-Ecvibe” adli eserin Hasan Fehmi
Efendi’'nin (1210 -1298/1795-1880 M.) seyhiilislamlig1 zamaninda (7 Muharrem 1285/30 Nisan
1868)- 2 Recep 1288 (17 Eyliil 1871) fetva emini olan Cesmizade Muhammed Halis Efendi
tarafindan tertip edildigini belirtmektedir(Kiliger, 1973, s. 87, dn. 6).

33 (Irdde - Dahiliye (LDH.), 15 Muharrem 1291, s. 680/47384); Saddret Mektubi Kalemi Miihimme Kalemi (A. MKT.MHM.) 21
Muharrem 1291, s. 475/14,. Ayrica bk. “Basiret (1180) Divan-1 Cinayet Azdligi Cesmizdde Mehmed Halis Efendi’ye...tevcihine dairdir
[S.1180 (28 Muharrem 1291), sy. 1, st. 1]”’den akt. Karaca, 2019, s. 221).
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Ancak ne var ki ilgili doneme ait memur kadro cetvellerinin yer aldig1 Devlet Salndmeleri
ile karsilastirildiginda, fetva emini olarak Cesmizdde’'nin adina rastlanmamaktadir (Salndme-i
Devlet-i Aliyye-i Osmdniyye, sene 1286, s.68, sene 1287, s.70, sene: 1288, s.84. Ayrica bk. (Ayar,
2014, s.212). Oyle ki s6z konusu listede belirtilen yillarda fetva emini olarak Cesmizade Mehmed
Halis Efendi’'nin degil, Trabzonlu Mehmed Said Efendi’nin (6. 1304/1887) (Ayar, 2014, s. 212;
Mehmed Siireyya, 1996, 3/49) gorev yaptig1 goriilmektedir. Nitekim bu durumu ifade sadedinde
‘Fetva Eminligi’ izerine ¢alisma yapan Talip Ayar da bunu teyiden “Her ne kadar Bursalt Mehmed
Tahir Efendi, onun fetvd eminligi yaptigini ifade etse de Devlet Salndmeleri takip edildiginde
Mehmed Hdlis Efendi’'nin fetva eminligi gérevinde bulundugu tespit edilememektedir.”3*
demektedir. Ancak biitlin bunlara ragmen Cesmizade’'nin vefatina yakin kisa bir miiddet de olsa
fetva emini olarak gorev yaptig1 kuvvetle muhtemeldir. Bu ihtimali kuvvetlendiren bazi sebepler
vardir ki birincisi; Cesmizdde’nin kaleme aldigi “Hulasati’l-ecvibe” isimli eserinin bazi
kiitiiphanelerde yer alan matb{ niishalarinin kapaginda Cesmizade Mehmed Halis Efendi, Fetva
emini sifatiyla anilmaktadir. Nitekim bu niishalarda eserin miiellifi olarak Cesmizade “Sdhib-i eser

sabikan Fetvd Emini Cesmizdde Mehmed Halis Efendi merhiim” kaydiyla zikredilmektedir.3>

Bu ihtimali kuvvetlendiren ikinci bir husus ise; eserin yeniden nesrine yonelik tesebbiiste
bulunan torunu Mehmed Midhat Efendi’nin Meclis-i idare-i Emval-i Eytdm bas katib muavini sifati
ile sundugu 10 Cemaziyelahir sene 1322 /9 Agustos 1320 tarihli dilek¢cesinde dedesini Fetva
emini olarak takdim etmesidir. 3¢ Mehmed Midhat Efendi, eserin 2. kez nesrinde de eserin kaleme
alinis gerekcesini belirttigi “ifade-i mahs@isd” baslikli takdim yazisinda da “Biliyiik pederim

Cesmizade Mehmed Halis Efendi” diyerek dedesinden s6z eder (Cesmizade, 1325, s. 2) .

Cesmizdde Mehmed Halis Efendi'nin fetvd emini olduguna dair delillerden biri de

kendisine ait kabir tasinda onun “Fetva Emini” oldugunu belirtir ibaredir.3?

1.3. Eserleri

3¢ Ayar, Fetva Eminleri, s. 108, dip not 3.

35 Bk. Cesmizade, Huldsatu'l-ecvibe, istanbul: Riisen Matbaasi, 1325 (Silleymaniye Ktp., Sami Benli Koleksiyonu, nr. 609 ; Konya
Yazma Eserler Bolge Miidurliigii, Bolge Yazma Eserler Basma Koleksiyonu, nr. BB0000023728; Konya Yusuf Aga Ktp., nr.
YB0000004321)

36 “Ma‘riiz-1 dd1-i kemineleridir ki
Ceddim Fetvd Emini Cesmizdde Mehmed Halis Efendi merhiimun Huldsatii’l-ecvibe ndmindaki fetdvd-i sitte-i mu’tebereden miirekkeb
ve miitesekkil fetvd kitabinin nusah-1 matbi‘ast kalmadigi ve bu kere ba’zi mahalleri tayy eyledigi cihetle tekrar tab’ ve temsili
hususunun kiitiib-ii diniyye ve ser’iyye heyet-i dliyyesine emru havdlesiyle bir kit‘a ruhsatndme i‘tdsina miisd‘ade-i celile-i nezaret-
pendbhilerinin bi-dirig ve sdydn buyurulmasi babinda emr u fermdn hazret-i veliyyii’l-emrindir.

Fi 10 Cemdziyeldhir sene 1322 /9 Agustos 1320
Meclis-i Iddre-i Emval-i Eytdm bag katib muavini
el-Abdii’d-dd1” (Maarif Nezareti Mektubi kalemi (COA, MF.MKT, nr. 830/69, 1322.)

37 “_.irtihdl-i ddr-1 beka iden esbdk-1 Eminii’l-fetvd-y1 merhum ve magfurun leh Cesmizdde Muhammed Halis Efendi’nin ruhu igtin el-

Fatiha”
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Kaynaklarda telif ettigi lic eserinden bahsedilmektedir. Bunlardan biri kendisine sohret
kazandiran Huldsatii’l-ecvibe adli fetva mecmuasi, digerleri de “Nahv-i Arabi” isimli gramer kitabi

ile Islam miras hukukuna dair “Ferdiz” adli kitaplaridir. Simdi bu eserleri kisaca taniyalim:

1.3.1. Hulasatii’l-ecvibe:

Osmanl donemi meshur fetva kitaplarindan Fetdvd-yi Ali Efendi, Behcetii’l-fetavd, Fetdva-
y1 Feyziyye, Neticetii’l-fetdvd, Fetdvd-y1 Abdiirrahim adh eserler ile ibn Niiceym’in el-Fetdvd’sinda
yer alan toplamda on bini asan fetvalari kolayca bulmak i¢in cetvelli bir tarzda ele aldigi iki ciltlik
matbu bir eserdir. (Bursali Mehmed Tahir, 1333, 1/271) inceleme konusu olmasi nedeniyle eserle

ilgili daha genis tahlil ve degerlendirmelere bilahare yer verilecektir.

1.3.2. Nahv-i Arabi:

Arapca nahiv bilgisi Uzerine kaleme alinan eser Osmanli mekteplerinde Arapca
derslerinde okutulmak tizere telif edilmistir. Eser; 1263/1847 ve 1299 yillarinda (Mekteb-i
fiin(in-1 Harbiye-i Sahane Matbaasi) basilan 15 sayfalik bir risaledir (Baysal vd., 2010, s. 118) .

1.3.3. Feraiz

Kaynaklarda Islam miras hukukuna (Feraiz) iliskin ancak giiniimiize intikal etmeyen bir

eserinden daha so6z edilmektedir (Bursali Mehmed Tahir, 1333, 1/271).

Miiellifin kaynaklarda adi gecen veya matbu olarak bulunan eserleri bunlardan ibarettir.
Ancak bununla birlikte kendisine izafe edilen eserler arasinda 56 sayfalik nahiv ilmine dair bir
risale olan Telhisu’l-Hak adl1 eser yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiphanesi, Tarik Gokmen

Koleksiyonu, 00393-003 [ Diger risaleler ] boliimiinde 411991 Bibliyografik kayit numarasi ile

mevcut olan bu eser, Istanbul’da 1312 yilinda matbu olarak nesredilmistir. (Istanbul: Mahmud
Bey Matbaas1,1312.) S6z konusu eserin adi risdlede de goriildigi iizere Telhistii’n-nahv'dir. Eserin
ad1 sehven Telhisu’l-Hak olarak yazilmistir. Eser aslinda Mehmed Halis es-Sirvanl'ye (0.
1331/1912) (Mavis, 2003, s. 490) aittir. Nitekim yine ayni kiitliphanedeki diger kayitlarda eserin
Mehmed Halis es-Sirvani’ye ait oldugu goriilmektedir. (SK, Serez, 03339-002; Celal Okten, nr.460;
Ali Thsan Yurt, nr. 00293-004 [ Diger risaleler ]

1.4. Vefat1

Miiellif, 1297/1879 yilinda Uskiidar'da vefat etmistir. Kisikl’da Selami Ali Efendi

yakininda medfundur. Kabir tasinda séyle yazmaktadir:

“Ktillii men aleyha fdan38

......

38 “Yeryliziinde bulunanlarin hepsi fdnidir.” (Rahman, 55/26)
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Istanbul payeliilerinden

Ve Meclis-i dTetkikdt-1 Ser‘iyye

‘azdsindan iken irtihdl-i ddr-1 beka iden esbdk-1
Eminii’l-fetva-yt merhum ve magfurun leh
Cesmizdde Muhammed Hdlis

Efendi’nin ruhu igiin el-Fdtiha

Sene 1297

Fi 12 Sevvdl 1297

Yevmii’l-Cum’a”

Kaynaklarda ilmi sahsiyetinden bahsedilirken tesrifata oldukg¢a ihtimam ve titizlik

gosterdigi de zikredilmektedir (Mehmed Siireyya, 1996, s. 2/589).

2. Hulasatii'l-ecvibe Adl1 Eseri
2.1. Eserin Genel Ozellikleri

Eser, Cesmizade Mehmed Halis Efendi tarafindan Osmanli ilim diinyasinda “kiitiibii sitte-i
mu’tebere-i miitedavile” (¢ok kullanilan muteber alt1 kitap) olarak kabul edilen, XVI. yiizyil ile XIX.

ylzyillar1 kapsayan 6 adet farkli fetva kitabinin bir araya getirilmis halidir.

Osmanli doneminde ¢okea ragbet géren, cogunlugu seyhiilislam fetvalarindan derlenen bu
mecmualarin Fetvihane tarafindan muteber kabul edildigine dair bir kabul bulunmaktadir.
(Arslan, 2008, s. 136) Nitekim Cesmizadde Mehmed Halis de eserin mukaddimesinde “kiitiib sitte-
i mu’tebere-i miitedavile” ifadesiyle “Netice, Ali Efendi, Behce, Abdurrahim Efendi, Ibn Niiceym,
Feyziyye'yi kastettigini acik¢a belirtmektedir. (s.2)

Ayrica Mehmet Halis Efendi’'nin eserinin tetkik edildigi ve matbaada basilmasinda bir
sakincada goriilmedigine dair 1322 (1904) tarihli bir belgede, bu eserde 6zetleri yapilan fetva
mecmualarindan bahsedilirken aymi sekilde “Kiitiib-i Fetdvd-y1 Sitte-i Mu'tebere” ifadesi

kullanilmistir (Maarif Nezareti Mektubi kalemi (COA, MF.MKT, 1322), 830/69).

Mesthat-1 Islamiyye Dairesi Fetvahanesi'nde memurluk yapmis olan son doénem
hukukgularindan Ali Himmet Berki (6. 1976) de “Mevcut fetva mecmualarindan miilga Fetvahdne
ve Islam hukuk alimlerince en muteber olan Fetdvd-y1 Erba’a mecmualaridir ki sunlardir: Ali Efendi,

Behge, Feyziyye ve Neticetii‘l-fetdvd” demektedir (Berki, 1970, s. 424) .
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Dolayisiyla bahse konu mecmualarin bir¢ok niishasinin Fetvdhane’de bulunmasi, hatta
onemli bir boéliimiiniin miisevvidler ve Fetvd Eminlerince istinsah edilmis olmasi ve vakif
kayitlarinda da bu mecmualarin daha ziyade miisevvidler tarafindan kullanilmasi ve Fetvahane
disina ¢ikarilmamasi sartinin yer almasi, ayrica bu mecmualar ile ilgili cok sayida ¢alisma yapilmis

olmasi da bu goriisii destekler niteliktedir (Arslan, 2008, s. 136) .

Goruldugil tizere Cesmizdde Mehmed Halis’'in 19. asrin ortalarinda yazdigr Huldsatii’l-
ecvibe adl eserinde 6zet halde sundugu, referans niteligindeki alt1 adet fetva mecmuasindan ti¢li
(Behcetii’'l-fetava, Fetava-y1 Abdurrahim, Neticetii'l-fetava) 18. asra, ikisi (Fetava-y1 Feyziye,
Fetava-y1 Ali Efendi) de 17. asrin son ¢eyregine aittir. Bu mecmualardan biri olan Fetava-y1 ibn
Niiceym ise 16. yiizyila aittir. Yine bu mecmualardan sadece Fetava ibn Niiceym, Arapca olup
digerleri Osmanl seyhiilislamlarina aittir ve Tiirkge olarak kaleme alinmigtir. Fetava ibn Niiceym
ise bir tasra miiftiisii olan ibn Niiceym Zeyniiddin b. ibrahim’e (6. 970/1563) aittir. S6z konusu
eser bilahare Osmanli déneminde Tiirkge'ye terciime edilmis,3® soru cevap seklindeki ilk Tirkge

fetva mecmuasi olma niteligine haiz olmustur (S. Kaya, 2013, s. 98, dn.70) .

Hulasatii'l-ecvibe’de yer alan fetvalarin mithim bir kismi Nevzat Akaltun tarafindan
Fetvalar Mecmuast adi1 altinda hazirlanan su 3 ciltlik kitap ¢alismasinda sadelestirilmis olarak

nesredilmistir:
1. Islam fikhi ve hukukuna ait 1099 fetva (Ankara: Mevlana Kitabevi, 1974);

2. 1392 Fetva- Fetvalarin Ozii: Hiilasat-iil Ecvibe (M. Sadik Aydin ile birlikte, Ankara: Elif
Matbaacilik Sanayi, 1975, 1976);

3. 1071 Fetva (Ankara: Mevlana Kitabevi, 1976).

Yine Akaltun tarafindan hazirlanan Islam Hukuku'nda Nikah, Evlenme, Talak, Yemine Ait
Sual-Cevap ve Fetvalar (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1970) adh bir diger ¢alismada, diger bazi

kaynaklarin yani sira Hulasatii'l-ecvibe’den de fetvalar nakledilmistir (Ozen, 2005, s. 276-277) .

2.2. Esere Takriz ve Mukaddime

Eserde, yayincinin baski i¢in bir 6ns6z/ sunus niteligindeki kisa “ifade-i mahsiisa”s149,

akabinde seyhiilislamlardan Aksehirli Hasan Fehmi Efendi’nin (6. 1298/1881)(Aykanat, 2018, s.

39 Hasan Ref ‘et b. el-Hac Ibrahim Riisdi el-istanbuli tarafindan yapilan terciime istanbul’da 1289/1871 yihnda basiimistir. (Ozel,
1999, s. 237))

40 “Vaktaki is bu tertib-kerde-i acizesi hazreti seyhii’l-Islam dli makdmi bab-1 fetva menkuhan (?) indyeti meliki’l-alldm, menba'ii ilm
sehingdh-1 bahru berr, devletlii semdhatlii Fehmi Efendi hazretleri fetdva emanetine ta’yin buyurduklarindan sonra nazar-1 iltifat-1
drifdnelerine sezdvdr oldukda “Huldsatii’l-ecvibe” ismiyle miisemmd buyurub miintesibin-i ser’ dli olanlarin istinsaha ragbetleri
mesmu’ -1 dlileri oldukda ta’mimen li'n-nef’i tab’la nesrine sddir olan sddir olan emr u fermdnlarina imtisdlen tab’ ve temsiline ibtidar
olundu.”
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47-62; Ipsirli & Celebi, 1997, s. 320-322) Arap¢a manzum “takriz”i ve eser sahibinin kisa Tiirkce

meramindan sonra serlevhali bir giris sayfas1 bulunmaktadir.

Bu giris sayfasinda ciceklerden miitesekkil bir hilal simgesi icinde eserin adi, hemen
altinda ise dikdortgen seklindeki siislemenin tam ortasinda kifi bir “besmele” istifi
bulunmaktadir. Akabinde Arapca olarak hamdele ve salvele, arkasindan da uzunca bir Tiirkce

mukaddime yer almaktadir.

2.3. Eserin Yazilis Gayesi

Miiellif eserin mukaddimesinde mezkiir alt1 kitab1 bir araya getirerek hazirlamasinin
nedenini, o6ncelikle sehir ve kasabalarda Islam hukukunu icra hizmetiyle vazifeli kad1 ve
miiftiilerin islerini daha da kolaylastirlp emek ve zaman kayiplarini 6nlemek oldugunu
belirtmistir. Ozellikle de ihtiyag durumunda seril meseleleri tetkik edip ortaya ¢ikarmak
gerektiginde, aranan bir meseleyi bulmak icin bir¢ok kitaba miiracaat edildigini ve meseleler
arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimiinde bir hayli vakit harcamak zorunda kalindigini belirtmistir. Bu
sebeple de ser! meselelerin cevabina pratik olarak ulasmay saglayacak sistematik mufassal bir
eser ortaya konmasi gerektiginden s6z etmistir. Boylelikle de 1271 (1854) yilinda fetvahanede
arzuhalcilik vazifesini ifa ederken basladig1 s6z konusu eserini 1286 (1869) yilinda tamamlamaya

muvaffak oldugunu ifade etmistir (Ozen, 2005, s. 276-277) .

Eserin basimina katki saglayan torunu Giresun naibligi vazifesinde bulunmus kibar-1
miiderrisinden Cesmizade Mehmed Midhat Efendi 41, “Ifide-i mahsi{isa” bashkli sunus yazisinda,
eserin nicin yazildig1i hakkinda bilgi verir ve bu kapsamda o6zellikle eserin yeniden
nesredilmesinin sebep ve gerekcelerini belirtir. Nitekim bu minvalde miikerrer fetvalarin daha
sistematik hale getirilmesi neticesi saglanan kolayliktan 6tiirti ehl-i ilim tarafindan ragbet géren
eserin matbu niishasinin da kalmamasi sebebi ile yeniden gozden gegirilerek daha miikemmel

hale getirilen eserin yeniden basimina liizum oldugunu ifade eder.#2

2.4. Dil ve Usliap Ozellikleri

Bahsi gecen 6 adet fetva kitabindaki 25.350 civarindaki fetva ayiklanarak 1. ciltte 3.789 ve
2. ciltte 6.911 adet fetva olmak iizere toplamda 10.700 adet fetva 6zet olarak yer almaktadir.

41 Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, sene 1327 /1911, sy. 66, 5.880. Ayrica Giresun Kazasi Naibi Midhat Bey’in 24-01-1327 tarihli
temdid-i memuriyeti istidasina (dilekgesi) dair bk. Bab-1 Ali Evrak Odas1 (BEO) 3493/261913)

12 “Ifade-i mahsisa
“Biiyiik pederim Cesmizdde Mehmed Halis Efendi merhumun miintesibin-ilm ve hukuka suhiilet olmak iizere miikerrer fetvalari tayy
ve ihrdc ile kiitiibii sitte-i mu’tebere-i miiteddvileden tertib eyledikleri is bu eser-i nefisin nusah-1 matbii‘ast kalmadigindan ragbet-i
umumiyeye magriiren bu kere aynen daha miikemmel surette tab’ina tesebbiis olundu. Ve minalldhi ‘t-tevfik.
Gurre Recebi’l-miirecceb sene 1322
Giresun ndib-i sabiki Cesmizdde Midhat.” (Cesmizade, 1325, s. 2)
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Dili ve kullanilan {islip agisindan ele alindiginda, fetva mecmualarinin ekserisinde
sorularin genellikle olduk¢a uzun ve gayet teferruatli, cevaplarin ise ¢ok kisa ve tek
kelimelik/climlelik oldugu goriilmektedir. Bilhassa sorularin meseledeki biitiin ayrintilarinin yer
alacagi ve bu sorulara en kisa ve net ifadeyle cevap verilecek sekilde 6zenle tanzim edildigi de
ayrica goze carpmaktadir. Fetva dilinin bu kadar teknik olmasinda ve tekdmiil etmesinde fetva
eminligi kurumunun oturmus olmasi oldukga etkilidir. Nitekim Osmanli doneminde kaleme alinan
ve farkli fetva eminlerince yazilan fetva metinlerinde, fikhi meseleler ve bunlar1 diizenleyen
hiikkiimlerin konularina gore belli bashklar altinda toplandigi ve bu hiikiimlerde kullanilan
ifadelerin biitiinliigi olduk¢a dikkat ¢cekmektedir. Bunda, fetva kurumu biinyesinde tekemmiil

eden ilmi mirasin ve gelenegin etkili oldugu gorilmektedir (Eser, 2020, s. 178) .

Nitekim Cesmizade’nin eserinde, fetvalarda soru-cevap tarzinda yer alan meselelerin
gayet diizglin kaliplarla ifade edilmesi, liizumsuz hicbir detaya yer verilmemesi, sekil ve muhteva
yoniinden bir biitiinliigiin saglanmasi hususundaki titizligi de bunu agik¢a gostermektedir.
Siiphesiz bunda Cesmizade’nin s6z konusu fetva miiessesesinde yer almasinin etkili oldugu

diistiniilebilir.

S6z konusu fetvalarda da genellikle sade bir dil kullanilmistir. Eserin iislup olarak dikkat
ceken en 6nemli 6zelligi; fetvalarin kendisinden aktarildig: asil eserlerdeki soru-cevap/istivap
sistemine riayet edilmeden soru ile cevabin birlestirilerek 6zet halde tek bir hiikiim climlesi ile

ifade edilmesidir.

Eserde kimi zaman esas kaynaklarda yer alan Arapca fetvalarin 6zetlenerek Tiirkce'ye
terciime edilip aktarildig1 goriilmektedir. Mesela Behcetii’l-Fetava’da mevcut mevlide dair bir

Arapga fetva Cesmizade tarafindan Tiirkce olarak muhtasar bir sekilde ifade edilmistir:

Buna gore soz konusu fetva Seyhiilislam Yenisehirli Abdullah Efendi'nin (6. 1156/1743)

Behcetii'l-fetava adl eserinde soyle gecmektedir:
e W sl 3 A plarl pn p Loy ade JW B o e L 3gdse e 3 20 3Kl Y oYl st U L il
Gl agd jLiial g Capidl olse ()1 Bel3 5 S (po 035dgn (3 wdy Log o) s (3 53,101 L) Lol &g 5 JoW) ) o e
Gosode ol ot 58 b B2l SIS e Ll gl 5 280 3l g ollaall dass g dl 5 28l on) el
dagls jLiial g angdd laed g I hoed e 80 el e s Lot mat ST g e Gyl sl Lee Lot S0 togh
AN e Sl gl s oS el 2y Olalal g S ) g bl sl g e s ade Ll H Lo da s LBl

“Mesele: Peygamberimiz Muhammed’in -(s.a.s) mevlidinde yapilan is(ler) ile ilgili
Seyhiilislam’in - halldlii miiskilati’l- endm/insanlarin problemlerini ¢ozen- fikri nedir? O isler ki;
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Rebt’ii’l-evvel ayinin 12. giinii insanlarin bir araya gelip vdizin de mebde-i emrinde, vdrid olan
haberleri ve onun dogumunda olan mucizeleri anlatmasi, bir okuyucunun onun mevlid-i serifini
okumasi, onun kutlu gelisiyle miijdelenilmesi, seving ve nese gosterisinde bulunmalari, giizel kokular
stiriinmeleri, dinin yasakladigi seylerden uzak durarak, tathlar yiyip icecek icmeleri, biitiin bunlar

oviilen (memduh)seylerden midir yoksa yerilen seylerden (mezmum) midir?

el-Cevab: -En iyisini Allah bilir.- Zikredilen sekliyle mevlid-i serif ameliyesi, Nebi’'nin
yiiceltilmesi, gelisinin ta’zimi, yine onun gelisiyle sevinilmesi, Muhammed’e - (s.a.s) sevgi gésterisinde
bulunulmasi, seytanlarin, ehl-i kiifiir ve tugyan’in zelil kilinmasi gibi bir¢cok giizel isleri icerdiginden
dinen é6viilen bir seydir. Allah ilim ve hikmet sahibidir, Saldt-ii seldm Kerim Nebi'nin lizerine olsun.”

(Abdullah Efendi, 1266/1849, s. 551-552)

Bu mezkir fetva Huldsatii’l-ecvibe’de ‘Kitabii’l-Kerahiyye ve’l-Istihsan’ bashgi altinda séyle

ifade edilmistir:

“Yevm-i mevlid-i Nebi aleyhi’s- dseldm’da dnds ictima’ ve v @’'iz mebdeinde ahbdr-1 varide
bey dn ve ba’dehii mevlid-i serifi kir det ve n ds izh dr-1 ferhle ta’tir-i mu’attir dt ve ten aviil-i esribe

ve hulviyy dt eylemek ser’'an memdiihdur.” (Cesmizade, 1325, s. 218)43

2.5. Eserin Metodu

Cesmizade tekrarlar cikararak 6zet halinde bir araya getirdigi bu eserinde s6z konusu 6

fetva kitabi icin sirasiyla su rumuzlari 4¢kullanmaktadir:

1 Neticetii’'l-Fetava (o)

2 Fetava-y1 Ali Efendi (g)

3 Behcetii'l-Fetava (<)

4. Fetava-y1 Abdiirrahim Efendi ( ¢)
5 Fetava-y1 ibn Niiceym (z ),

6 Fetava-y1 Feyziyye ().

Bir tiir fihrist olarak da degerlendirilebilecek olan ve 2 ciltten miitesekkil eserin 1. cildi 16,
2. Cildi de 30 olmak tizere toplam 46 boliimden (kitap) olusmaktadir. Eser, Hanefl mezhebi fikih
kitaplar sistematigine gore tertip edilmis ve konular tipki fikih kitaplarinda mevcut taharet, salat,
zekat, savm, hac, nikah, rid3, talak...seklindeki siralama ile verilmistir. Bu itibarla eser, “Kitabii’t-
taharet” ile baslayip “kitabu’l-feraiz” ile sona ermektedir. Ancak “kitabii’l-ferdiz’den sonra,

herhangi bir boliim altina yerlestirilemeyen ve bagimsiz bir baslik altina girecek kadar da genis

43 Ayrica her iki fetva icin bk. Tacetdin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Miisiki, Ankara: TDV Yayinlari, 2020, s.95-100.
44 [slam hukuk literatiiriinde bir cesit metin ici atif gibi kullanilan rumuzlar icin bk. ilyas Kaplan, “Hanefilerde Rumuz Gelenegi ve
Kullanilis1”, Bilimname: Diisiince Platformu, 47 (2022/1), 799-830.
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AN

olmayan fetvalar icin kullanilan “mesailii settd” yani muhtelif meseleler bashigi (Yaman & Calis,

2013, s. 75) islenmektedir (Cesmizade, 1325, s. 234-235).

Eserdeki boliim basliklarinin tamami Arapgadir. Fetvalarin nakledildigi eserlerde yer alan
fasil, bab ve diger alt basliklar bu eserde sayfa kenarlarinda verilmistir. Eserde fetvalar, daha ¢ok
talak, nikah, bliy®’, vakif ve da’va boliimlerindedir. En az fetva ise, esribe, sayd, zebaih ve sirkat

béliimlerinde bulunmaktadir. ibadetlerle ilgili toplam fetva sayis1 633'tiir.
Eserin dizayni su sekildedir:

Oncelikle asil kaynaklarda soru-cevap tarzinda olan meseleler burada diiz ve tek bir ciimle
halinde ifade edilmistir. Kolonlar ve siitunlardan miitesekkil sayfalarin iist kisimlarinda fetvalarin
alindig1 kitaplarin kisa adlar1 ve her bir kitabin altinda, cetveller halinde, o kitaptan nakledilen

meseleler/fetva 6zetleri yazilmistir.

Eserde ilk siitun Neticetii'l-fetava’ya ayrilmistir.(Kose, 2007, s. 26) Daha sonra sirasiyla
Catalcali Ali Efendi’'nin el-Fetdvd’si, Yenisehirli Abdullah Efendi’nin Behcetii’l-fetdvad’si, Menteszade
Abdiirrahim Efendi'nin el-Fetdva’si, Zeyniiddin ibn Niiceym ve Seyyid Feyzullah Efendi'nin
fetvalari gelmektedir.

Kitapta bulunan bir meselenin, kendisinden alintinin yapildig1 fetva kitabinda kacinci
mesele olduguna isaret etmek Uzere meselelerin list kisimlarina rakamlar verilmistir. Sayet
mezk{r mesele; diger fetva kitaplarinda lafzen ya da manen ayniyla mevcutsa, tekrardan
kacinmak icin o kitaplarin adlar1 da yukarida kitap isimlerinin yaninda verdigimiz rumuzlarla ve
bu meselenin mezkir fetva kitabinin kag¢inci meselesi oldugu da rakamla belirtilmistir. Birbirine
yakin tarzdaki fetvalar ya da kismi lafiz degisiklikleri nedeniyle farklihik arz eden fetvalar, bu
hususlara kisa telmihler yapilarak, ayni kutuda zikredilmistir. Ayrica hemen her sayfada satirlarin

kenarlarina fetvalarin alakali oldugu konu bashklar da ilave edilmistir (Ozen, 2005, s. 277) .

Ayrica soru zikredilmeden fikhi meseleler 6zetlenirken meselenin hiikmii miispet olarak

» o«

ifade edilecekse, “caizdir”, “sahihdir”, “be’s yoktur”, “mekruh degildir”, “kerahet yoktur” seklinde,

» o«

eger hiikiim menfi olarak belirtilecekse de; “caiz olmaz”, “mekruhtur”, “kerahet vardir

» o«

, “mesru’

»n o«

degildir”,

» o«

makbiile olmaz”, “ istima’ olunmaz” seklinde ifade edilmistir.
Cesmizade'nin metodunu gostermesi agisindan burada su 6rnegi verebiliriz:

Cesmizade konulara gore “Kitab” seklinde ele aldig1 ve eserin basinda iki sayfalik bir
indeks olarak bunlara yer verdigi eserinde fetva literatiiriinde de geleneksel fikih bab ve fasil
bashiklarindaki gibi sistematik sekilde yer alan tasnifi (Arslan, 2008, s. 133; Ozen, 2012, s. 342)
esas alir ve buna gore eserini tanzim eder. Nitekim onun fetva kitaplarindan 6zetleyip hazirladig

ve slitunlar halinde kaydettigi bashiklardan biri “Kitabu’s-Serika” ‘dir. O bu baslik altinda konuya
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iliskin meselelere yer verir ve bunu belli bir tasnife tabi tutar. Bu meyanda 6ncelikli olarak mezkiir
6 kitaptan once Neticetii'l-Fetava’'da zikredilen fetvaya yer verir, daha sonra sirasiyla, Fetava-yi
Ali Efendi, Behcetii'l-Fetava, Fetava-y1 Abdiirrahim Efendi, Fetavayi ibn N liceym ve son olarak da

Fetava-y1 Feyziyye ‘de mevcut fetvalari 6zetler.

Nitekim bu béliimde yer verdigi meselelerden biri olarak mezkir fetva kitaplarinda soru-
cevap seklinde verilen meseleyi tek bir hiikiim ciimlesi ile ele alir. Mesela Fetava-y1 Ali Efendi

bashiginin altinda orada gegen fikhi bir meseleyi soyle ifade etmektedir:

“Zeyd’in mekdn-1 muhrezden nisdb-1 serika mal sirkat eyledigi beyyine ile sabit olsa

kat’1 yed lazim olur.” (Cesmizade, 1325, s.108)
S6z konusu ifade benzer sekilde Fetava-y1 Ali Efendi’de de gegmektedir:

“Zeyd, Amr’dan: ‘Sen benim menzilimde mekan-1 muhrezimden su makdle, su kadar bin
akce kiymetli metaimi sirkat eyledin.’ deyu dava itdikde Amr inkar eylese Zeyd, miiddeasini vech-

i ser'i lizere isbat idicek Amr'in elini kat' ittirmege kadir olur mu? el-Cevab: Olur.”

Cesmizade soz konusu fetvanin Fetava-y1 Ali Efendi’de ‘Kitabu’s-Serika’ bashig altindaki
fetvalarin kaginci meselesi oldugunu da sag list kdsesine koydugu rakamla belirtmis ve meselenin

3. mesele olduguna isaret etmistir.

1. Ayrica meselenin hemen altinda da mezkir diger kitaplarda ayniyla veya benzeri ile
yer alan fetavaya ilgili kitaplarin rumuzu ve kaginci meselesi oldugu belirtilerek temas edilmistir.
Bu 6rnekte de goriilecegi lizere s6z konusu meselenin Fetava-y1 Abdiirrahim’de () 2 ve 5., Fetava-
y1 Feyziyye'de (<) ise ilk 3 mesele olarak zikredildigini belirtmistir.

Buna gore ilgili fetva; Fetava-y1 Abdiirrahim’de su sekilde gecmektedir:

“Zeyd, Amr’dan, sen mekdn-1 muhrezimden su kadar makiile su kadar bin akce kiymetli
metaimi serika etdin deyu dava ve Amr inkar eylese Zeyd miiddedsini vech-i ser’i iizere isbat idecek

Amr’n elini kat’ ittirmege kadir olur mu? el-Cevab: Olur.

“Zeyd, Amr’in mekdn-1 muhrezinden nisdb-1 serikaya balig olan malini, hufyeten ahz ve ihrag
ettigi beyyine ile sabit olup ve serait-i kat’ mevcude olup siibhe-i ddrie olmicak hakimii’s-ser’ Zeyd'in

sati elini mafsalindan kat’ ittirmrgr kadir olur mu? el-Cevab: olur.

Fetava-y1 Feyziyye’'de ise benzer sekilde ilgili fetva su sekillerde yer almaktadir:
1. Zeyd Amr’dan ‘Sen benim menzilimde olan mekan-1 muhrezimden su makile su kadar
bin akce kiymetlu metaimi serika eyledin’ deyu dava ve Amr inkér eylese Zeyd miiddeasini vech-

i ser'i izere isbat edince Amr'in elini kat' ettirmege kadir olur mu? el-Cevab: Olur.
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2. Zeyd Amr’dan ‘Mekan-1 muhrezimden su makile su kadar bin akce kiymetlu esyami
serika eyledin’ deyu dava ve Amr inkar eylese Zeyd miiddeasini vech-i ser’i iizere isbat edince
Amr’a kat'-1 yed lazim olur mu?

el-Cevab: Serait-i kat’ mevciide ise olur.

3. Zeyd Hind’den ‘Sen benim mekan-1 muhrezimden kiymetleri nisab-i serikaya balig su
kadar esyami serika eyledin’ deyu dava ettikde Hind vech-i muharrer tizere serikay1 ikrar edip
riicu’ etmese Hind’e kat’-1 yed lazim olur mu?

el-Cevab: Olur.

Goruldugl lizere Cesmizdde tiim bu fetva kitaplarinda soru-cevap seklinde yer alan
meseleyi tek bir hiikiim climlesi ile 6zetleyerek;

“Zeyd’in mekdn-1 muhrezden nisab-1 serika mal sirkat eyledigi beyyine ile sabit olsa kat1 yed

lazim olur.” demektedir.

Siiphesiz Islam hukukunda hirsizlik sucunun olusmasinda; failin sug isleme kastinin
bulunmasi, ¢alinan malin bir baskasina ait olmasi, “hirz” altinda (mahriz) iken yani “bir seyin
korundugu yerden” alinmis olmasi ve hukuki-mali bir deger (nisap) tasimasi, bu malin gizlice

alinmasi gibi sartlar aranmaktadir.*>

Osmanl hukukcular1 uygulamada Hanefi mezhebinin bu konudaki hiikiimlerini de oldugu
gibi kabul ederek bir fiilin hirsizlik olarak nitelenebilmesi i¢cin ¢almanin mutlaka hirz altinda iken
gerceklesmis olmasi ve ¢alinan malin koruma alanindan disariya c¢ikarilmasi, belli bir degere
(nisab miktarina) ulasmis olmasi esasini savunmustur. Bu sekilde fetvalara da yansiyan bu durum,
sucun yargiya intikali ile beraber biitiin unsurlar1 gerceklesmis ve stipheye yer vermeyen bir

kesinlikle ispat edilmis hirsizlik sugu i¢in el kesme cezasinin verilecegini ortaya koymaktadir.

Cesmizade, kitap kitap diger meseleleri de benzer sekilde ele almistir. Eserin sonunda;
mezkir kitaplarda rutin yerleri disinda kaydedildiklerinden otiirii, hangi bdliimlerde aranip
bulunacagi tam olarak bilinemeyen meseleleri ise, yeniden ele alip asil yerine isaret etmis, yorum,
aciklama, cizim ve matematiksel islem yapmay1 gerektiren meselelerin kuralini da daha kolay
anlagilabilecek sekilde diizenlemistir. Oyle ki eserde, hukuki islemlerde kullanilacak altin ve
giimiisiin tedaviildeki paralarla karsiliklar1 (Cesmizade, 1325, 2/231), esyanin kiyemi ve misli
olanlarinin tespiti (Cesmizade, 1325, 2/231, 232), sartla fasid olup olmayan akitlerin beyani gibi
basliklar (Cesmizade, 1325, 2/232-233) altinda da dnemli bilgiler 6zetlenmistir.

2.6. Eserin Niishalari

4 Hirsizlik sugunun unsurlari i¢in bk. Menekse, 2022, s. 63-111.
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Bursa Inebey Kiitiiphanesi’nde (nr. 3661, 158 varak) bir yazmasi bulunan eser Giresun
Naibi Cesmizade Mehmed Midhat tarafindan Istanbul’da 1289/1872 ve 1325/1907 6 tarihlerinde

iki farkli baski olarak yayimlanmigtir. 47

Eserin ikinci baskisi olan niishada, iki cilt bir arada bulunmaktadir. Toplam 144 sayfadan
olusan ilk ciltte bes satir ve bes siitundan miitesekkil tablolar yer almaktadir. 2. cildi ise toplam
88 sayfadir. Kitabii'l-bliy(' ile baslayan bu boliimiin son kisminda (s. 229-233) biiyli‘ konusu ile

ilgili birka¢ meseleye iliskin ¢esitli resim, tablo, misal ve izahat bulunmaktadir.

2 cilt halindeki bu eserin baslarinda basim tarihi olarak 1325/1907 tarihi yer almakla
birlikte, sonunda basimin tamamlanma tarihi olarak “Rebiiildhir/ Nisan 1329/1911 sonlar1”

verilmektedir.

S6z konusu eserin miikerrer baskisi yapilirken yeniden tetkik edildigi goriilmektedir. Zira
XIX. Yiizyilda Osmanlh doneminde ¢ikarilan matbaa nizamnameleri ile te’lif haklari tanzim edilmis,
Maarif Nezareti'nden resmi ruhsat alinmadan hicbir kitabin nesredilemeyecegi hiitkmii
getirilmisti. (Birinci, 2006, s. 297, 299) Nitekim bu kapsamda da mezkir eser, Maarif Nezareti'ne
bagli olarak kurulan Enciimen-i Teftis ve Muayene biinyesinde yer alan Kiitiib-i Diniye ve Ser’iye
Tetkik Heyeti'nin tetkikine*8 miinderecatinin edyan, ahlak ve 4dab ve siyasi acisindan mahzurlu
olup olmadig1 cihetiyle sunulmus ve ilgili kurumun miitalaas1 neticesinde nesri i¢in karar

verilmistir.49
2.7. Tesiri ve Etkisi

Mecmualar seklinde derlenen Osmanli donemi fetvalari, egitim ve O0gretim amaciyla
medreselerde okutulan hukuk doktrini eserlerinin yani sira muhakeme siirecinde kadilarin bilgi
ve yuriirlik kaynagini da olusturmustur. Dolayisiyla 6zellikle kaza ve ifta siirecinde aktif rol alan
miiftii ve kadilar i¢in fetva mecmualari pratik bir 6neme sahip olmustur (M. A. Aydin, 2020, s. 271)
Fetva mecmualarinin bir kismi matbu bircogu da mahtiit yani yazma olarak giinlimiize kadar

ulasmistir.

“Fetvd mecmualari; doneminin ve bulundugu cografyanin dini/hukuki 6zelligini yansitan

birer ayna ve sonraki dénemler icin somut veriler sunan degerli birer vesikadir.”

4 Eserin bas tarafinda 1325 olarak verilen tarih son taraftaki kayitta 1329 olarak verilmektedir. Kanaatimizce ilk tarih Rlimi takvime
gore, ikincisi ise Hicri takvime gore verilmis olmaldir.

47 [stanbul: Bosnevi Hac1 Muharrem Ef. Mat, 1289/1872, 264 s.; istanbul: Rusen Matbaasi;-Uhuvvet Matbaasi-Matbaa-i Amidi,
1325/1907, 1c.’de 1-2 c. (144, 235 s.)

48 Vazifesi, “bd-istida tab ve nesrine ruhsat talep olunarak usiilen havale olunan kiitiib-i diniye ve ser’iyeyi derece-i uldda miitalda ve
tetkik” etmektir. (bk. Salndme-i Nezaret-i Maarif-i Umimiye-1321, s. 26 ve 33-34; Salndme-1324, s. 522; 1326, 5.528.)

49 “_ miinderecati mahzirdan salim oldugu Kiitiib-i Diniye ve Ser’iye Tetkik Heyeti’'nin bdlddaki derkanarinda beyan olunan Huldsatii’l-
ecvibe” ndm eserin evvel emirde ber miiceb ifdde-i makam-1 mrsihat-pendhiye irsdli kararlagtirildi” (COA, MF.MKT, nr.830/69, 1322.)
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“Fetva kitaplari; gegmigin ilim mirasini ve tecriibesini giintimiize tasiyan degerli birer hazine

ve kadim bir hafizadir.” (Salman, 2021, s. 123)

Bu itibarla s6z konusu eser, hukukun her alanina iliskin igerdigi fetvalariyla Osmanl
Devleti'nin dini, hukuki, ictimal ve iktisadl yapisim1 yakindan tanimak isteyenler icin zengin ve

onemli bir kaynak niteligindedir.

Nitekim eser kendisinden sonra telif edilen bir¢ok fetva ve fiirt fikih kitabinin yani sira
basta Mecelle olmak iizere pek cok esere kaynaklik etmistir. Oyle ki eser Omer Nasuhi Bilmen’in
(6. 1971) islam hukukuna dair ilk ve en genis telif Tiirkce fikih eseri olan Hukik-1 Isldmiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu'nun da 6nemli miiracaat kaynaklari arasinda yer almaktadir (Bilmen,

1985, s. 8/266; Ozdirek, 2016, s. 139-140).

Eser ayrica Fetvahane biinyesinde kendisinden sonra hazirlanan ¢esitli fetva
mecmualarina da kaynaklik teskil etmistir. Oyle ki Urgiip’lii Mustafa Hayri Efendinin (6. 1921)
seyhiilislamligl ve Kiiglik Ali Haydar Efendi’nin (6. 1935) fetva eminligi zamaninda 30 Saban 1332
(24 Temmuz 1914) tarihli "heyet-i iftaiyyesi hakkindaki nizamname" ile Fetvahdne’'nin Fetva
Odasinda kurulan Telif-i Mesail Subesi'nce bir taraftan aile hukukuyla ilgili c¢alismalar
strdiiriilmis, bir taraftan da Osmanl Devleti igerisinde o zamana kadar verilen matbu ve yazma
biitlin fetvalar1 "Muhitu'l-Fetava" adiyla bir araya getirme diisiincesi ile cesitli fetva mecmualari
ve layihalar nesredilmisti. Iste bu minvalde hazirlanan Ahval-i Sahsiyye ve "Muhitu'l-Fetava"

¢alismalarinda Cesmizade’nin bu eserine atiflar yapilmistir (Bk. Demirci, 2002, s. 66, 68, 92, 102,
104,110,112).

Mecelle sarihlerinden Mesud Efendi'nin (6.1894) kaleme aldig1 Mecelle maddelerinin
dayandigi fikhi kaynaklar1 iceren Mirdt-1 Mecelle adli eserde o6zellikle Huldsatii’l-ecvibe'yi
olusturan fetva kitaplari, Mecelle adina referans verilen kaynaklar arasinda zikredilmistir(Yildiz

& Nacar, 2012,5.90,97,99) .

Islam ve Osmanli hukuku alanindaki ¢alismalariyla taninan Alman sarkiyatgr Hilmar
Kriiger'in(6. 2020), XVII-XIX. asir Osmanli seyhiilislamlarinin milletleraras1 hukuka ydénelik
verdikleri fetvalar lizerine kaleme aldig1 Fetwa und Siyar adl ¢alismasinda da basta bu eser olmak
lzere Fetdvd-y1 Feyziyye, Fetdva-yi Ali Efendi, Fetdva-y1 Abdurrahim, Neticetii’'l-fetdvd, Mecmiid-i
Cedide isimli mecmualar ile Mesrepzdde Arif Efendi (6. 1275/1858) nin Fetdvd-y1 Cami’u’l- icdreteyn
adli eserinden alintilar yaptigi goriiliir (Kriiger, 1978, s. 81) .

Ozellikle eserin, biinyesinde yer alan ve kendilerinden 6zetler sundugu fetva kitaplarinin

taninmasinda 6énemli rolii olmustur. Nitekim s6z konusu eserler {lizerine yapilan ilmi calismalar,
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Osmanli déneminde muteber kabul edilen bu fetva kitaplarinin aradan gegen zamana ragmen

onemini korudugunu, asirlar sonrasina uzanan bir etki biraktigini ortaya koymaktadir. 50

Sonu¢

Cesmizade Mehmed Halis Efendi, Osmanl Devleti'nde hem idari mekanizmanin hem de
toplumun fetva taleplerini karsilamaya iliskin ihdas edilen, zamanla fetva biirokrasisinin odak
noktasi haline gelen Mesihat Makami'na bagh Fetva Eminligi'nde ¢alismistir, hatta Fetva emini
olarak gorev yapmistir. Her ne kadar Devlet Salndmeleri ile biyografi ve tabakat eserlerinde
Mehmed Halis Efendi’nin fetva eminligi gorevini ifa ettigine dair kayit olmasa da onun fetva emini
olarak gorev yaptigina iliskin bazi kanitlar bulunmaktadir. Nitekim bu kapsamda bizzat kaleme
aldigi “Hulasatii’l-ecvibe” isimli eserinin bazi kiitiiphanelerde yer alan matbii niishalarinin
kapaginda Fetva emini sifatiyla anilmasi, torunu Mehmed Midhat Efendi'nin eserin yeniden
nesrine yonelik mesihat makamina sundugu dilekcesinde dedesini Fetva emini olarak takdim
etmesi, kendisine ait kabir tasinda “Fetva Emini” oldugunu belirtir ibarenin yer almasi bu

kanitlardandir.

Cesmizade'nin kaleme aldig1 Huldsatii’l-ecvibe adli eser, Osmanli doéneminde fetva
kitaplar1 arasinda “Kiitiib-i sitte-i mu’tebere-i miitedavile” (¢ok kullanilan muteber alt1 kitap) diye
anilan 6 meshur fetva kitabi olan ve cokca ragbet goren, cogunlugu da seyhiilislam fetvalarindan
olusan Fetava-y1 Ali Efendi, Fetava-y1 Feyziyye, Behcetii'l-fetava, Fetava-y1 Abdirrahim,
Neticetii'l-fetdva ve Ibn Niiceym'in el-Fetava’simin tekrarlan ¢ikarilmak suretiyle muhtasar ve
sttunlar halinde derlenerek hazirlanmistir. Ad1 gecen fetva kitaplarinda soru-cevap seklinde
verilen meseleler tek bir hiikiim ciimlesi ve sade bir iislupla ele alinmistir. Ayrica hukukun her
alanina iliskin fetvalarla Osmanli Devleti'nin dini, hukuki, ictimal ve iktisadi yapisini tanima

acisindan 6nemli bilgiler icermesi de esere ayr1 bir zenginlik katmistir.

Fetvalarin miisahhas olaylar icin verilen dini-hukuki ¢éziimler oldugu nazar-1 dikkate
alindiginda, bunlarin mecmualarda bir araya getirilmesi hem tarihi bir belge hiiviyeti tasimakta,
hem de bilahare fetva makaminda olan miiftiiler yahut acilan davalarda nihai hiikmii verecek olan

kadilar icin 6rnek bir basvuru kitabi olmasi nedeniyle de pratik fayda saglamaktadir.

Bu itibarla Cesmizade’nin kaleme aldig1 bu eser de kendi doneminde oldugu kadar

kendisinden sonraki donemlerde de miiracaat edilen temel kaynaklardan biri olmustur. Siiphesiz

50 Ornek olarak bk. Rahime Altas, Seyhtilisldim Feyzullah Efendi’nin Fetava-y1 Feyziyye Isimli Eserinin Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Univ. [slam Hukuku Bilim Dal;,2004; Hayri Ergin, 18. yy. Fetvdlarina Gére Osmanli’da Giinliik Hayat (Behcetii’l-Fetdva
Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Univ. (Hitit Univ.) Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali 2006; Perihan Ozdemir, Fetava-yi
Abdurrahim’deki Nikah ile ilgili Fetvalarin Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu Univ., islam Hukuku Bilim Dah 2019;
Esra Kilavuz Eser, 17. Yiizyil Seyhiilislamlarindan Catalcal Ali Efendi'nin (1631-1692) Fetdva'si Isiginda Fikih Diistincesi, Doktora
Tezi, Marmara Univ., islam Hukuku Bilim Dali, 2020.
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bunda eserde yer alan fetvalarin kadilarin, miiftiilerin ve miiderrislerin kolay bir sekilde
kullanabilecekleri detayli bir sistematikle derlenmesinin énemli bir etkisi vardir. Oyle ki mezkr
fetva mecmuasina ait yazma ve matbu niishalarin bulunduklarn kiitiiphanelerdeki cesitlilik de
onun Anadolu cografyasi basta olmak tizere Osmanli devletinin egemenligi altinda bulunan bircok
bolgeye ulastigini géstermektedir. Hem zaman diizleminde hem cografya olarak genis bir alana
yayilmis olmasi ve ayrica matbaada nesredilerek biiyiik kitlelere ulasmasi dikkate alindiginda,

eserin Osmanli hukukunda genel kabul gordiigii ve yaygin bir kullanima sahip oldugu sdylenebilir.
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Erken Cocukluk Déneminde Nasil Bir Din Egitimi

What Kind of Religious Education in Early Childhood

Ozet

Kritik yillar olarak bilinen erken ¢ocukluk dénemi ¢cocugun gelecek hayatini sekillendirir. Cevresi ile etkilesim
halinde olan ¢ocuk bu donemde dogal olarak dini sembol ve yasantilar ile de karsilasir. Cocuk gelisim déneminin 6zelligi
olarak din ile ilgili konulara da ilgi duyar, merak eder. Cocugun yaratilisi ile birlikte inanmaya karsi bir egilimi oldugu
kabul edilir. Bu egilim ise biiyiik oranda formel veya informel egitim ile sekillenir. Nitel arastirma deseninde tasarlanan
bu arastirmanin amaci erken ¢ocukluk déneminde din egitimi konusunu incelemektir. Cocugun yaratilisi ile var oldugu
kabul edilen din duygusu gelismeye agiktir. Cocuk din hakkindaki bilgi ve pratigi dncelikle yakin ¢evresinden 6grenir.
Zamanla 6rgiin egitim kurumlarinda bilgi ve becerilerini gelistirir. Cocuga verilecek din egitiminin igerik ve yontem
bakimindan ¢ocugun gelisim 6zelliklerine uygun olmasi, ¢ocugun ilgi ve ihtiyacinin merkeze alinarak, uzman kisiler
tarafindan verilmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, erken ¢ocukluk dénemi, cocuk, din

Abstract

Early childhood is a critical period that shapes the child's future life. The child, who interacts with his
environment, naturally encounters religious symbols and experiences during this period. As a characteristic of the
child's developmental period, he is also interested and curious about issues related to religion. It is accepted that
children are naturally inclined to believe from their creation. This inclination is largely shaped through formal or
informal education. The aim of this research, which is designed with a qualitative study approach, is to examine the
subject of religious education in early childhood. The sense of religion, which is understood to exist with the  child's
creation, is open to development. Children initially learn about religious knowledge and practices primarily from their
immediate surroundings, and over time, they develop their skills and knowledge in formal educational settings. Over
time, he develops his knowledge and skills in formal education institutions. The religious education provided to the
child should be suitable to the child’s developmental characteristics in terms of content and methodology, centered
around the child’s interests and needs, and delivered by experts in the field.

Keywords: Religious education, early childhood, child, religion,

Giris

Insan hava kiirede yasadig gibi, ahlak kiire (Inam, 2014) ve bir kiiltiir kiirede yasar.
Kusaktan kusaga aktarilan kiiltiir, toplumun tutum ve davranislari, inanglarn ve irettikleri
degerlerdir (Atak, 2017). Inang, din ile ayn1 anlamda degilse de iliskili bir kavram olarak, bir fikre
baglhilik ve kabul demektir (Bozkurt, 2022). Bu anlamda dinler, tarih, sanat, dil ve edebiyat gibi
kultiirtn belirleyici 6geleridir (Aksoy, 2008; Alakus, 2004). Toplumsal bir olgu olan dinler ve onun
etrafinda sekillenen inanglar, insan yasaminin kutsallari arasinda yer almis, gegmisten glintimiize
varligini hep korumustur (Aydin, 2009). Sosyal bir varlik olarak insan (Basaran, 2015; Yazoglu,
2014) icinde din de olmak iizere dogup yasadig1 toplumun kiiltiirel birikimi ile etkilesim halinde
(MEB, 2010) yasamini stirdiiriir.

Yasam dogumla baslayip oliimle sona eren gelisim siirecini ifade eder. Gelisim,
organizmanin do6llenme ile baslayip biyolojik ve ¢cevresel etkilere bagli olarak zaman i¢inde yapida

ve disiincede meydana gelen stirekli ve ileri yonlii degisimlerdir (Bilici, 2014; Senemoglu, 2003).
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Her insanin icinde bulundugu gelisim déneminde kendisinden beklenen gelisim gorevini
basarmasi, kazanmasi gereken tutum ve davranislar: gostermesi beklenir (Basaran 1998). Gelisim
slireci icerisinde insan kendisinden beklenen kazanimlar1 edinip gorevini basar1 ile yerine
getirdiginde mutlu olurken; aksi durumda yasaminin bir sonraki asamasinda zorlanir ve mutsuz
olur (Havighurst, 1952. Akt: Dincel, 2006). Cok yo6nlii bir varlik olan insan bebeklik, cocukluk,
genglik ve yetiskinlik gibi cesitli gelisim donemlerinden gecerek yasamini siirdiiriir. Her bir
donemin birbiriyle baglantili fiziksel, bilissel, sosyal, duygusal gelisim o6zellikleri ve bu
donemlerde sahip olunmasi beklenen kazanimlar1 vardir. Cocugun egitiminde bu gelisim
donemlerinin iyi bilinmesi ve verilecek egitimin buna gore organize edilmesi beklenir (Ummanel
ve Aytag, 2016). Bu baglamda insanin cevresi ile etkilesimi sonucunda yasadigi her tiirlii deneyim,

degisime yol acarak onun yasamini etkiler ve bu deneyimler egitim kavrami kapsaminda ele alinir.

Bireye kasith olarak istendik davranmis kazandirma siireci (Ertiirk, 1986) olan egitim,
bilimsel temelli olarak ytiriitiilmesi gereken bir faaliyettir. Bu anlamda ¢ocuk egitimi s6z konusu
olunca, gelisim donemleri ve gelisim 6zelliklerinin bilinmesi bir 6énkosuldur. Clinkii cocuga hangi
konuda egitim verilirse verilsin, cocugun icinde bulundugu gelisim 6zelliklerinin dikkate alinmasi
gerekir. Ozellikle egitimin konusu din ve inang ise, cocugun algi ve hazirbulunusluk diizeyi ile

birlikte gelisim 6zellikleri bir biitlin olarak géz 6niinde bulundurulmahdir.

Cocukluk, gecmisten giiniimiize diisliniirlerin, ilahiyatg¢ilarin, yonetici ve egitimcilerin;
yani cocukla ilgilenen herkesin kendi bakis acisini ortaya koyarak tanimlamaya g¢alistig1 6zel bir
donemdir. Dogumla baslayan ve ergenlik cagina kadar devam eden déneme ¢ocukluk, bu dénemi
yasayan kimse de c¢ocuktur (Aydin, 1993). Cocukluk dénemini yakindan izleyen uzmanlar bu
doénemi de kendi icinde; yeni dogan ve oyun ¢ocuklugu; erken ¢ocukluk ve orta ¢ocukluk olarak

incelemektedirler (Bayhan ve Artan, 2011).

Insanin dogum ile hayata gozlerini actigl andan baglayarak bebegin yeni kosullara uyum
sagladig1 hayatin ilk dort haftasina yenidogan, daha sonraki aylar bebeklik veya oyun ¢ocuklugu
doénemi olarak incelenir. Bu dénemin en 6nemli duygusu giiven ve baglanmadir. Bu donemde
¢ocugun korunma, avunma ve duygu diizeni i¢in baglanma figiirlerine ihtiyaci vardir. Baglanma
¢ocuklarin ait olma ve giiven ihtiyaci nedeniyle yakin iliskide olduklari kisilerle kurduklar: derin
duygusal bagdir (Bowlby, 1969). Bu donemde baglanma kisisiyle kurulan bagin niteligi, cocugun
gelecek yillardaki iliskileri ve duygusal gelisimi agisindan belirleyici bir unsurdur (Kirimer vd.,

2014).

Erken cocukluk dénemi, ¢ocugun zorunlu temel egitime basladigi zamana kadar olan
streyi ifade eder. Bu donemde ¢ocugun zihinsel ve fiziksel gelisimi ¢ok gliclidiir (MEB, 2011).

Islem 6ncesi dénemden somut diisiinme dénemine gecis asamasinda olan ¢ocuk, bu dénemde
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kazandig bilgi, beceri ve aliskanliklar1 yasamin ileriki yillarina tasir (Tatar, 2013). Dolayisiyla
erken cocukluk dénemi, kritik yillar olarak ¢cocugun gelecek hayatini sekillendirir (Bacanl, 2004;
Wold Bank, 2015). Erken ¢ocukluk doneminde ¢ocuk, olumlu-olumsuz biitiin etkilere agiktir
(Bilici, 2014) ve kisilik gelisiminin 6nemli bir kismin1 bu ddnemde tamamlar (Koyld, 2003). Cocuk
kendisini yetiskin hayatina hazirlayan davranislari erken ¢ocukluk déneminde 6grenir (Koylg,
2004; Tugrul, 2002). Gegirilen yasantilar sonucu ortaya ¢ikan 6grenmeler ¢ocukta derin ve kalici
izler birakir, onun deger yargilarini ve karakter yapisini insa eder. Bu donemdeki yasantilarin

niteligi, onun deger yargilari ve karakterinin belirleyici 6geleridir (Caglar, 1981; Oz, 2019).

Cocugun gelisiminde, icerisinde dogup biiyiidiigi ailesi ve cevresindeki yetiskinler
etkilidir (Aral ve Baran, 2011; Atak, 2017). Ilk yillardan itibaren ¢ocuk ailesinde ve cevresindeki
her tiirlii yasantiya ilgi duyar, merak eder; zamanla bu yasantilar1 taklit ederek yasamak ister
(Orug, 2010). Ayrica bu yillarda cocuk, toplumsal kurallara dair yanlis ve dogru davranisi ayirt
etmeye ve toplumsal rolleri kavramaya baslar. Bu donemindeki yasantilarin niteligi ve yogunlugu
cocuktaki duygu gelisimini de besler. Gelismeye baslayan duygulardan biri de din duygusudur.
Cocuklar bu déonemde dini konulara ilgi duyar, merak eder (Tatar, 2013; Nas, 2008; Tiirk, 2014).
Din duygusu, erken cocukluk déneminde, iistii kapali, biraz gizemlerle dolu, duygusallikla i¢ ice
ama siradisiliklarin farkinda olunarak yasanilan deneyimlerle sekillenir (Orug, 2010; Yavuz,

1987).

Orta cocukluk dénemi ise son ¢ocukluk yillar1 olarak kabul edilir. Ergenlik 6ncesi gecis
dénemidir ve ¢ocuk bu dénemde soyut diisiinmeye baslama asamasindadir (Basaran & Ogretir-
Ozcelik, 2021; Kirmer vd., 2014). Cocuk kendine kars1 olumlu tutumlar olusturur ve kisiler arasi
iliskilerini gelistirir. Cevresindeki yetiskinleri 6rnek alarak cinsiyetine uygun rolii gelistirmeye
baslar (Eser, 2008). Sorumluluk almasina ve kendi kararlarini vermesine olanak saglandiginda
kisisel bagimsizligin1 kazanmaya miisaittir. Bu dénemde giindelik yasama uyum saglama gelismis,

vicdan ve deger anlayisi belirgin hale gelmistir (Kabali, 2011).
1. Calismanin Onemi ve Amaci

Uzun bir gecmisi olan, konjonktiire bagh olarak giindem olan ve son donemde tekrar
alevlenen bir konu ¢ocukluk déneminde din egitimi mevzuudur. Toplumda ¢ocugun din egitimi
konusunda ayrismalar, farkh goriisler bulundugu gézlenmektedir ve bu konuda hentiz toplumsal
bir uzlasidan bahsetmek miumkiin degildir. Bu baglamda c¢alismanin amaci; erken g¢ocukluk
déneminde din egitimi konusunu incelemek ve egitim kurumunun gérev ve sorumluluguna dikkat

cekmektir.

1. Yontem

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



36

Arastirma nitel arastirma deseninde tasarlanmis ve betimsel analiz yaklasimi
benimsenmistir. Nitel arastirma desenleri arastirma etkinliklerinin birbiriyle tutarli ve amaca
uygun bir bicimde gerceklestirilmesi acisindan arastirmaciya rehberlik eder. Betimsel analiz ile
daha onceden belirlenmis temalara gore veriler 6zetlenerek tartisiip yorumlanir. Bulgular
arasinda neden-sonug iliskisi kurularak gerekirse karsilastirmalar yapilir (Yildirim & Simsek,
2008). Bu ¢alismada arastirmanin amaci kapsaminda erken ¢ocukluk déneminde din egitimini
konu alan alanyazin taranarak bulgulara ulasilmistir. Elde edilen bulgular; din nedir, din duygusu,
din duygusunun kaynagi, din egitiminin gerekliligi, egitime baslama yas, aile ve din egitimi ve
nasil bir din egitimi basliklar1 altinda tartisilarak yorumlanmis, ¢cikarimlarda bulunularak éneriler

gelistirilmistir.
2. Bulgular
Din Nedir?

Din insanlik tarihi ile var olan, giinlimiizde de etkisini siirdiiren (Nas, 2018) kisisel ve
sosyal boyutlart ile fikir ve uygulama acisindan sistemlesmis bir olgudur. Bir¢ok insan i¢in hayati
anlamanin vazgecilmez bir yolu ve varolusun amag ve anlam kaynagi olan din, insanlik tarihinin
ayirt edici 6zelliklerinden biridir. Din insana varligin mahiyeti, iyilik ve kottltiigii ayirmanin temel
kriterlerini aciklar ve insanlar arast iligkileri diizenler (Meydan, 2018). Ozellikle merkezine insan
alan ilahi dinler, topluma sistematik bir yasama tarzi arz ederler (Aydin, 1999; Sanver & Tekin,
2018). Insanin genetiginde var olan ve her kiiltiir diizeyinde izine rastlanan din olgusuna tarihin
biitiin déneminde ve her cografyada rastlamak miimkiindiir (Oztiirk, 2013). Arkeolojik kazilarda,
gecmisi 12 bin yil dncesine dayanan Gobeklitepe’de elde edilen bulgular, buranin bir tapinak
oldugu yoniindedir ve dinin tarihi derinligi acisindan kiymetli veriler sunmaktadir (Kurt & Goller,

2017).

Insanoglu ile yasit oldugu diisiiniilen dinin kékeni ve nasil tarif edilecegi konusunda ortak
bir anlayis benimsemek oldukga zordur (Goler, 2016). Ilgili cevrelerin tiimiiyle uzlastiklar1 ortak
bir din tanimi olmadigi i¢indir ki (Tosun, 2011) genis bir yelpazede farkl tanimlar yapilmistir.
Icmeli’ye (2013) gére din, ferdi ve toplumsal olarak her dénemde ve her cografyada tek tek
bireylere ve topluluklara egemen olan tanrisal kanunlardir. O, her tiirli ilmi ve felsefi
diisiincelerden 6nce var olmus ve insanlarin tutum ve davraniglarini ydonlendirmistir. Din, insanin
nereden geldigini, nereye gidecegini, yaratilis amacini, yaraticiya ve insanlar arasinda hak ve
gorevlerini, iyi-kotii kendi 6zgiir iradesine dayanarak, huzura, mutluluga ulastirma yoludur. Bilgin
(2007) de dini, akil sahiplerini kendi arzulari ile bizzat iyiye-dogruya sevk eden ilahi bir nizam,
Allah tarafindan konulmus ve insanlari O’na ulastiran bir yol olarak tamimlamaktadir. insanin

kosulsuz var olan mutlak varliga yonelisi ve O’'nun tarafindan kusatilisi olan din, 6znel olarak
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insanin Allah’a kars1 icinden gelen ask, temiz ytreklilik ve giivenle O’nun ortaya koydugu ilkelere
akil ve sezgi ile baglanmasi iken; nesnel boyutu ile insanin davranislariyla yapilan dua, ibadet ve

ahlaki gorev ve sorumluluklarin yerine getirilmesidir (Igmeli, 2013; Kazanc, 2011).
Din Duygusu

Beden ve ruh boyutu ile sosyal bir varlik olan insan bir biitiinliik arz eder (Kaya, 2014;
Peker, 1993). Fizyolojik olus ve ihtiyaclar bedenle; inanmak, sevgi, seving, hiiziin ve mutlu olmak
gibi duygular ise ruhsal yapi ile ilgilidir ve dini yasayisin duygu boyutu, cocukta saglikli bir din
inancinin insasinda en etkili giictiir (Tiirk, 2014). Cocugun gelisim siirecinde duygularin rolii
yadsinamaz. Duygular diisiincelere kaynaklik eder, davranislara yon verir (Orug, 2010). Erken
¢ocukluk yillari duygusal gelisim ac¢isindan kritik bir donem oldugu gibi din duygusunun gelisimi
acisindan da yasaminin énemli bir kesitini kapsar. Cocugun algi ve diisiinme yetenegi, bilissel
gelisimine paralel olarak somuttan soyuta dogru bir seyir izler. Cocuk duyu organlar1 ve ampirik
ogrenmeleri disinda ulasamadifl evreni sezgi ve akil yoluyla kavramaya baslar. Insan sinirh
yetenekleri disinda var olan sinirsiz evreni sorgulamaya, kavramaya calisirken bircok
olaganiistiiliikleri fark eder ve kabul eder. Biiylidiikce kendi varlifina, hayatina, istek ve
egilimlerine bu kavrayisi katarak yol alir. Bu anlamda din duygusu, bireyin dini i¢sellestirmesi ve
icerigini, kendi i¢ diinyasin zenginlestirmesi sonucu ortaya cikan icsel bir olusumdur (Ozer,
2006). Bir baska ifade ile din duygusu, dinin birey tarafindan algilanmasi ve onu i¢ diinyasinda
anlamlandirmasidir. Giiven, sevgi, korku ve baglanma gibi temel duygular tizerinde yiikselen din
duygusu, bir yaratici diisiincesine ulasma arzusu tasiyan ortak o6zelliklere sahiptir. Topgu'ya
(1959) gore din duygusu, yiice ve askin duygular arasinda yer alir ve dogal bir olgu olarak insanda
yaratilistan vardir. “Yaratilisin temel boyutu ve isleyis ilkeleri ortak o6zelliklere sahiptir” 6n

kabuliine dayanarak, din duygusu evrensel 6zelliklere sahiptir (S6zgtin, 2018) denilebilir.

Insan, duygusal ihtiyaclar1 da icine alan, bilissel 6gelerle giiclenen biitiinciil bir din
duygusuna potansiyel olarak sahiptir. Bu duygunun ¢evresel etkilerle erken ¢ocukluk doneminde
uc verdigi ve gelisme potansiyeline sahip oldugu kabul gérmektedir (Clark, 1981; Mehmetoglu,
2004; Selcuk, 1991; Tatar, 2013). Diger bir¢cok duygu ile de etkilesim halinde olan din duygusu
(Orug, 2010) ile ihtiyaclarin karsilanmasi arasinda giiclii bir bagdan soz edilebilir (Yavuzer, 2010).
Bir seye inanmak, dayanmak ve bel baglamaktan gelen rahat ettirici bir duygu olan gliven duygusu
temel duygulardan biridir. Cocugun ihtiyac¢larinin uygun bi¢cimde karsilanmasi sonucunda kendi
benligini degerli bir varlik olarak algilamasina zemin hazirlayan ve onun gelisiminde 6nemli
derecede rol oynayan gliven duygusu, dini yasayisin asil kaynagini olusturan Allah'in yardimina
siginma duygusu ile benzerlik géstermektedir. insanin metafizik egilimine karsilik gelen ve icinde
askin bir varlia baglanma ve onunla iletisime ge¢meyi saglayan baglanma, saygi, hayranlik ve

merak gibi duygularin da din duygusu ile iliskisi acik bir sekilde anlasilabilir. Bu duygulara aidiyet,
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siginma, sefkat, siiklir, merhamet ve teslim olma duygular1 da eklenebilir. Cocuktaki sonsuzluga
ulasma arzusu, sevgi ve sefkat gorme istegi, merak, himaye altinda bulunma duygu durumlari, dini
bilincin gelisimini ve dini yasayisi etkiler. Hokelekli’'ye (2015) gore ¢ocukta Allah tarafindan

korunma duygusu kac¢inilmaz bir siginak, dayanak ve giivenlik kaynagidir.

Cocukta din duygusunu anlamak ve anlamlandirmak icin erken ¢ocukluk déneminde din
duygusu ile ilgili duygu ve disiince gelisimini yakindan tanimak ve aciklayabilmek gerekir. Bu
donemde 6n plana c¢ikan; korunma-himaye altinda bulunma, kolay inanilirlik, taklit ve 6zdesim,
merak ve sorular sorma, Allah (antropomorfizm) inanci, 6liim ve ahiret tasavvuru, dua ve talep gibi

(Nas, 2018) ozelliklerin din duygusu baglaminda ele alinip incelenmesi 6nemlidir.

Korunma-himaye altinda bulunma: Zayif, gii¢csiiz bir varlik olarak cocuk, yasamini
devam ettirebilmesi icin bir baskasi tarafindan korunma ve himaye edilmeye muhtagtir. Giiven
altinda bulunma istegi dogum ani ile birlikte ¢cocugu kusatir ve yasantisina hakim olur. Bu durum
duygusal bir refleks olarak cocugun davranislarina yansir. Cocukta giiven duygusunun tatmini ve
bunun sonucunda yasadig1 duygusal doyum, onun beslenmesi kadar kiymetlidir (Yavuz, 2013;
Nas, 2018). Korunma altinda bulunma duygusu ¢ocukluk déneminden baslayarak yasam boyu
devam eder. insan benligini tiimiiyle kusatan bu duygu, dini yasayisin ¢ekirdegini teskil eden
Allah'in yardimina siginma duygusu ile paralel bir 6zellik gosterir (Clark, 1980; Bilici, 2014).
Cocugun dogustan getirdigi bir varliga inanma yeteneginin sekillenmeye baslamasi, Erikson’un
psiko-sosyal gelisim kuraminin ilk tic doneminde yer alan; giiven, bagimsizlik ve giriskenlik
kavramlar1 ile de benzer ozellikler gosterir. Ciinkii bu dénemde c¢ocuk, ihtiyaclarini bizzat
karsilamasina imkan bulamayan bir zayiflik, acizlik igerisindedir (Nas, 2018). Cocugun bedensel
gereksinimleri yaninda sosyal ve duygusal olan sevgi, giiven, emniyet, korunma, siginma, kabul
gorme ihtiyaclar1 agisindan tatmin edilmeye, doyurulmaya gereksinim duyar. Cocuklar risklere
kars1 korunmada limitsiz ve ¢aresiz kaldiklarinda, yiiksek diizeyde isteklerinin karsilanmasinda,
hatta caresizliklerinde iimit kaynagi olarak Allah’t arayip O’na siginirlar. Bu diisiinceyle

kendilerini emniyet ve giiven icinde hissederler.

Kolay Inanmirlik: Erken c¢ocukluk déneminde ¢ocugun bagkalar tarafindan anlatilan
seylere inanmasi, diger donemleri yasayan ¢ocuklara gore daha kolaydir. Ciinkii bu donemde
¢ocuk, kolay inanirlik 6zelligine sahiptir. Cocuk din hakkinda kendisine anlatilana siiphe etmeden,
sorgulayip itiraz etmeden inanma egilimindedir. Cocuk ¢evresi tarafindan kendisine anlatilani
ictenlikle kabul eder. Bu kabul edis sadece dilde kalmaz, ayni zamanda biitiin benligi ile adanmaya
neden olur (Tatar, 2013). Cocuk, kolay inanma ve baglanma duygusunun etkisiyle, mantiksal
diisinme diizeyine erisinceye kadar dini degerleri sorgulamadan anlatildigi haliyle kabul etmeye
hazirdir. Bu edilgen kabul ve inanis, zamanla bilissel ve duygusal gelisimi takip ederek yerini daha

bilingli ve aktif bir bilince birakir.
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Taklit etme-benzeme duygusu: Bir modele ihtiya¢ duyma insani bir 6zelliktir ve bu haslet
cocuklarda ¢ok daha belirgindir. Cocuk bu duygunun etkisiyle bilingli ya da bilin¢ disi, model
gordiigl kisileri taklit eder (Bayraktar, 2008). Cocugun bir kisiyi ve bir davranisi taklit etmesi,
ancak taklit edilen modelin kendisi veya davranisinin onun dikkatini ¢cekmesi ile ilgilidir.
Bandura'ya (2006) gore ¢ocuk, cevresindeki modellerin davranislarini taklit ederek tutum ve
davranislarina yon verir. Ancak model alma stirecinde farkli dinamikler de vardir. Gézlem ve taklit
yoluyla kazanilan davranislar s6z konusu oldugunda modelin statiisii de 6grenme tlizerinde etkili
olabilmektedir (Akt: Tathoglu, 2021). Ozellikle aile icerisindeki dini s6z ve etkinlikler, cocukta
kalic1 izler birakir. Cocuk sadece dini davramislari taklit etmez, ayn1 zamanda cevresinde
kullanilan dini kavramlari ezberleme ve bunlar tekrarlamaya ¢alisir (Bayraktar, 2008). Cocuk
sosyallesme ile birlikte cevresindeki davranislar1 gozlemler, olaylara dogrudan ya da dolayh
miidahil olur. Dil gelisimi ile cocuk, cevresinde isittigi sesleri, kelime ve climleleri 6grenir. Dini
kavram ve davranislar ile karsilasan cocuklar, bunlari taklit ederek dini inancinin temellerini atar.
Onceleri bilingsiz yapilan bu taklitler, zamanla yerini, bilissel ve duygusal olarak sentezlenerek
ortaya konulmus 6zgiin bir inanca birakir (Nas, 2018). ilk yillarda duygulardan yoksun mekanik
bir sekilde dini davranislar taklit eden ¢ocuk, zamanla ibadetlerin anlamina uygun daha igsel bir

sekilde yasinin gerektirdigi dini ibadetleri yerine getirir (Yavuz, 1994).

Merak etme, sorular sorma: Evrende diger canlilarla birlikte yasayan insani
digerlerinden ayiran en énemli 6zellik akilli olmasidir. Insan, akli sayesinde evrendeki konumu,
var olus sebebi, yaratani, cevresinde gordiigli ve gormedigi varliklar hakkinda sorular sorar. Bir
yaraticlya inanmaya yatkin ve donanimli olan ¢ocuklar (Yavuz, 187) bu hazirbulunusluktan
dolayi, askin varlikla ilgili olarak varliklarin kaynagini, ilk insani, yeryiiziini hatta bizzat

yaraticinin kendisini merak eder ve ikna olacaklari cevaplari bulmaya ¢alisirlar (Yazibasi, 2017).

Cocuk, cevresinde gordiigii her seyi merak eder, cevresinde olup biteni kendine gore
anlamlandirip 6grenmek ister (Senemoglu, 1998). Cocuktaki soru sorarak 6grenme ve kavrama
istegi dogal bir 6zelliktir. Cocugun cevresinde gelisen olaylara olan ilgisi ve bu diinyanin sirlarinm
merak etme duygusu cok giicliidiir. Bu duygunun geregi olarak nereden geldigi, kime ait oldugu
hakkinda sorular ile bilgi edinmeye calisir (Tatar, 2013). Cocugun yasadigl ortami tanima ve
kesfetme istegi, onda dogal olarak bu duygunun varligini gosterir. Cocuk, sordugu sorularla din
ve dini konular ile temasa gecer. Bu sorular aslinda onun dine kars: ilgisinin gostergesidir.
Ozellikle dért yas, cocukta dini diisiincenin altin cagidir. Ileriki yillarda ¢ocuk, bilissel ve duygusal
gelisimi ile birlikte yaraticinin varligi ve mahiyeti hakkinda daha kapsaml sorularina devam eder.
Ayrica ¢ocuk, cevresinde gozlemledigi dogum, 6liim, dua, ibadet, sembol ve ritiiellere ilgi duyar.
Deneyimledigi doga olay ve olgular1 hakkinda sorulari eksik olmaz. Cocugun sorulari onun icin

beklenen ve olumlu bir siire¢ iken, ¢cevresi tarafindan bu sorularin gecistirilmesi, gocugun merakl,
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arastirmaci kimligini olumsuz etkiler. Cocuk biiyiik bir merakla yonelttigi sorularina cevap

alamadig1 zaman baska kaynaklara yonelmeye baslar.

Antropomorfizm (Insan gibi Allah diisiincesi): Somut olay ve olgulara yonelik algilarin
ilahi olanla iliskilendirilip yaraticinin bu semalarla taninmasi ¢ocukluk déneminin en temel
ozelliklerinden biridir. Kisaca 6diing-imajlar araciligiyla, hissedilmeyen bir alanin mevcut algisal
ozelliklerle anlasilmasi neticesinde c¢ocuklarin dini disiinceleri sekillenmis olur. Bireysel
farkliliklar olmakla birlikte bilissel gelisimin islem 6ncesi doneme denk geldigi erken cocukluk
yillarinda, Allah inanci1 gostergelerinin goriilmeye baslandigi déonemdir. Bu dénemde ¢ocuklar
soyut kavramlar1 somut olarak disiiniip algilayabilirler. Dolayisiyla soyut olan Allah kavramini
genellikle biiyiik, giiclii, yasli, uzun sakall bir insan seklinde insani 6zelliklerle anlayabilir ve ifade
edebilmektedirler. Allah’1insana benzeterek tasavvur etme egilimi, bu dénem ¢ocuklarda ortaktir.
Bunun icin de kendilerine soyut gelen kavram ve olaylar1 somutlastirma cocuklarin genel
ozelligidir (Ay, 2011; Bilici, 2014; Dam, 2010; Koylii, 2003). Bu yillarda ¢ocuklar i¢in biiytkliik ve
yukseklik goriilebilir mekanla sinirlidir. Bu itibarla da Allah i¢in gozle gorebildikleri en biiyiik
mekan olarak gokylizii ve bulutlarin iistii diisiiniilmektedir (Ay, 2011). Cocuk Allah'1t kendi
zihinsel ¢ercevesi icerisinde dusiinlirken ayni zamanda O'nu bir insan gibi somut olarak tasavvur
eder. Bununla birlikte ¢ocuk, Allah'in insandan farkli bir yapisinin oldugunu kesfederek O'nu
insanlardan ayirir. Bu anlamda antropomorfizm, diisiince gelisiminin ilk formudur ve ¢ocukluk
donemi Allah inancinin ayirt edici 6zelligi olarak degerlendirilir (Bilici, 2014). Yurdagiil’e (1994)’e
gore erken cocukluk déneminde ¢ocuklarda goriilen belirgin dini 6zellik, cocugun dogatistii bir
diinya ile olan uyumudur. Cocuk Allah’1t canlandirmakta giicliik cekmez. Allah1 biiyiik bir insan
seklinde tasavvur ederek, Allah't insana ait sinirlar icinde kabul eder. Cocuklardaki insani
ozellikler tasiyan bu somut Allah anlayisi, somut diisiinme evresinden, soyut diislinme evresine
gectigi 11-12 yaslarina kadar azalarak devam eder, sonraki yillarda ise her yerde var olan fakat
goriinmeyen soyut bir Allah algis1 yerlesmeye baslar (Bilici, 2014; Dam, 2010; Vorgete,1978).

Boylece ¢cocukta eksiksiz, kusursuz bir Allah anlayis1 hakim olur.

Oliim ve ahiret tasavvuru: Cocugun erken yaslardan itibaren cevresinde gerceklesen
6lim gercegini kavramasi uzun bir siire alir (Hokelekli, 1991). Clinkii bu donemde ¢ocuk coskuyla
yasadig1 hayatin bir sonu olacagini tasavvur edemez ve etmek de istemez. Bilissel gelisim diizeyi
heniiz bunu anlamak icin yeterli degildir. Ancak ¢ocuk, duydugu, gordiigii, karsi karsiya kaldigi
o6liim gercegine karsi duyarsiz da degildir. Oliim hakkinda yasadig1 deneyimler merak duygusunu
harekete gecirir ve bircok sorunun cevabimi almaya cahgir. Oliim hakkinda cocuga ailesi
tarafindan verilen kagcamak cevaplar, onun gercegi arama, 6grenme gayretini engellemez. Erken
¢ocukluk déneminin ilk yillarinda 61iimii uzun bir uyku olarak diisiinen ¢ocuklar, zamanla hastalik

ile 6liim arasindaki baglantiyi fark eder. Erken cocukluk doneminin son yillarinda ¢ocuklara gore
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6lim, kot canlilarin basina gelebilecek bir durumdur. (Mehmetoglu, 2004). Cocuk somut
diisinme evresine gecis yillarinda 6len kisinin tekrar canlanamayacagini anlar, ancak ruhun
6llimsiliz oldugu gercegini heniiz kavrayamaz. Soyut diisiinmeye gecme asamasindaki ¢ocuk ise
6limiin yetiskinlerin 6liim anlayisinda oldugu gibi baska bir diinyaya gitmek oldugunu kavrama

yetenegine sahip olur (Koyli & Altas, 2014).

Dua ve talep: Dua insanin zayifliginin ve acizliginin farkina vararak askin bir giice
yonelmesi ve ondan istekte bulunmasidir (Tosun, 2000). Insani dua etmeye yénelten birtakim
duygular vardir. Bunlar Allah'a karsi duyulan sevgi, saygi, minnettarlik veya tirli tehlikeler
karsisinda duyulan acizlik, ve caresizlik duygularidir (Hokelekli, 2015). Dua, dini hayatin ayrilmaz
parcasidir. Yaratici ile kurulan bir iletisimdir. Cocuk duayi gliniin her saatinde ayakta, otururken,
yatarken, yemekten 6nce veya sonra yapabilir. Erken ¢ocukluk déneminde dua etme istegi
glclidir ve ¢ocuk dua etmekten hoslanir. Cocuk agisindan dua etmeye baslamanin en 6nemli
nedeni, sosyal cevrede dua eden Kisileri taklit etme istegidir. Cocuk anlamini bilmese dahi bazi
dua kaliplarin1 ezberler ve biiyiiklerinin dualarini taklit eder (Selguk, 1991). Onceleri belirsiz bir
dua anlayisina sahip olan ¢ocuk, sonra duanin Allah ile kurulan iliski oldugunu anlamasina ragmen
duanin igerigi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degildir (Nas, 2008). Bu dénemde ¢ocuklar belli
kaliplar igerisinde ettigi dualar vasitasiyla Allah ile iliski kurmaya c¢alisirlar. Ancak bu dénemdeki
¢ocugun dualar yiizeysel ve karmasik olmakla birlikte, icerik acisindan genel anlamda Kkisisel
maddi beklentiler ile ilgilidir. Somut diisiinme evresinde c¢ocuklarin dualari, anlam ve icerik
bakimindan degisime ugramaya baslar ve bir énceki dénemdeki belirsizlikler ortadan kalkmis
olur. Artik cocuk, maddi isteklerin yani sira kendisine ve baskalarina manevi olarak dua etmeye
baslar. Ancak cocugun dualarinda somut 6geler yine baskindir (Nas, 2008). Cocuk gercek anlamda
manevi duay1 soyut diisinme doneminde igsellestirir. Ciinkii artik dua eden ¢ocuk bilir ki, birisi
var ki onun sesini dinler, derdine derman yetistirir, ona merhamet eder (Nursi, 2024). Cocuga
soylenen “Allah'tan iste o verir” fikri onun gercek ile hayali birbirinden ayiramamasi nedeniyle
Allah'1 bir masal kahramani gibi gérmesine ve dualarin olaganiistii bir sekilde hemen kabul
edilecegi anlayisinin olusmasina neden olabilir. Bununla beraber kabul olmayan dualardan sonra

hayal kirikligina ugrayan ¢ocuk, dua etmeyi tamamen birakabilir (Selguk, 1991).
Din Duygusunun Kaynagi

Insanda inanma egiliminin ilahi bir yetenek olarak onun dogasinda yer alip almadig1 ve
inanma duygusunun kaynagil konusu 6teden beri tartisilmis (Orug, 2013), bu konuda farkh
gortsler ileri striilmustiir. Din duygusunun ¢ocuklarda erken dénemlerde basladigini ileri stiren
bilim insanlar1 ve diistiniirler oldugu gibi, din ve inanma duygusunun ilerleyen yillarda basladigi
goriisiinde olanlar da bulunmaktadir. Din psikolojisi alaninda yapilan calismalarda, ¢ocukta din

duygusunun yaratilistan bulundugu, cocuktaki belirli bir siireye kadar sorgulamadan, siiphe
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etmeden kolaylikla inanma 6zelliginin de bunun gostergesi oldugu tezi ileri siiriiliirken (Vergote,
1978); cocugun insani davranislarinin bile sonradan ve asamal olarak ortaya ¢iktigi, cocugun
kendi varligin1 duraganliktan eyleme gecirme giicliniin olamadigi, dolayisiyla din duygusunun
dogumla birlikte var olmasinin miimkiin olamayacag anti-tezini ileri siirenler de (Clark, 1981;

Tatar, 2013) bulunmaktadir.

Yavuz (1994) c¢ocukta din duygusunu dogal bir yetenek olarak kabul edip
degerlendirmektedir. Benzer sekilde Vergote (1978) de pedagojik tecriibelerine dayanarak
¢ocukta biiyliik bir dini potansiyelin yaratilistan var oldugunu savunmaktadir. Buna karsin
Natiiralist egitim anlayisinin 6nde gelen disiiniirlerinden ].J. Rousseau, cocuklarin ergenlik
yillarina kadar dini ya da ahlaki 6gretilerle karsilasmamasi gerektigini 6nermektedir. Rousseau,
cocukluk yillarinda din egitiminden uzak durmay1 6nerirken bu tercihini dinin 6nemsizliginden
dolay1 degil, yanlis anlasilmaya miisait olmasina dayandirmaktadir. Bu yaklasimi ileri stirenler
dinin bir yanilsama, totem ve tabu oldugunu, insanin fakir, aciz ve zayifligindan kaynaklanan bir
yonelis olarak tezahiir ettigini, bu nedenle de cocugun dine yabanci oldugunu kabul etmislerdir
(Yazibasy, 2017). Din ve Tanr inancinin ¢aresizlikten kaynaklandiglr diislincesi Freud’'un
psikanaliz teorisinin de odaginda yer almaktadir. Freud kimi zaman dinden, bir obsesyon,
zihinden uzaklastirilamayan fikir, diistince olarak s6z etmis, kimi zaman da dini, cocuksu arzularin
yerine getirilmesi olarak gérmiistiir (Aydin, 2009). Ancak Dam’a (2010) gore inanma ve kutsal bir
varliga baglanma ihtiyac1 dogustan insanin ruhuna kodlanmistir ve insan dogasinin ayrilmaz bir
parcasidir. Yavuz (1994)’a gore ise bir varliga inanma duygusu insanda dogustan var olan dogal
bir 6zelliktir ve dinin temeli ve baslangi¢ noktasi inanmadir. Nas (2018) da ¢cocukta dini duygunun
dogustan var oldugunu ve bu duyguya ¢evre ve gelisim siirecinin yon verdigi goriisiindedir. Bu
goriis Islam inancinin ikinci derecede kaynag olan Hadis-i Serifte; cocugun fitrat (Islam dini) iizere
dogdugu, daha sonra anne babasi onun inancini sekillendirdigi (Buhari, Akt: Demil, 2024) seklinde
ifade edilmektedir.

Freud, her ne kadar ¢ocugun zayif ve aciz durumda olmasini onu bir yanilsama neticesinde
Allah'a yonelttigini belirtse de ¢cocugun kendisini gii¢siiz, zayif ve aciz hissetmesi dogumla birlikte
baslayan dogal bir olgudur. Cocuk biiyiidiikce bu duygularin kaybolacagi 6n goriilmesine ragmen,
tam tersine bu zayif ve acizlik duygusu giderek artar. Cocuk biiyiidiikce, giiclenip kendi
ihtiyaclarini karsilamasina ragmen, evrenin sonsuz biiyiikliigii karsisinda aczinin seviyesi ve alani
da biiyiir ve genisler. Gelisim devrelerinin ileri asamalarinda ¢ocuk, ¢cevresini saran evrenin yapisi
karsisinda hissettigi acizlik duygusu, onu tamamiyla yaratanina yonlendirir. Cocugun ilk yillardaki
acizligi, sadece duyu organlari ile algiladig1 ve duygu alaniyla ilgili degildir. Cocugun acizligi bazen
hissi, bazen de manevidir. Bazen de her ikisini kapsayacak niteliktedir. Yavas yavas biiyiiyen

¢ocuk, zamanla kendi acizliginin de biiytidiiglinii hisseder ve anlar. Nihayetinde ¢ocugun acizligi
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giin gectikce kuvvetlenir. Yapmak istedigi her seyi yapamayan c¢ocuk, bilmek istedigi her seyi
bilemedigini de anlar. Sonucta hakim olmak istedigi her seye giicliniin yetmeyecegini gorerek,
mutlak yaraticinin karsisinda aciz, fakir bir kul oldugunun farkina varir. Bu acizlik duygusu
karsisinda, her cocugun i¢cinde onu yonlendiren iki tir giic bulunur. Birinci gii¢, cocugu korkuya
karsi savunmada kalmaya ve kendisini giivenlik cemberine almaya zorlar. Cocugun giivende olma
hissi, bir 6miir boyu onu takip eder. Cocugu yonlendiren ikinci gii¢ ise, benligin biitlinltigline ve
ozglinliigiine, kapasitesini gelistirmeye, gercek ve bilingdis1 benligini kabullenirken dis diinyaya
glivenle acilmaya zorlar (Bilici, 2014). Bu konuda Maslow (2011), savunma ve gelisim glicleri
arasindaki ¢atisma goriintiisiiniin cocugun yaratilisinda mevcut oldugunu ve insanin genetiginde
yer aldigini1 ve 6mriinlin sonuna kadar tasiyacagini belirterek, bir anlamda insanin 6émiir boyu

acizlik duygusunu yasayabilecegine dikkat ceker (Akt: Bilici, 2014).

Islam inancinin temel kaynaklarina gore, diinyaya gelen her cocuk dini anlayis ve yetenege
yatkindir. Allah’t arayip bulma, O’na ibadet etme ve dogru dini kabul etme yetisi Allah tarafindan
verilmistir (Topgu, 1959; Yazibasi, 2017). Her insan her tiirli olumsuz kosullar icerisinde dahi
Allah’in varhigin1 kavrayacak ve benimseyecek bir kabiliyette yaratilmistir (Fersahoglu, 1998;
Orug, 2010). Diger ilahi dinlerde de insanin cocukluktan itibaren Allah'1 bulmak i¢in kendisini bir
arayisa siirtikleyen farkinda olmadigi bir arzu bulundugu diisiincesi hakimdir. Jung’a (1997) gore
insan ytice bir giice inanmaya yatkinlik saglayan genetik kodlara sahiptir ve bunu biling¢disi

faktorlerle anlayabilecek donanima sahiptir (Aktaran, Bilici, 2014).

Bovet'e (1958) gore cocugun dini gelisimi, insana disaridan dayatilan yabanci bir diisiince
olmayip, cocugun kendi dogasinda var olan evrensel bir 6zelliktir ve din duygusu insan ruhunda
Oylesine yer etmistir ki onu yok saymak miimkiin degildir. Cocukta dogustan potansiyel olarak
var olan din duygusu (Selguk, 2011) ylice ve askin duygular arasinda yer alan dogal, tabii bir
duygudur ve biitiin insanlar ortak ve genel olarak, yaratilistan bu duyguya sahiptir (Kutub, 1987).
Insan dogustan Allah’a inanmaya yatkin ve dini inanci kabullenmeye elverisli yaratihstadir
(Hokelekli, 1993). Ruhsal ve egitim bilimsel arastirma bulgular1 da bu 6nermeleri desteklemekte

ve cocugun ruhen dine yabanci olmadigini ortaya koymaktadir.

Cocugun fitratini uyaran ve Allah'a dondiiren kavranabilir nitelikteki bazi olaylar, cocugun
Allah tasavvurunun gelisimine yardimci olur. Nasil yeni dogmus bir ¢ocukta, konusabilme
yetenegi dogustan varsa ve bu yetenegi gelistirmek i¢in uyarilmaya, dis etkenlerle gelistirilmeye
ihtiya¢ duyuluyorsa; ayni sekilde Allah'in varhigini hissetmek icin gerekli olan nitelikler insanin
temel yapisinda mevcuttur ve cocugu yetistirenler bu temel yapidaki nitelikleri uyarmal ve

harekete gecirerek gelismesine yardimci olmalidir (Kutub, 1987).
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Bu baglamda dogustan itibaren ¢ocukta potansiyel olarak hazir bulunan din duygusunun,
olusmasinda ve gelismesinde ¢evrenin etkisi yadsinamaz. Cocugun icinde yasadigl cevrenin
ozellikleri din duygusunun erken veya gec yaslarda ortaya cikmasini etkilemektedir. Genellikle
dini hassasiyetleri olan ¢cevrede yetisen ¢ocuklarda din duygusunun uyanmasi daha erken yaslara
denk gelmektedir (Simsek, 2004). Bandura, genetik dini aktarimlardan ziyade sosyal 6grenme
teorisi ile davranislarda modelleme ve taklit tizerine yaptig1 vurgu ile bu siirecte ¢cevrenin etkisine
dikkat cekmektedir (Akt: Karaca, 1991). Bu baglamda J. Locke (1992) da insan zihninin dogustan
bos, tabula rasa oldugunu ve 6grenilenlerin disaridan yonlendirme sonucunda meydana geldigini,
egitimde bireye kazandirilacak bilgi ve becerilerin sonradan elde edilen yeni ve yararh
buluslardan ibaret oldugunu vurgular. Yukarida yer alan bilgiler ve ileri siiriilen tezler,
¢ocuklugun ilk yillarindan itibaren gelismeye acik olan ¢ocugun, din egitimini de kapsayacak
sekilde ele alinmasinin 6nemi ve geregini ortaya koymaktadir.

Din Egitimi

Din, insanin varolus miicadelesinde gerekli bir giic ve aractir. insan kendisini iklim
kosullarindan koruyabilmek veya can ve mal glivenligini saglayabilmek i¢in bir barinaga ihtiyag
duydugu gibi, temel insani degerlerinin kaybolmasina ve ahlaki yozlasmaya engel olabilmek icin
de bir inang sistemine ve o inanci dogru sekilde 6gretecek din egitimine de ihtiya¢ duyar. insan
tabiati1 geregi din ile siirekli bir ilgi ve iliski icinde oldugu gergegi ile karsilasir. Bu olgudan
hareketle, insanin gerek kendisi hakkinda gerekse varliginin anlamini arayan sorularina cevap
bulmada dinin verilerini kullanmak durumundadir (MEB, 2010). Cocukluk déneminin gelisim
ozellikleri, cocuklarin dini duygu ve diislincelerini de ortaya ¢ikarma ve etkileme giictinii haizdir.
Cocuk dogdugu anda onda hazir, olgunlasmis ve sinirlar belli bir din ya da Allah inanci yoktur,
ancak inanmaya karsi1 egilimi vardir (Aydin, 2009; Bilici, 2014). Bu egilimi de biiyiik oranda formel

veya informel egitim sekillendirmektedir.

Egitim bireyin icerisine dogdugu kiiltiirel degerler basta olmak tizere bilgi, yetenek, beceri,
tutum, estetik duyarlilik ve olumlu davranislar kazandirilmasini kapsayan bir siirectir (Durmus,
2018). Egitimden beklenen, toplumsal bir varlik olan insanin icinde yasadig1 topluma uyumunu
saglamaktir. Egitimin temel fonksiyonlarindan biri de bireyin potansiyelini ortaya cikarip
gelistirmek ve temel duygu ve ihtiyaclarini birbiriyle uyumlu sekilde doyurmaktir. Bu baglamda
din egitimi 6zde insanin kendi kendisiyle, yaratanla ve tiim varlikla olan iliskisine baris¢il bir
anlam ve hedef yiikleme cabasidir (Polat, 2013). Din egitimi insanlarin hayatlar1 boyunca
karsilasabilecekleri dini inanc ve yasayisi ile ilgili teorik ve pratik problemleri arastirir, ¢oztimler
lretmeyi amagclar. Din egitimi, evrenin ve insanin yaraticisini, yaratilis gayesini ve gelecegini bir
problem olarak ele alip, cocuklarin seviyesine gore 6grenmeye miisait kilmaya c¢alisir. Bu amacla

yontemler arar, uygular ve gelistirir (Onder, 2003).
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Bilim ve teknolojideki hizli gelismeler, iletisime yansimis, yerkiire kocaman bir kdy haline
gelerek (Celik Varol ve Varol, 2019) toplumlar1 bir arada yasar duruma getirmistir. Kiiresellesme
ve dlinyadaki gelismelerin her iilkeyi etkisi altina almasi, egitim hayatin1 ve din egitimini de
etkilemistir. Diinyadaki bu gelismeler her toplumda insanin diinya dinleri hakkinda da
bilgilendirilmesini gerekli hale getirmistir. Bu ihtiya¢ diger toplumlari anlayabilmek, onlarla
anlasabilmek, iyi iliskiler kurabilmek, bu iliskileri gelistirebilmek icin onlarin inanglarini,
davramislarini, kiltiirlerindeki farkliligin sebeplerini ve davranislarina yon veren degerleri
yakindan tanimayi icap ettirir. Ciinkii diger toplumlarin dini ve ahlaki yasayislar1 hakkinda bilgi
sahibi olmak, onlarla saglikli iliski kurmanin 6nkosullarindan biridir. Bu anlamda din egitiminin
amacl, yetismekte olan nesle din hakkinda dogru bilgi vermek onlar1 bilinglendirmektir.
Insanlarin inan¢ ve hayat konusundaki tercihlerini 6zgiir olarak yapabilmelerine olanak
vermektir. Dolayisiyla din egitiminin, insanin 6nemli bir ihtiyacini karsilamasi ve bu sayede onun
sahip oldugu yetenek ve kapasiteyi fiilen gerceklestirmesine yardimci olmasi beklenir (MEB,

2010).

Din egitimi, insanin dogustan getirdigi gizil giiclerini ortaya c¢ikararak gelismesini
saglamayi ve yetistirilen erdemli kisilerle erdemli topluluklar meydana getirmeyi amaglar. Bu
baglamda din ve egitimin amaclar1 biiylik 6lciide Ortiisiir. Ancak dinin 6lim sonrasi hayati
diizenleme amacinin olmasi, din ve egitim arasindaki en 6énemli farktir. Bu farkliligl ortadan
kaldiracak olan kavram ise kisinin diinya ve ahiret mutlulugunu amaglayan din egitimidir
(Dodurgali, 1998) Cocugun, din hakkinda 6grenmek istedigi sorulara yeterli, dogru cevaplari
bulmasi gerekir. Eger cocuk aile, okul gibi cevresindeki bilgi kaynaklarindan kendisini ikna edecek
cevaplar bulamazsa farkl kanallara yonelebilir. Bu kanallardan alacag bilgiler onun bilissel ve
duyussal diizeyi ile gelisim donemlerine uygun degilse eksik ve yanlis anlasilmaya neden olabilir.
Bu yanlis anlasilmalar1 daha sonraki donemlerde diizeltmek giiclesebilir veya oldukca fazla caba

gerekebilir.

Kritik dénem olarak adlandirilan erken g¢ocukluk yillar1 ¢ocuklarin gelecek hayatinda
odiinlemesi olanaksiz davraniglarin kazanildig1 ve dini algilarinin olustugu yillar1 kapsar. Bu
yillarda ¢ocugun yasadigi olaylarin, elde ettigi bilgilerin ve kazanimlarin etkisi kalic1 ve giicliidiir.
Ayrica bu doénemi 6nemli kilan diger bir husus da ¢ocukluk déneminde ¢ocugun yasam
deneyimlerinin kisiliginin 6zlinu olusturmasidir (Bacanli, 2004; Camdibi, 2011). Din egitiminin
hedefleri agisindan, dini kavramlarin bilissel, sosyal ve duygusal acidan saglikl bir sekilde icinin
doldurulmasi, cocugun gelecek hayatinda daha anlamli ve dengeli bir hayat siirdiirebilmesi icin
gereklidir. Maslow (2001) kendini gerceklestiren insanlarin 6zellikleri ile dindar insanlarin
ozelliklerinin benzerlik gosterdigini, insan, nasil giin 1s181na, kalsiyuma ya da sevgiye ihtiyac

duyuyorsa aym sekilde, anlayacagi ve o dogrultuda yasayacagi bir degerler diizenine, yasam
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felsefesine dine ya da onun yerini tutan bir baska seye gereksinim duymaktadir. Orug’a (2013)
gore din egitimini gerekli kilan bir neden de bireyin herhangi bir sekilde dogustan sahip oldugu
kutsallik hissini acgiga cikaracak ortamlar olusturmaktir. Bu konuda elde edilen bulgular ¢ocuklara
din egitiminin olduk¢a erken dénemlerden itibaren verilebilecegini, ancak bu egitimin biiyiik
oranda duygular1 hareket ettirecek nitelikte ve uzman kisiler tarafindan verilmesi gerektigini
gostermektedir.

Din Egitiminin Gerekliligi:

Bireyin ve toplumun kimligini olusturan énemli 6gelerden biri kuskusuz dindir. Her
toplum dogal olarak tarihi ve kiiltiirii ile barisik yasamak ve kendi gelecegini korumak amaciyla
gelecek kusaklar kendi degerlerine ve kiiltiir yapisina uygun yetistirmek ister (Onder, 2003). Bu
anlamda din egitimi kritik bir misyona sahiptir denilebilir. Bilgin’e (2007) gore, insani, kiiltiirel ve
toplumsal amaclar agisindan genel egitim icerisinde din egitiminin yer almas1 gerekmektedir.
Insani amag; genel egitimin insan1 tiim yonleri ile bir biitiin olarak ele alip gelistirilmesi gorevine
dayanmaktadir. insan, hayati yorumlamak ve yasantisina bir anlam kazandirmak duygusuna
sahiptir. Insanin bu duygusunun doyurulmasi, karsilanmasi ve yeteneklerinin gelistirilmesi
gereklidir. Din egitimi bu konuda islevsel olabilir. Kiiltiirel amag; toplumun kiltiiriiniin 6nemli bir
bileseni olan dinin yetisen yeni nesle tanitilmasi, inang ve ibadet esaslarinin gelisim diizeyine
uygun kazandirilmasini kapsar. Bu da ancak yeterli bir din egitimi ile miimkiindiir. Toplumsal
amag ise; toplumun dini degerlerini bilme, ortak ve farkl yonleri tanima, farkliliklara saygili olma
ve ¢evreye uyum icerisinde baris icerisinde bir arada yasama ile ilgilidir. Bu amag¢ ayni1 zamanda

egitimin genel amaclarinin kapsami igerisinde yer almaktadir.

Din egitiminin gerekliligi hususunda diger bir aciklama “ni¢in din egitimi?” sorusuna
verilebilecek cevap ile ortaya konulabilir. Bu konuda din egitimi asagidaki basliklar altinda

temellendirilebilir (MEB, 2010; Onder, 2003).

Antropolojik-Insani Temel: Din, insanin varolus miicadelesinde gerekli bir gii¢ ve aractir.
Insanin, nasil kendisini koruyabilmek icin bir barinaga ihtiyaci varsa, insani degerlerin
erozyonuna ve ahlaki yozlasmaya engel olabilmek icin de bir inang sistemine ve o sistemin
gereklerini gerektigi sekilde kazandiracak egitime de ihtiyaci ve hakki vardir. Din egitimine insan-
din iligkisi agisindan yaklasildigi zaman, insanin tabiati geregi din ile siirekli bir etkilesim halinde
oldugu gergegi ile karsilasilir. Bu gercekten yola ¢ikarak insanin gerek kendisi hakkindaki gerekse
varliginin anlamini arayan sorularina cevap bulmada dinin verilerini kullanmasi kacginilmazdir.
Bunlar, insanin dogaiistii sorulari ile ilgilidir ve manevi boyutu olan bu sorulara tatmin edici cevap

din tarafindan verilmektedir.
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Toplumsal Temel: insan, beden ve duygu boyutlari olan sosyal bir varliktir. Egitimden
beklenen vazgecilmez gorevlerden birisi de yetisen yeni neslin sosyallesmesini saglamaktir.
Insanin her tiirlii sosyal yasantisi icinde, okulda veya aile ortaminda, arkadashk veya komsuluk
iliskilerinde tercihlerine, davranislarina yon veren motivasyon, inang sisteminin yani dininin
temellendirdigi degerlerdir. Bu anlamda insanin, i¢cinde yasadig1 toplumu ve toplumsal gruplari
karsilikli tanimasi ve onlar1 dikkate almasi gerekir. Bu bakimdan insanin sadece kendi inandigi
dini degil, cevresindeki dinleri, dini anlayis ve yasayis sekillerini de tanimasi ve géz 6niinde

bulundurmasi beklenir. Bu da ancak etkili bir din egitimi ile miimkiindiir.

Kiiltiirel Temel: Dinler kabul gordiikleri toplumun kiiltiirii ile etkilesim halindedir ve
kiltlri etkiler. Denilebilir ki dinler bulunduklar1 toplumun kiiltiiriinii sekillendiren en kritik
bilesendir. Edebiyat, mimari, miizik gibi sanat alanlari; toplumun iiretim araglar1 ve sosyo-
ekonomik yapisinda dinin izlerini bulmak miimkiindiir. Dini 68renip bilmek, toplumun kiiltiriinii
bir biitiin olarak anlamak i¢in vazgecilmez bir ihtiyactir. Dolayisiyla kiiltliriin 6nemli 6gelerinden
olan ve onu etkileyen din egitiminin ihmali, cocukluktan baslayarak kiiltiirel yabancilasmaya yol
acmasli kacinilmaz olacaktir. Bu sorunun caresi, dinin yeni kusaklar tarafindan anlasilmasi ve

o0ziimsenmesini saglayacak bilingcli bir din egitimidir.

Hukuki Temel: Yasalar her konuda oldugu gibi din ile ilgili konularda da temel hak ve
hiirriyetleri giivence altina almistir. Yasam hakki yasal agidan nasil ki, kisilerin vazgecilmezi,
devredilmez hakki ise, inanmak, bir dine baglanmak ayni sekilde insanin temel hakkidir ve bu hak
dinin gereklerini 6grenme hakkini da kapsar. Anayasa’nin 24. maddesi “Herkes, vicdan, dini inang
ve kanaat hiirriyetine sahiptir.” ifadesi ile lilkemizde din egitiminin hukuki temeli mevcuttur.
Ayrica Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi gibi uluslararas1 metinler de din 6gretimini yasal,

hukuki bir hak olarak 6ngérmektedirler.

Din egitiminin ayrica, 6grencilerin elestirel diisiinme becerilerine katkida bulunmasi
kacimlmazdir. insanin varlig, gelecegi ve mutlulugu ile ilgili olarak farkh felsefi goériis ve
ideolojilerin diisiince ve yorumlari ifade edilirken; dinin getirdigi yorum, bir imkan olarak onlarin
yaninda yer alacak, onlarin da elestiri konusu olabilecegini ortaya koyacaktir. Boylece gerceklige
iliskin bakis acilarinin ve onu yorumlamanin tek yonlii olmadigi anlasilarak, yeni kusaklarin bakis
acisi, ufku genisleyecek, onlarin da bu konuda diisiiniip katkida bulunmasina firsat verilmis

olunacaktir.
Egitime Baslama Yasi

Erken cocukluk déneminde din egitimi s6z konusu oldugunda tartisilan diger bir konu da
din egitimine baslama yasidir. Bu konuda farkli goriisler ve yaklasimlar ileri siiriildigi
bilinmektedir. Bir grup diisiiniir ve egitimci din egitimini bilissel gelisim ile iliskilendirerek
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ergenlik cagina dogru ertelenmesi gerektigini ileri siirerlerken; diger bir kisim diisiiniir ise din
egitimini duygu ile iliskilendirerek erken yaslarda baslanmasini dogru bulmaktadirlar (Ay, 2011).
Alanyazinda iki farkli goriisiin de bilimsel temellerini bulmak miimkiindiir. Gelisim psikolojisi
calismalarinda, erken cocukluk dénemi dini duygunun gelisimi konusuna ayr1 bir yer verilir. Bu
donemindeki cocuklarin Allah’a inanma konusunda 6zel bir ilgi ve ihtiyac icerisinde bulunduklari
ileri striliir. Bu ilgi ve ihtiyag, cocuga duygusal anlamda zenginlik katar (Yavuz,1987). Bu
duygusal zenginligin giiclenmesi biiyiik oranda ¢ocugun ¢evresinden gordigi destege ve aldigi

egitime baghdir (Orug, 2010).

Ingiltere, Almanya gibi bircok Avrupa iilkesinde okullarda yaklasik bes yaslarindan
itibaren din egitimi dersleri verilebilmektedir (Orug, 2010). Ayrica kiliselere bagh okul éncesi
egitim kurumlar ¢ok yaygindir. Bu kurumlarda egitim, kilise ve din gorevlileri ile i¢ icedir. Bu
kurumlarda ¢ocuklarin gelisim diizeylerine uygun olarak Katolik veya Protestan din anlayisinin
temelleri atilir. Almanya’da ¢ocuk yuvalarinin (Kindergarden) yaridan fazlasi kiliseler ve bu
kiliselere bagh cemaatler tarafindan idare edilmektedir (Baskurt, 1995). ingiltere, Avusturya,
Yunanistan, Almanya, Norveg, Belgika, Danimarka, Finlandiya, Malta ve Slovakya gibi bir¢ok
tilkede din dersleri ii¢c yasindan itibaren ailelerin de istegi dogrultusunda okul 6ncesi egitim
kurumlarinda veya en geg ilkokul birinci siniftan itibaren verilebilmektedir (Bahg¢ekapili, 2012;
Nas, 2018; Ocal, 1996). Ispanya, Macaristan, Portekiz, Polonya, Cek Cumhuriyeti ve Letonya gibi
tilkelerde ise egitim kurumlarinda din egitimi istege baglidir. Ancak aileler ¢ocuklarina okul 6ncesi
egitim yillarindan itibaren din egitimi aldirma imkanina sahiptirler (Bahgekapili, 2012). Bu
anlamda denilebilir ki bircok Avrupa iilkesinde erken ¢ocukluk déneminde din egitimine yeterli
imkan verilmekte ve gerekli ortam hazirlanmaktadir. Tiirkiye ve Kuzey Kibris Tiirk
Cumbhuriyeti'nde ise resmi olarak din egitimi ancak 4. siniftan itibaren Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

dersi kapsaminda verilebilmektedir (MEB, 2021; KKTC, 2021).

Nas’a (2018) gore Avrupa'da din egitiminin erken dénemden itibaren veriliyor olmasi,
Avrupa'da din egitiminin pedagojik alt yapisinin gelismesini saglamistir. Bu sayede erken
cocukluk dénemine ait felsefi ve egitsel pek cok bilimsel calisma gerceklestirilmistir. Ulkemizde
ise din egitiminin ilkokul 4. siniftan itibaren basliyor olmasi, erken ¢cocukluk dénemi din egitimi
alaninda yeterli bilimsel akademik ¢alismanin yiiriitiilmesini, egitim programlarim gelistirme
konusunda gerekli alan ¢alismalarinin yapilmasini sinirlandirmistir. Tatar da (2013) iilkemizde
halen uygulanmakta olan egitim sistemi icerisinde erken cocukluk doneminde formel din
egitiminin ihmal edildigi ve bu konuda bir a¢ik oldugu goriisiindedir. Ancak bu agik, pratikte
ailelerin gayri resmi ¢abalari ile kapatilmaya calisiilmaktadir. Cocuklar daha okula baslamadan

once cevrelerinde bircok dini sembol ve kavramla karsilasmakta, ailenin sosyal yapisi ve
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ozelliklerine gore bir takim dini térenlere katilmakta, hatta informel diizeyde bile olsa din egitimi
almaya baslamaktadirlar (Altas, 2004).

Aile ve Din Egitimi

Aile toplumun temelidir. Cocuk ait oldugu aile icinde hayata baglar, aile iiyeleri ile birlikte
yasar. Annesi cocugun en etkili ve ilk 6gretmenidir. Cocuk zamanla annesinin dilini 68renir, onun
giiven, sevgi ve sefkatini kazanir. Yakin cevresindeki ¢ocuklarla tanisir, arkadaslari olur. Okula
baslayinca sosyal cevresi bir halka daha genisler. Cevreden gelen uyaranlar ¢ocugun duygu,
diisiince ve aliskanliklarimi gelistirir. Cocuk etkilesim halinde icinde yasadigi toplumun inang
degerleriyle karsilasip temel bilgileri alir, tutum gelistirir, becerileri kazanir. Gelecekteki yetiskin
kisinin yasayacagi inanc¢ temelleri bu donemde atilmis olur. Ancak sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
sartlar ile birlikte anne-baba yeterlilikleri gézoniinde bulunduruldugunda din egitimini ailenin
tek basina iistlenmesi ve bu sorumlulugu yerine getirmekte oldukca zorlanacag: séylenebilir.
Bunun da erken ¢ocukluk doneminde programa dayali, diizenli bir din egitimi agisindan ihmal
edildigini gostermektedir (Tatar, 2013). Bu nedenle okul 6ncesi egitim programinin yapi ve
iceriginin din egitimini de kapsayacak sekilde diizenlenmesi; boylece ¢ocuklarin, beden, zihin, ruh
ve duygu diinyalarinin dengeli ve saglikli gelismesine, nitelikli bir din egitimi ile giiclii bir karakter

yapisina sahip olmalarinin tohumlari atilabilir.
3. Sonug ve Oneriler

Erken cocukluk déneminde ¢ocuklar 6grenmeye karsi ylksek diizeyde ilgi duyarlar. Bu
ilgi dini bilgileri de kapsar. Cocuklar kendilerini ayr1 bir varlik olarak algilayip kisilik gelistirmeye
basladiklar1 bu yaslarda, din hakkinda zihinlerini kurcalayan sorulara cevap bulmanin arayisi
icindedirler. Cocugun sordugu sorulara aldigi doyurucu cevaplar, ¢ocukta din duygusunun

uyanisini destekler.

Cocukta din duygusunun gelisimi belirli asamalara gore sekillenmekte ve buna gore de
baz1 6zellikler gostermektedir. Bu gelisim 6zelliklerinin bilinmesi bu donemde verilecek din
egitiminin basarili olabilmesi icin gereklidir. Zira yanlis bir egitim siirecinin, din egitimi alanindaki
olumsuz etkisi, cok daha derin ve kalic1 olacaktir (Ayhan, 2010). Insanin bir parcasi olarak gelisen
inanma duygusunun saglikli bir sekilde doyurulmasi i¢in ¢ocukluktan itibaren egitimin bilimsel

temellere dayali ve dinin 6zline uygun planlanmasina ihtiyag¢ vardir.

Erken ¢ocukluk doneminde verilen din egitimi, bireyin kisilik ve karakter gelisimi ile
birlikte hayati anlamlandirma, olumlu diisiinme, zorluklarin iistesinden gelebilme gibi hususlarda
bireyin gelisimine katki saglar. Bireyin dogasinda var olan inanma duygusunun dogal bir sekilde
ortaya cikartilip yonlendirilmesi bilimsel temelli din egitimi ile miimkiindiir. Saglikl bir din
egitimi, bireyin dini kiiltiirlenme yolu ile toplumsallasmasin saglar. Bireylerin kendi kiiltiir ve
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toplum degerlerini benimsemesi, toplumsal birlik ve huzurun tesis ve devaminda etkilidir (Bulut,
2011). Cocugun yaratilis ile var oldugu anlasilan din duygusu, dogal olarak gelismeye aciktir.
Cocuk, din hakkindaki bilgi ve pratigi 6ncelikle yakin cevresinden taklit yoluyla 6grenir. Zamanla

orgiin egitim kurumlarinda formel bir egitim stireci ile bilgi ve becerilerini gelistirir.

Cocuklar, 6grenme siirecinden maruz kaldiklar1 kavramlar1 ezberledikleri, zihinlerine
kaydettikleri, her bir yeni uyarilma ile her bir kavramin tasavvurunu gelistirerek daha sonra
kullanilmak iizere bilissel semalar olusturduklar1 kabul edilir. Bu siirecte cocuklar, her bir
kavrami uyum, 6zdeslesme ve igsellestirme siireclerinden gecirerek, bu kavrami kendilerine
adapte eder ve bu sayede kendilerine 6zgii bir din tasavvuru yapilandirirlar (Bilici, 2014). Bu
baglamda ¢ocugun gelisim diizeyine uygun verilecek din egitiminin yéntemi énem kazanmaktadir.
Cocuga verilecek din egitiminin yontem bakimindan yetiskin din egitiminden farkli olmasi
beklenir (Orug, 2013). Egitim yonteminin belirlenmesi ve duygusal olarak ¢ocuktan beklenen dini
olgunlugun gerceklesmesi icin, egitimin ¢ocugun gelisim 6zelliklerine uygun olmasi gereklidir
(Uysal, 2006). Cocugun sosyal, duygusal, bilissel ve bedensel gelisiminin bilinmesi ve dikkate
alinmasinin (Bilici, 2014) yani sira verilecek olan egitimin igerik ve uygulama bakimindan niteligi

de ¢ocukta din duygusunun gelisimine etki yapabilmektedir.

Erken ¢ocukluk déonemindeki ¢cocuk i¢in soyut konularin oldukga genis yer aldig1 din s6z
konusu oldugunda egitim silirecinin nasil organize edilecegi 6nem kazanmaktadir. Egitim
slirecinin bilgi, duygu ve davranis boyutlarinin oldugu kabul edilir. Bu durum din egitimi icin de
s0z konusudur. Bu ii¢ boyutta davranis, daha ¢ok taklit ve model yoluyla 6grenilirken, hangi
davranisin iyi hangisinin koéti oldugu bilgisi, bilgi aktarimi yoluyla kazandirilmaya calisilir.
Giinliik hayatta tercih edilen pratikler sonucunda, duyulan haz veya iiziintii ise egitimin duygu
boyutunu karsilar (Koyli & Altas, 2014; Mehmedoglu, Nas, 2018). Din duygusu erken yaslardan
itibaren giiven, korku, sevgi, baghlik, aidiyet duygular ile etkilesimli bir sekilde ortaya ¢ikmakta,
¢ocuga sunulan iyi bir ¢evre ve egitim olanaklariyla olgunlasmakta ve saglikli bir dini hayatin
temelleri atilabilmektedir (Yavuz, 1994; Orug, 2010). Din duygusunun gormezden gelinmesi, yok
sayllmasi ya da cocugun duygusal gelisimi dikkate alinmadan, baski ve zorlamaya dayals, bilingsiz
ve kaba, kat1 yontemlerle din egitiminin uygulanmasi da ¢ocuktaki dini duygunun kérelmesine,
onun din duygusundan uzaklasmasina neden olabilmekte hatta duygu dengelerinde sarsilmalara

yol acarak ruhsal saghigina zarar verebilmektedir (Oztiirk, 1981).

Cocuk li¢ yasindan itibaren dini konularda korku ve sevgiye dayanarak iliski kurar. Duygu
agirlikli bu iligki, sonraki donemlerde c¢ocugun bilissel ve duygusal gelisimine temel
olusturacagindan, egitim stireci gelisiglizellikten kurtarilarak, makul diizeyde ve dogru bilgiler ile

stirdiiriilmelidir. Bunun aksine ¢ocuga bilgilerin diizensiz, eksik veya yanlis 6gretilmesi onda

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



51

duygu sapmalarina neden olabilir. Bu arada dogru kaynaklar lizerinden, onun ilgisini cekecek
oyki ve gorsel yayinlar ile egitim siireci ¢esitlendirilmelidir.

STl

Cocugun sosyal iliskilerinde karsilastigl “Allah'a siikiir, masallah” gibi kalip ciimleler ve
sikca duydugu “Allah'a emanet ol” gibi dualar, ¢ocuktaki dini kavramlarin artmasini ve din dilinin
gelismesini saglar. Din dilinin gelismesi sosyal gelisim ve dil gelisimi ile de yakindan ilgilidir.
Erken cocukluk déneminde televizyon dizi kahramanlarinin rol model olarak ¢ocugu etkiledikleri
bilinmektedir. Bu kahramanlarin sergiledikleri davranislar ¢ocuklarin dikkatini cekerek onda
olumlu-olumsuz yeni 6grenmelere, davranis degisikliklerine neden olur. Bu nedenle ¢ocugun
izledigi ve iletisime gectigi gorsel ve basili materyaller dikkatlice se¢ilmeli, 6rnek olabilecek rol
modeller cocuga tanitilmalidir. Gazali (1987)’ye gore erken ¢ocukluk yillarinda ¢ocuk masallara
karsi ilgilidir. Cocukluk déoneminde din egitimi i¢cin dini icerikli 6ykiilerden yararlanilabilir. Bu
anlamda c¢ocuklarin gelisim diizeyine uygun resimli éyku kitaplarindan yararlanilabilir. Ayrica
Allah1 tanima ve O’na inanma egitiminde masal, hikaye, siir, ilahi, siikiir ve dua kaliplarinin
kullanilmasi da 6nemli araglardir, ancak bu alanda yazilmis dini degerleri kavratmayi amacglayan
edebiyat eserlerinin uzman goézliyle mutlaka degerlendirilmesi ve bunlarin ¢ocugun gelisim
ozelliklerine uygun olarak kaleme alinip alinmadiginin tespit edilmesi, eserlerin yapici, gelistirici

onerilerle gelistirilmesi 6nemlidir (Karacelil, 2016).

Cocuk yasaminin ilk yillarinda anlatilanlara kolay inanir, etki altinda kalir. Anlatilanlarla
kendine 6zgiin bir dlinya kurgulayip onu insa eder ve gelistirmeye calisir. Cocukta kolay inanirlik
ozelligi yanlis degerlendirilerek bilissel ve duygusal gelisim o6zelliklerine uymayan 6gretim
bicimleriyle gereginden fazla bilgi yiikleme kabul edilemez. Cocuk ne sorduysa, neye gereksinim
duyuyorsa, yine onun anlayabilecegi diizeyde cevaplar verilmelidir. Cocukta din diline paralel,
ondaki kavram Ogreniminin somuttan soyuta, basitten karmasiga dogru zamanla gelistigi
bilinmektedir. Cocugun sorularina verilecek cevaplarin kisa ve dogru olmasina 6zen gostermeli,
birbirleriyle celismeden tamamlayic1 nitelikte olmalidir. Bilgiler kisa bir siirede verilmeye

calisiimamaly, igerik belirli diizen ve araliklarda ihtiyaca gore diizenlenmelidir.

Piaget'nin bilissel gelisim kuramini dini gelisime uyarlayan ilk isimlerden biri olan
Goldman (1963), dinin, didaktik ya da salt ibadet ve teoloji yoniinden ziyade hayatin igerisinden
konularla anlatilabilecegini; bu anlamda din egitiminin basat bir konu olarak degil, hayatin diger
konulariyla iliskili ortak konular cercevesinde sunulmasini onerir (Akt: Orug, 2013). Cocuga
verilecek din icerikli egitim sonraki yillarda ¢ocugun soyut dini diisiincesinin gelisimine katki
sunacak sekilde yasam-merkezli bir egitim olarak organize edilmelidir. Erken c¢ocukluk
doneminde c¢ocuklar hentiz gercek bir din anlayisina sahip olmadiklar1 ve bu nedenle de
kendilerine 6gretilecek seyleri kavrayamayacaklari veya yanlis anlayabilecekleri i¢in teorik dini
kabuller veya ¢ocuga hazir dini bilgiyi sunma seklinde degil; cocugun yasadigi bayram, dogum
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giinii, diiglin vb. ozel giinler, seving ve korkular, tiziintli ve mutluluk halleri ile giinliik ihtiyaclar
gibi cocugun hayatini yakindan ilgilendiren konularla baslamalidir. Bir baska ifadeyle, din egitimi
dinin bizzat kendisinden degil, cocugun kendisinden baslamali, cocugun gilindelik hayatla ilgili
biitlin yasantilarindan hareket edilerek yine ¢ocugun ilgi duydugu ve ihtiyaci olan dini icerik
cercevesinde bir din egitimine dikkat edilmelidir. Erken ¢ocukluk déneminde gocuk sinirl bir dini
deneyim ve bilgiye sahiptir. Bu dénem din egitimi sevgiye, ait olmaya, giivene, kabule, kimlige,
ozglirlige, olumlu kisilik fikrine, digerleriyle iliskilere, paylasima, hosgoriiye, ilahi olanla iliskiye,

sabir ve kararlilik duygularina dayandirilmalidir.

Ayrica erken ¢ocukluk déneminde din duygusunun gelisimi ve ihtiyacinin karsilanmasi
acisindan, 6gretici ile cocuk arasinda gelistirilen iliskinin niteligi de 6nemlidir. Bu iliski, sevgiye
dayali, samimi ve ¢ocugun duygu diinyasina uygun olmalidir. Cocuklarin ilk dini anlayislari en iyi
sekilde oyun, drama, miizik ve alan gezileri ile uyandirilir (Orug, 2013). Din egitimi verilen
kurumlarda egitim ortamlar1 ve modern 6gretim teknolojileri de 6nemlidir. Kurumun fiziki
yeterlilikleri, egitim arac-gerecleri ve donanimi ile ¢ocugun gelisim ve hazirbulunusluk diizeyi,
ogretim ilke ve yontemleri ile egitimcinin yeterliligi herhangi bir kuskuya yer vermeyecek sekilde

dikkate alinmalidir (Peskersoy, 2018).

Cocugun din egitiminde kutsal giin ve gecelerin, Ramazan ayinin, dini ve milli bayramlarin
onemi olduke¢a biiyiiktiir. Bu 6zel glinlere aileler ile birlikte egitim kurumlar1 da ayrica 6nem
vermeli, bu glin ve geceler icin ¢ocuga hediyeler alinmali, hediyeler ¢cocugun duygu diinyasinda
yer tutacak sekilde 6zenle sunulmalidir. Boylece gcocuk pozitif diisiince ve iyi olus hali ile kendisine

bu seving ve coskuyu yasatan olgunun kendi dini oldugu bilincine sahip olacaktir.

Cocuklar, Allah’1 6nce olaganiisti buiyiik ve gii¢lii bir insan gibi, daha sonra sevimli bir
hayalet, daha sonra da goriilemeyen yiice bir varlik olarak tasavvur ederler. Egitim siirecinde
¢ocugun Allah algisini, yetiskinlerin Allah tasavvuruna uygun hale getirmeye calismak ne kadar
yanlissa, onu ayiplayarak, korkutarak, yok sayarak koreltmeye c¢alismak da o kadar yanls bir
tutumdur. Onun icin, cocuklara soyut kavramlar1 anlayacaklari yasa gelinceye kadar, din ile ilgili
esaslar, duygu boyutlari ile sunulmalidir. Egitimin her alaninda oldugu gibi, 6greten ile 6grenen
arasindaki iliski ve karsilikli tutum ve davranislar olduk¢a énemlidir. Bu agidan egitimciler, siireg
boyunca ¢ocuklara sevgi ve hosgoriiyle yaklasmali, iyi model olmali ve yasayislariyla cocuklari
olumlu etkilemelidirler. Unutulmamalidir ki, cocuklari baski altina almak i¢in, Allah'tan korkutma
yonteminin kullanilmasi, saglikli birey ve saglikli topluma giden yolun 6niine engeller koymak

anlamina gelmektedir (Simsek, 2004).

Cocuklugun ilk yillarinda din egitiminde 6nemli bir husus da, yaraticinin sevgi, sefkat ve

merhametinin 6n planda tutulmasi, din anlayisinin Allah’in bu 6zellikleri iizerine insa edilmesidir.
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Dogal cevre, cocuklarin yaratici bir giicin varligina olan inancinin giliclendirmesine yardimci
olacak en iyi diizen ve canl cansiz varliklar ile donatilmistir. Ornegin besin zincirinin islevi
lizerinden ¢ocuklara gevrelerindeki her seyin nasil miikemmel bir uyum ve denge ile calistigi
gosterilebilir. Bunun rastlantisal, tesadiif, sebeplere bagl veya kendiliginden olmadig: dikkatlere
sunulabilir. Evrendeki miikemmel isleyise dair sir perdelerini aralamaya istekli olan ¢ocuklar, ilgi
ve dikkatleri 6l¢iistiinde kuslarin kanat ¢irpmalari, giceklerin agmasi, yagmur ve karin yagmasi,
kuru agag¢ dallarinda yetisen cesitli meyveler gibi evrende var olan her seyin gerekli, hassas dl¢iilq,
yararli bir ilahi diizen icerisinde hareket ettigi konusunda diisiinmeye yodnlendirilebilir. Bu
yonlendirmenin yapilabilmesi icin de ¢ocukla beraber doga gezileri yapilarak onun dikkati
etrafinda var olan esya ve olaylara ¢ekilmelidir. Bu dikkat cekme, cocugun, gézlemledigi
miilkemmel diizenin “mutlaka bir diizenleyicisi olmalidir” seklinde bir ¢ikarimda bulunmasina
ortam hazirlar ki bu durum onun tiim bu isleri yapan gizemli varligin Allah oldugu inancim

mantikli ve kolaylikla kabul etmesini saglayabilir.

Din egitiminin inang¢ ve ibadet boyutlari ile birlikte medeniyet ve kiiltiire yaptiklar katki
boyutlar1 da dikkatlere sunulmalidir. Din egitiminde kullanilan dil dislayici degil kapsayici bir
yapida olmali, hem dindaslarin hem de diger din mensuplarinin 6tekilestirilmesinin 6niine
gecilmelidir. Etkinlikler ¢ocugun gelisim diizeyi géz oniinde bulundurularak hazirlanmals,
zorlayici ve biktiricl bir yaklasimdan kesinlikle uzak durulmalidir. Kazandirilmak istenen bu bilgi,
beceri ve tutumlar uzun bir zaman araligina yayilarak ¢ocuga bu agidan diistinme, secme, ikna
olma firsati verilmelidir. Ayrica din egitimi, dinin sadece problemi tespit edip tanimlayan dzelligi

ile degil; glincel sorunlara ¢6ziim lireten dinamik bir kaynak oldugu 6n plana ¢ikarilmaldir.

Insanin din duygusu, inanma arzusu yok olmaz; ancak eksik ve yanhs doyurulabilir. Asil
onemli nokta da burasidir. Egitim kurumunun gorevi bu eksik ve yanlis doyurulmalari1 6nlemektir.
Ayrica, egitim siirecinde asil olan, ¢ocuk merkezli bir anlayisla, cocugun ilgi ve ihtiya¢larinin
gelisim diizeyine uygun karsilanmasi ve gelistirilmesidir. Bu nedenle, inanma gibi 6nemli bir
ihtiyaci, diger duygu ve ihtiyaclarin gerisinde birakmak, gérmezden gelmek veya farkh
gerekcelerle ertelemeye calismak dogru bir yaklasim degildir. Bu anlamda din egitiminden
beklenen, cocuklarin inanma ihtiya¢larini dogru bilgi, duygu ve becerilerle karsilanmasina

yardimci olmaktir (MEB, 2010).

Erken ¢ocukluk dénemde bilingli bir din egitimi alan birey, yeryiliziinde meydana gelen
olaylar1 saglikl bir sekilde anlamlandirabildigi i¢in karsilastig1 problemler karsisinda timitsizlige
diismeden yaratici ideal ¢ozlimler liretebilecektir. Gelecek kusaklarin, dinin de 6nemli oranda yer
aldigi kiiltiirel birikimden miimkiin olan en fazla pay1 almasinin sorumlulugu egitim kurumuna ve

egitimcilere aittir. Ancak egitim siireci ¢ok yogun bir sekilde ve tiim yonleri ile aile katilim ile
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desteklenmelidir. Bu baglamda egitim kurumlarinin ve din egitiminde gorev ve sorumlulugu olan

egitimcilerin, 6gretmenlerin yeterliligine de gerekli 6zen gosterilmelidir.
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islami Odakl Bilissel Davranis¢1 Terapi

Islamically Modified Cognitive Behavioral Therapy

Ozet

Islam Odakl Biligsel Davranis¢i Terapi (IBDT), geleneksel BDT yontemlerini Islami manevi égretilerle
birlestiren yenilik¢i bir psikoterapi yaklasimidir ve 6zellikle Miisliiman bireylerin ruh saghg: ihtiyaglarini hedef
almaktadir. Bu model, depresyon, anksiyete ve kisilerarasi catismalar gibi psikolojik sorunlar1 ydnetmek icin islam'in
Tevekkiil, Sabir ve Siikiir gibi ilkelerini terapétik araglar olarak kullanir. Danisanlarin inancini temel bir gii¢ olarak kabul
eden IBDT, direnc gelistirir ve iyi olusu tesvik eder. Bu makale, IBDT'nin gesitli klinik ortamlara uyarlanabilirligini ele
almakta, uygulama ¢ergevesini agiklamakta ve terapistlerin dini degerlere duyarl ve otantik bir yaklasim saglamak i¢in
sahip olmalar1 gereken temel becerileri belirtmektedir. Miisliman toplum iginde olumlu sonuglar1 yansitan vaka
calismalari, IBDT'nin etkinligini aydinlatmaktadir. Ozetle, IBDT, ruh saghgi tedavisinde kiiltiirel ve manevi olarak
duyarli bir yaklasimi temsil etmekte, terapdtik uygulamalar icinde dini inanglarin entegrasyonunun oOnemini
vurgulamaktadir. Bu yaklasim, bireylerin gesitli kiiltiirel ve dini kimlikleriyle uyumlu ve bu kimliklere destek saglayan
terapilerin gerekliligini savunan genis kapsamli, kapsayici bir ruh sagligi bakim anlayisina katkida bulunmakta ve

boylece ruh saghigi bakiminda biitiinciil bir yaklasimi1 savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Odakl Bilissel Davranissal Terapi, Miisliimanlar icin BDT, IBDT.

Abstract

Islamically Modified Cognitive Behavioral Therapy (ICBT) is an innovative psychotherapeutic approach that
combines traditional CBT techniques with Islamic spiritual teachings, in special targeting the mental health needs of
Muslim individuals. This model leverages Islamic tenets such as Tawakkul (reliance on God), Sabr (patience), and Shukr
(gratitude) as therapeutic tools to navigate and manage a spectrum of psychological issues, including depression,
anxiety, and interpersonal conflicts. Respecting the client's faith as a core strength, ICBT enhances resilience and
promotes well-being. This paper delves into the adaptability of ICBT to various clinical settings, outlining the
operational framework and identifying key skills that therapists must possess to ensure authenticity and sensitivity to
religious values. The effectiveness of ICBT is illuminated by case studies reflecting positive outcomes within the Muslim
community. In sum, ICBT epitomizes a culturally and spiritually attuned approach in mental health care, underscoring
the significance of religious belief integration within therapeutic practices. It contributes to an expansive, inclusive
mental health care ethos, championing the need for therapies that resonate with and support the diverse cultural and

religious identities of individuals, thereby advocating for a holistic approach to mental health care.

Keywords: [slamically Modified Cognitive Behavioral Therapy, CBT for Muslims, ICBT
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Introduction

Recent research into Cognitive Behavioral Therapy (CBT) has explored various cultural
adaptations (Kananian et a., 2021; Naeem et al,, 2021; Eskici et al., 2023), yet studies integrating
Islamic principles with CBT remain underexplored. While previous works have laid a foundational
understanding (Khan et al., 2022; Kuswatun et al,, 2021), they often overlook the nuanced ways

in which Islamic beliefs can influence psychological interventions and outcomes.

This study seeks to fill this significant gap by developing and evaluating an Islamically
Modified Cognitive Behavioral Therapy (ICBT) framework. Unlike prior efforts, the new approach
synthesizes core Islamic values with established CBT techniques, aiming to offer a tailored

therapeutic strategy that respects and utilizes cultural and religious contextuality.

The importance of this research lies not only in its potential to enhance therapeutic
outcomes for Muslim populations but also in its contribution to the broader discourse on
culturally sensitive healthcare practices. By focusing on both the theoretical underpinnings and
practical applications of ICBT, this study addresses a critical problem: the lack of culturally
adapted therapeutic interventions that are empirically tested and grounded in the experiences of

their target populations.

In contemporary mental health discourse, the focus on methodologies that align with an
individual's cultural and spiritual essence has grown significantly. ICBT, which stands at the
forefront, integrates the deep ethos of Islamic teachings (abataba'i & Naqavi, 2001) with the
empirically backed techniques of CBT (Lam, 2004). This article delves into how ICBT provides a
culturally sensitive and faith-oriented therapeutic experience, tailored for the specific needs of
Muslim individuals seeking mental wellness. Built on a foundation of respect, understanding, and
empathy, [CBT emphasizes the intrinsic importance of spirituality in mental health (Pelechova,
Wiscarson & Tracy, 2012). It charts a path of healing that nurtures the spirit while fortifying the
mind. By intertwining therapeutic interventions with Islamic principles like Tawakkul, Sabr, and
Shukr, the therapeutic journey becomes richer, creating an atmosphere where spirituality and
mental health merge seamlessly (Keshavarzi, & Nsour, 2020). This piece aims to shed light on the
key principles of ICBT, its therapeutic methods, and its transformative potential. Mental health
professionals, devout Muslims, and individuals interested in culturally adapted therapeutic
approaches are invited to delve into the study of Islamically Modified Cognitive Behavioral
Therapy (ICBT). This field represents a convergence of spiritual beliefs and therapeutic practice,
where rejuvenation is deeply anchored in the profound teachings of Islam. ICBT embodies a

groundbreaking amalgamation of Islamic doctrines and traditional CBT techniques. Its goal is to
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provide therapy that resonates with cultural nuances and religious beliefs, guiding Muslim clients
towards balance, peace, and renewal in alignment with their spiritual convictions. CBT, a globally
recognized psychotherapeutic approach (Galvin, 2020), aids individuals in identifying and
amending maladaptive cognitive and behavioral tendencies (Gilman & Chard, 2007). It hinges on
the interconnectedness of thoughts, feelings, and actions (Clark, 2016). The therapeutic process
focuses on cognitive patterns, aiming to adjust perceptions and interpretations of life's events
(Greenberg, 1995). At the same time, it addresses harmful behaviors, promoting healthier habits
(Hooker et al., 2018). Unlike therapies that delve deep into the past, CBT is present-oriented, with
a practical, goal-focused approach (BHAL, 2020) that delivers noticeable results in a relatively
short time frame. The process encourages active collaboration between therapist and client
(Okamoto et al,, 2019), emphasizing skill development to manage distress and realize positive life
changes. Typical CBT strategies include cognitive restructuring (Clark, 2013), active behavioral
interventions, exposure therapy (Butler & Heimberg, 2020) for anxiety relief, problem-solving
techniques, relaxation practices (Geetanjali & Sharma, 2023), and mindfulness exercises (Abbasi,
Shariati & Tajikzadeh, 2018). CBT's effectiveness is evident across various mental health issues
like depression (Lepping et al, 2017), anxiety disorders (DiMauro et al, 2013), obsessive
compulsive disorder (OCD, (Whittal & McLean, 1999)), post-traumatic stress disorder (PTSD,
(Brown et al., 2018)), eating disorders (Linardon & Brennan, 2017), substance abuse (McHugh,
Hearon & Otto 2010), and more. In essence, CBT stands out for its evidence-based foundation,
practical application, and its empowerment of individuals on their therapeutic journey. Islamic-
oriented cognition adopts a holistic viewpoint, drawing from Islamic teachings (Barise 2005) that
shape behavioral choices and life principles (Merrill, 2016). Grounded in the Quran and Hadith, it
encourages individuals to seek guidance from these sacred texts (Sardar, 2017) to align actions
with Islamic principles (Munawar et al, 2023). This mindset underscores moral directives
(Alrubaishi, McAdam & Harrison, 2021), promoting values such as honesty, compassion, fairness,
perseverance, and gratitude (Khodayarifard et al., 2021). By striking a balance between worldly
duties and spiritual growth, it guides individuals towards responsible earthly stewardship
without sidelining the higher goals of spiritual ascension (Nasr, 2013). Inherently reflective, this
approach promotes deep introspection, leading to self-understanding and clarity about life's
purpose (Assar, 2017). Central to this belief system is Tawakkul or divine trust, fostering
contentment even in challenging times (Huda et al., 2019). The underlying philosophy of ICBT not
only fosters individual psychological well-being but also extends its emphasis to community
welfare and social responsibility. It integrates daily spiritual practices as a means to maintain an
enduring connection to faith, as noted by Wuthnow (2001). Within the context of life’s challenges,
this perspective actively promotes spiritual strength and patience, advocating for a faith-based

resilience that Dollahite and Marks (2020) assert is crucial in navigating adversity. Thus, the
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philosophy of ICBT is instrumental, providing an integrated roadmap for life that goes beyond
individual health, underscoring ethical behavior, resilience, and a profound sense of purpose

which are essential for the holistic treatment approach our study proposes.
Core Components
Integration of Islamic Principles in Therapy

In the therapeutic domain, the principle of Tawakkul highlights the significance of
entrusting one's faith in God (Sabki et al., 2019), while simultaneously taking action for mental
wellness. Sabr, or patience, is emphasized as a fundamental virtue, representing resilience and
perseverance during life's challenges (Uyun & Witruk, 2017). In the context of ICBT, the virtue of
Shukr, which encourages a gratitude-filled outlook, becomes particularly salient. This practice,
deeply anchored in Islamic doctrine as Dharamsi & Maynard (2013) observe, is integrated into
the therapeutic process to foster a positive frame of mind. By acknowledging and reflecting on the
aspects of life one can be grateful for, clients are guided to cultivate a perspective that can enhance
emotional well-being and resilience. Verses from the Quran and sayings of Prophet Muhammad
(PBUH) are intertwined, accentuating their pertinence to mental fortitude, growth, and resilience
(Tamin, 2016). Patients draw parallels between such teachings and their experiences. Islamic
mindfulness and Dhikr techniques foster serenity and clear-headedness, enabling clients to find
peace through God's remembrance (Tamin, 2016). Cognitive restructuring is adapted with an
Islamic lens, aiding clients in addressing negative thoughts and focusing on hope and the fleeting
nature of life (Rothman & Coyle, 2020). Prophetic stories inspire proactive behaviors, urging
clients to maintain equilibrium among worship, work, family, and self. Incorporating the core
tenets of Islamic teachings, the therapeutic framework emphasizes the significance of community
and social support as foundational to psychological resilience. As highlighted by Fatima, Sharif,
and Khalid (2018), this approach underscores the importance of connections within Muslim
community networks, mosques, and support groups, fostering a supportive environment that is
integral to the healing process. Such communal ties are not only reflective of Islamic values but
also serve as a vital source of strength and recovery for individuals, reinforcing the collective
aspect of well-being. These bonds nurture the Islamic ethos of unity and mutual aid. Consistent
prayer and spiritual activities act as anchors, offering solace during challenges (Miller, Gall &
Corbeil, 2011). Therapists in ICBT must have a solid grasp of CBT methodologies, deep
comprehension of Islamic teachings, and showcase cultural sensitivity specific to Muslim clients.
It's vital that the integration of Islamic values retains the evidence-backed core of CBT.

Recognizing the myriad beliefs within Islam ensures inclusivity and respect in therapy.

Theoretical Integration Challenges in ICBT
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While traditional CBT has secular underpinnings (Beshai, Clark & Dobson, 2013), it is not
necessarily an impediment to the rehabilitation of Muslim patients. However, the secular
foundation of CBT may be insufficient in addressing the culturally and spiritually informed needs
of these individuals. It is crucial to explore how these secular principles can be effectively
harmonized with Islamic teachings, to ensure a holistic therapeutic approach that resonates with
the faith-based values of Muslim patients. CBT was developed within a Western context, primarily
influenced by secular humanistic philosophies (Moorey, 2011) and psychological theories (Peteet,
2018) that do not inherently consider religious beliefs as part of the therapeutic process. This
secular orientation may pose a discordance for clients whose daily lives, personal values, and
coping mechanisms are deeply intertwined with their Islamic faith. Scholars in the field of
psychology have recognized the necessity to bridge this gap (Anwar, 2021). They advocate for a
sensitive and thoughtful synthesis of CBT with Islamic teachings, taking into account the religious
doctrines that pervade the aspects of a Muslim individual's life. This effort to bridge is not merely
an academic exercise but a clinical imperative to ensure that therapeutic interventions are not
alienating for Muslim patients. For instance, the concept of Tawakkul in Islam is fundamental,
influencing how individuals perceive control and agency. A purely secular CBT approach may
emphasize personal agency and control over one’s thoughts and behaviors without recognizing
the spiritual surrender to God’s will that is pivotal in Islamic teachings. To address this, ICBT
practitioners need to reconceptualize aspects of CBT to accommodate the belief in divine control
and interweave it with the development of personal coping strategies. Further, secular CBT
promotes the idea of challenging irrational beliefs, which could conflict with the acceptance of
religious truths that are based on faith rather than empirical evidence. In an Islamic context,
therapeutic strategies need to respect these truths, understanding that faith-based beliefs serve
as a source of strength and comfort for many individuals. Therefore, the approach taken in ICBT
is not to challenge religious beliefs, but rather to align therapeutic goals with those beliefs,
ensuring the therapy reinforces, rather than undermines, the patient’s faith. Moreover, the
integration of Islamic principles into CBT necessitates a deep understanding of Islamic theology
(Schmidtke, 2016) and its psychological implications. It requires therapists to be well-versed in
the Quranic teachings and the Hadiths, so they can draw relevant parallels to the therapeutic
concepts being addressed. For example, the use of Quranic verses that encourage reflection and
personal growth can be aligned with cognitive restructuring techniques in CBT. The development
of such a congruent therapy model also calls for an open dialogue between mental health
professionals and Islamic scholars, fostering a mutual understanding that can enhance the
therapeutic framework. By doing so, ICBT becomes a harmonious blend of secular therapy
techniques and Islamic spiritual principles, offering a comprehensive treatment that resonates

with the Muslim clientele.
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Islamically Modified Cognitive Behavioral Therapy (ICBT)

ICBT represents a pioneering adaptation of traditional CBT, restructured to resonate with
the spiritual and cultural dimensions of the Muslim faith. This innovative approach is not simply
a rebranding of CBT with Islamic terminology but a profound reorientation of therapy to align
with the values, ethics, and religious teachings of Islam (Nugroho et al., 2023). It is a therapeutic
modality that acknowledges the central role of faith in the psychological well-being of Muslim
patients. ICBT involves a systematic process of identifying and addressing maladaptive beliefs,
thoughts, and emotional responses through the lens of Islamic teachings. For example, where
standard CBT might encourage clients to challenge negative thoughts by examining their
rationality (Addis & Carpenter, 2000), ICBT would also integrate the Islamic concepts (Yusuf &
Elhaddad, 2020) of patience, gratitude, and trust in God as mechanisms to reframe thinking
patterns. Central to ICBT is the notion that individual psychology cannot be separated from
spiritual beliefs (Husain, & Hodge, 2016). It posits that maladaptive cognitive patterns can be
effectively modified when the therapeutic interventions are congruent with the patient’s spiritual
and moral values (Hodge & Nadir, 2008). For instance, the therapy might incorporate principles
such as the importance of community (Ummah) and the concept of intention (Niyyah) to
encourage positive behavioral change. In ICBT, therapeutic sessions may include discussions of
Quranic verses and Prophetic traditions (Hadith) that address common psychological issues such
as anxiety and depression (Asghar, Gul & Masroor, 2021). This is not to replace the empirical
evidence that supports CBT but to enhance it with a spiritual context that gives the therapeutic
process greater depth and meaning for the patient. For example, a therapist might use stories from
the life of the Prophet Muhammad (PBUH) to illustrate resilience (Grabar, 2003) in the face of
adversity. Moreover, ICBT emphasizes the importance of self-reflection and self-awareness within
a religious framework (Al-Thani, 2012). Patients are encouraged to engage in Dhikr and Salat as
forms of mindfulness and meditation that promote mental clarity and emotional balance. These
practices are not only seen as religious obligations but also as therapeutic exercises that
contribute to cognitive restructuring and emotional regulation. Adapting CBT to fit within the
Islamic worldview also means respecting the client's religious rituals and understanding their
impact on daily life. For instance, the therapy must accommodate the client's prayer schedule and
religious observances, viewing them as integral to the healing process rather than as ancillary
activities (Husain & Hodge, 2016). ICBT therapists are trained to approach therapy with cultural
humility, recognizing the diversity within the Muslim community and ensuring that therapy is
tailored to the individual's specific religious and cultural context. This individualized approach is
crucial, as it considers the varying degrees of religious observance and interpretation within the

Muslim population. In essence, ICBT is a respectful, culturally sensitive, and spiritually inclusive
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approach that empowers Muslim patients to pursue mental health treatment without
compromising their religious identity. It is a testament to the field of psychology's growing
acknowledgment of the need for therapy models that are not only cross-culturally competent but

also spiritually accommodating.
Enhancement of Outcomes through Religious and Cultural Adaptation in Therapy

The effectiveness of traditional CBT is well-documented (Twomey, O’Reilly & Byrne, 2015)
across various psychological conditions. However, recent studies (Lim et al., 2014) suggest that
this efficacy can be significantly enhanced when the therapy is culturally and religiously adapted.
Such adaptations, particularly the incorporation of Islamic values into CBT, have shown promising
outcomes, indicating the profound impact of aligning therapeutic interventions with a client's
belief system. The modification of CBT to include Islamic values—creating what can be call as
Islamically Modified CBT—can lead to several key enhancements in therapeutic outcomes. These
enhancements are rooted in the premise that when patients see their cultural and religious
identities reflected in the therapy, their engagement and investment in the process improve. This
heightened engagement is a critical factor in therapy's success, as it increases the likelihood of
patients practicing and integrating therapeutic techniques into their daily lives. One of the
primary outcomes enhanced by the integration of Islamic values into CBT is the improvement of
patient-therapist rapport. When therapists demonstrate cultural and religious understanding,
patients often feel more understood and respected, fostering a stronger therapeutic alliance. This
alliance is crucial, as it is consistently found to be one of the strongest predictors of positive
therapeutic outcomes. Another significant outcome is the reduction of psychological resistance
(Algahtani et a., 2019). Patients may be less likely to resist therapeutic techniques that are framed
within their religious context. For instance, the concept of cognitive restructuring can be more
readily accepted when paired with the Islamic practice of self-reflection and introspection. By
leveraging religious teachings that encourage mental discipline and emotional regulation, ICBT
helps patients to embrace therapeutic change as part of their spiritual growth. Furthermore,
cultural and religious adaptation in ICBT can lead to enhanced coping strategies. Islamic teachings
provide a rich source of coping mechanisms, including the emphasis on community support, the
practice of patience and perseverance during trials, and the cultivation of gratitude. These values,
when integrated into CBT, can empower patients to develop robust, faith-aligned coping skills that
are both psychologically sound and spiritually meaningful. The efficacy of ICBT is also reflected in
better treatment adherence. Patients are more likely to continue with therapy and apply learned
techniques when these interventions affirm their religious values. The inclusion of Islamic
prayers, meditations, and mindfulness practices as part of the therapeutic homework can

transform these religious practices into powerful psychological tools that reinforce therapy goals.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



68

Moreover, studies have demonstrated that culturally adapted therapies can lead to a decrease in
symptoms of common mental health disorders such as anxiety and depression. The tailored
approach of ICBT, which aligns with the patients’ worldview, contributes to a more profound and

impactful therapeutic experience, leading to improved mental health outcomes.
LITERATURE REVIEW

Islamic Trauma Healing: Contextualizing Evidence-Based Care within Cultural and

Religious Frameworks

Islamic Trauma Healing (Zoellner et al, 2018) represents a significant stride in
contextualizing trauma-focused therapeutic interventions (Marshall & Suh, 2003) within the
cultural and religious practices of Muslim communities. This particular evidence-based approach,
developed collaboratively with the Somali Muslim community, encapsulates a specialized form of
CBT that is attuned to the nuances of Islamic teachings and cultural customs (Bentley et al., 2021).
The program is specifically designed to resonate with the values and lived experiences of Muslim
individuals who have faced trauma, aiming to provide an accessible and culturally competent form
of care. By incorporating Islamic principles and practices into the structure and delivery of CBT,
Islamic Trauma Healing extends beyond the confines of a conventional therapeutic model,
presenting a more holistic and community-centered approach to mental health (Cinisli, 2021). At
the heart of Islamic Trauma Healing is the integration of religious practices such as prayer,
meditation, and recitation of the Quran, which are not only central to the lives of practicing
Muslims but also serve as potent tools for emotional regulation and the establishment of a calm
and reflective state of mind. These practices, coupled with the evidence-based techniques of CBT,
create a dual process of healing that addresses both the psychological and spiritual dimensions of
trauma (Tan, 2013). The program's sessions are designed to be led by the lay community
members who have received specialized training, ensuring that the intervention remains
grounded in the community's cultural context. This peer-led model not only facilitates greater
trust and openness among participants but also enhances the intervention's scalability, allowing
it to be disseminated widely within the community without the barriers often associated with
professional mental health services. Islamic Trauma Healing also emphasizes the concept of
Ummah, or community solidarity, which is a cornerstone of Islamic teaching. The group format of
the intervention fosters a sense of shared experience and mutual support, which is particularly
valuable in trauma recovery (Azhar, 2020). This community support network acts as a buffer
against isolation and provides a collective space for individuals to share their stories and healing
journeys. Furthermore, the program is careful to navigate the delicate balance between
maintaining fidelity to empirically supported treatment principles and adapting those principles

to align with Islamic teachings. For example, exposure therapy techniques are modified to fit

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



69

within the boundaries of what is culturally appropriate, while still effectively processing
traumatic memories. The success of Islamic Trauma Healing lies in its ability to offer a trauma
treatment that is not only psychologically effective but also spiritually enriching. By doing so, it
addresses potential reluctances within the community to engage with mental health services,

breaking down stigmas (Hammer, 2022) and misconceptions about psychological interventions.

Historical Islamic Mental Health Focus: Bridging Ancient Wisdom and

Contemporary Practices

The historical focus on mental health within Islamic scholarship provides a rich tapestry
of wisdom that contemporary ICBT draws upon. Islamic scholars and physicians, such as al-Kindi
and al-Razi, were pioneering figures in the understanding and treatment of mental health issues
(Khalili et al., 2002), offering insights that predate modern psychological concepts by centuries.
Al-Kindi, often regarded as the "father of Arab philosophy,” made significant contributions to
psychology (Adamson, 2006). His treatises on the soul and the intellect reflected a profound
understanding of the mind's nature, proposing therapeutic exercises that could be seen as early
forms of cognitive therapy. For instance, influential Islamic scholars have long recognized the
power of rational thought as a tool to combat psychological distress—a concept that resonates
with the cognitive restructuring aspect of CBT. Al-Kindi's work on the therapeutic effects of music
and optimism, al-Farabi's emphasis on the role of a healthy mind for overall well-being, Ibn Sina's
contributions to psychosomatic medicine, and al-Balkhi's pioneering ideas on the interplay of the
physical and psychological are seminal examples that reinforce this principle. Similarly, al-Razi, a
renowned physician, and alchemist, was a key figure in the medical field who provided
comprehensive classifications of mental illnesses (Yilanli, 2018). His works delve into the nature
of emotions and the importance of environmental factors on mental well-being. He discussed
therapeutic interventions that included managing one's environment and social interactions,
which are reminiscent of behavioral activation strategies used in CBT today. These historical
accounts are not mere artifacts of the past but are living legacies that inform and enrich the
practice of ICBT. The emphasis on reason and the individual's capacity to effect change through
self-reflection and knowledge are elements that are woven into the fabric of ICBT. The approach
respects and utilizes these traditional Islamic perspectives on mental health, framing them within
the evidence-based structure of modern therapy. The early Islamic focus on mental health also
acknowledged the interplay between the physical and the psychological, recognizing the holistic
nature of health. This perspective is mirrored in the holistic approach of ICBT, which considers
the whole person, including their spiritual and emotional health, in the therapeutic process.
Moreover, the historical Islamic approach to mental health was characterized by compassion and

the pursuit of knowledge, both of which are essential components of ICBT. Therapists who
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practice ICBT are encouraged to embody these qualities, approaching their clients with empathy
and a commitment to understanding the unique ways in which Islamic teachings can facilitate
healing and growth. Contemporary ICBT practices are thus enriched by these historical
perspectives, providing a framework that is both forward-looking and deeply rooted in the rich
intellectual and spiritual history of Islamic scholarship. This continuity from past to present not
only validates the relevance of Islamic teachings in modern therapeutic contexts but also ensures
that ICBT is a culturally congruent, spiritually sensitive, and scientifically sound approach to

mental health treatment for Muslim clients.

Culturally Adapted Therapy: Tailoring Treatment to Resonate with Muslim

Clientele

Culturally adapted therapy, particularly for Muslim patients, signifies a profound shift
towards a more inclusive and respectful mental health practice. The creation of therapist manuals
that incorporate culturally and religiously congruent strategies is an essential step in this
direction. These manuals serve as a pivotal resource, ensuring that evidence-based therapeutic
approaches are delivered in a manner that resonates deeply with the lived experiences of Muslims
suffering from depression or other mental health conditions. The rationale for culturally adapted
therapy is rooted in the understanding that culture and religion significantly shape one's identity,
worldview, and coping mechanisms. Within the Muslim community, this means acknowledging
the central role of Islamic beliefs in everyday life and their potential impact on mental health and
well-being. The therapist manual for culturally adapted therapy is a guide that weaves together
the best practices of conventional psychological treatments with the values and traditions that are
intrinsic to the Islamic faith. In the context of depression, such manuals may detail modifications
to standard therapeutic exercises to include Islamic principles. For instance, cognitive techniques
might involve reframing negative thoughts through the lens of Islamic optimism (al-Amal (Omar
et al, 2021)), patience (al-Sabr (Arief, Sabry & Idzhar, 2023)), and perseverance (al-Istiqgama
(Jadaya & Rababaa, 2021)). Behavioral strategies might integrate the structured nature of daily
prayers (Salah) as a form of routine establishment, which can be therapeutic for individuals
dealing with depression. The manual is not a static document but rather a living framework that
is continuously updated based on ongoing research, clinical experiences, and feedback from the
Muslim community. It provides case studies and examples that reflect the cultural nuances of
Muslim patients, helping therapists to understand the common challenges and strengths within
this group. Moreover, such a manual emphasizes the therapist's role as a culturally competent
practitioner who is sensitive to the religious and cultural nuances that affect the therapeutic
process. It encourages therapists to engage in ongoing education about Islamic customs and

beliefs, to approach therapy with humility and openness, and to build a therapeutic alliance based
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on mutual respect and understanding. The development and piloting of culturally adapted therapy
resources represent a commitment to a client-centered approach, one that honors and leverages
cultural and religious identities as assets in the healing process. By stressing the importance of
cultural and religious congruence in therapeutic settings, mental health professionals can provide
more effective and compassionate care, ultimately leading to improved therapeutic outcomes and
enhanced satisfaction for Muslim patients. This approach stands as a model for integrating
cultural sensitivity into the broader practice of psychotherapy, reflecting a holistic understanding

of the diverse societies we serve.
Contributions of Turkish Researchers to ICBT

The burgeoning field of ICBT has garnered considerable attention within Turkey, a nation
that stands at the crossroads of traditional Islamic values and modern psychological practices.
The contributions of Turkish scholars such as Turgay Sirin and Elif Kara are instrumental in
enriching the ICBT framework with culturally resonant and religiously congruent interventions.
Turgay Sirin's exploration (Sirin, T. (2013) of psychological practices through the lens of Islamic
teachings provides a foundational basis for integrating spirituality within therapeutic settings. His
research on the psychology of religion and Islamic psychology underscores the importance of
incorporating religious principles in fostering mental resilience and well-being. The adaptation of
Sirin's insights into ICBT emphasizes the therapeutic value of Islamic teachings, particularly in
addressing the psychological needs of the Muslim community in Turkey (Kara, 2019). Elif Kara's
work (Kara, 2020) on self-acceptance and the integration of religious beliefs into cognitive-
behavioral therapy highlights the intricate relationship between faith and psychological health.
Her studies delve into the positive psychology aspects of Islamic teachings, offering a nuanced
understanding of how self-acceptance and spiritual beliefs can be interwoven into the fabric of
cognitive restructuring and behavioral interventions (Kara, 2019). Incorporating the empirical
findings and theoretical frameworks established by these Turkish researchers can significantly
enhance the adaptability and efficacy of ICBT for Muslim patients. Their contributions provide a
deeper insight into the unique socio-cultural and religious fabric of Turkish society, which is
critical for the authenticity and respect of religious sensibilities in psychological practice. Beyond
the pivotal works of Sirin and Kara, the contributions of Turkish scholars such as Taha Burak
Toprak have been integral in advancing the field of ICBT. Toprak's research has been particularly
transformative, integrating Islamic principles and psychological concepts within a therapeutic
framework. His work proposes a 4T psycho-educational model that emphasizes the role of Islamic
knowledge in cognitive processes, as detailed in his publication "4T Modeli". This model aligns
closely with Islamic doctrine and offers a nuanced approach to treating religiously themed

obsessions and compulsions, echoing findings similar to those of Awaad and Ali, who have
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underlined the historical recognition of OCD symptoms and their treatment within Islamic
scholarship (Toprak, T. B. (2022). Additionally, Toprak's pioneering efforts in the application of
the 4T model have demonstrated significant improvements in patients with OCD, providing
evidence for the model's efficacy and reinforcing the importance of integrating religious
considerations into therapeutic practice. Moreover, Toprak's innovative cognitive framework,
which distinguishes between imaginal and conceptual thinking (tahayyul and tasawwur) in the
treatment process, reflects a deep understanding of Islamic psychological constructs and their

practical therapeutic implications.

Furthermore, the examination of Cognitive Behavioral Group Therapy, Psychodrama, and Art
Therapy within Turkey sheds light on the diverse modalities of therapeutic interventions that
resonate with the cultural and spiritual ethos of the region. This broader understanding of
psychological practices in Turkey, enriched by the studies conducted between 1997 and 2018,
offers a historical and contextual backdrop against which ICBT can be further tailored and refined.
The insights of Sirin and Kara, along with the wider body of Turkish research in CBT and its
adaptations, underscore the significance of a culturally and spiritually sensitive approach in
psychological services. Such an approach is not only beneficial for the individual but also serves
as a testament to the inclusive and holistic nature of mental health care that is responsive to the

cultural and religious identities of clients.
Structure of an ICBT Session

Each session of ICBT is framed within a structured timeline that serves to maximize the

therapeutic benefit while maintaining a spiritual undercurrent.

Session 1. Invocation and Intention Setting (5 minutes): Each session commences with
a moment of prayer (dua), where therapist and patient set their intentions for healing and clarity.
This act not only seeks blessings but also centers the session within a sacred space, promoting a

tranquil mindset conducive to therapy.

Session 2. Reflective Check-In (10 minutes): The therapist engages with the patient to
understand their current emotional landscape and any pertinent issues since the last session. This
time allows for the acknowledgment of the patient’s efforts and an exploration of the challenges

encountered, setting the stage for focused discussion.

Session 3. Integrative Discussion for Cognitive Refinement (20 minutes): At the core
of the session lies the collaborative exploration of the patient’s pressing concerns. Here, the
therapist assists the patient in deconstructing and reconstructing cognitive patterns through a

process that harmonizes cognitive restructuring with Islamic teachings. By drawing on the
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wisdom of the Quran and Hadith, this segment aims to strengthen positive self-regard and to equip

the patient with spiritually congruent coping mechanisms.

Session 4: SKill Enhancement with Contextual Spiritual Practice (10 minutes): In this
segment, therapeutic skills are further reinforced, with a significant focus on contextualizing
Islamic spiritual practices within the session. Patients engage in Dhikr (remembrance of God) and
contemplation on Qur'anic verses and Hadiths specifically selected for their relevance to the
individual's life challenges. This personalized approach ensures that the spiritual practices not
only support cognitive and emotional regulation but also connect deeply with the client’s personal
struggles and spiritual growth. Care is taken to incorporate these elements without detracting
from the intrinsic value and practice of regular Qur'an reading, preserving its role as a central

spiritual exercise.

Session 5. Goal Articulation and Reflective Practice (10 minutes): As the session
draws to a close, the patient and therapist collaboratively establish clear objectives and assign
reflective tasks that meld CBT techniques with Islamic devotional acts. Emphasis is placed on
cultivating gratitude (Shukr), a pivotal Islamic value that nurtures a positive and contented

mindset.

Session 6. Concluding Supplication (5 minutes): The session concludes with a prayer,
seeking continued strength, guidance, and wellness. This closing supplication reaffirms the
therapeutic progress within a spiritual framework, leaving the patient uplifted and anchored in

faith.
Post-Session Reflection (5 minutes)

Following the patient’s departure, the therapist dedicates time to personal reflection,
documentation of the patient’s progress, and preparation for future sessions. This time is also
used to contemplate the therapeutic direction and adjust strategies to better align with the

patient’s needs.
Cultural Sensitivity and Adaptability

ICBT practitioners are meticulously trained to be adaptive, ensuring that each session is
tailored to the individual’s specific needs while upholding the sanctity of Islamic teachings. The
therapist’s adaptability is crucial, as it allows for the accommodation of varying degrees of
religious observance and personal beliefs. It is essential that therapists avoid imposing their
interpretations of Islamic teachings, instead, facilitate a space where clients can explore their
beliefs in relation to their mental health challenges.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



74

Empirical and Spiritual Synthesis

The fusion of CBT with Islamic teachings in ICBT is not arbitrary; it is a calculated synthesis
aimed at leveraging the proven effectiveness of CBT while enriching it with the depth of Islamic
spirituality. Research indicates (Summermatter & Kaya, 2017) that such culturally and religiously
congruent therapies can enhance engagement and outcomes for patients whose faith is integral
to their lives. By engaging the patient in a holistic manner that acknowledges the importance of
faith, ICBT not only targets symptom relief but also promotes overall well-being. This
comprehensive approach empowers Muslim patients to navigate their mental health journeys
with therapeutic tools that are harmoniously blended with their spiritual values, thus fostering a

sense of congruence between their religious identity and psychological health.

Inaugural Session: Trust, Assessment, and Alignment. The first encounter is pivotal in
laying the groundwork for a trusting relationship and mutual understanding. It commences with
a prayer to set a spiritual tone and express intent. The therapist then acquaints the client with the
ICBT framework, engaging in a comprehensive assessment to unearth the patient’s concerns and
establish therapeutic objectives. Islamic values that resonate with mental health practices are
woven into this discussion, leveraging the client's faith as an anchor and source of strength on

their path to healing.

Awareness and Insight Development: Subsequent sessions are dedicated to enhancing
the patient’s self-awareness. By evaluating tasks completed outside of sessions, discussing
achievements, and dissecting cognitive processes, the client starts to identify and understand
maladaptive patterns. Cognitive restructuring is undertaken with an Islamic perspective, infusing

mindfulness and contemplation practices that draw upon Islamic spirituality.

Cognitive Restructuring: Refinement and Application: During the third and fourth
sessions, therapeutic efforts intensify to address and rectify unhelpful cognitive patterns,
including those influenced by religious, sectarian, or community affiliations. Recognizing that
certain beliefs and practices derived from various sects, orders, and religious communities—
though not inherent to the core teachings of Islam—can contribute to psychological distress, the
therapeutic process incorporates principles specifically designed to tackle these issues. Patients
are encouraged to engage with cognitive restructuring exercises that are informed by the
foundational teachings of the Quran and Hadith. These exercises are designed not only to reinforce
positive cognitive processes but also to discern and correct misconceptions that may have

contributed to the patient's psychological challenges.

Alongside this, behavioral activation strategies inspired by prophetic teachings are introduced,
encouraging the replacement of negative behaviors with actions that are congruent with the
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authentic values of Islam. This approach is crucial for overcoming psychological difficulties that
stem from incorrect religious beliefs and practices, guiding patients back to a balanced and

healthy psychological state that resonates with the universal principles of their faith.

Behavioral Strategies for Positive Change: This stage targets behaviors detrimental to
the patient’s well-being. Sessions include reviews of homework, behavioral activation practices,
and discussions on proactive behaviors viewed through an Islamic lens. The aim is to realign daily
actions with faith-based teachings, promoting a lifestyle that supports psychological health and

spiritual fulfillment.

Resilience Building through Faith: The journey continues by fostering resilience, an
essential quality for overcoming life's challenges. The therapist guides the patient through
exercises that are steeped in Islamic concepts of patience, Sabr and Tawakkul, establishing a

spiritually informed framework for resilience.

Fostering Social Connections and Community Support: The penultimate session
underscores the importance of social support and community engagement in the healing process,
drawing strength from Islamic traditions that emphasize the value of interconnectedness and

communal support as critical components of recovery and well-being.

Concluding Session: Reflection and Forward Planning. In the final session, there is an
opportunity for the patient and therapist to reflect on the therapeutic journey, celebrate
milestones achieved, and set a course for continued progress. Islamic teachings that have been
interlaced throughout the therapy are revisited, affirming their role in the patient’s growth. The
session ends with a dua, symbolizing not an end but a transition, with the therapist providing
resources to support the client's ongoing journey towards well-being. Throughout the therapy, an
empathetic atmosphere is maintained, with Islamic teachings approached sensitively, ensuring
that the integration respects the patient’s personal religious beliefs. Therapists must ensure
ethical practices are upheld, particularly the autonomy of the patient’s interpretations and
securing informed consent, given the religious components of ICBT. The overarching goal of [CBT
is to equip patients with coping tools that resonate with their faith, thus not only addressing
mental health concerns but also reinforcing their connection to Islamic teachings. The therapy is
particularly adept at addressing a range of mental health issues such as depression, anxiety, OCD,
and trauma. For example, individuals with OCD work on managing intrusive thoughts within the
framework of Islamic principles that promote balance and trust. Trauma survivors are guided on
a path of cognitive reshaping and exposure techniques, with the support of Islamic principles on
resilience and recovery. Ethical considerations are paramount in ICBT. Therapists are urged to

avoid imposing their interpretations of religious texts and to obtain informed consent throughout

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



76

the therapeutic process, honoring the personal and religious autonomy of the client. In every
scenario, ICBT practitioners aim to skillfully integrate CBT techniques with Islamic teachings,
ensuring the client's beliefs are central to their healing process. This therapeutic modality reflects
the adaptability of traditional CBT while incorporating a spiritual dimension that is vital for many
Muslim clients, thus offering a comprehensive approach to mental health that honors both

psychological principles and religious values.

Suggestions for Future Research and Practice

In light of the findings from the present study, several avenues for future research and
practical implications can be proposed:

Further Empirical Studies: Additional empirical research is necessary to validate the
efficacy of Islamically Modified Cognitive Behavioral Therapy (ICBT) across different Muslim
populations and cultural contexts. Longitudinal studies could provide deeper insights into the
long-term benefits and potential for sustained psychological improvement.

Integration into Clinical Practice: Mental health professionals working with Muslim
clients may consider incorporating ICBT principles into their practice. Training programs and
workshops could be developed to educate clinicians on culturally sensitive therapeutic
approaches.

Policy Implications: The relevance of culturally and spiritually congruent therapy models
highlights the need for policy changes within mental health services. Policies that recognize and
support the integration of faith-based practices into therapy could facilitate more inclusive
mental health care.

Community Engagement: Building partnerships with community organizations, such as
mosques and Muslim welfare associations, can be instrumental in promoting mental health
awareness and encouraging individuals to seek therapeutic support.

Adaptation and Tailoring: Future work should focus on the adaptability of the ICBT
framework to cater to the diverse needs of Muslim communities, including considerations for
different age groups, genders, and socioeconomic statuses.

Comparative Studies: Comparative research examining the outcomes of ICBT against
other therapeutic modalities can yield important data about the relative strengths and suitability
of this approach for various psychological disorders.

Holistic Healthcare Models: The intersection of spirituality and mental health care in
ICBT suggests a paradigm shift towards more holistic healthcare models that embrace spiritual
well-being as a component of mental health.

CONCLUSION

ICBT offers a unique, spiritually enriched pathway to mental health, harmonizing the

empirical strengths of Cognitive Behavioral Therapy with the rich, spiritual wisdom of Islamic
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teachings. This integrative approach caters adeptly to the mental health needs of Muslims,
respecting and incorporating their faith into every facet of the healing process. ICBT does more
than simply respect faith; it actively weaves it into the therapeutic fabric, empowering clients to
draw upon their spiritual convictions as a source of strength and solace. This therapeutic journey
is one of self-discovery and transformation, aligned with Islamic values and traditions. It invites
clients to ground their emotional and psychological growth in the profound tenets of patience
(Sabr), reliance on God (Tawakkul), and reflective contemplation (Tafakkur), providing more than
symptomatic relief—it fosters spiritual resilience and well-being. Contemplating the reach and
efficacy of ICBT, it is clear that this therapeutic model is not just a method of treatment but a
holistic journey that honors the full dimensionality of the individual, melding faith with
psychological well-being. It highlights the significance of culturally sensitive and spiritually
congruent therapy, illuminating the vast potential for healing that lies at the intersection of
tradition and modern therapeutic practices. In the landscape of mental health, ICBT stands as an
empathetic, inclusive, and deeply respectful option for those seeking a treatment that aligns with
their Islamic faith, charting a course towards a future where mental health care is not only
comprehensive and accessible but also richly interwoven with our varied cultural and spiritual

identities.

Further Empirical Studies: Additional empirical research is necessary to validate the efficacy of
Islamically Modified Cognitive Behavioral Therapy (ICBT) across different Muslim populations
and cultural contexts. Longitudinal studies could provide deeper insights into the long-term

benefits and potential for sustained psychological improvement.

Integration into Clinical Practice: Mental health professionals working with Muslim clients may
consider incorporating ICBT principles into their practice. Training programs and workshops

could be developed to educate clinicians on culturally sensitive therapeutic approaches.

Policy Implications: The relevance of culturally and spiritually congruent therapy models
highlights the need for policy changes within mental health services. Policies that recognize and
support the integration of faith-based practices into therapy could facilitate more inclusive mental

health care.

Community Engagement: Building partnerships with community organizations, such as
mosques and Muslim welfare associations, can be instrumental in promoting mental health

awareness and encouraging individuals to seek therapeutic support.

Adaptation and Tailoring: Future work should focus on the adaptability of the ICBT framework
to cater to the diverse needs of Muslim communities, including considerations for different age

groups, genders, and socioeconomic statuses.
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Comparative Studies: Comparative research examining the outcomes of ICBT against other
therapeutic modalities can yield important data about the relative strengths and suitability of this

approach for various psychological disorders.

Holistic Healthcare Models: The intersection of spirituality and mental health care in ICBT
suggests a paradigm shift towards more holistic healthcare models that embrace spiritual well-

being as a component of mental health.
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Ebii’l-feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cami’'nin Hadikatii’'l-Hakika Adl1 Eseri
Baglaminda Sema Anlayisi

Understanding of Sama in the Context of Ebu'l-fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar

Jami 's Work Named Hadiqat al-Haqiqat

Ozet

Ebii’'l-Feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cami (6. 667/1267) tasavvufi eser veren sifilerdendir. Bu
calismada Kutbiiddin Cami’'nin sema ile iliskili goriislerinin agiklanmasi1 amag¢lanmaktadir. K. Cim1'nin fikirleri diger
shfilerle mukayese edilerek incelenmistir. Yazarin en mihim eseri olmasi itibari ile makale mezkir eserle
sinirlanmistir. Hadikatii’l-hakika hem K. Cami'nin hem de 6nemli bir sifi olan miiellifin dedesi Ahmed-i Cami
Nameki'nin (6. 536/1141) diisiince ve siirlerini de ihtiva etmesi agisindan dnemli bir eserdir. Eserde sema konusuna
yer verilmesi, Ahmed-i Cami'nin tarikatinin bu husustaki tavrini yansitmasi cihetiyle de mithimdir. Miellife gore
semanin hiikkmi ve mahiyeti sema edenlerin makam ve mertebesine gore farklilik gdsterir. Sema, avam-havas- ehassii’l-
havas hiyerarsisinde ele alinip genis bir perspektif sunulmustur. Miiellifin sema hakkindaki goriisleri diger Siinni
shfilerle benzerlikler tasir. Uclii tasnif diger sitifilerde olmakla beraber K. CAmi’de bu iiclii tasnifin de alt baslklar
bulunmaktadir. Hem sema eden hem séyleyen hem de sema edilen seyin mahiyeti ekseninde degerlendirmeler yapildigi

gorillmistiir. Miellifin sema anlayisina etki eden 6nemli etkenlerden biri dinin hiikiimlerine olan ihtiramidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kutbiiddin CAmi, Hadikatii’l-hakika, Sema

Abstract

Ebu'l-Fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar Jam1 (d. 667 /1267) was a Sufi who produced Sufi works. This
study aims to elucidate Qutb al-Din Jam{’s views related to Sama. This article focuses solely on this significant work by
the author. Hadiqat al-haqqat is an important work in that it includes the thoughts and poems of both Kutbiddin Cami
and the author's grandfather, Ahmad Jami Nameqi (d. 536/1141), who was an important Sufi. Including the subject of
sama in the work is also important as it reflects the attitude of Cami's sect on this issue. According to the author, the
ruling and nature of Sama vary based on the rank and status of the performers. Sama is analyzed within the hierarchy
of commoners-elites-the most select of elites, offering a comprehensive perspective. While other Sufis also employ this
triple classification, Jami additionally subdivides each category. It has been seen that evaluations are made on the basis
of the nature of both the one who sings the sama and the thing that is performed. He also tried to explain issues such as

the sama's relationship with time and ecstasy, its nature and religious ruling.

Keywords: Sufism, Ebu'l-Fath Qutb al-Din Muhammad b. Mutahhar Jami, Hadiqat al-haqiqat, Sama

Giris
Sema3, sozliikte “dinleme, isitme, dinlemek; isitilen soz, glizel ses, iyi sohret” gibi anlamlara
gelir.(Cebecioglu, 2009, s. 297; Ceyhan, 2009, s. 455) Sema genellikle “sarki, nagme, misiki, raks”

manalarini ¢agristiracak bigimde kullanilmaktadir. i1k sifi miielliflerin eserlerinde sem3, “sifinin

kendisine gelen varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmas1” anlamina gelmektedir. Genel anlam
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olarak siifinin zahiri ve batini seyleri isitmesi anlaminda kullanilmaktadir. (Ceyhan, 2009, s. 455)
Ziunnin el-Misri (6. 245/859 [?]), semay1 Hak’tan gelen ve kalpleri Hakk’a dogru harekete geciren
bir varit bir saik olarak tanimlamistir. (Kuseyri, 2014, s. 424) Ciineyd-i Bagdadi, semay1 elest
bezmi ile iliskilendirmistir. Ona gore ilk misakta ruhlar “Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (A’raf,
7/172)” hitabini isitince bu sevk ve lezzet onlara yerlesmistir. Insan da sema edince bu hali

hatirlar ve harekete gecer.(Kuseyri, 2014, s. 424)

Semdanin tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren sifiler tarafindan icra edildigi
gortliir. Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebt Bekir Sibli (6. 334/946), Ebii'l- Hiiseyin en-Nri (6.
295/908) gibi meshur sifiler, sema edip raks etmislerdir. Ziinnlin el-Misri, 244 (858) yilinda
Bagdat'ta Halife Miitevekkil (847-861) tarafindan sorgulanip serbest birakildiktan sonra stfiler
izin alip camide kavval esliginde sema yapmislardir. Bu semada siirler okunmus ve Ziinn{in vecde
gelmistir.(el-Yafii, 1997, s. 112) Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848 [?]) tarikat erbabinin bir
kismini sema ve raksla perdeli oldugunu séylemesi semanin ilk siifiler arasinda yaygin oldugunu

gosteren diger delillerdendir. (Attar, 1984, s. 226)

Eb{i Said-i Ebii’'l-Hayr da (6. 440/1049) sema meclisleri diizenleyen stfilerdendir. ikindi
namazindan sonra baslayan semanin aksama kadar devam ettigi rivayet edilmistir. Bu meclislerde
siirler okunmus, Eb{i Said, naralar atarak sema etmistir. (Miinevver, 2015, ss. 184-185) Kutbiiddin
Cami'nin dedesi Ahmed-i Cami de sema meclislerine katilmistir. Nisdbur’a yaptig1 bir seyahatte

stifilerden birinin evine konuk olmus, sema yapmislardir. (A. Cami, 1347hs, s. 159)

Ebl Nasr Serrac (6. 378/988) (Serrac, 2019, s. 309), Muhammed b. Kelabaz1 (6. 380/990)
(Keldbazi, 2016, s. 245), Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) (Kuseyri, 2014, s. 420),Ebt’l-Hasen
Osman el-Hiicviri (6. 465/1072 [?]) (Hiicviri, 2016, s. 461), Eb(i Hamid Gazzall (6. 505/1111)
(Gazzali, ts, c. 2/675), Sehabeddin Stihreverdi (6. 632/1234) (Stihreverdi, 2005, s. 219) gibi sf
miiellifler, sema konusuna 6nem vermisler, eserlerinde miistakil basliklar agcarak semayi cesitli

yonlerden degerlendirmislerdir.

Goruldigu tizere sem3, tasavvuf tarihinde oldukea sik tartisilan, lizerine eserler yazilan
bir konudur. Sifiler, ihtilaflardan dolayi, konuya dair bir hiikme varabilmek icin detayl tahliller
yapmislardir. Bu makalede genis bir sema tasnifi yapmis olan Kutbiiddin CaAmi'nin sema anlayisi,
Hadikatii’l-hakika adli eseri baglaminda incelenmis, kendisinden 6nce ve sonra yasamis stifilerin
gorisleriyle de karsilastirilmistir. Kutbiiddin Cami ve eseri lizerine yapilmis Tiirkce bir calisma
tespit edilememistir. Bu makalenin miiellifin ve eserinin tanitilmasina bir nebze katki saglamasi

amaclanmaktadir.

Makalede miiellif ve eseri hakkinda bilgi verilmistir. Sema kavraminin anlamina ve

miiellifin yasadigi muhitteki semanin tarihsel siirecine deginilmistir. Ardindan sema tasnifi
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incelenmistir. Semanin fitri olusuna deginilmis, miiellifin sema tasnifinde énemli hususlar olan,
avam-havas ayrimi, riyazet, vakit ve vecd ile iliskisi, diger sifi miielliflerle karsilastirmalar

yaparak islenmistir. Daha sonra semanin miiellife gére hiikmii aciklanmistir.

1. Ebii'l-Feth Kutbiiddin Muhammed b. Mutahhar Cimi ve Hadikatii’l-Hakika

Ebii’'l-Feth Kutbliiddin Muhammed b. Mutahhar Cami, 577/1181 yilinda dogmustur. Babasi
Ebii'l-Meali Semseddin Mutahhar, Ahmed-i Cami Nameki’'nin (6. 536/1141) en kiiciik ogludur.
Annesi, Herat hakiminin vezirinin kizidir. Babasi Ebii'l-Meall Semseddin, ser‘i hiikiimlere bagh
zahid, vera sahibi bir Kisi olarak taninmistir.(Blzcani, 1345, s. 72) Dedesi Ahmed-i Cami, bircok
tasavvufl eser yazmis (Fazil, 1383, s. 106), yasadig1 donemde birgok siifi alim, devlet ricali ile
iletisim halinde bulunmus, meshur bir mutasavviftir. Ahmed-i Cami'nin vefatindan sonra da
birgok kisi hakkinda sitayisle bahsetmistir. (Eker & Yildiz, 2023, s. 81; Yildiz, 2007) Kutbiiddin
Cami, zahirl ve batini ilimlerde yetkin bir sGfi olarak taninmistir. Eserinde Eb{ Hanife’'nin (0.
150/767) goriislerini benimsedigi, aktardigi goriilir.(K. Cami, 1343, s. 57) Yetismesinde babasi
ve amcas1 Hace Zahiriiddin Isa énemli rol oynamistir. Hindistan’a tasavvufi terbiye almak icin
gittigi aktarilmistir. Baz1 arastirmacilara gore ise seyahatin sebebi Mogol istilasidir. Mogollar,
1221 yilinda Horasan bagkenti Merv'i ele gecirdiklerine gore, (Cliveyni, 2022, s. 170) Kutbiiddin
Cami bu yildan 6nce Hindistan’a gitmis olabilir. Zira Mogol istilasinin yasattig1 korku ortaminda
Cam’da ikamet etmesi ¢ok miimkiin gozilkmemektedir. Kutbiiddin Cami'nin de boélge istikrar
bulunca geri donmiis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Ancak Hindistan’a gittigine dair kendi
eserinde hicbir emare yoktur.(Miiezzeni & Hernedi, 1390, s. 12) Bu seyahatten sonra Ahmed-i
Cami dergahinda amcasinin yerine postnisin olarak irsad faaliyetleri yiirtitmiistiir. Kutbiiddin
Cami, 667/1267 tarihinde vefat etmistir. (Miiezzeni & Hernedi, 1390, ss. 45-50) Kutbtliddin Cami
43 gazel ve 1 rubai yazmistir.(Miiezzeni & Hernedi, 1390, s. 13) Hadikatii’l-hakika’nin sonunda
alim ve ilim taliplerine yazdig1 mektuplar1 vardir. Miiellifin yazdig1 en énemli eser Hadikatii’l-

hakika'dir.

Hadikatii’l-hakika Kutbiiddin Caminin dini-tasavvufi konular1 ele aldigi eser olup
641/1243 yilinda telif edilmigtir. Eserin bircok yerinde Ahmed-i CAm{’nin siirlerine yer verilmis,
konularin agiklanmasinda fikirlerinden istifade edilmistir. Ahmed-i CAm1'nin siirlerini, goériislerini
icermesi ve siirleri yakin bir donemde kayit altina almis olmasi eserin 6nemini artirir. Kitap 14
boliimden olusmaktadir: 1-Tevhid ilmi 2-Marifet 3-Seriat ilmi 4- Hitab 5- Vecd, 6-Sema, 7-Hallerin
Beyani 8-Miikasefe 9-Muamelat 10-Ruh 11-Akil, 12-Kalp 13-Nefis, 14-Tarikatta Yapilan
Yanlislar.(K. Cami, 1343, s. 7) Miiellif ele aldig1 her kavrami avam-havas-ehassii’l-havas olmak
tizere Ucli tasnifle ele almistir. Eserin Taskent, Herat, Britanya Miizesinde yazma niishalari
bulunmakta olup, ilk kez Muhammed Ali Muvahhid tarafindan tahkik edilmis, 1343 hs. yilinda

basilmistir. (K. Cami, 1343, s. 22) Eserin dili Farsca olup, Tiirkce terclimesi yoktur.
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2. Kutbiiddin CAmi’nin Sema Tasnifi

Kutbiiddin Cam{’ye gére sema bir kimsenin belirli seyleri dinlemesidir. Kutbiiddin Camfi’ye
gore semanin avam, havas, ehassii'l-havas olmak iizere li¢ derecesi vardir. Bunlar da kendi
aralarinda gesitli kisimlara ayrilir. (K. Cami, 1343, s. 87) Semanin hiikiim ve etkisi bu {i¢ zlimrede
farklilik gosterir. Semay1 muelliften 6nce de benzer sekilde ii¢c kisma ayiran stfiler olmustur.
(Kuseyri, 2014, s. 426; Serrac, 2019, s. 320) Miiellif, avam-havas-ehassii'l-havas ayrimindan sonra
bunlar1 da ayr1 basliklara ayirmasi ve bunlar1 dinleyen, séyleyene gore tarif etmesi cihetiyle

digerlerinden ayrilir. Bu yonii ile daha farkl ve orijinal bir siniflandirma oldugu soéylenebilir.

AVAMIN SEMAS|

|
HAVASIN SEMAS| EHASSU’L-HAVASIN SEMASI

HAVF
MENZILINDEKILERI
SEMASI

iLIMDE VE AKILDA RASiH OLANLARIN
SEMASI

RECA
MENZILINDEKILERI
SEMASI

—

ASIKLARIN VE MUHIBLERIN
SEMASI

BiD'AT

T

2.1. Avamin Semasi
Bu sema tabii, hevayi, sehvani ve bid’at olarak dort cesittir.
2.1.1. Tabii Sema

Tabii Semd, bos eglence icin sarki sOylemek, gazel okumak, cesitli nagmeleri
seslendirmektir. Miiellif, bunu musibet ve haram olarak degerlendirir. “Gina kalpte nifak
yesertir” (Beyhaki 10/223) hadisiyle de istidlal eder. Ayrica seytana hitaben buyrulmus olan
“Haydi, onlardan giicliniin yettiklerini sesinle (telkinde bulunarak) ¢agrinla ayart!” (Kur’an-1
Kerim, 17/64) ayetinin def ve mezamire isaret ettigini belirtir. (K. Cami, 1343, ss. 88-89) Miiellifin

kastettigi, insani gilinaha siiriikleyecek icerige sahip semdyr dinlemektir. Sehabeddin
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Siihreverdl'ye (6. 632/1234) gore, ahiret icin amele tesvik, cennet ve cehennemi hatirlatan,
ibadet, zikir ve hayra cagiran kaside ve siirlerin helal oldugunu inkar etmek miimkiin degildir.
Haram olan sema sirf nefsani ve sehevi duygulara kapilarak yapilan semadir. (Siihreverdi, 2005,

s.222)
2.1.2. Hevayi Sema

Hevayi Sem3, bir kimsenin iyi ya da kot bir seyler sdylemesi, bir giiruhun da bunlar1 heva
ile sema etmeleridir. Bu semanin dinlenilmesi uygun degildir. Séyleyene de dinleyene de

haramdir. (K. Cami, 1343, s. 89)
2.1.3. Sehvani Sema

Sehvani Semj, kisinin kalbinde sehvet duydugu seyi diisiinerek giizel bir sesle beyit yahut
gazel soylemesi, diger kimselerin de bunu dinlemesidir. Miiellife gore bu sema hem dinleyene hem
soyleyene haramdir. (K. Cami, 1343, s. 89) Ebli Hamid Gazzali de benzer sekilde bakmasi ve
yaklasmasi haram olan bir kadini akla getirip, bu kadin adina bir seyler séylenmesini haram
gormustiir. Bu semanin yasak olmasinin sebebi insanlar1 sehvete stiriikledigi icindir. Birgok geng
ve maneviyattan yoksun insan, bu tiir sema esnasinda kendisine sehvetin galip olmasina engel
olamaz. Bu durum nefsi kotli yollara tahrik eder, giinaha kapi aralar. (Gazzalj, ts, c. 2/696)
Siihreverd! de, Eb( Talib el-Mekki'nin sirf sehvani duygularla yapilan semanin haram oldugu
yoniindeki goriisiinii dogru ve isabetli kabul eder. Ona gore de kadinlarin fiziksel 6zelliklerini 6n
plana c¢ikaran seyleri sema etmek dogru degildir.(Siihreverdi, 2005, s. 222) Bu bilgilere gore, K.

Cami’'nin genel olarak kendisinden 6nce yasamis meghur siifilerin goriislerini paylastig1 gortltr.
2.1.4. Bid’at Sema

Bid’at Sema kendilerine dervis ismini takan kisilerin, kavval tutup, giizel nameleri nefsani
arzularinca dinlemeleridir. Bu yaptiklarina da zikir halkasi ismi verirler. Bu ham kisiler
kendilerini de miictehid olarak gérmekten geri durmazlar. Isledikleri giinahlar1 dahi ibadet
sayarlar, bunun da mesayih ve fukahanin yolu olarak lanse ederler. Sirat-1 miistakim saydiklari bu
yol, azim bir bid’attan bagka bir sey degildir. (K. Cam{, 1343, s. 89) Siihreverdi zamaninda da sema
meclislerinin benzer yollarla istismar edildigi goriliir. Siihreverdi, kendi zamaninda, sema yoluyla
fitnelerin ¢ogaldigini sOyler. Azmi gevsek, ameli az bazi1 kimseler, semay sirf nefisleri i¢cin savunur
hale gelmislerdir. Keyfine diiskiin olan bu kimseler, sema meclislerini yemek meclisleri haline
getirip, sehevi arzularini tatmin etmeye calismislardir. Manevi yolda ilerlemek icin degil, keyif,
eglence icin bir araya gelinmekte, vakitler zayi edilmektedir. Bu toplantilar ona gére makbul
degildir. (Siihreverdi, 2005, s. 238) K. Cami, Siinni sifilerin hassasiyetlerini paylasmistir.
Adetlerin ibadet olarak goriilmesine diger sifiler gibi karsi ¢ikmistir. Zira Kalenderiler gibi sema
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esnasinda esrar kullanan, def ve kudiimler esliginde atesin etrafinda raks eden, (Ocak, 1999, s.
176)Haydariler gibi ser’i kurallara uymayip ibadet yerine sema ve raksi tercih eden (Ocak, 1999,
s. 114) ziimreler tarih boyunca var olmuslardir. K. Cam1 ve diger stfilerin, bu ve benzeri marjinal

olusumlara karsi, semanin istismar edilmesine engel olmak i¢in bir tavir aldiklar: bellidir.
2.2. Havasin Semasi

Bu sema ti¢ tlirlidiir: Havf menzilindekilerin semasi, reca menzilindekilerin semasi, ruhun

semasl.
2.2.1. Havf Menzilindekilerin Semasi

Havf, insanin basina hoslanmadigi bir seyin gelmesinden veya arzuladigi seyi elde
edememekten korkmasidir. Genelde Allah'in, diinya ya da ahirette kulunu cezalandirma
ihtimaline karsi duyulan korkudur. (Kuseyri, 2014, s. 216) Miiellife gore, havf menzilindekilerin
semasl, havf makamindaki saliklerin igerisinde bulunduklar1 hale uygun bir seyler sema
etmesidir. Bu sema onun durumuna medet verir ve caizdir. Dinleyen ve sdyleyen icin beis yoktur.
(K. Cami, 1343, ss. 89-90) Zira, Niri'ye gore haif, Rabbinden Rabbine kacar. (Kuseyri, 2014, s. 218)
Insan, gelecekteki halinden endise duyan bir varhktir. Ebedi bir azabin varlig), Allah’in rizasindan
uzak kalma, Allah’in cemaline vasil olamama ihtimali sfileri korkutmustur. Seri es-Sakati (6.
251/865), Ebl Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) gibi bir¢ok sifi, havf halinde bulunduklarini
belirtmislerdir. (Kuseyri, 2014, s. 221) K. Cam1 havf makamina uygun seylerin dinlenmesini uygun
gormustiir. Zira uzun siiren bir havf hali insanin psikolojik ve fizyolojik durumunu derinden
etkileyebilir. Zira Siifyan es-Sevri (6. 161/778) hastalandiginda onu muayene eden doktor, es-
Sevri’'nin korkudan cigerlerinin parcalandigini soylemistir. (Kuseyri, 2014, s. 221) Bu durumda
salikin Allah’in bagislayici oldugu, kuluna karsi kerem ve ihsanla muamele edecegine dair bir

seyler dinlemesi, halinin selameti i¢in faydahdir.
2.2.2. Reca Menzilindekilerin Semasi

Rec3, istikbalde meydana gelecek arzu edilen bir seye karsi kalbin duydugu ilgidir. Bu da
ahirette kulun kavusacagi nimetlerle ilgilidir. (Kuseyri, 2014, s. 222) Miiellife gore, reca menziline
gelen saliklerin gonlii hos ve mutlu olur. Semédnin avazin isitince bu avazin mahiyetinden
bagimsiz nara atmaya baslar. Avazin azalmasiyla salikin hali de hafifler. (K. Cami, 1343, s. 90)
Miiellife gore bu dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Zira insan recd haliyle yaptig1 hareketlere
daha sonra pisman olup istigfar etmek durumunda kalir. Bunun sebebi reca ile yapilan fiillerin
hevayla karisabilmesidir. Reca makaminda sema cesitli tehlikeler tasir. Bu yiizden havf, recaya
gore daha selametli bir yoldur. (K. CAmi, 1343, s. 90) Ote yandan sifiler, havf ve recnin birlikte
olmasi gerektigini belirtmislerdir. Havfi tam manasiyla tanimayan recdyi da tanimaz. Kulun recasi
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onceden yasadig1 havf nispetindedir. (el-Mekki, 2003, c. 2/321) K. Cam?’'nin reca ile kast ettigi sey
daha ¢ok sekr halinde yasanan bir coskunluga benzemektedir. Sekr halinin verdigi etkiyle bircok
stifiden satahat kabilinden sézler sadir olmustur. Soylediklerinin ve yaptiklarinin farkinda
olmadiklar asikardir. Seri es-Sakati'nin, kulun muhabbette bir dereceye varinca ok saplanilsa,
kili¢ vurulsa haberi olmaz (Attar, 1984, s. 367) demesi de bu minvaldedir. K. Cam1 de bu biling

halinin gecici kaybindan dolayi sifileri uyarmis, havfi recaya tercih etmistir.
2.2.3. Ruhun Semasi

Salik tovbe edip, nefis tezkiyesine baslayinca, ruh Allah’a yaptig1 miinacat ve ibadetlerden
lezzet alir. Akil da tezkiyenin etkisiyle hevanin tasarrufundan kurtulur. Boylece semada isittigi
kelamin hangisinin hak hangisinin batil oldugunu birbirinden ayirt eder. Eger nefis riyazetle
terbiye edilmemisse, miellife goére ruh nefsin etkisi altina girer, nefsin arzu ve istekleri
dogrultusunda hareket etmeye baslar. Semada duydugu, hak veya batil fark etmez ona zarar verir.
Hak dahi kendi asli manasindan uzaklasir. Hatta oyle bir seviyeye gelir ki gilinahla sevabi
birbirinden ayirt edemez, ikisini bir olarak goriir. Bundan dolay1 da herhangi bir korku, endise
hissetmez. Kendisini uyaranlar1 dikkate almaz ve nihayetinde ibahi olur. (K. Cami, 1343, s. 90)
Miiellifin goriisleriyle dedesi Ahmed-i Cami’'nin diisiincelerinde benzerlik vardir. Ahmed-i Cami’ye
gore tezkiye edilmemis kalp marifete ulasamaz, marifete ulasamamis kalp ise kervansaraya
benzer. Kervansaray, yolcularin ugrama yeri olup umuma agiktir. Kalbin kervansaray gibi olmasi
kendisine gelen vesvese ile ilhami birbirinden ayirt edememesinden dolayidir. Marifet ile
miiserref olmayan kalp, seytanin vesveselerinden etkilenir. Kisi, arif olursa kalbe gelen seytanin
vesveselerini ve meleklerin ilhamlarim birbirinden ayirt eder. (A. CAmi, 1387hs, ss. 4-5) Iki miiellif

de riyazetin, ilhamin sahihini sakiminden ayirt etmeye yardimci oldugu goriisiindedir.
2.3. Ehassir’'l-havasin Semasi

Bu sem3, ilimde ve akilda rasih olanlarin semasi ve dsiklarin ve muhiblerin semasi olmak

tizere iki cesittir. (K. Cami, 1343,5s.91)
2.3.1. ilimde ve Akilda Rasih Olanlarin Semasi

Rasihler her ne duyar ve soylerlerse bunun hak mi batil mi, hayir mi ser mi oldugunu ayirt
edebilirler.(K. Cami, 1343, s. 91) Soylenmesi gerekeni soyler, sema edilmeye miistahak olani
dinlerler. Bu kimseler halka menfaati olan ilim ve hikmet iceren so6zii dinlerler, 6grenirler halka
da Ogretirler. Zira ilim 6grenmek ibadetten daha faziletli ve iistiindiir. Bu kimselerin semasi ilim
tizerine oldugu i¢in ayni1 zamanda ibadettir. (K. Cami, 1343, s. 92) Serrac’a gore de bir soz, bir zikir
ve glizel hikmet duyan kimseyi, bu duydugu sey inceltip yticeltir. Bu s6zden dolay: kalbinde bir
yanis, bir vecd duyar. Dolayisiyla bu tiir sézleri dinlemek kiside giizel bir hal meydana getirir.
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(Serrac, 2019, s. 341) Kisinin kalbinde ilim varsa, disardan sema ettigi seyler kalbinde olanlarla
birlesir ve kisinin zikri tazelenir, miisahedeleri anbean safvet kazanir. Artan safvet, onlarin sema
esnasinda hikmete daha ¢ok kulak vermelerini saglar. (Serrac, 2019, s. 342) K. CAmi'nin alimleri
havas olarak nitelemesi, ilim dinlemeyi semanin ytliksek bir mertebesi saymasi dedesinden beri
gelen tavrin da yansimasidir. Ahmed-i Cami de ilim 6grenmeye, 6gretmeye 6nem vermis bir
stfidir.(A. Cami, 1347hs, s. 109) Cami'nin evlatlari, torunlar cesitli medreselerde dini tahsil
gormuslerdir. Hatta Ahmed-i Cami, Mevddd-i Cisti (6. 527/1133)’ye ilim 6grendikten sonra
seyhlik yapmasini tavsiye etmistir.(Gaznevi, 1384, s. 89) Miiellifin, Kuseyri, Serrac, Kelabazi,
Hiicviri, Gazzali gibi tasavvufl hayatin seri ilimlere uygun yasanmasi gerektigini benimseyen

zatlarla ayni cizgide oldugu soylenebilir.

2.3.2. Asiklarin ve Muhiblerin Semasi

Kalplerinde ask ve sevgi olanlarin semasinda hig yanls, ihtilat yoktur. Asik olmayanlarin
semasi da yanlistan hali degildir. Sema asiklarin ruh ve kalplerine gidadir. Sema etmeyen asiklar
delirebilir, helak olabilirler. Aslklarm semasinda ibret vardir. Onlar duyduklarini ibretle dinlerler.
Hevanin aska galip geldigi kisilerin sema yapmalar1 uygun degildir. Bu yilizden mesayih, askin
kendilerini esir aldigi kisiler icin semay1 uygun géormiislerdir. Zira bu kisiler semasiz kalirlarsa ask
atesi onlar tiikketebilir. Sema ise boyle kisiler icin su gibidir. (K. CAm{, 1343, s.93) Gazzali'ye gore
Allah1 seven ve Allah’a asik olanlar her nereye bakarlarsa Allah’t goriirler. Her ne isitirlerse
Allah’tan duyarlar. Sema bu gibilerin askim1 kuvvetlendirir, sevkini artirir, kalbin atesini
alevlendirir. Bu durum kisiyi oyle kesif ve taltiflere ulastirir ki bu durum sézle ifade edilemez.
Bunu ancak hali yasayan, tadan kisi bilebilir. (Gazzalj, ts, c. 2/696-697) Gazzali'nin tarif ettigi halin
eksilmesi, Hak asiklarini tedirgin eder. Yasadiklar1 tecriibenin zevali saliki tiiketmeye baslar.

Bundan dolay1 K. Cami de semay1 bu kisiler i¢in gerekli gormiistiir.
3. Semanin Fitri Olusu

Miiellife gore, canli olan varliklar semaya meyyaldirler ve sema ruhlara ve kalplere lezzet
verir. (K. Cami, 1343, s. 87) Bu yonden bakildiginda semanin fitri bir ihtiya¢ olarak gorildiigi
soylenebilir. Sufilerin bircogunun bu hususa katildig1 miisahede edilir. Eb{i Nasr Serrac gtizel bir
sesin canlilar lizerinde ¢esitli etkilerinin oldugunu savunur. Nitekim besikte agr1 ve sizidan dolay1
aglayan bebek ninni ile susar ve uyur. Melankoli hastalar: giizel sesle tedavi edilebilmektedir.
Develer bile giizel ve ritimli sese kayitsiz kalamazlar, yavaslayan ylrtiyiis tempolarini glizel sesin
ritmiyle artirabilirler. (Serrac, 2019, ss. 310-311) Abdiilkerim Kuseyri de benzer sekilde hos
nagmelerden kalplerin zevk almasini, ona istiyak duymasini inkar1 miimkiin olmayan bir husus

olarak goriir. Zira Hz. Davild, Zeblr'u okudugu vakit cin, kus ve vahsi hayvanlar bile ona kulak
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kesilmislerdir. (Kuseyri, 2014, ss. 422-423) Sifilerin semayr fitri bir olgu olarak
degerlendirdikleri aciktir. Semanin dini hitkmiinden 6énce bu hususlarin 6ne siiriilmesi, semanin
hayatin olagan akisinda bir yerinin oldugunu vurgulamak icindir. Zira isitme duyusu olan higbir

insan semadan miistagni degildir.

4, Semada Salik Mertebeleri

Tasavvufun ilk dénemlerinden beri avam-havas ayrimi goriiliir. Sifilerin avam-havas
ayrimi yapmalarinin bir sebebi sifilerin kendilerini koruma ihtiyaci olabilir. Zira Gulamu Halil'in
(6. 275/888) hedef gostermesiyle siifilere yonelik mihneden sonra tasavvuf ehli kendilerini
korumak i¢in gorislerini agyarin bilmedigi ifadelerle anlatmayi secmislerdir. Belki de bu sebepten
dolay1 Ciineyd-i Bagdadinin (6. 297/909) o6zel meclisinde oturanlarin sayisi yirmiye
ulasmamistir.(el-Mekki, 2003, c. 2/103) Mektuplarimi sifreli bir tarzda yazmaya calismistir.
(Schimmel, 2001, s. 73) Kuseyri'nin ifadeleri de bu goriisii destekler niteliktedir. Ona gore
stifilerin kendi aralarinda bir takim terimler kullanmalarindaki amaclarindan biri yabancilara
karsi kendilerini korumaktir.(Kuseyri, 2014, s. 147) Cesitli sebeplerden dolay1 25 kadar s{ifinin
mihneye maruz kaldig1 (Konur, 2023, ss. 35-36) g6z 6nilinde bulunduruldugunda tedbirlerinde

hakli oldugu goriilecektir.

Kutbiiddin Cam1’'nin insanlar1 avam, havas, ehassii'l-havas seklinde tasnif ettigi goriiliir.
Miellifin avam-havas ayriminda iki temel nokta vardir. Bunlardan birincisi ilim sahibi olunmasi,
ikincisi tasavvufl tecriibedir. Havasin semasinda ilk kismi, ilim ve akilda rasih olanlara tahsis
etmistir. Ote yandan 4sik ve mubhibleri de ehassii’l-havas olarak nitelemistir. Ask yasanarak
bilinecek bir durum oldugu icin tasavvufi tecriibeyi gosterir. Ote yandan reca ve havf makaminda
olan salikler, tasavvufu tecriibe eden kisilerdir. Seyriisiiliik ederek cesitli makamlara gelmis bu
kimselerin haslardan gosterilmesi tecriibeye verilen 6nemi izhar eder. Bu, bilgi ve manevi
mertebeleri gz 6niinde bulundurularak yapilmis bir siniflandirmadir. Béyle bir siniflandirma
tercih etmenin cesitli nedenleri vardir. Oncelikle tasavvufta insan, seyriisiilikla kemal kazanan
bir varliktir. Tekamiliin varligl insanin da gelisime acik bir canli oldugunun kabuliini gosterir.
Insan ilerledikce biling, bilgi, ahlaki seviyesi gelisir. Elbette tekdmiil eden, esyay1 okuma sekli,
bi¢imi degisen bir insanin geride biraktig1 mertebe ile kazandig1 yeni derece arasinda farkliliklar

olacaktir. insanin kazanimlari da ilk mertebesinden ayr olacaktir.

5. Semann Vakit ve Vecd iliskisi

Stfiler, kulun iradesinin tesiri olmadan dogrudan dogruya Allah’tan kendilerine gelen ve

onlar1 idare eden tasavvufi hallere vakit ismini vermislerdir. (Kuseyri, 2014, s. 148) Bu itibarla
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vakit manevi halin gerceklestigi anlik durumu ifade eder. Miiellife gére vakit, kadhir bir
sultandir.(K. Cami, 1343, s. 93) Miiellifin bu ifadesi ile Kuseyri'nin aktardig1 “vakit kili¢ gibidir”
climlesi benzer anlamdadir. Her ikisinde de Allah’'in kul {izerindeki takdiri ve hiikmiiniin tesirinin
kesin oldugu vurgulanmaktadir. Miiellife gore sem3, vakit ve vecdden ortaya cikar. Kisinin hali,
manevi durumu semanin keyfiyetini etkiler. Sema yapmak, vakit ve vecdi ortaya ¢ikarmaz. Ortaya
¢ikan vecd hali gibi goziikse de aslinda tevaciiddiir. Semadan dolay1 ortaya ¢ikan vakit ve vecd de
bu ylizden hevadan hali degildir. Hevanin karistigi ameller de haktan uzaktir. Salikin kendi istegi
ile ortaya ¢ikmaz. Ancak hevasinin denetiminden uzaklasmis, riyazet yapmis kisiler i¢in vakit,

vecd ve sema sihhatlidir. Bu kisilerin dinlemesi, konusmasi hak iizeredir. (K. Cami, 1343, s. 93)
6. Semanin Hiikmii

Semanin hiikmii siifilerce tartisilmistir. Oncelikle siifiler semanin menseini géstermeye
calismislardir. Malik b. Dinar'in (6. 131/748’den 6nce) Tevrat'tan naklettigi, “Sizin i¢cin sema
yaptik ama siz raks etmediniz” s6zili de sema icin erken donemlerde mesruiyet arayisini belgeler
niteliktedir.(Attar, 1984, s. 93) Serrac’a gore koti bir amag tasimadigi slirece avam siir ve musiki
dinleyebilir. Ancak telli calgilar1 sakincali olarak nitelendirmistir.(Serrac, 2019, s. 319) Hiicviri'ye
gore semanin hitkkmii cesit cesittir. Bunlardan birinin kesin sekilde kestirilmesi miimkiin degildir.
Eger kalpteki etkisi helal olursa, sema helaldir. Haram olursa haram, miibah olursa
miibahtir.(Hiicviri, 2016, s. 457) Eb(i Hamid el-Gazzadli de semanin hiikmiinii dinleyicinin

durumuna baglamistir. (Gazzali, 1983, s. 371)

Baz1 sifiler semadan hoslanmadiklar1 icin lahn ile okunan Kur’an’t bile dinlemek
istememislerdir. Kaside ve ilahi soyleyip vecde gelinen meclislerden uzak durmuslardir. Bu
stifilerin gerekcesi ise tabiln ve eski alimlerden nakledilen sema karsiti rivayetlerdir. (Serrac,
2019, s. 35) Baz stfiler de siir ve rubal dinleyen kisilerin oyun ve eglenceye miiptela olmus,
fitneye ducar olmus kisiler olduklarimi diisiindiikleri icin bunu uygun gérmemislerdir.(Serrac,

2019, s. 345)

Kutbiiddin Cami, semay1 hem dinleyen hem sdyleyen hem de sdylenilen tizerinden genis
sekilde tahlil etmistir. Genel hiikiimde ise bir hadis rivayet edip bunun iizerinden seméanin
hiitkmiini belirler. Kutbiiddin Cami, semanin hiikkmiinii belirlemek amaciyla bir hadis rivayeti

zikretmistir. Soyle ki:

“Emird’l-mi’'minin Ali b. Ebi Talib dedi ki: Resulullah ile mescitte beraberdim. O,
Ummetimin fakirleri cennete zenginlerinden kiyamet giinii hesabinca yarim giin énce girecekler,
bu da bes ylz yildir diye buyurdu. Daha sonra soyle dedi: Sizden siir okuyacak biri yok mu?
Onlardan biri soyle dedi:
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Hevd yilani cigerimi yaraladi, Onun ne bir doktoru ne de rukyecisi vardir
Ancak sevdasina diistiigiim habibimden baska, benim rukyem de tiryakim da ondadir

Resulullah ve ashab birlikte vecde geldiler. Hatta omzundan ridas1 distii. Sakinlesip,
herkes kendi yerine oturunca Muaviye: “Oyununuz ne de giizel!” dedi. Resulullah da: “Ya Muaviye

birak! Sema esnasinda titremeyen kerim degildir!” dedi.(K. Cami, 1343, ss. 97-98)

S. Siihreverdi bu rivayetin benzerini Enes b. Malik tarikiyle Avarifii’l-ma’arif’de nakleder.
Siihreverdl sema meclislerinde toplanip, vecde gelmeye dair bu hadisten baska bir hadisi de

bulamadigini belirtip hadise dair kanaatini soyle aciklar:

“Bana oyle geliyor ki bu hadis, bu rivayet sekliyle sahih degildir. Ben onda, Resulullah’in
ashabiyla bir arada bulunmasindaki diger haberlerde buldugum zat-1 alisine yakisan hali ve zevki
bulamiyorum. Hem ashab-1 kiram, hadiste bize ulasan duruma gére hareket etmiyorlardi. Bu
ylzden, kalbim, tam bir itmi'nan halinde onu kabule yanasmiyor. Bu isin dogrusunu Allah

bilir.”(Sithreverdi, 2005, s. 262)

Siihreverdi’nin nakledilen hadise dair stiphelerini hadisciler de tasir. Zehebi, hadisin
ravilerinden olan Ammar b. Ishak hakkinda, mezkir hadisi va’z ettigini belirtir. (Zehebi, Tsz,
3/164) Ayrica rivayeti zayif ve mevzu hadisleri toplayan kitaplarda bulmak miimkiindiir. (Acliini,
1421, c. 2/141)(Aliyyu’y-Kari,1986,272, Sehavi, 1995 ,5.530) Aliyyii'l-Kari bu rivayet icin “ash
olmayan rivayetlerdendir” demistir. Rivayeti inceleyen Ahmet Yildirim’a gére de rivayetin mevzu
oldugu aciktir.(Yildirim, 2013, s. 385) Ancak rivayetin ilk kisminda yer alan, fakirlerin cennete
once gireceklerine dair hadis bazi1 hadis kaynaklarinda benzer sekilde gecmektedir. (Tirmizi,

Ziihd, 37)

Miiellif sahih oldugunu diisiindiigii rivayetten semanin durumuna dair ¢ikarimlar yapar,

bunlar soyledir:

1- Sema caizdir. Zira Sema caiz olmasaydi, Resulullah “sizden siir okuyacak var mi?” diye
sormazdi. Giizel sesle siir okumak haram olsaydi, Resulullah buna izin vermezdi.

2- Vecd halinin ispatu.

3- Semadda hareket caizdir.

4- Dostlarla birlikte davranmanin gerekli olusu. Ashab, Resulullah’in vecdine istirak etmez
onun ile beraber davranmazlardu.

5- Halkada birlikte hareket etmenin sema icin uygun olusuna delildir.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



98

Kutbiiddin Cam{'nin bu ¢ikarimlar: saliklerin uygun sekil ve sartlarda yaptiklar1 sema ile
ilgilidir. Yoksa semanin her tiirliisiiniin caiz oldugu anlamina gelmez. Sithreverdi’'nin de dedigi gibi
bu rivayet hem semayr hem de sema esnasinda vecde gelmeyi nebevi bir kokene baglar. Bu
sebeple bu rivayetle istidlal etmislerdir. Yoksa Hz. Peygamber’in cesitli seyleri sema ettigine dair

birgok rivayet vardir ki bunlar sifiler tarafindan da aktarilmistir.
Sonug¢

Kutbiiddin Cami, Ahmed-i CAmi Nameki dergahinin postnisini olarak semaya énem veren
stifilerden birisidir. Semanin Kur’an ve slinnete uygun sekilde yapilmasini uygun gérmektedir. Bu
hali ile Kutbiiddin Cam1’'nin, dedesi Ahmed-i Cami'nin tasavvuf cizgisinden ayrilmadigi goriliir.
Semanin ¢esitli mertebelerde cok boyutlu degerlendirilmesi Mogol istilasina maruz kalmis, birgok
yikimin yasandigi bolgede tasavvufi diisiincenin hala canli oldugunu da gosterir. Miiellifin sema
konusuna verdigi onem, sema meclislerinin devamini gosterir niteliktedir. Zira bu kadar
teferruath bir yorum ancak muhtelif bircok uygulamayi da icap eder. Kutbiiddin CaAmi’'nin semay1
havas ve ehassii'l-havasa uygun gormesi, bu Kkisilerin de tasavvuf yolunun salikleri alimler ve
asiklar olmasi, Cami dergahinin da genel ¢izgisini gosterir. K. Cimi, avamin semasini izah ederken
ser1 sinirlar1 koruma gayreti icerisinde olmustur. Semay1 bid’at haline getiren unsurlar da ona
gore serl sinirlarin disina ¢ikilmis hareketlerdir. Bu agidan kendisinden 6nce yasamis Stinni
stifilerle ortak disiincelere sahiptir. Avamin semasini hem dinleyen hem de sdyleyen icin
degerlendirmesi, cesitli sakincalar1 ortaya koymasi agisindan miellifin goriisleri sahsina
miinhasirdir. Havasin semasi, tasavvufi tecriibe lizerinden temellendirilmistir. Miiellife gére havf
veya recd makaminda olan salikler makamlarina uygun seyler sema etmelidir. Miiellifin bu
siniflandirmasi yine kendisine aittir. Ehassi’'l-havasin semasini dlimler ve asiklara ayirmasi,
Ahmed-i Cam?'nin gorislerinin devamidir. Kutbiiddin Cami ile Gazzali'nin asiklarin semasi
konusunda goriisleri olduk¢a benzerlik tasimaktadir. Genel olarak Kutbiiddin Cami'nin
kendisinden 6nceki Stinni tasavvuf gelenegin hassasiyetlerine gore sema siniflandirmasi yaptig

soylenebilir.
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ibn Kemal Pasa ve “Ta‘rib” Hakkindaki Risalesi

Ibn Kemal Pasha And His Paper About “Ta‘rib”

Ozet

Bu calismada Osmanli Devleti’nin en parlak déneminde seyhiilislam olarak gérev yapan ibn Kemal Pasa (6.
940/1534)'nin ta‘rib olgusuna dair kaleme aldig1 “Risale fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti’l-A‘cemiyye” adli eseri
incelenmektedir. Bircok alanda ilmi ¢alismalar ortaya koyan ibn Kemal Pasa’nin hayati ve Arap diliyle ilgili eserleri
tizerinde kisaca durulmustur. Daha sonra ta‘rib olgusu ele alinmis ve bu konuyla ilgili klasik ve modern dénemde
yapilan bazi calismalar hakkinda bilgi verilmistir. Son olarak adi gecen eserin yontemi, muhtevasi, ele aldig1 yabanci
kelimeler ile eserde yararlanilan kaynaklar tahlil edilmistir. Bu ¢alisma, Ibn Kemal Paga’nin Arap diline vukufiyetini ve

Arap diline yaptig1 katkilar1 bir nebze ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Kemal Pasa, Arap Dili, Ta'rib, Mu‘arreb.

Abstract

In this study, "Risale fi Tahkiki Ta'ribi'l-Kelimeti'l-A'cemiyye", written about the phenomenon of ta'rib by ibn
Kemal Pasha (d. 940/1534), who served as a sheikh al-Islam during the heyday of the Ottoman Empire. The work of ibn
Kemal Pasha is examined in this study. The life of Ibn Kemal Pasha and his contributions to various fields, including his
works on the Arabic language, are briefly discussed. Then, the concept of ta'rib was discussed and information was
given about some studies conducted on this subject in the classical and modern periods. Finally, the method, content,
the foreign words employed, and the sources utilized in the risalah are analyzed.. This study aims to reveal Ibn Kemal

Pasha's knowledge of the Arabic language and his contributions to the Arabic language.

Keywords: ibn Kemal Pasha, Arabic Language, Ta'rib, Mu'arreb.

Giris

Arap dili, Islamiyet’in gelmesiyle dini bir veche kazanmistir. Miisliiman olan kimseler
dinlerini 6grenme gayesiyle bu dile ilgi duymaya baglamislar ve bdylece Arapga, islAm dininin
yayillmasiyla dogru orantili olarak farklh milletlere mensup kimseler tarafindan 6grenilmeye ve
ogretilmeye baslanmistir. Bu sayede Arapga, sadece bir milletin dili olmaktan ¢ikmis ve tiim Islam
timmetinin dili olmustur. Farkli milletlerden bir¢cok alim Arap diline katkida bulunmus ve eserler
telif etmistir. Bu alimlerden birisi olan ibn Kemal Paga bu alanda irili ufakli bir¢ok eser kaleme
almistir. Bu calismada Ibn Kemal Pasa’nin hayati ve eserleri iizerinde kisaca durulduktan sonra

onun Arap diline dair onlarca eserinden yalnizca biri tahlil edilmeye calisilmistir.

Bu ¢calismanin amaci, ibn Kemal Pasa’nin ta‘ribe dair “Risale fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti’l-

A’‘cemiyye” adli eserindeki iisllibunu, yontemini, kaynaklarini ve Arap diline olan katkisinmi ortaya
Din ve insan Dergisi

Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo
Cilt / Volume / JJO.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



103

koymaktir. Eseri incelemeden o6nce miellifi hakkinda gerekli malumat verilmek suretiyle
muhteva zenginlestirildi. Ayrica Arap¢a’nin en eski ve temel konularindan biri olan ta‘ribin 6nemi

ile klasik ve modern dénemde ta‘rib hakkinda yapilan bazi ¢alismalara deginildi.

ibn Kemal Pasa, ¢cok yazan bir alim olmasi sebebiyle miistensihler onun eserlerine farkl
basliklar atmislar, bu durum da bazi karisikliklara neden olmustur. Ayni eser degisik basliklar
altinda yazilmis ya da bir eserinin belli bir boliimli miistakil bir eser zannedilmistir. Arastirma
konumuz olan ta‘rible ilgili Ibn Kemal Pasa’min yazdig iki risale vardir. Bunlardan birisi, bu
calismada incelenen “Risdle fT Tahkiki Ta'ribi’l-Kelimeti’l-‘A‘cemiyye” adl1 eserdir. Digeri ise “Risdle
fi'l-Kelimati’l-Mu‘arrebe” adli eserdir. Bu iki risdle ta‘rib konusunda olmasina karsin islup ve

metot bakimindan tamamen farkhidir. Bu farkliliga yeri geldiginde temas edilmistir.

Bu calismada inceledigimiz Ibn Kemal Pasa’min “Risale fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti’l-
A‘cemiyye” adl eseri, Muhammed Seva‘ tarafindan Dimesk’te Fransiz Arap Dili Arastirmalari
Enstitiisii biinyesinde 1991 yilinda tahkikli olarak nesredilmistir. Bu calismasinda muhakkik,
dipnotta yazma niishalar1 karsilastirip niishalardaki farkliliklara isaret etmis ve adi gecen
alimlerin biyografilerine yer vermistir. Arastirmamizda azami 0l¢iide bu tahkikli ¢alismadan
istifade edilmeye calisilmistir. Ayrica Siileyman b. ibrahim el-‘Ayid tarafindan nesredilen
“Risaletdani fi'l-Mu‘arreb ” adl cahismadan da faydalanilmistir. Bu ¢alismasinda nasir, ibn Kemal'in

adi1 gegen risalesiyle birlikte el-Miinsi ((6. 1001/1592)'nin ta‘ribe dair risalesini incelemistir.

ibn Kemal Pasa’nin Arap dili ve belagatina dair bir¢ok eseri Arap diinyasinda ¢alisma
konusu olmus, tahkikli olarak nesredilmis veya yiiksek lisans ve doktora tezi olarak calisilmistir.

Bunlara 6rnek olmasi kabilinden zikredebilecegimiz bazi ¢alismalar sunlardir:

e Lutfi es-Seyyid Kindil, /bn Kemal Pasa ve Resdiluhu’l-Beldgiyye -Dirase ve Tahkik- CAmi‘atu
Ezher,1983.

e Ahmed Hasen Hamid, Esrdru’n -Nahvi, Daru’l-Fikr, II. Baski, 2002.

e Muhammed Huseyn Ebu’l-Futiih, Seldsu Resdil fi'l-Luga li-Ibn Kemdl, Mektebetu Liibnan
Nasirin, 1993.

e Muhammed es-Seyyid ‘Usman, el-Feldh Serhu’l-Merdh, Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye,
e Nasir Sa’'d er-Resid, Resd’ilu Ibn Kemdl Bdsd, Riyad, 1401/1980.

e Resid ‘Abdurrahman el-‘Ubeydj, “Cihidu Ibn Kemalbdsd fi’l-Lugati’l-‘Arabiyye”
Mecelletu’l Mecmei’l-Iraki, Bagdat, 1987.

1. ibn Kemal Pasa’nin Hayat1
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Ibn Kemal Pasa, hicri 9. yiizyilin sonlari ile 10. ylizyihn ilk yarisinda yasamistir. Bu da
miladi olarak XV. ve XVI. yiizyillara karsilik gelmektedir. Bu dénemde islam aleminde egemenlik
yarisinda bulunan ii¢ biiyiik devlet vardi. Bunlar; Osmanl, Memliik ve Safevi devletleri idi. ibn
Kemal Pasa, Osmanli Devleti'nin hiikiim siirdiigii topraklarda hayatin1 gegirmistir. Dort biiytlik
Osmanl padisahinin devletin basinda oldugu yillara taniklik etmistir. Bu dort devir sirasiyla; Fatih
Sultan Mehmed devri (1451- 1481)’nin belli bir dénemi, II. Bayezid (1481- 1512), Yavuz Sultan
Selim (1512- 1520) ve Kanf{ini Sultan Siileyman (1520- 1556) devirleridir.

Bu dénem Osmanli Devleti’nin fetihlerle genisledigi ve altin ¢agin1 yasadig1 donemdir.
Osmanl padisahlar ii¢ kitada at kosturmalarina ragmen asla ilme, ilim adamlarina 6nem
vermekten geri durmamislardir. Medreseler, kiitliphaneler, insa etmisler, ilim adamlarini1 6nemli
mevkilere getirmislerdir. Bu donemde ilme verilen 6nem neticesinde Aksemseddinler, Molla

Hiisrevler, Ali Kuscular, ibn Kemaller ve Ebussufidlar yetismistir (Emecen, 2007, s. 487-496).

Ibn Kemal Pasa, 3 Zilkade 873 (15 Mayis 1469) tarihinde diinyaya gelmistir (Turan, 2002,
s. 238). Kesin olmamakla birlikte, genellikle tercih edilen gériise gére ibn Kemal Pasa’nin dogum
yeri Tokat’tir. Edirne ya da Amasya’da dogdugunu savunanlar da bulunmaktadir. Ornegin Mustafa
Fayda Ibn Kemal'in dogum yeri ile ilgili goriisleri aktarip degerlendirdikten sonra Edirne’de

dogduguna dair kayitlarin daha dogru oldugunu belirtmektedir (Fayda, 1989, s. 48).

Asil adi Semsuddin Ahmed b. Siileyman’dir. Fatih Sultan Mehmet devrinin ileri gelen
beylerinden biri olan biiyiikbabasi Kemal Pasa’ya nisbetle Kemalpasaoglu, Kemalpasazade veya
Ibn Kemal olarak anilmaktadir (Turan, 2002, s. 238). Dini konulardaki muhakeme giicii ve derin
mevzulara vakif olmasi sebebiyle Miifti'l-endm ve Miifti’s-sakaleyn unvanlariyla da meshur
olmustur. Babas1 Siilleyman Celebi’'nin devrin 6énemli kumandanlarindan biri olup Amasya
sancaginin askerleriyle Istanbul’un fethine katildigi séylenmektedir. Annesi ise dénemin {inlii

dlimlerinden Kiipelizade Molla Mehmed Muhyiddin’in kizidir (Ugur, 1996, s. 9).

Cocukluk donemi ile ilgili kaynaklarimizda yeterince bilgi zikredilmemektedir. Ancak
baba tarafindan asker kokenli, anne tarafindan ise ilmiye sinifindan bir aileye mensup oldugu icin
iyi bir egitim aldigin1 sdyleyebiliriz. Gengliginde gece giindiiz ilimle mesgul oldugu
nakledilmektedir (Taskoprizade, 1989, s. 378). Daha sonra soyunun askeriye sinifindan olmasi
hasebiyle Ibn Kemal Pasa da askeriye ziimresine katildi. Béylece babasi ve dedeleri gibi iyi bir
asker, dirayetli bir komutan olma yolunda mesafe kat etmeye basladi. Askerlik meslegi geregi
katildig1 askeri bir seferde basindan gecen bir hadise onun ilmiye sinifina intisap etmesine

sebebiyet vermistir.
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Arnavutluk seferi doniisiinde (1492) ordu Filibe’de konakladiginda, Veziridzam Ibrahim
Pasa divam toplantiya cagirmis, herkes protokol diizenine gore kendilerine ayrilan yere
oturmustur. Toplantiya gelenlerden Tokath alim Molla Liitfi'ye kars1 gésterilen agir1 hiirmet ibn
Kemal'i hayrete diislirmiistiir. Bu zat iceri girdiginde, tiim dnemli devlet adamlar1 ayaga kalkmis
ve kendisine donemin meshur komutanlarindan akinci sancak beyi Evrenoszade Ahmet Bey’'in
listiinde bir yer gosterilmistir. Ibn Kemal Pasa, muhtemelen ne kadar calisirsa calissin
Evrenoszade gibi olamayacagini ancak ilim tahsil ederek sancak beylerinin mertebesinin {izerine
cikabilecegini diisiinmiis ve seferden doniiste askerlik mesleginden ayrilmaya karar vermistir
(Oge, 2012, s. 351-352). Bu diisiincesini su sekilde ifade etmistir: “Bence Ahmed Bey’in mertebesini
istihsdl miimkiin degildir. Amma ikddm ve ihtimdm ile su mollanin derecesine vusil, belki ona
tefevvuk kabildir. Insalldh seferden ‘avdet miiyesser olursa esbdb-1 ldzimesine tesebbiis edeyim”

(Taskoprizade, 1989, s. 378).

Ibn Kemal Pasa’nin eristigi ilmi seviyede pay sahibi olan hocalari arasinda Molla Lutfi (6.
900/1495), Sinan Pasa (6. 891/1486), Kestell Muslihiddin Mustafa (6. 901/ 1496) ve Hatibzade
Muhyiddin Efendi (6. 940/ 1534) gibi meshur sahsiyetler bulunmaktadir. ibn Kemal Pasa,
ardindan biraktig1 genis ilmi hazinenin yaninda pek ¢ok talebe yetistirmistir. Stiphesiz en meshur
talebesi, “Irsadu’l-‘Akli’s-Selim il Mezaya'l-Kitabi’l-Kerim” adli tefsiriyle biiyiik bir séhret
kazanan Seyhulislam Ebussuud Efendi (v. 982/1574)'dir (Akgiindiiz, 1994, s. 367). Ibn Kemal'in
tespit edilebilen diger bazi talebeleri ise sunlardir (Kilig, 1994, s. 58-70): Abdiilkerim Vizeli (6.
961/1554), Abdullatif Efendi (Kazasker) (6. 953/1546), Celalzade Salih Celebi (6. 973/1565),
Ascizade (6. 942/1533), Molla Bali (Uzun Bali) Efendi (6. 977/1569), Muhammed b. Abdulvehhab
b. Abdiilkerim (6.975/1567), Alaaddin Ali Manavgadi (6. 974/1566), Muhammed b. Muhyiddin b.
es-Seyh Tavrud (6. 975/1567), Muslihiddin Mustafa b. Molla Seydi Mentesevi (6. 964/1556),
Perviz Efendi (Molla Perviz) (6. 987/1579), Sa‘di Sadullah Efendi (6. 945/1538).

1505’'te Edirne'de bulunan Ali Bey Medresesi miiderrisligine tayin edilen Ibn Kemal
Pasa'ya II. Bayezid tarafindan Tiirk¢e bir Osmanli tarihi yazma gorevini verildi. 1511'de
Uskiip’teki Ishak Pasa Medresesi miiderrisligine atanmis, daha sonra Osmanli Devleti’'nin o sirada
en yiiksek seviyedeki egitim kurumlari olan Sultan Bayezid ve Sahn-1 Seman medreselerinde
gorev yapmistir. 1515 yilinda Edirne kadisi ve ardindan Anadolu kazaskeri oldu. Fakat 1519'te
Anadolu kazaskerliginden azledilerek, Edirne Dariilhadisi’ne tayin edildi. Son olarak 1526 yilinda
Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi’'nin vefati lizerine Seyhiilislamlik makamina getirilmis ve vefatina

kadar sekiz y1l bu vazifede kalmistir.

Ibn Kemal Pasa hayatini ilme hizmetle gecirip ardindan gék kubbede hos bir sada ve ilmi
bir hazine birakarak 2 Sevval 940 (16 Nisan 1534) tarihinde ebediyete irtihal etti. Fatih camiinde
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kilinan cenaze namazindan sonra, Edirnekapi disindaki Mahmud Celebi Zaviyesi haziresine
defnedildi (Sarag, 1995, s. 25). Vefati icin diisiilen ve ebced hesabiyla 940 senesine tekabiil eden
“Kemal'le birlikte ilimler de 61dii” demek olan Arapga su ibare; “Jwsly aslal) Jai )1” cok meshurdur.
Vasiyetnamesinde yer alan “.. ve her camide sald virdiirmeyeler, Sultan Muhammed Camiinde sald
virdiirmek hemdn kifdyet ider. Ve dahi yunurken ve gétiiriirken cehr ile zikretmiyeler. Ve bilciimle
sohret itmeylib vech-i mesniin iizre olmayani terk ideler, dervisdne gdtiireler. Kabrim mekdbir-i
miisliminde yol lizerinde bir miirtefi‘ce yerde ideler; iizerin yiiksek yapmayalar, aldmet icin

yonulmadik taglar dikeler” gibi hususlar oldukg¢a dikkat cekicidir (Bahg¢ivan, 2001, s. 214).

ibn Kemal Pasa, Osmanl’nin ¢ok yénlii ve vel(id alimlerinden biridir. Onun Sultan II.
Bayezid devrinde baslayan sohreti, Yavuz Sultan Selim ve Kan{ni Sultan Siileyman devrinde
zirveye cikmigtir. ibn Kemal Paga’min Imam Suyuti (6.911/1505), Sadeddin Taftazani
(6.793/1389), Seyyid Serif Curcani (6.816/1413) ve Ebussuiid Efendi (6.951/1544) ile
kiyaslanmasi, onun ilmi seviyesini ortaya koyar mahiyettedir (Kili¢, 2003, s. 154). Ayrica ser1
konulari ¢6zme ve fetva verme konusundaki yetkinliginden dolay1 “miifti’s-sakaleyn” (insan ve

cinlerin miftiisii) ve “el-muallimu’l-evvel” unvanlariyla anilmaktadir (Turan, 2002, s. 238-239).

Ibn Kemal Pasa giizel ahlak sahibi, hos sohbet, génlii bol, miitevazi ve ¢ok diisiiniip az
konusan birisidir. Bununla beraber kazaskerler, vezirler, defterdar ve nisancilarin kabul ettikleri
bir hiiccete, gayr-i kanuni oldugundan tek basina direnecek kadar cesur biridir. Selef dlimleri i¢in;
“isabetsiz, degisik noktalardan yanilmus, iki kere hata etmistir” diyerek vurgulu, cesur ve tok sozlii,
hatir goniile bakmadan yazan ve yapan biri oldugu anlasilmaktadir (Kilig, 1994, s. 156).

Taftazani icin bir yerde “el-fadilu’l gafil” derken baska bir yerde Taftazani ve Ciircani i¢in
“es-sarihan el-fadilan lem yusiba” (bu iki faziletli sarih goriislerinde isabet etmemislerdir) diyerek
tenkidini takdirkér ifadelerle belirtmistir. Bu arastirmamizda inceledigimiz “Ta‘rib” adl1 eserinde
de bu duruma sahid olmaktayiz. Nitekim Ciircani (6.816/1413) i¢in “el-Fadilu’s-Serif”, Taftazani
(6.791/1389) icin “el-Fadil el-Taftazani”, Ebu’l-Kasim es-Semerkandi (6.888/1483) i¢in “el-Fadil
el-Muhakkik” tabirlerini kullanmistir. Bu sekilde elestiri adabi1 konusunda insanlara yol

gostermistir.
2. Eserleri

Ibn Kemal eserlerinin cogunu Arapca yazmistir. Arapca, Tiirkce ve Farsca olmak iizere ii¢
dile de fevkalade hiakim olmasina karsin ¢ogu eserinde Arapg¢a’y: tercih etmesini tenkit edenler
cikmistir. Kendisinden yarim asir 6nce Ali Sir Nevai, Tiirkcenin Farscaya iistiinliigiinti gosteren

Muhéakemetu’l-Lugateyn’i yazdigi halde, Kemalpasazade bu yola gitmemistir (Atsiz, 1966, s. 75).
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Hatta Farsca’'nin Arapcga disindaki dillerden iistiinliiglinii anlatan “Risaletu meziyyeti’l-lisani’l-

Farisi ‘ala sairi’l-elsine ma hala’l-‘Arabiyye” adli eserini yazmistir.

Irili ufakh yiizlerce eser kaleme almis ve en miiskil meselelerde bile kalem oynatmistir.
Omer Nasuhi Bilmen'in ifadesiyle ibn Kemal Pasa, “en muktedir dlimlerin eserlerini ve gériislerini
tenkide tabi tutmaktan, en miiskil konulart miinakasa etmekten zevk duyardi. En biiylik, en taninmis
dlimlerin eserlerine serh ve hasiyeler yazar, onlari intikdda ¢alisir; hig kimsenin hatirina gelmeyecek

niikteler ve faydalar kesfederdi” (Bilmen, 1949, 410).

Ibn Kemal Pasa’nin kaleme aldig1 eserler sayfa sayis1 bakimindan émriiyle kiyas edilince
her giine yaklasik yirmi sayfa diistligii aktarilmaktadir (Kili¢, 2003, s. 154-155). Nerdeyse her ilim
dalinda eserleri bulunan ibn Kemal Pasa’nin eserleri arasinda te’lif, tahkik, ta’lik, hasiye, serh veya
telhis sayilabilecek bircok farkli calisma yer almaktadir. Eserlerinin sayisi konusunda farklh
rakamlar verilmekte olup Nihal Atsiz’a gére ibn Kemal Pasa’nin eserlerinin sayisi; 19 adet Tiirkge,

7 adet Farsca ve 183 adet Arapga olmak lizere toplam 209’dur (Atsiz, 1966, s. 75).

Seyit Bahgivan ise ibn Kemal'in eserlerinin sayisim 340 olarak zikreder ve bu eserlerin
uzun bir listesini verir (Bahgivan, 2005, s. 83-174). Listede ona nisbeti siipheli olan 48 eser ve ona
nisbet edildigi halde ona ait olmayan 34 esere de deginmektedir. Bu bakimdan konuyla ilgili en
detayli ve en son c¢alisma oldugu icin dikkate aldigimiz bu listeye gore, ibn Kemal Pasa’nin

eserlerinin tasnifi asagidaki tabloda goriildiigii gibidir:

Alan Eser sayis1
1 | Akaid-Kelam 49
2 | Kur'an ilimleri 29
3 | Hadis ilimleri 18
4 | Fikih ve Fikih Ustli 72
5 | Dil 31
6 | Sarf-Nahiv 21
7 | Belagat 27
8 | Edebiyat 17
9 | Felsefe-Mantik 50
10 | Tasavvuf-Ahlak 11
11 | Tarih 7
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12 | Tip 6
13 | Cesitli [limler 2
14 | Nisbeti Stipheli Eserler 48
15 | Nisbet Edildigi Halde Ona Ait Olmayan Eserler 34

Ibn Kemal Pasa’nin eserlerinin tamamim zikretmek, bu kiiciik hacimli ¢alismanin

sinirlarini asacagindan sadece Arap dili, sarf-nahiv ve belagatla ilgili calismalarina yer verilmistir.

Ibn Kemal Pasa’nin iizerinde ¢alisma yaptig1 konularin basinda dildeki hatalar (lahn), edatlar,

dilsel tahlilller, ta‘rib ve ta‘cim meseleleri gelmektedir (el-‘Ubeydi, 2005, s. 268). Bu ¢alismalarini

genellikle glinlimtizdeki makaleleri andiran ve risdle olarak adlandirilan kiigik hacimli eserler

tarzinda kaleme almay tercih etmistir. ibn Kemal Paga’nin Arap diliyle ilgili caligmalarini ii¢ baghk

altinda aktarmaya gayret edecegiz (Giirkan, 2009, s. 138-146).

Sarf ve Nahiv Alanindaki Eserleri: Esraru'n-Nahvi, Risile fi Beyani'l-Cem'i, Risale fi
Resmi’'l-Hemze, el-Felah Serhu’l-Merah, Risale fi'l-Mazi, Risale fi Nisbeti’l-Cem‘j, Risale fi'l-
Miiennesati’s-Sema‘iyyeti, Risale fi Sigati Efali't-Tafdil, Risale fi Tahkiki’l-izafe, Risale fi
Cumi'i't-Teksir, Risile fi Tahkiki ma‘na Kade ve ‘Asa.

Beldgat ilimleri Alanindaki Eserleri: Tegyiru'l-Miftah, Tegyiru't-Telhis, Risale fi
Aksami’l-Mecaz, Risale fi'l-Belaga, Risale fi Uslibi’'l-Hakim, Risale fi Tahkiki’l-Miisakele,
Risale fi Tahkiki’'t-Teglib, Risale fi Tahkiki’l-Kinayeti ve'l-Isti’are, Kitab fi'l-Meani ve’l-
Beyan, Risdle fi Telvini’l-Hitab, Risale fi't-Tazmin, Risale fi't-Tesbih, Risale fi Tahkiki
Ma‘ne’n-Nazmi ve’s-Siyaga, Risale fi't-Tevessu’ fi Kelami’l-‘Arab, Risale fi'l-Me’ani ve'l-
Beyan, Risale fi Medari’l-Belaga min Ciheteyn, Serhu Miftahi’l-Uliim, ‘UkGdi’l-Feraid.
Arap Dili Alamindaki Diger Eserleri: et-Tenbih ‘ala Galati’l-Cahili ve’'n-Nebih, Risale fi
Kad, Risale f1 ‘Uliimi’l-Luga, Risale fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti’l-A‘cemiyye, Risile fi'l-
Kelimati’l-Mu‘arrebe, Risale fi Hitabi'l-Vahid Hitébe’l—isneyn, Risale fi Ta'rifi’l-Kelime,
Risale fi Hurfi’l-Hec3, Risale fi'l-Fark beyne “Min” et-Teb‘iziyye ve “Min” et-Tebyiniyye,
Risale fi Vaz‘i’'l-Miifredat, Risale fi Tahkiki enne’l-Lafze kad Y{ide‘u li-Ma‘'nen Mukayyed,
Risale fi Tahkiki’'s-Sinat, Risale fi’l-Furk, Risale fi Hasaisi’l-Luga.

Ta‘ribin Tanimi ve Onemi

Dillerin birbirinden etkilenmeleri, sosyolojik bir olgu olarak o6nemli bir gercegi

yansitmaktadir. Ozellikle evrensel bir din olan Islamiyet'in dili olan Arap¢a s6z konusu oldugunda,

bu etkilesim daha belirgin hale gelmektedir. Islam dini, insanlar1 renkleri, dilleri ve kiiltiirleri

farkli olsa da tek bir inang etrafinda toplamay1 amaglayan bir yapiya sahiptir. Bu baglamda,

Islamiyete giren kimseler, dini bir ama¢ dogrultusunda Arapca 6grenme ¢abasina girmislerdir.

Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



109

Dolayisiyla, Arapca'min diger dillerle olan etkilesimi, IslAm dininin evrensel niteliginden
kaynaklanan kac¢inilmaz bir sonug¢ olarak degerlendirilebilir. Zira basta Kur’an-1 Kerim olmak
lizere tiim temel IslAm kaynaklarinin dili Arapca’dir. Ayrica farkl cografyalarda yasayan
insanlarin Misliiman olmalariyla birlikte bir etkilesim meydana gelmis ve pek ¢ok yabanci kelime
Arapca'ya dahil olmustur.

Ta‘rib, “@” kokiinden “<’*” babinin mastar1 olup sozliikkte “Arapgalastirmak,
Araplastirmak ve baskasina Arapga 6gretme” anlamlarina gelmektedir (Ibn Manzir, 1990, s. 589).
Terim olarak ise ta‘rib, Arap¢a’da kullanilan yabanci sézciiklerin bu dilin kaliplarina ve fonetik
ozelliklerine uygun hale getirilmesi, Arap olmayan bir ksinin ya da toplumun Araplastirilmasi,
yabanci bir eserin Arapca’ya cevrilmesi, uzun zaman yabanci devletlerin hakimiyetinde kaldiktan
sonra bagimsizliklarina kavusan Arap ilkelerinde resmi dilin Arapcgalastirilmasi, modern
donemde ortaya ¢ikan yeni terimlere Arapca karsiliklar bulunmasi gibi bircok farkli anlamda

kullanilmaktadir (Karaarslan, 2011, s. 26).

Ta'rib, diger bir¢ok ilim gibi Kur’an odakl bir ¢alisma olarak ortaya ¢ikmistir. Bundan
dolay ta‘rib ¢alismalari, 6zelikle Kur’an’da yabanci s6zciiklerin bulunup bulunmadigi konusunda
biiyiik 6nem tasimaktadir. Isldmiyetin ilk asirlarinda ta‘ribe dair ¢alismalar, genellikle Ku'an-1
Kerim metni ve hadis kiilliyati cercevesinde kalmistir. Miislimanlarin genis bir cografyaya hakim
olmasiyla birlikte realiteye uygun olarak diller arasinda etkilesim meydana gelmis ve bircok
kelime gecisi yasanmistir. Farkl dillerden Arapg¢a’ya giren yabanci kelimelerin tespiti amaciyla
ta‘ribe dair bir¢ok calisma yapilmaya baslanmistir. Abbasiler déneminde hiz kazanan ¢eviri
faaliyetleri ise bu calismalara daha fazla ivme kazandirmistir. Modern dénemdeki bilimsel ve

teknolojik gelismelerle birlikte ortaya cikan yeni sozciikler, Arapc¢a’ya ta‘rib calismalariyla

aktarilmaya calisilmistir (Aktas & Kirkiz, 2016, s. 27-28).

Yabanci s6zclgiin Arapca’daki karsilifina oranla daha kolay ve kullanish olmasi,
zorunlu ihtiya¢ durumu, konusmacinin yabanc kelimeyi kullanarak éviinme ya da tstiinliik
saglama arzusu, baska milletlere 6zenme ve muhatab: taltif etme gibi hususlar Arap dilinde
ta‘ribin meydana gelmesine sebep olarak gosterilmektedir (Arpa, 2010, s. 93; Enis, 1978, s. 120-
124).

Arapca’ya gecen yabanci soézciikler, degisiklige ugrayip ugramamasi ve Arapga'’ya gectigi

zaman dilimi dikkate alinarak genellikle su li¢ grupta ele alinmaktadir:

e Mu‘arreb / . : IhticAc asirlarinda Arapga’ya giren ve Arapga’nin esaslarina gore baz
degisiklikler yapilarak kullanilan sézciiklerdir. [hticAc asirlari tabiriyle lugat, sarf ve nahiv
ile ilgili konularda siirleriyle istishad edilen sairlerin yasadigi ve cogunluga gore hicri 150
yilina kadarki donem kastedilmektedir.
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e Miivelled / A5 Arapga’ya ihticac doneminden sonra giren veya cesitli istikak (tliretme)
yollariyla bu dile kazandirilan yeni so6zctikler icin bu ifade kullanilmaktadir.

e Dahil / J&3 : Arapga’ya ihticAic doneminde ya da sonrasinda gecmesi fark etmeksizin
biiytlik bir degisiklige ugramadan kullanilan yabanci s6zciiklerdir. Bu nedenle dahil diger
terimlerden daha kapsamli bir ifadedir. Bazen mu’arreb kelimesiyle es anlamli olarak,
bazen de Arapc¢a’daki biitiin yabanci sézciikler i¢in kullanildig1 gériilmektedir (Ticcar,

1993, 5. 413).

4. Ta‘rib Hakkinda Yazilan Bazi Eserler

Arap diliyle alakali ilim dallarinin ortaya ¢ikisindaki amag, 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’i
daha iyi ve dogru anlayabilmek olmustur. Bu nedenle ta‘rib meselesi de islamiyetin ilk yillarindan
itibaren bu amagla giindeme gelmis ve bunun icin ilk olarak Kur’an-1 Kerim’deki garib ve nadir
kelimeleri inceleyen eserler te’lif edilmistir. Garibu’l Kur’an adini tasiyan bu eserlerin ilk érnegi
ibn Abbas'in (6.68/687) “Garibu’l Kur'an” adh eseridir. Daha sonra Arap dilcilerinin ta‘rib ve
mu'arreb kelimelere dair eserlerinde belli bir b6liim agtiklarina sahit olmaktayiz. Sibeveyhi (6.
182/798) meshur “el-Kitab” adli eserinde, Ebu ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 223/838) “Garibu’l-
Musannef” adl eserinde, el-Cahiz (6. 255/869) “el-Beyan ve’t-Tebyin” adl eserinde, Ibn Kuteybe
(6.276/889) ise “Edebu’l-Katib” adli eserinde Kur’an ‘daki yabanci kokenli kelimeler i¢in ayr1 bir
baslik agmistir (Karaarslan, 2011, s. 27).

ibn Dureyd (6.321/933) de “Cemheretu’l-Luga” adl1 eserinde kendisinden dnce tespit
edilen mu’arreb kelimelere Farsca, Rumca ve Siiryanice gibi dillerden Arapga’ya gecmis bircok
kelimeler ilave etmis ve dncekilerin mu‘arreb saydigi bazi kelimelere de itirazlarda bulunmustur
(Yavuz, 2001, s. 112-113). Bunlarin disinda ta‘rib ile ilgili olarak yazilmis miistakil eserler de
mevcuttur. el-Cevaliki (6.540/1145)'nin yazmis oldugu el-Mu‘arreb mine'l-Keldmi’l-‘Acemi ‘ald
Hurtifi’'l-Mu‘cem adli eser konuyla ilgili ilk miistakil eser olma 6zelligini tasimaktadir. Miellif
eserinde, mu‘arreb kelimeleri alfabetik siraya gore toplamaya ¢alismistir. 130 ‘u sahis ve yer adi
olmak iizere 700’den fazla yabanci kelimeyi ihtiva etmektedir. Bu eser, Ibn Berri’nin “Hasiyetu Ibn
Berri ‘ale’l-Mu‘arreb” ve Abdullah b. Ahmed el-Bisbisi'nin “et-Tezyil ve’t-Tekmil lime’stu‘mile

mine’l-Lafzi’d-Dahil” eserleriyle ikmal ve tashih edilmistir (Elmali, 2005, s. 327).

Bu konuyla ilgili diger miistakil eserler arasinda Imam Suyati (6.911/1515)'nin el-
Miihezzeb fimda Vaka‘a fi'l-Kur’dn mine’l-Mu‘arreb; Akhisarli Osmanli alimi el-Miinsi
(6.1001/1592)'nin Usdlii't-Takrib fi't-Ta'rib (Risdle fi't-ta’rib); ‘Abdurresid b. ‘Abdussabir el-
Hiiseyni el-Medeni'nin (6.1068/1658) Farsca olarak kaleme aldigi el-Mu‘arrabdtu’r-Residiyye;
Sihabuddin Ahmed el-Hafaci (6.1069/1659) nin Sifd’u’l-Gal’tl fima fi Kelami’l-‘Arabi mine’d-Dahil;
Antakyali Mustafa Remzi (6.1100/1689)'nin Niiftizu'l-Lisdn ve ‘Ukidii’l-Hisdn; Emin b. Fazlullah
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el-Muhibbl (6.1111/1699)'nin Kasdu’s-Sebil fimad fi'l-Lugati’l-‘Arabiyyeti mine’d-Dahil ve
Muhammed en-Nihali el-Halebi (6. 1186/1772)'nin et-Tirazii’l-Miizehheb fi’d-Dahili ve’l-Mu‘arreb
adli eserleri zikredilebilir (Yavuz, 2001).

Hacli seferleriyle baslayan Bati dilleri ile Arapca arasindaki iliski, emperyalist giiclerin
isgal ettikleri bolgelerdeki somiirge faaliyetleriyle birlikte daha da ileri seviyelere tasinmistir.
Osmanli devletinin hakimiyetinde bulunan Misir'in 1798’de Fransizlar tarafindan isgal edilmesi,
Arap dili ve edebiyat1 tarihinde modern dénemin baslangicit kabul edilmektedir. Avrupalilar,
somirmek icin gittikleri tilkelerde kendi medeniyetlerini, kiiltiirlerini ve dillerini empoze etmek
icin her tiirlii yola basvurmuslardir. Ogrenim dilinin Suriye’de Fransizca, Misir’da Ingilizce olmasi
bunun en agik 6rnegidir. Neticede de bu tilkelerdeki giinliik dile, Bat1 kokenli yabanci kelimeler
hakim olmustur. Daha sonra bagimsizligini kismen de olsa kazanabilen Arap tlkeleri, ta'rib

calismalarina baslamis ve dillerini yabanci unsurlardan arindirmanin yollarini aramistir.

Tabi bu noktadaki ta‘rib, Arapc¢a’y1r hdkim dil kilma manasinda bir ta‘ribtir. Modern
doénemde ta‘rib, daha ¢ok resmi dilin Arapcalastirilmasi, yabanci kelimelere alternatif Arapca
kelimeler bulma manasinda anlasilmaktadir. Mu‘arreb kelimelerin yerini Arapca kelimelerin
almasinin érnekleri ¢oktur. Ornegin bank yerine “masrif’ (<_i=s), diyalectic yerine “cedeliyye”
(333), police yerine “surta” (i 5%) kelimeleri kullanilmaya baslanmistir (Dobrichan, 2002, s. 281).
Bati dilleri etkisinde kalan iilkeler, Arapgalastirma politikasi izlemeye basladilar. Ornegin, uzun
sure Fransiz somiirgesi olarak yonetilen Cezayir, bagimsizligini elde ettigi 1962’den itibaren ¢ok
siki bir Arapcalastirma politikasini izlemis ve bu dogrultuda egitimin tamamen Arapcalastirilmasi

gayesini benimsemistir (Karaarslan, 2011, s. 28).

Modern dénemde Arap diinyasinda dil enstitiileri kurulmustur. Bunun ilk 6rnegi
1919'da Dimask’ta tesis edilen “el-Mecma‘u’l-‘{lmiyyu’l-‘Arabl” dir. Bunu sirasiyla 1932’de
Kahire’de kurulan “el-Mecma‘u’l-Meleki Ii’'l-Lugati’l-‘Arabiyye”, 1947’de Bagdat'ta olusturulan “el-
Mecma‘u’l-Ilmiyyu’l-‘Iraki” ve 1961’de Urdiin’de “Lecnetu’t-Ta‘rib ve’t-Terceme” adiyla kurulup

an

daha sonra ismi “Mecmau’l-Lugati’l-‘Arabiyyeti’l-Urdiini” olarak degistirilen kurum takip etmistir.

Bu kuruluslarin amaci; terciime ve ta‘rib faaliyetlerini gerceklestirmek, Batidaki
bilimsel ve teknolojik gelismelere ve iiretilen terimlere karsilik bulmak, Arapg¢a’y1 korumak ve

Arapc¢a’nin karsi karsiya geldigi sorunlarla miicadele etmek idi (Halife, 1987, s. 50-51).

Modern dénemde ta‘ribe dair calismalar arasinda Tahir el-Cezairi'nin et-Takrib li-
Usili't-Ta‘rib (Misir-1337/1919), Muhammed Behcet el-Baytar'in el-istikdk ve’t-Ta‘rib (Dimagk-
1961), Siikri Faysal'in ‘Avaik fi Tariki't-Ta‘rib (Libya-1974), Abdulkerim Halife’nin el-Lugatu’l-
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‘Arabiyye ve’'t-Ta‘rib fi'l-‘Asri’l-Hadis (Urdiin-1987) ve Muhammed Hasen Abdulaziz'in et-Ta‘rib
fi'l-Kadim ve’l-Hadis (Kahire-1990) adl eserlerini zikredebiliriz.

5. Ibn Kemal Pasa’min “Ta‘rib” Adh Eseri
5.1. Eserin Tanitimi
ibn Kemal Pasa, lugavi ilimlere ayr1 bir 6nem vermis ve ii¢ dilde eserler verecek
seviyeye ulasmistir. Bu dillerle ilgili en ayrintili meseleler tizerinde durmustur ki bu meselelerden

birisi de Arapg¢a’nin en eski ve temel konularindan biri olan “ta‘rib”tir.

ibn Kemal Pasa’nin bu eseri, ta’rib ve mu‘arreb kelimeler konusunda 6nemli bir mevki
isgal etmektedir. Hi¢ siiphesiz ibn Kemal Pasa’dan 6énce de bir¢ok alim bu konuda eser telif
etmistir. Ancak Ibn Kemal Pasa bu eserini, énceki ¢alismalarda séylenenleri tekrarlamak icin
yazmamistir. Aksine mu’areb kelimeler hakkinda serdedilen hatali goriisleri tashih etmeye ve
onceden beri dogru bilinen yanlhslar1 diizeltmeye ¢alismistir. Yani yeni bir seyler sdylemeye
gayret etmigtir. Ozellikle bu meselede isabetli sz séyleyebilmek i¢cin karsihikli olarak iki dili de
cok iyi bilmek gerekmektedir. Kelimelerin kokenine inmek, kelimelerin gecirdikleri degisimleri
yakalayabilmek kolay bir hadise degildir. Bu bakimdan inceledigimiz bu eserin, dillerin etkilesimi
konusunda arastirmacilara bir fikir vermesini ve bu konuyla ilgili yeni ¢alismalara vesile olmasini

umuyoruz.

5.2. Eserin Tam Ad1

Eserin bircok yazma niishasi bulundugu icin esere verilen adlar degisiklikler
arzetmektedir. Yazma niishalari arasinda Risale fi't-ta‘rib, Risale fi bahsi’t-ta‘rib, Risile fi beyani’'t-
ta‘rib, Risaletu’t-ta‘rib gibi farkl isimlendirmeler mevcuttur (ibn Kemal Pasa, 1991, s. 26-35).
Bunun yaninda Risaletu't-ta’rif, Risale fi ta’rifi’'l-kelimati’l-A‘cemiyye gibi tahrif sayilabilecek
isimlendirmelere rastlamaktayiz. Miiellifimiz de kendisinden onceki yazarlar gibi, kitabinin
baslarinda kitabina bir isim belirlemistir. Besmele, hamdele ve salveleden sonra (83 8 4t 238
Lexe¥) Wl (=3 diyerek eserinin adini tayin etmistir. Buna gore eserin tam adi “Risale fi

Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti'l-A‘cemiyye” dir.

Bu noktada Ibn Kemal Pasa’'nin ta‘ribe dair baska bir eserinden bahsetmek istiyoruz.
“Risale fi'l-Kelimati’l-Mu‘arrebe” adini tasiyan bu eser, kimi zaman incelemekte oldugumuz eserle
karistirilabilmektedir. Mesela; Corci Zeydan Ibn Kemal Pasa'min eserlerini siralarken,
inceledigimiz risileyi kastederek 4u sl LK & QS adli eserin “el-Muktebes” mecmuasinda
yayinlandigini soyler (Zeydan, 1983, s. 353). Ancak isaret edilen kaynaga miiracaat ettigimizde
nesredilen eserin Ibn Kemal Pasa’nin “Risile fi'l-Kelimati’l-Mu‘arrebe” adli eseri oldugunu

miisahede ettik.
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Klasik literatiiriimtizde yer alan eserlerin adlar: genellikle kitabin muhtevasiyla alakali
bizlere ipuglar1 vermektedir. Ibn Kemal Pasa’'nin ta‘ribe dair bu iki eserinin adindan anlasilacag
lizere su anda incelemekte oldugumuz “Risdle fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti'l-A‘cemiyye” adl
eserde, Arapca olmayan (acem) kelimenin nasil Arapgalastigi detaylica incelenip bu kelimelerin
tespit edilebilmesi icin bazi kriterler belirlenmistir. Diger eseri olan “Risale fi'l-Kelimati’l-
Mu‘arrebe” de ise daha ziyade Arapc¢a’ya dahil olan kelimeleri bir araya getirip zikretme gayesi

glidilmiistir.

5.3. Eserde Takip Edilen Metot
ibn Kemal Pasa, bu eserini Arapgaya giren bazi yabanci kelimelerin ashini incelemeye,
telaffuz edilis seklini ve nasil degisikliklere maruz kaldiklarimi aciklamaya ayirmistir. Eserde
konuyla ilgili zikri gecen kelime sayis1 yetmis civarindadir. Fakat bunlardan koékeni belirtilip hangi
degisikliklere maruz kaldig1 ac¢iklanan kelime sayisi ise bu rakamin yaklasik yarisidir. Bunun
nedeni ele aldig1 kelimeler hakkinda serdedilen goriisleri nakledip degerlendirmesi ve bazi
kelimelerin aslini uzun uzadiya irdelemesidir. Zikri gecen tiim kelimeleri agiklamasi durumunda

eserin hacminin ikiye katlanmasi s6z konusu olacaktir.

ibn Kemal Pasa sahsiyeti itibariyla tenkitgi, elestirici bir miiellif oldugu icin baz
kelimeler hakkinda farkli goriislere yer verip uzunca tartistiktan sonra gorilsiini beyan
etmektedir. Yer verdigi goriislerin delillerini tahlil ettikten sonra bir sonuca varmaktadir. Bu

ozellik, Ibn Kemal Pasa’nin muhakkik bir alim oldugunu da géstermektedir.

Mu’arreb kelimeleri ele alis sekli alfabetik degildir. Eserinin basinda mu’arrreb
kelimeyi Arapg¢a’ya nakledilirken ugradig1 degisiklik ve Arapg¢a vezinlere uygunlugu bakimindan
dort kisma ayirmaktadir. Sonra da yaptigi bu dortlii taksimata gore kelimeleri tahlil etmektedir.

Her kismin kendi icerisinde de herhangi bir siralamaya riayet edilmemistir.

5.4. Eserin Muhtevasi
Ibn Kemal Pasa risalesinde, 6ncelikle ta’rib konusunu teorik olarak incelemis ve ta’ribin
kisimlar1 tlizerinde durmustur. Daha sonra aralarinda Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Tennfr,
Ibrahim, Israil, Calat, TAlGt ve Suradik gibi kelimelerin de yer aldig1 yaklasik yetmis bes yabana
kelimeyi tahlil etmeye baglamigtir. Boylece alaninda neredeyse kiiciik bir sézliik olusturan ibn
Kemal Pasa, bazi degerlendirmeleriyle Farsca’ya ne denli hdkim oldugunu da ortaya koymaktadir

(Bayer, 2015, s. 107).

Gorildigi kadariyla eserin yazilis gayesi, mu‘arreb kelimeleri toplamak degil yabanci
kelimelerin Arapcalasmasinda takip edilecek usulii ve bu konuda dikkat edilmesi gereken

noktalar1 belirlemektir. Nitekim mu’arreb oldugunda goriis birligi olan kelimeleri eserine
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almamus, ihtilafli oldugundan zihinlerde karisikliga sebebiyet veren kelimelere yogunlasmistir.
Yabanci bir kelimedeki farkli goriisleri zikredip degerlendirdikten sonra bir sonuca varip
kanaatini belirtmistir. Bu nedenle bazi kelimelerde sézii bir hayli uzatmistir. Ornegin “satranc”
(=.=5) kelimesine iki sayfa, “zindik” (&) kelimesine bir sayfa ayirmistir. “Zindik” kelimesine
getirdigi yorum takdire sayandir. Nitekim ibn Kemal Pasa’nin sadece “zindik” kelimesine miistakil

olarak yazdig1 bir eseri de mevcuttur. Bu eserinin ad1 “Risdle fimd Yete‘allaku bi-Lafzi’z-Zindik” dir.

ibn Kemal Pasa, ta’rib siirecinde Arapga’ya giren Kelimelerin kaynak dildeki
anlamindan farkl bir anlam kazanabilecegini belirterek 6nemli bir noktaya dikkat cekmektedir.
Ornegin hiirrem (252) kelimesi bu kabildendir. Bu kelime Fars¢a’da “refah hayat, mutlu yasam”
manasina gelirken Arapga’da “sirdcu’l-kutrub” denilen bir bitkinin ad1 olmustur (ibn Kemal Pasa,

1991, s. 52).

ibn Kemal Pasa, kelimelerin bir dilden baska bir dile aktarildiginda birtakim harf
degisikliklerine ugrayabilecegini belirtir ve soyle der: “Farscadan Arapcaya giren kelimelerde kéf
(<)) harfinin cim ( ) harfine déniismesi ¢ok yaygin olan bir vakiadir. Nercis ( o«>_%) kelimesi buna
ornektir.” (ibn Kemal Pasa, 1991, s. 64). Tabi burada bahsedilen kaf-1 farisidir ki “g” olarak telaffuz

edilmektedir. “Nergis” kelimesi Arap¢a’ya “nercis” olarak ge¢mistir.

ibn Kemal Pasa, mu‘arrebin anlamini, ez-Zemahseri (6. 538/1144), et-Taftazani(o.
791/1389), el-Cevheri(6. 400/1009), el-Vahidi (6. 468/1086), el-Hariri (6. 516/1122), el-
Mutarrizi (6. 610/1213) ve Ibn Hisdm (6. 761/1360) gibi alimlerden yaptigi nakillerle
tartismaktadir. S6zgelimi ez-Zemahseri mu‘arreb bir kelimenin asli yapisi lizerinde degisiklik
yapilarak ve Arapga dilbilgisi kurallarina gore hareke verilerek Arapgalastigini kaydederken el-
Cevheri ve el-Hariri bu siirecte siga (kalip) degisikligi sartin1 aramaktadir (ibn Kemal Pasa, 1991,
s. 53-54).

Ibn Kemal Pasa tiim gériisleri aktardiktan sonra kendi diisiincesini ortaya koyar. Buna
gore; yabanci bir kelime, Arap¢a’nin karakteristik 6zellikleri ya da s6zciik kaliplar ile uygunluk
arz ediyorsa herhangi bir degisiklik s6z konusu olmadan mu‘arreb kabul edilmesi gerekir.
“Hiirrem” () kelimesi bu tiire 6rnek olup mu‘arreb sayilmasi i¢in herhangi bir degisiklige gerek
yoktur. Fakat s6z konusu uygunluk bulunmuyorsa kesinlikle yapis1 bakimindan bir degisiklik sarti
aranmalidir. Ornegin Arapga’da “dal” (3) harfinden sonra “ze” (J) harfinin geldigi bir kullanim
bulunmadig1 i¢in Farsca olan “miihendiz” ()2é) kelimesi “miihendis” (u+x¢) sekline cevrilerek
Arapgalagmistir. Bu bakimdan “miihendis” kelimesi de us(l yoniinden degisiklik yapilarak

Arapca’ya kazandirilmistir (ibn Kemal Pasa, 1991, s. 67-68).
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Benzer sekilde, Farsca kokenli "direm" (s22) kelimesinden tiiretilen "dirhem" (s232)
kelimesi de Arapca dil kurallarina uyum saglamak amaciyla belirli morfolojik degisikliklere
ugramistir. Bu baglamda, kelimeye "he" (¢) harfinin eklenmesi suretiyle Arap¢a'nin (Jix8) kalibina
ilhak edilerek Arapgalastirilmistir. Bu bakimdan “dirhem” kelimesi yapis1 bakimindan degisiklik
yapilarak Arapca’ya kazandirilmistir. ibn Kemal Pasa, Halil b. Ahmed’den nakille Arapca’da (Jis)
kalibinda sadece dort kelimenin bulundugunu ve bunlardan birinin “dirhem” kelimesi oldugunu

belirtir (Ibn Kemal Pasa, 1991, s. 49-50).

Miiellifimiz eserinde, Arapc¢a’ya giren yabanci kelimelerin belirlenmesi i¢in birtakim
kriterler belirlemeye cahsmistir. Ornegin Arapga’ya ait ses 6zelliklerine deginen ibn Kemal Pasa,
cim-sad (u= - z) ve cim-kaf ( & - #) harflerinin Arapga bir kelimede hicbir zaman bir arada
bulunamayacagini belirtir. Bu sebepten dolayl zba - Jas - mobe - B3 - Guid - Ox)a

kelimelerinin Arapca kokenli olmadig1 sonucuna varir (ibn Kemal Pasa, 1991, s. 101-102).

Ibn Kemal Pasa, eserinde ta'rib hususunda farkl gériislerin ileri siiriildiigii bazi lafizlar
ele almistir. Ornegin; Cevheri (6.400/1009)'nin “sanem” (xix) lafzim Farsca’daki semen (04%)
kelimesinin Arapcalasmis sekli oldugu iddiasini su sozlerle elestirir: “Sanem” lafz1 “semen”
kelimesinin mu‘arrebi olamaz. Ciinkii Fars¢a’da “semen” Cevheri (6.400/1009)'nin dedigi gibi
“put” manasina gelmez, bilakis “putperest” manasina gelmektedir. ibn Kemal Pasa, bu gériisiinii

Firdevsi (6.421/1020?)’'nin beyitleriyle de delillendirir. (Ibn Kemal Pasa, 1991, s. 110-111).

ibn Kemal Pasa’min Farsgaya olan hakimiyeti, bu eserinde acik¢a gériilmektedir. Eserde
bir¢ok Farsca siire yer verilmis ve etimolojik analizler yapilmistir. Farsca kékenli baz1 kelimeler
hakkinda isabetli tespitlerde bulunmus ve bu kelimelerle ilgili onceki degerlendirmeleri

elestirmistir.

Ibn Kemal Pasa eserinde “letdif-i ittifakiyye” seklinde ifade ettigi “giizel tevafuklar”
diyebilecegimiz bir husus lizerinde durmustur. Buna gore; bir kelimenin yabanci olmasi (Arapca
olmamasi) o kelimenin Arapc¢a’daki birtakim anlamlara denk diismeyecegi anlamina gelmez.
Ornegin, “Ysuf’ ismi meshur kiraatlerdeki telaffuzuyla Ibranice bir isim olmakla beraber
Arapcga’da Giziintii manasina gelen “esef” ve kéle manasina gelen “esif’ kelimelerine bir cagrisim
yapmaktadir. “Y@suf’ kelimesinin Ibranice olmasi, “esef’ ve “esif’ kelimelerine muvafakat
etmesine mani degildir. Uziintii ve kéleligin Hz. Ysufda toplanmis olmasi giizel bir tevafuk

olmustur (Ibn Kemal Paga, 1991, s. 122-123).

ibn Kemal Pasa, “istirak-i lafzl” diye ifade ettigi diller aras1 kullanilan ortak kelimeler

konusuna da deginmistir. Bir kelimenin ortak olmasi icin lafiz ve mana olarak tam ortiismesi

gerektigini savunur. “Tennlr” (L ;ful\) kelimesinin bu sarti tasidigin1 ancak “bustan” (o))
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kelimesinin bu sarta haiz olmadig1 i¢cin miisterek sayilamayacagini belirtir. Ayrica dest (<ssd)
kelimesinin de diller arasi miisterek kelimelerden olmadigim1 soyler ve bunu su sekilde
delillendirir: “Dest” kelimesi Farsca’da “el” manasina gelirken Arapga’da farkli bircok anlama

gelebilir. Bu anlamlar1 Hariri su séziinde bir araya getirmistir:
Sl ale & ol O A S Caliay Ul il 13 b Sldl a5 ¥l s s led ol i d s

“Allah askina soyle! Ona bu elbiseyi ddiin¢ veren sen degil misin? Dedim ki: Hayir, seni bu

makama getiren Allah’a yemin olsun ki bu plani yapan ben degilim. Bilakis bu satran¢ oyununda

yenilen sensin”. O halde Arapca ve Fars¢adaki manalar 6rtiismedigi icin “dest” kelimesi miisterek
kelimelerden degildir (Ibn Kemal Pasa, 1991, s. 133-136).

Miiellifimiz eserini ta‘ribin ziddi1 olan ta‘cime (Arapga kelimelerin yabancilasmasi) dikkat
cekerek sonlandiriyor. Dillerin karsilikli olarak birbirinden etkilendigi gercegine uygun bir
bicimde Arap¢adan da baska dillere gecen kelimeler bulunduguna isaret ediyor. Bunu da Jb - (8

-4 gibi kelimelerle 6rneklendiriyor. Arapgadaki ¢l kelimesinin baz’a, =& kelimesinin kafes’e ,

L) kelimesinin eyaz’a doniistiigiinii belirtir (ibn Kemal Pasa, 1991, s. 142).

5.5. Esere Gore Ta‘ribin Kisimlari
ibn Kemal Pasa eserinde, Arapga’daki yabanci kelimelerin genel olarak dort grupta ele

alindigim belirtmektedir (ibn Kemal Paga, 1991, s. 47-48):

1. Hareke veya harf degisikligi yapilmaksizin ve Arapga’daki kaliplara uygun hale

getirilmeden kullanilan mu‘arreb kelimeler. Horasan kelimesi gibi.

2. Herhangi bir degisiklige ugramadig1 halde Arapga’daki kaliplar ile uygunluk arz eden

mu‘arreb kelimeler. Hiirrem kelimesi gibi.

3. Bazi degisimler gecirdigi halde Arapga’daki kaliplar ile uygunluk arz etmeyen mu‘arreb

kelimeler. ibrahim kelimesi gibi.

4. Hareke veya harf degisimi yaninda Arapg¢a’daki kaliplara uyumun da s6z konusu oldugu

mu‘arreb kelimeler. Dirhem kelimesi gibi.

5.6. Eserde incelenen Kelimeler

Ibn Kemal Pasa, bu eserinde otuzdan fazla kelimenin kékenini detayli bir sekilde
incelemis, asillarini arastirmis ve maruz kaldiklar1 degisiklikleri analiz etmistir. Diger kelimeler
ise ornek olarak kisaca zikredilmis ve detayl bir incelemeye tabi tutulmamistir. Eserde tahlil

edilen kelimeler sunlardir (Ibn Kemal Pasa, 1407/1986, s. 60-61):

Dirhem (#_1), zindik (&=33), Horasan (olls3), sitranc (zhs), hiirrem (233), bazik

(3%), berid (x.»), tast (<k), mik (Gs4), cermik (3s<53), suradik (32%), kisra (so~S), dihkan
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(0&a2), Semerkand (28 +w), darabcerd (2033))), mincinik (Gais), siyAset (), kenise (4wwS),
sabat (LU, kabiis (u+49), Kayrevan (o/32%), Ylisuf (<), Ibrahim (a») 41), semend (2ix), buht

(i), seht (©a%), kazz (38), tenndr (L), ibrisim (aee1), dest (<253), dest (<3), Acurr (O430).

5.7. Eserde Yararlanilan Kaynaklar

ibn Kemal Pasa’nin bu eserindeki kaynaklar1 ¢ok cesitlilik arz etmektedir. Zira
kaynaklar1 arasinda dil ve edebiyat kitaplari, sarf-nahiv gibi gramer kitaplari, belagat kitaplar,
tefsir kitaplari, fikih kitaplar1 ve usil kitaplar1 yer almaktadir. Kimi yerlerde goriisiinii
degerlendirdigi ya da nakil yaptig1 miiellifin ve eserinin adin1 beraber verirken kimi yerlerde
sadece birinin adin1 vermekle yetinmistir. Bazen de miiellifi, gercek adinin yani sira kendisiyle
meshur oldugu bir kitabinin adiyla zikreder. Ornegin; Zemahgseri (6.538/1144) i¢in “Sahibu’l-
kessaf”, el-Hariri (6.516/1122) i¢in “Sahibu’l-makamat”, Firuzabadi (6.817/1415) i¢in “Sahibu’l-
kamis”, Merginani (6.593/1197) icin “Sahibu’l-hidaye”, Burhani’s-Seri‘a (6.756/1355) icin
“Sahibu’l-vikaye”, Adudiiddin el-Ici (6.756/1355) icin “Sahibu’l-Mevakif” tabirlerini kullanir.

ibn Kemal Pasa’nin eserinde zikri gecen kaynaklari, miielliflerinin vefat tarihlerine
gore kronolojik olarak siralamay1 uygun gordiik. Eseri zikredilmeden nakil yapilan miiellifleri de
listemize dahil ettik. Buna gore ibn Kemal Pasa’nin “Ta‘rib” adl eserinde kendisinden yararlandig

miiellifler ve eserler sunlardir:

Nabigatii’z-Ziibyani (6. 604 m.), ‘Antere b. Seddad el-‘Absi (6. 6147 m.), E‘sd Meymun b.
Kays b. Cendel (6. 6257 m.), Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Sibeveyhi (6. 180/796), Ebu
Ubeyde Ma'mer B. Miisenna (6. 209/728), Ebu’l-Hasen el-Lihyani Ali b. Hazim (6. 215/830),
Esme’t (6. 216/8317?), Ibnu’s-Sikkit (6. 244/858), Ebu Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Ibn
Kuteybe (6. 276/889)'nin “el-Me‘drif” adl1 eseri, Sa‘leb (6. 291/904), ibn Dureyd el-Ezdi (6.
321/933)'nin “Cemheretu’l-Luga” adli eseri, Ebu’l-Feth el-Hemedani Muhammed b. Cafer (6.
370/9867), Ezherl (6.370/980)'nin “Tehzibu’l-Luga” adl eseri, Ebu’l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983)'nin “Serhu’l-Cadmi‘us-Sagir” adli eseri, Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el Harezmi (6.
387/997)nin  “Mefdtihu’l-‘Uliim” adli eseri, Ahmed b. Faris el-Kazvini (6. 395/1004)nin
“Miicmelu’l-Luga” adli eseri, Ismail b. Hammad el-Cevheri (6.400/1009)'1n “es-Sthah” adh eseri,
Firdevsi (6.421/10207?)’nin “Sahndme” adli eseri, ‘Ukberi Abdulvahid b. Ali (6. 456/1064), imam
Vahidl (6. 468/1086)'nin “Serhu Divani’l-Miitenebbi” adli eseri, Semsiilleimme Serahsi (6.
483/10907?), Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109) nin “el-Izdh Serhu Sekti’z-Zend” adl eseri, el-Hariri (6.
516/1122)'nin “Makdmdt” adli eseri, Zemahseri (6. 538/1144)'nin “el-Kessdf” adli tefsiri ve “el-
Faik fi Garibi’l-Hadis” adl1 eseri, Imam Kadthan (6. 592/1196)'in “Fetdvd” adl eseri, Merginani
(6.593/1197)'nin “el-Hiddye” adli eseri , Nizami Ilyas b. Yusuf (6. 605/1209), Mutarrizi (6.
610/1213)'nin “el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu‘rib” adl eseri, Sadru’l Efadil (6. 617/1220)'1n “Zaramu’s-
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Sekt” adl eseri , Yakut el-Hamevi (6. 626/1229)'nin “Mu‘cemu’l-Bulddn” adli eseri, Tacu’s-Seri‘a
(6. 672-673 h.)’min “Nihdyetu’l-Kifdye li-Dirdyeti’l-Hiddye” adl eseri, Ibn Hallikdn (6.
681/1281)'nmin “Vefeydtu’l-A'ydn” adli eseri, Sadru’s-Seri‘a el-Asgar (6. 747/1346)'1n “Serhu’l-
Vikdye” adli eseri, ibn Ummi Kasim en-Nahvi (6. 749/1348)'nin “Serhu’l-Elfiyye (li-Ibn Malik)” adl
eseri, Sahibu Vikaye Burhanu’s-Seri‘a (6. 756,/1355), Adudiiddin el-ici (6. 756,/1355), Kivamuddin
el-itkani (6. 758/1356) nin “Gdyetu’l-Beydn” adl1 eseri, Ibn Hisam (6. 761/1360)"1n “Serhu Kasideti
Banet Su‘dd” adli eseri, Taftazani (6. 791/1389), Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)'nin “Serhu
Kitabi’l-Miftah li-Sekkaki” adli eseri, Firuzabadi (6. 817/1415)'nin “Kdmiis” adl eseri, Yasuf b.
Tagriberdi (6. 874/1470) nin “en-Nuciimu’z-Zdhira” adl eseri, Ebu’l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-
Semerkandi (6. 888/1483).

Sonug

Milletlerin tarih boyunca birbiriyle kurmus olduklari siyasi, askeri, ekonomik, dini, sosyal
ve kiltiirel iliskiler neticesinde diller arasinda da 6nemli bir etkilesim meydana gelmistir. Bu
etkilesim sonucu Arapca ile diger diller arasinda ¢ift yonlii olarak bircok kelime gecisi olmustur.
Buna en iyi 6rnek Arapca, Tiirkce ve Farsca arasinda meydana gelen dikkat ¢ekici orandaki kelime
gecisleridir. Bu durum yeryiiziinde saf ve ar1 bir dilden s6z etmenin pek miimkiin olmadigim

gostermektedir.

Ibn Kemal Pasa, Osmanli Devleti'nin her alanda gelisme gosterdigi ve zirveye ulastii bir
doénemde yasamistir. Hem idari hem de dini makamlarda 6nemli hizmetlerde bulunmus, yazdigi
yuzlerce eseriyle ve yetistirdigi Seyhiilislam Ebussuud Efendi gibi 6grencileriyle dénemine
damgasini vurmustur. ibn Kemal Pasa, hemen hemen her alanda eser vermis bir alim olarak, Arap
dili ve belagati konularinda da bir¢ok degerli calisma kaleme almis ve bu sahaya énemli katkilarda
bulunmustur. Nesredilmis eserlerinin yani sira, kiitliphanelerimizde yazma halinde bulunan ve

incelenemeyi bekleyen bir¢cok eseri de bulunmaktadir.

Bu calismanin konusu olan Ibn Kemal Pasa’min "Risale fi Tahkiki Ta‘ribi’l-Kelimeti’l-
A‘cemiyye" adli risalesi, Arapga ile diger diller arasindaki etkilesimi ortaya koymayi amaglamis ve
yabanci kelimelerin tespiti icin bir usil belirlemeye yardimci olmustur. Ibn Kemal Pasa’ya gore,
Arapga’daki kelime kaliplarina uymama, harflerin Arap¢a’da kullanilmayan sekilde bir arada
bulunmasi ve harflerin veya seslerin degismesi gibi hususlar, mu‘arreb (Arap¢aya adapte edilmis)

kelimelerin tespiti icin olduk¢a 6nemlidir.

ibn Kemal Pasa’nin bu risalesi, Arap dili ve diger diller arasindaki etkilesim siireglerini
anlamak i¢in 6nemli bir kaynaktir. Onun belirledigi 6l¢iitler ve metodoloji, Arap dilinin zenginligi

ve bagka dillerle olan etkilesimini daha iyi kavramamiza yardimci olmaktadir. ibn Kemal Paga’nin
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Arap diline olan derin vukufiyeti ve bu dile yaptig1 katkilar, onun ilmi mirasinin énemli bir
parcasini olusturmaktadir. Bu eser, dil bilimcilere ve tarihcilere, diller arasi etkilesimin izlerini

stirmek ve dilin dinamik yapisini anlamak icin degerli bir rehber sunmaktadir.
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Ebi Bekir ibnii’l-Arabi’nin Te’vil Metodolojisi*

The Methodology of Abu Bakr Ibn Al-Arabi’s Tawil
Ozet

Nuziil déneminden uzaklastikca Kur'an'in anlasilmasiyla ilgili cesitli zorluklarla karsilasilmistir. Zamansal
mesafe ve degisen kosullarla birlikte ortaya ¢ikan bir¢cok soruna ragmen, Kur'an metnine islevsellik kazandirilmasi te'vil

faaliyetleri sayesinde miimkiin olmustur. Te'vil, metni yorumlayarak nassin rehberligine basvurma olanagi sunarken,

A

ayn1 zamanda merkezi bir sorun olarak da ortaya ¢ikmustir. “i1ahi kelam” olarak telakki edilmesi, Kur'an’in mesruiyet

arayislari i¢in bagvurulan temel bir referans noktasi haline gelmesinin 6niinii agmistir.

Bu makalede Kur'an'in yorumlanmasinda karsilasilan temel sorunlar ve bunlarin ¢éziimii Ebi Bekir Ibnii'l-
Arabi'nin (6. 468/1076) te'vil metodolojisi 6zelinde ele alinmistir. Onun 6nerdigi metodoloji 6zelinde te’vil konusunun

temelde hangi problemin uzantisi niteliginde olduguna yonelik tespitlerde bulunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Te'vil, Akil, Nakil, Lafiz, Mana
Abstract

As we have moved away from the period of revelation, various difficulties have been encountered in
understanding the Qur'an. Despite many challenges arising from temporal distance and changing conditions, the
functionality of the Qur'anic text has been maintained through exegetical activities, particularly through Tawil. While
Tawil provides a means to interpret the text, it also emerges as a central concern. The sacred nature of the Quran has
positioned it as a primary reference point for scholars identifying themselves within the Islamic tradition, seeking to

establish legitimacy for their research.

This article explores the fundamental challenges in interpreting the Qur'an and discusses their solutions
within the framework of Abu Bakr Ibn al-Arabi's (d. 468/1076) Tawil methodology. It delves into the notion that the
methodology he proposed sheds light on the underlying problems inherent in the subject of Tawil.

Keywords: Tawil, word, meaning, reason, revelation

Giris

Niizul doneminde, ilahi kelam Hz. Peygamber’in uygulamasiyla tecessiim etmis ve verili
toplumsal ortamin deger diinyasiyla genel manada ortiismiistiir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatin
takip eden donemlerde olgular ve muhatap kitlede degisme yasanmaya baslamistir. Bu durum
Islam toplumu ile Kur'an arasindaki bagin kurulmasi noktasinda problemleri beraberinde
getirmistir. Bu noktada te’vil, farklilasan olgusal durumlarla birlikte Kur’an'in kilavuzluguna
basvurma ayrica muhatap kitlenin zamansal mesafeye bagh olarak yasadigi problemleri asma

¢abasi olarak kullanilan bir yontem olmustur.

* Bu makale Prof. Dr. Abdllhamit Birisik danismanhiginda tarafimizca yazilan “Eb( Bekir ibnii'l-Arabi'nin Kur'an, Tefsir ve Te'vil Anlayisl”
adindaki ylksek lisans tezine dayanmaktadir.
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Te’vili doguran en onemli etken, her toplumun kendisini genel kabul gérmiis yapitlarin
aynasinda gérmeye olan meyli, buna bagh olarak da hayatlarini bu yapitlar uyarinca diizenlemeye
duyduklar ihtiyaglandir. Islim geleneginde te’vil, Islam toplumuyla Kur’an arasindaki varolussal
iliskinin kurulmasi ihtiyacindan dogmustur. Kur’an, toplumu olusturan fertlerin birbirleri
arasindaki miinasebetin diizenlenmesi hususunda referans alindig1 gibi her bir ferdin kendi nefsi
ve Allah ile minasebetini diizenleme noktasinda da referans alinmistir. Bu durum nassin
islevselligini arttirdig1 gibi bazi olumsuz sonuglar1 da beraberinde getirmistir. Incelememize konu
olan Ibnii’'l-Arabi’nin te’vil metodolojisinin IslAm toplumu ile Kur’an arasindaki varolussal bagin

saglikli bir sekilde kurulmasina y6nelik bir caba olarak okunabilecegi kanaatindeyiz.
1. Te’vil Metodolojisinin Epistemolojik Temeli

Ibnii’l-Arabi, Kur’'an’1 kisinin Allah, toplum ve kendi nefsiyle olan iliskisini tarif eden bir
metin olarak telakki eder. Bu kabuliine uygun olarak, Kur’an’in tezkir, tevhid ve ahkam olmak
lizere U¢ temel bahsinin oldugu ifade etmistir. Tevhid bahsi, isim, sifat ve fiilleri itibariyla Allah
konu edinir. Ahkam bahsi, emir, nehiy ve nedb ifade etmesi bakimindan teklifi hiikiimleri konu
edinir. Tezkir bahsi ise nefsin glinahlardan temizlenmesi, cennet, cehennem, vaad, vald ve hasr

gibi konularla ilgilidir (ibnii'l-Arabi, 1990).

YA

Miiellife gore Kur’an'in temel bahislerini icerdiginden dolay: Fatiha stiresi “Ummii’l-Kitab”
olarak adlandirilmistir. Fatiha siiresinin ilk ii¢ dyeti tevhid, dérdiincii dyeti ahkam, bes ve altinci
dyetleri ise tezkir konusuna iliskindir. Miiellif, fhlas siiresinin tamami ve Bakara siiresinin 253.
dyetinin Kur’an’in 1/3’iine denk sayildigini bildiren rivayetleri de kendi yaklagimina uygun olarak

ra_)

yorumlar. Ona gore bunun sebebi ilgili ayetlerin Kur’an’in temel bahislerinden biri olan tevhidi 6z

olarak icermeleri sebebiyledir (Ibnii'l-Arabi, 1990).

Tevhid bahsi Allah ile insan, ahkdm bahsi ise toplum ile insan arasindaki iliskinin
sinirlarini ¢izmeye calisir. Tezkir bahsi ise Kisinin iistiin meziyetlerle donanarak kemale ulasma
gayreti ile ilgilidir. Tevhid konusuyla iliskili Kur'an ifadeleri Allah hakkinda bilgi verirken,
ahkamla iliskili ayetler toplumsal diizenin isleyisini konu edinir. Tezkir ayetleri ise Kur’an’'in
ahiret hayati hakkindaki betimlemeleri ile miikafat ve ceza vurgusunu konu edinir. Allah’in zati
algiladigimiz tiirden higbir seye benzemediginden dolay1 idrak alanimizin disindadir. Bu ylizden
Allah’1 anlatmaya yoénelik dil diizeyinde cabalar, daima algi diinyamizla kisith olacaktir (Ozcan,
2000). Ahkéma dair ayetler icin bu tiir bir sinirlilik mevzu bahis olmayip tam aksine daha somut
diizeydeki toplumsal diizenin isleyisine temas edilir. Tezkir ilmi ise kurb, havf, recd gibi kisinin
kendi nefsi terbiyesini hedefler. ibnii’'l-Arabi’ye (1990) gére Kur’an ifadelerinin her biri iliskili
oldugu bahis dikkate alinarak kendi butiinliigii icinde degerlendirilmelidir (s. 330).
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Tablo 1

AHKAM @'ﬂN'IN ANA KONU@ TEZKIR
TEVHID

Ibnii’l-Arabi (1990), Kur’an’1 ana konularina ayiran yaklasimini desteklemek icin bilinen

seyleri siniflandirir (s. 276). Ona gore bilgi “ma’dim” ve “mevcut” bilgisi olmak iizere ikiye ayrilir.
Mevciid’'un bilgisi ya “halik” ya da “mahlik” hakkinda olabilir. Mahliik’ hakkindaki bilgi de “diinya”

ya da “ahiret”e iliskindir.

Tablo 2

Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxo

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



125

BiL&i TURLERI

MEVCOT MAD UM
¥

MAHLOK
W

AHIRET

DUNYA

TEWHID

I

kY

AHIRETTEK] CEZA WVE MUKAF
VURGUSUNU IGEREN KONULA

)

R
TEZKIR

Muellifin bilgiyi baska bir acidan, kat'ilik ve zannilik seklinde ayrima tabi tutmasi da
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Kur’an’t ana konularina gore siniflandiran yaklasimiyla yakindan iligkilidir. O, muhtemel olan iki
anlamdan bir tanesinin daha ¢ok 6ne ¢ikmasini saglamakla birlikte, kesinlik tasiyan bir anlama
ulastirmayan, bundan dolay1 zan bildiren bilgiler icin “emare” kavraminm kullanir. Kesin olarak

bilgi degeri tagiyan seyleri ise “delil” olarak isimlendirir (Ibnii'l-Arabi, 1990).

Tablo 3
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Halik (tevhid ilmi) ile ilgili ayetlerde, “delil” mertebesindeki nazar ve akli istidlal yoluyla
sabit olan hiikiimler esas alinir (ibnii'l-Arabi, 2015). Halik hakkinda diisiiniilmesi vacip, muhal ve
caiz olmak iizere li¢ cesit hiikiim vardir. Allah’a yokluk, varligi icin baslangi¢ ile son, serik,
yaratilmiglarla benzerlik ve herhangi bir konuda muhtaglk nispet etmek muhaldir (ibnii'l-Arabi,
2015). Allah’in hayat, ilim, kudret, irade, sem‘, basar ve kelam sahibi oldugunun zatina nispet
edilmesi ise vaciptir (Ibnii'l-Arabi, 2015). Allah hakkindaki nazar ve istidlale dayali bu hiikiimler,

te’vilde esas alinir ve Kur’an ifadeleri bu ¢ercevede yorumlanir (ibnii'l-Arabi, 1990).

Diinya bilgisi ahkdm alanina iliskin iken, ahiret bilgisi mizan, sirat gibi konulara iliskindir.
Diinya ile ilgili bilgilerde, diger bir deyisle ahkdm konusunda emare, delil mertebesine yiikselip
kullanilabilirken, ahiretin mahiyetiyle ilgili konularda bu tirden bir geciskenlik s6z konusu
olamaz. Teklifl hiikiimleri konu edinen ahkam alani, kat'f delille bilindigi gibi kesinlik tasimayan
emare ile de bilinebilir. Halik ile ilgili olan konularda oldugu gibi ahireti konu edinen hususlar da
delil mertebesindeki bilgi ile bilinebilir. Halik ile ilgili konularda akli delil esas olarak alinirken
ahiretin mahiyetine iliskin konularda nakli delillere bagvurulur (Ibnii'l-Arabi, 1990). S6z gelimi,
cehennem ya da cennetin Allah’a itaat ve itaatsizlik tiirleri nazar itibariyla kapilarinin oldugu
diistincesi nakli delile dayanmadigindan keyfi hiikiim vermek olarak degerlendirilir. Zira ahiretin
mahiyetine iliskin bu tiir konularda sadece kesin nakli delillerle hitkme varilabilir. (Ibnii'l-Arabi,
1990). ibnii'l-Arabi’ye gore te’vil faaliyetindeki ihtilaf, akil, nakil ve emarenin yetkinlik alanlarina
gore kullanilmamasindan kaynaklanmistir. Akl delilin esas alindig1 alanda kesinlik tasimayan
nakli delile, sadece nakli delille hiitkme varabildigimiz alanda da akli delile dayanilmamasi gereKir.
Bunun yaninda emaérenin, hangi alanda delil olarak kullanilabildigi her seyden once dikkate

alinmalidir (Ibnii'l-Arabi, 1990).
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Yalnizca kati akli delillerle te’vile gidilebilen tevhid konulu ayetlerde ulasilan mana,
delilden kaynakli bir kesinlik tasir. Genellikle emarelerle anlamin tespit edildigi ahkdm konulu
dyetlerde ise ulasilan mananin baska bir anlama ihtimal tasimasi miimkiindiir. Ahkam alanindaki
bu zanniligin sebebi, nas mertebesinde delillerin olduk¢a az olmasi ve daha ¢ok emarelerin bu
alanda kullanilmasidir. (Ibnii'l-Arabi, 1990). islAm alimlerinin itikada iliskin ayetlerin yorumunda
muhaliflerini tekfir edecek kadar ileri gitmelerine karsin ahkam alaniyla ilgili dyetlerde daha

miisamahakar davranmalari, kullanilan delilin kat‘1ligi ve zanniligi sebebiyle oldugu sdylenebilir.

Tezkir ilminin ahireti konu edindigini belirten ibnii'l-Arabi, tezkir konusuna iliskin
dyetlerin, kesfe dayali bilgilerle yorumlanabilecegi kanaatini tasir. Lafzin delalet ettigi anlami teyit
eden miikasefe neticesinde ulasilan bilgilerin kullanilmasi, tezkir konulu ayetlerdeki miikafat ve
ceza vurgusunu pekistirme amachdir (ibnii'l-Arabi, 1990). Miiellifin diinya ve ahiret bilgisi
seklindeki tasnifi de gtz oOniine alindiginda, ahirete iliskin ayetleri iki smnifa ayirdigini
soyleyebiliriz. Birincisi ahiretin mahiyetiyle ilgili konularin islendigi ve nakli delile basvurulmasi
gereken ayetlerdir. [Kincisi ise ahiretteki ceza ve miikafat vurgusunu iceren ve hem emare hem de

kesfe dayal1 bilgilerle yorumlarin ¢esitlendirilebilecegi ayetlerdir.

Ozetle ifade edersek halik ile ilgili konularin islendigi tevhid alanina iliskin ayetlerde
kesinlik tasiyan akli delillere dayanarak te'vile gidilir. Havf, recd gibi ahirete dair konularinin
islendigi tezkir alaniyla ilgili dyetlerde bir takim sartlar gozetilerek kesf ile ulasilan bilgilere
dayanarak te’vile gidilebilir. Diinya hakkinda bilgilerin ele alindig1 ahkam alanim ilgilendiren
ayetlerde ise kesinlik tasimayan emare ile tev’ile gidilebilir. Bu noktada her bir dyetin ilgili oldugu

konunun sinirlarina gore kendine 6zgii usuliiyle ele alinmas esastir (Ibnii'l-Arabi, 1990).

Tablo 4
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2. Lafiz-Mana iliskisi Agisindan Te’vil

Te'vil problemiyle ilgili en temel konulardan biri, lafiz-mana iligkisidir. Miiellifin
keldamulldhin mahiyetiyle ilgili tartismalardaki goriisleri lafiz ile mana arasindaki iliskinin
incelenmesinde yol gostericidir. ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’dnin lafizlarinda kastedilen mana,
Allah’in zatindan ayrilmayan kadim bir kelam olup, seslendirilen ve okunan kelamdan ontolojik
olarak farkhdir. Ses ve harfler kadim kelam degil, zata ait kelama delalet eden isaretlerdir.
Yaratilmis olan harflerin Allah keldmina delaleti fiilin faile delaleti tiiriindendir. Yaratilmislar
Allah’in yiice zatinin bilgisine ulastirdigi gibi Kur’an lafizlar1 de kelamullah’in bilgisine ulastirir

(ibnii'l-Arabi, 2007).
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Lafiz diizeyinde metin, birtakim isaretlerden ibaret olup, bu isaretler mananin
anlasilmasini saglayan delillerdir. Lafizlar, zihindeki mananin geregine isaret etmek iizere
konulan ses ve harf gibi sembollerden olusur. Dil araciligiyla ifade edilen s6z, kisinin zihnindeki
mananin, dilde varlik kazanmasidir. Zihindeki mana, dil vasitasiyla seslendirildiginde, dilin imkan
ve kisitliligi 6lciisiinde yeniden insa edilir. Bu yeniden insa siirecinde kisinin kendi kast1 kadar, dil
alaninin kurallar1 da aktiftir. S6z, zihindeki mananin dil diinyasi i¢erisinde yorumlanisi, oraya
uyarlanisidir ve artik zihindeki méana ile birebir aymi degildir (Coskun, 2018). Bu yoniiyle,
harflerin manaya delaleti, mahlikatin Allah’in zatina delaletine benzer. Harfler manaya ulasmay1
saglayan deliller oldugu gibi mahliikat da Allah’in zatin1 anlamay1 saglayan delillerdir. Bununla
birlikte hem manaya delalet eden harfler hem de Allah’in zatina delalet eden mahliikat apacik bir
delil degildir (ibnii’'l-Arabi, 1990). Gergekte kelAm (mana) zihinde olup, yazi ve sesler yalmzca bu
kelama isaret eden sembollerdir (Ibnii’l-Arabi, 1990). Bundan dolay1 kendisine isarette bulunulan
mana ile manaya delalet eden semboller arasinda tam bir uyusma s6z konusu degildir. Bundan,
ibnir'l-Arab?’nin, lafizlarin manay: ifade etmekte belirsiz oldugunu diisiindiigii anlami1 ¢ikmaz.
Miiellifin “Kelam sifaty, ilim ve irdde gibi nefiste kaim bir manadir. Bu sebeple emrin [zihindeki
mana ile birebir olarak uyusan] sigalar1 yoktur” (ibnii’l-Arabi, 1999) seklindeki degerlendirmeleri
bu yonde bir izlenim uyandirabilir. Fakat miiellif, Araplar tarafindan nefisteki manaya isaret
etmek lizere emir sigalarinin konuldugunu kabul eder. Buna gore iist makamdaki biri kendisinden

o

daha alt makamdaki bir kisiye “yap” dedigi zaman ondan talepte bulundugu agiktir. (ibni’l-Arabi,
1999). Dolayisiyla onun lafizlarin zihindeki méana ile tam olarak uyusan sigalarinin olmadigi
yoniindeki ifadeleri, lafizlarin manayi ifade etmekte delil mesabesinde olmadigini, sadece manaya

gotiiren emareler oldugunu diisiindiigii anlamina gelebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin (1999), sézii “mithmel” ve “miista'mel” olarak seklinde ayrima tabi
tutmasi ve bu konu cercevesindeki ac¢iklamalari mananin keyfiyetini degerlendirme imkani
tanimaktadir. (s. 47-48.) Mihmel, baz1 harflerin bir araya gelmesiyle olustugu halde herhangi bir
anlam ifade etmeyen sozlerdir. Miista'mel ise, belirli anlami ifade edebilen sozlerdir. Miista'mel
lafizlar, vaz’ olundugu anlamiyla kullaniliyorsa “hakikat”, vaz’ olundugu anlamin disinda baska bir
anlamda kullaniliyorsa “mecaz” olarak adlandirilir. Bu lafizlarla, muhataba bir anlam iletme kasti
tasinmasi gereklidir. Aksi durumda iletisimin kendisi abes bir hal alir. Buna ilaveten muhataba
niyetin anlasilir bir bicimde iletilmesi de gerekir. Ancak her daim miitekellimin kasti
anlagilamayacagindan bir “beyan”a ihtiya¢ duyulur (Gazzall, 2008; Iltas, 2011) Hitdp beyana
ihtiya¢ duyup duymamasi bakimindan ikiye ayrilir. Kendi basina anlam ifade etmediginden dolay1
beyana ihtiya¢c duyan hitaplar “miicmel” kategorisinde degerlendirilir. Kendi basina bir anlam

ifade eden hitaplar ise anlamin ihtimale a¢ik olup olmamasi bakimindan “nas” ve “zahir” olmak

lizere iki kategoride ele alinir (ibnii’l-Arabi, 1999).
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Miitekellimin metodunu benimseyen bir usulcii olan ibnii'l-Arabf’nin diisiincesinde nas
terimi, aciklik bakimindan en list mertebede yer alan ve ihtimale acik olmayan hitap i¢in kullanilir.
Kelamci usulciiler, has lafizlari nas seviyesinde aciklik ifade eden lafizlara 6rnek olarak gosterirler
(iltas, 2011), Has lafizlarin yani sira, vaz olundugu anlamda kullanilip, bu anlami baska bir anlama
ihtimal tasimayacak acikhkta ifade eden lafizlar da nas kategorisinde degerlendirilir. Ornegin
ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l- Kur'an adli eserinde (ts.) “ 3> FENEY }}53\2’31 ‘}Eﬂ Y 3 (el-isra 17/31)
dyetinde aclik korkusundan dolay1 ¢ocuklarin éldiirtilmemesi hiikmiiniin nas seviyesinde bir
aciklikla sabit oldugunu belirtmistir. (I, 503) Bu hiikiimdeki agikligin gerekcesi olarak da ilgili
ayetin baska bir anlama ihtimal tasimamasini gostermistir (Ibnii'l-Arabi, ts.). Ibnii’'l-Arabi
miitekellimin yonteminin hakim kanaatine uygun olarak nassin, anlama delaleti yoniiyle en gii¢lii

hitap ve geregince amel edilmesinin vacip oldugunu diisiiniir. (Ibni’l-Arabi, 1999, s. 75).

Zahir dlizeyindeki lafizlar, muhatabin kastinin anlasilmasina yetecek 6l¢iide kendi basina
bir anlama delalet etmesi yoniiyle nas seviyesindeki lafizlarla benzerlik tasir. Diger taraftan, baska
bir anlama (te’vile) ihtimal tasimasindan dolay1 nas diizeyindeki lafizlardan ayrilir. Zahir
kapsaminda yer alan lafizlarin, anlama delaleti zannidir. (Iltag, 2011, s.252) Bundan dolay1 zahir
lafizlarin deléleti konusu, te’vil problemiyle yakindan iliskilidir. Zahir lafizlarin, delil sebebiyle
liigavi vaz' itibariyle konulduklari anlamdan baska bir anlama hamledilmesi te’'vil olarak
adlandirilir. Liigavi vaz’ bakimindan emir sigalar1 vuciib, nehiy sigalar1 tahrim, umim sigalar:
umiim bildirmek i¢in konulmustur. Bu sigalar vaz‘ olunduklari anlamda kullanildig1 zaman “zahir”
kategorisinde degerlendirilir. Fakat bu sigalar delil sebebiyle zahir anlam1 disinda baska bir

manaya nakledildigi durumlarda “miievvel” kategorisinde degerlendirilirler. (ltas, 2011, 5.252)

Miiellif, bir delil bulunmadiginda mutlak emir, mutlak nehiy ve mutlak umum sigalarinda
tevakkuf edilmesi, diger bir deyisle ne zahir ne de muevvel olarak degerlendirilmesi gerektigini
diisiintir. Bu durumda mutlak emir sigasi hem viicib hem de ibaha bildirebilir. Delilin
yoklugundan kaynakli bu belirsizlik sebebiyle, bir karine buluncaya dek ne vucilib ne ibadha
bildirdigini séyleyebiliriz. (Ibni'l-Arabi, 1999, s. 56). Nehy sigasi, mutlak anlamda terki talep
anlamu ifade ettiginden, bir delil bulunmadig: takdirde tahrim ve kerahet arasinda herhangi bir
tercihte bulunulamaz. (ibni’'l-Arabi, 1999, s. 70; iltas, 2011, s. 220-225). Benzer sekilde umum
sigalarinin umum ya da hususa delaletine delil bulunmadikca tevakkuf etmek gerekir (ibnii’l-
Arabi, 1999, s. 74; iltas, 2011, s. 220-225). Emrin ibaha ya da nedbe, nehyin kerahete, umumun
ise hususa hamledilmesini gerektirecek bir delile rastlandiginda, konulduklar1 anlamlardan

delilin gerekli kildig1 anlama te’vil edilirler. (Iltas, 2011, s. 223).

Zahir lafizlarda, delile dayanan her te’vilin zannilik tagidigim ifade eden ibnii’'l-Arabi (ts.),
Maide slresinin 6. dyetiyle ilgili olarak ortaya konan her goriisiin bu bakimdan isabetli
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olabilecegini belirtir (II, s. 63). Ona gore ilgili dyette mutlak bir bicimde basin mesh edilmesi
bildirilir, bu nedenle meshin basin bir bélimiinii mii yoksa tamamini m1 kapsadig1 belirsizdir.
Ihtimale acik olan bu ifadeyle ilgili ileri siirilen her bir goriis, zanni de olsa bir delille
dayandigindan gecerlidir. Zira bazi fakihler dinf hiikiimleri hafifletmek ugruna ¢aba harcarlarken,
bazilar1 da ihtiyatla hareket etmeyi yeglemislerdir. Dolayisiyla her biri te’vilinde isabet etmistir.
(ibnii'l-Arabi, ts., II, s. 63). Miictehitlerin ictihad neticesinde ulastiklar: hiikiim emarelere dayanur.
Bundan dolay1 ne herhangi bir miigtehidin ulastigi hitkkme diger mii¢ctehidin uyma zorunlulugu ne
de herhangi bir ictihadin digerine nispetle muteber olmasini temin edecek gerekce vardir. Fakat
emarelere dayanan her bir miictehid kendince ictihadinda isabet etmistir (ibnii’l-Arabi, 1999, s.
153). I¢tihadin, miictehdin zannina dayanmasiyla birlikte her ictihadin isabetli oldugu anlayis,
emarelerin teklife iliskin ahkam alaninda delil derecesine ytlikselmesiyle ilgilidir. Zira yukarida da
belirtildigi gibi ahkam alaninda bilgi kaynagi, nas diizeyinde kesinlik ifade eden delil olabilecegi
gibi, zannilik tagiyan emare de olabilir. (ibnii’l-Arabi, 1990, s. 212)

Ozetle, ahkAm konusuyla iliskili dyetlerde te’vil, zahir lafizlarin konuldugu anlamin diginda
baska bir anlama déndiiriilmesi faaliyetidir. Bu faaliyette lafzin konuldugu anlam hakikat, delil
sebebiyle tercih edilen anlam ise mecazdir. Mutlak emrin vuclibtan ibahaya, mutlak nehyin
tahrimden kerdhete, umimun istigraktan tahsise hamledilmesi, lafizlar1 hakikatten mecaza

¢evirme, yani te'vil faaliyetidir.

3. Akil-Nakil iliskisi Bakimindan Te’vil

Sigalarin liigavl vaz’ bakimindan konulduklari anlam ile delilin gerektirdigi anlam
arasinda catisma yasandigi durumlarda oldugu gibi akil ile naklin arasinda ¢atisma yasandiginda
da te'vile gidilir. AvAisim adh eserinde bu konuya deginen ibnii’l-Arabi (ts., s. 114), iki bilgi kaynag1
arasindaki bir catismadan bahsetmesine ragmen esasen bilgi kaynaklarinin birbiriyle catisma
icinde oldugunu kanaatini tasimaz. Ona gore, niibiivvet akil yoluyla ispat ve teyit edilir. Dolayisiyla
akil seriatin miizekkisidir. Kur’an’da tek bir ifadenin ger¢ek anlamda akilla gelistigi sdylenemez
(ibnii'l-Arabi, ts., s.114). Aksine burada, Allah’in kitabin1 anlamanin konusu yapan 6znenin
yanilgisindan bahsedilebilir (ibni'l-Arabi, ts., s. 231; ibni’l-Arabi, 1990, s. 352). Bilgi kaynaklar1
arasinda celiski oldugu diisiincesine kapilmaya sebep olan bu yanilgi, farkh varlik alanlarina gore
bir epistemolojinin gelistirilmemesidir (Ibnii’'l-Arabi, 1990, s. 352). ibnii’l-Arabi’nin bakis acisina
gore Allah’in kitabini anlamaya yonelen kisinin baslica hatasi, konunun aklin m1 yoksa naklin mi
yetki alanina girdigini géz oOniinde bulundurmaksizin te’vilden kaginmasi yahut te'vile

kalkismasidir (ibnii’l-Arabi, ts., s. 231; ibni’l-Arabi, 1990, 358).
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Ibnii'l-Arabl’ye goére aklin ilahi zat hakkinda vacib ve muhal olmak iizere koydugu
hiikiimler, tevhid konusuna iliskin ayetlerin yorumunda asil kabul edilir. Yaratilmislara ait
niteliklerin ilahi zata nispet edildigi naslarin te’vil edilmesi, akli hiikiimlere verilen bu 6nem
sebebiyledir. Ayni sekilde muhkem ve miitesabih kavramlari aklin muktezasina taninan 6nceligin

Kur’dan ifadelerine etkisi baglaminda incelenir. Muhkem, aklin gerekli kildig1 bir hiikiimle

celismediginden dolay1 anlami kapali olmayan ayet gruplari icin kullanilir. S6z gelimi, ai& 4.)-“:‘j
Omaill dld) 3A 5 205 (es-Sara 42/11) ve “3aT 138 41 & 213 (el-ihlas 112/4) ifadelerinin

muhkem kabul edilmesi, Allah hakkinda diisiiniilmesi muhal bir hiikmin ifadesi olmalar
sebebiyledir. Miitesabih ise aklin muktezasiyla celisen ifadeler icermesi sebebiyle anlami kapal
olan ayet gruplar icin kullanilir (Ibni’l-Arabi, 2015, s. 138). Allah’a mekan, el vs. nispet edilen

dyetlerin miitesabih olarak kabul edilmesi, lafzin aklin gerekli kildig1 bir hiikiimle celismesi
sebebiyledir (ibnii’l-Arabi, 1990, s. 375; ; Ibnii’l-Arabi 1999, s. 86). Ornegin, “ &) C)A‘)S; LSJX‘ 13 oy
é;us 33\ :\jj a dacllaid Ula Lm)ﬁ" (el-Hadid 57/11) ayetiyle gercek anlamda Allah’in borg
aldiginin kast edilmesi muhaldir. Bundan dolay1 “karz” ifadesi, “sereflendirme” ve “ikram”

seklinde anlamlandirilarak te’vil edilir (ibnii'l-Arabi, ts., s. 228). Ayn1 sekilde, kendisine el nispet
edilmesi Allah hakkinda diisiiniilmesi muhal oldugundan dolay: “iss Cil ghaa &Ll 3 (ez-
Ziimer, 39/67) ayetindeki “yemin” ifadesinin “kudret” olarak te’vil edilmesi gerekir (ibnii’l-Arabi,

2015, s. 147)

Ibnii’l-Arabi miitesabih ayetlerin, herhangi bir akli hiikiimle celismeyen muhkem ayetlerle
birlikte degerlendirildiginde anlam kazanacagini ifade eder (Ibnii’l-Arabi, 1990, s. 232). Esasinda
miiellifin, miitesabih ayetlerin anlamlandirilmasinda muhkem ayetlerin dogrudan dogruya bir
etkisinin oldugunu diisiindiigii soylenemez. Clinkii ona gére muhkem sayilan ayetlerin lafzi
karinelerinden ziyade aklin muktezasina bir dncelik taninir. Kaldi ki ayetlerin muhkem kabul
edilmesi, aklin muktezasiyla ¢celismemesi sebebiyledir. Dolayisiyla miitesabih ayetler, muhkem
dyetlerden degil, aklin gerekli kildig1 hiikiimlerden hareketle anlamlandirilir ve te'vil edilirler.
ibnii’'l-Arabi’nin el-Avdsim’da naslari, muhkem-miitesabih ayrimi baglaminda ele almak yerine

akli hiikiimlerin tizerine kurulu Allah tasavvuruna gore siniflandirilmasi kayda degerdir:

Naslar te’vil faaliyetine konu olmasi bakimindan ti¢ mertebede ele alinir. Birinci mertebe, Allah’in eksiklik
ve kusurdan miinezzeh oldugunu bildirilen kemal ifadeleridir. Bu ifadelerde bildirilen sifatlara inanilmasi vaciptir.
ikinci mertebe, Allah’a nispet edilmesi halinde noksanlik gerektiren ifadelerdir. Bunlarin Allah’a nispet edilmesi
imkan dahilinde degildir. Uglincli mertebe kemal sifati olmakla birlikte tesbihi cagristiran ifadelerdir. (ibni’l-

Arabi, ts., s. 228)
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Daha once deginildigi lizere miiellife gore akil, vahiy ile celisemez, celiski anlayan 6znenin
delillerin yetki alanin1 bilmemesinden kaynaklanir. Tevhid alaninda akli deliller 6ncelikli bir

éneme sahip olup anlamu belirleyicidir. (Ibnii’l-Arabi, 1990, s. 175)

Miellif, te’vil metodunu benimsemekle birlikte, tefviz metodunu benimsedigi intibai
uyandiran agiklamalarda bulunur. (Tefviz Metoduna dontis yaptig1 izleni uyandiran aciklamalar;
ibnii’l-Arabi, ts.,, s. 116; ibnii’l-Arabi, ts., s. 220; ibni’l-Arabi, 2015, s. 139). Onun selef metodunu
yegler tutumu, te'vili entelektiiel bir ugras olarak telakki etmesi, bu bakimdan selef metodunun
akli ilimlerde yetkin olmayan halk tabakasindan kisilerin benimsemesi gereken bir yéntem
oldugu seklinde anlasilmalidir. Onun tefviz meselesi etrafindaki bu aciklamalar (ibnii’l-Arabi,
1990, s. 275; Ibnii’'l-Arabi 2015, s. 139) incelendiginde, te’vilin riskinden dolay1 tefviz anlayisin
yegleyen bir tavir takindig1 goriiliir. Te'vilin entelektiiel bir ugras iken, selef metodunun avam
tabakas tarafindan benimsenmesi gereken bir tutum oldugunu agikca gostermesi yontyle su

ifadeler kayda deger niteliktedir:

Te'vil faaliyetini hakkiyla yerine getirip, naslari [aklin muktezasi geregince] anlayan kisi, glizel bir isi ifa
etmistir. Nazarda behresi olmayanin yapacagl sey ise Allah’in yaratiimislara ait acizlik ve noksanlklardan

miinezzeh oldugunu akilda tutarak, keyfiyetini belirlemeksizin imana simsiki sarilmaktir. (ibni’l-Arabi, ts.,s. 227)

Ibnii’'l-Arabi’nin 6znenin idrak diizeyine bagh olarak degisen yéntem oOnerisiyle,
Gazzall'nin te'vil faaliyetinde halk ile ulemanin arasini ayiran tavri benzerlik tasimaktadir.
Gazzali, Selef alimlerinin akli ilimlerde yetkin olmamalari sebebiyle lafizlarin zdhiri anlamina bagh
kaldiklarini, Es‘arf dlimlerin ise akli ilimlere niifuz edebildikleri icin batinf manaya (ma’'kdl mana)
gecebildiklerini ifade eder (Gemuhluoglu, 2010, s. 164). Bu tavrina uygun olarak Gazzali, halkin
keladm tartismalarina girmemesini saglamak amaciyla kaleme aldig1 flcdmii’l-avdm an ilmi’l-keldm
adli eserinde selef metodunu tercih eden bir tutum ortaya koyar. Oznenin kavrayis diizeyine bagh
olarak degisen yontem Onerisi, Kur’an'in zahir ve batin olmak tizere iki ayri anlam tabakasina haiz
bir metin olarak goriildiigiine isaret edebilir. Buna gore, akilla gelisen ifadelerin te’vil edilmesi
hususunda yetkin olmayanlar, kiifre diisme riskiyle karsi karsiya kalmamalari i¢in zahir
diizeyinde metne bagl kalmalidir. Akll hiikiimlerde behresi olanlar ise, asil kastedilen batini
manaya ulasabileceklerinden dolay1 metnin lafiz diizeyine bagh kalmazlar (Gemuhluoglu, 2010, s.

252).
4. Zahir-Batin iliskisi Baglaminda Tevil

Ibnii’l-Arabi’ye gore, Allah Tedla’nin zat ve sifatlari, ahiretin mahiyeti ile fikhi hiikiimler
batin ilmi kapsamindadir. Bu tiirden konular ya manasina niifuz edilemeyisi ya da ifadelerin te’vil
ve teemmiilden sonra anlasilir olmasi sebebiyle batin ilmi icerisinde degerlendirilir. Ahiretin

hallerine iliskin ayetler, manasi idrak alanimizin disinda kalmasi sebebiyle, Allah hakkinda bilgi
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veren ayetler ise akll hiikiimler dogrultusunda te’vile gidilmesi sebebiyle batin ilmi sinirlar
icerisindedir. Fikhi hiikiimlerin batin ilminin icerisinde degerlendirilmesi ise lafizlar iizerinde

yliriitiilen istidlali bir faaliyet sonucunda ulasilmasi sebebiyledir. (Ibnii’l-Arabi, 1990, s. 191-223)

Zahirden batina gecis, bir bakima istidlali ya da akli bir faaliyet icinde lafizlar1 hakikatten
mecaza cevirme islemidir. Bu bakimdan batin kavrami, te’'vil ile olduke¢a yakin bir anlama sahiptir.
ibnir'l-Arabi, bAtin kavramini ahkdm Aayetleri ve tevhid ayetleri baglaminda da kullanmakla
birlikte daha ¢ok tezkir ayetlerinin yorumuyla ilgili olarak giindeme getirir (Ibnii’l-Arabi, 1990, s.
207). Tezkir ayetleri baglaminda te’'vil faaliyeti, “lafzin dogrudan delalet ettigi anlamin bir
benzeriyle istidlalde bulunmak” (Ibnii’l-Arabi, 1990, s. 207) seklinde gerceklesir. i1k olarak ayetin
zahirf anlami hakkinda degerlendirmelerde bulunulur ve dyette ele alinan konuyla ilgili rivayetler
zikredilir. Sonrasinda ise lafin zdhirinden hareketle ibret alma tiiriinden olan kesfe dayali her

tiirlii yorum vaaz ve irsad amach kullanilabilir (ibnii’l-Arabi, 1990, s. 331-338; ibnii’l-Arabi ts,, s.
196) Soz gelimi, 3:1533‘ (f,}S,;‘@j’\" (et-Tekasiir 102/1) ifadesi agiklanirken oncelikli olarak “ )i&:-"”
kelimesinin '3)-\5 mastarindan tiiredigi ve “Je\& formundan gelen bir kelime oldugu ortaya
konur. Bu liigat bilgileri 1s181nda kelimenin “daha ¢ok ¢ocuk ve mala sahip olma ugras1” anlamina
geldigi belirtilir. Sonrasinda ise bu zahirf anlamadan yola ¢ikarak daha fazla ¢ocuk ve mal edinme

ugrasindan sakindirma amacli miikasefeye dayali yorumlara yer verilebilir (ibnii’l-Arabi, 1990, s.

254)

Ibnii'l-Arabi’'ye gére, sifilerin lafizlarin zahir anlamindan yola cikarak batin anlama
gecilebilecegi iddiasi isabetlidir. Siifilerin ortaya koyduklari batin ilmi benzeri olmayan 6nemli bir
ilimdir (ibnii'l-Arabi, 1990, s. 254) O, tezkir konulu ayetlerin zahirinden hareketle 6giit verme,
uyarma ve sakindirma icerikli agiklamalarda bulunulabilecegini ifade etmekle birlikte asiriliktan
uzak durulamayacaginin farkindadir. Bundan dolayi, isdri yorumlarin, zdhir anlama bagh

kalinarak yapilmasi gerektigini, aksi takdirde zahir anlamin zorlama yorumlarin kusatmasi
altinda degerini yitirecegini vurgular. Soz gelimi Taha slresinin 12. dyetindeki "&3;\}33 éj;@’
ifadesinin “hem ahiret hem de diinya sevgisini kalbinden ¢ikart” seklinde yorumlanmasi lafzin
degerini diisiiren asir1 bir yorumdur (Ibnii’'l-Arabi, ts., 198) Batina gegisle ilgili olarak 6ne siiriilen

diger bir esas da isari yorumlarin ser’i 6l¢iilere aykir1 olmamasidir (ibnii’l-Arabi, 1990, s. 254)

Genel olarak tezkir konulu ayetlerin yorumunda zahir anlam batini belirleyici konumda
iken, bu durum mesel formuyla anlamin ifade edildigi tezkir konulu ayetlerde s6z konusu degildir
(ibni’l-Arabi, 1990, s. 278). Mesellerde, tecriibemizde belirsiz ya da soyut olan konu ve kavramlar,
g0z onlinde olan somut seylere benzetilerek anlasilir kilinir. Dolayisiyla, remiz ve isaret yoluyla

herhangi bir seyi baska bir seye gore anlamak iizerine kurulu olan meseller, dilin giinliik
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kullanimina degil, tam aksine siirsel kullanima elverislidir. Clinkii burada mananin aktarimi,
siirsel ve metaforik bir tarzda gerceklesir. Dolayisiyla mesellerde hakim olan dil, yapisi geregi

batini karekterlidir. (ibnﬁ’l-Arabi, 1990, s. 261)
o 8 RT3 04 AL o e 585 i Ll Ak 55508 Al AAK Yia 4 Gjim R 5 A

(25) 5585 2l W 01 1 &yt T o

“Allah nasil 6rnek verdi, gérmedin mi? Glzel bir s6z, glzel bir agag¢ gibidir. Onun ash sabittir (koku
topraktadir) ve onun dallari semadadir. Bu agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye

Allah insanlara misaller getirir.” (ibrahim 14/24-25)

Ibnii’l-Arabi, “Iman aga¢ gibidir’ meselinde iman kavraminin buna bagh olarak da
miiminin vasiflarinin, géz 6niinde somut bir gercekligi olan agag iizerinden a¢ikliga kavusacagini
belirtir (Ibnii’l-Arabi, 1990, s. 268). Buna gore, agac besleyen, ayakta tutan, riizgar ve firtinalara
kars1 koruyan kokii oldugu gibi miimini besleyen, ayakta tutan ve siiphe ile tereddiit riizgarlari
karsisinda onu koruyan da tevhiddir. lyice kék salmis olan agacin meyve vermesine benzer sekilde
tevhid inanci koklesmis bir miiminde de glizel ameller meyvesini verir. Meyveleri tiirlii etkiler
karsisinda koruyan ziyan olmasini engelleyen yapraklar gibi ahlaki faziletler de miiminin
amellerinin heba olmasini engeller (ibnii'l-Arabi, 1990, s. 266-267). Bu minvalde somut bir varligi
olan agac¢, miimin hakkinda séylenebilecek her seyi bir yapiya kavusturur. Béylece miiminin

vasiflari, eylemleri ve davranislarinin sonucu, gayet somut bir diizleme tasinmis olur.

Mesel formuyla anlamin ifade edildigi bu gibi ayetlerde, lafzin zahirine bagh kalinmasi
degil, batini manaya gecis yapilmasi esastir. Burada, ifadelerin gercekten mesel vermek amacina
matuf olup olmadigina dikkat edilmelidir. Bu sebeple miiellif, batini anlama gecis yaptig1 ayetlerin
hemen hepsinde (ér. Batini anlama gegiste kullanilan ayetler; (ibnii'l-Arabi, 1990, s. 266-296)
“Sliia bl Q" “JUaY) 4 G puiay S« Jia Lail” ifadelerinin yer almasini gozetmistir. Ona gore
genelde sifi alimler bu esas1 dikkate almayarak hataya diismiistiir. Onlar dyetteki anlamin mesel

formuyla ifade edilip edilmedigine bakmaksizin, Kur’an dilinin semboller dili oldugu yanilgisina

diismiislerdir (Ibnii’'l-Arabi, 1990, s. 278).
Sonug¢

Sonug itibariyle te’vil, en temelde bilgi probleminin uzantisi niteliginde bir sorundur.
Ibnii’'l-Arabi her bir varlik alaninda “kan{in” olarak alinmasi gerekli bilgi kaynagini gostererek bu

problemi asmaya ¢alismistir.

Ibnii’l-Arabt’ye gore tevhid alanina iliskin ayetlerde, emare yahut kesf tiiriinden bilgilerle
degil, yalnizca kesinlik tagiyan akli delillerle te’vile gidilir. Miikafat ve ceza vurgusu iceren ahirete
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dair konulariin islendigi tezkir alaniyla ilgili dyetlerde belirli sartlar dikkate alinarak kesf
tiriinden bilgilerle te'vile gidilebilir. Ahkdm alamiyla iliskin dyetlerde ise emare ile tev’ile
gidilebilir. Bu noktada her bir ayetin ilgili oldugu konuya gore kendine 6zgii usuliiyle ele alinmasi

kantndur.

Tevhid konusuna iliskin ayetlerde te'vil, zahiri itibariyle akla muhalif naslarin akli
hiikiimler cergevesinde yorumlanmasi faaliyetidir. Ahkdm konusuyla iliskili ayetlerde te'vil, zahir
lafizlarin konuldugu anlamin disinda bagska bir anlama dondiiriilmesi faaliyetidir. Tezkir konulu
dyetlerde te'vil ise sifilerin kesfe dayali yorumlarinin kullanilarak belirli sartlar dahilinde

zahirden batina gecis yapilmasidir.
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Sultan Memdiih Tillovi'nin Hayati ve Eserlerit

The Life and Works of Sultan Memduh Tillovi

Ozet

Bu ¢alismanin amaci, 18. yiizyilda yasamis olan Sultan Memdth Tillovi'nin hayatini ve eserlerini detayl bir
sekilde incelemektir. Tillovi, tasavvufi diislincesi ve kisiligiyle hem kendi ddoneminde hem de sonraki dénemlerde merak
konusu olmus bir sahsiyettir. Bu baglamda, Tillovi'nin diislince diinyasinin olusumunda etkili olan manevi rehberleri
Seyh Ismail Fakirullah, Erzurumlu ibrahim Hakki ve Seyh Mustafa el-Fani'nin rolleri de ele alinacaktir. Ayrica, Tillovi'nin
yazdif1 eserlerin icerigi ve dnemi de bu ¢alismanin kapsami igerisindedir. Calisma, nitel arastirma yontemleriyle
yuriitilmiis olup, Tillovi'nin hayati ve eserleri lizerine mevcut literatiir incelenmis, elde edilen veriler analiz edilmis ve
sentezlenmistir. Bu ¢alisma, Tillovi'nin manevi rehberlerinden aldig1 etkilerin eserlerine nasil yansidigini ve tasavvufl
diisiincelerinin nasil sekillendigini ortaya koymaktadir. Buna ek olarak, Sultan Memdt{h Tillovi'nin hayati ve eserleri

hakkinda daha kapsaml bilgi saglanmasi amaglanmaktadir.
Anahtar kelimler: Tasavvuf, Kadiriyye, Sultan Memdiih, Tillo, Uveysiyye.
Abstract

The aim of this study is to thoroughly examine the life and works of Sultan Memdiih Tillovi, who lived in the
18th century. Tillovi, with his Sufi thought and personality, has been a subject of curiosity both in his own time and in
subsequent periods. In this context, the roles of his spiritual guides, Sheikh Ismail Fakirullah, Erzurumlu Ibrahim Hakks,
and Sheikh Mustafa al-Fani, who influenced the formation of Tillovi's intellectual world, will also be considered.
Additionally, the content and significance of the works written by Tillovi are within the scope of this study. The study
has been conducted using qualitative research methods, examining the existing literature on Tillovi's life and works,
and analyzing and synthesizing the obtained data. This study aims to reveal how the influences of Tillovi's spiritual
guides are reflected in his works and how his Sufi thoughts were shaped. Furthermore, it aims to provide a more

comprehensive understanding of the life and works of Sultan Memdtih Tillovi.

Keywords: Sufism, Qadiriyya, Sultan Memduh, Tillo, Uwaysiyya

1 Bu calisma “Sultan Memdiih Tillovi'nin Mahzenu’l- Esrar Adl Eserindeki Vahdet-I Viiciid Etkileri” bashkl yiiksek lisans tezi esas alinarak
hazirlanmustir. (Yiiksek Lisans Tezi, Anakara Yildirim Beyazit Universitesi, Ankara, Tiirkiye, 2021).

This study is based on the master's thesis titled 'Effects of Wahdat al-Wujud in Sultan Memduh Tillovi's Work Mahzen al-Asrar’ (Master's
Thesis, Ankara Yildirim Beyazit University, Ankara, Turkey, 2021).
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Giris

18.yy. ortalarinda 1761 yilinda diinyaya gelen Sultan Memdih Tillovi, Siirt/Tillo’da yasamis
o6nemli mutasavviflarin arasinda yer almaktadir. Dogumundan vefatina kadar bulundugu bélgede
ikamet eden Sultan Memdiih, 19. yy. ortalarinda 1847 tarihinde Siirt/Tillo’da vefat etmistir. 86
yilik 6mriine bir¢ok tecriibe sigdiran Sultan Memdiih, tasavvufl yasantisini yansittig1 Divan’ini
Arapca, Farsca ve Tiirkce olarak kaleme almistir. Bunun yaninda o, ismail Fakirullah ve Erzurumlu

Ibrahim Hakkr’dan geriye kalan tasavvuf gelenegini siirdiirmiistiir.

Calismanin konusu olan Sultan Memdih Tillovi’nin kisisel hayatina etki eden tasavvufi
diisiinceyi yansitmasindan 6tiirli, onun yasadigi mekanin ve cografyanin tesirinin agiklanmasi
onem arz etmektedir. Tillo, tarihi M.0. 2000'lere kadar uzanan bir gecmise sahiptir ve zaman
icinde Samiler, Babiller, Asurlar, Selguklular ve Osmanlilar gibi bircok devlet ve uygarligin
egemenligine taniklik etmistir. (Tas¢1, 2001, s. 5-6) Tillo, kaynaklarda on iki binden fazla evliyanin
burada bulunmasindan dolay1 “Yiiksek Ruhlar” ve bu bolgede yetismis bircok aydin sahsiyetin
varligina dayanilarak, 18 Mayis 1990 tarihinde 3647 sayili kanunla “Aydinlar” ismini
almistir.(Tase¢1, 2001, s. 5) Tillo bolgesi, yerlesim alanlarinin disinda konumlanmasi sebebiyle
bircok mutasavvif i¢in riyazethane gorevi gérmiistiir. Ayni1 zamanda bu bolge, icerdigi manevi
atmosferle, burada yasayanlar1 terbiye etmek ve olgunlastirmak amaciyla ilim ve irsad
faaliyetlerine de ev sahipligi yapmistir. Bu da Tillo'nun sadece bir yerlesim yeri olmasinin

Otesinde, manevi gelisim ve ilim yolculugunda 6nemli bir merkez oldugunu gostermektedir.

Bircok kaynak, M.0 Mezopotamya bélgesinde hakimiyet siiren Siimer uygarhginin Tillo
bolgesinde tapinak insa etmis olmalarindan hareketle, Tillo beldesinin 6nceki zamanlarda
Hristiyan topluluguna ait oldugundan bahsetmektedir. Tillo, Hz. Omer (r.a)'in (6. 23/644) hilafeti
déneminde Halid b. Velid (r.a)m (6. 96/715) elde ettigi fetih ile Islam beldesine
donismistir.(Memduhoglu, 2012, s. 136; Sancar, 2003, s. 8) Bu bdlge, [slam tarihinde manevi
miraslariyla 6ne ¢ikmistir. Vakiflarin katkilariyla giiniimiize kadar ayakta kalmayi basarabilen
medreseleri,2 cami ve tiirbeleri, bolgenin kiiltiir mirasina zenginlik katmaktadir. (Sizgen ve Aslan,

2020, s. 569-592) Ozellikle Tillo, kiiciik olmasina ragmen Harran ve Hasankeyf gibi énemli

2 Tillo'da bir¢cok medrese bulunmaktadir. Bunlarin icerisinde Sultan Memdilh'un kurucusu oldugu Memdiihiyye Medresesi, yogun bir ilmt
egitimin saglandigi onemli bir medresedir.
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merkezlerle benzer tarihi ve kiltlirel degerlere sahiptir.(Arslan, 2006, s. 29-36) Bu baglamda,
Tillo'nun benzersiz mimari yapilarindan biri olan Sultan Memdih Camii ve Tiirbesi,
arastirmamizin 6nemli bir pargasini teskil eder. Bu tiirbe, Tillo'nun yiiksek bir tepesi olan Cebel-i
Re’si’l-Kuva'da’dir ve 1892 tarihinde Sultan Memddh'un oglu Nur Hamza tarafindan insa

ettirilmistir.(Baydas, 2002, s. 245)

Sultan Memdiih, III. Selim'den (6. 1223/1808) Sultan Abdiilmecid'e (6. 1277/1861) kadar
olan donemde yasamistir. Bu donemdeki Osmanli padisahlar1 genellikle ulemaya ve
mutasavviflara biliylik saygi gostermislerdir ve tasavvuf edebiyati alaninda da taninmislardir.
Osmanli yonetiminin tasavvuf ve divan edebiyatina olan ilgi ve destegi bircok kaynakta
belirtilmektedir. Ozellikle II. Mahmud'un (6. 1255/1839) Sultan Memdih ile olan iliskisini anlatan
kaynaklarda, II. Mahmud'un alim ve arifler icin dvgliler iceren fermanlar génderdigi ifade

edilmektedir.(Sancar, 2003, s. 19)

Osmanli doneminde medrese-tekke iligkilerinden dogan zahir ve batin ilimlerinin
incelendigi calismalarda mutasavvif-sair kisiliklerin 6n plana ciktig1 goriilmektedir. Bu donemde,
tekke cevresinde tasavvuf edebiyatinin izlerini tasiyan bircok mutasavvifin varligi tespit
edilmistir. Sultan Memdh ise kendi ¢caginda hem medrese gelenegine bagl bir alim olarak hem
de tekke cevresinde siifi ve sair kimligiyle sahsina miinhasir bir kisilik olarak éne ¢cikmistir. Hocasi
Ibrahim Hakki’nin ve dénemindeki Tiirkce eser yazma hareketinin de tesiriyle, Tiirkce kitaplar
kaleme almistir. Yasami, eserleri ve diistince tarziyla, bulundugu bélgenin bilim ve diisiince

diinyasina tesir ederek dini ve ilm1 hayatin siirdiiriilmesine katki saglamistir.

1. Dogumu ve Nesebi

Sultan Memdiih, kaynaklarda "Seyh Mahmud el-Memd{ih" ve "Gavsu’l-Memd{h" olarak da
anilmaktadir. O, (23 Haziran 1761/20 Zilkade 1174) tarihinde Siirt'in Tillo ilgesinde diinyaya
gelmistir. (Ekinci, 2019, s.5; el-Halid1, 2016, s. 28-29; Tasci, 2001, s.64) Bu bolgede dogmasindan

AN

otiird “Tillovi” nisbesini almistir.

Sultan Memdiih’'un anne ve babasiyla alakal bilgi veren kaynaklar kisithidir. Kaynaklarda

babasi, Mahmud b. Abdurrahman ismiyle yer almaktadir ve ismail Fakirullah’in torunudur. Sultan
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Memdiih, ayn1 zamanda tasavvuf tarihinde ve edebiyat alaninda adindan sik¢a s6z ettiren
Erzurumlu ibrahim Hakki'nin miiridi ve talebesidir. (Durma, 2014, s. 142-143) Elde ettigimiz
kaynakta annesi ile alakali sadece isminin Ayse Hatun oldugu zikredilmistir. (el-Halidi, 2016, s.

29)

Sultan Memdi{h'un seceresi su sekildedir: Hz. Abbas — Hz. Abdullah b. Abbas — Mevlana
Ali es-SeccAd— Mevlana Muhammed— Mevlana el- Imam ibrahim — Mevlana Muhammed —
Mevlana Abdullah — Mevlana Siileyman — Mevland Muhammed — Mevlana Mlisa — Mevlana
Muhammed el-Hafiz — Mevlana Tarad Ebii'l-Fevaris — Mevlana Hasan el-Kadi — Mevlana
Miislim — Mevlana Ebii Ya'le — Mevlana Tarad — Mevlana isa el-Emir — Mevlana Hamid —
Mevlana Muhammed el-Hafiz — Mevland Mecd — Mevlana Muhammed — Mevlana Nureddin Ali
— Mevlana Ahmed — Mevlana Nureddin Ali — Mevlana Cemaluddin el-Hasan — Mevlana Molla
Ali (Erzuriimi, 2013)3 — Mevlana Molla Cemaluddin — Mevlana Molla Muhammed el-Miiderris
— Mevlana Molla KAsim — Seyh Ismail Fakirullah — Seyh Abdiilkddir —Seyh Abdurrahman —
Sultan Memdih.( Ekinci, 2019, 5-6; Tasci, 2001, s. 27, 100).

Sultan Memdiih'un ailesi, Hz. Abbas’tan itibaren maddi ve manevi ilimlerle yogrulmus ve bu

gelenegi Tillo’da Sultan Memdiih’a kadar stirdiirmiistiir.
2. Sultan Memdiih'un Evliligi

Sultan Memd{h'un tasavvufi kisiliginin olusumunda evliligi 6zel bir yer tutmaktadir. Sultan
Memd(ih'un adi, kadin mutasavwif sahsiyetlerinden biri olan Zemzemi'l-Hassa ile olan evliligiyle
birlikte kaynaklarda sikca gecmektedir. Zemzemi’l-Hassa 1765 senesinde Siirt’e bagh Tillo’da
dogmustur.(Tillovi, 2009a, s.11) 18. yiizyilda yasamis olan Hassa, kendi zamaninda ve
toplumunda taninmis bir sifi olan Seyh Mustafa Fani'nin kizidir.(Sancar, 2003, s. 143) Bir diger
ad1 “Hasya” olan Zemzemi’l-Hassa, on alt1 yasindayken yirmili yaslarindaki Sultan Memdih ile
1193/1179 yilinda evlenmistir. (Sancar, 2003, s. 148) Hassa, ayn1 zamanda Sultan Memd{ih'un

amcasi ve miirsidi olan Seyh Mustafa el-Fani'nin kizidir.(Sancar, 2003, s. 143)

3 Sultan Memdiih'un Tillo ile olan iliskisinin temelini olusturan Mevldna Molla Ali, atalarinin Bagdat'tan Cizre'ye géc ettigi aile gelenegini
devam ettirerek, Cizre'de ulema reisi olarak faaliyet gésterirken Tillo'ya gé¢ etmistir. Bu gég, Sultan Memdiih'un Tillo'da miiderrislik
ve imamlik gérevlerini yerine getirmesine olanak saglamigstir. Ayni zamanda, Hicrf 910/miladi 1505 yilinda gerceklestirdigi Tillo'ya
goctiyle, sehirde medrese kiiltiirtiniin baslatilmasinda éncti bir rol tistlenmistir.
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Zemzemi’l-Hassa, yasadig1 bolgeden lig-dort kilometre uzaklikta, manevi bir farkindalikla
Tillo'nun glineybati bolgesinde insa ettirdigi mescit sayesinde énemli bir taninirlik kazanmstir.
(Arslan, 2006, s. 171-172)* Déneminin taninmis sifileri arasinda yer almasinda, babasi Seyh
Mustafa Fani ve esi Sultan Memdiih'un etkisi biiyiiktir. Ayrica, kendi dini yasamiyla kazandigi

saygl ve etkinlik de bu taninirligin olusmasinda 6énemli bir rol oynamistir.

Zemzemi’l-Hassa'nin kisiliginin gelisiminde etkili olan bir dizi faktér mevcuttur. Ailesinden
aldig1 tasavvuf egitimi ve annesinin ona hamile oldugu dénemde miijde almasi gibi olaylar,
literatiirde Zemzemi’l-Hassa ile ilgili anlatilan hikayelerde sik¢a yer almaktadir. Bu tiir anlatimlar,
onun tasavvufl hayati iizerine derinlemesine bir anlam katmaktadir. Ornegin, bazi menkibelerde,
Sultan Memdih ile otururken Hz. Meryem'i gérme deneyimi veya bir gece damda otururken
Kabe'nin etrafinda pervane gibi dondiigiine sahitlik etme durumu gibi olaylar, onun manevi

deneyimlerine dair zengin ipu¢lar1 sunmaktadir.(Durma, 2014, s. 141-142)

AN

Sultan Memdiih eserinde esine bazen "amcamin kiz1", "Tillolu Hanim hizmetkar" gibi dolayli
yollardan onu cagristiran ifadeler kullanarak, bazen de direkt olarak ismini zikrederek yer verir.
0, Mahzenu’'l-esrdr adli eserinde esi icin, acik ve gizli bir sekilde Rabbi'ne essiz bir giizellikte
hizmet ettigini, Allah’in ondan razi oldugunu, halvette bulundugunu, riza makaminda var
oldugunu zikretmistir. Ayni zamanda, onun hayatinin her aninda “mutlak hakikate” hizmet
etmesiyle tecelliyatin kendisine ilham edildigi soylemistir. (Tillovi, 2009c, s. 147) O, 46 beyitlik
gazelinde hakikatin kendisine sundugu liituflari siralarken, Allah tarafindan kendisine liituf olarak

Zemzemi’l-Hassa'nin bahsedildigini dile getirmistir. (Tillovi, 20093, s. 11)

Zemzemi’l-Hassa'nin Hak yoluna tam bir baghlikla adanip insa ettirdigi ibadethanesinde
yasamaya baslamasiyla birlikte, Sultan Memdih, 1125/1811 yilinda Seyh Ismail Fakirullah’in
torunlarindan Molla Yasin’in (6.?) oglu Molla Hidir'in (1250/1834) kizi1 Saliha Hatun ile
evlenmistir.(Durma, 2014, s. 144)

+ Inzivaya cekilip giiniiniin biiyiik kismini ibadetle gecirmek amaciyla insa ettirdigi ibadethane, Mescid-i Haram'a benzeyen bicimsel
yapistyla bazi cevreler tarafindan elestirilmistir. Bu konuyla ilgili olarak, yakin bélgelerdeki alimler, yapilan ibadethanenin benzerligi
konusunda sikayetlerini iletmek iizere kad: araciligiyla Zemzemu’l-Hassa'ya ulasmiglardir. Sultan Memdiih, kendisine gelen kadiya,
kuvvet bakimindan tstiinliigiiniin altini cizerek insa ettigi mescidin asil sahibinin Allah oldugunu ve bu sebeple yikilmasinin miimkiin
olmadigini belirtmistir. Bu aciklama tizerine, sikayetciler sikayetlerinden vazgecerek olayi kapatmiglardir.
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3. Sultan Memdih'un Egitimi

Ailesinin yaninda terbiye esash bir egitimle yedi yasina kadar biiyliyen Sultan Memdih,
genclik yillarinda Ibrahim Hakki Erzurlimi’nin yaninda medrese ilimleri égrenmistir.(Arslan,
2018, s. 69) Sultan Memdiih, ailesinden ve miirsidlerinden miras olarak aldig1 bes yiiz ciltlik bir
kiitiiphane ile ilmi ¢alismalarimi stirdiirmiistiir. Elde ettigi ilmi birikim sayesinde hem kendi
sahsini olgunlastirmis hem de bu bilgileri gelecek nesillere aktarmistir.(Ekinci, 2019, s. 17) O,
ornek aldig1 sahsiyetlerin izinden gitme gayesini daima 6n planda tutmus ve bu dogrultuda
gosterdigi caba ve gayretlerle 6ne cikmistir. Onun bu cabalari, Hocasi Ibrahim Hakki tarafindan
biiylik bir memnuniyetle karsilanmistir. Ayrica o, Sultan Memdiih'un 6zverisi ve azminin takdire

deger oldugunu ifade etmistir. (Sancar, 2003, s. 147)

Tillovi, bilhassa alim kimligiyle taninir ve zahiri ilimlerdeki derin bilgisiyle 6ne cikar.
Edebiyat sahasinda da kayda deger eserler kaleme almistir. Sultan Memdih, kendisini Erzurumlu
Ibrahim Hakki gibi siifi-sair geleneginin icinde bulunan biri olarak kabul ederken, edebi
eserlerinde sik¢a 6znel deneyimlerini dile getirmis ve ayni zamanda zahiri ilimlerin elde
edilmesinin 6nemini vurgulamistir. Ayrica, eserlerinde Erzurumlu ibrahim Hakki vasitasiyla
6grendigi astronomi bilgisinin gizli anlamlarina isaret eden beyitlere de sik¢a yer vermistir.

(Tillovi, 2009, s. 195) ®

Sultan Memdih, dini egitimle mesgul oldugu genclik yillarinda Erzurumlu ibrahim
Hakki'nin rahle-i tedrisatinda ilim tahsil etmistir. O, dini egitimini alirken ayn1 zamanda manevi
gelisimini géz ardi etmemis ve Mustafa el-Fani'nin rehberligini ve terbiyesini almistir. Bu
deneyimler, Sultan Memd{h'un ilim ve maneviyatinin gelisimine katki saglamistir. Keskin
zekasiyla dikkat ceken Sultan Memdih, égrencisi oldugu Ibrahim Erzurimi'nin rehberliginde
1srarli ve gayretli calismalariyla zahir ilimlerde derin bir bilgiye sahip olmustur. Sultan Memdiih,
bu zahir ilimlerin yani sira marifet ilmini de 6grenmis ve bu sayede marifetullah sahibi olan bilge
insanlar arasinda yerini almistir. Bu durum, Sultan Memd@h'un bilgi ve manevi olgunluk

alanlarindaki basarisini gostermektedir.(Durma, 2014, s. 143) Sultan Memd{ih'un manevi terbiye

5 Ornek olarak Ibrahim Hakki, Marifetname adli eserinde yedi felekten bahsetmektedir. Sultan Memdith’un da bundan esinlendigini
séylemek miimkiindiir.
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stirecinde Ibrahim Hakki'min rehberligi altinda gecen zamanlarda, hocasi genellikle Sultan
Memd(h'u gelecekteki manevi hal ve durumlariyla miijdelemektedir. Bu miirid-miirsid iliskisi,
cesitli kaynaklarda anlatilan ve siklikla dile getirilen hikayelerle zenginlesmistir. Anlatilanlardan
biri de, Sultan Memd{ih'un ve ibrahim Hakki'nin sik sik ziyaret ettikleri Re’s?’l-Kuva tepesinde
gerceklesir. ibrahim Hakki, bu tepeyi gelecekte bir ilim ve maneviyat merkezi olarak gostermis ve
bu merkezi kuracak kisinin "Memd{ih" lakabini tasiyacagini Sultan Memdiih'a gizli bir sir olarak
bildirmistir. Bu o6greti, Sultan Memdih'un gelecekteki roliine, potansiyeline ve manevi

yolculuguna isarettir.(Durma, 2014, s. 144)

Ibrahim Hakki vefat etti§i sirada Sultan Memdih, kaympederi Mustafa el-Fani'nin
hizmetinde bulunmaktaydi. Bu déonemde dillendirilen bir menkibe, Sultan Memd{h'un manevi
yolculuguna isaret etmektedir. Menkibede Musa el-Kazim (6. 183/799) kendisine yonelik: “Kalk
ey Mahmud! Asiklar cennetinin kapilarinin agilacagi, nefsini kirmis miistak tévbekarlarin girecegi
an yaklasti. Bu an viicudun fendsi anidir. Bu ne giizel tecelli ve ne giizel vaattir.” seklindeki s6zleri
yer almaktadir. Sultan Memd{ih'un manevi yolculuguna ve edebi mirasinin biiyiikliigiine dair bir
isaret olarak, kendisine nispet edilen kirk yedi bin beyitten olusan Divan't 06ne

¢cikmaktadir.(Sancar, 2003, s. 150)
4. Miirsidleri
4.1 ismail Fakirullah (6. 1147/1734)

Seyh [smail Fakirullah’in soyu Hz. Abbas’a kadar uzanmaktadir. (Tillovi, 2009b, s. 227) 0,5
Recep 1067 /(M. 19 Nisan 1657) tarihinde Diyarbakir vilayetine bagl, Bitlis eyaletine tabi, Se’red
(buglinkii adiyla Siirt) kazasinin Tello (simdiki adiyla Tillo) koéyiinde dinyaya gelmistir.(
Erzurimi, 2013, c. 20 s. 420; Sancar, 2003, s. 18; Tas¢1, 2001, s. 27; )6 [smail Fakirullah'in atalar,

Bagdat'tan yola c¢ikarak Cizre'de bir siire konaklamislar ve sonunda Tillo'ya yerlesmislerdir.

slsmail Fakirullah'in éncii éGrencilerinden Ibrahim Hakki Erzurtimi, 1756 yihnda yazdigi "Ma’rifetaname" isimli eserinde, siklikla atifta
bulundugu manevi rehberinin adini genellikle "Seyh Ismail Tillovi" olarak zikreder. Bu eser, Ismail Fakirullah'in derin bilgi ve manevi
deneyimlerini aktardigi 6nemli bir kaynaktir. Ibrahim Hakki Erzurimi, "Ma’rifetaname"de, manevi énderi ve égretmeni olarak
gordiigii Seyh Ismail Tillovi'ye sik stk géndermeler yapar. ; Ma'rifetname'nin sadelestirilmesi sirasinda yapilan bir hata nedeniyle
Ismail Fakirullah'in dogum tarihiyle ilgili bazi belirsizlikler ve celiskiler ortaya cikmig olabilir. Bu durum, bircok kaynakta tartisma
konusu haline gelmistir. Ancak, alaninda yapilan en son arastirmalarda bu durum lizerinde detayli bir sekilde durulmugstur. Bu

calismalar, Ismail Fakirullah'in dogum tarihini daha kesin bir sekilde belirleme ve yanls bilgileri diizeltme cabalarini icermistir.
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Tillo'da ismail Fakirullah'in babasi Molla Kasim, ailesinden edindigi bilgi birikimini, oglu
Fakirullah'a aktarmistir.(Mih¢ioglu, 2014, s. 79) Siirt bolgesinde bulunan Medrese-i Fahriye adl
egitim kurumunda zahirf ve manevi egitimini, babas1 Molla Kasim'in nezaretinde yirmi dort
yasina kadar devam ettirmistir. Ismail Fakirullah, bu yasta, 1091/1680 yilinda babasinin vefati
lizerine babasindan aldig1 el ile irsad faaliyetlerine baslamistir.(Sancar, 2003, s. 18) Boylelikle

Ismail Fakirullah, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatinin devamini saglamstir.

Sultan Memdih, gecimini imam hatiplik ve medrese egitimlerinden elde ettigi gelirin yam
sira kendi arazisindeki meyveleri satarak sagladig: gelirle de desteklemistir. Kirk yasina kadar
sadece meyve tliketerek diger yiyecek ve iceceklerden kacinmis, bu da ziithd hayatinin bir
parcasini olusturmustur. Nefsani isteklerini bastirmak suretiyle zahir ve batin ilimlerini
derinlemesine yasamis, ibadetleriyle =ziihd hayatini tam anlamiyla tecriibe etmeye
calismistir.(Sancar, 2003, s. 18) O, miitevazi bir yasam siirmeyi, az yemek yemeyi, hakikat fakiri
olmay1 istiin géormeyi ve fakirligi benimsemek suretiyle kendisine "Fakiri" unvanini nispet
etmistir. Kendisine ait bir kasidede "Ben Fakirullah'im" diyerek bu unvani benimsemistir. (Tasgi,

2001, s.32)

Ismail Fakirullah'in manevi hayatinin bir gostergesi olarak sik¢a bahsedilen kuyu olayz,
tasavvufl yasaminin bir delili olarak sunulmaktadir. Bu menkibede 0, 1114 /1702 yilinda bir taziye
ziyareti dontisiinde, taziye evinin 6ntlinde yaklasik on ii¢ metre derinlikte suyu ¢ekilmis bir kuyuya
dismistiir. Kuyudan ¢cikamayinca cezbeye kapilarak hakikati daha yakindan gézlemlemistir. Dort
saat sonra kurtarildiktan sonra yaklasik sekiz yil boyunca bu halde kalmis, her seyden ve
herkesten uzaklasmistir. Bu stire¢ sonunda tam anlamiyla irsad faaliyetlerini gerceklestirmis ve

kendisine gelenlerin intisabini kabul etmistir.(Erzuriimi, 2013, s. 424)

Ismail Fakirullah, Tillo bélgesinde yasadigi donemden beri hem dini hem de kiiltiirel acidan
toplum hafizasinda énemli bir yer edinmistir. Ismail Fakirullah, 23 Sevval 1146/29 Mart 1734
tarihinde vefat etmis ve nemli sahsiyetlerden biiyiik evladi Abdiilkadir-i SAni ile talebesi Ibrahim

Hakki Erzuriimi gibi 6nemli zatlar1 yetistirmistir.(Tas¢1, 2001, s. 34)

Sultan Memdiih, dedesi ismail Fakirullah, Mahzenu'l-esrdr adl1 eserinde birkac kez anarak

ona atifta bulunmustur. Eserde, kendi soyunu ve tasavvufi deneyimlerini dedesiyle bagdastirarak
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Ismail Fakirullah hakkinda bilgiler vermistir. Seyr-u siilik egitiminde dedesinin rehberligiyle
ilerlerken, Allah tarafindan kendisine bahsedilen makamlara vurgu yapmis ve 6zellikle Allah'a
olan siki baginin, dedesinin bagliligindan daha iistiin oldugunu ifade etmistir.(Tillovi, 2009Db, s.
227) Sultan Memdith'un éliimiinden sonra, ismail Fakirullah ile 6zdeslesen ve onu bir rol model
olarak goren Siirt halkinin “Fakirullah hazretleri istedi ve fakir kaldi, Sultan Memdiih hazretleri
sultanligi istedi, Sultan oldu” ifadesi, bolgede derin bir etki biraktiginin bir isareti olarak

gorilmektedir.(Durma, 2014, s. 148)
4.2 ibrahim Hakki Erzurimi (6. 1194/1780)

Ibrahim Hakki, islam tarihinde astronomi, psikoloji, edebiyat, sosyoloji ve tasavvuf gibi
disiplinlerde belirgin bir yer edinmistir. O, (2 Muharrem 1115 / 18 Mayis 1703) tarihinde
Erzurum'da dogmustur. (Kazar, 2001, s.333) Ibrahim Hakki, Erzurimi nisbesini, babas1 Seyh
Osman Efendi'nin Hasankale’den Erzurum vilayetine go¢ etmesi ve orada yasamasindan dolay1
almistir. (Altintas, 1995, ¢.12 5.132; Bursal;,1972, ¢.15.90)7 Babasi Seyh Osman Efendi, genellikle
"Dervis Efendi" olarak bilinmektedir. Kendisi, ismail Fakirullah'in tasavvuf terbiyesinde yetismis
ve Ibrahim Hakki tarafindan "Hakirullah"(Diclehan, 1980; Tasc1, 2001, s. 35) olarak adlandirilan
ozel bir kisilik olarak tanimlanmaktadir. Seyh Osman Efendi'nin tasavvufl egitimi ve Ibrahim
Hakki tizerindeki etkisi, Ibrahim Hakki’nin manevi ve entelektiiel gelisiminde dnemli bir rol
oynamistir. Bu iliski, onun hayati ve diisiincesi iizerinde derin izler birakmistir. (Altintas, 1995,

c.12 s5.132; Erzurtimi, 2013, c.2 5.132)

Ibrahim Hakks, fenni ve alet ilimlerini Erzurum ulemasindan edinmistir. Egitimini dogdugu
sehirde tamamlayan Erzuriimi, ¢ciktig1 tasavvuf seyahatleri(Arslan, 2018, s. 69; Bursal;, 1972, c.1
5.90-91)8 sonucu o zamanki Siirt iline bagh Tillo ilcesine gelerek( Kahya, 1999, 373) Seyh Ismail
Fakirullah’a intisap etmistir. (Erzurimi, 2013, c.2 s. 127) ibrahim Hakki, Tillo’ya geldiklerinde
kendilerine tahsis edilen tekkenin odasinda babasiyla birlikte yasamistir. Bu siirec, dervisane

yasamin temellerini atan bir asama olmustur. Babasinin miirid olarak kabul edilmesiyle birlikte

7 Onun soy agacina gore soyu, babasi tarafindan 11. yiizyil akinci Tiirklerine dayanmaktadir. Biiyiik atalari, alim unvaniyla Bagdat
yéneticilerine hizmet ederlerken Mogol istilasiyla Firat bélgesine go¢ etmek zorunda kalmislardir. Bir siire sonra kesin olarak
Erzurum Hasankale'ye yerlesmislerdir.

8 Kaynaklardaki detaylara gére, bu yolculugun, annesinin vefat: sonrasinda babasinin yanina gitme ve Ismail Fakirullah'in dergahina
katilma siirecini icerdigi bilgisi bulunmaktadir.
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Ibrahim Hakk, tasavvufi hayatinin ilk izlerini kazanmis ve bu hayati Ismail Fakirullah'in
ogretileriyle sekillenmistir. (Erzurtimi, 2013, c.2 s. 615) Ibrahim Hakki Erzuriimi, aldig1 egitimin
ardindan bir siire sonra Ismail Fakirullah'in damadi olmustur. O, hocasiyla seyr-u siilik yoluyla
ilerleyerek hilafet mertebesine erismistir. Seyhinin ebediyete irtihaliyle birlikte hem eserler
kaleme almaya devam etmis hem de miiridleri ve talebeleriyle ilgilenmistir. Bu dénemde, manevi
mirasi slirdirmek ve 6gretilerini yaymak icin caba gostermis, hem kendi i¢csel yolculugunu
stirdiirmiis hem de baskalarinin rehberligine yardimci olmustur.(Bursali, 1972, s. 90) Astronomi
bilgisinden yola ¢ikarak Ibrahim Hakki, iistadi ve seyhi Ismail Fakirullah'in vefatina saygi
gostermek amaciyla tiirbe insa etmistir. Yildizlarin hareketleri ve gokytiztindeki belirli konumlar,
o dénemdeki insanlar i¢in zamanin ve mekanin énemli gostergeleriydi. ibrahim Hakki, bu bilgiyi
kullanarak Ismail Fakirullah'in anisin1 yasatmak amaciyla tiirbenin insasi icin dogru zamani ve
mekani belirlemistir. Bu, hem manevi bir niyeti hem de astronomiye dayal bir hesaplamay1 igeren
anlaml hediyedir. Giiniimiizde dahi adindan s6z ettiren tiirbe i¢in Ibrahim Hakk: “Yeni yilda dogan
glines hocamin basucunu aydinlatmazsa, ben o giinesi ne eyleyeyim.”(Tas¢1, 2001, s. 54) demistir.
ErzurQimi, adiyla birlikte giiniimiize kadar gelen ve "Isik Hadisesi"® olarak anilan yapiyla da

hatirlanmaktadir.

Ibrahim Hakki, yasam yolculugunu 19 Cemaziyel 1194 (22 Haziran 1780) tarihinde
tamamlamistir. Ardindan, hocasi i¢in yaptirdig tiirbeye defnedilmistir. (Yasar, 1986, s.93)

Ibrahim Hakki, kendi gériislerini ve Ismail Fakirullah'in etkisi altinda oldugu temel fikirleri
tasavvufi yasami icinde sunmaktadir. Ogrencisi Sultan Memdh ile paylastifi vahdet-i viicid
diisiincesini, Marifetname adli eserinde evrenin yaratilisini zikretmektedir. A’yan-1 sabite fikri
dogrultusunda, hakikatin bilinme arzusundan tiireyen ruh ve madde diinyasini, yaratma aninda
ortaya cikan Nur-i Muhammedi gibi kavramlarla a¢iklamaktadir. Yaratma siirecini, ilk cevher
olarak gordigii ve asil varligin kendi nurundan yavas yavas yaratildigi goriisiinii

benimsemektedir. (Erzurtimi, 2013, c¢.1s. 11-12)

4.3. Mustafa el-Fani (6. 1213/1798)

9 Tillo'nun dogusundaki tepenin iizerinde "Kal'at'iil-Ustat" olarak adlandirilan bir yer vardir. Burast 21 Mart giinii, giiniin ilk 1siklart,
yaklagik olarak 40x50 cm boyutlarinda bir duvar oyuklugundan gegerek Ismail Fakirullah'in tiirbesinin tist kisminda bulunan oyukla,
sonrasinda Ismail Fakirullah'in sandukasinin bas kismina yansimaktadir.
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Mustafa el-Fani, 1135/1723 yilinda Siirt'e bagh Tillo kéyiinde dogmustur.10 (Ekinci, 2019,
s. 8; Sancar, 2003,s.116-117 ) O, Sultan Memdih Tillovi'nin kayinpederi ve amcasi olmanin yan
sira, bolgenin tanminmis simalarindan Seyh Ismail Fakirullah'in torunlarindandir. Dedesi
tarafindan manevi ve ilmi egitimden gecirilen el-Fani, tasavvufi makamlara ulasacagi miijdelerini
almistir. Babasi Seyh Mustafa el-Sani'den sonra, ilmi ve tasavvufi hizmetleri devralmis ve uzun bir
slire boyunca bu gorevi stirdiirmiistiir. Son nefesini 1213/1798 yilinda, yetmis bes yasinda iken

vermistir.(Ekinci, 2019, s. 16)

Sultan Memdiih'un yasamina etki eden Erzurimi ve Mustafa el-Fani, tarikat ve medrese
ustiliinde benzer bir ¢izgiyi takip etmislerdir. Kaynaklar, Mustafa el-Fani'nin Sultan Memdéh'un
ilmi ve manevi yasamina katkilarinin yani sira, ayni tasavvuf ¢evresinde Ibrahim Hakki'nin da
bulundugu olaylar icermektedir. Bu kaynaklar genellikle, ibrahim Hakki ile gergeklestirdigi hac
yolculugundan, Tillo'da yerlesik kalmasini saglamasi gibi olaylari icermektedir. (Durma, 2014, s.
130-132)!! Bunun yaninda Erzurimi’'nin vasiyetine ragmen, el-Fani'nin hocasinin yanina ayni

tiirbeye defnedilmesiyle ilgili durum da kaynaklarda 6ne ¢ikar. (Arslan, 2006, s. 141,142) 12
5. Tarikati

Sultan Memdih, dini ilimleri 6gretirken siinnet esaslarina dayali bir yasam tarzini
benimsemistir. Tasavvufi yasami, kisiligini derinlemesine etkilemistir. (el-Halidi, 2016, s.46) O,
tasavvufi bir sahsiyet olarak az konusma, edep ve haya gibi 6zelliklere sahip olmanin yani sira,
yasamini Kur'an ve siinnet ilkeleriyle sekillendirmistir.(Sancar, 2003, s. 147-148) Onun s{fiyane
yasaminda elde ettigi deneyimler, genellikle yazdig1 Divan'inda ve kendisiyle ilgili anlatilarda

yansima bulmaktadir. (Durma, 2014, s. 146)13

10 Syltan Memdiih'un dedesi olan es-Sani, ailevi geleneginden kaynaklanan tasavvuf terbiyesini almis bir kisidir. Babasinin mistik ve
ibadetle mesgul oldugu dénemde, onun hizmetine taniklik ederek érnek olmustur. Gavs mertebesine erismesi nedeniyle, A. Geyldnf'ye
atifta bulunularak es-Sani unvani verilmistir. H. 1165 (M. 1752) yilinda 63 yagsinda vefat etmistir.

11 Erzurumlu Ibrahim Hakki, yaptigi bir dizi seyahatten sonra iigiincii kez Tillo'yva déndiigiinde, Ismail Fakirullah'n oglu Hamza
Ganiyullah ve karsilayan el-Fani, Ibrahim Hakki'min Tillo'ya kalici olarak yerlesmesini saglamak icin kiz kardesini onunla
evlendirmiglerdir.

12 Erzurami, yazdigi vasiyetinde “eger seyhimin bulundugu kdyde vefat edersem, onun kubbesi altinda beni gémmeyiniz, O’'nun ayak tarafi
evladi icin kalsin.” demesine ragmen Mustafa el-Fdnf onu hocastyla ayni ¢ati altinda bulusturur.

13 Anlatilan menkibelerde genellikle seyr-u siilitk hdlinin ilerlemesiyle birlikte o, bir gece yarisi rilyasinda Musa Kazim'in kendisine ilahf
tecellilerin gelecegini haber vermesiyle uyandiktan sonra yaklasik li¢ sene siirecek olan cezbe hdline biirtintir. Bu cezbe hdli kendisinin
farkl dillerde eserler vermesi gibi bircok durumuyla iliskilendirilmektedir.

Din ve Insan Dergisi
Journal of Religion and Human - §ludYly ool dlzee

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



149

Sultan Memdiih’un siirdiirdiigii tarikat bicimi aym zamanda dedesi ismail Fakirullah’in
tveysilikl4 ustliine dayahidir.(Obuz, 2017, s. 47)15 Sultan Memd{h'un biiylik dedesinin
benimsedigi bu usill, asil olarak Kadiriyye tarikatiyla ilintilidir. Ismail Fakirullah’'in babasi ismail
Tillovi’ye ithaf edilen baz1 kaynaklarda gecen “Tarik-i KAdiri umde-i siiythundan Ismail Tillovi”
ifadesi, neseb ve bag cercevesinden Sultan Memdh'un tarikatina 11k tutmaktadir.(Seyhi Mehmed
Efendi, 1989, s. 354) Dedesinin izinden gittigi bu usl ile o, kendi tarikatinda bir¢ok insani irsad
etmistir. (Sancar, 2003, s. 158)16

Tarikatin asil gayesini olusturan hususlar1 divaninda sik¢a belirten Sultan Memdih, bu
gayeleri dedesinden aldigindan ve bunu devam ettirdiginden bahsetmektedir. Dedesi Ismail
Fakirullah’'in, “Gaye, kula Allah’t tanitmak, sevdirmek ve onu huzuruna celb etmektir.”(Sancar, 2003,
s. 44) sozli ekseninde Memdiih, Mahzenu’l-esrdr adl1 eserinde bu gayesini farkli yollarla Allah’a
tam anlamiyla ulagsmak seklinde dillendirmistir. Allah’in kitabina ve peygamber stinnetine uymak,
masivay terk etmek, miirside teslim olmak; tarikat usiil ve adabina riayet etme ile ilintili olarak
helal rizik ve az yemek, az uyumak, az konusmak, uzlet-i enam, fikri tam ve zikr-i miidam gibi
ustlleri Sultan Memd{ih’un tarikatinda amag olarak gorebilmek miimkiindiir. (Sancar, 2003, s.
158; Tasc1, 2001, s.33) Tiim bunlara ek olarak Sultan Memd{h’'un tarikatinda agirlikli olarak

kelime-i tevhid ve lafza-i celal esastir.(Sancar, 2003, s. 158)

Sultan Memd@h’un ismail Fakirullah’in tarikatinda oldugu gibi uzun uzun zikirleri,
ritiielleri, miridleri vb. olgulara rastlanilmamaktadir. O, Erzurumlu [brahim Hakkr’nin bu hususu
degerlendirdigi “Siiliik-ii Tarikii’l-Fend” kitabinda isledigi murakabe, tefviz, ziihd, teslim-u riza,

goniil ve sabir bahislerini de eserinde dile getirmistir.(Cavusoglu, 1974, s. 61)

Amcasinin kiz1 ve esi Saliha Hatun’dan 1233 /1818 yilinda diinyaya gelen oglu Nur Hamza'y1
zahiri ve batini ilimler ile yetistiren Sultan Memdtih, kendisi hayatta iken ogluna vird ve irsad

egitimini verdikten sonra halifelik vermistir. Ancak Sultan Memdiih’un vefatiyla birlikte tekkenin

14 Elli alt1 yasinda iken o, kendisine tarikat ve tasavvuf yolunda yeni bir yol ¢izmistir. Fakirullah, tiveysi yolunun kendisine hak tarafindan
sunuldugunu séylemis ve Ibrahim Hakki Erzuriimf'ye ithafen “Tarikatimiz Uveysi, Telkinat Allah’tandir.” demistir.

15 Eserinde Tillo’daki Kadirilik olusumunun icerisine Veysilik diisiincesinin yayildig tespitini dile getiren yazar, burada genel bir yargidan
bahsetse de, Sultan Memdiih’un tiveysilige isaret eden beyitleri bulunmaktadir.

16 Sultan Memdiih Tillovi’nin kendi déneminde bir siirgiin hayati gecirmesi ve o donemde medrese ve dergahinin talan edilmesi sebebiyle
secere ve silsilesinin bu arada kayboldugu diistiniilmektedir.
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postnisinligini biiyiik oglu Seyh Ibrahim devralmis, babasinin gérevini yerine getirmek iizere
halifelik Seyh Ibrahim’e ge¢mistir. Seyh Ibrahim’in vefat:1 ile onun gérevini o esnada tekkenin
genel idaresinden sorumlu olan Nur Hamza devralmistir. Halifelik gorevini abisinin vefatiyla
devralan Hamza, babasi gibi gavsiyet makamina ererek Tillo evliyalar1 arasinda yer almistir.
Vefatindan sonra babasinin yanina gémilen Nur Hamza, kendisinden sonra tarikati devam
ettirme gorevini oglu Seyh Salih’e vermis ve tarikat siirekliligi elde edilmistir.(Durma, 2014, s.

145)
6. Vefat1

Sultan Memdih, hastalik sebebiyle 1263/1847 yilinda vefat etmistir. Sultan Memd{ih'un
cenazesini bilyiik oglu Seyh Ibrahim yikamis ve postnisinligi devralmistir. 1830 senesinde Sultan
Memdiih, oglu Abdurrahman igin insa ettirdigi tiirbeye defnedilmistir.(Arslan, 2006, s. 152;
Durma, 2014, s. 145)

7. Eserleri

Sultan Memd{ih’un kaleme aldig1 tasavvufi Divani; ed-Diirretii’l- miismine, Mahzenu’l-esrdr,
Kasaid, Miftahu’l-kulitb Ili’'l-esrar ve Divdnu Memdithi’l-miinib adli eserlerden meydana gelir.
(Tillovi, 200943, s. 11-13) Kaleme aldig1 eserler, Bedreddin Aydin tarafindan Tillo ilgesinde kurulan
6zel bir kiitiphanede bulunmaktadir. Toplamda 589 varak (1178 sayfa) ve 47 bin beyitten
olusmaktadir. (Tillovi, 20093, s. 12)

Miiellifin eserlerinde iislip olarak “Ben Merkezli” bir tavir gdzlemlenmektedir. Eserlerinde
ben merkezli bir Usliip gozlemlenmesi, onun eserlerinde kisisel deneyimleri, diisiinceleri ve
duygular1 6n plana c¢ikardigi anlamina gelmektedir. Bu tiir bir tslip, miellifimizin kendi ig¢
diinyasini ve manevi yolculugunu ifade etme ¢abasin yansitmaktadir. Miiellif, yazdigi tim
beyitlerin muhtevasinda genellikle kendi tecriibelerinin yani sira hayatinin énemli pargalarina
yer verirken bazen de Kisi ve olay tarihlerini not diistiigli manzumeler yazmistir. (Tillovi, 2009a,
s. 12) Tasavvuf, kisinin kendi i¢ diinyasini kesfetmesini, nefis muhasebesi yapmasini ve Allah ile
olan iligkisini derinlestirmesini tesvik eder. Sultan Memd{ih'un eserinde kendisinin ve kisisel

deneyimlerinin 6ne ¢ikmasi, tasavvufl bir yaklasimin bir yansimasidir.

7.1 Mahzenu’l-esrdr
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Mahzenu’l-esrdar adli eser, miiellifin kiilliyat1 iceresindeki ilk ve en 6nemli eseri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. (Ekinci, 2019, s.19; islamoglu, 2012, s. 33; Tillovi, 2009a, s.13) Tasavvuf
ehli olarak hayatinda ulasmak istedigi hakikat sirlarini Allah’tan talep eden Sultan Memdih, kendi
ifadeleri ile inci olarak adlandirdigi “hakikat nuruyla” kendinden gecip divanini ele aldigini
belirtmistir. Seyr-u siiliik halinde iken kendisine nazmetme giiciiniin Allah tarafindan bizzat ilham
ile kuvvet getirdigi bilgisine kadar bircok hususu eserinde dillendirmektedir. (Tillovi, 200943,
s.133) Ayni zamanda eser, Tillo'nun bahsettigi ilhamin énemini vurgulayarak, bunun yazarin
kendi tasavvufi deneyimi ve eserini olusturmadaki roliinii isler. Yazar, Tillo'da bulunan
mutasavviflarin varliginin, eserini yazma kararini daha da giiclendirdigini belirtir. (Tillovi, 2009b,
s.189) Divan’ini, degerli gordigli bu beldede o6zellikle Safa tepesinde (Tillovi, 2009a, s.133)
Cemaziyelahir ayinda baslayip Saban ay1 ortasinda 1222 (Ekim 1807) yilinda bitirdigini ve eserine
Mahzenu'l-esrdr (Tillovi, 20093, s.237) adinm verdigini sdyler. O, kitabini1 40 giinde telif ettiginil?
(Tillovi, 20093, s.133) ve eserini bitirdigi tarihin hicrl 1222 olmasi hasebiyle ebced!8 hesabi

yaparak eserinin “Divdnu’z-zdt viicud” oldugunu séylemektedir. (Tillovi, 2009b, s.189)

Arapca ve Farsca olan eser, genellikle manzumelerden ve gazellerden olusmaktadir. Teknik
olarak incelendiginde, 1. ve 272. sayfalar arasinda toplam 532 manzume bulunmaktadir. Bu
manzumelerin ¢ogunlugu (1-228) gazellerden olusurken, 229 ve 272. sayfa araligina denk gelen
yerlerde mesnevi ve kasideler de bulunmaktadir. Ayrica yazar, Allah'tan iki diinya i¢in isteklerinin
yani sira kendi tasavvuf hayati ve diger konulara da deginmektedir. (Tillovi, 20093, s.15) Kitapta
miiride yonelik 6gtitler, halka yonelik tavsiyeler ve dini ve giindelik hayat1 kapsayan konulara yer
verilmistir. Bunun yaninda eserin temel odak noktasini olusturan Allah aski® (Bekei, 2017, s.
274) ve birlik bilinci, tasavvufl yasamin merkezinde yer almaktadir. Ayn1 zamanda eserde bu

diistincenin yansimalari gézlemlenmektedir. (Tillovi, 20093, s.166; Tillovi, 2009c, s. 256)

7.2 Divanu’l- Memdiihu’l-Miinibi

17 Miiellif, bu husus ile alakali olarak kendisine gelen “Farsca nazim soyle” seklindeki ilham dogrultusunda Mahzenu’l-Esrdr adli eserini
Farsca olarak ele aldigini belirtmigtir.
18 Geleneksel Arap alfabesinin eski siralanigsindan ilk dért harfinin okunuslariyla tiiretilen sézctik.

19 Allah askini dile getiren Siifi sairler, eserlerinde anlamini yalnizca derinlemesine yorumlayarak ¢6zebilecegimiz semboller ve terimler
kullanirlar.
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Divan'inda yer alan gazel, kaside, miifred ve rubailerden olusan baska bir kitab1 ise Divdnu’l-
Memdithu’l-Miinib’dir. (Ekinci, 2019, s. 20; Tillovi, 2009a, s.17)Bu eser, orijinal niishasindaki 365
ve 509. sayfa aralifina denk gelmektedir. Eser igerisinde 540 manzume bulunmaktadir.
Kendisinden sonra olusturulan kiilliyat icerisinde ilk kismin “Mahzenu’l-esrdr” adiyla basilmasinin
yani sira, beyitlerinde “Miinibi” mahlasini kullanmasindan dolayi eserinin “Miinib” adiyla da ayni
sekilde baskis1 yapilmistir. (Durma, 2014, s. 146) “Miinibi” mahlasini kullanma sebebini acikladigi,
kiilliyat icerisinde bulanan eserin birinci cildindeki gazelde, Allah’a tevbe (Erkaya, 2017, s. 123;
ibn Manzir, ts., s. 454; Sizgen, 2023, s. 28)20 edip glinahtan sakindigi icin “Tévbe eden, donen”

manasini ifade eden bu mahlasi kullandigini belirtmektedir.(Ekinci, 2019, s. 60)

Mahzenu’l-esrdr eserinde oldugu gibi bu calismasimin da baslangic ve bitis tarihi ve telif
etmesinin ne kadar siirdiigii gibi hususlar1 ayni sekilde baska bir manzumesinde dillendirmistir.
Miellif eserini Cemaziyeldhir 1221/16 Agustos-14 Eyliil 1806 tarihleri arasinda yazmaya
basladigl ve eserin yaziminin bir y1l siirdtigii bilgisini, 1222/1807 tarihlerine isaret edecek sekilde
isledigi beyitinde beyan etmistir.2! (Tillovi, 20094, 5.18)

Tamami Arapca yazilmis olan “Divdnu’l-Memdiihu’l-Miinib” adli eser, 536 manzumeden
olusmaktadir. Iki ciltten olusan eserde gazel ve kasidelerin yani sira rubailerin muhtevasi,
Mahzenu’l-esrdr adlhi eserdekiyle benzer konular islemektedir. Temeli Allah aski {izerine
nazmedilen matbu haldeki eserin ilk cildinde ask esasl 366 gazel yer alirken ikinci cilt, 170 kaside

ve rubaiden olusmaktadir.(Ekinci, 2019, s. 60)
7.3 Miftdhu’l-kuliibi li'l-esrdr

Killiyat icerisinde Sultan Memdiéh Tillovi’'nin yazdigt Mahzenu'l-esrar ve Divdnu’'l
Memdihu’l-Miinib adl iki eserin aksine, miiellifin ismini bizzat belirledigi ve 6nceki iki esere
nazaran sadece manzum olan eseri “Miftdhu’l-Kuliibi li’'lI-esrdr” da bulunmaktadir. Muhtevasindaki
birka¢ Farsca gazel disinda eser genellikle Arap¢a manzum eser olarak kabul edilmektedir.

(Tillovi, 20094, 5.19)

2 Tevhe; & ;u U fijlinin masdar hali olup sézliikte dsnmek manasina gelmektedir. Bu kavramin zitti, giinahta israr etmektir.
21 Bjtis tarihi, manzum eserin sonundaki “Lilldhihi bi Mazhari” ifadesine gore hesaplanmistir.
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Yazma niishasinda 593-715 sayfalar1 arasinda yer alan toplam manzum sayist 191’dir.
Miftahu’l-Kuliibi li’l-esrdr adli divaninda da sairlik vasfini koruyan Sultan Memd{h'un bu eserinde
en fazla kasideler yer alirken 4 adet miiselles, 12 adet murabba, 3 muhammes, mesnevi, kit'a ve
rubailer de bulunmaktadir. Eserin telif tarihini 6nceki eserlerinde oldugu gibi ebced hesabini
kullanarak bildiren miiellif, Miftdhu’l-Kuliibi li'l-esrdar adl1 bu eseri isminden hareketle de 1222/
1807 tarihinde telif ettigine isaret etmektedir. Boylece miiellifin eserinde divan edebiyati nazim

sekillerini devam ettirdigi anlasilmaktadir. (Tillovi, 2009a, 5.19)
7.4 ed-Diirretii’l-miismine

Miellifin kaleme aldig1 divaninin 717-1017 arasinda bulunan sayfalar, “ed-Diirretii’l-
Miismine” adiyla yer almaktadir. Eser el yazma niishasi icerisinde 717-737 sayfalar1 arasinda
kasidelerden olusmakta olup burada toplam 41 adet manzume bulunmaktadir. 846-934 sayfalari
arasinl ise 208 manzumenin olusturdugu gazel, kaside, muhammes, murabba ve rubailer
olusturmaktadir. En son boliimde yer alan miiselles miitekerrir ve muhammes miitekerrirlerin

olusturdugu 113 manzum ile eserde toplam 575 manzume yer almaktadir. (Tillovi, 20093, 5.20)

Diger beyitlerin aksine bu eserinde dogrudan veya ebced hesabu ile dahi olsa telif tarihine
isaret eden bir beyit ile karsilasmamaktayiz. Diger beyitlerinden farkl olarak 738-845 arasindaki
sayfalari iceren baska bir miiretteb Memdiih Divani, 213 gazel ve rubdiden olusmaktadir. Bunlar
arasinda en dikkat ceken nokta, gazellerden olusan beyitlerin kendi arasindaki kafiyelerin
iliskisidir. Beyitlerin bas ve sonlarinda bulunan harfler gazellerin biitiin beyitlerinde miisahede

edilmektedir.22 (Tillovi, 20093, s.20)
7.5 Kasaid

Kiilliyat icerisinde olusturulan ve eser sonunda “Temmet kasaidu Gavsilldh es-Sultan”
denilmesi lizerine Kasafd olarak adlandirilan eser, yazili niisha igerisinde 1018-1127 sayfalari

arasinda yer alan ve tamami daha ¢ok miistakil konular1 iceren bir eser olarak karsimiza

22 Mesela, "Elif" harfiyle baslayan gazellerde kafiye uyumu icin son harfin baslangi¢ harfiyle uyumlu olmasi, bu durumun tiim harfler icin
gecerli olmasidir.
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cikmaktadir. Eser icerisinde, divan edebiyatinin izlerini barindiran 413 manzumeden olusan

kaside ve rubailer bulunmaktadir. (Tillovi, 20094, s.21)

Sonu¢

Tillo bolgesinin 6nemli simalarindan olan Sultan Memdiih, tasavvuf tarihi icerisinde 6nemli
bir stfidir. Yasam tarzi ve eserleri, sonraki nesillere ilham vermis ve rehberlik etmistir. Ozellikle
eserleri, onun diisiince diinyasini ve manevi derinligini aktararak gelecek kusaklara isik

tutmustur.

Tillo'nun kiiltiirel ve medeniyet acisindan zenginligi ile manevi atmosferi, Sultan
Memd{ih'un yasamini derinden etkilemistir. Tillo bolgesinin, farkl kiiltiirlerin bir araya geldigi ve
manevi bir merkez olarak kabul edildigi bilinmektedir. Sultan Memd{ih'un yasami, bu zengin ve
cesitli tarihin bir yansimasidir. Ailesi ve miirsidleri de kisisel ve manevi gelisiminde dnemli rol
oynamistir. Onlarin 6gretileri ve rehberlikleri, Sultan Memd{h'un tasavvufi diisiincelerinin
sekillenmesinde belirleyici olmustur. Seyh ismail Fakirullah ve Erzurumlu ibrahim Hakk: gibi
biiyiik sahsiyetlerin terbiyesi altinda yetismis olmasi, Sultan Memd@h'un tasavvufi ve ilmi bilgisini
derinlestirmistir. Ayni1 zamanda evliligi de onun hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Tasavvuf
tarihi icerisinde yasamis ve taninmis isimlerden birisi olan Zemzemi'l-Hassa ile olan evliligi, onun
tasavvufl yasantisinda oldukca dénemlidir. Sultan Memdiih, esine olan derin sevgi ve saygisini

eserlerinde de yansitmistir.

Sultan Memdih, tasavvufi yasami ve eserleriyle, takip eden nesillere ilham kaynag
olmustur. Onun yasam felsefesi, hay3, edep, az konusma gibi erdemlerle Kur’an ve siinnete baglilik
uizerine kurulmustur. Eserlerinde kisisel deneyimlerin ve duygularin 6ne c¢ikmasi, i¢sel bir
yolculugu ve manevi kesifleri yansitir. Ozellikle Mahzenu'l-esrdr, Sultan Memdih’un tasavvufi

seriivenini ve Allah’a olan yakinlik arayisini derinlemesine isler.

Sultan Memdiih'un vefatiyla birlikte, ailesi onun tarikatini ve mirasin1 devralmis, eserleri
ise tasavvuf literatiiriinde 6nemli bir yer edinmistir. Onun eserleri, vahdet-i viictid diisiincesi ve

tasavvufl yasamin temel kavramlarin ele alarak, literatiire 6nemli katkilar yapmstir.
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Sonug olarak, Sultan Memdih Tillovi'nin hayati ve diislincesi, doneminin kiiltiirel, dini ve
tarihi baglaminda 6nemli bir zeminde gelismistir. Onun tasavvufi birikimi ve yasadigi ¢cevre,

onun dusiincelerini derinlestirmis ve gelecek kusaklara ilham kaynagi olmustur.
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Ariisiyye ve Naksibendiyye Tarikat1 Seyhlerinden Muharrem Kiiciik’iin Hayat1 ve Tasavvufi

Goriisleri

Life And Sufi Views of Muharrem Kiiciik, Sheikh of The ‘Aruisiyya and Nagshbandiyya Sects
Ozet

Calismada mutasavvif Muharrem Kii¢iik’iin (6. 1983) hayat1 ve not defterinde yer verdigi tasavvuf kavramlarindan
hareketle tasavvufi gorisleri ele alinmistir. Muharrem Kii¢iik’iin Naksibendiyye tarikati seyhi olmasinin yaninda ayni
zamanda Ar(siyye tarikatindan hilafeti bulunmaktadir. Heniiz hayati hakkinda makale diizeyinde bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Bu yéniiyle makalenin alandaki énemli bir boslugu doldurmas: hedeflenmektedir. Calismada Muharrem
Kiiciik’tin dogumu, ¢ocukluk yillary, is hayati, ahlaki, ibadetleri, tarikati, seyhleri iizerinde durulmus, tasavvuf diisiincesini
yansitan not defterindeki bilgiler diger tasavvuf kaynaklari ile mukayeseli olarak ele alinmistir. Bu baglamda yeri geldikge
klasik tasavvuf kitaplarina, tasavvuf alaninda giiniimiizde yazilan bazi eserlere basvurulmustur. Muharrem Kii¢iik’iin kiz ile
yapilan goriisme neticesinde Muharrem Kii¢iik hakkinda bir¢ok malumat elde edilmis, 6zellikle dogumu, ¢ocuklugu, is
hayati, ahlaki ve menkibeleri hakkinda baska kaynaklarda yer almayan bilgilere ulasilmistir. Bununla birlikte 6rnek olmasi
acisindan Muharrem Kiigtik'ten geriye kalan Osmanlica not defterlerinden bir tanesi incelenerek calismaya dahil edilmistir.
Muharrem Kiiciik'iin not defterinde 1964 tarihinin yazildig1 tespit edilmistir. Nitekim Kii¢lik'iin tasavvuf kavramlari
hakkindaki goriisleri ancak bu not defteri vasitasiyla tespit edilebilmektedir. Bunun yani sira, ¢alisma bir yandan Muharrem
Kii¢iik'iin kendisinden sonra halife birakip birakmadigi sorusuna diger yandan Kii¢iik'iin miiridlerine ne tiir zikirler verdigi

sorusuna cevap bulmaya ¢alismistir.
Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Naksibendiyye, Ar{isiyye, tasavvuf kavramlari, Muharrem Kiigiik.
Abstract

In the study, the life and mystical views of Sufi Muharrem Kiiciik were discussed. Muharrem Kiigiik, in addition to
being the sheikh of the Nagshbandiyya sect, is also the calip of the ‘Ariisiyya sect. There is no research-level study about his
life yet. In this respect, the article aims to fill an important gap in the field. In the study, Muharrem Kiiciik's birth, childhood
years, work life, morals, worship practices, sect, and sheikhs were discussed, and the information in his notebook, which
reflects his Sufi thoughts, was comparatively analyzed with other Sufi sources. In this context, references were made to
classical Sufism books and some contemporary works on Sufism. As a result of the interview with Nezahat Mert, the
daughter of Muharrem Kiictik, a lot of information was obtained about Muharrem Kiiciik, especially information about his
birth, childhood, work life, morals and legends that were not included in other sources. However, as an example, one of the
remaining notebooks in Ottoman Turkish from Muharrem Kiigiik was examined and included in the study. It has been
determined that the year 1964 is written in Muharrem Kii¢iik's notebook. Indeed, Kii¢iik’s views on Sufi concepts can only

be identified through this notebook. On the one hand, the study sought an answer to the question of whether Muharrem
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Kiiciik appointed a successor, and on the other hand, it also tried to find an answer to the question of what kind of dhikr

Kiiciik gave to his disciples.

Keywords: Mysticism, Nagshbandiyya, ‘Arisiyya, sufi concept, Muharrem kiigiik.

Giris

Islami ilimler arasinda insanin Kisisel gelisimini tamamlamasina yardimc olan tasavvuf, ayni
zamanda insani i¢sel varligini anlamaya yonelik bir arayisa davet etmektedir. Bununla birlikte
tasavvuf, kalbi saran sisleri dagitarak insanin varolusunun derlinundaki gercekleri kesfetmesine
olanak saglayan bir manevi rehber sistemidir. Tarih boyunca manevi rehberler insanlari irsad etmek
icin gelmislerdir. Calismada manevi rehberlerden biri olan 20. Yiizy1l mutasavviflarindan Muharrem
Kii¢iik’'iin hayati, ahlaki, menkibeleri ve biiylik oranda da tasavvufi goriisleri not defterindeki kayitlar
ve kizi ile yapilan goriismelerde elde edilen bilgiler 1s181nda degerlendirilip sunulmustur. Bundan
once mutasavvif Muharrem Kii¢iik’'iin hayatini ve tasavvufi goriislerini ele alan akademik bir ¢alisma
yapilmamasi, makale diizeyinde yapilan ¢alismanin énemini gostermektedir. Boylelikle akademik
boyutta ele alinan ¢alismanin alana katki sunmasi amac¢lanmaktadir. Bununla birlikte iki tarikattan
hilafeti olan seyh Muharrem Kii¢iik’iin tasavvufi goriisleri akademik bir ¢calisma ile degerlendirilip

bilim diinyasina kazandirilmis olacaktir.

Calismada deskriptif (betimleyici, tasviri) yontem esas alinmistir. Muharrem Kii¢iik’'iin not
defteri, kiz1 ile yapilan goriisme, klasik tasavvuf eserleri ve modern zamanda yazilmis kitaplarla
sinirlandirilan calisma agirlikhi olarak not defterindeki tasavvufi goriisleri lizerinden ilerlemistir.
Calismada not defterinde gecen tanimlar, ilgili tasavvuf kavramlari basliklari altinda toplanip
diizenlenmistir. Bunun yaninda tasavvuf kavramlari i¢in dncelikle klasik tasavvuf eserlerindeki terim
anlamlar iizerinde durulmus, ihtiyag halinde ¢agdas tasavvuf eserlerine de miiracaat edilmistir. ilgili
kavramin klasik eserdeki terim anlami verildikten sonra Muharrem Kii¢iik'tin kavram hakkindaki
goriusleri belirtilmistir. Boylelikle mutasavvif Muharrem Kiigtik'tin, ilgili tasavvuf kavramlari
hakkinda, klasik eserlerde yazan bilgilerden daha farkl bir yorum yapip yapmadiginin anlagilmasi
amaclanmistir. Calismada daginik bir sekilde bulunan not defterindeki bilgiler bir araya getirilerek
tasnif edilmistir. Her kavram klasik tasavvuf eserleri ile mukayese edilip ilgili kavramin sonunda

degerlendirilmesi yapilmistir.

1. Hayati
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Muharrem Kiiciikk 1905 yilinda Istanbul Terkos Karaburun’da diinyaya gelmistir. Ailesi
Istanbul’a Rize’den gelmistir. Babas1 Zaim Kiiciik’iin, Osmanl sarayinda ¢alistigi bilinmekle birlikte
hangi gorevde vazifeli oldugu tespit edilememistir. Muharrem Kiiciik'iin bes kardesi bulunmaktadir.
Bebekken “Dervisler ninnisi”’ni cok sevdigi ve ondan baska ninni duyunca agladig1 rivayet
edilmektedir. Kii¢lik, cocukken yiikliikk dolabinin i¢ine saklanip lafza-i Celal zikri yaptigina dair
rivayetler onun kiiciikliikkten itibaren dindar bir muhitte yetistirildigini gostermektedir. Ayrica
Muharrem Kiiciik’'iin not defterlerinden yola cikarak Osmanl alfabesini ve Latin alfabesini bildigi

anlasilmaktadir. Kitapliginda Arapga kitaplarin da bulunmasi Arapga bildigi ihtimalini dogurmaktadir.

Muharrem Kiigiik askerligini Corlu’da yapmustir. i1k seyhi olan Ali Timur Efendi (6. 1938) ile
de burada askerlik yaparken tanistigi kaydedilmektedir (N. Mert, kisisel gortisme, 10 Ocak 2024). Ali
Timur Efendi, Ahmet Canib Efendi’'nin (6. 1990) miirsididir. Ayrica, ilm-i lediin sahibidir. Bununla
birlikte Ali Timur Efendi'nin Naksibendi Halidi seyhlerinden Ahmed Ziyadeddin Giimiishanevi’ye (6.
1894) ulasan silsilesi vardir. Ahmed Canib Efendi, Ali Timur Efendi hakkinda “Huzurunda oldugumda
Mekke’'nin ve Medine'nin dagimi tasini giiniimuzdeki televizyon gibi gdéziimiin 6niine getiriyor”
demistir. Ayrica Ahmed Canib Efendi Bursa’ya donerken ¢ok hiiziinlenmis ve bunu Ali Timur Efendi’ye
soylediginde, kendisine “Evladim ayrilik yok avucumun icinde hepinizi goriiyor ve takip ediyorum”
cevabini almistir. Ik seyhinin seyhi, Kiiciik Hiiseyin Efendi (6. 1930) Ankara’nin arslanbey
mahallesinde diinyaya gelmistir. Hiiseyin Efendi on bes yasinda Istanbul’a gelmis sara¢ c¢irakhig:
yaparak maisetini temin etmistir. O vakitler karninda bir sislik meydana geldiginden dolay1 Feyzullah
efendiye (6. 1876) gitmis ve bir miiddet sonra kendisine intisap etmistir. Seyhinin vefatindan sonra
sirasiyla Mehmet Niri Efendi’ye (6. 1885), ondan sonra Hasan Visall Efendi’ye (6. 1902) intisap
etmistir. Hasan Visali Efendi’'nin vefatiyla irsad postuna oturmustur (Vassaf, 2006, s. 327-328). Kabr-
i serifi Eylip Mezarliginda yer almaktadir. Muharrem Kiiciik, kiz1 Nezahat Mert'i defalarca Kiigiik
Hiiseyin Efendi’'nin kabr-i serifine gotiirmiistiir (N. Mert, Kkisisel goriisme, 10 Ocak 2024).

Nezahat Mert, Muharrem Kiiciik'tin askerlikten sonra Sahil Koruma Tahlisiyesi’'nde bir miiddet
calistigini, ancak bir giin batan gemiyi tam ii¢ giin boyunca beklediginden dolay1 astim oldugunu ve
bundan 6tiirdi isi birakmak zorunda kaldigim1 aktarmaktadir. Sahil Koruma Tahlisiyesi midiiri
kendisine bundan sonra ne yapacagini sordugunda, Muharrem Kiiciik bir sekilde bir yerde
calisacagini sdylemistic Bunun iizerine miidiir bey kendisini Istanbul’daki Karakdy Deniz

Isletmeciligi’'ne yonlendirmistir. Orada ¢ahisirken Siileymaniye Camii’nin yakinlarinda oldugu igin
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namazlarini Sileymaniye’de kilmayr ihmal etmemistin Muharrem Kiigiik’iin isyerinde oldugu

zamanlar ise namazlarini Yeralt1 Camii’'nde kilmistir (N. Mert, kisisel goriisme, 10 Ocak 2024).

Nezahat Mert, babasinin cémert, merhametli ve yardim sever bir tabiata sahip oldugunu ifade
etmektedir. Kiiciik, misafiri kim olursa olsun kapinin disina kadar ugurlayan misafirperver ve
miitevazi bir kisilige sahiptir. Hitap edecegi zaman karsisindakine ismiyle degil “seker” diye hitap
etmektedir. Bundan dolay1 kendisine “seker baba” diye hitap edenler dahi olmustur. Bunlarin yaninda
Muharrem Kii¢tik'tin sila-i rahme ¢ok dikkat ettigi ve darginlig1 da hi¢ sevmedigi belirtilmektedir (N.
Mert, kisisel goriisme, 10 Ocak 2024). Kii¢iik’lin riyadan sakinmay1 adet edindigi, ibadetlerini ve
zikirlerini geceleri kimsenin gérmedigi bir yerde yaptigi ifade edilmektedir. Bunun yaninda ¢ok Kur’an
okudugu kaydedilen Kiiciik’iin askerdeyken dahi geceleri gaz lambasi ile yorganin altinda Kur’an
okumay1 ihmal etmedigi belirtilmektedir. O 6nemli gordiigii bazi dyetleri not defterine not almistir.

Zikre baslamadan 6nce “;s Vi sl J sl sl ol o” Zikrini yapmay: da adet edinmistir (N. Mert, kisisel

goriisme, 10 Ocak 2024).

Muharrem Kii¢iik’iin, ikinci seyhi Omer Fevzi Mardin’dir. Omer Fevzi Mardin (6. 1953) o
yillarda Istanbul Kadikéy taraflarinda ikamet etmektedir. Muharrem Kiiciik seyhini sik sik ziyaret
ederdi. Omer Fevzi Mardin’in ailesi ve atalar1 KAdiri tarikati kokenlidir. Ancak babasi ve dedesinin
Kadiri tarikatinin yaninda Rifai tarikatina da intisaplari vardir. Bu ailenin Abdiilkadir-i Geylani ile
akrabalik baglarinin oldugu ve bundan dolayr AbdiilkAdir-i Geylani’nin Omer Fevzi'nin biiyiik
dedelerinden bir tanesine Omer Fevzi diinyaya geldiginde kendisine vermeleri i¢in bir takke biraktig:

anlatilmaktadir. Omer Fevzi'nin vefat ettifinde takke kabre gomiilmiistiir (Kalac, 2022, s. 278-279).

Omer Fevzi, askeri okullarda okumus, daha sonra orduya katilmistir. Ordudaki bagarilarindan
otiirii kendisine “Hamidiye Kahraman1” denilmistir. Omer Fevzi Trablusgarp savasina da katilmistir. O
siralarda, Abdiisselam el-Esmer’in tlirbesini ziyaret ettigi bir zamanda manevi bir isaretle Sazeliyye
tarikatinin bir kolu olan Arisiyye tarikatina baglanmistir. Sonralarinda ise Ar{isiyye tarikatinin ikinci
Pir'i olarak amlmisti. Omer Fevzi askeriyyeden emekli olunca ordudan arkadasi Rauf Orbay’in
tavsiyesi ile Halidiyye seyhi olan Kiiciik Hiiseyin Efendi’ye intisap edip Naksibendiyye hilafeti almistir.
Seyhinin vefat etmesi ile irsad vazifesine baslamistir (Kalag, 2022, s. 279). Omer Fevzi bircok Islami
eser kale almistir. Yazdig1 eserlerden birkagi, Din ve Safhalari, Din ve Esaslari, Din ve Telakkileri, Din ve

Hikmetleri, Din ve [Imihal Esaslarrdir (Kalag, 2022, s. 281).

Seyyid Mehmet Faik Erbil, Gercek Tanri Erleri kitabinda Sazeliyye Tarikatinin Arfisiyye

kolunun Tiirkiye’'deki ilk temsilcisinin Omer Fevzi Mardin oldugunu ve ii¢ tane de halifesi
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bulundugunu bildirmektedir. Erbil, {i¢ halifeden birinin Naksibendiyye tarikat-1 serifinden olan ve pir
Omer Fevzi Mardin’den Naksibendiyye hilafeti alan ve émriiniin sonuna kadar zatiyy(n kimliginde
kutb-i zaman makamina yiikselen arif-i esref seyh Muharrem Kiiciik oldugunu séylemektedir. Bunlara
ilaveten Erbil, kendi seyhi olan Aziz Cinar ve Muharrem Kiiciik arasinda Ariisiyye ve Naksibendiyye
hilafetlerinin alinip verildigini beyan etmektedir (Erbil, 2005, s. 17-18). Erbil, 1983 senesinin Subat
ayinda, gavsiyyetin gavs-1 a‘zam seyyid Ahmed Abdiilkadir-i Geylani tarafindan on bes dakikalik bir
zikrin akabinde arif-i esref Muharrem Kii¢tik’e verildigini zikretmektedir (Erbil, 2000, s. 310).

Muharrem Kiiciik ile ilgili baz1 kerametler de anlatilmaktadir. Bunlardan birinde bir giin
Muharrem Kii¢iik’iin yanina hasta bir kadin doktor gelmistir. Muharrem Kiigiik bes litrelik bir suya
dualar okumus ve zamanla kadin doktor iyilesmistir. Nezahat Mert evlerine bir¢ok hasta baygin
kisilerin geldigini ve babasinin onlara nefes ettigini, bu hasta ve baygin kimselerin iyilestigini ve
kendilerine geldiklerini soylemektedir. Yine bir keresinde Nezahat Mert'in kalbi kirilmis, kalbini kiran
kisi birka¢ giin sonra Mert'i aramis ve riiyasinda Muharrem Kiiglik’ti gordiigiinii ve uyarildigini
tiziilerek s6ylemistir. Bundan dolay1 da bir daha Mert'in kalbini kirmayacagini ve kendisini affetmesini
istemistir. Bagka bir hadisede ise Nezahat Mert zaman zaman bayginlik gecirmekte hatta kimi zaman
hastanede igine yapilarak kendine gelmektedir. Ancak babas1 Muharrem Kiiciik kendisine okuduktan

sonra bir daha bayginlik gecirmemistir. (N. Mert, kisisel goriisme, 10 Ocak 2024).

Muharrem Kiigiik vefat ettikten sonra kizi tarafindan bir zarf bulunmustur. Zarfin i¢inde
kendisinden sonra tarikatta Abdurrahman Erandag¢’in halife olmasin istedigi yazmaktadir. Bunun
yaninda, Muharrem Kiiciik vefatina kadar seyhlik vazifesini icra etmis ve bircok miiridi yetistirmistir.
Miridleri arasinda, Kamil Yenice, Ahmet Kirsevmez, Aziz Celik, Hiiseyin Bakir, Mustafa Bakir, Hasan
Bakir ve Mustafa Mollaoglu da bulunmaktadir. Muharrem Kiiciik 1983 senesinin Mart ayinin 26.
giiniinde mide kanamasindan dolay1 Hakk’in rahmetine kavusmustur. Kabr-i serifi Kasimpasa’'dadir

(N. Mert, kisisel goriisme, 10 Ocak 2024).

2. Bazi Tasavvufi Goriisleri
Muharrem Kii¢ik'iin giiniimiize ulasan bir eseri bulunmamakla birlikte not defterleri
vasitasiyla onun tasavvuf diisiincesine dair fikir edinilmesi miimkiindiir. Onun notlar1 arasinda en ¢ok

tizerinde durdugu kavramlarin basinda zikir gelmektedir. (Kiiciik, 1964, s. 5).

2.1. Zikir Usali
Kur’an-1 Kerim'im bircok ayetlerin de Allah’1 zikretmek tesvik edilmistir. Ornek olarak Allahu
Tedla kullarina seslenerek “Ey iman edenler Allah’t ¢cok zikredin” (Ahzab 33/41) buyurmaktadir. Stfiler
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bu ve benzeri dyetlerden hareketle zikre cok 6nem vermislerdir (Kuseyri, 1989, s. 382). Zikrin hakikati
ise zikir esnasinda zakirin masivayl tamamen unutmasidir. Bagka bir ifade ile Allah’in disindakiler
unutulduysa iste o vakit Allah zikredilmistir seklinde anlasilabilir. Baz1 tasavvuf biiytikleri “Gafleti
nefsinden kovdun ise iste o vakit zikir yaptin” demislerdir (Keldbazi, 1994, s. 74). Zikir Hak yolunda
giiclii bir ritkkiindiir. Hatta o yolun diregidir. Zikre miidavemet olmadan hi¢ kimse Allah’a vuslat etmeyi
diistinemez. Zikir havfin galebesiyle gaflet meydanindan miisahede gégiine siddetli bir muhabbet ile
cikmaktir. Gergek zikir yapan o zikrin etkisiyle her seyi unutur boylece, Allah onu her seyden korur
(Kelabazi, 1994, s. 74). Zikir sayesinde miirid diismanlarindan korunmus olur. Diismanlari bertaraf
eden zikir, kalpleri de yumusatmaktadir. Bunlarla birlikte zikir miiridin gidasidir. Bir baska deyisle
gidasiz yani zikir olmaksizin miirid yasayamaz. Zikir vesilesi ile miirid hem diismanlarindan
korunmus hem de kalbinde manevi bir cennet bahgesinde dolasmis olmaktadir. Siifiler zikre o kadar
onem vermisler ki Ebii’l-Hasen Sazeli (6. 656/1259) miiridlerine ¢arsilarda, sokaklarda, harabelerde
ve terk edilmis mekénlarda Allah’t zikretmelerini emretmistir. Bir baska ifade ile her yerde Allah1
anmaya gayret gostermislerdir. Stfilerin Allah1 cokca zikretmelerinin gayesi fitratlarinda bulunan
Mevla sevgisinin meydana ¢ikmasidir. Miirid zikir sayesinde fendya gider ve bdylece benliginden
kurtulmaktadir. Zikir tasavvufta o kadar 6nemlidir ki, bazi stifilere gore giinde en az on salavat ve yliz
istigfar getirilmelidir. SGfl yaptig1 zikir sayesinde kisa yoldan masukuna kavusmaktadir (Tenik &

Goktas, 2014, s. 277-280; Tenik & Goktas, 2015, s. 85-87).

Tasavvuf tarihinde ayr1 bir 6neme sahip olan zikir uygulamasi, Muharrem Kii¢iik’'iin de
tizerinde 6nemle durdugu bir mevzu olmustur. Muharrem Kiiclik genel olarak zikirlerini gece ve
kimsenin gormedigi bir yerde yalniz basina virdlerini ise sabah vakti yapmay tercih etmektedir (N.
Mert, kisisel goriisme, 10 Ocak 2024). Naksibendiyye tarikati mensubu oldugu goéz ontlinde
bulunduruldugunda onun zikirlerini kimsenin isitemeyecegi sekilde hafl usule gore yaptigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte Muharrem Kii¢iik’iin not defterleri incelendiginde farkl isimlerle
de Allah zikrettigi gorilmektedir. Zikirlerin ¢cogunlugu esma-i hiisnadandir. S6z gelimi onun yaptigi

zikirlere dair kendi el yazisi ile not defterinde soyle bir nota rastlanmaktadir:
Y)Y ) bl AUl el ) 5Tl ol ga bl a sl a5 T gn ol a Y sa L all L Bl b sl bagsg b pomn b oy b o 1 o ) alll

Bismillahirrahmdnirrahim Ya Rahmdn Ya Muin Ya Vedild Ya Bdis Ya Rezzdk Ya Allah Ya Hil illa
Hi, Evvel Hii, Ahir HQ, Zahir Hi, Batin HG, La ildhe illa Ha, Evvel Allah, Ahir Allah, Zahir Allah, Bdtin
Allah, La Ilahe [llallah (Kiiciik, 1964, s. 5). Bu zikir Muharrem Kiiciik’iin Allah1, fark: isimleri ile
zikrettigini gostermektedir.
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Kiiciik, 1963 yilinda not defterinde Edirne’de ikamet eden Kamil ismindeki miiridine zikir
dersi vermistir. Dersin icerisinde 200 veya 300 kere kelime-i tevhid, 100 kere siibhanallahi ve
bihamdihi siibhanallahi’l-Azim, 100 kere 1a havle ve 1a kuvvete illa billah ve 1000 kere de ya Vahidii'l-
Kahhér zikirleri bulunmaktadir. Bunlara ilaveten lafza-i Celal’in kalp bolgesinde 2000, ruh bélgesinde
2000, sir bolgesinde 2000, hafi bolgesinde 2000 ve ahfa bolgesinde 2000 olarak zikredilecegi
yazmaktadir (Kiiciikk, 1964, s. 44). Buradan onun Naksibendiyye tarikatindaki letaif usuli ile

miiridlerine zikir telkin ettigi anlasilmaktadir.

2.2. Nefis Terbiyesi

Nefis terbiyesi, insanin icsel varligini anlama ve kemale erme siireci olmasindan dolay1
mutasavviflar bu yola miiracaat ederek nefislerini terbiye etmeye calismislardir. Nefsin istek ve
arzularini terk ederek ve onu ag, susuz ve uykusuz birakip giicten diistirerek terbiye edilecegi ifade
edilmektedir. Bunun yaninda kibir, gazap, kin, haset ve kotii ahlak nefsin koti sifatlar1 arasinda
sayllmaktadir (Kuseyri, 1989, s. 174). Ebii’'l-Miigis'in (0. ?) bir direge dayanarak oturmadig ve yani
tizere de uyumadig1 nakledilmekle beraber geceleri ibadetle gecirdigi ve uykusu geldiginde ise alnini
dizinin {stiine koyarak sekerleme yapardi. Ebl Muhammed el-Ceriri’'nin (6. 321/933)
arkadaslarindan birisinin “Yirmi y1l boyunca 6niime yemek koyulmazdan evvel aklima yemek fikri
gelmedi ve yirmi y1l boyunca da yatsi namazinin abdesti ile sabah namazini kildim” dedigi rivayet
edilmektedir (Kelabazi, 1994, s. 113-114). Bu ifadelerden bu zatin ciddi bir sekilde riyazet yaptig

anlasilmaktadir.

Muharrem Kiiciik’e gore, kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesi murad eden kimsenin ilk basta bes
duyu (gorme, duyma, koklama, tat alma ve hissetme) organlarimi kotiiliiklere kapatmasi gerekir.
Bununla birlikte kalbe hicbir havatir ve fikir girmeksizin ism-i Celal’e hafi bir sekilde miidavemet
etmesi lazimdir. Bu sekilde yaptig1 takdirde, o kiside ehadiyyetten gelen hikmet pinarlar1 akmaya
baslar ve her tiirlii hayal ve kot zan ondan ¢ikip gider (Kiiciik, 1964, s. 14).

Ehlullahin irfan talibinin nazargah-1 [1ahi olan kalbini kétii sifatlardan tahliye ve iyi sifatlar ile
stislemesi gerektigi ve bunu yaparken tam bir fikir ve ihtimam ile yapmasi lazim geldigi
belirtilmektedir. Irfan talibinin kalbini temizleme ameliyesinde dort tane mezmi{im sifattan nefsini
arindirmasi elzemdir. Temizlenmesi gereken dort sifat: tl-i emel, acele, haset ve kibir. Bu dort
mezmim sifatin huziir-u kalbe halel getirecegi diistintildiigiinden dolayz, kalbi bunlardan temizlemek

sart olmustur. (Kiiciik, 1964, s. 81).
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Tal-i emel ziihdiin karsity, esasinda bedenin hazlarini karsilamak ve diinyaya asir1 baglanmak,
cokca diinyevi istekler ve arzular icerisinde bulunmak, zihnin bu tiir diinyevi ve nefsi diisiincelerle
mesgul olmasi anlamlarina gelmektedir (Duman, 1995, s. 87). Yukarida zikredilen mezm@m dort sifat
kalpten tahliye edildikten sonra yerlerine fezail-i erbaa ile siislenmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Fezail-i Erbaa yani dort faziletli huy ise, kasr-1 emel, teennti fi'l-umfir, halka nush ve herkese tevazu

olarak beyan edilmektedir (Kiiciik, 1964, s. 81).

Kasr-1 emel, tlil-i emelin tersi yani diinyaya baglanmamak uzun vadeli nefsin arzularinin
bulunmamasi durumudur. Teenni sozliikte acele etmemek, hilm ve vakar sahibi olmak anlamlarina
gelmektedir (Ibn Manzir s. 1:161). Teenni fi'l-umir ise islerde acele etmemek vakar sahibi olmak
anlamina geldigi anlasilmaktadir. Halka nush ise insanlara karsi samimi olmak ve onlara Allah i¢in
nasihatte bulunmaktir. Dért mezmiéim ahlak yerine fezail-i erbaa gelmesi aslinda tam birbirine zit olan

ahlaklarin yer degistirmesidir. Ornek olarak t{il-i emel yerine kasr-1 emelin gelmesi gibi.

Tal-i emel insanda gurur ve tembellik yapar, ayrica ameli terk ettirmekle birlikte, 6liimii ve
eceli de unutturur. Ayrica diinyanin ii¢ giinden ibarettir. Birinci giinii diin, ikinci giinii yarin ve tictincii
giinil ise bugiindiir. Béylece diin ge¢miste kaldi geri gelmez ve yarina ise itimat olunmaz ¢iinki gelip
gelmeyecegi belli degildir. O zaman insanin elinde bir tek bugiinii kalmaktadir. Onu ise ganimet olarak

bilmelidir. Hatta bugiin icin “bu da gider kalmaz” ifadesi kullanilmistir (Kii¢lik, 1964, s. 81-82).

Yukaridaki ibarelerde, aslinda t{il-i emelin insana diinyaya gelis amacini unutturdugu ve insani
asil amacindan ayirip diinyaya ve icindeki fani seylere baglayip bir giin 6lecegini unutturup insani
diinyanin aldatic1 giizellikleriyle oyalayip bircok hayal kurdurarak onu biricik yaraticisindan ve

ibadetten uzak tuttugu goriilmektedir.

Yukaridaki ifadelere ilaveten, hifz-1 lisdn selametin ta kendisidir. Bir baska deyisle, kisinin
dilini korumasi yani giybet etmemesi, cirkin sozler sarf etmemesi kisacasi Allah’in razi olmayacagi
sozleri sdylememesi olarak ifade edilebilir. Bununla beraber kisi kendi lisanin da gizlidir (Kiiciik,
1964, s. 114). Bundan maksat ise insanin hakiki karakteri sdyledigi sozlerin arkasinda olduguna
isarettir. Bir baska ifade ile insanin séyledigi sozler aslinda karakterini yansitan sifreler gibi, o sifreleri

¢Ozebilen aslinda karsisindaki kisinin sirrin1 da ¢6zmiis olabilir.

Muharrem Kigciik’'e gore ddemoglu sabah uyandiginda biitiin organlar1 diline Allah igin
miistakim ol derler. Zira dil miistakim olursa organlar dahi miistakim olur, eger dil yamuk olursa
organlar dilin yiiziinden yamuk olurlar (Kii¢iik, 1964, s. 115). Bunlara ilaveten hifz-1 lisan da hifz-1

evkat vardir zira ki insanin ekser konusmasi bos oldugundan ciimlesi vakit kaybidir. Son ibareyi biraz
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acmak gerekirse, insan dilinin Allah’in razi1 olmayacagi s6zlerden korursa vaktini de korumus olur bir
baska ifade ile degerli olan kiymetli vaktini bos seylere harcamamis olur. Ustelik kesret-i kelam ile
gonliin cevahir-i hikmetten mahrum kalacagi da zikredilmektedir. Yani ¢cok konusan kimseden hikmet
pinarlari akmaz. Ayrica hifz-1lisan da hem diinya hem de ahiret afetlerinden selamet vardir (Kiiciik,
1964, s. 116). Burada dili korumanin bir¢ok faydasi oldugu goziikmektedir. En biiytlik faydalarindan

bir tanesinin vakti koruma ve diger bir faydasi ise diinya ve ahiret afetlerinden selamette kalmaktir.

Ona gore, kim kalbini kotl ahlaktan temizler, 6viilen ahlak ile siisleyip Habib-i Ekrem’in s.a.v
izinde ve yolunda giderse ve kendisine bir giin ve bir gece de yiiz dirhem yemek ve dort saat uyku
yeterse, bir baska deyisle bu riyazeti tamam ederse o Kisinin kalbi dlemi melekiit ile bir mertebe
miinasebet eder ve alemi cismaniyeden uzaklasip melekiitii’'s-semavati seyran eder ve marifete erer
(Kigiik, 1964, s. 19). Bir bagka ifade ile iyi ahlak ile siislenen, Res{lullah’in s.a.v izinden giden, az
yemek ve uyku ile hayatin1 devam ettiren kisinin cisim aleminden uzaklasip gokyiiziinin i¢ytiziinii

gorecegi anlasilmaktadir.

Nefis terbiyesi hususunda Kiiciik'lin az uyumak ve az yemek gerektigi ifadeleri ve kotil
ahlaklardan kurtulma hakkinda yazdig1 sozler, Kuseyrl (Kuseyri, 1989, s. 174). ve Kelabazi'nin (6.
380/990) (Kelabazi, 1994, s. 113-114). Nefis terbiyesi hususunda yazdiklariyla biiyiik olciide

benzerlik gosterdigi goziikmektedir.

2.3. Nefis Mertebeleri

Tasavvuf, her seyden kesilip sadece Allah’a yonelerek ve Hak’tan gelenlere razi olarak sabir ile
nefisle miicihede etmektedir. Bununla birlikte, nefsin heva ve arzusuna karsi ¢ikarak kotalagi
emreden nefse muhalefet etmektir (Serrac, 1960, s. 29). Bundan dolayidir ki, nefis mertebelerini
asmak tasavvufun ana meselelerinden biri olmustur. Konunun ehemmiyetindendir ki, Muharrem
Kiiciik not defterinde nefis mertebelerinden bahsetmektedir. Ancak yazdigi yerlerin bir kismi
okunamadigl ve bazi sayfalar yirtildigi icin onun bu konudaki kanaatlerine tam olarak vakif

olunamamaktadir.

Tasavvuf tarihinde nefsi ligli, dortli ve yedili tasnifle ele alanlar olmustur. Nefsin li¢
mertebeden (emare-levvime-mutmainne) olustugunu sdyleyenler: imam-1 Gazzali (6. 505/1111), Ibn
Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309), Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi), Necmeddin-i
Kiibra (6. 618/1221), Sehabeddin Siihreverdl (6. 632/1234). Bunun yaninda Hakim-i Tirmizi (6.
320/932) ve Esrefoglu Rimi (6. 874/1469-70 [?]) nefsi dortli (emmare-levvame-miilhime-
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mutmainne) tasnife tabi tutmuslardir. Osmanli mutasavviflari umumen yedili tasnifi kabul etmislerdir

(Ayis, 2014, s. 497).

Muharrem Kiiciik, ehlullahin “Siiliik-1 tarfk-1 mukarrabin-i enbiya ve’l-miirselinin ahlakindan
ve hiilasa-i ibad-1 salihinin etvarindan olan stiléik-1 tarik-i haktan murad ve maksutlarinin evvel-i emri
rabbani yani mezkiir menzillerden tedrici bir sekilde evvelki makamina terakki kilip marifet-i nefs ile
marifet-i Hakk’a vasil olup kemal-i muhabbet ile mak‘ad-i sidka gelip huzur ve tins bulabilir”
ifadelerine yer vermektedir (Kiiciik, 1964, s. 69). Buradaki ifadelerden maksat, ruhun,
peygamberlerin gittigi hak yoldan gidip menzilleri (mertebeler) kat ederek ilk makama yani diinyaya

gelmeden 6nceki ruhlar dlemindeki makamina ¢ikmasidir.

Kiiciik’'e gore, bazi nefisler emmare mertebesinden mutmainne mertebesine ytikselebilir.
Ancak irsada nefs-i kdmile mertebesine vardiginda ehil olabilmektedir. Bunun yaninda nefsi, nefs-i
mutmainne makamina eren Kkisi kitabullaha ittiba ile zevk ve lezzet alir. Nasil ki et ile kan i¢ iceyse,
oylede o kisi de seriate bagli olup adabi ile amel eder (Kiiglik, 1964, s. 71). Bunun yaninda bazi temiz
nefislere mutmainne makaminda kendilerine irsad vazifesi verilir. Hatta kendi nefsini dahi mirsidsiz
bir sekilde terbiye edip kemal derecelerinin a‘lasina vasil olup ehassii’l-havas’tan olabilir. Bu

yazilanlar seyrusiiliiku yedi makam itibar eden evliyalarin yoludur (Kii¢iik, 1964, s. 72).

Bazi ehlullah seyrustlikun tic makamdan olustugunu sdylemektedir. Bu makamlar levvame,
miilhime ve mutmainnedir. Bunun yaninda diger ehlullahin itibar ettigi besinci, altinci ve yedinci
makamlara itibar etmemektedirler. Onlara gore, levwvame makaminda kelime-i tevhid, miilhime

makaminda lafza-i Celal ve mutmainne makaminda ise Hi zikri cekilir (Kiciik, 1964, s. 73-74).

Bazi ehlullaha gore dordiincii mertebede bulunan nefs-i mutmainne sahibinin evrad ve me’s{r
dualar1 okuyup habib-i Ekrem’e s.a.v daha dnceki muhabbetinden baska bir muhabbet besler ve bu
makamda bu kamil kisiye mal sevgisi ariz olur ancak bu sevgi ve meyil fakirlere yardimci olmak i¢indir.
Dordiincii mertebede olan mal sevgisi 6viilen ve makbul bir sevgidir. Ciinkii mali kendi nefsi icin degil
yardima muhtaglara dagitmak icin istemektedir. Ayrica mutmainne mertebesinde olan kisi kimseden

bir nesne istemez ve tam tersine insanlara kendisine verilenlerden dagitir (Kiiciik, 1964, s. 77-78).

Nefis mertebelerinin besinci makaminda nefs-i natika biitiin ahvalinde kemal-i rnza ile
muttasif oldugu icin ismi raziyedir. Nitekim Hak Teala'nin bu nefse “Sen O’ndan hosnut (razi), O da
senden hosnut (razi) olarak rabbine dén” (Fecr 90/28) diye hitap eder ve bu nefsin seyri fillah, dlemi
alemi lahit, yeri sirru’s-sir, hali ise fena halidir (Kiiciik, 1964, s. 89). Bununla birlikte, kul biitiin islerini

Allah’a tefviz ederse, bir baska ifade ile biitiin islerini ona birakip takdirine teslim olursa Hak Teala'nin
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kelimat ve fiilleri bilciimle hayr-1 mahz, halis bir salah, hikmet ve menfaat oldugunu o kul tecriibe ve
miisahede eder (Kiiglk, 1964, s. 138). Yani Allah’tan dili ve cani ile gayet hosnut olursa, bir baska
deyisle, dili ile Allah’in raz1 olmayacagi sozleri sarf etmez ve cani goniilden Hakk’in kaderine boyun

egerse iste o vakit makam-1 rizdya erismistir.

O’na gore besinci makamda bulunan kamil olan kimseye gelen tecelliyat-1 ef‘dl, esma ve sifat
ile o kiside keramet goriiniir. Baz1 ehlullaha gore, nefs-i raziye sahibi olan kimse besinci makamin
sonlarinda tecelliy-i ef‘ali gecip tecelliyat-1 esma ve sifata gelip altinct makama terakki ederler.
Bununla birlikte ilme’l-yakin’den ayne’l-yakin mertebesine de ¢ikmis olur. Bunun yaninda, kul altinc
makamdayken bir cezbe ile yedinci makama yiikselir ve bununla birlikte hakka’l-yakin mertebesine
ulasmistir (Kigiik, 1964, s. 25). Yedinci makama ve hakka’l-yakin mertebesine ulasmak, bir liitfu
ilahidir. Baska bir ifade ile, kulun kendi kesbi ve ¢abasi ile yedinci makama yiikselmesi ¢ok zor
goziikmektedir. Kiigiik’e gore, evliya makamlarinin sonu fena ve bekd makamlaridir. Kisinin adi gecen
makamlarda kendi nefsini ve biitiin esyay1 alemlerin rabbi ile miisdhede etmekle beraber her seyin

ona geri donecegini bilmesi gerekmektedir (Kiiciik, 1964, s. 114).

Kiiciik, nefis mertebeleri hakkinda ehlullahin dediklerini aktarmakla, nefis mertebelerinin {i¢
veya yedi mertebeden olustugunu kabul etmekle mutasavviflarin sdyledigi sozlere muvafakat
etmektedir. Ancak su da vardir Ki, Kiiciik, ti¢lii tasniften bahsederken ii¢lii tasnifin levvame, miilhime
ve mutmainneden olustugunu belirtmekle besinci, altinci ve yedinci makamlara itibar edilmeyip
oralara Hakk'in cezbesiyle gidilir demektedir. Bu ibarelerde dikkat ceken hususlardan birisi nefs-i

emmadrenin bir makam olarak sayilmayip itibar gérmemesidir.

2.4. Velayet

Allah’a derin bir yakinligi ifade eden veldyet tasavvuftaki manevi yolculugun zirvesi
denilebilir. Veli ibadetlerini tas tamam yerine getiren ve huktkullahi gdzeten anlamlarina gelmektedir.
Velinin en 6nemli sartlarindan birisi mahflz olmasidir (Kuseyri, 1989, s. 436). Bir baska ifade ile Hak
Teala tarafindan giinahlara meyil etme hususunda korunuyor olmasidir. Velinin isleri muvafakat iizere
olur. Yani veli, Allah'in emir ve yasaklarina paralel bir sekilde hareket etmektedir. Ayrica veli halinde
fani, Hakk’'in miisahedesinde baki, idaresi Hak tarafindan yapilan ve boylece kendisine pes pese nurlar
gelendir. Ustelik veli, nefsinden haberi olmayan ve Hakk’in disinda bir seyle de karar kilmayandir

(Kuseyri, 1989, s. 439).
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Kiiciik’e gore evliyalar iki cihandan bir nesneye talip olmazlar ve Hakk’in huzurundan bir an
dahi gaflete diismezler. Bunun yani sira, evliyalara hizmet edenler onlarin muhabbetinden mahrum

kalmazlar. Evliyanin goénliine girenler ise artik diinyaya meyletmezler (Kiiglik, 1964, s. 43).

Kiiciik’e gore, evliyalar Allah’a ait islerde muvafakat ederler. S6z gelimi evliya ne zaman dua
edecegini bilir. Tam icabet vaktine tevafuk ederek dua ederler (Kiiciik, 1964, s. 45). Bununla birlikte
Muharrem Kiiciik evliyanin kerametini gizlemesi gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii halk onlari
anlayamayacaktir ve evliyanin kendini gizli tutmasi gerekir. Bir baska ifade ile, halktan mestir
olmalari elzemdir. Boylece Hak ile mesriir olup huzur kilmalar1 miimkiin olmaktadir (Kiiciik, 1964, s.
48). Mutasavviflar kerametlere iltifat etmezler ve bazen de o kerametlerin bir imtihan vesilesi olarak
goriirler. En biiylik keramet su da yiiriimek veya hava da ugcmak degildir. Aksine kotii bir ahlaki iyi bir
ahlaka ¢evirmektir. Yahya b. Muaz’a gore (0. 258/872) kerametleri gosteren kisi abdallarin yolundadir.
Nimetleri gosteren kisi muhabbet yolundadir. Bu 6ncekinden daha yiliksektedir. Zikre isaret eden ve o
isaret ettigi zikir ile mesgul olan bir Kkisi ise ariflerin yolundadir. Bu en st derecedir (Serrac, 1960, s.
400,403). Bu sozler ile Muharrem Kii¢iik’iin sozleri birbirine benzemekte oldugu goziikmektedir.

Clinkii her iki ibare de kerametin gizlenmesi izhar edilmemesi s6z konudur.

Kiiciik’e gore veli olan kimse halk ile halim , Hak ile sabit ve onun emri dogrultusunda hareket
etmektedir. Ayrica, veli olan kimse dag gibi sabit, gece gibi settar (6rten), sema gibi ali himmetlidir
(Kigiik, 1964, s. 51). Dag gibi sabit olmasindan maksat kanaatimizce, velinin nefisle olan zorlu
miicadelesinde dniine ¢ikabilecek biitiin engeller, zorluklar, nefsin ve seytanin hileleri karsisinda dag
gibi sarsilmaz bir sekilde durmasidir. Gece gibi settir olmasindan maksat, velinin insanlarin
giinahlarini ayni gecenin diinyay1 6rtmesi gibi 6rtmesidir. Sema gibi ali himmetten maksat, veli olan
kimsenin semanin yerden yiiksekligi kadar velinin de himmetinin diger insanlara gore c¢ok ali

olmasidir.

Muharrem Kiiciik “Veli odur ki sir ve aleniyeti Hak Teala ile olur” demektedir (Kii¢iik, 1964, s.
53). Buradan maksat, vell sirr1 ile ve aleniyeti ile yaptigi amelleri yalnizca Allah’in rizasi
dogrultusunda ve onun giicii, kudreti ve ilmi ile yaptig1 anlasilmaktadir. Velinin diinyanin ona
gelmesiyle, el agmasiyla mesriir olmaz, ayn1 zamanda diinyanin yiiz cevirmesiyle de mahzun olmaz
(Kigiik, 1964, s. 53). Bu ibarelerde velinin diinyaya hi¢cbir kiymet vermedigi velinin goziinde
diinyanin varligi da yoklugu da ayni oldugu anlasilmaktadir. Bu goriis aslinda tasavvuftaki ziihd ve

zahitlik kavramlarini agiklamaktadir.
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Kiiciik’e gore, velinin kendi nefsi i¢in se¢im hakk:i yoktur, masive’l-Hak ile karar kilmaz ve
O0lmekten de kacinmazdir (Kiiciik, 1964, s. 53). “Velinin kendi nefsinde bulunan secim-irade hakki
olmaz” so6zl, iradesini terk eder ve Hakk'in iradesine tabi olur seklinde anlasilmaktadir. Masiva
tasavvuf istilahinda Hakk’in disinda olan her seyi ifade eder (Uludag, 2003, s. 76). Velinin masive’l-
Hak ile karar etmeyeceginden gaye Hakk'in disindaki mevcudat ile huzur bulmamasidir. Son ciimle
olan velinin 6lmekten kacinmamasi-korkmamasi meselesinden hedef, vell olan kimsenin Allah’in izni
ve indyeti ile 6liimiin aslinda bir son olmadigini, aksine bir baslangi¢ oldugunu goriir ve 6limiin
aslinda asikin masukuna vuslati oldugunu yakinen idrak etmesidir. Mevlana Celaleddin-i Rm1’'nin (6.
672/1273) kendi cenazesinde kimsenin aglayip feryat etmesini istememistir. Bununla birlikte, 6liim
glinliniin aslinda diigiin gecesi (seb-i arfis) oldugunu ilan etmistir (Ongéren, 2004, s. 441-448).
Mevland'nin 6lime diglin gecesi bakis agisi ile Muharrem Kiigiik’iin velinin 6lmekten ictinap
etmeyecegi goriisu birbirine yakin anlamlar icerdigi géziikmektedir. Clinkii ikisi de 6liimiin aslinda

bir son olmadig1 tam tersine daha giizel bir hayatin baslangici olduguna isaret etmektedirler.

Kiiciik’e gore, veli diinyadan uzak Mevla’ya yakindir. Bununla birlikte veli farigii'l-bal olup O'na
ikbal edecektir. Diinyadan uzak Mevld'ya yakindan maksat, veli olan kimsenin diinya ve icindekilerle
yakin bir bag1 olmadigidir. Veli diinyaya ve icindeki aldatici giizelliklere meyletmez, aksine hepsinden
uzaktir. Velinin Allah’a manen yakin, O'nun tecellileri ile mesriir ve memnundur. Ustelik, veli kalbi ile
manen Hakk’a miiteveccihtir diinyaya iltifat etmez. Veli bu anlatilanlari yaparken zihni diinya
islerinden arinmis bir vaziyettedir. Bir bagka deyisle diinya isleri onun Allah’a yakinlasmasina bir

engel teskil edememektedir (Kiiciik, 1964, s. 54).

Kiiciik, velayet hususunda kendi goriisleri olsun, ehlullah’tan naklettigi goriisler olsun,
bircogunun er-Risdle (Kuseyri, 1989, s. 439) adli eser de yazilanlardan c¢ok farkli olmadigl

gorilmektedir.

2.5. Miisdhede

Miisahede, tasavvuf kavramlar i¢inde, ruhsal birikimin zirvesine ulasma ve ilahi gercekligi
idrak siirecinde Kkilit bir 6neme sahiptir. Muharrem Kiiciik'iin not defterlerinde iizerinde 6nemle
durdugu kavramlardan birisi de miisahededir. Miisdhede Arapgada gérmek anlamina gelmektedir
(Cebecioglu, 2004, s. 457). Tasavvufta ise miisahede, Allah1 kalb vasitasiyla gormeyi ifade etmektedir.
Allah’1 bu sekilde goren kimse O'nun disindaki her seyi yok hiikkmiinde sayar ve kalbinde yalnizca Allah
kalir. Ariflerin onu her seyde goriip, biitiin kainat1 O’nun ile miisdhede ederler ( Serrac, 1960, s. 100-

101; Erkaya, 2017, s. 269-273). Bunun yaninda miisahede siiphesiz bir sekilde, goniilde Hakk'in
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kalmasidir. Hakiki miisahede nefsin yok olmasiyla goniilde manen Hakk'in var olmasidir (Kuseyri,
1989, s. 159). Allah’in kalpte manen hazir olmasi ve miisdhedenin gerceklesmesi icin meshiid ile kdim

ve onda fani olmak gerekmektedir (Cebecioglu, 2004, s. 457).

Muharrem Kiiciik, miisdhedenin ancak kisinin yani miridin kendi sifatlarindan fani olup
Rabbin rubiibiyyeti ile baki kalmasi ile mimkiin olabilecegini sdylemektedir. Ayrica o, kisinin evvel
kendi zatindan fani ve zat-1 pak ile baki olmasi gerektigine de isaret etmektedir (Kiiclik, 1964, s.29).
Bunun yaninda miisdhedenin her lahzada miilahaza ile olmasinin ve kulun Rabbi ile miird‘at
yapmasinin gerektigine deginmekle birlikte miisdhedenin {i¢ tiirlii olacagindan bahsetmektedir.
Birincisi: Rabbi miisahede. ikincisi: Rabden miisahede. Ugiinciisii: Rab icin miisahede (Kiiciik, 1964,
s. 9). Ayrica ona gore, murakabe haktir ve murakabenin alameti /4 ildhe illa hii hakikatidir (Kiiciik,
1964, 5.29). Ona goére miisahedenin “her lahzada miilahaza ile olmasi1” ifadesinden hak yolcusunun bir
an dahi gaflette olmamasi gerektigine isarettir. Ustelik, miiridin daima etrafinda olup bitenlere karsi

dikkatli olmasi ve Allah’in kdinatta tecelli eden isimlerini her an okumasi gerektigine bir remizdir.

Muharrem Kiigiik arifin her seyin Hak'tan yani Allahu Teald’dan geldigini bildigini
soylemektedir. Bundan miitevellit arif olan kimsenin bir sey oldugunda kimseye ne i¢in boyle oldu
demeyecegini de bildirmektedir (Kiiciik, 1964, s. 10). O arifin sadece Hakk’1 goriip gayrisini ise
gormeyeceginden bahsetmektedir. Ona gore her s6z Hak’'tandir. Her is ondandir. Ef'dlin hepsinin asil
sahibi Cenab-1 Hak'tir. Biitlin esyada ger¢cek mutasarrif O’dur (Kiiglik, 1964, s. 11, 13). Kii¢iik'iin bu

sozleri tasavvuftaki tevhid-i ef‘al ile uyusmaktadir.

Tevhid-i ef‘d], fiillerin birlesmesi anlamina gelmektedir. Bir bagka ifade ile biitiin fiillerin tek
bir kisiye isnat edilmesidir. Diinyada gozle gortlen ve goriillmeyen biitiin fillerin sahibinin Hak Teala
olarak bilinmesidir. Salikin bu mertebe de nefsinin eridigi gézlemlenmekle birlikte Hakk’in varhgini

hissetmesinde bir artis olmaktadir. Tevhid-i ef‘al’in zikri “La faile illallah” tir (Kuybu, 2019, s. 134).

Muharrem Kiiciik miisahedenin nasil gerceklestigine dair notlar da almistir. Ona gore her kim
zikir ve fikir ile mesgul olursa, makam-1 tevekkiil de olup insanlardan uzlet ederse, kalbi kirlerden
temizlenip saf bir hale gelirse, diinyanin sehvetlerinden pak olur ise, duyu organlari ile istigal etmez
ise Allah’'in cemalini ve kemalini miisahede edebilecegini ifade etmektedir (Kiiciik, 1964, s. 16). Bu
soézlerinin ardindan su ayeti kerimeyi zikretmistir “Béylece biz [brahim’e géklerin ve yerin melekitunu

gorlip kavrama imkani veriyorduk ki kesin inananlardan olsun” (En‘am 6/75).

Ayrica Hak Teadla’nin Esma-i hiisnd’sindan bir isim kulun kalbine miinkesif (ismin manasinin

acilmasi) olursa o kula Hakk'in biitiin esyadaki cereyam ve tasarrufu miinkesif olur. Kul ancak Hak
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Teala’y1 muharrik (hareket ettiren) ve miisekkin (durduran) olarak bilir. Bu da sadece miisdhede ile

meydana gelir ve bunu sadece ehli bilebilir (Kiiciik, 1964, s. 24).

Muharrem kiiciik miisdhedeyi a¢iklarken “Miisahede goniil dostunu gérmektir, Hakk’i sirrinda
miisahede eden asikin kalbinde cihan sakit olup goziinden, gonliinde ve goziinde ancak ask-1 Mevla
kalir, cimle seyden biz bizi gordiik/ayan oldu hep ayine-i didarimiz” sozlerini sarfetmektedir (Kiigiik,
1964, s. 27). Buradan gercek miisdhedenin her seyden miinezzeh olan Allah’in kainattaki tecellilerini
gormek, Hak Tedld’y1 sirrinda miisahede edenin nezdinde diinyanin bir kiymetinin kalmayacagini
bilmek ve o asikin kalbinde sadece ve sadece Mevld’sinin aski kalacagini anlamak olarak
anlasilmaktadir. Kii¢iik’e gore, “Hak talibinin kdinatta cereyan eden bitiin fiilleri Cenab-1 Hak’tan
miisahede ederse o kimse muvahhittir (birleyen). Ancak vahidi yani bir olan Allah’1 goriir (Kicik,

1964, s. 143).

Miisdhedenin héasil olmasi icin nefsin kaybolup yok olmasi ve kalpte Hakk’in kalmasi
goriisiinde Kicik'iin ve Kuseyri'nin (6. 465/1072) (Kuseyri, 1989, s. 159) sozleri birbirine yakin
olmasi cihetinden Kiiciik'iin miisahede hususundaki ifadelerinin klasik eser sahibi Kuseyri'nin

sozleriyle uyustugu tespit edilmistir.

2.6. Marifetullah

Tasavvuf literatiiriinde sikca kullanilan marifetullah Allah’1 isim ve sifatlari ile tanimak olarak
aciklanabilir ve marifetullahsiz bir tasavvuf diisiiniilemez. Marifet, iki marifettir. Birincisi, Marifet-i
Hak. ikincisi ise, hakikatin marifetidir. Marifet-i Hakk’in Allah’in insanlara bildirdigi isim ve sifatlar
ile vahdaniyetini bilmek olurken, hakikatin marifeti hakkinda buna gidebilecek bir yolun
olmadigindan bahsedilmektedir. Marifetin alameti kisinin kendisinin Aziz olan Allah’in kabzasinda
bilip kudretin kendi tizerinde tasarruf ettigini idrak etmesidir. Marifetin diger alameti ise muhabbettir.
Ciinkii kim O’'nu yani Hakk’i bilirse, mutlaka sever. Binaenaleyh marifet, Hakk’'in bir liitfu olarak
kendisini tanitmasiyla O’nu tefrid (birleme) etmek icin kalplere bakmaktir (Serrac, 1960, s. 56-57).
Arifin nihayeti kendisini ve fiillerini gormeksizin Allah’1 ve fiillerini miisahede etmesidir. Arifin erecegi
mertebeler; tahayytr (hayrette kalmak), iftikar, ittisal ve tahayyiir. Goriildiigii tizere arifin ilk ve son
mertebesi tahayyiirdiir. Bir baska deyisle Allah’in heybetini, celalini ve azamet-i kudretini miisahede

ederek hayrette kalmasidir (Kelabazi, 1994, s. 105).

Muharrem Kiiciik, marifetullah’in goniilde bir nokta-i kiibra, cana biiyiik bir nimet oldugu

diisiincesindedir. Ustelik goniildeki nur-i marifetin felekteki giines benzer. Giinesin felek-i ufuktan

Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



174

dogup 15181n1n yer yiiziine diistiigiinli séylemekle birlikte marifet giinesinin dertin-u dilden ¢iktigina

inanmaktadir (Kiiciik, 1964, s. 135). Derlin-1 dilden murad ise kalptir.

Ona gore, marifetullah kisinin nefsi ile masivay1 terk etmesidir. Nefsi ile masivay1 terk
etmekten maksat, kisinin nefsi dahi razi olarak Allah’in disindaki her seyden yiliz cevirip tiim
cihetlerden miinezzeh olan Allahu Tealda’ya miiteveccih olmaktir. Kiiglik, marifetullah’1 Allah ile huzur
bulmak ve onu lisan ile zikretmek, kalb ile ona muhabbet beslemek, himmet ile huzuruna gitmek
olarak tarif etmektedir. Kiiglik’e gore Marifetullah kalpte yakindir. O yakin ile organlar siik{inete erer,

goniil hayat bulur ve ruh onun ile mutmain olur (Kiiciik, 1964, s. 136).

O’na gore, marifetullah goniil aleminde giines gibidir. Kiiciik akli aya, ilmi ise yildizlara
benzetmektedir. Marifetullah ile enaniyete gitmek ve nefsaniyet etmek tam bir sekavettir. Ayrica
marifet denizinde miistagrak olup nur-i hakikat ile fena olmak kemal-i saadettir (Kiigiik, 1964, s. 134).
Kiiciik, nefsini bilenin rabbini bilecegini ve boylece Hakk’a vasil olacagini anlatmaktadir (Kiiciik,
1964, s. 117). Zira insan ruhu bir ayine-i miicella ve tecelli yeridir. Nitekim insan kendi bedeninin
agirhiklarindan kurtulup safa-i kalbi bulup ve ask nuru ile dolup aleme gelip manen Hak ile olup bu
manaya vakif olursa, insan kesret-i sifat icinde vahdet-i zat1 bulmus olur. Hz. brahim gibi basiret gozii
ile arzin ve semavatin melek@itunu gorebilir hale gelir. Ayrica, marifet-i nefse eren marifet-i Hakk’a

vasil olmustur (Kiciik, 1964, s. 118).

Marifetullah ile endniyet ve nefsaniyet yapmaktan maksat insanin biraz marifetullah bilgisi ile
kendisini ¢ok yukarilarda zannedip nefsini diger insanlardan tstiin gérmesidir. Bunun sonucunda
kisinin sekavete (talihsizlik, kotii dkibet) ugrama ihtimali artmaktadir. Marifet denizinde miistagrak
olup nur-i hakikat ile fena bulmaktan maksat kisinin ucu bucagi olmayan marifet denizine dalip
hakikat nurlar ile enaniyetinden ve nefsinin kotii istek ve arzularinda kurtulmasidir. Kiicik,
Marifetullah1 endniyetten dgah olmak ve O’na yani Allah’a ménen bakan bir kalp bulmak olarak
aciklamaktadir. Enaniyetten 4gah olmaktan murad insanin benliginin yani nefsinin hilelerini bilmesi
ve ona karsi daima uyanik bir vaziyette olup cihad-1 ekberde olma halidir. Allah’a manen bakan kalpten
maksat ise Allah’in manevi hayat verdigi kalp ile diinyada tecelli eden esma-i hiisna’y1 gormek ve onun

manevi yakinligini kalben hissetmektir.

Muharrem Kii¢iik marifetin nasil olacag hakkinda bilgi vermektedir. Marifetin ta‘rif-i Hak ile
olacagini bildirmektedir (Kii¢iik, 1964, s. 135). Bir baska ifade ile Hak, marifeti 6gretmez ise kul
marifete 6grenemez. Ta'rif-i Hak’tan gaye Hakk'in yani Allah’in 6gretmesidir. Marifetullah’in esyay1

Allah’tan, Allah’in, Allah ile oldugunu bilmektir. Ona gore Marifetullah kadim olan mevcuda yani
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Allah’a tazim etmektir. Ustelik arif olan kimseyi marifeti izhar etmekten engelleyen sey, Allah’i

tazimdir (Kugik, 1964, s. 135).

Kiiciik, Allah’in herkese karsi Rezzak-1 Kerim oldugunu bilmenin marifetullah oldugu
diistincesindedir. Bir baska ifade ile Allah’in cok comert, merhametli ve rizik hususunda kimseyi ayirt
etmedigini bilmek marifetullah bilgisine sahip olmak anlamindadir. Bunun yaninda Kiiciik, alemlerin
rabbinin Hay, Alim, sem{’, Basir, miitekellim, kddir, miirid ve mutasarrif oldugunu zikretmekle beraber
insan ruhunun hayat, ilim, isitme, géorme, kelam, kudret, irade ve tasarruf sifatlariyla muttasiftir
demektedir. Ayrica insan alet ve organlara muhtactir, ancak Mevla alet ve esyaya muhtag degildir
(Kiiciik, 1964, s. 121). Burada Kiigiik, ilk 6nce yaraticinin sifatlarini zikretmektedir. Ardindan insanin
sifatlarini saymaktadir ve en sonunda insanin alete, esyaya muhtac¢ oldugunu, ancak Allahu Teala’nin
boyle seylere muhta¢ olmadigini ifade etmektedir. Ehl-i irfan’a gore, insan bedenindeki organlar
dlemin eczalarina bir yonden benzer ve insan ruhundaki sifatlar sifat-1 siib{itiye-i rahmana ve esma-i

hiisnaya benzerlik cihetleri vardir (Kiiglik, 1964, s. 122).

Ona gore masivadan farig olmak marifetullatir. Buradan maksat kalbin, ruhun ve zihnin
masivayi hi¢ diisiinmemesi sadece Allah’in isim ve sifatlarinin diisiiniilmesi halidir. Muharrem Kiiciik,
marifetullahin alametleri oldugu goriisiinde ve bu alametlerden bir tanesinin Allah’a muhabbet
beslemek ve Allah’in her emrine uymak olarak aciklamaktadir (Kiiciik, 1964, s. 137). Oyleyse Allah’in
emrine uymayip yasaklarindan kaginmayanin marifetullah bilgisinin oldugu diisiiniilmesi zor bir

ihtimal olarak goziikmektedir.

0, Allah'in muradi yani izni olmadikga dilin konusamayacagini, kulagin duyamayacagini, géziin
goremeyecegini, elin tutamayacagini ve ayagin bir yere gidemeyecegini sdylemektedir (Kiiciik, 1964,
s. 93). Bu ibarelerden maksat Allah'in izni olmadikga hicbir seyin olamayacag her seyin anahtari

kendisinde oldugu anlasilmaktadir.

Kiiciik’e gore, iki tane nesne Allah’in en faziletli hediyesidir. Biri marifetullah digeri ise
muhabbetullahtir. Marifetullah goniilde nur ve ziya (151k) iken, muhabbetullah méasivay1 yakan bir
atestir. Zikir ile hayat bulmak arif-i billah olmak ile aynidir. Bunun yani sira, marifetullah her seyde
Allah’in kudretini gormektir (Kiiciik, 1964, s. 137). Su var ki Allah biitiin kalpleri gozetler ve Allah’in

isim ve sifatlarini tefekkiir etmek kalbe gida, cana hayat ve cisme devadir (Kiiciik, 1964, s. 139).

Kiiciik, Hak Teala’nin biitiin sifatlarinin, isimlerinin ve fiillerinin dlemde zuhir ettigini ve

biitiin esyanin Allah’in fiillerinin, sifatlarinin ve esmalarinin mazhari oldugunu séylemektedir. Ancak

Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



176

bu fiillerin keyfiyetleri, sifatlarin mahiyetleri ve esmalarin hakikatleri zihinde tasvir edilebilen ya da

beserin kavrayabilecegi bir sey degillerdir (Kiiciik, 1964, s. 141).

Yukaridaki ibarede insanin hakkiyla dlemde tecelli eden Allahu Tedla'nin fiillerini, sifatlarini
ve isimlerini anlamasinin zor olduguna dikkat cekilmektedir. Bir baska ifade ile insanoglunun Allah’1

hakkiyla anlamaktan aciz ve yetersiz kaldigina isaret edilmektedir.

Kiiciik, alemdeki tasarruf konusu hakkinda, biitiin esyada mutasarrif ve miiessirin ancak Hak
Tedla nin oldugunu diisiinmektedir. Bir baska deyisle esyay1 yaratan ve halden hale sokan ona diledigi
sekli ve sureti veren yalnizca tek olan Allah’tir. Ona gore, insan kalbi her an bir is lizere olup siirekli
bir degisimin icerisindedir. Her an olan degisim, mukallibii’l-kuliib’'un tasarrufu iledir (Kiciik, 1964,
s. 157). Ustelik, evrendeki sekiller, ahvaller ve renkler kesret-i bi-nihaye olarak goziikmektedir.
Halbuki vahdaniyet-i zat itibari ile hepsinin tek bir Hakim’in kudreti altinda ve tasarrufunda olup
hepsi Allah’in fiillerinin ve sifatlarinin mazharlaridir (Kiiciik, 1964, s. 91). Kii¢iik konu ile alakali “0,
kullarinin listiinde tam bir tasarrufa sahiptir. O hakimdir, her seyden haberdardir’ (En‘am 6/18) ayeti

zikredip Allah her seye kadir ve galiptir 14 ilahe illa hti demistir (Kiiciik, 1964, s. 141)

Ayeti kerime ile Kii¢iik’iin sézleri arasinda bir baglanti vardir, ayeti kerime Allah’in kullarinin
ve her seyin listiinde tasarruf sahibi oldugu, islerini hikmetle yaptig1 ve her seyden haberdar oldugu
bildirilmektedir. Kii¢iik de Allah’in biitiin esyada tasarruf sahibi oldugunu ve esyaya sadece Allah’in

tesir edebilecegini sdylemekle dyetin bir nevi tefsirini yapmaktadir.

Ona gore ruh-u insan biitiin bedene mutasarriftir Ancak keyfiyeti beser tarafindan
bilinmemektedir. Alemlerin Rabbi olan Allah biitiin 4lemde ve biitiin esyada mutasarriftir. Fakat sekli
ve mahiyeti tasavvur edilemez. Bunun yani sira, Cenab-1 Hakk kdinatta mutasarrif ve her seyi her an
isitmektedir. Hak Teala’'nin her sifati kemalde, her ismi celdlde ve her fiili hikmet iizeredir. Herkese

sefkat ve merhamet ile muamelede bulunmaktadir (Kii¢iik, 1964, s.)

Ona gore, insan ruhu bedende tasarruf ettigi gibi Hak Teald da dlemde mutasarriftir. Nitekim
dlemin bekasinin Hak Teala ile kaim ve bunun gibi insan bedeni de ruh ile kdimdir (Kiiciik, 1964, s.
120). Arif-i billah her isi Haktan bildigi icin ne icin boyle oldu demez. (Kiigiik, 1964, s. 10). Giinkii arif-
i billah’in nazarinda Hak’tan baska hicbir sey goriinmez. Baska bir ifade ile, arif olan kimsenin derin
marifetullah bilgisinden dolay1 bir hadise meydana geldigi zaman kimseye bir sey sormasi beklenmez

seklinde anlasilabilir.
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Kiiciik’e gore ruhun tevecciihii ve irtibati biitiin 4za da islemekte, hiitkmi climle bedende
gecmekte ve beden biitiiniiyle ona hizmet etmekte oldugunu belirtmekle birlikte, Hak Tedla’nin nuru
biitiin esyaya miilazim ve ciimle zerrat-1 cihanin Allahu Teald'nin kudreti ile kdim ve her nesnenin onu

zikir ve tesbih ettigini ifade etmektedir.

Muharrem Kiigiik, ehlullahin marifetullah bilgileri hakkinda, onlarin miitevazi ve kalplerinin
masivadan pak ve kalplerinin méanen bir beytullah olup “Biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf
50/16) ayetinin isaret-i kurbiyetinden agah olduklarini belirtmektedir. Burada ehlullahin miitevazi
kimseler oldugu ve kalplerini masiva kirlerinden temiz tutmaya calistiklar1 ve Allah’in isim ve
sifatlarinin tecelligdhi olan kalp beytullah (Allah’in evi) olarak tabir edilmektedir. Bunun yaninda
“Yere goge sigamadim miimin kulumun kalbine sigdim” (Gazzali, 2005, s. 890) hadis-i kudsisinin
hiitkmiince, goniil oyle bir genislik bulmustur ki biliyiik dlemin der@inunda, bir hanede bir hashas
orneginde oldugu gibi olmustur (Kiiciik, 1964, s. 131). Her bir insanin yukarida zikredilenlere bir ayna
olabilecek kabiliyeti vardir. Ancak bilgisizlik, gaflet, gazap, sehvet ve diinya sevgisi o aynay1 yani
insanin kalbini Kirletip paslandirmaktadir. Bunun cilasi hakikat ilmi, seriata uymak, hilm, iffet, ziihd,

ibadet, zikir ve tefekkiir iledir (Kii¢iik, 1964, s. 132).

Kiiciik’e gore “Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir’ (Hadld, 57/4) ayetinin ifade ettigi
beraberligin keyfiyeti gizli bir sirdir. O sirr1 ancak ehlullah bilebilir (Kiigiik, 1964, s. 131). Ayeti kerime
de kullar her nerede olursa olsun Allah’in manen onlarla birlikte oldugu ifade edilmektedir. Bu
beraber olmanin keyfiyeti yani nasil oldugu hususu bilinmemekle birlikte ehlullahin bilebilecegi gizli

bir sirdir.

Muharrem Kiiciik, marifetullah yollarindan biri olan tefekkiir hakkinda hem kendi fikirlerini
hem de ehlullahin sézlerini kaleme almistir. Ona gore tefekkiir etmek ¢ok yararli ve uzunca yapilan
taatlerden daha faziletlidir. Tefekkiir gibi ibadet yoktur onda halavet (tatlilik) coktur. Yalniz zat-1 Hakki
degil onun kudret ve hikmeti tefekkiir edilmelidir (Kiciik, 1964, s. 95). Ehlullaha gore, Allah’in
sanatlarini ve esi benzeri olmayan masnuatini tefekkiir eden kimsede sani‘in marifeti hasil olur
(Kiiciik, 1964, s. 96). Bir bagka ifade ile marifetullahi ve arif olmay1 isteyen kisinin, Allah’in masnuatini
ve kainattaki sanatini tefekkiir etmesi gereklidir. Kiiciik, ayrica yiice Mevla'nin kudretini ve hikmetini
tefekkiir etmenin neticesinde siddik olunacagini da soOylemektedir. Bunlara ilaveten Allah’in
vahdaniyetini, azametini, celal ve cemalini ve kudret-i kemalini tefekkiir eden siddik olur demektedir

(Kiiciik, 1964, s. 100).
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Kiiciik, salikin dembedem Hakk’1 zikir ve fikir etmesi, masivay1 unutup murakabe etmesi, kalbi
ile Hak ile lins bulmasi gerektigine inanmaktadir. Binaenaleyh, Hakk’1 zikir ve dlemde tecelll eden
Allah’in isim ve sifatlarini tefekkiir etmek, Hakk'in disindaki seyleri unutmak, kalpte o seylere
muhabbet beslememek ve insanin goniil evi olan kalbi ile Hak’la {insiyet bulmasi tavsiyesinde
bulunmustur (Kiiciik, 1964, s. 79). Unsiin, cekingenligin ve korkunun azalip reci halinin agir
basmasidi.  Uns, seven kisinin mahbubunun huzurunda inbisit halini yasamasi olarak
tanimlanmaktadir. Uns haline 6rnek olarak Hz. ibrahim peygamberin “Rabbim! Oliileri nasil
diriltiyorsun, bana géster” (Bakara, 2/260) arzusunu ve Hz. Msa'nin “Rabbim! Bana gériin; sana

bakayim” (A‘raf 7/143) ornekleri verilmektedir (Kelabazi, 1994, s. 76).

Muharrem Kiiciik, aynanin miidevver yani yuvarlak oldugunu belirtilmekle beraber mir’at-1
viicld, kabil-i feyz-i mabud ve merkez-i emr-i ma‘h{id olarak tanimlamaktadir (Kigiik, 1964, s. 132).
Ustelik kulun dyine misal kalbine tecelli eden esma ve sifat-1ilahiye ile olan manevi beraberligin mahz-
1 inayet oldugunu sodylemektedir. Az 6nce gecen ibarelerde, insanin kalbi yuvarlak bir aynaya
benzetilmektedir. Bu ayna varligin aynasi ve Allahu Teala’dan gelen feyizlerin yeri ve merkezidir. Ayna

vasitasiyla olan manevi beraberligin Allah’in yardimi, ihsani ve lutfu ile gerceklesmektedir.

Kiiciik, ehlullahin “Ruh-1 insanin bir emr-i rabbani ve girdigi bedene hayat ve idrak-i 4za’ya
vesiledir” soziini aktarmakla beraber o emrin (emr-i rabbani) makam ve merkezinin nokta-i sevda
oldugunu da beyan etmektedir. Ehlullaha gore nokta-i sevda iki yilizli miidevver (yuvarlak) ve
miicella (cilali) bir aynadir. Aynadan maksat hem dlem-i sehddete hem de dlem-i gayba bakan bir ayna
kastedilmektedir. Kiigiik'e goére, aynanin (kalp) cilali olma sart1 ile onda gaybin nurlar1 goriintr

olmakla birlikte esrar-1 maani onda siiret bulmaktadir (Kugiik, 1964, s. 133).

Kiiciik’e gore, Insan cismine bakildifinda kemikler, sinirler ve damarlar goriiniir. Bununla
beraber onlarin sekil, ahval ve fiillerinde kesret goziikmektedir. Yalmiz zikredilenlerin hepsi Allah’in
hiikmii altindadir ve mana ise Hi'dadir (Kiigiik, 1964, s. 119). Mananin Hi'da oldugundan maksat

kisinin kesrette bogulmamasi i¢in yiiziinii manen H{i'ya yani Allah’a ¢evirmesidir.

Kiiciik'lin genel olarak marifetullah hakkinda yazdiklar1 klasik tasavvuf eseri olan el-Liima’
(Serrac, 1960, s. 56-57) adli eserde yazilanlarla benzerlik gosterdigi tespit edilmistir. Ornek olarak,
el-Liima‘adl eserde Marifet, yaraticinin liitfu olarak kendisini tanitmasiyla O’nu birlemek i¢in kalplere

bakmaktir seklinde tarif edilirken Kiiciik, marifetin ta‘rifi Hak ile olacagini sdylemesi verilebilir.

2.7. Muhabbetullah ve Sevk
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Tasavvuf kavramlari igerisinde 6n plana ¢ikan muhabbet ve sevk, insanin derin sevgisi ile
coskulu 6zlemini yansitmaktadir. Tasavvuf 1stilahinda muhabbet, ariflerin en tistiin makami olarak
tarif edilmektedir. Muhabbettin Allah tarafindan ihlash olan kullara verilir. Bunun yaninda muhabbet
tam bir fazl-1ilahidir. Her miimin kul Allah’a muhabbet beslemektedir. Ancak bunun dereceleri vardir.
Muhabbettin dereceleri kisinin imanina, kesf ve miisahedesine ve mahbiib olan Allah’in sifatlarindan
bir sifat ile tecelli etmesine baglidir. Tevhidi miisahede, emirlere uyma konusunda ve hiikiimlere
teslim olma hususunda ki farkliliklarin sebebi muhabbettir (Eb( Talib el-Mekki, 2001, s. 2/1041).
SevK’in tasavvuftaki anlami ise, mahblb ile bulusmak i¢in kalplerin heyecanlanma halidir.
Muhabbettin derecesine gore sevk’in dereceleri meydana c¢ikmaktadir (Kuseyri, 1989, s. 532).
Buradan maksat muhabbet ne kadar siddetli olursa, sevk’in de o derece yiiksek olacagidir. Serrac
muhabbet ehlini lice ayirmaktadir. Birincisi; avamin muhabbeti o da Allah’in kendilerine vermis
oldugu ihsami goériip muhabbet duymalar1 seklinde gerceklesmektedir. ikincisi; kalp ile Allah’m
azametine, miistagni olmasina, celaline, kudretine ve ilmine bakarak olusan muhabbettir. Bu,
sadiklarin ve muhakkiklarin muhabbetidir. Ugiinciisii; siddiklarin ve ariflerin muhabbeti o da illetsiz

bir sekilde Allah’in kadim olan sevgisini goriip sevmeleri seklinde olmaktadir (Serrac, 1960, s. 86-87).

Muharrem Kii¢iik not defterinde muhabbetullah ve sevk kavramlarindan bahsetmektedir. Ona
gore Mevld'ya miistak olan goniil, cisim ve cani ne eyleyecektir. Asil o kisinin amaci aslina vuslat
arzusudur (Kii¢lik, 1964, s. 55). Mevlad'ya miistak yani 6zlem duyan ve aski ile yanan kisinin cisim ve
can umurunda olmayacaktir. O miistakin tek hedefi Mevla’sina vuslattir. Mevla’ya miistak olanin tek
arzusu O’nun rizasina erismektir. Gece giindiiz ona tazarru ve niyaz ederek likasini talep eder ve
Hak’tan gayri bir nesne bilmez hale gelir. Miistak olan kimse halktan inkita‘ eder bir baska deyisle
insanlardan manen ve kalben uzaklasir. Ancak Halik’a istiyak halinde olur (Kii¢iik, 1964, 56). Buradan,
Mevld'ya miistak olanin O’'ndan baskasinin rizasini talep etmeyecegi ve vaktini ibadet, zikir, namaz ve
Kur’an ile gecirecegi, Allah’in disindaki mevcudattan aldkasini kesip Hakk’a 6zlem duyar bir sekilde

hayatini devam ettirecegi anlasilmaktadir.

Muharrem Kiigiik Allah’in kullarin1 sahit tutarken “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” (A'raf
7/172) misak-1 meclisinde halavet-i niday1 ervah-1 ziirriyet-i Adem’in manen ictigini séylemekle
birlikte bu nedenle hos bir ses isiten insanin onunla lezzet bulur ve niday-1 Huda'y1 sevk ile arzular
demektedir (Kii¢iik, 1964, s. 56). Kamil bir insana hiri kizlarina miistak misin diye sual edildiginde,

kamil olan kimse hirilerin halikina miistakim. Zira onlarin yiizleri O'nun yani Hakk'in sayesindedir
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cevabini vermistir (Kiiglik, 1964, s. 57). Kamil insanin hikayesinden, kdmil olan kimsenin ne diinya ne

de ahiret nimetlerine iltifat etmeyecegi ve onlari asil gaye yapmayacagi anlasilmaktadir.

Muharrem Kii¢lik can da bir ask-1 Huda kalmasi i¢in evvela masivadan farig olup kisinin
kendisini unutmasi gerektigini belirtmektedir (Kii¢iik, 1964, 57). Buradan maksat Hakk’in disindaki
seylere tevecciih ve meyletmemekle birlikte kendi varligini unutarak sadece Hakk’in varhigini

miisahede ederek ask halini yasamaktir.

Muhabbetullah hakkinda bir arif “Beni gérene ama benim kendisini gormedigim bir kimseye
istiyvak duymaktayim” demektedir. Buna ilaveten miistakin alameti mahblibundan bir nesne
istememesidir. Ancak rizasini istemesidir. Bir baska ifade ile miistak olan kimsenin mahb{buna olan
sevgisi karsiliksiz olarak anlasilabilir. Kiiciik, sevkin kendisine karin oldugunu belirtmekle birlikte
sevk ile istiyakin arasindaki farkin, sevk sahibinin O’nun rii’yeti ile sakinlesecegini, ancak istiyak
sahibinin ise onunla miilakat ile istiyakinin daha da artacagini ifade etmektedir. Sevk evliyadan havas
olanlara aittir, ancak istiyak ise ehassii’l-havas’a mahsustur. Istiyaki yasayan kimse o anda hayrettedir.

Yani istiyakin verdigi manevi bir kendinden gegme durumundadir (Kiiciik, 1964, s. 58).

Arifin yedi tane nuru vardir. Birincisi: akil nuru, ikincisi: kalp nuru, ticiinciisii: tevhid nuru,
dordiinciisii: marifet nuru, besincisi: sevk nuru, altincisi: muhabbet nuru, yedincisi: ask nuru. Bunun
yaninda nazim tiriinde sevk hakkinda kii¢iik bir beyt séylenmektedir. O da sudur: “nar-1 sevk ile
yanani, nar-1 cehennem nasil yakar Mevla'ya miistak olana her nesne miistak olur. Kim Mevla’sina
miistak olur elbette {insiiyle huzur bulur” (Kiigiik, 1964, s. 58-59). Unsten konu acilmigken {ins, bastin
bir iist derecesidir. Uns halinde olan kimse Allah’in cemalini tefekkiir ederek kalbini ferahlatir. Ayrica
iins halinin galip oldugu kimse, insanlar arasina karismaktan ziyade halveti ve yalnizlig1 tercih eder
(Yilmaz, 2019, s. 211). Kamil insana Rabbine miistak misin diye soruldugunda, ona mistak degilim.
Zira sevk ancak gaibe olur giib sahid olduktan sonra sevk olmaz miisadhede olur Mevla’ya miistak olan
ona kalbi ile nida edip sirri ile miinacat eder cevabini vermistir (Kiiciik, 1964, s. 59). Hikayedeki kdamil
insan sevkin bir iist mertebesinden bahsetmektedir. Bir baska deyisle miirid, sadhid olunca miisdhede
baslar ve Allah’in cemal ve celalinin tecellilerine dalar. Bu vakit de sevk olmaz sadece miisahede olur.

Ne zaman miisdhede biter o vakit tekrardan sevk baslar.

Kiiciik'in muhabbetullah hakkinda ister kendi ifadeleri olsun isterse de ariflerden yaptig
nakiller olsun klasik tasavvuf eserlerinde yazanlarla birgok yonden benzerlik gostermektedir. Ancak

Serrac’in muhabbet ehlini lige tasnif etmesi muhabbetullah bahsine farkl bir yorum katmaktadir.

Sonug
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Muharrem Kiiciik, 20. Yiizyil Tiirkiye’sinde yasamis bir tasavvuf biliyiigiidiir. Naksibendiyye
tarikatinin Halidiyye koluna mensup olup istanbul’da faaliyet gdstermistir. Bunun yaninda Ardsi
tarikati seyhi olan Omer Fevzi Mardin’den de Ar(isi tarikati hilafeti almistir. Kiigiik’iin iki tarikattan
hilafeti bulunmasi onu tasavvuf tarihi acisindan énemli kilmaktadir. Sayilan iki tarikat disinda baska
bir tarikattan hilafeti olup olmadig1 bilinmemektedir. Seyh Muharrem Kiiciik'iin Ankara, Edirne,
Antalya ve Istanbul gibi sehirlerde miiridleri bulunmaktadir. Kiiciik, seyhlik vazifesi miiddetince
onlarin manevi terbiyelerini iistlenmis, onlara zikir dersi vermistir. Kiiciik, vefat ettikten sonra
ailesine biraktig1 zarfin icinde kendisinden sonra hilafeti devam ettirecek olan kisinin Abdurrahman
Erandag¢ oldugunu vasiyet etmistir. Yalniz hilafeti teslim alan Abdurrahman Erandag¢’in kendisinden
sonra bir halife birakip birakmadigi bilinmemektedir. Gerek notlarindan gerekse yakinlarinin
anlattiklarindan birgok Islami kitap okuyup iyi bir ilmi birikime sahip oldugu anlasilmaktadir. Not
defterindeki kayitlardan ehl-i irfan s6zleri ve evliyanin hallerine 6nem verdigi belli olmaktadir. Ayrica
Kiiciik, bu bilgileri ¢evresindekilere de aktarmistir. Bunun yaninda zikir, miisahede, nefis terbiyesi,
velayet, muhabbet ve marifet gibi tasavvuf kavramlarina not defterinde yer vermis ve detayl
aciklamalar yapmisti. Bu kavramlar igerisinde not defterinde, marifetullah bahsini digerlerine
nazaran daha detayli anlatmasi, marifetullaha verdigi 6nemi gostermektedir. Kiiciik’iin tasavvuf

kavramlarina yaklasiminin klasik tasavvuf eserleri ile cogunlukla benzerlik arz ettigi tespit edilmistir.
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Hasan Cansiz, Kelam ve Bilim: Rii’yetullah Tartismalarinda Gérme Kuramlari, Fecr

Yayinlari, 2023, ss. 403.

Insanlarin diinyay: ve varolusu anlama yolculuklary, ilgi alanlar ve kisisel deneyimleri,
icinde yasadiklari ¢cevre vb. unsurlar tarafindan sekillendirilir. Merak duygularinin bir sonucu ola-
rak, yasantilarini daha anlamli ve realist kilma diisiincesine sahip bireyler, bilimsel verilerle yasa-
min anlamina dair kurguladiklari1 zemine bir dayanak noktasi olusturmaya calisirlar. Bilim, varo-
lusu gerekcelendirmek gibi bir iddianin aksine; gercekligi aciklamaya ve anlamaya odaklanir. Bu
noktada, gozlemlenemeyen bir alani kapsayan, varlik ve yoklugun 6tesini de ele alan din olgusu
akillara gelmektedir. Gormenin nitelikleri cercevesinde Allah’t gérmeyi istemek, bu varolussal
arayisin bir uzantisi olarak ortaya cikar. Islam’in ilk bes asr1 boyunca (miitekaddimin) kelamcilar
da benzer tecriibeler yasamislardir. Hasan Cansiz, Kelam ve Bilim: Rii’yetullah Tartismalarinda
G6érme Kuramlari baslikl eserinde, kelam diisiincesinde yer verilen bilimsel bilgiyle modern bili-
min iliskisini ele alirken, Islam diisiincesinin erken dénemlerindeki tartismalardan biri olan Al-

lah'in goriilmesinin miimkiin olup olmadig1 problemini 6rnek olarak se¢mistir (s. 16).

Doktora tezinden kitaplasmis olan bu ¢alisma, bir giris, iki ana b6liim ve sonu¢ kismindan
olusmaktadir. Giriste ilk olarak neden bu konunun secildigi detayli bir sekilde agiklanmis ve ar-
dindan konunun ¢ercevesi kisaca 6zetlenmistir. Calisma, kelami ve kelamciy1 tarihsel kosullari
icinde anlama ¢abasinin yani sira, bugiiniin keldmini bilimle insa ederken tercih edilebilecek al-
ternatif yontemlerin tespiti konusunda da katki saglamay1 amaglamistir. Kitapta, literatiir tarama
yonteminin esas alindig1 ve gerekli kisimlarda yorumlamaya da yer verildigi belirtilmistir. Miite-
kaddimin donemi kaynaklari kitabin temelini olustururken, kelamcilarin fikri diinyalarinin tespi-
tinde kelamcilarin mezheplerine ait eserlerin yani sira doksografik eserlere de basvuruldugu ifade
edilmistir. Ayrica ¢alismada yer alan terctimelerin yazara ait oldugu da belirtilmis, bu ¢ercevede

metnin hicbir giicliikle karsilasilmadan okunmasi ve anlasilmasi esas alinmistir.

Yazar eserde “bilim” ifadesini kullanirken islam diisiincesinde, 6zellikle de kelam metinle-
rinde, gérme fenomeni konusundaki yaklasimlara odaklanmistir. Bu dogrultuda konuyu, ii¢ ana
ekol kabul ettigi Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye’'nin yaklasimlarin gozeterek tartismistir. Za-
man zaman Ehl-i slinnet dncesi ddnemde yasamis isimlerin konuya iliskin degerlendirmelerine
de yer vermistir. Ulkemizde ve yurt disinda da rii’yetullah meselesiyle ilgili calismalarin oldugunu

belirtmis; calismalarin tezle alakasina kisaca deginmis, modern kaynaklarin ilintili b6ltimlerinden
Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



185

kismen yararlandigin1 da ac¢iklamistir. Yazarin ifadelerinden anlasildigina gore, bu tezin amaci,
Islam diisiincesinde bilim-kelam iliskisini anlamak ve rii’yetullah tartismalari ekseninde dnemli

bir bakis a¢is1 sunmaktir.

Cansiz, oncelikle, kelam-bilim iliskisini ortaya koymak maksadiyla ilk boliimde rii’yetullah
meselesini kelami boyutuyla analiz etmistir. Bu tartismalarin ortaya ¢ikisina yonelik farkl yakla-
simlari ele alan yazar, soz konusu problemin hicri II. yiizyildan 6nce tesekkiil ettigi sonucuna ulas-
mistir. Ayrica gormenin gerceklesmesi meselesi iizerinde de durmus, buna dair fikirlerin ortaya
¢ikisinin tarihsel siirecini, rii’yetullah konusunun seyrine paralel bicimde incelemistir. Konunun
kaynaklarini ele alirken, akil ve nakil ¢ercevesinde farkli goriisler olduguna deginen yazar, Kadi
Abdiilcebbar, Abdiilkahir el-Bagdadi, Ciiveyni, Matiiridi, Es‘ari, Nesefl ve Pezdevi’'nin eserlerine
atifta bulunmustur. Buradan yola cikarak, Mu‘tezile’'nin ilgili ayetlerde te’vile giderek akli delilleri
onceledigi; Es‘ariyye’nin nakli 6nemsemesine ragmen ilk etapta konuyu akilla belirlemeye calis-
t1g1, Matiiridiyye’'nin ise nakle oncelik vererek meseleyi nakille inceledigi sonucuna ulasmistir. Bu-
nun yani sira her i¢ mezhebin, kendilerine uygun bulduklar ayetleri muhkem kabul ettikleri ve

meselelere bu sekilde yon verdiklerini ifade etmistir (s. 50).

Akabinde yazar, keldm ekollerinin Allah’in insanlar tarafindan goriiliip goriilemeyecegi
hususundaki muhtelif goriislerini incelemistir. Bu minvalde, ilk olarak Allah’in goriillemez oldugu
iddiasina yer vermistir. Bununla, Allah’in insana veya diger varliklara benzetilmesi noktasinda
tesbih endisesini dile getirmistir. Bu baglamda Allah’in diger cisimlere benzetilmesi, mekanda ol-
masi ve géorme eyleminin, goren ve goriilen arasinda bir mesafe gerektirmesi gibi sorunlar tize-
rinde durmustur. Rii'yetullahin tesbih olmaksizin gerceklesmesi durumunda neler olacagini ise
Mu‘tezile’nin dne siirdiigli iddialar ¢ercevesinde degerlendirmistir. Bunlarin yani sira, Allah’in go-
rillemez olduguna dair Kadi Abdiilcebbar’'in 6ne siirdiigli nakli deliller, Nesefi ve Pezdevi gibi
Matiiridi kelamcilarin, yine Bakillani ve Es’ari gibi alimlerin karsit fikirleriyle birlikte konuya dair
farkli bakis agilarini sunarak degerlendirmistir. Boylelikle yazar, Mu‘tezile’nin ayet ve hadisleri

ele alma ve yorumlama bi¢cimini temellendirmeye ¢alismaktadir (s. 85).

Allah’in bu diinyada goriilemeyecegine dair iddialar1 ele aldiktan sonra yazar, O’'nun goé-
riilmesinin mimkiin oldugunu kabul eden grubun, immetin ¢ogunlugunu olusturdugunu kaydet-
mistir. Bu grup, tesbih sorunu olmaksizin rii'yetin imkanini savunurken, gérme olgusunun maddi
olanla zorunlu iliski gerektirmedigini ileri siirerek meseleye ¢6ziimler sunmustur. Bu noktada
Es‘ariler ve Matiiridilerin, Allah’in gériilmesini miimkiin hale getiren ana etkenin, var olanlarin
gériilmesi gerektigi ilkesi oldugunu iddia ettiklerini belirtmistir (s. 96). Ayrica Cansiz, Es‘ariyye ve
Matiirldiyye’'nin Allah’in goriilmesinin aklen imkanina yonelik kabul ettikleri delilleri incelemis,

bu imkana delalet eden ayet ve hadisler dogrultusunda yapilan tartismalara da yer vermistir.
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Birinci boliimiin sonunda yazar, rii'yetullah meselesinin tartisildigi baglamlari ele almistir.
Bu dogrultuda ri'yetullahin zaman, mekan ve géren kimse baglaminda farkli agilardan diinyevi
boyutunu inceledikten sonra, asil mesele olan Allah’in ahirette goriilmesi konusuna gecmistir.
Gormenin gerceklesme bicimi ve stirekliligi hakkinda, meshur iddialarin yani sira fazlaca destek
gormemis yaklasimlara da temas etmistir. Boliimiin son konusu ve ayni zamanda dolayl olarak
rit’'yetullah bahsiyle iliskili olan, Allah’in Zdtin1 Gérmesi bashigi altinda; diger varliklarin Allah’1 gor-
mesinin aciklanmasi ile Allah’in kendi zatin1 gérmesi hususunun ayni olup olmadigini mezhepler

acisindan mukayeseli bir sekilde ele almistir.

Eserde gormenin kelami boyutuna dair farkli bakis acilar1 sunan yazar, okuyucunun ko-
nuyu derinlemesine 6grenebilmesine ve kendi degerlendirmesini yapabilmesine olanak saglamis-
tir. Bu minvalde yazar, birinci boliimde rii’yetullah probleminin kelamda ele alinisina iliskin tasvir
ve degerlendirmeleri tamamlamustir. ikinci béliimde modern bilimin gérme algisina dair yakla-
simlara temas etmis; bu yaklasimlarin rii’yetullah tartismalarina sagladigi katkiya yonelik bir ze-

min olusturmustur. Bu sayede, gormenin fiziksel boyutuna bilimsel bir 6n hazirlik sunmustur.

Bilim tarihini konu edindigi ikinci boéliimde yazar, gormenin fiziksel boyutunu anlamak ve
bilim tarihinin temel kavramlarina, teorilerine anakronizme diismeden yaklasmak amaciyla bu
girisi 6nemli bulmustur. Rii’yetullah meselesi teolojik bir temele dayanmasina ragmen, yazar sa-
dece dini metinlere dayanarak degil, ayni zamanda modern bilimle de iliskilendirerek konuyu ele
almustir. Islam kelAmindaki gérme konusundaki tartigmalari anlamak i¢in bilim tarihine olan bu
vurguy, tartismalarin icerige katki saglamaktadir. Ancak, bilim tarihinin genis kapsami géz 6niine

alindiginda, konunun ele alinisi kitabin akisina uymamakta ve yeterli gelmemektedir.

Yazar, gormenin gerceklesmesi i¢in gerekli asgari sartlara dair mezheplerin farkl yakla-
simlarindan bahsettikten sonra, bu siirecin Allah’in goriilebilecegini kabul eden mezheplerce nasil
gerceklestigine iki temel husus etrafinda temas etmistir. Bu ¢ercevede gérmenin idrakine ve ma-
halline iliskin tartismalar: ele almigtir. ilk olarak idrak kavramina deginmis ve idrakin, yalnizca
gorme anlamina gelmedigi, diger duyularin da idrake sebep oldugu sonucunun biitiin mezheplerce
kabul edildigini belirtmistir (s. 180). Ardindan idrak ve bilgi iliskisini ele almis, idrakin sebebi ve
ne zaman gerceklestigine dair tartismalarin tespitine gitmistir. Nihayetinde gérme duyumunun
gerceklestigi yer ile ilgili genel bir degerlendirme yaptiktan sonra, gérmenin gerceklesmesini zo-
runluluk ve iliskisel nedensellik (adet) ile aciklayan kelamcilarin fikirlerine yer vermistir. Gérme
dogrudan, yansima ve kirilma biciminde ii¢c temel kategoride gerceklesir (s. 211). Bu hususta yazar,
dogrudan gérme ve yansima ile gorme seklinde baslik agmis, ancak kirilma ile gerceklesen gor-
meye dair bir basliga yer vermemistir. Bunu, “miitekaddimin dénemi keldm eserlerinde, kirilma

olgusuna iliskin degerlendirmelere ¢ok nadir érnekler disinda rastlanmamaktadir” (s. 249) ifade-

Din ve insan Dergisi
Journal of Religion and Human - OludYlg ¢padl ddxe

Cilt / Volume / JJ?.MJ‘: 4 Say1 / Issue / dda]l: 7 Haziran /June / Ub-))?' 2024



187

siyle gerekcelendirmistir. Yazar, gorme hususunda en kapsamli yaklasimin géz-isin teorisi oldu-
guna isaret etmistir (s. 215). G6z-151n teorisini Mu‘tezile’den ilk olarak Nazzam’in benimsedigini
kaydeden yazar, daha sonra onun gérme teorisini aciklamistir. Ardindan Nazzam'in goz-isin teo-
risine yonelik Matiiridi'nin dis 1s1g1n gormeye etkisi gibi elestirilerine yer vermis; ayrica ilgili do-
nemde goz-1s1n teorisinin kabul edilmesiyle birlikte s6z konusu teorinin herkesce ayni sekilde an-
lasilmadigini ifade etmistir. Ek olarak yazar, 1sinin dzelliklerine yonelik yapilan agiklamalari (.
229) da goz ard1 etmemistir. Kitabinda, Mu‘tezile’'nin mensuplari tarafindan nesne-iz teorisinin be-
nimsendigini belirtmis ve Es‘arl ve Matiiridilerin ise gérmenin yaratilmasi teorisini 6ne siirdiikle-
rinden s6z etmistir. Bu teorileri yazar, dogrudan gérme ile baglantili iki ayri fikir olarak degerlen-
dirmis, bahsi gecen ekollerin delillerine yonelik incelemeler yapmistir. Yansima ile gorme basligi
altinda, kelam eserlerinde bu konuya iliskin yapilan degerlendirmeler aciklanmistir. Bu degerlen-
dirmelerde aynanin ¢alisma prensipleri, aynada goriilen goérintiniin dogasi ve nasil konumlan-

dig1 gibi detaylar tizerinde durulmustur.

Eserde gormenin gerceklesmesini engelleyebilecek faktorler, cevresel kosullarin uygun-
lugu baglaminda detaylica incelenmektedir. Yazar, Es‘ariler ve Matiiridilerin gérmenin insanda
yaratilan bir algi oldugunu kabul etmeleri sebebiyle gérmeyi, ortam sartlarinin uygunlugu kosu-
luyla degil, gormenin insanda yaratilmamasi gibi g6z kusurlar1 kapsaminda degerlendirdigini be-
lirtmistir (s. 250). Mu'tezile’'nin ise gérmeyi engelleyen durumlari tespitinde ele aldig1 meseleleri
ayr1 basliklarda detaylica incelemistir. Boylelikle gormenin goren ile irtibati ele alinmistir. Gor-

menin gorenden bagimsiz tarafina ise bir sonraki boliimde deginilecektir.

Gorme fiilinin goriilen varlikta bir etkiye sebep olup olmayacagin1i Mu'‘tezile, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye mezhepleri arasinda degerlendiren yazar, her {ic mezhebin kelamcilarinin gérme fii-
linin gériilen varlikta bir etkiye neden olmadigini kabul ettigi sonucuna ulagsmistir (s. 289). Ardin-
dan cevher ve cevherlerin birlesmesinden olusan cisimlerden baslayarak, nelerin goriilebilecegi
konusuna deginmistir. Sonrasinda Arazlarin Gériilmesi baslhigl altinda, renkler, oluslar ve diger
arazlardan hangilerinin gérme duyusu ile idrak edilebilecegi tartismalarina yer vermistir. Renk-
lerin meydana gelmesinin Allah’in fiili olduguna dair genel bir kabuliin olustugunu anlatmistir.
Renklerin hangi varlik tliriinden oldugu konusunda farkl goriisler olmasina ragmen, bunlarin go-
riilebildigi konusunda karsit bir fikre rastlanmadiginin altini ¢izmistir. Ikinci problem olarak olus
arazlarinin gériilmesini ele almis; oluslari, hareket, stikiin, birlesme ve ayrilma olarak belirtmistir.
Mezheplerin sistemlesmesiyle beraber, oluglarin zatinin duyularla algilanmayip, varliginin akilla
bilinebilecegi fikrine donlismesini Bagdadi ve Nesefi’'nin yorumlarindan hareketle ortaya koymus-
tur (s. 323). Gormenin goriiliirle ilgili meselelerinde, son olarak Es‘ari ve Mattiridilerin fiziki tec-
riibelerin disinda, olasiliktan hareketle ortaya koyduklar:1 Var Olanin Gériilmesi anlayisina yer ver-

mistir. Cansiz, Es‘arl ve Matiiridilerin gérmeyi, Allah’in ddet iizere yaratmasi ile agikladiklarindan
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bahsetmistir. Yazar bu konuyla birlikte, kitabinin kapsamli bir sekilde hazirlandigini ve “kelamda
gormenin gerceklesmesine iliskin olarak ortaya konulan sistematik aciklamayi tiim yonleriyle ele

aldigint” (s. 335) ifade etmistir.

Yazar, bolimiin son kisminda kelamcilarin rii’yetullah meselesinde bilime yonelik bakis
acilarini, dini ve bilimsel bilgi perspektiflerinden incelemis ve rii’'yetullah konusunun bilim ile ilis-
Kisini ele almistir. Tiim bu aciklamalardan hareketle Hasan Cansiz, Mu‘tezile’'nin ortaya koymus
oldugu goriistin artik anlamsiz kaldigini “gérme tecriibesi goriiliiriin durumundan ve bu sartlar-
dan bagimsiz olarak, yalnizca algilayan insanin var olmasiyla gerceklesebilmektedir. Allah’in go-
riillmesi i¢cin maddi olanla zorunlu olarak iliski kurmasi gerektigi iddiasi, artik yalnizca zihinde
yaratacagi suretin Allah’in zat ile iliskisi agisindan tartisilabilir bir iddiadir. Bu baglamda sorun,
sureti olmadigi ekollerin kahir ekseriyeti tarafindan kabul edilen Allah’in kendisini izhar edecegi
surettir. Insanin Allah’1 gérmesi probleminde, gérecegi suretin insani algi imkanlariyla sinirl ol-

masi disinda bir sorun, artik gériinmemektedir” (s. 383) ifadesiyle belirtmistir.

Kitabinin sonu¢ kisminda ortaya konulan meseleler, bu baglamda mezheplerin aldig ta-
virlara dair ulasilan sonuclar ve bu sonuglarin degerlendirilmesine yer vermis; calismanin baska
acilardan da incelenmeye miisait oldugunu 6rneklerle aciklamistir. Bu minvalde yazarin, kelam-
bilim iliskisinin daha 6nce nassa dayanmayan konular iizerinden incelenmesine dair 6nerisi dik-
kat cekmektedir. Bu oneri, alandaki diger arastirmacilar icin bir yol haritasi niteliginde olup, ko-

nunun daha da genis bir perspektiften ele alinmasin tesvik etmektedir.

Eser, baslig1 ve icerigi ile uyumlu bir sekilde ortaya konulmustur. Tezde rii’yetullah ve bilim
meselelerine odaklanilmis ve c¢esitli kaynaklar kullanilarak genis bir veri yelpazesi analiz edilmis-
tir. Bununla birlikte kaynakcada belirtilen referanslarin tiimii metin i¢inde eksiksiz kullanilmis
olup hem giincel kaynaklardan hem de metinle ilgili ana kaynaklardan yararlanilmistir. Ri'yetul-
lah meselesine dair ilgili donemi esas aldigimizda, bu kitabin derinlemesine bir inceleme ve kap-
saml1 aragtirmalarin liriinii olarak 6nemli bulgular1 sundugu goriilmiistiir. Tezin temel iddialarini
destekleyen bulgular, alandaki arastirmalari ileriye gotiirebilecek 6nemli katkilar saglayabilir ni-

teliktedir.
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Sadik Tanrikulu. ilihi Sifatlar: Ankara: Fecr Yayinlari, 2022, ss. 160.

[1ah1 hiiviyeti itibariyle Allah, islam dininin temel unsurudur. Allah, Kur’an’da kendisini
tanitan pek ¢ok niteliginden bahsetmistir. Ona ait bu nitelikler, “ilah{ sifatlar” ya da “ilahi isimler”
olarak adlandirilmustir. ilahi sifatlar, kelam ilminin en énemli konularindan birisidir. Kur’an-1
Kerim’de, Islam akaidini olusturan ayetlerin bircogu Allah’in sifatlar ile ilgilidir. Ibn-i Siireyh'e!
(6.476/1084) gore, Kitabin li¢te birini ilahi sifatlar olusturur (s. 7). Kur’an’da yer alan ve Allah’in
kendi 6zellikleri olarak zikrettigi bazi sifatlar ise, lafzen, yaratilmislara ait birtakim 6zellikleri
ifade ederler. Bu tiirden sifatlara ise “haberi sifatlar” denilmistir. Yed, istiva, vech, kurb, sak gibi
lafizlar bu kapsamdadir. Gerek Allah’in zatinin, gerekse O'nun bu sifatlarinin keyfiyetini
anlayabilme gayreti, sonrasinda bir¢cok tartismay1 da beraberinde getirmistir. Ilk 6rneklerine hicri
. asrin sonlarinda rastlanan bu tartismalar, baska konulara ait ihtilaflarla birlikte, bircok

mezhebin tesekkiiliine zemin hazirlamistir.

Sadik Tanrikulu bu eserinde, Mu’tezile ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden biri olan Kadi
Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) haberi sifatlar anlayisini ele almistir. Bunun yani sira, kiyaslamaya
imkan taninabilmesi ve konunun keldm tarihindeki seyrinin daha iyi gozlemlenebilmesi

maksadiyla Ehl-i siinnet kelamcilarinin da gorislerine yer vermistir.

Kitap, giris, iki ana boéliim ve sonug seklinde tasarlanmistir. Giris kisminda ¢alismanin
konusu, kapsami, 6nemi, metodu ve yararlanilan kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir. Kitabin iki
ana bolimiinde, Mu'tezile keldmcilar ile Kadi Abdiilcebbar'in haberi sifatlar konusundaki
diisiinceleri etraflica anlatilmistir. Sonu¢ kisminda ise, konu kisaca 6zetlenmis ve eser nihayete

erdirilmistir.

Kadi Abdiilcebbar’'in haberi sifatlar anlayisinin ortaya konuldugu bu eserde,
tanimlayici (descriptive) bir metot kullanilmistir. Buna gore haberi sifatlar; betimleme, tanimlama
ve siniflandirma yontemlerinin kullanilmasiyla okuyucunun tevecciihiine sunulmustur. Yazar,
eserini meydana getirirken temel kaynaklara miiracaat etmistir. Ozellikle, KAdi Abdiilcebbar’in
haberi sifatlar konusundaki goriisleri ele alimirken, temel kaynak olarak bizzat onun eserleri
kullanilmigtir. Ornegin; Mu’tezile'nin keldam anlayisini ortaya koyan “el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid
ve'l-Adl”in 2. ve 5. cildi ile, mezhebin bes temel ilkesinin anlatildig1 “Serhu’l-Ustili’l-Hamse” gibi

eserlerden istifade edilmistir.

Kitabin birinci b6limdi, 4 ana basliktan miitesekkildir. Birinci kisim olan “Zdt Kavrami

ve Mdhiyeti” baslig1 altinda; zat, viiciid, mevciid ve mahiyet kavramlar1 hakkinda bilgilendirme

1 Tam ad1 Eb( Abdillsh Muhammed b. Siireyh er-Ruayni el-isbili’dir (6. 476/1084). ibn Siireyh, kiraat alimi olmasimin yani sira; sarf,
nahiv, hadis ve fikih alanlarinda da saygin ve bilgin bir kimsedir.
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yapilmistir. Bu kavramlarin, ontolojik olarak Allah’in varhigl icin kullanilabilirliginden

bahsedilmistir.

’

[k béliimiin 2. ve 3. kisimlar1 olan “Sifat Kavrami ve Mdhiyeti” ile “Zat-Sifat Iligkisi’
bagliklar1 altinda ise 6nce sifat kavraminin ne ifade ettiginden bahsedilmis, daha sonra Kadi
Abdiilcebbar ve Mu’tezill kelamcilarin sifat anlayislari ele alinmistir. Buna gore Mu'tezile’nin zat-
sifatiliskisine dair yaklasimy, ii¢ grup halinde 6zetlenebilir. Bunlar; sifatlarin nefyedilmesi, onlarin
zat ile ozdeslestirilmesi ve ahval olarak kendi baslarina varliklar olmamalaridir. Ayrica,
mukayeseye imkan taninabilmesi i¢in Ehl-i Siinnet’in de zat-sifat anlayisina kisaca deginilmistir.
Ehl-i Stinnet’'e gore sifatlar, ezeli ve miicerred olarak zat lizerine zaiddirler. Sifatlar, zatin ne

kendisidir ne de ondan miistakil haldedirler (s. 30).

Birinci bolimiin son kismi olan “Sifatlarin Tasnifi” bashg altinda ise, Kadi
Abdiilcebbar’in ilahi sifatlar1 nasil taksim ettigi anlatilmistir. Ona gore ilahi sifatlar; zatl (sub(ti),
selbi ve fiili olmak iizere lige ayrilir. Zati sifatlar, Kadi Abdiilcebbar’in deyimiyle; “Allah’in zatina
bakan sifatlart”dir (s. 42). Bu sifatlar, Allah’in zatina mahsus olup O'nun ezeli ve ebedi sifatlaridir.
Bunlar; kadir (gii¢ sahibi), alim (bilen), hayy (hayat sahibi), mevc(d (var olan), semi’ (isiten), basir
(gbren) ve miidrik (idrak eden)’dir. Selbi sifatlar, Allah’in zatin1 nitelemesi miimkiin olmayan
vasiflarin nefyini ifade ederler. Bu sifatlar; gani olma (muhta¢ olmama), cisim olmama, araz
olmama, vahid (ikincisi bulunmama) ve ru’yetullah’in (Allah’in gorilmesi) imkansizhigidir. Fiill
sifatlar ise, insanlarda organlar ve duyular vasitasiyla gerceklestirilen her tiirli fiilin Allah’a
mecazi olarak nispet edilmesidir. Allah, zatina mahsus zati ve fiili sifatlarin zitlariyla
nitelenemezken, diger fiili sifatlarin zitlariyla nitelenebilir. Ornegin; Allah hem muhyi (dirilten)
iken hem de miimit (6ldiiren) olabilmektedir. Yine O, hem rahim (merhametli) hem de miintakim
(intikam alan) sifatlariyla vasiflanmistir. Fiili sifatlar dort kisma ayrilmistir. Bunlar; miirid (irade
sahibi), karih (hoslanmayan, istemeyen), miitekellim (konusan) ve fail (eylem sahibi)’dir. Fiill
sifatlar, Allah’in zatina mahsus nitelikler olmayip, sonradan yaratilan muhdes sifatlardir (s. 62, 63,

66).

Kitabin ikinci boliimii, {ic ana bashktan olusmaktadir. Ik kisim olan “Haberi Sifat
Kavrami” boliimiinde 6nce haberi sifatin tanimi yapilmis, daha sonra Kadi Abdiilcebbar'in ve
kismen Ehl-i Stinnet’in haberi sifatlara olan yaklasimlarindan bahsedilmistir. Buna gore haberi
sifatlar, naslarda gecgen, akil ylriitmek suretiyle idrak edilip anlasilamayan vech, yed, istivj, sak,
mecl gibi miitesabih lafizlardir. Bu lafizlar, Kur'an ve Siinnet’te bir arada ya da ayr1 ayr
bulunabilmektedirler. Kadi Abdiilcebbar’a gore haberi sifatlar, Arapca dilinin hakikat ve mecaz
ifade eden yonlerinin bir parcasidir. Bu sifatlar, lafizlarin ifade ettigi zahirl anlama bakilarak degil,

kat’i delillere uygun sekilde te'vil edilerek anlasilabilir.
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ikinci bolimiin “Haberi Sifatlar Baglaminda Miitesabih Kavrami” seklindeki ikinci
kisminda ise, haberi sifatlarin miitesabih kavramu ile iliskisinden bahsedilmistir. Bu baslik altinda
muhkem, miitesabih ve te’vil kavramlarinin ne ifade ettikleri ile kelam tarihindeki yerleri detayl
sekilde anlatilmistir. Muhkem ve miitesabih kelimeleri, Kur’an’daki ayetlerin ya da ayetlerdeki
bazi lafizlarin anlasilirhgini ifade etmektedir. Muhkem; lafiz ve mana yo6niiyle tek anlami ifade
eden lafizlar icin kullanilmistir. Miitesabih ise; lafiz ve mananin birbirinden farkli anlamlara
delalet ettigi ifadelerdir. Bu baglamda, haberi sifatlara iliskin ayetler de miitesabihtir. Te'vil ise,

belli usul ve kaidelerle, miitesabihatin yorumlanmasidir.

Yazar, Ehl-i Stinnet'in miitesabihe yonelik tutumlari bakimindan ikiye ayrildigini
belirtmektedir. ilki, selef-i salihin metodudur. Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Malik b. Enes (6. 179/795), Imam S$afii (6. 204/819) gibi Alimlerin yan1 sira muhaddislerin ve
Selefiyye'nin ¢ogunlugu, miitesdbihleri te’vil etmeksizin kabul etmislerdir. Onlara gore
miitesabihlerin te’vilini ancak Allah bilmektedir. Keldmcilar tarafindan bu tutum, tevakkuf
seklinde adlandirilmistir. ikincisi ise, te’vili benimseyen ulemanin usuliidiir. Hasan-1 Basri’den (6.
110/728) itibaren miitekaddim bazi alimler ile birlikte hemen hemen biitiin kelamcilar ve
miiteahhirin ulemasi, miitesabihlerin belli bir usule gore te'vil edilmesi gerektigini
savunmuslardir. Bunlarin yani sira, mitesabih lafizlarin te’vil edilmesini dogru bulmayanlar da
vardir. Onlara gore miitesabih lafizlarin zahirde ifade ettigi mana, onlarin gercek anlamidir.
Bunlar, ilgili lafizlar te’vil etmeksizin Allah’a atfetmislerdir. Allah’, iki eli, yiizii, gézleri, viicudu
olan sey seklinde tanimlayarak onu yaratilmislara benzetmislerdir. Bunlar, Miisebbihe ve
Miicessime mensuplaridir. Bu kimselerin tutumlar ise “tesbih” ve “tecsim” kavramlari ile ifade

edilmigtir.

Yazarin Dbelirttigi lizere Mu’tezile'nin miitesabih meselesine yaklasimi, te'vil
metodudur. Onlara gore miitesabih lafizlardan kastedilen mana, ancak te'vil edilmeleriyle
anlasilabilir. Te'vilin metodu ise, dini, akli ve dil bilim yontemlerinin kullanilmasidir. Bunun yani
sira te’vil, muhkem ayetler dogrultusunda gergeklesmelidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore, Kur’an’dan
gercek manada istifade edebilmek i¢cin onun muhkem ve miitesabihini birbirinden ayirmak
gerekir. Miitesabihi anlamak i¢in 6nce muhkemi bilmek gerekir. Nitekim miitesabihin kaynagi

muhkemdir; muhkemi bilip anlamadan miitesabih kavranamaz.

Kadi Abdiilcebbar miitesabih konusunu ele alirken, Al-i imran Stiresi’'nin 7. ayetine
vurgu yapmaktadir. Ayetin meali; “Sana Kitdb'l indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki
bunlar Kitdb’in esasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢cikarmak ve onu
te’vil etmek icin ondaki miitesdbih ayetlerin pegsine diiserler. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir.

Ilimde derinlegenler ise; ‘O’'na inandik; Hepsi Rabbimizin katindandir’ derler. Bunu ancak akil
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sahipleri anlar” seklindedir. Kadi Abdiilcebbar, bu ayetin miitesabih lafizlar i¢cin vurgulanan “Onun
tevilini ancak Allah bilir” kismini farkl bir sekilde ele almistir. Ona gére miifessirler, bu ayeti iki
farkli manaya gelecek sekilde tefsir etmislerdir. Birincisi; bu ayette sadece Allah’in bilip
baskalarinin bilemeyecegi kastedilen seyler, kiyamet giinii, hesap vakti, cezanin miktar1 gibi
mahiyeti belirsiz seylerdir. ikincisi ise; “Onun te'vilini ancak Allah bilir’ kismindan sonra “vav”
harfi ile devam eden; “ilimde derinlesmis olanlar” ibaresinin de ilk kisma eklenmesidir. Buna gore
ayetin ilgili kismi, “Onun te'vilini ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilirler” seklinde anlam
kazanir. Her iki durumda da miitesabihatin te'vili mesriiyet kazanmis olur. Kadi Abdiilcebbar’a
gore, miitesdbihlerin anlasilmamasi, Allah’in abesle istigali anlamina gelecektir. Nitekim,
kullarinin iyiligi ve menfaati i¢in onlara hitap eden Allah'in keldaminin bir kismi bilinemez olsaydj,
keldminin diger kisminin da bilinemez olmasi miimkiin hale gelecekti. Boyle bir durumda Allah’in
muradi, kelaminin delaleti de bilinemez bir hal alacakti. Kullarina, muradini bildirmek i¢in hitap
eden hatip, neden kelAaminin anlagilmamasini murad etsin? Oyleyse, ilahi kelAmin her bir kismy,
idrake ve istidlale acik halde olmalidir. Ancak bu sekilde ilahi muradin marifeti mimkiin hale

gelecektir.

Ikinci béliimiin son kismi olan “Haberf Sifatlar” bashg altinda ise, haberi sifatlarin
isimleri bashklar halinde verilerek detayli bir sekilde anlatilmistir. Kadi Abdiilcebbar’a gore
haberi sifatlar 12 tanedir. Bunlar; istivd (oturmak), vech (yiiz), yed (el), ayn (g6z), sdk (bacak),
yemin (sag el), kabza (avuclamak), cenb (yan taraf), kurb/maiyet (yakinlik/beraberlik),
ityan/mect’(gelmek), fevk (ylkseklik, fazlalik) ve nur’dur (1s1k). Kadi'ya gore bu kelimelerin lafzen
ifade ettigi manalari te’vil etmeksizin Allah’a izafe etmek, O'nu yaratilmislara benzetmektir. Allah
ise yaratilanlarin tiim hallerinden miinezzehtir. Oyleyse, bu lafizlarin ifade ettigi baska manalar

olmalidir. Allah’in, bu miitesabihlerden ne murad ettigi de ancak te’vil edilmeleriyle anlasilabilir.

Eserde belirtildigine gore Kadi, bu lafizlar1 tek tek te’vil etmis ve keyfiyetlerini
aciklamistir. Ona gore istiva, Allah’in muktedir olusu; vech, O'nun zati; yed, O'nun nimeti; ayn, her
seyin O’'nun bilgisi dahilinde olusu; sak, O’'nun kiyamet giintindeki dehseti; yemin, O’'nun kuvveti;
kabza, O'nun miilk sahibi olusudur. Ayrica cenb, Allah’in zat1 ve O’na itaat; kurb/maiyyet, O'nun
yardimi ve destegi; itydn/mec?’, 0’'nun emrinin gelmesi; fevk, O'nun kudretinin her seyin iizerinde
olmasy; nur ise Allah’in yarattigl nur ya da O’nun hidayete erdirici, agiklayici olmasidir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore miitesabih lafizlarin gercek manalar bu sekildedir. Aksi taktirde, te'vil
olmaksizin ilgili ifadeleri zahirl manalariyla anlamlandirmak, Allah'i el, yliz, goz, gitmek, gelmek
gibi niteliklerle vasiflandirmak olur. Bu da tesbih ve tecsime giderek Allah’1 yaratilmislara
benzetmek olacaktir. Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah, tiim bu yaratilmis vasiflardan miinezzehtir.
Eserin “Haberi Sifatlar” boliimii de bu minvalde nihayetlendirildikten sonra “Sonug¢” kismina
gecilmis, bu kisimda da konularin kisa bir 6zeti yapilarak eser sonlandirilmistir.
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Tanrikulu'nun Kadi Abdiilcebbar’a gore haberi sifatlar meselesini ele aldig1 bu eser,
konu ile ilgili genel bir kanaatin ve bilginin olusmasi agisindan 6énem arz etmektedir. Konunun
aktarilmasi baglaminda gerek birincil kaynaklara miiracaat edilmesi gerekse tanimlayici metodun
kullanilmasi, nitelikli bir okumayr miimkiin kilmistir. Mukayesenin imkani ac¢isindan haberi
sifatlara yonelik Ehl-i Siinnet’in yaklasiminin da aktarilmasi, konunun daha genis bir kapsamda
anlasilmasini saglamistir. Bunun yani sira eserin, uzun uzadiya olmaksizin kisa ve 6z bir bicimde
kaleme alinmasi, okurun kitaba ilgisini artirir mahiyettedir. Yine kullanilan dil ile tislubun agik ve
anlasilir olusu da kitabin okurla olan iletisim bagini kuvvetlendirmistir. Ancak, ilgili konuyla
alakali Stnni ve Mu'tezill kelamcilarin yani sira, farkli ekollerle 6zdeslesmis isimlerin de
goriislerine yer verilmesi, daha da nitelikli bir kiyas1i miimkiin hale getirebilirdi. Neticede yazarin
asil amacimi gergeklestirmis oldugu, Kadi Abdiilcebbar'in haberi sifatlara yonelik tutumunu

sistematik bir sekilde okuyucuya aktardig1 acik¢a goriilmektedir.
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