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Cagdas Nusayri Seyhlerinin Eserlerinde Tanr:1 Tasavvuru ve Hz. Ali
Algis1
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ROR ID: 04asck240

0z

Nusayrilerin dini énderleri, Nusayriligin isldm dairesi icerisinde bulundugunu ve gercek
islam'in kendileri tarafindan temsil edilmekte oldugunu iddia etmektedirler. Bu iddiaya
mukabil hem mutedil Sif firka tarihgileri hem de Ehl-i siinnete mensup islAm mezhepleri
tarihgileri Nusayriligi Sta’nin gulat firkalarindan saymakta ve isldm dairesi disinda kabul
etmektedirler. Bu durum yazilan eserlere de yansimistir. Nusayr? inang ve ibadet esaslar
hakkinda muhalifleri tarafindan yazilanlarla Nusayri seyhlerinin teliflerinde dile getirilen
goriisler arasinda ciddi farkliliklar mevcuttur. Ulkemizde yasayan Nusayri seyhleri 6zellikle
1990’l1 yillarin basindan itibaren mezhepleriyle ilgili eserler yazmaya basladilar. Bu
eserlerde kendi inang esaslarini ortaya koymaya, yeni yetisen nesiller iizerinde etkili
olmaya ve onlara kendi mezheplerini anlatmaya gayret ettiler. Ciinkii sehirlesmenin ve
modernlesmenin beraberinde getirdigi olumsuz etkiler, kapali toplum yapisi gosteren
Nusayriler tizerinde de gdriilmeye basladi. Nusayri miellifler, bu olumsuzluklarin éniine
gecme ve Nusayri inanglarini yeni kusaklara aktarma admna yayinlara agirlik verdiler.
Nusayri seyhlerine ait bu eserleri inceledigimizde Nusayriler, kendi inanglarimin hep yanlhs
ve iftiralar icerecek sekilde anlatildigini séylemektedirler. Bu eserlerin mellifleri, Nusayri
itikadinin Islam’m kendisi oldugunu, inang esaslariyla, ibadetleriyle islim’1 yasadiklarini
belirtirler. Ayrica isldim mezhepleri tarihgileri tarafindan anlatilan Nusayri inang ve
itikadinin kendileriyle alakasinin olmadigini, Hz. Muhammed’i peygamber, Kur’an-1
Kerim’i de kutsal kitaplar1 olarak kabul ettiklerini ifade etmektedirler. Nusayriler, Allah
inanglarinin Thlas stiresinde anlatildigi gibi oldugunu sdylerler. Bununla birlikte huldll
inancini da kesin bir dille reddederler. Nusayrilere gére Allah'in yaratilan bir varligin
bedenine hullil edecegi inancina inanmak dalalete sapmak demektir. Hz. Ali'nin kendileri
tarafindan ilah olarak kabul edildigi goriisii tamamen kendilerine atilmis bir iftiradir. Bu
goriise kaynaklik eden Kitabi'l-Mecm{@i®da gegen Hz. Ali'nin ulfhiyeti ile ilgili kisimlar
sonradan diismanlar tarafindan eklenmistir. Onlara gore Hz. Ali; sahip oldugu &zelliklert,
faziletleri, ilmi ve olaganiistii halleri ile evliyalik derecesi yiiksek bir konumda
bulunmaktadir. Allah’in kudreti ¢ogu kez Hz. Ali’de tecelli etmistir. Ancak bu tecelli
hallerinin hul@l inanciyla kesinlikle bir alakas1 bulunmamaktadir. Batin? ilme sahip olan Hz.
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Ali, Hz. Muhammed ile ayni nurdan yaratilmistir. Hz. Peygamber’in bir¢ok Gvgiisiine
mazhar olmus ve kendisinden sonra Miisliimanlarin halifesi olarak vasi ilan edilmistir. Hz.
Peygamber’in Hz. Ali'ye verdigi konum ve degerden daha iistiin bir deger vermediklerini
dzellikle ifade eden Nusayri seyhleri; Hz. Ali ile ilgili diisiincelerinin bu ¢ercevede oldugunu
eserlerinde 6zellikle vurgularlar. Bu ifadeleri géz oniinde bulundurarak Nusayri
seyhlerinin diisiince ve kanaatlerinin incelenmesi ile teliflerinde akideye dair konulari ele
alma usul ve yontemlerin ortaya konulmasi bu mezhebin taninmasina ve anlasilabilmesine
onemli katkilarda bulunacagina inanmaktayiz. islim mezhepleri tarihgilerinin
calismalarinda objektif davranmasi bu ilmi disiplinin en basta gelen ilkelerinden biridir. Bu
hakikat 1s1831nda biz bu ¢alismada Nusayriler hakkinda sdylenenlerden, yazilanlardan ve
iddia edilenlerden 6te Nusayri seyhlerinin inanglarinin temelini olusturan tanri
tasavvurlarini mercek altina almaya gayret ettik. Bu konudaki diisiince ve fikirlerinin
anlasilirligina katkida bulunma adina Nusayri seyhlerinin Hz. Ali algisini da detayli olarak
tetkik ettik. Bu calismada temel gayemiz cagdas Nusayri inan¢ Onderlerinin tanri
tasavvurlari ile Hz. Ali algisini kendi gériisleri ekseninde ortaya koymaktir.
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Abstract

The religious leaders of the Nusayris claim that the Nusayris are within the circle of Islam and
that they represent the true Islam. In contrast to this claim, both the historians of moderate
Shiite sects and the historians of Islamic sects belonging to Ahl al-Sunnah consider al-
Nusayrism as one of the goulat sects of Shi'a and outside the circle of Islam. This situation is
also reflected in the works written. There are serious differences between the views expressed
in the writings of the Nusayrite sheikhs and those written by their opponents on the
principles of Nusayrite belief and worship. The Nusayri sheikhs living in our country have
started to write works about their sect, especially since the early 1990s. In these works, they
endeavored to put forward their principles of belief, to have an influence on the new
generations and to explain their sect to them. Because the negative effects of urbanization
and modernization began to be seen on the Nusayris, who showed a closed society structure.
Nusayri authors focused on publications in order to prevent these negative effects and to
convey Nusayri beliefs to new generations. When we examine these works of Nusayrite
sheikhs, Nusayris say that their beliefs are always described in a false and slanderous way. The
authors of these works state that the Nusayri faith is Islam itself and that they live Islam with
their principles of belief and worship. They also state that the Nusayrite faith and beliefs
described by historians of Islamic sects have nothing to do with them, and that they accept
the Prophet Muhammad as their prophet and the Holy Quran as their holy book. The Nusayris
say that their belief in God is as described in the sfirah of Ihl4s. However, they also firmly
reject the belief in huldl. According to the Nusayris, believing that God will appear in the body
of a created being is to go astray. The idea that the Prophet Ali is recognized by them as a
deity is a slander against them. The passages about 'Ali's divinity in the Kitab al-Majma¢,
which is the source of this view, were added later by their enemies. According to them, 'Ali is
in a high position of sainthood with his attributes, virtues, knowledge, and extraordinary
states. Allah's power was often manifested in Hazrat Ali. However, these manifestations have
absolutely nothing to do with the belief in hulal. Hazrat Ali, who possessed spiritual
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knowledge, was created from the same light as Hazrat Muhammad. He received many praises
from the Prophet and was declared the successor as the caliph of the Muslims after him. The
Nusayri sheikhs, who specifically state that they do not give a higher value than the position
and value given to Hazrat Ali by the Prophet, emphasize in their works that their thoughts
about Hazrat Ali are within this framework. Considering these statements, we believe that
examining the thoughts and convictions of the Nusayrite sheikhs and revealing the methods
and methods of dealing with issues related to ageedah in their writings will make important
contributions to the recognition and understanding of this sect. It is one of the foremost
principles of this discipline that historians of Islamic sects should be objective in their studies.
In the light of this truth, in this study, we have endeavored to examine the Nusayrite sheikhs'
conception of God, which forms the basis of their beliefs, beyond what has been said, written
and claimed about the Nusayris. In order to contribute to the comprehensibility of their
thoughts and ideas on this subject, we have also examined the perception of Hazrat Ali in
detail. Our main goal in this study is to reveal the conception of God and the perception of
Hazrat Ali by contemporary Nusayrite religious leaders on the axis of their own views.
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Giris

Gogunlukla Suriye’nin Lazkiye, Tartus, Humus kentlerinde ve Liibnan’in kuzeyindeki
bazi blgelerde yasamakta olan Nusayri Aleviler, tilkemizde Hatay, Mersin, Adana illeri ve
bu illerin farkli ilgelerinde yasamlarir siirdiirmektedirler. Bu topluluk, islim mezhepleri
tarihgileri tarafindan $ia'nin gulat firkalarindan sayilmakla' birlikte, Nusayriler kendilerini
ayr1 bir firka/mezhep olarak kabul etmez ve Miislimanhgin 6zii ve devami olarak
nitelerler.” Nusayri seyhlerinden® Serafettin Serin, Nusayriligin bir mezhep olmay1p islam
dininin i¢ yiiziindeki “Taki kayyim (Batini gizli)” ve “Hanif” isimleriyle bilinen akideyi
benimseyen kitle oldugunu ifade etmektedir.® Nusayri seyhlerine gére Alevi Nusayri
itikadinda Isldim'm bes sarti aynen kabullenilmekte; kelime-i sehddet ikrar edilmekte,
namaz, hac, orug¢ ve zekdt ibadetleri kendilerince kabul edilmektedir.’ Ote yandan
Nusayrilik tizerine yaptig1 alan arastirmalariyla taninan Ulugay ise “Nusayrilik batini bir
islami akidedir. Kur’an’a dayali olarak Ayetlerin bir zahiri bir de batini anlamlarinin
bulundugu esasina dayanir.”® demek suretiyle batini diisiincenin Nusayrilikte nemli bir
yer isgal ettigine dikkatleri cekmektedir.

Nusayriler, kendileri i¢in Isldm’a bagli Ehl-i beyt’in izinde, namus ve ahlakta temiz ve
pak bir millet olduklarini iddia ederler. inanglarinin Hz. Peygamber’e, Hz. Ali’ye, Ehl-i beyte,
on iki imama, tiim peygamberlere ve dort kutsal kitaba gore insa edildigini ifade ederler.”
Nusayrilere gore kendileri hakkinda bir tanimlama yapilacaksa bunun da Kur’an’a, Ehl-i
beyte dayanan Alevi olarak yapilmasinin daha isabetli bir tanim olacagidir. Nusayriler,
Alevi ismini ise “Hz. Ali’ye mensup olmak” diye tanimlamaktadirlar.® S6z gelimi Seyh Serin

! Ebii'l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali
Muhenna, FAur Ali Hasan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 220; ayrica bk. Hatice Arslan, Nusayri
Geleneginde inkarnasyon Ogretisi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015), 20.

> Nasreddin Eskiocak, Gergek insanlik ve Din (istanbul: Can Yayinlari, 2006), 144.

Nusayriler de seyh kelimesi ile din adamlar: kastedilmektedir. Omer Ulugay, Nusayrilik: inang
Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon) (Adana: Gdzde Yayinlari, 2011), 46.

Serafettin Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar (Adana: Koza Matbaacilik, 2007), 113.
Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 380.

Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 20.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 23.

Ayhan Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri inang ve Toplum Onderlerinin Goriis ve
Diisiinceleri (istanbul: Cem Vakfi Yaynlari, 2006), 430-431; Sonay, “Alevilerin ilk zamanlarda Hz.
Ali’ye bagliliklarii ifade etmek icin Aleviler ismini, Muhammed b. Nusayr'in babligim
benimsedikleri i¢in de Nusayriler ismini kullanmaktaydilar. Ancak zamanla Nusayriler ismine
menfi anlam yiiklenince bu ismi kullanmaktan vazgecip Aleviler ismiyle anilmayi tercih ettiler.
Bu tercih, 1936 yilinda Lazkiye'nin Kirddha beldesinde toplanan kongrede Alevi kanaat
onderleri tarafindan karara baglanmistir. Kongreden ¢ikan bildiride yer alan diger kararlarla
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Alevi Nusayrileri, “Hz. Peygamber’in, Hz. Ali'nin, Ehl-i beyt’in ve on iki imamn, ehli zikrin

ve Kur'an'in izinde isldm dininin miiritleridir.” seklinde tanimlayarak Nusayrilerin islam

dairesi icinde bulundugunu iddia etmektedir.

Ancak Nusayriler; Ehl-i siinnetten farkli bir Isldm tanimi yapmaktadirlar. Onlar Islam’s;
“Peygamberlerin ve on iki imam ile Ehl-i beytin dini” olarak tanimlamaktadirlar.
Nusayriler, kendilerinin Ehl-i beytin vérisleri olduklarini ve sirdt-1 miistakim iizere
bulunduklarini séylerler.'°Buna mukabil gliniimiiz arastirmacilari, Nusayriligin Zerdustliik,
Mectsilik, Sabiilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Budizm gibi dinlerden etkilenen karma bir
mezhep oldugunu ifade etmektedirler."’ Ancak Nusayriler kendileri hakkinda yapilan bu
nitelemelerin hicbirisini kabul etmezler."” Ayrica Sif gulat firkalarindan Sebeiyye firkasi ile
de ilgilerinin olmadigini séylerler. Onlar kendilerini on iki imamin imamligina inananlar ve
isnlaseriyye mezhebine tabi olanlar diye vasfederler.” Bu durumu Seyh Sonay da
Nusayrilerin imam Ca‘fer es-Sadik’a (5. 148/765) her zaman bagli olduklarini ve Ca‘feriligi
hicbir zaman birakmadiklarini  séylemekle™ dile getirmis olmaktadir. Cagdas
arastirmacilardan Ahmet Sonay, Aleviligin/Nusayriligin imamiyye Sfasinin bir kolu
oldugunu, Us{li imamiyye ile bircok konuda benzer gériislere sahip olduklar: gibi birgok
konuda da farkli fikirlerinden &tiirii onlardan ayrildiklarimi ifade etmektedir.” Haliyle
Nusayri seyhlerinin diisiinceleri dikkate alinarak Nusayriligin menseinin Siflik oldugunu

birlikte bu karar da dénemin Fransiz manda yonetimi tarafindan kabul edilmistir. Bu kararin
Fransizlar tarafindan alip Alevilere dayatildigi yoniindeki iddia ise hicbir delile
dayanmamaktadir.” ifadeleriyle Alevi isminin Nusayrilere Fransizlar tarafindan 1. Diinya
savasindan sonra verildigi tezinin yanlhgh@ini ortaya koymaktadir. Bk. Ahmet Sonay,
“Abdurrahman El-Hayyir'in ‘Yakzati'l-Miislimin El-‘Aleviyyin’ Adli Makalesi: Terciime Ve
Degerlendirme”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 16/1 (2023), 421.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 92.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 41, 157, 289.

Mehmet Hanifi Yoldas, “Arap Alevilerinin Ahirete iman Anlayislar1 ve Tenasiih inanglar1”, UMDE
Dini Tetkikler Dergisi 6/1 (Temmuz 2023), 88; Hiiseyin Tiirk, Anadolu’nun Gizli inanct Nusayrilik:
Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri (istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2013), 288.

Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 47.

Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 48; Mehmet Hanifi Yoldas vd., “Nusayri
Genglerinin Dini Egitimi ve Amcalik Kurumunun fslevi”, RUSUH Usak Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik 2023), 141.

" Sabahattin Sonay, Kur’an Isijinda islam ve Gergek Alevilik (b.y.: Oz Akdeniz Ofset, 1991), 169.
Sonay, “Abdurrahman El-Hayyir’in ‘Yakzatii'l-Miislimin El-‘Aleviyyin’ Adl1 Makalesi: Terciime
Ve Degerlendirme”, 421; Ahmet Sonay, “Cagdas Nusayri Alimlerden Abdurrahman el-Hayyir:
Hayat1, Eserleri ve Goriisleri”, Afyon Kocatepe Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021),
169.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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ifade edebiliriz. Bu da akidelerinin Hz. Ali ve ¢ocuklarindan tevariis etmesi anlamina
gelmektedir.™

Nusayri seyhleri; peygamberlerinin Hz. Muhammed, kitaplarinin da Kur’an oldugunu
sdyleyerek ayr1 kutsal bir kitaplarinin oldugu iddiasini reddederler.”” Nusayriler, Kur’an
tiim Miislimanlar gibi ictenlikle kabul ettiklerini ve hayatlarina uyguladiklarini ayrica
kendileri i¢in diinya ve din hususunda tek otorite merciin Kur’an ile Ehl-i beyt oldugunu,
bu konuda baska bir goriislerinin bulunmadigini ileri stirerler."

Arap Alevileri i¢in kullanilan “Nusayri” isminin mensei konusunda Nusayri seyhleri
birbirlerinden farkli gériislere sahiptir. Seyh Eskiocak, ikinci halife Hz. Omer zamaninda
Ubeyde b. Cerrah komutasindaki askerlerin yardim etmek i¢in Medine’den Ensar’dan 450
kisilik askeri bir kuvvetin geldigini ve bu askerlerin Suriye’de fethettikleri yerlere
yerlestiklerini sdyler. Yerlestikleri bu daglarda (Lazkiye civar1) daha énce Hristiyanlar
yasadiklar1 icin Cebelii'n-Nasara (Hristiyan daglar1) denilmektedir. Bu daglara yerlesen
Alevilere de zamanla Nusayri adi verildi.”” Seyh Reyhani’ye gére ise bu ad, Muhammed b.
Nusayr’dan (6. 270/883) gelmektedir.”” Seyh Mullaoglu da Seyh Reyhani ile ayni kanaati
paylagsmaktadir.”* Seyh Sanli, Tbn Nusayr icin “Hasan el-Askerf’nin (5. 260/874) ve diger
imamlarin gretilerini birebir aktaran kisidir ve on birinci imamin en degerli
dgrencisidir.”” nitelemesini yapmaktadir. Seyh Ahmet Bedir, el-Askeri’nin vefatindan
sonra miiritleri arasinda ihtilaflarin ¢iktigini ve bidatlerin tiiredigini sdyler. ibn Nusayr tiim
bu bidatleri kabul etmedigi gibi el-Askeri’nin akidesini temsil eden kisidir. Bundan &tiirti el-
Askeri’nin gercek sevenleri Ibn Nusayr'in etrafinda toplanmiglardir. Seyh Ahmet Bedir'e
gore Tbn Nusayr yeni bir akide ortaya koymamustir. Onun yaptigi Ehl-i beyt akidesini
korumak ve yaymaktir.”> Kendisi de Nusayri olan Hamit Sayar ise Alevilerin Ehl-i beyt
dgretisini Tbn Nusayr dnderliginde/liderliginde siirdiirdiiklerini ifade eder. ibn Nusayr,

Hasan el-Askeri’nin en bilgili ve en saygin dgrencisi olup Ehl-i beyt dgretisini sonraki

Sonay, Kur’an Isijinda islam ve Gergek Alevilik, 180; Arslan, Nusayri Geleneginde inkarnasyon Ogretisi,
116.

Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri Inang ve Toplum Onderleri, 438.
Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 56-57.
¥ Eskiocak, Ger¢ek insanhk ve Din, 145.

*  Mahmut Reyhani, Golgesiz Isiklar 2 Tarihte Aleviler (istanbul: Can Yaymlari, 1995), 21; Halil
ibrahim Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yilhgi 7/7 (2011),
583; Mehmet Kubat, islim Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas: Yaynlari, 2014), 309.

21

Memet Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi [nsan (Hatay: Onur Ofset, 2006), 52.

?  Tazegiil Demir - Nazife Ozdemir, “Avrasya Televizyonu'nda Yayimlanan ‘48 Persembe’ Adl

Programda Nusayrilerle Yapilan S6ylesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 54
(2010), 271.

% Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 55.
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nesillere orijinal haliyle aktaran kisidir.”* Nusayrilere gére Ibn Nusayr, on ikinci imamin
niibi oldugunu iddia etmemistir. Ehl-i beyt imamlarinin dininden bagska bir din segmedigi
gibi onlarin mezhebine tabi olan bir Alevi’dir.”

Bu calismamizin  smurlarimi  asacafindan  Nusayriligin - tesekkiil —siirecine
deginilmeyecektir.” Ancak mezhebin tesekkiil siirecindeki dnemli kisilerle ilgili olarak
Seyh Reyhani Nusayrili§in meydana ¢ikma siirecinde ve fikirlerin sistemlesmesinde
Muhammed b. Ali el-Cill (6. 384/994) ile Eb( Sald Meym{in b. K4sim et-Taberani’'nin (5.
426/1034-5) ayr1 bir yerinin oldugunu dile getirir.”” Seyh Reyhani, Hiiseyin b. Hamdan el-
Hasibi (8. 346/957 veya 358/969) i¢in de Nusayri mezhebinin imami tanimlamasini yapar?®
ve Hasibi’den Alevilerin biiylik seyhi diye bahseder.” Seyh Sanli da benzer ifadelerle
“Nusayri inancini belli kaideler cercevesinde sistemlestiren ve kurumsal hale gelmesini
saglayan kisi el-Hasibi'dir.” demektedir. Seyh S$anli, et-Taberdni’den sonra Nusayri
Alevilerinin ¢ok genis cografyalara yayildiklarin1 ve tek merkezden kontroliiniin zor
oldugunu sdyler. Bundan &tiirii her hoca/imam/seyh kendi bélgesinde hakimiyet kurmaya
ve inanglarini devam ettirmeye baslamistir.”

Makalemizde Nusayrilerin tanri tasavvurlarini ve Hz. Ali ile alakali diisiince ve
goriislerini kendi din adamlarinin/seyhlerinin ortaya koyduklari eserler ve bu din
adamlaniyla yapilan miilakatlarda ifade edilenler ekseninde inceleyecegiz. Konuyu
betimleyici bir bakis agisiyla ele almaya gayret edecegiz. Amacimiz Nusayri akidesinin
temelini olusturan bu konuyu Nusayri seyhlerinin ve kanaat onderlerinin telifleri
ekseninde herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan ortaya koyabilmek ve bu konuda
yapilacak baska caligmalar i¢in ufuk agma noktasinda katkida bulunmaktir.

1. Nusayri Seyhlerinin Eserlerinde Tanr1 Tasavvuru

Insanligin yaratilisindan itibaren “Tanr1” inanci insanlar tarafindan genel olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte insanlarin inandiklar: tanri/larin vasiflari ve ézellikleri zamana
ve mekéna gore farkl algilama sekilleriyle ortaya ¢ikmistir. Tek tanri inancina sahip olan

Hamit Sayar, Gélgeli Isiklar 1 Alevi Nusayri Manifestosu (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2021), 23-24.
Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 47; Yoldas vd., “Nusayr? Genglerinin
Dini Egitimi ve Amcalik Kurumunun islevi”, 142.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 319-328.

Reyhani, Gélgesiz Isiklar 2, 51.

Reyhani, Golgesiz Isiklar 2, 51.

»  Mahmut Reyhani, Golgesiz Isiklar 3 Tarihte Aleviler (istanbul: Can Yaymlari, 1997), 180;
Nusayrilerin kurucu imamlar1 hakkinda bilgi igin bk. Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi
Insan, 52-56.

“we

Demir - Ozdemir, ““48 Persembe’ Adli Programda Nusayrilerle Yapilan Soylesi”, 275.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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insanlarin zamanla bu inangtan uzaklasabildikleri ve birbirinden farkli inanglara sahip
olabildikleri soylenebilir.”!

Nusayrilik, gulat-1 Sta’dan kabul edilmektedir.’” Sit gulat firkalarin teolojilerinin esasini
olusturan Hz. Ali’yi ilahlastirma goriisii, bu firkalarin kendilerine 6zgii olan bir dgretidir.
Radikal $il topluluklara gulat denilmesinin temel nedeni de bu inanglaridir. Nusayriler
kendilerini tanimlarken, “Allah’in varligina inanir ve ibadetlerimizi sadece onun rizas igin
yapariz”* demektedirler. Nusayri olmayan ¢agdas miiellifler ise Nusayrileri Sta’'nin asir1 ve
batini firkalarindan saymaktadirlar. Ayrica inang ilkelerinin temelinde Hz. Ali’nin
ilahlagtirilmas: esasinin oldugunu ifade ederler.” Bulut, Hz. Ali'nin tanrinin cisimlesmis
hali oldugu ve Kur'dn’da gecen tim ilahi sifatlarin Ali igin kullamildig1 inancinin
Nusayrilerde oldugunu ileri siirmektedir.® Cagdas arastirmacilardan Oz, Nusayri
inanglarmin dikkatle incelenmesi sonucunda paganizm, putperestlik, Hristiyanlik,
isnaaseriyye Sfasi, ismailiyye, Mecisilik, Mezdekilik, asir1 Sit gruplar ve yeni Eflatuncu
felsefeden etkilendiklerinin miisahede edildigini ileri siirmektedir.*

Biz bu ¢aligmamizda klasik Nusayri eserlerinden ziyade ¢agdas ve Tiirkiye'de ikamet
eden Nusayri seyhlerinin eserleri ve kendileriyle yapilmis miilakatlar ekseninde
diisiincelerini incelemek suretiyle konuyu ele almak istiyoruz.

1.1. Tevhid ilkesi

Tevhid, Allah Teild'nin sifatlarinda, zitinda ve mab{id olusunda tek ve bir oldugunu
ikrar etmek demektir.” Islam, tevhid dini olarak bilinir. Tevhid inanci en net sekilde thlas
sliresinde ifade edilmistir. islimiyet’te Allah’in varhig1 ve birligi, insanlarin inanmalar
gereken ilk esastir. Hz. Muhammed’in 23 y1l siiren risileti boyunca insanlara ¢agris1 “L4
ilahe illallah Muhammediin res(ilullah” temel ilkesidir. Bu ilke Miisliiman olmanin da ilk
sartidir.

Abdulhamit Sinanoglu, “Giiniimiiz inang Problemlerinden Nusayrilerin Tanri Tasavvurlari ve
Reenkarnasyon Gériisleri”, Giiniimiiz inan¢ Problemleri (Sempozyum), ed. ed.y. (Erzurum: Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2001), 321.

Yoldas, “Arap Alevilerinin Ahirete iman Anlayislar1 ve Tenasiih inanglar1”, 107; Arslan, Nusayri
Geleneginde Inkarnasyon Ogretisi, 122.

Mullaoglu, Ali'nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi [nsan, 59.

Mustafa Oz, “Nusayriler”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nusayriler, ed.
ismail Kurt - Seyid Ali Tiiz (istanbul: Ensar Negriyat, 1999), 181,187; Sinanoglu, “Nusayrilerin
Tanr1 Tasavvurlari ve Reenkarnasyon”, 320.

Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 590.
0z, “Nusayriler”, 192.
7 Mehmet Kubat, Kur’an’da Tevhid (istanbul: Beka Yayinlari, 2014), 162-163.
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Nusayri seyhlerine gére Allah herkesten 6nce Kur'dn’da “La ildhe illallah” demek
suretiyle kendi zatina sehidet getirdi ve Allah fikrini tevhid etti.*® Nusayri akidesine gére
kelime-i sehadet, tevhid kelimesidir. Miisliiman olmak isteyen kisinin ilk kesin isaretidir.
Imanin en dnemli unsurudur. Kelime-i sehidetin énemini Nusayri seyhleri de eserlerinde
vurgulamaktadirlar. Ornegin Seyh Turhaner, “L4 ilahe illallah Muhammediin resfilullah...”
1739

sehidetini sitki ihlds ile tam iman ile getirenler, gercek Miisliiman ziimresine girer.
demekte ve Nusayri itikadinda kelime-i sehidetin 6nemini ifade etmektedir.

Mubhalifleri, Nusayrilerin tevhid esasini Hz. Ali'nin ulGhiyeti ve hulQl inancini baz
alinarak yorumladiklarini ileri stirerler. Onlar, Nusayrilerin Hz. Ali'nin ilah olusunu Allah
Tealann 18ht! ve nasitl olmak iizere iki yoniintin bulundugu ve kulun Rabbini tanimasi
icin gdriinen/nasit! bedene girdigi ve bunun sonucu olarak Hz. Ali’'nin sahsinda zuhur
ettigi bir anlam cercevesinde kabul ettiklerini vurgularlar.”® Ancak ifade edilen bu goriis
Nusayri seyhlerince kabul edilmez. Aksine goriisleri dile getirerek gercek tevhid inancina
sahip olduklar1 hususunda israr ederler. Nusayri seyhleri, Alevi Nusayrilerin ihlas stiresinde
bahsedildigi sekilde bir Allah inancina sahip olduklarini ve kendileri i¢in bu inang¢ disinda
soylenenlerin kabuliiniin miimkiin olmayan bir itham oldugunu ifade ederler." Seyh Serin
tevhid fikrini; “Allah tektir, kimseyi dogurmamis ve kimseden dogmamustir. idrak edilemez,
aciz diisiiriilemez kadir olup takdir ettireni yoktur. ilktir, ilk faili yoktur. Her sey fani olacak

yalniz zat1 baki kalacak olandir.”*

ve “Allah ilktir ilki yoktur, sondur sonu yoktur, zihirdir,
goriilen anlaminda batindir, gizleyeni yoktur.”* “Allah; zat1 ebedi, baki, hayyii'l-kayy(im
olandir, Allah’in ilmine, bilincine, giiciine, hikmetine, adiletine ve iradesine hi¢ kimse vakif

degildir.”* ifadeleriyle ortaya koymaktadir.

Kendisi Nusayri inancina sahip olan ve Giiney Egitim Vakfi ile AKAD'1n Kurucu Bagkani
sifatina haiz olan Hasan Atici, Allah’t tanimlamak i¢in kullanilan biitiin sifatlardan drnegin
“ehad, 6nsiiz, sonsuz, rahman, kidir ve benzeri” Allah’in tenzih edilmesi gerektigini sdyler.
Ciinkii Allah her tiirli sifattan miinezzehtir. Nusayrilerin imamlarindan olan Muhammed
b. Nusayr ve tgiincii kusaktan halifesi olan Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi, Allah’1 biitiin
sifatlardan tenzih ettikten sonra “0, 0’dur. O’'nu ancak O bilir” demislerdir ve kendileri de
bu inanci kabul etmektedirler.*

Mahmut Nedim Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi (b.y.: y.y., ts.), 126.
Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 125.

* Kubat, Islim Mezhepleri Tarihi, 312.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 170.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 15.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 115.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 376.

Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Nusayrilerin inanglariyla ilgili Kitdabiil-Mecmii®da gecen Hz. Ali'nin ilahligiyla ilgili
ifadeler one siiriilerek Nusayrilerin tanri inanglar1 hakkinda gercek diisiincelerini
sakladiklari (takiyye) ileri siiriilebilir. Ancak bu gériisle ilgili olmak iizere Sinanoglunun bir
aktarimini burada ifade etmek istiyoruz. Buna gore Nusayri din adamlart Kitdbiil-
Mecmii®daki Hz. Ali'nin ulChiyetiyle alakala bahislerin sonradan bu kitaba eklendigini ve
bdylece kitabin hacminin biyiitildigint sdylemektedirler. el-Hasibi’den sonra bazi
kisilerin eklemeler yaptiklarini ve &zellikle Hz. Ali'nin ilahlastirilmasiyla ilgili kisimlarin
diismanlar: tarafindan bilingli olarak el-Mecmii®ya eklendigini sdylemektedirler.*® Nusayri
inancina sahip Sayar da benzer bir diisiinceyi zimnen olmak {izere dile getirir. Sayar’a gére
Kitabii'l-Mecmi“nun el-Hasibi’ye ait olmadigini bilakis et-Taberani’ye ait olup Alevi
bayramlar1 hakkinda tamamlayici bilgi verdigini sdyler.”” Yani el-Mecmii®da ulhiyet
bahsinin olmadigini ifade etmek istemektedir. Seyh Mullaoglu da “et-Taberani’nin yazdig

o

“el-Mecmii®” isimli kitap da sadece on iki bayram, o bayramlarin énemi, Kur’dn’da zikri
gecen kutsal olaylar, Kur’an’daki kanitlari ve o bayramlarda yapilmasi gereken dualar vardi.
Ancak kitapta bunlardan baska bulunan her sey daha sonra baskalar tarafindan

eklenmistir.”*

goriisiini dile getirmekle Hz. Ali'nin ulGhiyetiyle alakali Nusayrilerin
inandiklar1 diistincelerini dile getirmis olmaktadir. Piri Er, Nusayrilerin; Allah yaratandir,
peygamber Hz. Muhammed'dir ve Hz. Ali de Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip hilafet

makamina gelmesi gereken kisidir® inancina sahip olduklarini aktarmaktadir.
1.2. Huldl inanc

Huldl, Allah'in zitinin ya da sifatlarinin yarattiklarina intikal etmesi anlaminda
kullanilan bir terimdir.”® Eski ¢aglardan beri bir¢ok dini gelenegin diisiince sisteminde
tanrinin  beseri A4lemde kendini herhangi bir varlikta gdsterebilecegi inancina
rastlanmaktadir. Budizm, Hinduizm, kadim Misir dinlerinde ve Hristiyanlikta bu inancin
izlerine rastlanmaktadir. Aymi sekilde $il gulat firkalarda da bu inancin varligina

Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast ve Kutsal Kitabi: (Cagimizda Batwnilik Ornegi)
(Konya: Esra Yayinlari, 1997), 199.

¥ Sayar, Golgeli Isiklar 1, 100; Arslan, Kitdbii'l-Mecmii"nun el-Hasibi tarafindan yazilmadigini ve bu

eserin anonim olma ihtimalinin yiiksek oldugunu sdylemektedir. Bk. Arslan, Nusayri Geleneginde
Inkarnasyon Ogretisi, 105.

* Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi nsan, 54-55.

*  Piri Er, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang Esaslar1”, Tiirk

Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 54 (2010), 278.
*®  Kiirsat Demirci, “Hul{ll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/340.
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rastlanmaktadir.” Ehl-i siinnet, Mu‘tezile ve mitedil $il firkalarin tamamina gore tiim
sekilleriyle huldl, isldm itikadina aykiridir ve bu inancin kabulii s6z konusu degildir.*

Cagdas Islam mezhepleri tarihgileri, Nusayrilerin hul(il nazariyesine inandiklarini ifade
ederler. Buna gére Nusayri inancinda Allah cismani suretler seklinde gdriiniir. Bu suretleri
ise Hz. Ali ve evlatlar temsil etmektedir.”® Nusayrilerin ulGhiyetin Hz. Ali’ye hul(l ettigine
inandiklar: ve Hz. Ali’'nin mutlak gayb oldugu ve ilah olarak kabul ettikleri goriisii dile
getirilir.* Kimi arastirmacilara gére bu inang ilkesi Nusayri diisiincede temel bir
doktrindir.”

Nusayriler hakkinda ileri stiriilen bu gdriislere mukabil Alevi Nusayrilerin kendileri,
huldll inancini kabul etmediklerini ve bu inanci benimseyenlerin de daldlete saptiklarim
soylerler.”® S6z gelimi Nusayr? seyhlerinden Mustafa Bedir Sonay, hulQll inancini kabul
etmedikleri gibi bu goriisii kabul edenleri de dalalete sapanlar diye vasfeder. Ona gére bu
iddiay1 dile getirenler Thlas sliresini yalanlamis olmaktadir. Bu iddia bir kiiftirdiir ve siddetle
reddedilmelidir.”” Ulugay ise, Nusayri akidesinde hulil inanc1 bulunmadigini, Kur’an’da
gectigi iizere Allah’in kudretinin tecelli ettiginin Nusayrilerce kabul edildigini sGyler. Ancak
Nusayriler hicbir sekilde Allah’in cisimlestigini kabul etmezler. Mesela Hasan Atici, “Tevhid
ehli olan biz Nusayriler Allaht cisimlestirmenin kiifre diismek oldugunu biliriz ve
soyleriz”*® demekte ve huldll inancini kesin bir dille reddettiklerini belirtmektedir.

Nusayriler, kendilerinin Hz. Ali’ye tanri olarak taptiklar: ithamini da kabul etmezler.”
Onlar, “Her seyden dnce Hz. Ali bilinen ve gériinen, yemekle igcmekle taninan, evlenen ve
bir kilic darbesiyle 6len bir cisme Allah olarak ibadet etmiyoruz.” goriisiini dile
getirmektedirler. Hz. Ali'nin ismiyle ilgili olarak; Allah’in bin bir isminden biri olan Ali'nin
anlami “yiiksek” demektir. Seyh Serin, kendilerinin isim bagdasmasindan 6tiirii ithama
ugradiklarmi séyler. Hz. Ali'yi Hz. Muhammed'in yazmakla bitmeyen tanitimlarindan,

Hatice Arslan, “Klasik Nusayri Eserlerinde Tanri Diisiincesi”, Turkish Studies = Tiirkoloji
Arastirmalari (Dergi) 12/35 (2017), 470.

Yusuf Sevki Yavuz, “isldim Diisiincesinde Hul(l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/343.

**  Kubat, Isldim Mezhepleri Tarihi, 312-313.
Sinanoglu, “Nusayrilerin Tanr1 Tasavvurlar: ve Reenkarnasyon”, 322.

Harun Isik, “Kitabu Ta’limi Diyaneti'n-Nusayriyye Isiginda Nusayri Teolojisi”, Bilimname:
Diistince Platformu 24 (Ocak 2013), 43.

Sayar, Golgeli Isiklar 1, 200.
Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 44.
Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112.

Arslan, Nusayri Geleneginde inkarnasyon Ogretisi, 118.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Kur’an’daki mucize kanitlarindan, Ehl-i beytin ve imamlarin basi oldugu icin severiz. Ona
canimiz fedadir.” demektedir.®

Seyh Serin, Hz. Ali bilinen bedenle diinyada gériilen insan sifati ile ilahlastirilamaz.
Allah’a belirlenmis bir bedenle ibadet eden Allah’t sinirlandirmis ve kii¢limsemistir.
Allah’in zat1 goklerden, yerlerden yiice olup higbir seyden olusmamis ve her seyin iistiinde
kadirdir, yaraticidir. Thlas slresinde zitimin tevhidi anlatilmaktadir.”” Hasan Atici,
Nusayrilerin Allah inancinin thlés stresinde anlatildig: gibi oldugunu ifade eder.”” Hz. Ali
insan sifati ile bilinen ve goriillen bedeni haliyle imamdir, velidir ve vasidir. Hz.
Muhammed’in yardimcisidir. Hz. Ali vefat edip diinyasini degistirdiginde kendisinin
yaratildig1 nur yeniden Allah’in 6z nuruyla birlesmistir.”

Seyh Reyhani; Hz. Ali'nin 6lilyii diriltmesi, giinesi namaz vakti i¢in gegtiginden dolay1
geri déndiirmesi gibi hirikuldde olaylarin Hz. Ali’ye Allah diyenler tarafindan nispet
edildigini ancak gercek olan hususun Allah’in bu gibi olaylar i¢in diledigine kudret
verdigidir. Buna gére Hz. Ali bu kudrete sahip olacak en evla isimdir. Ali igin Allah’tir
demediklerini sadece Hz. Ali'nin olaganiisti gliclerinin olduguna ve evliyalik derecesinin
cok yiiksek olduguna inandiklarinm séyler.” Gorildiigii lizere Nusayri seyhleri huldl
inancina sahip olmadiklarini dile getirmektedirler. Ote yandan hulil bahsi acildiginda ismi
gecen Hz. Ali ile alakali disiincelerini degerlendirmeye tabi tuttugumuzda ise sanki
konuyla alakali gercek fikirlerini sakladiklar1 hissiyati kiside olusmaktadir. Ancak bilimsel
olan tutum Nusayrilerin konu hakkinda ifade ettiklerini esas almaktir.

Bu konuda deginmek istedigimiz bir diger husus da Sehristani (6. 548/1153)'nin el-Milel
kitabinda gecen ve Hasan el-Asker?’nin Nusayrilerce ilah seklindeki nitelemesinin® Nusayri
seyhleri tarafindan yalan ve iftira olarak kabul edildigi bahsidir.* Nusayri diisiinceye gére
gergek olan husus Ehl-i beyt imamlarinin higbirinin peygamberlik iddiasinda bulunmadigi
ve onlarin makaminin imamlik oldugudur.” Allah, vahyini nefsinin 8z nurundan sectigi
peygamberlere indirmistir. Hicbir peygamber “Ben Allah’im” iddiasinda bulunmamuistir.

% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 122.

' Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 145.

62

Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 111.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 149.

Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 278.

% Bk. Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 221-222.

% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 166.

67

Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 47; Seyh Serin, Nevbaht basta olmak
tizere Sehristini gibi ilk devir mezhepler tarihgileri ile Figlali Gélpinarli, Sapolyo, Cubukeu,
Cagatay, Ebu Zehra, Baha Said ve Abdurrahman Bedevi gibi miielliflerin eserlerinde Nusayilere
iftira attiklarim1 ve kendileriyle alakali olmayan bir¢ok bilgiyi yazmak suretiyle zalim
olduklarinmi ve biiyiik bir vebale girdiklerini soyler. Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve
Cevaplar, 20-22.
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Tim peygamberler Allah'in birligini ve dininin mesajlarini insanlara teblig etmislerdir.
Peygamberler, Allah'in izniyle mucizelerini ortaya koymuslardir. Allah Teald 6z nurunu
insan bedeni icerisinde hicap ederek gonderdigi peygamberlere; halife, vast ve yardimci
olarak muhakkak birini géndermistir. Hz Adem devrinde vasit Kabil’dir. Nuh’un vasisi Sit,
Yakup’un vasisi Yusuf, Musa’nin vasisi Yusa, Silleyman’in vasisi Asaf, isa’nin vasisi Sem’un
es-Safa, Hz. Muhammed’in vasisi Hz. Ali’dir.®®

1.1.1. A-M-S Sembolii

“Ména, isim, b4b” olarak ifade edilen bu {iclemenin Nusayri inancinda olduk¢a 6nemli
bir yer isgal ettigi dile getirilir.”” Nusayri inancinin anlagilmasinda ve kavranmasinda esas
ilke olarak kabul edilir. Bu ilke A-M-S (Ayin-Mim-Sin) kavramlastirmasiyla farkli bir anlama
biirtindiiriilmiistiir.”® Nusayriler i¢in Hz. Ali’'nin Allah, hicAbin Hz. Muhammed, b4bin da
Selman-1 Farisi olduguna inandiklari ifade edilir.”

Seyh Serin, A-M-S harfleri, Hz. Ali'nin, Hz Muhammed’in ve Selman-1 Farisi'nin
isimlerindeki ilk harflerdir. Bu ti¢ isim kutsaldir ve Allah'in zitina yakindirlar. Bundan
otiiri sifre seklinde Stira sliresinin basinda gegmektedir.”” Seyh Turhaner, génderilen tiim
peygamberlerin Isldm dinini insanlara tavsiye edip anlattigini,” Hz. Muhammed'in ilahi
nizamin son tebligcisi oldugunu’ ve Peygamber Efendimizin, Allah’in miibarek yiiziiniin
nurundan yaratilmis olup ilk nur olarak kabul ettiklerini ifade eder. Ayrica Allah’in
mibarek yiiziinden baska her seyin faniligini dile getirir.” Seyh Turhaner’in bu fikirleri
lizerinde diisiiniildiigii zaman, Nusayriler hakkinda A-M-S inanciyla ilgili ileri siiriilenleri
kabul etmedikleri sonucuna ulasilmaktadir. Onun, peygamberlerin ve Hz. Peygamberin
Allah’in dinini teblige memur olduklarini, onlara farkli bir roliin bigilemeyecegini ifade
eden aciklamalar1 zimnen A-M-S sembolleri ile ilgili kendileri hakkinda ortaya atilan
goriislerin de reddi anlaminda da anlasilabilir.

Sinanoglu, ismini vermedigi Nusayri bir din adamima A-M-S harflerinin manasini ve
menseini sormustur. Bu din adaminin verdigi cevaba gére; Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibf,
taliplerine ve 6grencilerine; mevcut ydneticilerin kendilerine ¢ok zulmettiklerini,

% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 146-147.

® flyas Uziim, “Tiirkiye’de Alevi/Nusayrl Onderlerinin Eserlerinde inang Konularina Yaklagim”,

Islam Arastirmalari Dergisi 4 (2000), 184; Arslan, Nusayri Geleneginde inkarnasyon Ogretisi, 23.

®  Hiiseyin Tiirk, “Nusayrilik: inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri”, Folklor/Edebiyat =

Folklore/Literature 7/28 (2001), 132.

™ Oz, “Nusayriler”, 187; Arslan, Nusayri Geleneginde inkarnasyon Ogretisi, 35.

72 Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 142.

73

Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 23.

74

Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 22.

> Nasreddin Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur'dndaki Reenkarnasyon (istanbul: Can Yayinlari,

1998), 54.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf



Mehmet Hanifi Yoldas - Mehmet Kubat « 15

barmacak yer bulamadiklarini ve nihayetinde 6ldiirtildiiklerini sdylemistir. Bundan Stiirii
ayni inanci paylasanlar olarak aralarinda birbirlerini taniyacaklari bir parola (A-M-S)
kullanmak istedigini sGylemistir.” Bu anlatima gére; A-M-S semboliiniin ortaya ¢ikist ve
kullanim amacinin bu oldugu béylelikle ifade edilmis olmaktadir.

2. Nusayri Seyhlerinin Eserlerinde Hz. Ali Algis1

Daha o6nce de vurguladiimiz {izere Nusayrilik {izerine yapilan c¢alismalarda
Nusayrilerin, Hz. Ali'yi ilah olarak kabul ettikleri ifade edilmektedir.” Bu kabul de genel
anlamda Hz. Ali'min ilahlig), beser olan bir varhigin tanrilastirilmas: anlaminda degil
Allah’in bir insanin bedenine hul{ilii manasinda anlasildig1 ifade edilir.”® Oysa Nusayriler Hz.
Ali ile ilgili ifade edilen bu goriisti kabul etmemektedirler. Nitekim Nusayri seyhleri Hz.
Ali’yi, Ebu Talib’in evladi ve Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olarak konumlandirirlar. Hz.
Muhammed ¢ocukluk ve genglik yillarinda Ebu Talib’in yaninda kaldig1 icin Hz. Ali ile ayni
evde bilylimiistiir.” Seyh Eskiocak, Ehl-i siinnetin Hz. Ali hakkindaki gériisleriyle birebir
uyumlu olan fikirlerle Hz. Ali hakkinda diisiincesini ortaya koymaktadir.”® Seyh Sonay da
Nusayrilerin 1sldm tarihi boyunca Hz. Ali'yi Hz. Muhammed’den daha fazla
yiiceltmediklerini ve Hz Ali’ye Hz. Peygamber’in verdigi konumdan iist bir konum

vermediklerini sgyler.*

Seyh Reyhani, Ali’yi seven kisinin miimin, sevmeyenin ise miinafik oldugunu ve Ali’yi
sevmenin Allah ile Peygamber’ini sevmek derecesinde oldugunu ifade eder.” Nusayrilere
gore Hz. Ali'yi anlamak icin 6nce Hz. Muhammed’i tanimak gerekmektedir.*’ “Hz.
Muhammed kimdir?” seklinde sorulacak soruya da “Allah’in yaratmis oldugu ilk nurdur ve
Allah’'in resuliidiir.”® cevabini verirler. Seyh Okur; Allah’in, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi
ayni nurdan yarattigini soyler.”” Bu ifadeleri destekleyecek sekilde olmak iizere Seyh
Eskiocak, Hz. Muhammed’in Hz. Ali hakkinda “Hz. Adem yaratilmadan bin sene énce ben ile
Ali bir nur idik ve argin altinda yiice Allah’1 tesbih ediyorduk.” buyurdugunu nakleder.*

76 Sinanoglu, Nusayrilerin inang Diinyast, 199.

77 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast, 53.

7 flyas Uziim, “Nusayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
33/272.

7 Nasreddin Eskiocak, ilk Alevi Kimdir (istanbul: Can Yaynlari, 2014), 14.

8% Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 15.

8t Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 44; Arslan, Nusayri Geleneginde
nkarnasyon Ogretisi, 118.

% Reyhani, Golgesiz Isiklar 3, 213.

8 Eskiocak, flk Alevi Kimdir, 10.

8 Eskiocak, flk Alevi Kimdir, 11.

85

Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 278.

% Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 42.
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187

Seyh Eskiocak dile getirdigi bu goriisiinii “Miibahele Olayini”® anlatirken “Hz. Ali’nin ayeti

1789

kerime® geregince Hz. Muhammed’in nefsi sayildig1”® yorumu ile de stirdiirmektedir.

Nusayri seyhleri Hz. Ali'nin ilmi i¢in de genel kabuliin disinda gériisler ortaya
koymuslardir. Ornegin Seyh Serin Hz. Ali’'nin ilmi hakkinda; “Hz. Ali'nin felsefesini,
gelecekle ilgili lediin irfanini, ilimde bilgisini, kAmil insan zatinin {istiine tist gelmemistir.
Zat1 diinyaya gelmis ve gecmis ilim, felsefe, kesif, fen, icat, bilimsel tibbin her tiirli ilmine,
bilincine vakif onerileri vardir.” ifadelerini kullanir.” Seyh Eskiocak ise Hz. Ali'nin ilmi
hakkinda delil olarak Hz. Peygamber’den “Ben ilmin beldesiyim. Ali onun kapisidir. Kim
beldeye girmek isterse kapidan girsin.” rivayetini naklederek “Gergek ilimlere ulasmak ve
1791

hakikate varmak isteyen kisi bu hadis mucibince ilim beldesinin kapisindan gegmelidir.
seklinde goriisiinii agiklamaktadir.

Hz. Ali'nin ilmi derinligi ve donammm hakkinda Nusayriler, Hz. Peygamber’den
nakillerde bulunurlar. Ornegin Hz. Muhammed, Cebrail ile otururken yanlarina Hz. Ali
gelir. Bunun {izerine Cebrail ayaga kalkip gereken saygiy1 gosterince Hz. Muhammed sorar;
“Bu geng gelince neden ayaga kalktin? Cebrail onun benim iizerimde 6gretim hakki vardir.
Hz. Peygamber, “Ey Cebrail bu 6gretim hakki nedir?” diye sorunca Cebrail, “Allah Te4la beni
yarattiginda bana sordu. Sen kimsin ve adin ne? Ben de kimim ve adim nedir? Ben ne
diyecegimi bilmedigimden cevap veremedigim esnada bu geng nur aleminde belirdi ve bu
cevabi bana 6gretti. De ki: “Sen fazilet sahibi olan Rabbimsin ve el-Melik’iil-Celil’sin. Ben de

hakir bir kulum ve adim Cebrail’dir.” bunun i¢in ayaga kalktim ve takdir ettim.”*

Seyh Eskiocak, Hz. Ali'nin kendisine sorulan hi¢bir soruyu cevapsiz birakmadigini ve Hz.
Ali'nin bu durumunun da ilminin genisligini gdsterdigini sdylemektedir.” Seyh Mullaoglu
da Hz. Muhammed, gizli bilimi ancak Hz. Ali'nin bilecegini, “Ali konusan Kur’'an’dir” demek
suretiyle ifade etmistir. Nusayri seyhlerine gére Kur’an'in bitini anlamini Hz. Ali kendisi ile
birlikte hareket eden sahabeler ile daha sonra gelen imamlar bilmektedir. Ayetlerin gizli
anlamlarini Hz. Ali ve soyundan gelen imamlar bilmekte ve yapacaklar: agiklamalar ile bu
anlamlar anlasilmaktadir.”* Ornegin Hz. Ali’nin ilminin genisligini gésterme adina verilen
drneklerden biri, “Hz. Ali'ye, “Allah’in sirlar1 nerede bulunur?” diye sorulunca o “semavi
kitaplarinda” der. “Semavi kitaplarin sirri nerededir?” sorusuna “Kur’'an-1 Kerim'dedir”

8 Bk. Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 18-20.

8 Bk. Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas, Sahin Muzaffer (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yayinlari, 2011), Al-i imran 3/61.
% Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 19.

" Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 70.

1 Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 12-13.
%2 Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 90-91.

»  Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur’dndaki Reenkarnasyon, 58.

** Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi insan, 19.
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cevabini verir. “Kur’dn-1 Kerim'in sirlar1 nerededir?” sorusuna “Fatiha’dadir” der. Ve
“Fatiha'nin sirlar1 nerededir?” sorusuna “Besmelededir” der. “Besmelenin sirlari
nerededir?” sorusuna “B harfindedir” der. “B harfinin sirlar1 nerededir?” sorusuna “B
harfinin noktasindandir” der ve ekler. “Ben B harfinin noktasiyim.”” Seyh Eskiocak, Hz.
Ali'nin mescitte minberdeyken cemaate, “Beni kaybetmeden 6nce bana sorunuz. Vallahi
goklerdeki yollar1 yerdeki yollardan daha iyi bilirim.”*® dedigini nakletmek suretiyle Hz.

Ali’nin ilminin derinligini g6z 6niine sermeye calisir.

Seyh Turhaner Hz. Ali’nin ilminin genisligiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in Hz. Ali
hakkinda “Agaclar kalem denizler miirekkep olsa, cinler hesap etse ve biitiin 4lem yazsa,
Ali'nin kerdmet ve faziletlerini saymakla bitiremezler.” seklinde buyurdugunu nakleder.”
Benzer ifadeler Seyh Serin tarafindan da dile getirilmektedir. O, Hz. Ali i¢in, “Irmaklar
miirekkep, agaclar kalem, yer ve gok sayfa, insanlar yazar olsa nehirler biter, Ali'nin fazileti
bitmez.”*® demektedir. Seyh Eskiocak Hz. Muhammed’in, “Ali’yi zikretmek ibadettir.”
buyurdugunu® ve Seyh Turhaner de Hz. Ali i¢in Hz. Peygamber’in “O’na bakmak ibadettir.”

100

dedigini nakleder.'” Seyh Serin ise Hz. Peygamber’in “Ya Ali, diinyada misalin Kur’an’daki

thlas Stresi gibidir.” dedigini aktarir.”

Nusayri seyhleri, Hz. Ali’'nin erdem ve faziletleriyle ilgili hem Hz. Peygamber’den
nakillerde bulunmak hem de Hz. Ali'nin kendisiyle ilgili séylediklerini ve yasantisi boyunca
gosterdigi davranislarini ve olaganiistii hallerini ¢okca dile getirirler. Seyh Selim Sénmez,
“Hz. Ali essiz bir sahsiyettir ki, fesahati, ilmi, hikmeti, felsefesi, imani, zahitligi, mertligi,
kahramanhigi, comertligi, dogrulugu, kadiligy, yiiksek ahlaki ve sosyal adileti ile diinyadaki

biitiin yiiksek faziletlere haiz oldugunu” ileri siirer.”'*

Seyh Eskiocak, Hz. Ali’'nin her agidan
dogaiistii davranislari ve tasarruflari oldugunu dile getirir.'” Buna gére Hz. Ali’de goriinen
bu olaganiistii kudret Allah’in bir tecellisidir. Hz. Ali’'nin gosterdigi olaganiistii mucizeleri
de bu kudret sayesindedir. Seyh Mullaoglu, giinesi geri cevirmesi, 6lilyii diriltmesi gibi
mucizevi olaylarin yorumlanmasinin ti¢ farkli goriisii meydana ¢ikarttigini séyler. 1. Akil
sahibi aydin kimseler bu kudreti Yiice Allah tarafindan verilen ilahi bir gii¢ olarak

anlamislardir. 2. Kin ve bugz sahibi olan kimseler ise bu kudretin sihir oldugunu

% Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 41; Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 22.

% Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 90; Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur’dndaki Reenkarnasyon, 58.

7 Turhaner, Allah'in Mezheplerle Miicadelesi, 61.

% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 46.

*  Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 39.

100

Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 59.

1% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 46.

12 Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 23.

1% Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur’dndaki Reenkarnasyon, 58.
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soylemislerdir. 3. Akillar1 zayif olan ve gergek yorumu anlamayan cahil kimseler ise mucize
104

gosterenlere (hasa) Allah deyip tapmuslardir.

Nusayri seyhleri Kur’an-1 Kerim ile Hz. Ali arasindaki baglantiy1 ifade etmek adina Hz.
Peygamber’in hadisleri ad1 altinda eserlerinde bazi rivayetlere yer verirler. Seyh Eskiocak,
Hz. Peygamber’in Hz. Ali i¢in “konusan Kur’dn” lakabini kullandigini sdyler.'” Seyh
Mullaoglu ise Hz. Peygamber’in, “Ali konusan bir Kur’dn’dir.” buyruguyla Kur’4n-1 Kerim’i
ve [slam’1 koruyamn Hz. Ali oldugunu ifade etmistir. Kur'an demek {slam’in tiimii demektir.
Baska bir hadiste de “Ali, Kur’an ile beraberdir. Kur’dn da Ali ile beraberdir. Bana havuza
déniinceye kadar bu ikisi birbirinde ayrilmayacaklardir.” diye buyurmustur. Seyh
Mullaoglu Hz. Peygamber’den yaptigi nakille, bu sifatta olan Hz. Ali'nin Kur’an ile esit
olmaktan ziyade Kur'dn'in ta kendisi olarak nitelendirildigi® diisiincesini ispat etmeye
galisir. Seyh Turhaner de “Kur’4n ondan ayrilmaz. Kur’an, Ali'dir. Ali de Kur’an’dir.” ve Hz.
Peygamber’in de Hz. Ali i¢in “Ruhu ruhum, viicudu viicudum, eti etimdir.” dedigini
nakleder. Yine “Allah bilgiyi on pargaya ayirdi. Dokuzunu Ali’ye birini de biitiin kiinata
dagitt1.” rivayetini aktarir. Ayrica Hz. Peygamber’in “Allah miragta benimle onun diliyle

konustu.” dedigini nakleder.'”

Seyh Turhaner, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali i¢in “O, Allah'in kullarina kars: hiicceti ve
Allah’in sirlarina vakif olandir. O benim sirdagimdir.” buyurdugunu'® ve béylece Hz. Ali’'nin
Hz. Peygamber nezdindeki konumunun ne denli yilice oldugunu anlatmaya calisir. Bu
konuda Seyh Serin, “Hz. Ali’de bulunan sirr1 ancak Allah ve Resulii bilmektedir. Allah’t hakki
ile de ancak Hz. Muhammed ve Hz. Ali bilmektedir Hz. Muhammed’i de gercek bir sekilde
Allah ve Hz. Ali bilmektedir.”'” aym diisiinceyi farkli bir ciimleyle ifade eder. Nusayri
seyhlerine gdre Kur'dn'in gizli/batini manalar1 sadece Hz. Ali ve onun neslinden gelen

imamlarin agiklamalariyla anlagilir.'™

Seyh Mullaoglu'na gore Hz. Ali'nin sahip oldugu
batini ilmi sirasiyla on iki imama, sonra on birinci imamin miiridi olan Muhammed b.
Nusayr’a ve ondan da Nusayrilerin dini 6nderlerine ve seyhlerine intikal etmistir.""* Seyh
Mullaoglu’nun bu ifadesine gére Nusayri seyhlerinin sahip olduklari ilim aslinda Hz. Ali’ye

dayanan batini bir ilimdir.

1% Mullaoglu, Ali'nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 151; bk. Arslan, Nusayri Geleneginde Inkarnasyon

Ogretisi, 119.

1% Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri Inang ve Toplum Onderleri, 454.

1% Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi insan, 105.

107

Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 60.

108

Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 60.

1% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 68.

1 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 86.

" Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 20-21.
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Seyh Serin, “...bizim Isl4m dininde ne oldugumuzu gercek bir sekilde kimse bilemez. Ben
Alevi Nusayri olarak IslAm dininin i¢ yiiziindeki taki kayyim (batini gizli), Hanif, sirat-1
mistakim isimli din mridi olarak agiklamalarimi bir sinira kadar, derini vardir genele
aciklanamaz. Agiklanan ise merkezi noktanin etrafindadir. Ciinkii Allah’in i¢ batini zatinin
tamtim herkese agiklanamaz. illa temiz soy ve asilli miiminlere mahsustur.” der.** Nusayri
seyhlerine gore Kur’4n’da batini yorumlar vardir ve herkes anlayamaz. Her seyin bir ig bir
de dis yiizii oldugu gibi Kur’an’in da hem i¢ hem dis yiizii vardir. Kur’an’in gergek batini ilmi
Ehl-i beyttedir. Seyh Eskiocak, Nusayrilerin yani kendilerinin Ehl-i beytin gercek tabileri
olduklari i¢in bu batin ilme vakif olan kisilerin de kendileri oldugunu séyler.'"

Hz. Ali bir hutbesinde “Belalarin ve ecellerin ilmi bendedir. Sirlarin sakladiklar: gizler
bendedir. Peygamberlerin miraslari da bendedir.” diye buyurmustur.* Seyh Mullaoglu, Hz.
Ali, “Ben kutsal kitaplarda belirlenen ilk ¢agin sahibiyim.” seklindeki aktarimdan sonra bu
soziin anlamiyla ilgili olarak “Yani adim (Ali) miihriin tizerinde olmasaydi diinyadaki hicbir

17115

sey Siilleyman’a itaat etmeyecekti.”** agiklamasini yapmaktadir.

Seyh Eskiocak, Hz. Ali'nin faziletlerini, “Kabe’yi muazzama igerisinde dogan, Hz.
Muhammed ile ayni evi paylasan, hicret esnasinda nefsini feda edip Hz. Muhammed'in
yataginda yatan, savaslarda en biiyiik kahramanlig1 gésteren, islim dininin yayilmasinda
en biiylik katkiyr saglayan, riikkQi halindeyken zekit verip hakkinda velayet ayeti ile
mibahele sirasinda ehl-i abddan ve Ehl-i beytten olan, Gadir-i Hum giiniinde Hz.
Muhammed tarafindan ona biat edilen, Hz. Muhammed’in vefatinda diger sahabeler gibi
halifelik arkasina kosmayip Hz. Muhammed’in miibarek cenazesini yikayip, cenaze
namazini kildiran ve onu defneden Ali’dir.” ifadeleriyle dile getirir."®

Seyh Serin, Hz Muhammed'in insanlara teblig ettigi islim’a giris ve ayni sekilde Hz.
Muhammed’in sefaatine nail olmanin sartinin Hz. Ali'nin velayetini kabullenmekle
olacagmi soyler.'” Nihayetinde kelime-i sehideti de bu inanglarina gore; “Aliyyen
veliyullah” ilavesiyle dile getirerek kalben tasdik ve dille ikrar ederler."® Nusayri seyhleri;
Hz. Ali’ye, Gadir-i Hum’da biat edilmesi ve velayetinin ilan edilmesiyle Hz. Muhammed’in

119

23 y1llik peygamberliginin ve islim’in kemale ermesinin tamamlandigini'” iddia ederler.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 327-328.

5 Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri Inang ve Toplum Onderleri, 442.

" Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi insan, 1334.

15 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 123.

16 Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 39-40.

" Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 366.

18 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 59.

" Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 368.
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Nusayrilere gére Hz. Ali olmasaydi Isldm dininin yeryiiziine yayilmasi miimkiin
olmayacaktl.” Hz. Muhammed’in peygamberligi, islim'm kemali Hz. Ali'nin veliligine,
vasiligine ve halifeligine inanip kabullenmekle kanitlanir.””! Yine Nusayri seyhlerine gore
Kur’4n hala ¢6ziilmemis nice sirlari igerisinde barindir. Bu sirlar1 zaman ¢6zecektir. Ancak

122

Kur’an’in gergek sirr1 ve ¢dziimil Hz. Ali’dedir.'” Seyh Mullaoglu'na gére Kur’an’1 tebdil ve
tahriften koruyan Hz. Ali'dir. Glinkii grameri Hz. Ali bulmustur. Hz. Ali grameri Kur’an
ayetlerinde uygulamis ve bdylelikle Kur’an-1 Kerim’i tahriften korumustur. Bunun sonucu

IAY

olarak da Kur'an'in degistirilmesi imkénsiz olmustur.'”

Seyh Serin Hz. Ali i¢in nurlarin
nuru'* benzetmesini yaptiktan sonra Allah’in sirdt-1 miistakim yolunun Ali oldugunu ve Hz.
Ali’nin velayetinden sapanlarin, Allah’in dyetlerini inkar edenler kapsamina déhil olacagin
ifade eder.'”

Hz. Ali ile ilgili anlatilan olaganiistii olaylar Nusayri seyhlerinin eserlerinde kendine yer
bulmaktadir. Ornegin Seyh Zeynettin Yatkin “Hicbir peygambere verilmeyen kudret Hz.
Ali'ye verilmemistir. Hz. Ali 3000 sene dnce 6lmiis bir kisiyi diriltmis ve glinesi yirmi defa
geri cevirmistir.” demektedir.”'** Ayrica Nusayri seyhlerinin eserlerinde dile getirilen bir
diger husus da Hz. Ali'nin dogumu olayidir. Buna goére Hz. Ali'nin annesi Fatima,
hamileliginin son zamanlarinda Kabe'yi tavaf etmektedir. Bu esnada dogum sancisi
baslayinca dogumunun kolay olmasi igin dua eder. Allah’in izniyle Kabe'nin duvari agilir ve
Fatima igeri girer. Ardindan duvar kapanir. Kibe'nin etrafinda bulunanlar kapiy1 agmaya
caligsalar da agmay1 basaramazlar. Fatima Kébe'nin i¢inde ii¢ giin kalir. Dérdiincii giin kap1
acilir. Kucaginda Hz. Ali ile Kabe'den ¢ikar. Fatima ¢ocuguna babasinin ismini vermek
isteyince gokten bir ses, “Ona Benim isimlerimden tiireme bir isim verdim. Benim ismim
el-Aliyyu, onun ismi Ali’dir.” Gokten isitilen bu ses nedeniyle ona Ali ismi verilir. Seyh
Eskiocak, peygamberlere bile nasip olmayan bdyle bir fazilete Hz. Ali'nin sahip oldugunu
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soyler.””” Hz. Ali hakkinda anlatilan olaganiistii bir diger olay da Seyh Serin tarafindan
anlatilir. Buna gére “Allah Te4ld Hz. Ali’ye bazen ilahi bir gii¢ vermektedir. Buna misal
olarak bir giin Hz. Ali Medine’den Medain’e (Irak) gelmis. Burada Selmin-1 Farisi’nin
cenazesini techiz edip kaldirmustir. Ayni giin vasitasiz olarak tekrar Medine’ye

dénmiistiir.”**

12 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi Insan, 119.

Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 268.

22 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur’dndaki Reenkarnasyon, 59.

2 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi insan, 144.

2% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 113.

1% Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 351.

26 Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 278-279.

Eskiocak, ilk Alevi Kimdir, 15; Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 45; Ulugay,
Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 87-88.

28 Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 64.
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Bu minvalde olmak iizere Hz. Ali’'nin vefatinda da harikuladeliklerin yasandig1 yine
Nusayri seyhlerinin eserlerinde aktarilir. Buna gére; Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin; Hz. Ali vefat
ettiginde, Safvan isimli bir bedeviye Hz. Ali'nin naasini verirler. Bu bedevi de Hz. Ali'nin
naasini deveye yiikler ve yola koyulur. Bu olay1 duyan insanlar bu duruma tepki gosterirler.
Bunun {izerine Hz. Hasan bedevinin arkasina diistigiinde; devenin saginda, arkasinda,
solunda, éniinde gidenin ve tabutun icinde yatanin Hz. Ali oldugunu goriir. Nusayri
seyhlerine gdre “Sayet Hz. Ali bizim gibi beser ve 5liime mahk{im olsaydi, 5liimden sonra
bir iken bes olur muydu? Ayrica yliceliginin kaniti, onun yerde mezarimm olmamasidur.
Irak’in Zekevet'iil-Bayd Filarin magarasindan gokler katina gé¢ etmistir. Bu nedenle onun
yerde gercek mezar1 yoktur.”'” Nusayri seyhlerinin eserlerinde anlatilan bir diger ilging
olay da Seyh Reyhani tarafindan anlatilir. Seyh Reyhani, Hz. Ali'nin gaybtan haber verdigini
cesitli drneklerle anlatir, Hz. Ali'nin bu 6zelligi ile ilgili bilhassa ibn Miilcem’in kendisini
dldiirecegini bildigini ve bu hususu farkli zamanlarda siir seklinde terenniim ettigini
aktardiktan sonra bu siirlerden rneklerle iddiasini delillendirmeye calisir.'*

Nusayrilerin Hz. Ali tasavvuru ile ilgili agir1 fikirlerinden bazilarini Seyh Mullaoglu'ndan
yapacagimiz su aktarimla nihayete erdirmek istiyoruz:

“Hz. Ali Ben Levh-i mahfuzum. Azrail, benim iznim olmadan hicbir sey yapamaz. Ben Allah’'in
yiiregiyim" diye buyurmustur. Seni kim tanirsa beni tanumis olur! Beni kim tamirsa Allah’t tammus
olur. Seni kim hor gériirse beni de hor gérmiis olur." miibarek soziinti buyurarak Hz. Ali’yi teyit
etmistir. Hz. Ali, “Ben bulutlarin ilkiyim." demis ve Hz. Peygamber de "... O bulutlara g6z kulak
olmakla gorevlendirilmistir." miibarek soziinii buyurarak Hz. Ali'yi teyit etmistir. Hz. Ali "Insanlara
g6k giiriiltiisiinii duyuran benim! Simsekleri ¢aktiran benim! Ben nehirlerin akmasinin nedeniyim!

Gokleri kaldiran benim." diye buyurmustur.”**'

Sonug¢

Nusayrilerle ilgili kliselesmis anlatimlar dikkate alindiginda, Allah’in, daha 6nceki
devirlerde oldugu gibi, Hz. Ali'nin bedenine hullil ettigi ve Nusayrilerin yasadig:
cografyadaki cesitli kiiltiirlerden, dinlerden ve kadim inanglardan etkilenen ve bunun
neticesinde eklektik bir inang sistemine sahip olan bir mezhep oldugu tanimiyla
karsilasmaktayiz. Ancak Nusayri din 6nderleri, bu ve benzer tanimlamalari kabul etmezler.
Onlara gore Nusayriligin nasil bir akideye sahip oldugunu 6grenmemiz i¢in Nusayrileri
daha yakindan tanimamiz gerektigi, arastirmacilarin alan arastirmasi yapmasi ve en
onemlisi de teliflerinin incelenmesi gerektigi bizzat mezhep onderleri tarafindan dile
getirilir. imkanlar 6lgiisiinde bu cercevede hareket ederek mezhep &nderlerinden
yaptigimiz aktarimlarla ulastigimiz neticeleri soyle ifade edebiliriz: Nusayri seyhleri
kendilerinin gercek islam’i temsil ettiklerini, Ehl-i beyt’in izinden gittiklerini ve Hanif bir

' Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 100-101.
3 Mahmut Reyhani, Gélgesiz Isiklar 4 Haksizlik ve Haklihk (istanbul: Can Yayinlari, 1997), 279-281.

1 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’an Evren’in Gizi insan, 124.
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akideye sahip olduklarini sdylemektedirler. Tevhid inancina sahip olduklar iddiasinda
bulunan Nusayrilerin, bu inanglarinin mihverini thlés siiresi olusturmaktadir. Bu baglamda
huldil inancini reddedip bu konuda kendileri i¢in yapilan ithama siddetle karsi ¢ikmakta ve
Allah’in kudretinin tecellisinin miimkiin oldugunu ancak bunun huliil ile karistirilamamas:
gerektigini ifade etmektedirler. A-M-S semboliiniin anlaminin yanlis yorumlandigina
vurgu yapan Nusayri seyhleri itikatlarinin temelinde Allah’in yaratan, Hz. Muhammed'in
peygamber ve Hz. Ali'nin de Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip halifelik makamina
gelmesi gereken kisi oldugunu savunmaktadirlar. Nusayri seyhleri, her firsatta Hz. Ali
tasavvuru konusundaki diisiincelerinin net olarak anlagilmas: igin kendilerince kaleme
alinan eserlere basvurulmasi ve boylelikle sahip olduklar: fikirlerin agia ¢ikarilmast
gerektigine vurgu yapmaktadirlar. Nusayri seyhlerine gére Hz. Ali, sahip oldugu tiim
6zelliklerle bu diinyadaki en iistlin faziletlere sahip kisidir. Hz. Ali, konusan Kur’an’dir.
Allah’in sirlarina vakif olan, Kur'an’in batinl hakikatlerini bilendir. Hz. Ali, kendisine
sorulan her soruyu cevaplayacak kadar ilmi bir donanima sahip olandir. Hz. Ali’deki
olaganiistii ozellikler ve davranislar, aslinda Allah’in kudretinin Ali'de tecelli etmesi
anlamindadir.
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Gerek Allah Rasfilii'niin sagliginda gerekse ahirete irtihali sonrasinda Kur’an-1 Kerim’in
muhafazasi adina bir¢ok tedbir alinmig, bu dogrultuda kirdat ilmi bir disiplin olarak
tesekkiil etmistir. Kirdat ilminin tahsili cercevesinde 6zellikle Osmanli miiderrisleri ve
yoneticileri bilyiik hizmetlerde bulunmuglardir. flmi ve 4limi énemseyen Osmanl
sultanlari, uleméinin tekliflerini dikkate alarak ilm-i kiriat tedrisi yapilan gesitli kurumlar
tesis etmisler, sahanin uzmanlari da bu ilmin meselelerine dair sayisiz eser kaleme
almiglardir. Bu cercevede kirdat ilmi en parlak donemlerinden birisini Osmanl
cografyasinda yasamistir. Sahada yetisen miitehassis alimler, kaleme alinan pek ¢ok
mufassal ve muhtasar eser, kiraat tedris birikiminin bir neticesi olarak tesis edilen ekoller
kirdat tarihinin konular1 arasina girmekle kalmamus, islam ilim tarihinin énemli bir
boliimiinii olusturmustur. Zirvenin ardindan yasanan gerileme siireci her alanda oldugu
gibi Islam? ilimler sahasinda da kendini géstermistir. Osmanli'min son dénemlerine
gelindiginde kiriat ilmi tahsiline gereken 6nem verilmemis, bu sahadaki uzman isimlerin
sayis1 gittikce azalmisg, hal boyle olunca kirdat ilminin gelecek nesillere aktarilmasi
hususunda endiseler yasanmistir. Meselenin ehemmiyetine vakif olanlar gidisatin
vahimetini gérdiiklerinden kitap, dergi, gazete gibi cesitli platformlarda konuyu giindeme
getirmiglerdir. Ozellikle dergi ve gazetelerin énemli fonksiyon icra ettigi dénemlerde
meseleyi giindem yapan isimlerden biri de mutasavvif ve tarihgi kimlikleriyle maruf olan
biyografi yazar1 Hocazide Ahmed Hilmi'dir. O, yazar kadrosunda yer aldig1 ve dénemin
onemli dergilerinden kabul edilen Ceride-i Sitfiyye’de, kiraat ilminin ihyas: adina “Ravzatii’l-
Kurrd” isimli yazi dizisini kaleme almistir. Bu ¢alismada, Hocazdde Ahmed Hilmi'nin
Ceride-i Sifiyye'de telif ettigi yedi makaleden miitesekkil olan “Ravzatii’l-Kurrad”
makalelerinin transkripsiyonlu hali nesredilecektir. Bransi olmamasina ragmen farz-1
kifdye kabul edilen kiriat ilmi lizerine Hocazide Ahmed Hilmi'nin egilmesi, hissettigi
sorumluluk bilinciyle hareket ettigini diisiindiirmektedir. Yer yer bilgi hatalar1 barindiran
soz konusu yazilar elinizdeki calismada gerektiginde tashih edilip aslinda oldugu sekliyle
aynen aktarilmayacaktir. Telif edildigi yillarda oldukca yanki: bulan mezkiir yazi dizisinin,
ilm-i kirdat gibi bir disiplinin yeniden ihyas: adina sundugu teklifler dénemin yetkili
mercilerince makul goriilmiis ve karsilik bulmustur. Bu itibarla Hocazide Ahmed Hilmi'nin
“Ravzatii’l-Kurrd” makalelerinin nesri olduk¢a 6nem arz etmektedir. Ayrica tarihi bir
vesika mahiyetindeki mezkir yazilar kirdat ilmine bakis1 gosterdigi gibi son dsnem Osmanl
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ilmiyesinin durumunu da gézler dniine sermektedir. “Ravzatii’l-Kurrd” makaleleri esasen
bir muhtasar kirfat tarihi ¢alismasi gériiniimiindedir. Nitekim yazarin bu minvalde
ihtiyaca binaen kitaplastirdigi ve ayni isimle -basit sekilde olsa da- yayimladigi yazilar,
erbabi tarafindan déneminde ilgi gérmiistiir. Bu durum, giiniimiiz ilm-i kiraat faaliyetleri
etrafinda, sahip oldugumuz zengin ilmi mirasimizin yeniden gézden gegirilmesine imkan
saglayacaktir. Elinizdeki ¢alisma, miiellifin tarihci ve biyografi yazar: goziiyle kaleme aldig1
ve birbirinin miitemmimi olan yaz dizisini glin yiiziine ¢ikarma maksadini tagimaktadir.
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Abstract

Many measures were taken to protect the Qur’an both during the life of the Hz. Prophet and
after her death. In this context, the science of qiraah was formed as a discipline. Great services
have been rendered within the framework of the education of the science of giraah.
Especially, Ottoman professors and administrators made great efforts. Ottoman sultans, who
cared about science and scientists, cared about the proposals of scientists. In this context,
they established various institutions that teach the science of giraah. The experts of the
branch have also written numerous works on the subjects of the science of giraah. When it
comes to the last periods of the Ottoman Empire, there has been a neglect in every branch.
From this situation, the science of giraah has also taken its share. Necessary importance was
not given to the teaching of giraah and the number of experts in this field gradually
decreased. As such, there were concerns about the transfer of the science of giraah to future
generations. Those who know the importance of the issue have brought the issue to the
agenda in various platforms such as books, magazines and newspapers because they saw the
difficulty of the course. One of the names who brought the subject to the agenda is Hojazade
Akhmed Hilmi, who is known for his sufi and historian identities. In Ceride Sufiyye, where he
was a writer, he wrote a series of articles called “Rawza al-Qurra” about what can be done to
reduce the demand for the science of giraah and to keep it alive. The series of articles written
by Hojazade Akhmed Hilmi, one of the leading biographers of his time, on the science of
giraah in Ceride-i Sufiyye, consists of seven articles. In the aforementioned articles, the basic
subjects of the science of qiraah, such as tawatur, sab‘a and ashere qiraah, biographies of the
imams of giraah, and rasm al-mushaf were discussed. In this respect, it is a summary of the
history of the Qur’an. Hojazade Akhmed Hilmi states that both the Ottoman sultans and the
scientists attached great importance to the field of giraah. However, he sadly observes that
the demand for this science has been decreasing day by day lately. He states that Muslims will
be sinful because of this situation, in other words, due to the science of giraah, which is fard
kifaye. Hojazade makes some suggestions to the authorities in order to eliminate this
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situation, which is the main reason for writing the series of articles.
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Giris

Oteden beri Miisliimanlar tarafindan kiriat ilmine olduk¢a énem verilmis, 6zellikle
Osmanli cografyasinda biiyiik tevecciihe mazhar olan bu ilmin tedrisi konusunda hatiri
sayilir hizmetlerde bulunulmustur. Tarihi stirecinde Kur’an kiriatlerinin muhafazasi adina
birtakim tedbirler alindigin, ¢esitli kurumlar tesis edildigini, zengin bir literatiir tesekkiil
ettigini gormekteyiz. Bu sahaya takdir edilesi hizmetlerde bulunan Osmanlinin son
ddnemlerinde, her alanda oldugu gibi kirdat ilminin ihmali de dikkatlerden
kagmamaktadir. flgilenenlerin gecim sikintisi yasayacaklarina dair endiseleri ve
dgrencilerin getirisi olan baska alanlara merak salip yonelmeleri kirdat ilminin tahsiline
dnem verilmemesinin belli bash sebeplerindendir.’ Bu siiregte siyasi, ekonomik, kiiltiirel
alanlar basta olmak tizere bircok mevzide miicadele eden Osmanli’nin muhtelif sahalarda
uzmanlasmis ehl-i kalemi, dénemin siireli yayinlarinda halk: bilinglendirmek iizere farkl
mevzularda yazilar kaleme almislardir.

Sanayi Devrimi ile birlikte bir propaganda vasitasi kabul edilen gazete ve dergiler,
oldukga zor giinler gegiren 19. asrin Osmanlisinda halki bilinglendirme ve iilke savunmasini
tesvik misyonunun® yaninda bazen kitap islevi de gérmiistiir. Zira bu dénemde yayimlanan
dergi ve gazetelere bakildiginda bircok konunun kitap formatinda ele alindig1 goriilecektir.
Onemli kitle iletisim araclarindan olan dergi ve gazetelere kitaplardan daha fazla ragbet
gdsterilmesi sebebiyle kitap olarak yayina déniise(bile)cek nitelikteki birtakim konular
gazete ve dergilerde yazi dizisi (tefrika) seklinde yayimlanmustir. Ayrica tefrika edilen bu
metinlerin dagitilmayip miistakil bir kitap hilinde basilmasi diisiincesi giindeme gelmis ve
bu yolla bir¢ok eser tesekkiil etmistir. Gerek 19. asirda gerekse 20. asrin baslarinda gériilen
gazete ve dergilerin kitabin oniine ge¢mis olmasi, medya ve basinin éneminin giderek
arttigin1 gostermektedir. Boylece bilgilendirmeler ve farkli bakis agilariyla yapilan
degerlendirmeler revag bulan gazeteler ve dergiler yoluyla gerceklestirilmistir.’ Ceride-i
Siifiyye de bu yayinlardan biri olup yazarlart mezkirr dergi {izerinden halka ulasarak
diisiincelerini paylasmiglardir. Derginin yazarlarindan olup mutasavvif ve tarihgi
kimlikleriyle taninan Hocazidde Ahmed Hilmi, kiraat ilmine olan tevecciihiin azalmasini ve

Hocazide Ahmed Hilmi, “Ravzatii’l-Kurra”, Sirdt-1 Miistakim Mecmuas: 6/148, 275.

Bu ddnemde yayin yapan dergilerin ilk sayfalarina géz atildiginda tefsir konulu makalelerin
bulundugu goriilecektir. Ozellikle savas déneminde okuyucuyu cihada tesvik eden bir iislupla kaleme
alinan Kur’an tefsiri, sehadet igerikli yetlerin yorumlar: ve sehitlige dair birgok hadis riviyetinin
izahlari kayda degerdir. Konu Sebiliirresad baglaminda miistakil olarak ele alinmustir. Detayli bilgi icin
bkz. Mahmut Oztiirk, “Sebiliirresdd Mecmuasi'nin Ganakkale Savaslar1 Miinasebetiyle Izledigi Yayim
Politikasi: Tefsir Yazilar1”, Tiirk Basin Tarihi Uluslararasi Sempozyumu Elazij-19-21 Ekim 2016, yay. haz.
Merve Ugur (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi
Yayinlari, 2018), 1/379-412.

Detayli bilgi i¢in bkz. Sibel Onursoy, “Tiirkiye’de Medya”, Medya ve fletisim, ed. Halil fbrahim Giircan
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2012), 136-162.
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meseleye dair mevcut kayitsizligi giindeme tasimak {izere “Ravzatii’l-Kurrd” adiyla
makaleler yazmistir. Gorebildigimiz kadariyla dénemin az sayida kaleme alinan kiriat
telifat arasindaki bu makaleler, yazildigi siirecte Snemli gérevler ifa etmistir. Kirdat ilmine
ragbetin azalmas! lizerine miiellifin kendisine vazife belleyip telif ettigi boyle bir yazi dizisi
glinlimiiz kiriat faaliyetleri adina dénemin -ilm-i kiriat agisindan- durumunu géstermesi
bakimindan kiymeti haizdir. Bu itibarla bazi eserlerin dipnot ve kaynakcalarinda
gdrmemize ragmen “Ravzatii'l-Kurrd” yazilarina dair miistakil bir ¢calismanin daha evvel
yapilmamas bizi bGyle bir tesebbiise sevk etmistir. Alana bir nebze de olsa katki sunacagini
umdugumuz elinizdeki makalede, olduk¢a muhtasar addedilebilecek kirfat tarihi
sadedinde mezkiir yazi dizisi islenecek, miiellifi tanitilacak ve yazilarinin transkripsiyonlu
nesri yapilacaktir.

1. HocazAdde Ahmed Hilmi

1907 senesinde yayimlanan “Ziyaret-i Evliyd” adli eserinde,! isminin basina getirdigi
“Maarif Neziret-i Celilesi teftis ve muayene heyeti 4zasindan” ifadesi disinda meslegi ya da
tahsil hayatina dair kaynaklarda herhangi bir malumat bulunmayan Hocazide Ahmed
Hilmi, Erzincan’in Egin (Kemaliye) kazasinda 1293/1876 yilinda diinyaya gelmistir.” Babasi,
huzur derslerinin basmuhataplarindan miiderris Mehmed Hul{isi Efendi’dir. “Esrefzadeler”
olarak séhret bulan ailesinin soyu “Halvetiyye” tarikatinin II. piri kabul edilen Seyyid
Cemaliiddin Yahya b. Seyyid Bah4iddin es-Sirvani’ye (6. 870/1466)° ulasmaktadir. Hocazade
Ahmed Hilmi, kendisinin Naksibend? seyhlerinden izmirli Osman Nfiri Efendi’ye mensup
oldugunu, telif ettigi Hadikatii'l-Evliyd adl1 eserde bizzat zikretmektedir.” Oldukca geng bir
yasta, 1332/1914 yilinda Istanbul’da vefat ettigi séylenen Hocazdde Ahmed Hilmi'nin naast,
Uskiidar Karacaahmet Mezarligi'nda Reisii’l-Hattatin Seyh Hamdullah Efendi'nin (6.
926/1520) kabrinin yakinlarina (arka cephesine) defnedilmistir.? Ebiil‘uld Mardin (5. 1957),
HocazAde Ahmed Hilmi'nin 8ldiigiinde otuz dokuz yasinda oldugunu belirtmektedir.’ Arif,

HocazAde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliyd (Istanbul: Cihan Kiitiiphanesi Matbaasi, 1907), kapak sayfasi.

Hazim Sezgin vd., Her Yéniiyle Kemaliye (Egin) (istanbul: Kemaliye Kaymakamhgi Kéylere Hizmet
Gétiirme Birligi Yayinlari, 1996), 761.

Hakkinda ayrintili malumat icin bk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz
(istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/138-139; Mehmet Rihtim, “Yahya-y1 SirvAni”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/264-266.

Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatii'l-Evliyd: Silsile-i Mesdyih-i Naksibendiyye, (istanbul: y.y., 1318), 174.
Agah Sirr1 Levend vd., “Hocazade Ahmed Hilmi”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi,
1946), 1/259; Erdogan Sahin, Erzincan Tarihi (Erzincan: Hayra Hizmet ve Dayanigma Vakfi Yaynlari,
1987), 2/285-286; Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler 11", Dokuz Eyliil
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2002), 124.

Ebiil‘'uld Mardin, Huzur Dersleri, nsr. ismet Sungurbey (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1966),
2/240.
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takva sahibi ve samimi bir sahsiyet olarak tavsif edilen Hocazidde Ahmed Hilmi dostlarinin
itibar ettigi bir simadir.™

Biyografik tarihle ilgilenen, daha ziyade tasavvuf sahasinda yaptig1 ¢alismalariyla
tanman Hocazdde Ahmed Hilmi, Naksibendiyye tarikatinin énemli seyhlerini tanitmak
maksadiyla birtakim yazilar kaleme almis, bu calismalar: diger bazi tarikatlarin kurucular
ve silsileleri igin de birer kitap olacak sekilde genisletmistir. Miiellifin baslica eserleri su
sekildedir:

1. Hadikatii'l-Evliyd

2. Seyyid Yahya es-Sirvani

3. Ibrahim Giilsen?

4, Imam Gazalt

5. Ziydret-i Evliya

6. Ravzatii'l-Kurrd ve Tarth-i Kur’dn-1 Kerim
7. Mir'at-1 Hazret-i Muhyiddin-i Arab?

Al

8. Mir’dt-1 Bdyezid-i Bistdm{ ve Ebii’l-Hasan Harakdni

2. Ceride-i Siifiyye

Cumbhuriyet 6ncesi yayin hayatina baslayan Ceride-i Stifiyye tasavvuf agirlikli muhtevaya
sahip bir dergi olup yayimlandigi dénemin sartlar1 dikkate alindiginda oldukg¢a uzun
sayilabilecek bir siire yaymn hayatini devam ettirmistir. Yaklasik on yillik bir periyotta
diizenli basilarak -tasavvuf agisindan- en uzun 6miirli siireli yayin olmasi bakimindan
dikkat cekmistir. Dergi, 6 Mart 1325 (19 Mart 1909) tarihinde haftalik olarak yayimlanmaya
baslamis, 49. sayidan itibaren iki haftada bir kez; 133. sayidan sonra ise tekrardan haftalik
yayimlanmus, 1 Eyliil 1335 (1 Eyliil 1919) tarihinde 161. sayiya ulasarak yaym hayatina son
vermistir.'’

Adindan da anlasilacagi tizere Ceride-i Siifiyye bir tasavvuf dergisi niteligi arz etse de

derginin bashginda “Tasavvufi, dini, siyas?, ahlaki, edebi Tiirk ceride-i islamiyyesi’dir.””

1© M. Serhan Taysi, “Hocazdde Ahmed Hilmi Efendi”, Sahabeden Giintimiize Allah Dostlari, ed. Ali Ural

(Istanbul: Sebat Yayinlari, 1996), 9/300.

Hocazdde Ahmed Hilmi'nin eserlerine iliskin olarak bk. Mustafa Kara, “Hocazdde Ahmed Hilmi”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/207.

Mustafa Kara, “Ceride-i Stfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,

1993), 7/410; Islamc1 Dergiler Projesi (IDP), “Ceride-i Stifiyye” (Erisim 15 Haziran 2023).

® ilk gkt zamanlarda Ceride-i Sifiyye'nin basliginda “Rehber-i Serfat-1 Muhammediyye, Kefil-i
Huk{k-i Osmaniyye, Hidim-i Millet-i islamiyye” ifadeleri yer almaktadir. Bashgina 108-119. sayilarda
“Organe Turc Panislamique” ifadesi ilave edilen dergi 29-31 Temmuz 1330 (11-13 AgZustos 1914)
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ibaresi yer almustir. Bu itibarla muhtelif ilimlere dair mevzular oldukca zengin iceriklerle
dergide islenmistir. Son derece derin ve teknik sayilabilecek Kur'dn, tefsir ve kirdat
muhteval yazilar' bakimindan da degerlendirilmeyi hak etmektedir.

Derginin ilk sayisinda, “Meslegimiz” bashikli yazida basyazar sifatiyla Ali Fuad, Ceride-i
Siifiyye’nin asil amacina dair su ifadeleri serdetmektedir: “Simdilik Ceride-i Siifiyye’yi ahlaki,
dini, tasavvufl olmak ve ahkim-1 ser‘iyye-i Muhammediyye’ye muvafik ve i‘tikdd-1 firka-i
niciyeye mutabik bulunmak tizere birka¢ makale istigal eyleyecektir. Mesail-i ser‘iyye-i
esasiyye 1stilahat-1 evliy4 ile mezcedilecek olursa zevk-u mevh{imiden ezvik-1 miiteaddide-
i asliye hésil olur ki esds mes’ele demektir. Ehline gére malim ve 4rife ise isaret kafidir.

Heman Cen4b-1 Hakk ve Feyyaz-1 Mutlak tevfikat-1 StibhAniyyesine mazhar buyursun.””

Sorumlu miidiirliigiinii Hasan K4zim’in, basyazarligini ise 121. sayiya kadar Ali Fudd'in,
bu sayidan sonra Mustafa Fevzi Efendi’nin yaptig1 Ceride-i Siifiyye’nin yazar kadrosu su
sekildedir: SAdik Vicdant, ibniilemin Mahmud Kemal, Veled Celebi, Ferid Kam, Hocazade
Ahmed Hilmi, ismail Hakki izmirli, Ahmed Remzi Akyiirek, Mustafa Fevzi, Mehmed Giilsen,
Bursali Mehmed Tahir, Tahirii’l-Mevlevi, Abdiilbaki, Muallim Vahy?, Hamamizide thsan,
Riz4 Tevfik, Hiiseyin Vassaf ve Mehmed Ziy4."

Ceride-i Stifiyye'nin tiim sayilari “Islamci Dergiler Projesi” adiyla baslatilan proje
cercevesinde [lmi Etiidler Dernegi tarafindan 2013 yilinda yeniden okuyucu ile
bulusturulmustur.”

3. Muhteva Analizi

A

Ceride-i Siifiyye’de kaleme alman “Ravzati’l-Kurrd” yazi dizisinin, miellifi Hocazide
Ahmed Hilmi tarafindan “Ravzatii’'l-Kurra ve Tarth-i Kur’an-1 Kerim” adiyla kitaplastirildig
soylenmektedir.”® Arastirmalarimiza gére “Ravzatii’l-Kurrd” yazilari gerek Ceride-i Stifiyye
gerekse Sirdtimiistakim isimli ddnemin dergilerinde farkli zamanlarda ayni muhteva tizere
kaleme alinmustir.” Her iki dergiyi inceledigimizde, konuya dair bilgi aktaran

tarihlerinde “Ceride-i Siifiyye’nin Yevmi ve Siyasi Niishasidir” ibaresiyle giinlitk gazete seklinde
yayimlanmustir.

Ercan Sen, “Il. Mesrutiyet Dénemi ve Sonrasinda Yayinlanan Bazi Dergilerde Kur’an ve Tefsirle ilgili
Cahismalar”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 494-495.

¥ Ali Fud, “Meslegimiz”, Ceride-i Sifiyye 1 (1909), 1.

Kara, “Ceride-i Stfiyye”, 7/410. Dergi icin ayrica bk. Atilla Kagikel, Biitiin Yénleriyle Ceride-i Siifiyye:
Inceleme-Dizin (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 20-
45,

Bk. islamci Dergiler Projesi, “Ceride-i Stifiyye”.

' Bk. Kara, “Hocazdde Ahmed Hilmi”, 18/207; Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi
Portreler 117, 124; Sen, “II. Mesrutiyet Donemi ve Sonrasinda Yaymlanan Bazi Dergilerde Kur’an ve
Tefsirle flgili Calismalar”, 495.

Konuya dair bk. Omer Mehmet Ulusoy, “Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r-Resid Dergilerinde Kur'an
Tarihi ve Kiraate Yaklasim”, Rize flahiyat Dergisi 24 (2023), 209-227.
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arastirmacilarin  ifade ettikleri gibi mezk{ir kitap Ceride-i Sifiyye’de yayimlanan
makalelerden degil Sirdtimiistakim Dergisinde telif edilen yazilardan tesekkiil etmektedir.
Nitekim Ceride-i Siifiyye’de yer almayip Sirdtimiistakim’de bulunan bir¢ok konuya dair
“Ravzati’l-Kurrd” makalesi s6z konusu kitapta bir araya getirilmek suretiyle
olusturulmustur. Ayrica kitapta zaman zaman miiellif tarafindan bazi ufak degisikliklere de
gidilmistir. Bu itibarla tedaviildeki hatali bilginin farkli arastirmacilar tarafindan
tekrarlandigini belirtmeliyiz.

Hocazdde Ahmed Hilmi, yaz1 dizisinin mukaddimesi baglaminda kirdat ilminin Hz.
Peygamber’e dayandigi, Kur'dn'm edi keyfiyetinin bizzat ondan 6grenildigi hususunu
vurgulamakta ve tecvid kurallari gergevesinde bu ilmin Kur’dn’in tilivetini konu edinen
kiymetli bir disiplin oldugunu su sézlerle ifade etmektedir: “Ilm-i kirdat, zat-1 risalet-pendh
sallallahu teéla aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinden ahz olundugu vechile nazm-1
miibin-i Furkin’in suver ve viicih-1 makbiilesinden keyfiyet-i eda ve tilavetiyle kavanin-i
tecvidiyyesinden bahis bir ilm-i celil olup uliim-1 Arabiyye’den istimdad ve istidne eder.”

Kirdat ilminin tanimini ihtiva eden mezktir mukaddime ciimlesini miiteakiben muellif
“Ravzatii’l-Kurra” yazilarini kaleme alma gerekeesi olarak ilm-i kirdatin ihmal edildigini
“Kur’dn-1 AzZimii’s-sAn’in viictih ile kirati pek mithim bir fen oldugu ve bu fenn-i celilin
erbabi vaktiyle mazhar-1 ihtirdmat-1 iimmet olagelmis iken bir miiddetten beri dligir u

ihmal olmus bulundugu 1zahdan miistagnidir.” seklinde dile getirmektedir.

HocazAde Ahmed Hilmi, tarih? siirecinde kiraat ilmine hizmet eden zevit ve bu sahanin
bazi mevzular hakkinda bilgi vermek amaciyla telif ettigi yaz dizisini gerek déneminde
gerekse gelecekte bu sahaya ilgi duyanlarmn istifadesine sundugunu belirtmektedir. Zira
miiellife gére gecmiste Zeheb'nin (6. 748/1348) ve ibnii'l-Cezeri'nin (8. 833/1429) kirdat
ilmiyle istigal eden alimleri tanittiklari tabakat eserleri® disinda herhangi bir calisma s6z
konusu degildir. Bu durumdan yakinan Hocazide Ahmed Hilmi, 6zellikle Osmanli’da kiraat
ilmine mesai harcayan ulemay1 anlatan bir ¢alisma yapilmasinin liizumuna inanmis, Bursal
Mehmed Tahir Bey’in (8. 1925) tavsiyesi ve bu hususta kendisine yardim edecegine dair s6z
vermesi lizerine bu yaz1 dizisini telife koyulmustur. Edebiyat tarihgisi Ali Emiri Efendi (5.
1924) ile Amasya tarihi arastirmacilarindan Hiiseyin Hiisdmeddin Efendi (3. 1939) de bu
konuda kendisine yardimci olan isimler arasindadur.

islamt ilimler literatiiriinde &zellikle muhtasar calismalarda, miielliflerin eserlerinin
mukaddimelerinde yer verdikleri -zaman zaman oldukca iddiali- telif gerekgeleri ile
Hocazdde Ahmed Hilmi'nin “Ravzatii’l-Kurrd” makalelerinin yazim amaci bu manada
benzer nitelik arz etmektedir. Ancak miellifin tasavvufl ve biyografik tarzda eserlere
agirlik vermesi, kirdat ilmi gibi sahanin tarihine ve meselelerine vukifiyet isteyen bir
disiplin i¢in yetersiz kaldigini diisiindiirmektedir. Nitekim Bursali Mehmed Tahir Efendi,

®  Kastedilen eserler, Zehebi'nin Ma'rifetiil-kurrdil-kibar': ile ibnii'l-Cezeri'nin Géyetiin-nihdye fi

tabakati’l-kurrd’sidir.
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Ali Emiri Efendi ve Hiiseyin Hiisimeddin Efendi gibi dénemin 6nemli simalarindan yardim
beklentisi bu durumu teyit eder mahiyettedir. Kirat ilmi agisindan yazilarda gériilen bazt
hatali aktarimlar, tarihi bilgilerdeki yanlisliklar ve miellifin literatiire dair eksiklikleri de
makalelerde yer yer gdze carpmaktadir. Makalelerin yazimi sirasinda istifade ettigi
kaynaklari zaman zaman yazarinin isimleriyle zikretse de miiellifin literatiir agisindan zayif
kaldigini yinelemeliyiz. Buhard, Miislim, Ciiveynt, Dani, Zehebf, ibnii’l-Cezer, Taskspriizide
Mehmed Efendi gibi isimlere atifta bulanan Hocazide Ahmed Hilmi'nin makale
muhtevasina iliskin aktardigi malumat bilgilendirme kabilinden olmasi goz Oniinde
bulunduruldugunda ve dénemin ilmi sartlar1 etrafinda diisiiniildiigiinde anlasilabilir
oldugu kanaatindeyiz.

Calismada 6zet sekilde de olsa kiriat ilminin temel meselelerinden kabul edilen tevatiir
olgusu {lizerindeki tartismalar, kirat-1 seb‘a, kirdat-1 asere, kirdat imamlarinin
biyografilerine dair bilgiler, Kur’an kelimelerinin yazimiyla ilgilenen resmii’l-mushaf ilmi
ve -kismen- ilm-i kirdat literatiirii tizerinde durulmustur. Bunun yaninda Kur’an’in cem‘ ve
istinsdh siirecini hazirlayan amiller, cem' ve istinsih faaliyetlerinde yer alan kurri
sahabiler; Medine, Mekke, Kiife, Basra, Sim gibi istinsdh sonrasi Mushaf gonderilen belli
merkezlerde Kur’an egitim-dgretim faaliyetlerini yliriiten tibiin ve tebe-i tibiin arasinda
yer alan kurradan bahsedilerek Kur’an tarihi ihtisar edilmistir.

Miiellif, Kur’dn kirdatlerinden herhangi birinin yok olmasini yahut tahrif edilmesini
dnlemeye matuf olarak Snemli bir vazife icra eden kirdat ilminin ihmal edilmemesi
gerektiginin altini ¢izmektedir. Her devirde bu ilmi -silsile hilinde- birbirine nakledenlerin
bulunmasi mecburiyetinden de bahsetmekte ve tahsili farz-1 kifiye hitkmiinde olan kiriat
ilmine kayitsiz kalinmasi halinde Islam timmetinin tamaminin giinahkar olacaginm imamii’l-
Haremeyn Ciiveyni’den (6. 478/1085) aktardig1 sézlerle ifade etmektedir.”’ Bu baglamda
Osmanl sultanlarinin “ilm-i serif” olarak vasiflanan kiriat ilminin tahsiline hassasiyet
gosterdiklerinden, hamele-i Kur’an’a iltifat ederek bu faaliyetle mesgul olanlarin sayisini
artirmak iizere onlari tegvik ettiklerinden bahsetmekte ve bu cercevede gerek istanbul’da
gerekse tasrada daru’l-kurrd, cami, mescid gibi muhtelif mekanlardaki hizmetlerine
deginmektedir. Yine Daru’l-Hilafeti'l-Aliyye’deki en kidemli kirdat {istidina seyhii’l-
kurralik makami tesis ederek devlet biitcesinden maas vermek suretiyle biiyiik hizmette
bulunduklarindan séz etmektedir. Ancak yasadigi dénemde her alanda oldugu gibi ilm-i
kirdat konusundaki ihmallere de dikkat cekmektedir. Ayrica islam diinyasinda gerek sahih
gerekse sz tiim tartk ve meslekleri muttasil bir senedle ve fem-i muhsinden alan sadece tig
bes kisinin kaldigini, onlarin da halihazirda istanbul’da yasadiklarini teessiirle dile
getirmektedir. Hal boyleyken ilm-i kirdate olan kayitsizlik ve bu konudaki kadir kiymet
bilmez tutuma karsi, alandaki dstddlarin Ggrenci yetistirmemek suretiyle tepki
gstermelerinden kaygi duydugunu dile getirmektedir. Bu vesileyle kiriat ilminin ihyasi
adina dénemin evkaf niziri Hayri Bey’e bazi tekliflerde bulunmustur.

' Ceride-i Siifiyye, 3/67 (10 Tesrinievvel 1329/22 ZilkAde 1331), 206.
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Ceride-i Siifiyye’deki “Ravzatii’l-Kurrd” makalelerinin yayin tarihi, cildi, sayis: ve sayfa
araliklar1 asagidaki gibidir:

No | Makale Bashig1 Yayin Tarihi, Cilt/Say1/Sayfa Arali§1

Ravzatii’l-Kurra 1 6 Eyliil 1329/17 Sevval 1331 (19 Eyliil 1913), 3/62/155-156

Ravzatii’l-Kurra 2 12 Eyliil 1329/24 Sevval 1331 (26 Eyliil 1913), 3/63/164-166

1
2

3 | Ravzatii’l-Kurra 3 19 Eyliil 1329/1 zilkade 1331 (2 Ekim 1913), 3/64/176-177

4 | Ravzatii'l-Kurra 4 3 Tesrinievvel 1329/15 Zilkdde 1331 (16 Ekim 1913),
3/66/198

5 | Ravzati’'l-Kurra 5 10 Tesrinievvel 1329/22 zilkdde 1331 (23 Ekim 1913),
3/67/206-208

6 | Ravzatii'l-Kurra 6 24 Tesrinievvel 1329/7 Sevval 1331 (9 Eyliil 1913), 3/69/226-
227

7 | Ravzatii’l-Kurra 7 19 Kanfinievvel 1329/3 Safer 1332 (1 Ocak 1914), 3/77/306-
307

4. “Ravzatii’l-Kurra” Makalelerinin Transkripsiyonu

Hocazade Ahmed Hilmi’nin Ceride-i Siifiyye’de kirdat ilmine dair yayimladig: yedi yazilik
serinin dili Osmanli Tiirkcesi’dir. Bu bashk altinda “Ravzatii’l-Kurrad” isimli makalelerin
yalnizca transkripsiyonlu nesrine yer verilmistir. Yorum ve teferruata iliskin -sehiv ve
yanlis bilgi aktarimi harig- séz edilmemistir. Yazilardaki yanhs bilgi aktarimlarinin ya da
sehivlerin tashihi, ilgili dipnotta “nsr” kisaltmasiyla tarafimizdan yapilmistir.
Kullandigimiz Ceride-i Siifiyye niishalari, “islamci Dergiler Projesi” cergevesinde projenin
internet sayfasinda kullanima agilan niishalardir. Miuellifin yazilari, sayfa bakimindan
sayidan sayiya degisiklik arz etmektedir. Galismamizda basit transkripsiyon kurallart
uygulanmis olup Osmanlica ve Farsca kelimelerde uzatma (sapka) isareti kullanilmistir.
Transkripsiyonda kronolojik siray1 esas aldigimiz metinlerin -orijinalligini muhafaza adina-
sekilsel ozelliklerinde degisiklige gidilmemistir. Her makale icin dipnotta derginin yayin
tarihi, cildi, sayist ve sayfa araliklarmm yer aldigi kiinyesi belirtilmistir. Yazilarda
kullanilan dyet-i kerimeler, hadis-i serifler ve diger Arapca ifadeler tarafimizdan ¢evrilmis
olup dipnotta verilmistir.

1.1. 4.1.Ravzatii’l-Kurra®
{lm-i Viictih-1 Kirdatin Huldsa-i Tarifi ile Tarihgesi

flm-i kirdat, zit-1 risalet-pendh sallallahu tedld aleyhi ve sellem efendimiz
hazretlerinden ahz olundugu vechile nazm-1 miibin-i Furkdn'in suver ve viiclh-1
makbilesinden keyfiyet-i eda ve tilavetiyle kavinin-i tecvidiyyesinden bahis bir ilm-i celil
olup ullim-1 Arabiyye’den istimdad ve istidne eder.

2 Ceride-i Siifiyye, 3/62 (6 Eyliil 1329/17 Sevval 1331), 155-156.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



36 » Ahmed Hilmi'nin Ceride-i Siifiyye’de Kaleme Aldig1 ‘Ravzatii’l-Kurrd’ isimli Makalelerinin Nesri

Kur’an-1 Azimii’s-sAn"in viicth ile kiriati pek mithim bir fen oldugu ve bu fenn-i celilin
erbibi vaktiyle mazhar-1 ihtirdmat-1 iimmet olagelmis iken bir miiddetten beri dii¢ar u
ihmal olmus bulundugu izahtan mistagnidir.

Selef-i salihinin bu babdaki hidemati ve mesahir-i kurranin ali tariki’l-hulisa tercim
ve seldsili hakkinda malumat edinmek hélen ve 4tiyen micib-i istifade-i fevkalade olacag:
derkér olup ancak elde sadr-1 {sldm’dan sekiz yiiz tarihine kadar giizerdn olan akré-y1
kirdmin teracim-i ahvalini miibeyyin Zehebi” ve Cezeri “Tabakat”indan baska elde bir eser
olmadigindan tarih-i mezklire kadar olan eslaf-1 muhtereme-i kurrdnin hideméatiyla
tercemeleri “Ravzatii’l-Kurrd” nami altinda olarak 4sir-1 mezkiireden telhisan ve ondan
sonra bugiine kadar hidemat-1 mebrireleri sebk eden kurra-i kirdmin ve bu meyinda
bilhassa mesai-i fevkaladeleri miisellem olan Osmanl akri-y1 muhteremesinin hidemat ve
terAcim-i ahvali dahi “Ravzatii’l-Kurrd’dan Osmanllar'in {lm-i ViicGh-1 Kirdatine
Hizmetleri” unvini altinda olarak tedvin ve nesr olunmasi iistdd-1 muhterem Bursali
Mehmed Tahir Bey Efendi (6. 1925) tarafindan tavsiye ve bu babda muévenet-i aliyyeleri
va‘dolunmus oldugu gibi tarih-i edebiyyit-1 Osmaniyye’de vukif ve ihita-i kiilliyyeleri
miitedref ve miisellem olan edib-i muhterem, {istad-1 ali- himem Ali Em1r? Efendi (6. 1924)
hazretleri dahi bu hususta haziin-i ilm i marifetlerinden istifade etmekligimize miisade
buyurmus olduklar1 ve “Amasya Tarihi” muharrir-i fizili Hiiseyin Hiisameddin Efendi (6.
1939) biraderimiz de liitfen muavenet-i mahsisada bulunacaklar1 cihetle bu babdaki
miiskilata bakmayip miistainen bi-tevfikihi te4la bu eserin tahririne tesmir-i sik-1 ihtimam
eyledim.

Bu eser hilen gerek merkez-i saltanat-1 seniyyede gerek vilayat-1 Osmaniyye ve sair
memalik-i islAmiyye’de mevcut kurra-i kirimin dahi teracim-i ahvalini havi bulunacag
cihetle bu gibi zevat1 héricte kalmak {izere akra-y1 miisirun ileyhimin gerek zitlar1 gerek
iistdd ve tilmizlerinin esdmisi ile muhtasaran terceme-i héllerini ve bu fenn-i celile
miiteallik eserleri var ise onlarin da isimleriyle huldsa-i miinderecatlarindan malumat i‘ta
buyurmalarini ayrica istirhAm ederim.

Mebadi: Keldmullah'in tatarruk-1 tahrif ve tagyirden mastin ve mahfuz olmasidur.
Kezalik ilm-i kiraat hadd-i s6hrete vésil olan ihtilafat-1 gayr-1 miitevatire haysiyetiyle dahi
suver-i nazm-1 Keldmullah’tan bahseder. Bu halde ilm-i kirdatin mebadisi ya mukaddimat-
1 meshire olur yahut mevstikun bih olan 4hdddan mervi mukaddimattan ibaret olur.

Sahabe-i kirdm ridvanullahi tela aleyhim ecma‘in hazarati hice-i dlem sallallahu teala
aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinden bazi elfiz-1 serife-i Kur'aniyye'yi ve ediya

o

miiteallik keyfiyat-1 hurtifu ahz ederek onlardan “kiraat-1 seb*” unvaniyla maruf olan yedi

aded tarik-1 mahss elsine-i sikat iizerine beyne’l-imme miitenékil i miitevatir olmustur.

»  Semseddin Muhammed bin Osman bin Kaymaz ez-Zehebi, Diyarbakir vilayeti dihilinde

(Meyyéfarikin) kasabasi ahalisinden olup Tiirk’tiir. Geng iken Misir’a azimet ederek orada tahsil-i

ulim ve istihar etmistir. Insallah mufassalan terceme-i hali yazlacaktir. “Tabakit-1 Kurrd”si
Karamustafapasa ve Kopriilii Kiitiiphanesi’'nde vardir.
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Turuk-1 mezkire, ashab-1 kirim ridvanullahi tedl4 aleyhim ecma‘in hazaritindan nakl @
rivyat ile meshur olan mesdyihten cemm-i gafir ve cem'-i kesire intisab ile maruf olarak
us@l-i kirdat olmustur. Ba‘deza turuk-1 muhtelife-i kir4atte yine tarik “kirdat-1seb®” tizerine
ilave ve ilhak olunup lakin eimme-i kirdat nezdinde kuvvet-i nakl i rivdyette kirdat-1 seb’

mertebesine balig olmamstir.

Bazilar1 turuk-1 seb‘in tevatiiriinden cumhura muhilefet ederek turuk-1 mezk{irenin
eddya miiteallik keyfiyit-1 huriiftan ibaret olmasiyla semi‘an ahz-1 rivAyet miimkiin
olmadigini beyan eylediler. Lakin ed4da tevatiiriin inkitd‘in1 nazm-1 Kur’an-1 azimii’s-san’in
tevatiiriine mani‘ addetmediler. Fakat ekser muhakkikin bu re’yi kabul etmeyip “Kur’an-1
Kerim; elfdz u edésiyla miitevatirdir.” dediler. Taife-i uhrd dahi kiriat-1 seb‘dan “med” ve
“teshil” gibi ed4-y1 hurlifun gayr-1 riviyatin tevatiiriine zahib olup “Keyfiyet-i ediya sem’
ile vuk(if miimkiin olmakla ed4 miitevatir degildir.” dediler. Kurra ve huffaz, turuk-1 kiriati
nakledip her asirda tedaviil ettirmekten hali olmadilar. Vakta ki ultim, sud@irdan sutfira
nakl ile cem‘ u tedvin olundukta kirdat dahi fenn-i mahsiis addolunup sair uliim gibi
sahdyif-i evraka ketb ii tastir olunmakla saniat-1 iliyyeden saniat-1 miistakille ve ilm-i
miinferid oldu.

Selef-i salihin, ilm-i Kur’an-1 Kerim’e ait olan “fenn-i resm”e dair manz{im ve mens{r
bir hayli kitaplar telif etmislerdir. “Fenn-i resm”, Kur’an-1 azimii’s-sdn’a mahss bir fenn-i
celildir ki mesahif-i serife-i Kur’aniyye’'nin evzi‘-1 mektiibe ve rusim-1 hattiyyesi o fen ile
malum olur. Zira mevazi*-1 mahs@isada hur{if-1 kesire vardir ki bu hur{ifun resmi ve kitabeti
hatt-1 Arabi’nin miitearef olan kanununa mugayirdir.

Rusim-1 mesahif-i serife evza‘-1 hatta ve kanun-1 kitAbete muhélif olup zabtina ihtiyac
hésil olmakla ulemi-y1 kirdm hazariti uliim-1 Kur’an-1 Kerim’i cem‘ u telif eyledikleri
esnida fenn-i resmi dahi mersiim-1 sahife-i tedvin eylediler. Fenn-i resmde telif olunup
elyevm mesned-i ittihdz olunan kitaplarin esheri Ebli Amr ed-Dani’nin (5. 444/1053)
“Kitabii'l-Mukni’i ile “el-Muhkem fi'n-nakt” ve Ebii'l-Abbas Merrakusinin (8. 721/1326)

“Unvanii’d-delil fi mersQimi hatt1’t-tenzil”i ve imam-1 Satibi'nin (8. 590/1194) ““Akile”sidir.

4.2. Ravzatii’l-Kurra®

flm-i Viictih-1 Kirdatin Huldsa-i Tarifi ile Tarihgesi

Kur'dn-1 Kerim, Cenidb-1 Hakk'in keldm-1 kadimi olup R{hu’l-Emin yani Cibril
aleyhisseldm vasitasiyla Seyyidii'l-miirselin sallallahu teild aleyhi ve sellem efendimiz
hazretleri {izerine miinzel ve Mushaf-1 Serifte mekt(ib ve sudlirda mahfuz ve timmet
beyninde miitevatir ve vakt-i ba‘s-1 Nebi aleyhisseldm hazretlerinden il4 yevmin4 haz4 ala
vechi’t-tevatiir menk@ldiir.

imam Sa‘bl hazretleri zaman-1 saddet-nisan hazr-1 fahr-i di-cihAnda Kur’an-1 azimii’s-
san’t kAmilen hifzeden ashabdan Ubey bin Ka‘b, MuAz bin Cebel, Ebii’d-Derda, Said bin

**  Ceride-i Siifiyye 3/63 (12 Eyliil 1329/24 Sevval 1331), 164-166.
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Ubeyd, Eb{l Zeyd, Zeyd bin Sabit hazarati oldugunu beyan ediyor. “Mevz{i‘4ti’l-‘ulim”da
Eb{ Bekir es-Siddik, Osman bin Affin, Abdullah bin Amr bin el-As, Abdullah bin Omer,
Abdullah bin Mes‘id hazaratinin dahi hafaza-i Kur’an’dan olduklar1 muharrerdir.

“Tarth-i Kurrd-i Kirim”da 4sir-1 sairede kirdat ve ikrida meshur olan ashab-1 kirdm Ebd
Bekir es-Siddik, Omer bin el-Hattib, Osman bin Affan, Ali bin Ebi Talib, Ubey bin Ka‘b, Muaz
bin Cebel, Zeyd bin Sabit, Silim bin Utbe bin Rebi‘a, Abdullah bin Mes‘(id, Ebii’d-Derd4, Ebl
Misi el-Es‘ari, Abdullah bin Abb&s, Ebl Hiireyre, Abdullah bin es-Siib hazariti oldugu

muharrerdir.

Imam Zeheb'nin “Tabakat-1 Kurrd”sinda Osman bin Affan, Ali bin Ebi Talib, Ubey bin
Ka'b, Abdullah bin Mes‘{(id, Zeyd bin Sabit, Eb{i M{is4 el-Es‘ar{, Ebii’d-Derd4 hazarati Kur’an-
1 azimii’s-sdn1 ali tariki’l-arz Rasiliillah sallallahu tedld aleyhi ve sellem efendimiz
hazretlerinden, Eb( Hiireyre”, Abdullah bin Ayyas, Abdullah bin es-Saib*, Ebl
Abdirrahman es-Siilemi*” hazarat: Ubey bin Ka‘b hazretlerinden, Mugire bin Sihab, Osman
bin Affin hazretlerinden, Esved bin Yezid en-Nehai ile ‘Alkame bin Kays, ibn-i Mes‘id
hazretlerinden ahz u kirat ettikleri muharrerdir.

Tabiin ve tebe-i tAbilnden kiriat ii ikr ile meshur zevat-1 kirdm:

Medine-i Miinevvere’de; 37’de? vefat eden Mu4z bin Haris, 94’te vefat eden Said bin
Miiseyyeb, 95’te vefat eden Urve bin Ziibeyr bin el-Avvim Eb{i Abdillah el-Medent, 101’de
vefat eden Omer bin Abdilaziz, 103’te vefat eden Ata bin Yesar Ebtt Muhammed el-Medeni,
103’te vefat eden Muhammed bin Ciindeb Eb{i Abdiilhiizelf, 124’te® vefat eden Muhammed
bin Miislim bin Abdillah bin Sihdb Eb{i Bekir ez-Ziihrl el-Medeni, 107°de vefat eden
Siileyman bin Yesar Ebii’l-Hilal{ el-Medent, 117'de vefat eden Abdurrahman bin Hiirmiiz el-
A'‘rec Eb(i Dav(id el-Medent.

Eb{ Hiireyre radiyallahu anh hazretleri kiriati ala tariki’l-arz Osman bin Affan, Ali bin Eb TAlib, fbn-
i Mes‘(id, Zeyd bin Sabit hazaratindan ahz eyledigini Ebd Amr ed-Dani'nin ciimle-i rivAyatindan
oldugu “Tabakat-1 Zehebi”de muharrerdir.

* Omer bin el-Hattib radiyallahu anh hazretlerinden de ali tariki’l-arz ahz eyledigi “MevzQi‘atiil-
‘ulim”da muharrerdir.

Imam Nafi* hazretleri kirdati Abdurrahman bin Hiirmiiz el-A‘rec, Miislim bin Ciindeb, Eb( Ca‘fer
Yezid bin el-Ka'kd", Seybe bin Nesah hazaratindan ahz eylemislerdir. Abdurrahman bin Hiirmiiz el-
A‘rec hazretleri Ebli Hiireyre radiyallahu anh hazretlerinden, onlar da Ubey bin Ka‘b hazretlerinden,
Miislim bin Ciindeb ile Eb{i Ca‘fer Yezid bin Ka'ka‘ hazarati da Abdullah bin Ayyas hazretlerinden,
onlar da Zeyd bin Sabit hazretlerinden, Seybe bin Nesah hazretleri de seyyidin Omer bin el-Hattab
hazretlerinden ala tartki'l-arz ahz-1 kirdat eylemislerdir. Ubey bin Ka‘b, Omer bin el-Hattab, Zeyd bin
Sabit hazariti da Rasliillah sallallahu te4l4 aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinden ala tariki’l-arz
ahz-1 kirdat eylemislerdir.

Sehven 64 yazilmis olmalidir. (nsr)

Sehven 104 yazilmis olmalidir. (nsr)
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Mekke-i Miikerreme’de; 74’te vefat eden Ubeyd bin Umeyr bin Katade Eb{i Asim el-Leysi
el-Mekk1, 103’te vefat eden Miicahid bin Cebr Ebii’l-HaccAc el-Mekki, 114’te® vefat eden Ata
bin Ebi Rebah bin Eslem Ebli Muhammed el-Kuresi el-Mekki, 105’te vefat eden ikrime,
106’'da vefat eden Taviis bin Keysidn Ebl Abdurrahman el-Yemini, 117’de vefat eden
Abdullah bin Ubeydullah Eb(i Miileyke Ebii Bekir ve Ebi Muhammed et-Temim{.

Kiife'de; 62’de’ vefat eden Alkame bin Kays bin Abdillah bin M4lik Eb{ $ibl en-Nehat el-
Fakihii'l-Kebir, 74’te vefat eden Ubeyde bin Omer el-K{ifi ve Amr bin Siirahbil Eb(i Meysere
el-Hemedan? el-K{iff, 74’te vefat eden Abdullah bin Habib bin Rebi‘a Eb{i Abdurrahman es-
Siillemf ed-Darfr, 75’te vefat eden Esved bin Yezld bin Kays bin Yezid Eb(i Omer en-Nehat el-
K{ff, 65’te’ vefat eden Rebi* bin Hiiseym Eb{i Yezid el-K{ifi ve Amr bin Meym{in bin Hammad
bin Talha Eb{i Osman el-Kfi, 82’de vefat eden ibn-i Hubeys bin Hub4se Eb(i Meryem Esed
el-KOfi,” 95'te vefat eden Ubeydullah bin Niifeyle Ebi Muaviye el-Huzal el-K(f, 96’da vefat
eden Ibrahim bin Yezid bin Kays Ibni’l-Esved Eb(i Iimran en-Nehai el-K{iff, 105'te vefat eden
Amir bin Serahil* bin Ubeyd bin Ebf Amr es-$a‘bi el-Kiifi.

Basra’da; 90’da* vefat eden Ebii’l-Aliye Rufey* bin Mihran er-Riyahi, 80’de vefat eden
Nasr bin Asim bin el-Leysi, 193’te*® vefat eden Yahy4 bin Ebi Bekir Su‘be bin Abbas bin
Siileym Esedi el-Kfi'dir. 80’de tevelliit 154’te vefat eden Hamza bin Umare bin ismail Eb(i
Umdre el-KGfi'dir ki ravileri 150°de tevelliit 229’da vefat eden Halef bin Hisim bin Sa‘leb bin
Halef bin Sa‘leb bin Heysem bin Sa’leb bin David Muksim bin Galib Eb(i Muhammed el-Esed?
ile 89’da” vefat eden Ya‘mer Eb{ Siileyman el-Adevani el-Basri, 105’te vefat eden imran bin
Ebi Teym yahut ibn-i Milhan Eb{i Reca’ el-Utaridi el-Basri, 110’da vefat eden Hasan Basri bin
Ebi’l-Hasan Yesar seyyidi’l-imdm Eb{i Sald el-Basri, 110’da vefat eden ibn-i Sirin
Muhammed bin Sirin Eb{i Bekir bin Ebl Amre el-Basri, 117’de vefat eden Katade bin Didme
Ebil'l-Hattab es-Sedis el-Basri el-A‘ma.

Sam’da: Mugire bin Ebi S$ihab Abdullah bin Omer bin el-Mugire bin Omer bin Mahziim
Ebii’l-Hasim el-Mahz{im? es-Sam{ ile sahibii Ebi’d-Derda halife ve Sa‘d ve ibn-i Amir hazarati
vesairedir.

Tefsirlerini bilhassa Kur’dn-1 Kerim'in elfaz-1 liyyesini ve siret-i kirdat ve viicth u
edasini zabt u tilime vakfedip bu babda mukteda-y1 immet olan eimme-i seb‘a hazarati ki

Sehven 105 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 46 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 80 yazilmis olmalidir. (nsr)

Zirr bin Hubeys. (nsr)

Sehven Surahbil yazilmis olmahdir. (ngr)
Sehven 70 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 90 yazilmis olmalidir. (nsr)

Sehven 226 yazilmis olmalidir. (nsr)
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onlar da 1) 70’te tevelliit 169’da® vefat eden Imam N&fi‘ bin Abdirrahman bin Ebi Nu‘aym’dir
ki ravileri 120’de tevelliit 220’de vefat eden Eb(i M{isa isd bin Kal(n ile 111’de tevelliit
197°de* vefat eden ve “Vers” namiyla meshur olan Eb(i Osman Said el-Misri’'dir. 2) 45’te®
tevelliit 120’de vefat eden Abdullah bin Kesir’dir ki ravileri, 170’te tevelliit 250’de vefat eden
Bezzi Ahmed bin Muhammed bin Abdillah bin el-Kasem bin Nafi‘ EbQl Bezzi ile 195’te
tevelliit 291’de vefat eden Kunbiil Muhammed bin Abdirrahman bin Halid bin Said bin
Ceraha Eb(i Omer el-Mahz(imi’dir. 3) 68’de tevelliit 159’da vefat eden Imam Amr bin el-
‘Ala’dir ki ravileri, 150’de tevelliit 246 vefat eden Hafs bin Omer bin Abdilaziz Sahban bin
Ad? bin Sahban Eb( Omer ed-Diri el-Ezdi el-Bagdad ile 170’lerde* tevelliit 261'de vefat
eden S{is? Salih bin ZiyAd bin Abdillah bin ismail bin fbrahim Ebi’l-Carid bin Meserre er-
Rustiib Eb(l Su‘ayb* es-Slist er-Rakki’dir. 4) 21°de tevelliit 118’de* vefat eden Abdullah bin
Amir bin Yezid bin Temim bin Rebi‘a Amir bin Abdillah bin imran el-Yahsub?'dir ki ravileri,
153’te* tevelliit 245’te vefat eden Hisdm bin Ammar bin Nusayr bin Esanl* es-Siilem{ ile
173’te tevelliit 242’de vefat eden Abdullah bin Ahmed bin Besir bin Zekvan'dir. 5) 90’da
tevelliit 127’de vefat eden imAm Asim bin Behdele Ebii'n-Nec(id’dur ki ravileri, 95’te tevelliit
194’de vefat eden Hannat* bin Halid Ebd Is3 el-Kafi'dir. 7) 189°da*’ vefat eden Ebi’l-Hasan
Ali bin Hamza bin Abdillah bin Behmen® bin Fir{iz el-Kisai el-K(fi’dir ki ravileri, 240’ta vefat
eden Ebii’l-Haris el-Leys bin Halid el-Mervezi ile 150°de tevelliit 246’da vefat eden Eb(i Omer

ed-Diir! Hafs bin Abdilaziz bin Sahban el-Ezdi'dir.

Eimme-i Selase de 1) 130’da vefat eden Eb{i Ca‘fer Yezid bin el-Ka‘’ka‘ el-Mahzim?'dir ki
ravileri, 160’ta vefat eden s bin Verdan el-Medentf ile 170’te vefat eden Eb(i Rebi* Siileyman
bin Miislim bin Hicaz ez-ZiihrT'dir. 2) 117°de tevelliit 205’te vefat eden Eb(i Muhammed
Ya'k{ib bin ishak bin Zeyd bin Abdillah’dir ki ravileri, 233’te* vefat eden Ebii’l-Hasan Ravh
bin Abdilmii'min ile 238’de vefat eden Eb{i Abdillah Ruveys'tir. 3) 150°de tevelliit 229'da
vefat eden Halef bin Hisdm bin Sa‘leb bin Halef'tir ki ravileri, 286’da*® vefat eden Ebii Ya‘k{ib

Sehven 196 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 191 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 65 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 191 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven $a‘b yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 108 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven 191 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven yazilmis olmalidir. (nsr)

Sehven “Halldd” yazilms olmalidir. Bugday ticareti yapmasi sebebiyle Ebli Bekir Su‘be “Hannat”
lakabiyla da tanimustir. (nsr)

Sehven 186 yazilmis olmalidir. (nsr)
Sehven “Heymene” yazilmis olmalidur. (nsr)
Sehven 135 yazilmis olmalidir. (nsr)

Sehven 266 yazilmis olmalidir. (nsr)
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fshak bin Ibrahim bin Osman bin Abdillah el-Bagdad? ile 199’da" tevelliit 292’de vefat eden
Ebii’l-Hasan Idris bin Abdilkerim el-Hadd4ad hazaritidir ki beyne’l-kurra ciimlesi “eimme-i
asere” namiyla mérufturlar. Onlarin riviyet i ahzlar: ile sabit olan kirat makbdl ve
mitedaveldir. Miisrun ileyhim hazaratinin bazilari sahibe-i kirdimdan ve bazilar1 ecille-i
kibar-1 tabiinden ahz-1 kirdat-1 Kur’an eylemislerdir. Ezciimle eimme-i seb‘adan ibn-i Amir
hazretleri bizz4t Ebii’'d-Derd4 radiyallahu anh hazretlerinden ahz-1 kirat etmis ve “arif”*
tayin olunmus zevattan olup Ebii’d-Derd4 hazretlerinin irtihdlinde tAlim-i Kur’an kendisine

intikal etmistir.”

4.3. Ravzatii’l-Kurra®

flm-i Viictih-1 Kirdatin Huldsa-1 Térifi ile Tarihgesi

Eimme-i asere ve ravilerinin vuk{ bulan cehd i ikddmat-1 miitevaliyeleri ile kiriat-1
miitevatire ve meshiire ve riviyat-1 sdzze ve ihtimélat-1 gayr-1 me’hlize tebeyyiin edip
viicih-1 kirfat sudlirdan sutlira naklolunmustur. Dért yiiz tarihlerine kadar tarik-1 infirdd
lizere viic(ih-1 Kur’aniyye tilim {i tedris olunarak eimme-i kurrdnin her birerlerinin viich
ve kirdatlar1 ayr1 ayr1 kirdat ve hatmolunurdu. Ba‘deh( indirac tartki tizere ehl-i ed4 hatme-
i vahidede viiclihat-1 Kur’aniyye’yi tilim i tedris ve kirdat eylemeleriyle ile’l-4n indirac

.

vechile ahz-1 tAlim ve kiriat olunmaktadir. Beyne’l-kurra “taritk-1 seb‘a” ve “tarik-1 asere”

°' Sehven 193 yazilmis olmalidir. (ngr)

2 “Arif”, dgrencilere derslerini miizakere ettirmekle vazifeli siif miimessilleri i¢in kullarulan bir

kavramdir. (nsr)

Gegen 62 numaral niishada tahririne ibtid4 olunan “Ravzatii’l-Kurrd”-nam eserin kism-1 ibtidafsi
sehven noksan ve karigik tertip edildiginden musahhihi ber-vech-i ati yeniden tertip edilmistir. {lm-
i kirlat, zat-1 risilet-pendh sallallahu te4l aleyhi ve sellem efendimiz hazretlerinden ahz olundugu
vechile nazm-1 miibin-i Furkdn'in suver ve viicih-1 makbilesinden keyfiyet-i edd ve tilavetiyle
kavanin-i tecvidiyyesinden bahis bir ilm-i celil olup ultim-1 Arabiyye’den istimdad ve istidne eder.
Mebadt: flm-i kirdatin mebadisi mukaddimat-1 tevatiiredir.

Garz: [htilafat-1 miitevatirenin zabtina tahsil-i meleke etmekten ibarettir.

Féide: Keldmullah'in tatarruk-1 tahrif ve tagyirden mas(in ve mahfuz olmasidir. Kezalik ilm-i kiraat
hadd-i schrete vasil olan ihtilafdt-1 gayr-1 miitevitire haysiyetiyle dahi suver-i nazm-1
Keldmullah’tan bahseder. Bu hélde ilm-i kiriatin mebAadisi ya mukaddiméat-1 meshire olur veyahut
mevs{ikun bih olan 4hdddan mervi mukaddimattan ibaret olur.

> Ceride-i Stifiyye, 3/64 (19 Eyliil 1329/1 Zilkade 1331), 176-177.
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AN e

namiyla meshur olan Eb( Amr ed-Dani’nin> “Teysir"i ile Imam Satibi’nin* “

Hirzii'l-emAni”
namiyla tevsim buyurdugu “Kaside-i Limiyye”sinin ihtiva ettigi viich-1 kirdate “tarik-1

.

seb‘a

A 97e

ve Imdm Semseddin Muhammed Cezeri’nin® “Tahbir”i ile “ed-Diirre” namyla
mevs{im bulunan “Kaside-i LAmiyye”sinin miinderecit ve muhteviyatina “tarik-1 asere”

nami verilmistir, Bundan baska bir de “tarik-1 Takrib” vardir ki eimme-i asere kurrasinin

*  Osman bin Said bin Ebi Amr ed-Dani el-Emevi el-Kurtubi hazretleri eimme-i kurrddan olup seyhu’l-

mesAyihi'l-mukarrabin idiler. 371’de Kurtuba’da mehd-ara-y1 alem-i sithd olmuslardir. 386'da
tetebbuftta bulunmak maksadiyla Misir'a miiteveccihen yola ¢ikmus, bazi merakiz-i Aliyeye
ugrayarak bir sene-i kimile hitiminda oraya muvasalet ve bir sene ikAmetten sonra Hiciz’a ve
ba‘de’l-hac tekrar devr-i bilid ederek 399’da Endiiliis’e, 403’te Sarakusta’ya ve yedi sene Sarakusta’da
ikimet ederek ba‘dehi maskat-1 re’s olan Kurtuba'ya avdetle 417 senesine kadar Kurtuba’da nesr-i
ulfimla mesgul olduktan sonra Daniye’ye rihletle dhir dmiirlerine kadar orada ikimet ve nesr-i kiraat
ile mesgul olmuslardir. Kirdati bi-tariki’l-arz Ebii’'l-Feth Firis bin Ahmed ed-Darir’den, onlar
Abdiilbaki bin Hasan el-Mukri’den, onlar ibrahim bin Omer el-Mukr’den, onlar da Ahmed bin Bliyan
el-Bagdadi'den, onlar da Ahmed bin Ebi’l-Es‘as el-Bagdadi'den, onlar da Muhammed bin Har(in
namiyla meshur olan ibn-i Nesit’ten, onlar da Kaltin lakabiyla meshur isa el-Medeni’den, onlar da
Imam Nafi‘ hazretlerinden ahz eylemislerdir. 444 senesi Sevval'inde Déniye’de irtihél-i dar-1 nalm
buyurmuslardir. et-Teysir, Camiul-beyan fil-kirddt, el-Muhkem fin-nakt, el-Mukni’, el-Muhtevd fil-
kirddti’s-sevdz, el-Fiten ve'l-meldhim, Serhu Kasideti'l-Hakani, Tabakdtiil-kurrd (dort cilt) gibi bir hayli
telifat-1 aliyyeleri vardir. Terceme-i hilleri mufassalan yazilacaktir.

imam $atibi hazretleri mesahir-i eimme-i kurrddandirlar. Asrinda “Allime” ve “Seyh Fehhime”
namiyla miistehir idiler. 538 (Sehven 536 yazilmis olmalidir) senesinde Endiiliis dahilinde Satibe’de
mehd-ara-y1 viiciid olmus ve karyesinde Eb@i Abdillah bin Muhammed bin Ebi’'l-As el-Mukri’den
Kur'an-1 azimii's-san’1 ve viicth-1 kirdati talim ettikten sonra Belensiye'ye azimetle orada “Teysir”i
hifz ve kirlati Ebii’l-Hasan Ali bin Hiizeyl tizerine arz eyledi. Cenab-1 Hiizeyl, Eb( D4v{id bin Siileymén
bin Ebi’l-K4sim’dan, onlar da Eb(i Amr ed-Dani’den al4 tariki’l-arz ahz-1 kiriat eylemislerdir. Ba‘dehdi
niyet-i hac ile Belensiye’den rihlet ve Kahire’ye vusiliinde kadi kendilerine pek ziyade ikram ederek
medresesine “seyhu’l-kurra” tiyin eyledi. Meshur Kaside-i Ldmiyye ve Rdiyye’sini orada nazm ile paye-
i belagatini i‘l4 ve ahval-i kiraati beyan eyledi. irtihalleri 590 senesi Cemaziyelahire’sindedir. Kabr-i
serifleri Misir ile Kahire beyninde “Karéfe” Karyesi'ndedir. Terceme-i halleri mufassalan yazilacaktir.
Semseddin Muhammed el-Cezerl hazretleri ekbir-i eimme-i kurrddandirlar. 751 senesi
Ramazan'inin yirmi besinci, Cumartesi gecesi, $dm’da mehd-ara-y1 dlem-i viiclid olmustur. 764’te
hifz-1 Kur’an, 765’te hatm-i Furkn ile eda-y1 salat eylemistir. 768'de kirdat-1 seb‘ay1 cem* edip o sene
Hiciz'a azimetle ifa-y1 fariza-y1 hacca muvaffak olmuslardir. 769’da Misir’a rihletle miitevatire,
meshlire, sizzeden ibaret olan on dért kirati ahz ve iskenderiye ulemasindan ulim-1 miitenevvi‘leri
talim eyledikten sonra 798'de cennet-mekan Sultdn Yildirim Bayezid Han hazretlerinin himaye-i
kadrdanelerine ilticA ederek Bursa’da ardm-giizin olup ilm-i kirdatten tesnegin-1 uliimu behrever
eyledi. Kirdati ald tartki’l-arz Eb Muhammed Abdurrahman bin Ahmed el-Bagdadi’den, onlar da Ebii
Abdillah Muhammed bin Ahmed bin Abdilhalik Misri’den, onlar da Ebii'l-Hasan Ali bin Siicd‘ bin
Salim el-Abbas Hasan es-Satibi’den, onlar da imim Satibi hazretlerinden ahz eylemislerdir. irtihalleri
833'te Siraz'dadir. Diger silsile-i ahzlariyla terceme-i halleri mufassalan yazilacaktir. Asar-1 aliyyeleri:
Serhu Mesdbih (iig cilt), Gayetiil-mehera fi'’z-ziyadeti ‘ale’l-‘asera, Tayyibetiin-nesr fil-kirddti’l-‘asr, en-Nesr
fil-kardati’l-‘agr (iki cilt). LevAzim u vAcibat-1 kar beyaninda bir manzQimeleri Manziime-i Rdiyye'si, ilm-
i nahve ait Cevhere Manziimesi, en-Nesr fil-kirddti’l-‘asr'in muhtasari olan et-Takrib, Tahbiru’t-Teysir fi'l-
kirdati’l-‘asr, en-Nihdye namiyla kiibra, Gdyetiin-nihdye namuyla sugra iki cilt TabakatiiT-kurrd’si, ed‘iye-
i me’slireyi cAmi Hisnu Hasin’dir.
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ruvat ve ruvit-1 ruviti beyninde hasil olan mesm{i‘-1 ihtilafat-1 ciiz’iyye ve fer‘iyyeye
rifyetle mufassalan ahz-1 kiriat eylemektir.

Gerek tarik-1 seb‘a ve aserede ve gerek tarik-1 Takrib’de viiclih-1 kirdatin cem’ u tertibi
itibariyla beyne’l-kurra miitedavel olan iki tarikten birincisine “tarik-1 Teysir” nam verilir
ki Ebli Amr ed-Dani’nin “Teysir”i ile Im4m Cezeri’nin “Tahbir”ini asil itibar edip bunlara
“Kaside-i Satibiyye” ile “Diirre”yi zam ve ilave etmekten ibarettir. Muahharan isbu tarik
“tarfk-1 islambol” namuyla istihar etmistir. $éyle ki dokuzuncu asir evasitinda Kanuni
Sultin Siileyman aleyhi’r-rahme hazretlerinin emr u fermaniyla Sadrazam Tavil Mehmed
Paga Misir’da talim {i tedris-i Furkdn-1 Hakim hususunda iktisib-1 schret eden Seyh Ahmed
el-Mesyeri el-Misr{ hazretlerini® Dersaddet’e celb ve Hazret-i Eb4 Eyy(ib Halid bin Zeyd el-
Ensri radiyallahu anhii’l-Bar? Cami-i Serifi'ne imam nasb etmis olmakla cami-i serif-i
mezkiirda “tarik-1 Teysir”i iltizdm ederek nesr-i kirdat eylemistir. Ustdd-1 miisarun ileyhin
yetistirdigi telamiz memalik-i Osmaniyye’'nin her tarafina dagilarak talibin-i ilm-i viictih-1
kiraati miistefid etmislerdir. 1000 tarihinden sonra isbu “tartk-1 Teysir”, “tarik-1 islimbol”
namiyla istihar etmistir.

Tarikayndan ikincisine “tarik-1 Satibiyye” tesmiye olunur. Bu tarikte “Satibiyye” ile
“Diirre” asil itibar olunmus “Teysir” ile “Tahbir” isbu asla zam ve ilave edilmistir. 966’da
irtihdl-i dir-1 nalm buyuran Seyh Eb{i Abdillah Nisiruddin Muhammed bin Silim et-
Tablavi'nin telimizinden Seyh Eb{i Abdirrahman Sehizetii’l-Yemeni tarik-1 Satibiyye’yi
Misir’da nesretmis oldugundan muahharan bu tarik de “tarik-1 Misir” namini almgtir.,

Tarik-11slambol menstibininden ekabir-i kurradan baz1 zevat beray-1 hac canib-i Hicaz'a
azimetleri esndda Misir’a ugrayarak teberriiken tarik-1 Misir't da ahz u telakki etmisler ise
de asil tarik-1 Misir'in memalik-i Osmaniyye’de siiy(iu 1088 tarih-i hicrisinde Misir’'dan
davet olunan Seyh Ali el-Mans{ir? hazretlerinin® tarik-1 Misir’1 iltizdm ederek nesr-i kiraat
etmis olduklarindan 1100 tarihinden sonra tarik-1 Satibiyye memélik-i Osmaniyye’de
“tarik-1 Misir” namuyla istihar etmistir.

Selef-i salihinin himemit-1 ber-giizideleri neticesi olarak bilumiim memalik-i
Osmaniyye’de, bilhassa Dersaddet’te hem “tartk-1islimbol” hem “tarik-1 Misir” siyi‘ elyevm
bu iki tartkin erbibr mevcuttur.

Misirun ileyh Ahmed el-Mesyeri hazretleri 1006 senesinde irtihdl-i dir-1 naim buyurmuslardir.
Kabr-i serifleri Eyiip’'te Sehit Muhammed Pasa Tiirbesi kurbundadir. Kirdati Seyh Eb(i Abdillah
Nasiruddin Muhammed bin Silim et-Tablavi'den, onlar da $eyhiilislam Kad1 Zekeriyy4 el-Ensari’'den,
onlar da Seyh Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed bin Eb? Bekir el-Kalkil'den, onlar da Imamii’l-kurra
Semseddin Muhammed el-Cezeri hazretlerinden ahz eylemislerdir.

Miisirun ileyh 1134’te irtihal-i dar-1 nalm buyurmustur. Kabr-i serifleri Uskiidar’da Karacaahmet
civarmda Harmanlik'tan Seyitahmet Deresi’ne giden yolun saginda “Kam{s” miitercimi Asim Efendi

yanindadir.
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4.4. Ravzatii'l-Kurra®
lm-i Viictih-1 Kirdatin Huldsa-1 Térifi ile Tarihgesi

“Tarfk-1 Islimbol” ve “tartk-1 Misir"da ikiser meslek me’hliz ve muteberdir. Tarik-1
islambol’da meslek-i evvel, “I'tilaf"-nam kitabin miiellifi ve “Sahth-i Buhari"nin sarihi
Yusuf Efendizdde® Muhammed Efendi'nin® mahdimu Abdullah Efendi'nin® meslegi olup
viiclih-1 kirdatin azimet ciheti ihtiyar olunmustur. Meslek-i s4nf, Kastamonulu Seyh Ahmed
SGff hazretlerinin® meslegi olup viictih-1 kirdatin ruhsat ciheti ihtiyar olunmustur.

“Tarik-1 Misir”da meslek-i evvel, Seyh Ahmed Naim{ Efendi’'nin® meslegi olup 1162’de
telif buyurdugu “Mutkin”-nam kitabinda Misir tarikinin azimet cihetini ihtiyar etmistir.
Meslek-i sani, Atdullah Efendi” meslegi olup telif buyurdugu “Miirsidii't-talebe”-nam
kitabinda Misir tarikinin ruhsat cihetini iltizdim etmistir.

Viiclih-1 kirat-1 miitevatirenin erkin tictiir. Birincisi, kavaid-i Arabiyye’ye muvafakat;
ikincisi, mesahif-i Osmaniyye’den birine mutibakat; {i¢linciisi, ittisal-i seneddir ki bu
ittisal-i sened aleyhissalatii vesseldm efendimiz hazretlerine miiteselsilen ve muttasilan
fem-i muhsinden Kur’dn-1 Kerim'in elfiz-1 serifesinin viicth ve kirdatinin edasini ahz u
talimdir. Glinkdi silsile-i ahz u ed4-i kirAat muntazaman ve muttasilan zat-1 risilet-penih
efendimiz hazretlerinde nihayet bulmakla muteberdir. Bu ilm-i celil sair ulima makis
degildir. Uliim-1 saire kitaptan tahsil olunabilir. Fakat kiriat ve tilavet ve viicih-1 Kur’an-1
Kerim'in edasini behemehil fem-i muhsinden ahz u telakki etmek 14zimdir. Zira nazm-1
celil-i Furkaniyye’nin hutit ve tilivet ve ed4sinda kavinin-i mahs{isa ve heyetinde menkiile
ve mesm{‘a muteber olmakla bu ilm-i serif diger ulima kat‘iyyen makis olamaz. Bu hususta

A69
a

arz®® ve istima® tarikleri muteber tutulmustur.

% Allah Teéla kiyamete degin onlarin sayilarini artirsin. Hem bize hem de diger sevenlerine bereket ve

feyizlerinden ihsan etsin. Ayrica bizi onlarla birlikte hasretsin. Amin! (nsr)
' Ceride-i Stifyye, 3/66 (3 Tesrinievvel 1329/15 Zilkade 1331), 198.

62

Miisarun ileyh 1103’te vefat etmistir. Kabri Topkap1 héricinde Sar1 Abdullah Efendi’nin mezarinin

karsisindaki kabristanin ortasindadir.

©  Muhammed Efendi 1138’de vefat etmistir. Kabri pederinin yanindadir.

¢ Abdullah Efendi 1167’de vefat etmistir. Kabri pederinin yanindadir.

®  Miisarun ileyh hazretleri 1172’de vefat etmistir. Kabri Uskiidar'da Miskinler Kabristani’'min

ilerisindedir.
66

Misérun ileyh hazretleri 1169'da vefat etmistir.

¢ Miisdrun ileyh hazretleri 1209 senesinde Arnavutkdy akintisindan denize diiserek magriikan vefat

etmis ve cesedleri Limni Adas1 sahilinde bulunarak oraya defnedilmistir. (‘Umde)

% Arz: Tlib okuyup mukri dinlemektir.

% istima"; Muallim okuyup miiteallim dinlemektir.
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4.5. Ravzatii’l-Kurra”

~

Imimii'l-Haremeyn Seyh Ciiveyn{ hazretleri buyurmustur ki “Kitab-1 Miibin-i {lahi’nin
z1y4‘ ve tahrifine mahal kalmamak icin her zaman bir silsile-i cemaat bulunmazsa iimmet-i

fslamiyye’nin kiillisi 4sim addolunur.”

Bu ilm-i serifin lizum ve muhafazasi ve erbabinin tekessiirii ddima nazar-1 dikkat ve
itinaya alinmis ve esbibi ¢irelerine tevessiil olunmustur. Bu ciimleden olarak bilhassa
himi-yi din-i miibin-i Ahmedi ve hidim-i ser-i metin-i Muhammedi olan selatin-i
Osmaniyye hazarati taraflarindan hamele-i Kur’an’1 taltifen ve erbabinin tekessiiriine vesile
olmak iizere tesvikan Dersaddet’te Sultin Ahmed Cami-i Serifi'yle sair miiteaddid
mahallerde ve tasralarda diru’l-kurrélar, cevAmi‘ ve mesacid-i serifede seyhii’l-kurraliklar
ve Daruwl-Hilafeti'l-Aliyye’de esatiz-i mirufeden olan kurrilarin kidemlisine tevcih
olunmak tizere bir seyhii’l-kurralik tesis {i ihdas ve bunlara bircok muhassasat i‘t4 ederek
bu ilm-i celile biiyiik bilyiik hizmette bulunmuslardir.”

70 Ceride-i Siifiyye, 3/67 (10 Tesrinievvel 1329/22 ZilkAde 1331), 206-208.

™ Selef-i istinbul’da 55, Bursa'da 7, Trabzon’da 3, Amasya’da 8, Diyarbakir'da 16 ve vilayat-1 sairede
dahi miiteaddid diru’l-kurrilar ve seyhu’l-kurraliklar tesis ettikleri hilde simdi maatteessiif bunlarin
bircoklarmin yeri bile kaybolmus ve bir kisminin yalmz defterlerde ismi kalmustir. Cevami‘ ve
mesAcid-i serifede tesis olunan seyhu’l-kurriliklardan elyevm mevcut olanlar var ise de onlar da
kat‘iyyen istifade edilmeyecek bir haldedir. Eslaf-1 kirdmimizin bu babdaki hizmetine mukabil
gosterdigimiz su kadir-nasinasliga ahlafimiz neler sGylemeyecek?
Daru’l-kurrélik ahval-i esef-istimaline bir num{ine olmak {izere Amasya Daru’l-kurralarina dair olan
malumati Amasya tarihinden ber-vech-i zir aynen naklediyorum.
Amasya’da viictih-1 Kur'aniyye’yi tilim, kirat-1 asereyi telkin i¢in erbab-1 himmet tarafindan bina
edilen daru’l-kurr sekiz aded olup her birinin evkafi muntazam, huddami mitkemmel idi.
1) Geribag1 Daru’l-kurras:: Ceribasi Mahallesi'nde cami-i serifin altinda ve ¢esmenin arkasinda
kalan vasi bir hiicre-i sengindir. Penceresi, cesmenin mevkiinde oldugu halde 1281’de Amasya
Mutasarrifi meshur Ziyd Pasa, 6niinde bulunan bu yolu tesviye ettirdigi esndda cesmeyi bu
pencerenin Oniine getirmis ve pencereyi seddedip daru’l-kurray: tadil etmistir. Cami-i serif bina
olunurken ins edilmis olup seyhu’l-kurra el-Hac Halil Efendi bu daru’l-kurra seyhi olmustur.

2) Sultdn Bayezid Daru’l-kurrds:: Sultin-1 miisrun ileyh tarafindan iméaretin ekmekhanesi
simalinde ve tabhanenin garb tarafinda hattat odas: sirasinda bina buyurulmustur. 891°'de hitdm
bulan daru’l-kurr Amasya’da meshur olup pek ¢ok ehl-i Kur’an yetistirmis 1264’te metriik bir halde
kalip 1296 debboy memurlarina mesken olmustur.

3) Sultin Hatun Daru’l-kurrisi: Acem Ali Mahallesi’nde BAali Bey Cami-i Serif’i kurbunda oldugu
elde edilen vesaik-i atikadan anlasilmakta ise de simdi mevcut olmadigindan yeri tyin olunamadi.
911’de evkifi tanzim edildigine nazaran bu tarihte Sult4n Bayezid Hin hazretlerinin halilesi Amasya
timerasindan Emir Bey'in kerimesi Hatun Sultin tarafindan bina edilmistir. Muahharan ciizhdnhga
tahavviil ederek Kiirthafizogullari'na ve ba‘dehli tevliyetle beraber Hacibeyogullarina tevcth
olunmustur.

4) Seyh Mehmed Aga Daru’l-kurrasi: Mehmed Pasa Cami-i Serifinin cenup tarafinda Mustafa Bey
Hamamri'nin arka tarafinda sokak icinde olup 1073’te a‘yAnda Haci Efendizide Seyh Mehmed Aga
tarafindan bina ve evkafi tanzim edilmistir. Yakutiye Mescid-i Serif’i sirasinda olan on diikkan ve
karsisinda bina edildigi cesim bir degirmen bu daru’l-kurrdnin evkéfinda idi. Meshur seyhu’l-kurra
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Su son zamanlarda her hususta oldugu gibi miibalat-1 mezak hésil olmus ve infirdd ve
indirac tarikleriyle mesleklerinin yani Islambol ve Misir tariklerinin meslekleri olan SOff,
P'tilaf, Ataullah, Mutkin ve bunlarin sevizi Mahir ve cem’ taraflarinin cem‘isinin bir sahista
cem‘ine ve tamamen edasini sened-i muttasil ile fem-i muhsinden ahz eylemis, icazetli
cihdn-1 Islim’da ancak ii¢ bes zAt kalmistir ki onlar da elyevm Dersdadet’te
miitevattindirlar. Korkulur ki zaman bu meslek-i miibeccele kars1 gosterdigimiz kayitsizligy,
kadir-nisinaslig1 nihayet bu ti¢ bes ali-tebara hayru’l-halef yetistirmemek suretiyle bizden
intikam almasin. Ummet-i merhimeye bereket olan héfiz ve kurranin tekessiiriine vesile-i
hasene olmak iizere Fatih, Sehzade, Siilleymaniye, Bayezid, N{ir-1 Osmaniyye, Ayasofya,
Sultdn Ahmed, Yeni Cami, Sultin Selim, Eyiip, Kili¢ Ali Pasa, Sinan Pasa, Uskiidar'da Valide
ve sair miinasip goriilecek diger cevimi-i serifeden bazilarinda mine’l-kadim mevcut olan
seyhii’l-kurraliklarin tecdid i ihyisi ve mevcut olmayanlar da miiceddeden seyhii’l-
kurraliklarin ihdasiyla talibine tilim-i Kur’an-1 Kerim ve viic(iha tlib olanlara viicGhat-1
Kur’aniyye’yi tilim i tedris eylemek {izere viicih-1 Kur’aniyye’nin takrib-i vechinden icizet
almis mesahir-i kurrddan tiyin ve maah4za bu bibda medar-1 tesvik olmak {izere miinhal
olan cevAmi‘ miiezzinlik, imamet, hitabet ve eczi-i serifeden devirhinlik ve emsali
cihetlerin tevcihitinda viicih-1 Kur’aniyye’den icizete muvaffak olanlarin ali meratibihim
sairlerine tercih edilmeleri ve selatin-i izim hazaratinin evkaf-1 serifelerinden miinhal
olanlarin ve evkif-1 sairenin vakfiyyesinde bir sardhat-i minia bulunmadigi takdirde
onlardan dahi miinhal bulunanlarin viictihat-1 Kur’aniyye’den takrib hatmini itmim etmis

Hasan Efendi ve ba‘dehd Ehliillah Efendi bu daru’l-kurrdmn seyhi olmuslardir. (Eshas tarafindan
istimlak olunarak elyevm arsas lizerinde bir hane bulunmaktadir.)

5) Abdullah Paga Daru’l-kurras:: Sofiler Mahallesi'nde Abdullah Pasa Cami-i Serif’i sarkinda olup
mahdlimu defterdar Abdiilkerim Bey tarafindan 911'de ilave ve evkafi tanzim edilmistir. Oniinde
bahgesi ve simalinde cesmesi ve sair tetimmesi vardir. Mesahir-i kurrddan Giritli Seyhu’l-kurra el-
Hac Hafiz Mehmed Efendi ve Seyhu’l-kurra Yusuf Efendi bu daru’l-kurra seyhi olmuslardir.

6) Ali Celebi Daru’l-kurrast: iceri sehirde Kursunlu Mahallesi'nde cami-i serifin garb tarafinda
oldugu anlasilmakta ise de simdi yeri kaybolmustur. Esbak Amasya Miiftiisii Miieyyedzide Ali Celebi
tarafindan 884’te bina ve evkafi tanzim edilmistir. Muahharan harab ve ma‘diim oldugu cihetle
clizhinliga tahavviil ederek birkag mesahire tevcth olunmustur.

7) Mahmut Celebi Daru’l-kurrast: iceri sehirde Karatay Mahallesi'nde Mahmut Celebi Tekkesi
ittisalinde olup m{ima ileyh imadzade Bedreddin Mahmud Gelebi tarafindan 807’de bina edilmistir.
Mesahir-i kurrddan seyhu’l-kurrd Seyh Ciillf (es-Seyh fbrahim), bu daru’l-kurr4 seyhi idi. (Bildhare
medreseye miinkalib olmustur.)

8) Nuh Bey Daru’l-kurras:: Yakutiye Mahallesi'nde timarhanenin sag tarafinda ve Zaviye-i Yakutiye
ittisalinde oldugu evrak-1 atikadan anlasilmaktadir. Meshur Karaman Defterdar1 Amasyali Haci
Beyzide Nuh Bey tarafindan 927’de bina edilmistir. Fakat 1059'da yandigindan bir daha iadesi
miimkiin olamamis ve evkafi ziyi olmustur. Meshur Seyhu’l-kurra Hafiz Mehmed Efendi bu daru’l-
kurri seyhi idi. Elyevm, yeri dahi malum degildir. Su sekiz adet diru’l-kurrirmin Amasya’da
yetistirdigi ehl-i Kur’an kadimen meshur ve pek ¢ok idi. Mekteb-i Sibyan dahi her sene pek ¢ok hafiz-
1 Kur'an yetistirmekte oldugundan Amasyalilarin ricalinden hemen tigte biri hafiz-1 Kur’an olarak
taninmis idi. Bunlarin i¢inde Seyh Yahya Efendi kerimesi Fatima Molla gibi asrinin kurrésina faik ehl-
i Kur’an kadimnlar dahi bulunmakta idi. $imdi bunlarin hepsi birer hayal-i z4il gibi olmustur.
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olanlara ala meratibihim kidem itibariyla tevcth-i viicGhat-1 mir(izadan ni-ehline kasr-1
yed olunmamas: hususuna dikkat ve itina olunmast hususitinda evkaf niziri diyanet-
perveri Hayri Bey hazretlerinin nazar-1 dikkatlerini celb ile muvaffakiyetlerini temenni

eylerim.
4.6. Ravzatii’l-Kurra”

Bizzdt Sultdn-1 Enbiyd Aleyhi Ekmelii’t-Tahiyyd Efendimiz Hazretlerinden Ahz-1 Kur’dn-1 Kerim
Eden Ashab-1 Kirdm

I) Yar-1 Gdr-1 Seftk Hazret-i Ebd Bekir es-Siddik radiyallahu anh

Misdrun ileyh hazretlerinin ism-i pak-i alisi “Abdullah” olup kiinyeleri “Eb{ Bekir”dir.
Peder-i 4li-kadrleri “Osman” hazretlerinin kiinyeleri dahi “Ebli Kuhafe”dir. Silsile-i neseb-i
serifleri “Abdullah bin Osman bin Amir bin Amr bin Ka‘b bin Sa‘d bin Teym bin Miirre bin
Ka‘b el-Kuresi” olup valide-i macideleri “Ummii’l-Hayr Selm4 bint Sahr bint Amr bin Ka‘b
bin Sa‘d bin Temim bin Miirre bin Ka‘b”dir ki gerek peder ve gerekse validesi tarafindan
nesebi yedinci batinda ve Miirre bin Ka‘b’dan neseb-i pak-i peygamberi ile birlesir. Zat-1
stitide-simatlar1 sahibe-i kirAmin silir ve asere-i miibesserenin biri olup Fahr-i Kinat
aleyhi ahsentii’s-salat efendimiz hazretlerinin irtihallerinde birinci halifesi ve hulefa-y1
risidinin evveli olmustur.

Atik, Siddik, zii’l-hildl, yar-i gir elkab-1 celile-i cemilesindendir. Veladet-i seniyye-i
Nebeviyye'den iki sene ve birkag ay sonra kadem-nihide-i 4lem-i sith(id olmus ve bi‘set-i
seniyyede herkesten evvel islam’a gelmistir.

Cendb-1 Siddik radiyallahu anh kéffe-i ulim-1 diniyyeyi cAmi meziyi-y1 Kur'dn’a
hakkiyla vakif hafiz-1 Kur'an’dan kimil'iil-viic(id bir zat-1 kerimii’s-sifat idiler.

Eb(l Amr ed-Dini hur{if-1 Kur’dn’da Hazret-i Eb(i Bekir'den riviyet viride oldugunu
beyan etmistir. Kur’dn-1 AzZimii’s-san’1 evveld cem‘ eden ol cAmiu’l-kemAlat hazretleridir.
Miseylimetii’l-Kezzab ile vuk(i bulan Yemime Muhdirebesinde yetmis kadar hafiz-1
kirdmin sehit olmalari iizerine Kur’an-1 Kerim'in hep bir yere cem‘iyle Mushaf-1 Serif tertib-
i tahriri Hazret-i Omer radiyallahu anh tarafindan huzlir-1 halifeye arz olunmakla hazret-i
halife de cem'-i Kur’an’a liizum gorerek ol babda hasil olan icma‘-1 ashéb tizerine Zeyd bin
Sabit hazretlerinin taht-1 riyasetinde Omer bin el-Hattab, Osman bin Affan, Ali bin Ebi TAlib,
Zeyd bin Sabit, Ubey bin Ka‘’b, Abdullah bin Omer, Abdullah bin Ziibeyr, Abdullah bin
Mes‘lid, Abdullah bin es-Saib, Halid bin Velid, Talha, Sa‘d, Silim Mevli Huzeyfe,” Ebi
Hiireyre, Simit, Eb{i Zeyd, Ebii’d-Derd3, Eb(i Misa el-Es‘ari, Amr bin As hazarati Hazreti

72 Ceride-i Siifiyye, 3/69 (24 Tesrinievvel 1329/7 Sevval 1331), 226-227.
7 Salim Mevla Huzeyfe, Yemame’de sehit edilen kurra arasinda olmasi miinasebetiyle cem’ faaliyetinde
yer alan isimler i¢inde sayilmamalidir. Nitekim kaynaklar Hz. Omer’in, Salim Mevla Huzeyfe'nin
Yemame’de sehadet haberini almasi tizerine halife Hz. Eb(i Bekir’e gidip Kur'an Ayetlerinin bir araya
getirilmesi hususunda 1srar ettigini nakleder. Bu bakimdan makalede yer alan bu bilgi sehven

yazilmis olmahdir. (ngr)
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Omer’in hanesinde, ba‘deh(i mescid-i serifte ictim ederek bir Mushaf-1 Serif yazip halifeye
tevdi eylediler.

frtih4l-i d4r-1 cinén edinceye kadar nezd-i 4lilerinde mahfuz kalp zira sonra Omerii’l-
Far(k hazretlerine ve onun irtihdlinde kendi kerimeleri zevcit-1 thirat-1 risilet-
pendhi’den bulunan Hafsa radiyallahu anhiya bi'l-intikal mevki-i tizimde kalmisti.
Muahharan Mushaf-1 Serif-i mezklrdan istinsahiyla etrafa ve memalik-i saireye ba‘s ve
nesri hizmet-i dliyesini de Hazret-i Osman radiyallahu anh if4 eyledi.

Siddik-i A‘zam radiyallahu anh hazretlerinden 142 hadis-i serif rivAyet olunmustur.
Sahthayn’da on sekizi mezk@irdur. On birinde Imidm Buhari ve birinde imdm Miislim
miinferid olup altisinda ikisi miittefiktir. Kesret-i riviyet t{il-1 bekdya ve tabiin ile miilakata
mitevakkiftir.

Ol sahibirl-irfAn hazretleri altmuis {i¢ yasinda olduklari hilde on ii¢ senesi
Ceméiziyelahire’sine sekiz giin kalarak bir Sal gecesi aksaminda zinet-bahs-i lem-i diger ve
cesed-i es‘adlar1 Ravza-i Mutahhara dahilinde seref-yab-1 kurb-1 peygamber olmustur. Son
Ozl rrdlally ‘5-4::-‘\5 [WEHS gs‘”)-’ ayet-i kerimesidir.”

Miiddet-i hilafetleri iki sene ii¢ aydir. Bazilar1 dért aydan dort giin eksik olmak tizere
hesap etmislerdir. Cenab-1 Siddik radiyallahu anhin menakibi, mevazi ve sehavetiyle sair
evsif-1 celilelerine miiteallik olan hikdyat ve nevadir 14-yu‘ad ve 14-yuhsi olup hakk-1
alilerinde miietaddid Ay4t-1 kerime nizil ve ehAdis-i serife sadir olmustur.”

Bizzdt Sultdn-1 Enbiyd Aleyhi Ekmelii’t-Tahiyyd Efendimiz Hazretlerinden Ahz-1 Kur’dn-1 Kerim
Eden Ashdb-1 Kirdm

11) Omer bin el-Hattab radiyallahu anhii’l-Vehhdb

Miisdrun ileyh hazretlerinin ism-i pak-i alisi “Omer” olup kiinyeleri “Eb(i Hafs”, lakab-1
saidetleri “FAr(ik tur. Neseb-i serifleri Omer bin el-Hattab bin Niifeyl bin Abdiluzz4 bin
Riyah bin Kurt bin Rezih bin Adiy bin Ka‘b bin Lieyy el-Kirs'tir. Ka'b Ras(il-i Ekrem ve
Nebiyy-i Muhterem efendimiz hazretlerinin dokuzuncu atalaridir. Valideleri “Halime bint
HisAm”dir. Server-i 4lem efendimiz hazretlerinin veladet-i seniyyelerinden ii¢ sene sonra
kadem-nihade-i 4lem-i sith(id olmuslardir.

Fahr-i alem efendimiz hazretleri taraflarmndan “cppesd d>b oMt 361 (U1 diye arz-1

miinicat buyurulmus oldugundan iltimas-1 vaki Hazret-i Omer hakkinda karin-i icAbet
oldugundan ibtida islam ile miiserref olan zevat 39 iken Hazret-i Omer ile 40’a balig olmus

" “Benim camim Miisliiman olarak al ve beni salihler arasina dahil et!” Yésuf 12/101.

7> Mufassal terceme-i hali ve mendkib-1 ali'l-dlleri menkib olmadan “Silsile-i Mesyih-i

Naksibendiyye”- nam eser-i Aciziyle Ceride-i Sifiyye’nin ikinci cildinin 12, 13, 14 numaral
niishalarinda miinderigtir.

76 “Allahim! Islam’;, iki Omer’den biriyle giiclendir!” Ebi isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmiz, Siinen,

thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “Menakib”, 50 (No. 3681). (nsr)
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ve 0 strada “Gee il (e Sad ) b ke 3 & ¢ ayet-i kerimesi nézil olmustur. Omer
bin el-Hattib radiyallahu anh hazretleri cevher-i iman-1 ezelisini izhar etmezden evvel
Ka‘be-i Muazzama’da alenf olarak hi¢cbir mii'min ed-y1 salat edememistir. Hazret-i Fark-1
A‘zamin Isldm’1 fiitGhAat-1 isldmiyye’nin birincilerinden ma‘dQid olup adaleti ve re’yindeki
isabeti ile kesb-i istih4r etmistir. Server-i Alem efendimiz hazretleri “Benden sonra nebi
gelmesi miimkiin olsaydi Omer gelirdi.”” buyurduklarini Ukbe bin Amir radiyallahu anh
riviyet ediyor. Feziil-i celilesi hakkinda zaman-1 hilafeti bir sahid-i 4dil ve maiyyet-i
Nebeviyye’de muhirebat-1 mukaddesenin umiimunda isbat-1 viic(id ederek tisera-y1 Bedir
ve hicAbi’n-nisé ve tahrim-i hamr hakkindaki re’y-i lilerini miieyyid yat-1 Kur’aniyye'nin
niiz(ilii ve Fahr-i Kevneyn ve Ras(lii’s-Sekaleyn efendimiz hazretlerinin Eb( Bekir ve Omer
hazarati haklarinda “Zaman-1 misaverede ikiniz bir seye ittifak ederseniz size muhélefet
etmem.”” buyurmas! isabet-i re’yine delildir.

Niisha-i nefise-i adalet olan Omer el-Fir(ik hazretleri asere-i miibesserenin ab-rily-1
miibihat1 ve hulefa-y1 rasidinin sini-i zi-sin u serafetidirler.

IAY

Zat-1 siitlide-simatlarindan hur(if-1 Kur’an’da rivayet varide olmustur. Ebii’l-Allye er-
Riyahl -Kur'8n-1 AzZimii’s-sin’t- Hazret-i Omer’den doért defa kirfat eyledigini beyan

etmistir.

Hazret-i Eb(i Bekir es-Siddik radiyallahu anhin zaman-1 hilafetinde ibtid4 emr-i kaziy:
deruhte buyurmus olduklarindan kudat-1 islam’in dahi birincisi olmus ve halife-i miisarun-
ileyhin veliahd-1 hilfeti oldugundan iigiincii sene-i hicriyyenin Cemaziyeldhire’sinde,*
Pazartesi glinii n4il-i hilafet olmustur. Zat-1 mekarim-sifitlar: ibtidi “Emiri’'l-Mi'minin”
unvan-1 hilafet-nisaniyla mevsim olmustur. Bu unvin sahfbe-i kirdimdan “Mugire bin

17

Su‘be” radiyallahu anhin “Y4 Emire’l-Mii’minin!” diye hitap etmesi ile tahsin ve ciimlesi

tarafindan ol vechile tekrim olunmustur.

Hazret-i Farik’'un mendkib-1 celileleri hadden birlin ve fezlil-i cemileleri cidden
efzlindur. Rasil-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem efendimiz hazretlerinin “Meclislerinizi
Omer bin el-Hattab'in zikriyle tezyin ediniz!”®" buyurduklarini Hazret-i Aise radiyallahu
anha rivayet ediyor. Sultdn-1 Enbiya efendimiz hazretlerinin “Omer hayatta iken islim’in
nurudur. Dilnyadan gidince cennetin ¢eragidir.”* buyurduklarin: Hazret-i Ali radiyallahu
anh riviyet ediyor. Hazret-i Omer, Cendb-1 Eb(i Bekir es-Siddik radiyallahu anh

77 “Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan mii'minlere Allah yeter!” el-Enfal 8/64.

8 Tirmizi, “Menakib”, 52 (No. 3686). (nsr)
”  Heysemf, Mecme‘u’z-zevdid, 9/53 (nsr).

Sehven” Cemaziyelevvelinde” yazilmis olmalidir. (nsr)

81 Ebil-Ferec ibnii’'l-Cevzl, Mendkibii Omer b. el-Hattab, 276.

Hadis-i Serif, Mecma‘u’z-zevdid; Menakib-1 Ciryar-1 Giizin. Muellifin dipnotta zikrettigi riviyetin
“Omer hayatta iken Isldm’in nurudur.” kismin mezk{r eserde bulamadik. Bk. Heysemi, Mecmau’z-
zevdid, 14/536.
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“Ras(liillah’tan sonra nasin hayirhisi” demesi iizerine Hazret-i Siddik'm “Y4 Omer!
Ras(liillah hicbir 4dem iizerine giin dogmadi ki Omer’den hayirh ola!” buyurdugunu
isittim.”* dedigini Hazret-i Cabir radiyallahu anh rivéyet ediyor.

Niisha-i nefise-i adalet olan cenib-1Far(k on alt1 sene® alt1 ay yedi giin icra-y1 adalet ve
fiithhat-1islamiyye’nin fevkalade tevessii‘u intisirina himmet etmisler ve altmis ii¢ yasinda
olduklar: halde yirmi iigiincii sene-i hicriyyenin Zilhicce’sinin evahirinde sehiden zinet-
bahs-1 dlem-i diger ve cesed-i es‘adlar1 Ravza-i Mutahhara dahilinde seref-yab-1 kurb-1
peygamber olmustur. Radiyallahu anh.

4.7. Ravzatii’l-Kurra®

Bizzdt Sultdn-1 Enbiyd Aleyhi Ekmelii’t-Tahiyyd Efendimiz Hazretlerinden Ahz-1 Kur’dn-1 Kerim
Eden Ashab-1 Kirdm

111) Camiw’l-Kur'dn Osman bin Affan radiyallahu anhii’l-Menndn

Miisarun ileyh hazretlerinin ism-i pak-i lisi “Osman” kiinyeleri “Eb{i Abdillah” ve “EbQ
Amr”dir. Server-i dlem efendimiz hazretleri kerime-i muhteremeleri Hazret-i Rukiyye'yi ve
bunun irtihdlinden sonra diger kerlmeleri Hazret-i Ummiigiilsim’ii tezvic
buyurduklarindan “Zi'n-niireyn” lakab-1 serifiyle yad olunmuslardir.

Neseb-i serifleri “Osman bin Affan bin Ebi’l-As bin Umeyye bin Abdimenaf el-Kures? el-
Emevi"dir ki Abdimenif, Seyyidi'l-Miirselin ve HAitemii’'n-Nebiyyin efendimiz
hazretlerinin dérdiincii atasidir. Valideleri Erva bint Kireyz bin Rebi‘a bin Habib bin
Abdisems olup biiyiik validesi Fahr-i Kdinat efendimizin ammesi®* bulunan Beyza bint
Abdilmuttalib’dir. Am-1 Fil'den alt1 sene sonra mehd-ara-y1 alem-i viiciid olup yar-1 gar-1
sefik hazretleri Eb(i Bekir es-Siddik radiyallahu anhin delalet ve irsadiyla islam-1 ezelisini
izhar etmislerdir.

Zat-1 siitlde-sifatlar: viic(ih ve a‘yan-1 Kureys'ten 4dab-1 hasene ve ahlak-1 miistahsene
ile mevsif, mahblbii’l-kultib, cid u ati ile maruf olup asere-i miibesserenin iigiinciisii
oldugu gibi makam-1 celil-i hilafete ehl-i siira tarafindan intihab edilen ashab-1 kirdmin dahi
liglinciistidiir. Menba-1 ilm i hay4 olan cenib-1 Osman bin Affin hazretleri ammisi”’ Hakem
bin Ebi’l-As ile digerleri tarafindan gérmiis oldugu renc ii 1ztirabin hadd-i giyete varmasi
ve lzerine ba‘dema hakkinda her ne suretle iskence vuki bulsa beyh{ide olacag ve kendisi
serden gecip din-i miibin-i Muhammed?’den vazge¢meyecegini ammisine suret-i kat‘iyyede

% jbnii'l-Esir el-Cezeri, Usdiil-jabe fi ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed
Abdiilmevctd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1994), 3/462.
8 Hz. Omer’in hilafet siiresi hicri 13-23 yillar1 arasinda olmak iizere 10 yildir. Metinde sehven 16 sene

yazilmis olmahdir. (nsr)
% Ceride-i Siifiyye, 3/77 (19 Kaniinievvel 1329/3 Safer 1332), 306-307.
% Hala.

¥ Amca.
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beyan eylemis ve en sonra cinib-i rislet-penihi’den istihsal eyledikleri miisiade lizerine
zevce-i muhteremeleri Rukiyye radiyallahu anhi ile Habes’e hicret buyurmuslardir.

Kavm-i Kureys'ten gordiikleri eza ve cefaya tahammiil edemeyerek oraya hicreti ictinab
eden ashab-1 giizin hazaratindan birtakimiyla muahharan Medine-i Miinevvere’ye gelerek
esfir-1 mukaddese-i Nebeviyye'nin ekserinde hazir bulunmugslardir.

Servetlerinin kism-1 kiillisini fi sebilillah bezl ii fedi etmis olduklarindan bu gibi
hidemat-1 mebrireleri mahzlziyet-i cenfb-1 risilet-pendhi’yi micib olmus ve haklarinda
“ o Sy e U ve “Olats g Adyg Al B 39y 5 SO misillii serefli hadis-i serifler sadur

olarak kadr u sinlar1 i'1a buyurulmustur.

Ol camiuwl-Kur’an hazretleri huffiz-1 kurrddan olup Kur’dn-1 Kerim'i bi-tartki’l-arz
server-i Alem efendimiz hazretlerinden ahz u telakki etmislerdir. Bazi ashab-1 kirdm vakt-i
saddette Kur’an-1Kerim'i deriler, tahtalar, kemikler {izerine yazarlar idi. ibn-i Mes‘0d, Ubey
bin Ka‘'b, Zeyd bin Sabit gibi tamamen Kur’dn-1 Kerim'i yazip cem‘ edenler dahi vardi ve
zaman-1 saidet-nisan-1 Hazret-i Fahr-i dii-cihdnda pek ¢ok olup sair nisa talim-i Kur'an
ederler idi. Fakat i¢lerinden ddrdii; ibn-i Mes‘Qid, Ebi Huzeyfe’'nin 4zatlis1 Salim, Ubey bin
Ka‘b, Muiz bin Cebel hazarati, sairlerinden ziyade sshret bulmuslardi. iste bu vechile
Kur’an-1 Kerim zaman-1 peygamberide tamamiyla hifzedilmis ve yazilmus idi fakat bir yere
cem' olunmarus idi. Hazret-i Eb(i Bekir es-Siddik radiyallahu anhin eyyam-1 hilafetinde
vuk{l bulan Yemime muhirebesinde huffaz-1 kurrddan ¢ogunun sehit olmalari {izerine
Kur’an-1 Kerim'in hep bir yere cem‘i hususu Hazret-i Omer tarafindan huzlr-1 halifeye arz
olunmakla hazret-i halife bu hizmet-i mukaddesenin ifasini fukahé-y1 ashibdan Ali bin Ebi
Talib, Zeyd bin S&bit hazretlerine emrettiler. Onlar da sair kurri-i ashibin ictimiiyla
Kur’an-1 Kerim’i tamamiyla sahife sahife yazip cem‘ ederek Hazret-i Siddik’a tevdi ettiler.
Cenéb-1 Siddik irtihl edinceye kadar nezd-i lilerinde mahfuz kalip sonra Omer el-Fartik
hazretlerine ve onun irtihdlinde kendi kerimeleri, zevcat-1 tahirat-1 hazret-i rislet-
pendhi’den bulunan Hafsa radiyallahu anhiya bi’l-intikal mevki-i tAzimde mahfuz kalmis
idi. Bu Suhuf-1 Serife’de sireler sirasiyla tertip olunmayip her siire yalniz bagina bir kitap
idi. Huzeyfe bin el-Yeman radiyallahu anh hazretleri mérifetiyle fetholunan Irak ve $am
cihetlerinde tamam niisha olarak Kur’an-1 Kerim olmadigindan Kur'dn-1 Azim'in sliret-i
edas1 hakkinda ihtilaf ve miinizait vuk{a geliyordu. Keyfiyet Emirii’l-Mii'minin Osman bin
Affin hazretlerine arz ve ifide olundukta Hazret-i halife dahi her yerde merci‘ ve me’haz
olmak tizere bir mushaf tertibini re’y edip Hazret-i Ali’yi ve sair-i ashab-1 kirdmi cem' ile bu
re’yi onlara sdyledi onlar da kabul eyledi. Onun iizerine Hazret-i Osman radiyallahu anh

% “Ben sendenim, sen de bendensin!” Tirmizi, “Men4kib”, 71 (No. 3719). Bu ifadeyi Allah Ras{lii'niin

Hz. Ali basta olmak lizere bazi sahabiler icin kullandigini kaynaklarda gérmekteyiz. Rivayetlerde
ismen goremesek de bu sozii Peygamber Efendimiz'in Hz. Osman icin de kullanmis olmasi
muhtemeldir. Miiellifin naklinin bu baglamda anlasilmas: gerektigi kanaatindeyiz. (nsr)

“Her peygamberin cennette bir refiki vardir. Benim cennetteki refikim de Osman’dir.” Tirmizi,
”Menakib”, 60 (No. 3698). (nsr)
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Hazret-i Hafsa nezdinde mahfuz olan Suhuf-1 Mutahhareyi celb ile onlardan Kureys kir4ati
lizere Mushaf-1 Serif yazmak i¢in Zeyd bin Sabit, Ubey bin Ka‘b el-Ensar! ile Abdullah bin
Ziibeyr, Sa‘d bin el-As, Abdullah bin el-Haris bin Hisdm el-Kures? radiyallahii anhiim
hazaritini memur ettiler. Bunlardan bazilari okuyup bazilar1 yazarak ifa-y1 memiriyyete
sa'y i ikddm ile esah kavl olmak iizere dért Mushaf-1 Serif yazdilar.

Bu Mesahif-i Serife’den birini Kiife’ye, birini Sdm’a, birini Basra’ya génderdiler ve birini
dahi ciimlesine muktedd bih olmak {izere Medine-i Miinevvere’de alikoydular ve bu
Mushaf-1 Serif’e “Mushaf-1 im4m” dediler. Mekke-i Miikerreme’ye ve Yemen'e ve Bahreyn
vilayetine dahi birer Mushaf-1 Serif gonderildigi mervi ise de Yemen ile Bahreyn vilayetine
gonderildigi rivayeti zayftir.

Bildd-1 mezk{rede olan kurri-i kirimin ekseri génderilen Mushaf-1 Serife’deki resm
lizere ahz-1 kirat etmislerdir.

Osman bin Affin radiyallahu anh hazretleri isbu hizmet-i mukaddeselerinden dolay1

IA M

“Camiu’l-Kur’an” namiyla sohret-sidr-1 4fak oldular.

Ebii'l-Esved ed-Diieli, Ebi Meryem Zirr bin Hubeys bin Hab3setii’'l-Esedi, Ebli Hisim el-
Mugire bin $ihab el-Mahzimi, Eb{i Abdirrahman Ubeydullah es-Siilemi gibi zevat-1 Aliye de
kirdati sahib-i terclime hazretlerinden ahz eylemislerdir.

Osman bin Affin radiyallahu anhii’l-Mennén hazretleri on bir sene on bir ay yirmi iki
giin icra-y1 hilafetle otuz besinci sene-i hicriyesi Zilhicce’sinin yirmi ikinci giinii 83 yasinda
oldugu ve hane-i saidetlerinde Kur’an tilavetiyle mesgul bulundugu hilde riitbe-i sehidete
nail olarak “Cennetii’l-Baki” denmekle maruf makbere-i serifede defin-i hak-i itirnak
edilmistir.

Sonug¢

Déneminin 6nde gelen biyografi yazarlarindan Hocazidde Ahmed Hilmi'nin Ceride-i
Siifiyye’de ilm-i kirate dair telif ettigi yaz1 dizisi yedi makaleden miitesekkildir. S6z konusu
yazilarda genel olarak tevatiir, kirdat-1 seb‘a ve asere, kirdat imamlarinin biyografileri,
resmil’l-mushaf gibi kiriat ilminin temel konular: ele alinmistir. Kur’dn’in cem’ ve istindh
slirecini hazirlayan 4miller, bu faaliyetlerde rol alan sahabiler; Medine, Mekke, Kiife, Basra,
Sam gibi istinsah sonras1 Mushaf génderilen beldeler, Kur'an egitim-6gretim faaliyetlerini
yiiriiten sahébe, tibiin ve tebe-i tabiin kurrd hakkinda malumat aktarilmistir. Bir bakima
Kur’an tarihinin 6zeti niteligi arz eden ¢alisma, kirat ilmine mukaddime mahiyetindedir.

“llm-i Viiclh-1 KirAatin Huldsa-1 Térifi ile Tarihgesi” bashgiyla yazilara giris yapan
miiellifin kir4at literatiirii agisindan birtakim malumat aktardig1 gézlense de verilen bilgiler
oldukga ytizeysel kalmustir. Kir4at ilminin Osmanli dénemindeki gelisim siirecini detayiyla
veren HocazAde Ahmed Hilmi gerek istanbul’da gerekse tiim Osmanli cografyasinda tedris
faaliyetleri etrafinda ortaya ¢cikan ya da gelis(tiril)en metotlara yer vermistir. Kiriat ilminin
tahsilinde kullanilagelen ydntemlere ve bu metotlar olmaksizin gerceklesecek bir egitim
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slirecinin yanligligina vurgu yapmustir. Zira kirdat ilminin bir fem-i muhsinden ve belli
metotlarla ahzedilmesinin liizumu ehlince malumdur. Bu durumun altini ¢izen miiellife
gbre Hz. Peygamber’e muttasil senetle ulasan bir silsilede yer almayan kimse itibara
alinamaz. Ote yandan “ilm-i serif” diye tavsif edilen ilm-i kiriatin diger ilimlerle mukayese
edilemeyecegi ehlince malumdur. Zira bir rehbere ihtiyag duyulmaksizin yazih
kaynaklardan tahsil edilebilen diger ilimler; resm-i hat, tildvet ve edi itibariyla kendine
dzgii birtakim kurallar1 bulunan ve bir fem-i muhsinden ahzedilmeye muhtag olan kiriat
ilmiyle bir tutulamaz.

Miellif, gerek Osmanli sultanlarmin gerekse ulemésinin kirfat sahasina oldukca
ehemmiyet atfettigini ancak son zamanlarda bu ilme olan ragbetin giinden giine azaldigim
lizlintiiyle miisahede etmektedir. Bu durumdan &tiirii tahsili farz-1 kifiye olan kirdat ilmi
sebebiyle Miisliimanlarin giinahkr olacagini dile getirmektedir. Yazi dizisini kaleme
almaya sevk eden asil amil olan bu durumun ortadan kaldirilmas: adina yetkili mercilere
birtakim 6nerilerde bulunan Hocazdde Ahmed Hilmi kendine diisen sorumlulugu bu sayede
yerine getirmistir.
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0z

Nahiv ilmi, dini ve dini olmayan saiklere bagli olarak Basra’da ortaya ¢ikmistir. Dilde
goriilen ve lahn ad1 verilen dilbilgisi hatalar1 alimleri Arap¢a’nin kurallarini tespite sevk
etmistir. Lahn olgusunun ortaya ¢ikisinda Miisliimanlarin fethettikleri iilkelerin halkiyla
kaynasmasi sonucu dillerinin bozulmasi ayrica fethedilen topraklardaki halklarin Arapga’y:
yanlis kullanmasi rol oynamistir. Bu bozulmalarin sadece giinlitk konusma diliyle sinirli
kalmadigini ve Kuran-1 Kerim’in okuyusuna da sirayet ettigini fark eden alimler hummali
bir ugras icerisine girerek bu sorunu ¢dzmeye calismislardir. Nahiv ¢calismalarinin ilk
olarak kim tarafindan ve nasil basladig1 hakkinda farkli rivayetler olsa da bu rivayetlerde
ortak olarak zikredilen isim Eb(i'l-Esved ed-Diiel{’dir. Nahiv ilminin temelleri Eb(’l-Esved
tarafindan atilmis ve &grencileri tarafindan devam ettirilmistir. Oncelikle Kuran-1 Kerim’in
dogru okunup anlasilmasi adina yapilan bu ¢alismalar yaklasik bir asir sonra Kiife sehrine
sirayet etmistir. Nahiv ilmi Kiife’de de yogun sekilde ilgi gérmiis ve bu durum zaman
icerisinde Basra ile rekabet safhasina déniismiistiir. Basra ve Kiife nahiv ekolleri tesekkiil
etmis ve nahiv ilmi temel kaidelere baglanmistir. Kiifeli limler nahiv ilmini Basra’dan
olduklar1 gibi almamislar nahiv ilminde takip ettikleri kendine has yontemler 1s181nda
nahvi olgular1 yeniden yorumlamislardir. Sézgelimi Basra ekolii herhangi bir nahvi kaideye
kiyas yapilabilmesi igin kiyasa temel olacak olgunun dilde sikhikla kullanilmasini sart
kosarken, Kiifeliler daha esnek davranarak kiyas edilecek olgu saz olsa bile giivenilir ve
fasih olmasi durumunda kiyas yapilabilmesini caiz gérmiislerdir. Basra ve Kiife’de ana
hatlar1 gizilen nahiv ilmi, biiyiik ¢abalar sonucu giiniimiizdeki seklini almistir. Ozellikle
Basra’li dlimler bu nahvi kaideleri tespit i¢in ¢6llere gitmisler ve dili daha bozulmamus, saf
Arapga konusan bedevilerden dil malzemesi toplamuislardir. Kiifeli Alimler de onlardan geri
kalmamus, genel olarak Basralilarin izledigi metot ile bu ugrasa dahil olmuslardir. Yaklagik
{i¢ asir boyunca yogun bir sekilde nahvi calismalarin devam ettigi gériilmektedir. Nahiv
ilminin asli kuruculari 6nce Basra sonra Kiife ekolii denilebilir. Siire¢ icerisinde baska
bolgeler de nahvi calismalara girismis ve her bolge kendi istidat ve goriislerine uygun
olarak bu ilme hizmet etmislerdir. Nahiv ekollerini Basra, Kiife, Endiiliis, Misir ve Magrib
ekolleri olarak siniflandirmak miimkiindiir. Fakat bu konuda yazip ¢izen bilim adamlar:
arasinda gorils birliginin olmadig1 goriilmektedir. Bir kesim bilim adami Magrib ekoliinii
Endiilis ekolii ile beraber degerlendirirken nispeten daha az sayida bilim adami miistakil
bir ekol olarak ele almaktadir. Yaptigimiz incelemeler neticesinde Magrib nahiv ekoliiniin
de en az diger ekoller kadar nahiv ilmine hizmet ettigi ve ihtilafli konularda goriis
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serdedebilecek kabiliyette nahiv alimleri yetistirdigi miilahaza edilmistir. Bu ¢alismada
Magrib nahiv ekoliiniin 6zellikle ihtilafh konulardaki goriis ve tercihlerine deginilmis ve
nahiv ilmindeki yeri ile ilgili bilgi edinilmeye ¢alisilmistir.
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Abstract

The science of grammar emerged in Basra due to religious and non-religious motives.
Grammatical errors, called lahn, seen in the language have led scholars to determine the rules
of Arabic. The emergence of the Lahn phenomenon was caused by the deterioration of the
language of Muslims as a result of their integration with the people of the countries they
conquered, as well as the misuse of Arabic by the people in the conquered lands. Realizing
that these distortions were not limited to daily spoken language but also spread to the reading
of the Holy Quran, scholars worked feverishly to solve this problem. Although there are
different narrations about who and how the grammar studies first started, there is a
consensus that the first studies to determine the grammar rules were started by Eb(i'l-Esved
ed-Diielf in Basra. The foundations of the science of Nahiv were laid by Abu'l-Aswad and
continued by his students. It is seen that these studies continued intensively for
approximately three centuries. These studies, which were carried out primarily for the
purpose of reading and understanding the Holy Quran correctly, spread to the city of Kufa
approximately a century later. The science of Nahiv attracted great attention in Kufa, and this
situation turned into a competition with Basra over time. Basra and Kufa grammar schools
were formed and the science of grammar was bound to basic rules. Kufa scholars did not take
the science of grammar as it was from Basra, but reinterpreted it according to the unique
methods they followed in the science of grammar. For example, while the Basra school
requires that the phenomenon that will be the basis of the comparison be used frequently in
the language in order to make comparisons with any nahvi rule, the people of Kufa acted more
flexible and considered it permissible to make comparisons even if the phenomenon to be
compared is shaz, if it is reliable and clear. The science of grammar, which was outlined in
Basra and Kufa, took its current form as a result of great efforts. Especially scholars from Basra
went to the deserts to determine these nahvi rules and collected language materials from
Bedouins whose language was still intact and who spoke pure Arabic. The scholars of Kufa did
not lag behind them and were generally involved in this effort with the method followed by
the people of Basra. The real founders of the science of Nahiv can be said to be first the Basra
school and then the Kufa school. During the process, other regions also embarked on nahvi
studies, and each region served this science in accordance with its own talents and views. It
is possible to classify Nahiv language schools as Basra, Kufa, Andalusia, Egyptian and Maghrib
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schools. However, it seems that there is no consensus among scientists who write on this

subject. While some scholars evaluate the Maghreb school together with the Andalusian

school, relatively fewer scholars consider it as an independent school. As a result of our

investigations, it has been considered that the Maghrib school of grammar serves the science

of grammar at least as much as other schools and that it trains grammar scholars who are

capable of expressing opinions on controversial issues. In this study, the views and

preferences of the Maghrib school of grammar, especially on controversial issues, were

touched upon and an attempt was made to obtain information about its place in the science

of grammar.
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Giris
Nahiv kelimesi liigatte yol, yontem, kasit manalarina gelmektedir.' Bu manada (<335
A 333) “Sana dogru yéneldim” ifadesi istimal edilmistir.” Nahv kelimesinin terim manasiyla

ilgili olarak ise “Arap kelaminin irdb ve tesniye, cemi gibi baska acilardan degisken dzellikleri”,’

7% seklinde tanimlamalar bulunmaktadir. Nahv kelimesi isim ve zarf

“Arap kelaminin irdbi
olarak kullanilabilmektedir.” Nahiv kelimesi isim manasinda kullanildigi zaman yedi

manaya gelmekte olup Arap dilinde iki beyit ile sSyle ifade edilmistir:
SR Bl Ca0a 5 Gaxis b 5 Aisli ke (e il
“Nahiv dilde yedi manaya gelir, Onlart tam bir beyitte topladim;

Yén, benzerlik, miktar, taraf: Cesit, kisim ve kenardir; bu misalleri ezberle™

Nahiv ilminin ortaya ¢ikist hakkinda cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan kimisi
Hz. Ali’'nin Eb{i'l-Esved ed-Diieli’yi (3. 69/688) ydnlendirip ona bazi gramer usulleri verdigi
ve Eb('l-Esved'in de bu usulleri gelistirerek nahiv ilminin temellerini attiginy; kimisi Eb(i’l-
Esved’in bu isi tek basina planladiini, kimisi Nasr b. ‘Asim’mn (8. 89/708) nahvin ilk
kurucusu oldugunu ve kimisi de Ziyad b. Ebihi’nin (6. 53/673) emriyle Eb{i'l-Esved’in bu ise
giristigini aktarmaktadir.”

Nahiv ilminin ortaya ¢ikisi Arap dilindeki irfb olgusuyla dogrudan iliskilidir. Nitekim
Arap tarihine bakildiginda Araplarin irdb’a gayet 6nem verdikleri goriiliir. Araplar irdba
uygun konusmay: kiiltiirliiliik ve yiiksek ediplik alameti saymislar, lahn"?® itibarh kisi igin
ayip olarak gérmiisler ve konusmasinda lahn yapan kisiye hor bakmislardir. Kurin
okuyusunda lahn yapilmasi ise Araplar icin daha olumsuz durum teskil etmekteydi. Bu

' Muhammed b. Mukerrem ibn Manz(ir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 15/310.

> Eb{ Nasr ism4‘ll b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm,
1987), 6/2503.

> Eb{l-Feth ‘Usman b. Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: el-Mektebetu’l-
‘flmiyye, 1952), 1/34.

*  EbQ’l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak el-Huseyni Murteda ez-Zebidi, Tacu'l-‘aris,
thk. Dahi ‘Abdulbaki (Kuveyt: Meclisu’l-Vatani li’s-Sekafe ve’l-Funfin, 2001), 40/41.

> fbn Manzfr, Lisanul-‘Arab, 15/309.

¢ EbQ ‘Abdullah Muhammed ‘Abdulkidir b. Muhammed Bay Belalim, et-Tuhfetul-vesime (Batna:
Matbaatu ‘Ammar, ts.), 4.

7 Ayrmtih bilgi igin bk, Ebd’l-Ferec Muhammed b. ishak ibn Nedim, el-Fihrist, thk. fbrahim Ramadan

(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997), 61; ‘Abdurrahman Celaluddin es-Suy(ti, el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luja ve

envduhd, thk. Fuad ‘Ali Mans{r (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1998), 2/341; Mazin el-MubArek, en-

Nahvu'l-‘Arabi el-illetu'n-nahviyyetu: nes'etuhd ve tetavvuruhd (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1965), 7.

Lahn: Arapga olarak farkli manalari bulunan “lahn” ifadesi burada iribta hata yaparak konusmak

manasina gelmektedir. Bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 13/379; ‘Ali b. el-Hasan el-Hinai, el-Muncidu’l-

ebcedi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 867.
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nedenle Kuran-1Kerim'i harekelemeye gayret etmisler ve siiratle bu ise koyulmuslardir. Bu
isin basim Eb(’l-Esved c¢ekmis ve ondan sonraki iki tabakada yer alan nahivciler bu
calismalari devam ettirmislerdir.’

Basra’da nes’et eden Kiife’de devam ettirilen nahiv ¢alismalari zaman ierisinde Bagdat,
Endiiliis, Misir ve Magrib bolgelerinde de goriilmeye baslamistir. Buna baglh olarak nahiv
ekolleri dogmustur. Bagdat ekoliiyle beraber nahiv ekollerinin genellikle Basra ve Kiife
ekollerinin nahvi gorisleri arasinda tercihte bulunduklar1 goriiliir. Bunlarin yaninda bu
ekollerin kendilerine 6zgii nahvi gériislerinin de oldugunu gézden kagirmamak gerekir.
Ayrica bu nahiv ekolleri telif, serh gibi eserlerle nahiv ¢alismalarina ciddi katkida
bulunmugslardir. Magrib nahiv ekolii 6zelinde bakildiginda Magribli 4limlerin en az dogu
nahiv ekollerine mensup alimler kadar nahiv ile ilgili olduklar: miitalaa edilmistir. Stbeveyh
(6. 180/796), Kisal (5. 189/805) ve ZeccAcl (8. 337/949) gibi 6nde gelen alimlerin kitaplarini
serh etmeleri, nahiv alaninda kaliteli ve zgiin telifler kaleme almalar1 bu durumu kanitlar
niteliktedir.

Bu calismada Magrib/Kuzey Bati Afrika nahiv ekoliiniin kendilerine 6zgii nahiv
goriisleri ve Gzellikle ihtilafli konulardaki tercihleri ele alinacaktir. Konu ile ilgili yapilan
taramalarda tilkemizde Magrib nahiv ekoliinii miinferit olarak inceleyip malumat sunan ve
nahvi goriislerini inceleyen akademik ¢alismalara rastlanmamistir. Bunun sebebi olarak
Arap diinyasinda da 6rnekleri goriildigii izere Magrib nahiv ekoliinii bagimsiz bir ekol
olarak gérmemeleri ve ¢ogu zaman Endiiliis nahiv ekolii kapsaminda degerlendirmeleri
olabilir. Bu baglamda miistakil bir calismanin yoksunlugu ayrica Magrib nahiv ekoliine ait
nahvi goriisleri isleyen herhangi bir akademik ¢alismanin bulunmayisi bu ¢alismanin
hazirlanmasinda temel neden olmus ve c¢alismanin alandaki bir boslugu dolduracag:
miilahaza edilmistir.

1. Magrib/Fas Bolgesi
1.1. Tarihsel Arka Plan

“el-Magribu'l-‘Arabi”, Misir'in batisindaki Trablus’tan Atlas Okyanusu’'na; kuzeyde
Akdeniz sahillerinden giineyde Biiyiik Sahra ¢li'niin ortalarina kadar uzanan ve Tunus,
Cezayir, Merakes ve Moritanya’y1 kapsayan bdlgeye verilen addir. Araplar bu bélgelerde
yasayan insanlara Berberi adini vermislerdir. Araplarin Berberilerle iliskisi islim’dan énce
ticari boyutta iken fetihten sonra baska bir boyuta evirildigi gorilir."

Magrib bélgesine ilk akinlar Hz. Omer zamaninda baslamistir. Miisliimanlar Libya’ya
kadar ilerleyerek burayi fethetmisler ve bdlge halkini vergiye baglamislardir. Hz. Osman
déneminde Misir valisi olarak atanan Abdullah b. Sa‘d (6. 36/656) Hz. Osman’in emriyle

°  Ibrahim Mustaf, thydu’n-nahv (Birlesik Krallik: Muessesetu’l-Hindavi, 2014), 21.
1 Sa‘dlin ‘Abbas Nasrullah, Devletu'l-Murdbitin fi'l-Magrib ve'l-Endulus (Beyrut: Daru’n-Nahda, 1985), 11-
12.
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Bizans Imparatorlugunun kontroliinde bulunan Kuzey Afrika'min geri kalan kismin
fethetmeye girismistir. Bizanslar1 agir bir yenilgiye ugratan Abdullah b. Sa‘d, anlagma istegi
lizerine {i¢ bin dinar karsiliginda Bizanslilarla anlasma yapmustir." Miisliimanlar islam
Devleti’nin ilk zamanlarindan itibaren bélgeye akin etmisler ve bu bélgenin fethi sirasinda
biiytik zahmetler ¢ekmislerdir. Bu durum hicri 26 yilindan hicri 81 yilina kadar devam

etmistir."

Misliimanlar “el-Magribi’l-‘Arabi” olarak bilinen Kuzey Afrika’y1 fethedince onu ti¢ kism
ayirdilar. Bunlarin ilki merkezi “Kayravdn” olan ve ifrikiyye denen “el-Magribu’l-Ednd”
bolgesiydi. Bu bdlgeyi “ednd/yakin” olarak isimlendirmelerinin sebebi hilafet merkezine
yakin olmastydi. fkinci bélge, merkezi “Tilimsdn” ve “Cezdyir” olan “el-Magribu'l-Evsat™t1.

Ugiincii bdlge ise hilafet merkezine en uzak kisim olan “el-Magribul-Aksd” idi. Bu bélgenin
merkezi ise Merakes'teki “Fas”t1.”

Bu bdlgenin fethinin bu kadar uzun zaman almasinda Berberi denen bdlge halkinin
dzelliklerinin etkisi oldugu goriilmektedir. Nitekim YAak{t el-Hamevi (8. 626/1229)
Berberiler i¢in sunlari ifade etmektedir: “Berber ismi Magrib daglarinda yasayan ve bircok
kabileden olusan insanlara séylenir. Bu kabileler Barca’dan baslayip Magrib’in sonundaki okyanusa
kadar devam ederek giineyde Sudan’a kadarki bélgelere yayimslardir. Berberiler Allah'in yaban,
ejitimsiz, fitneye meyilli, dalalete cagiran kimselere uyan kullanidir.”** Bu nedenle bélgede sik el
degistirmeler yasanmstir. Yoneticiler Magrib golgesinde yasayan halkin egitim diizeyinin
arttirilmasi ve islam? hiikiimlerinin 6gretilmesinin gerekliligini kavrayip bu yénde adimlar
attiktan sonra fitne ve isyan olaylarinin azaldigi goriillmiistiir.”

Hicri 169/786 yilinda Hz. Ali soyundan idris b. Abdullah (6. 172/789) “el-Magribul-Aksd”
bélgesine giderek islam’1 yaymaya caligmistir. Onun eliyle pek ¢ok kisi Miisliiman olmustur.
Hicri yiiz yetmis iki yilinda kendisine halifelik icin biat edilmis ve biat sonucunda idrisiler
Devleti kurulmustur.* idris’in oglu ikinci idris (8. 177/793) babasinin kurdugu Fas’1 bassehir
yapmis ve vezirlik, katiplik ve kadilik gibi gérevleri ihdas ederek devleti Arap-islam devleti
tarzinda teskilatlandirmis ve gergeklestirdigi fetihlerle iilkenin sinirlarimi genisletip
[drisiler’i Magrib-i Aksa’nin en giiclii devleti haline getirmistir."” Idrisiler Devleti ikinci idris
zamaninda en genis topraklarina sahip olmustur. Oyle ki devler doguda Self Nehrinden

" Muhammed el-Emin Muhammed - Muhammed ‘Ali er-Rahmani, el-Mufid fi tdrthi’l-Magrib (Halep:
Daru’l-Kitab, ts.), 37-38.

2 Hatice el-Hadisi, el-Meddrisu'n-nahviyye (Urdiin: Daru’l-Emel, 2001), 351.

B Ahmed Emin, Zuhrul-isldm (Kahire: Matbaatu Lecneti’t-Te'lif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1946), 291.

" Eb{ ‘Abdillah Yakit b. ‘Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemul-bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 1/369.

' Abdullah Kann(n, en-Nubiigul-Magribi fil-edebil-‘Arabi (Beyrut: es-Sirketu’l-‘Alemiyye 1i'l-Kitab,

1960), 1/46.

Abdulaziz b. Heyyine, el-Medresetul-Magribiyye fin-nahvil-‘Arabi - metnu’l-‘Acrimiyye ‘ayyineten-

(Cezayir: Kasidl Merbah Vurkla Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 39-

40.

7" Muhammed Rez(k, “Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
495.
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batida Atlas Okyanusuna kadar, kuzeyde Akdeniz kiyilarindan giineyde Sahra Colii'ne
kadar olan bir alar kapsamaktaydi. ikinci idris devlet topraklarinda giivenligi ve istikrari
sagladi. Devlet islerini diizene koydu ve babasi birinci 1dris’in ulasamadigi tilkenin uzak
yerlerinde Isldm’i yayma cabas icerisinde oldu. Ulkenin tiimiinde islamf kanunlar: tatbik
etti. Tkinci Idris’ten sonra yerine oglu Muhammed (5. 213/828) gecti. Muhammed ninesinin
tavsiye lzerine iilkeyi diger kardesleri arasinda eyaletlere ayirdi. Bu durum iilke otoritesini
zayiflatt1 ve ¢ikan isyanlarla beraber iilke kargasa dénemine girdi.”® idrisiler’in yikilma
slirecine girmesinin i¢ sebepleri arasinda iilkenin hanedan mensuplari arasinda pay
edilmesi, tilkenin hayati 6neme sahip bolgelerinin kontrolden ¢ikmasi, aykirt mezheplerle
miicadelede gosterilen ihmalkarlik ve giiclii bir hiikiimet ve ordunun tesis edilememesi gibi
etmenler gosterilebilir. Bunlara ilaveten Fitimiler'in ve Endiiliis Emeviler’in iilkenin ig
islerine miidahaleleri de iilkeyi ¢okiise gétiiren dis etmenlerdendir.”

Hicri 184/800 yilina gelindi§inde TOnus’ta Aglebiler Devleti kurulmustur. Aglebiler
Devleti adini devletin kurucusu fbrahim b. Agleb’ten (5. 184/800) almustir. Aglebiler
Akdeniz'de giiclii bir donanma kurmuslar, Sicilya, Sardinya ve Malta’y1 fethetmislerdir.
Aglebiler dénemi Akdeniz'de giiclii bir hakimiyetin oldugu ddnem olarak kendini
gostermektedir. Aglebiler Devleti hicri 296/909 yilina kadar egemenligini siirdiirmiis ve
Fatimiler tarafindan ortadan kaldirilmislardir.”

Hicri 448/1056 yilinda Magrib’te Murabitlar Devleti ortaya ¢ikmaya basglamistir. Devlet
adini, din Alimi Abdullah b. Yasin'in (6. 451/1059) Senegal nehri {izerindeki bir adada insa

.o

ettirdigi “ribat”tan almistir. Kuzey Afrika, hicri 5. ylizyilin ilk yarisinda Zenate kabilesinden
mistakil emirlikler tarafindan yoénetiliyordu. Senhice’den Ciidale’nin reisi Yahya b.
fbrahim h. 427/1036’da hac déniisii Kayravan'da Maliki fakihi Eb( imran el-Fasi ile
goriisiirken, dini bakimindan zayif kalan bu kabileler arasinda teblig faaliyetleri baslatmay1
diisiindiigiinii sdyleyince Eb{l imrin talebesi Veccic b. Zelli’'nun bu konuda kendisine
yardimci olacagini bildirmistir. Veccic da bu is icin talebelerinden Abdullah b. Yasin el-
Cezlill'yi gorevlendirmis, 6nce Ciidile, ardindan Lemt{ine kabilesinin yurduna giden
Abdullah b. Yasin, olumlu bir sonug alamayinca Lemt{ine kabilesi liderlerinden Yahy4 b.
Omer ve diger bazi talebeleriyle birlikte Senegal Nehri iizerindeki bir adaya yerlesip burada
bir ribat yaptirmistir. Talebeleriyle beraber teblig ve cihat hareketi baslatarak Ctidale ve
Lemtline basta olmak lizere Sanhice’'ye mensup kabileleri itaat altina almistir. Dini
otoriteyi elinde tutan Abdullah ordunun kumandanligina Ciidale’nin reisi Yahya b.
ibrahim’i, o liince de Yahya b. Omer’i getirmis, hicri 445/1054 yilinda Bati1 Sudan-Kuzey
Afrika kervan yolunun énemli ticaret merkezi Sicilmése zaptedilmistir. Abdullah b. Yasin,
Yahya b. Omer’in 6liimil iizerine yerine kardesi Eb{l Bekir'i tayin etmistir. Eb Bekr kuzeye
yonelerek Fatimiler'in elindeki Sis bolgesinin merkezi Tarlid4nt’a hikim olmustur.

®  Sa‘d(in ‘Abbas Nasrullah, Devletu'l-Eddrise fil-Magrib (Beyrut: Daru'n-Nahda, 1987), 105-108.
¥ fbrahim Harekat, el-Magrib ‘ibre’t-tarth (Fas: Daru’r-Resadi’l-Hadise, 2000), 105-107.
*° Hadjisi, el-Meddrisu'n-nahviyye, 351.
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Ardindan Magrib-i Aksd’ya giren ‘Abdullah b. Yésin’e bagh kuvvetler Agmat’1 Zenite'nin
elinden alip, buray gegici bassehir edinerek Murabitlar Devleti'ni kurmuslardir.”

Murébitlar Devleti'nin kurulusu ile idrisiler Devleti'nin kurulusunun saikleri arasinda
farklihklar mevcuttur, Murabitlar Devleti, Maliki mezhebi propagandasi ve Islam’in ilk
doénemlerindeki Islam{ anlayisa dénme paradigmasina dayah faaliyetlerden ne’set etmistir.
Cihadi temel ilke edinen Murabitlar daha dnceki donemlerinde gériilmedigi kadar genis
topraklara kavusmustur. Oyle ki cihat ad1 altinda tiim toplumu silah altina alan ilk devlet
olma zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Murabitlar déneminin baska bir 5zelligi de yonetim
ile ilgili islerde Araplar’dan ziyade bélge halkinin séz sahibi olmaya baslamasidir.
Murébitlar Devleti’nin kurulusu Magrib ve Endiiliis tarihi tizerinde ciddi etkiler birakmugtir.
Bu devlet, Endiiliis medeniyetinin etkilerinin goriildiigii ve halkinin giftgilikle istigal ettigi
sahil bolgeleri ile halki gdcebe bir hayat siiren, yabanci kiiltiirlerin etkilerinden uzak ve
aslen Berberi olan Sudan’in daglik bélgelerinde yasayan insanlari ilk defa birlestiren bir
devlet olma 6zelligine sahiptir. Devletin kurulusuna kadar Magrib bélgesi tizerinde hakim
ve niifuz sahibi olan Endiiliis Devleti, Murabitlar Devleti'nin kurulmasindan sonra bu
hakimiyet ve niifuzunu yitirmis ve tstiinlitk Magrib bélgesine ge¢mistir.”

1.2. Edebi ve Kiiltiirel Durum

Miisliimanlar Magrib bslgesine girdikleri ilk giinden beri Berberileri islamlastirma ve
kiiltiirel diizeyleri arttirma cabasi igerisinde olmuslardir. Bu nedenle bu bdlgede kurulan
devletlerdeki birtakim yoneticiler bu ugurda biiyiik gayret géstermistir. Hassan b. en-
Nu‘mén el-Gassini (6. 85/704) bu bélgede divanlari Arap diliyle yazdiran ilk kisidir. M{is4 b.
Nusayr (8. 640/716) Araplara, Berberilere Kurdn ve fikih &gretilmesini emretmis ve
Berberilerin biiyiik kisminin Miisliiman olmasini saglamistir. Geri kalan kismin ise ismail b.
Ubeydullah b. Ebi el-MuhAcir (8. 132/750) tarafindan Miisliiman olduklari gériilmektedir.
Halife Omer b. Abdulaziz (8. 101/720) Magrib halkini egitsin diye tabiinden on seckin kisiyi
bdlgeye gondermistir. Harlin Resid (6. 193/809) déneminde Yezid b. Hatim (3. 170/787) vali
olarak génderilmistir. ibn Hald(in (8. 808/1406): “Yezid b. Hatim déneminde Berberiler itaat
altina alindi ve islam dinine boyun egdiler”, demistir. Abbasiler déneminde Magrib halki hanifi
mezhebini benimsemis ve bu mezhep bélgede yayginlik kazanmistir. Dogudaki halifelerin
mezhebinin hanefilik olmas1 hanefiligin bu bslgelerde yayilmasini saglayan temel etken
olmustur. Hanefilik mezhebi hicri dérdiincii asra kadar niifuzunu siirdiirmiistiir.”

Yukarda bahsedilen olgular ve misali etmenler Araplarin bu bélgeye akin etmesine,
islam dini ve Arap dilinin yayginlasmasina ve insanlarin Kuran kiraati, Kuran ilimleri ve
Arap edebiyatiyla istigal etmesine temel olusturmustur. Miisliiman Araplarin blge halkiyla
evlilik yoluyla kaynasmasi, Magrib bélgesinin Misir ve Endiiliis gibi koklii medeniyetler

' Ismail Yigit, “Murabitlar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/152.

?  Hasan Ahmed Mahm{d, Kiydmu'l-devleti'l-Murdbitin (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 325-327.

2 Ahmed Emin, Zuhru'l-isldm, 292-293.
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arasinda yer almasi ve dlimlerin bu bélgeler arasindaki yogun seyahatleri bolge halkinin
kiiltiir ve egitim agisindan gelisimine ve kendine has bir medeniyete sahip olmasina imkan
vermistir. Nihayetinde Magrib bolgesi hadis ve fikih ilimleriyle séhret bulmus, pek ¢ok
Snemli fakih yetistirmistir. Maliki ve hanefi mezhepleri bslgede revacta olan mezhepler
olarak 6ne ¢ikmustir. Dil ve edebiyat alanlarinda telifler baslamis ve el-Kazz4z el-Kayravini
(6. 412/1021), tbrahim b. ‘Ali el-Husri el-Kayravan? (8. 413/1022) gibi nemli edebiyatgilar
ortaya ¢ikmistir. Bunlara ilaveten Magrib bolgesi bir¢ok dilci ve nahivcinin vatani haline
gelmistir.”

Araplarin Magrib bélgesini fethinin ilk zamanlarinda bu bélgede dil ve nahiv alanlariyla
ilgili herhangi ugrasin olmadigi goriilmektedir. islam dini Magrib bélgesinde yayilmaya
baslayinca bolge halki Kurin’i ve hadis-i serifleri dogru anlayabilmek i¢cin Arabi ilimlere
ihtiya¢ duymuslardir. Bu Arabiilimlerin basinda ise nahiv ilmi gelmekteydi.”” Magrib’te ilmi
faaliyetlerin bas gostermesi Endiiliis devletinde yasanan ilmi gelismelere bagh olmustur.
Zira Endiiliis devleti Abdurrahman b. Dahil (6.172/788) eliyle bagimsizligini kazanip isleri
diizene girdikten sonra ilmi faaliyetlere yonelmistir. Yoneticiler Alimleri ilme tesvik etmis
ve tasnif ettikleri eserler yiiziinden onlari &diillendirmislerdir. Bu durum o zaman
sikintilarla bogusan Magrib bélgesini de ilme tesvik etmistir. islam’in Magrib bslgesinde
yayilmasi halki Kuran ve Kuran dili olan Arapca’yla ilgilenmeye sevk etmistir.*

Magrib’in bat1 bslgesinin fetihten sonraki ilk birkag asirda Islami ilimlerden yeterince
faydalanamamasinin nedenine bakildiginda iki faktérden kaynaklandigi miilahaza
edilmektedir. Bunlardan birincisi Magrib bdlgesindeki isyan hareketleri, ikincisi ise
Araplarin yasadiklar1 bolgelere uzakligin getirdigi kiiltiirel etkilesimlerin yavashigidir. Zira
Araplar daha ziyade baskenti Kayravin sayilabilecek bolgede yerlesik halde
bulunmaktaydilar. Bélgenin i¢inde bulundugu sartlar nedeniyle bu bslgelere gelen Araplar
daha giivenli bir liman olan Endiiliis’e yonelmekteydiler. Bu nedenle dogu Magrib’te
kurulan Aglebiler ve Endiiliis devletinde ilmi hareketler gériilebilmekteydi. Buna karsin
orta ve bat1 Magrib bolgesinde yerlesik Araplarin sayisi olduk¢a az olmakla beraber ilmi
faaliyetler yok denecek kadar azd1.”

Magrib’te ilim ve kiiltiir faaliyetleri agisindan Kayravdn Cami'nin tarihi bir 6nemi
vardir. Zira bu cami inga edildigi ilk glinden bu yana dini ve edebi ilimlerin merkezi
olmustur. Fis ve baska yerlerde de camiler mevcut olmasina karsin bu caminin insasi
Magrib bolgesinde fikri hayatin canlanmasina biiyiik katk: saglamistir. Magrib’te meshur
olmus biiyiik alimlerin bu caminin insasindan sonra ortaya ¢ikmalari bu durumun en biiyiik
kanit1 olarak gosterilebilir. Bunun yaninda Septe, Tanca, Basra® ve Asilah’ta da kiiltiir

Hadisi, el-Meddrisu'n-nahviyye, 352.

Heyyine, el-Medresetu'l-Magribiyye fi'n-nahvi’l-‘Arabi, 42-48.

% Muhammed Tantavi, Nes'etu'n-nahv ve tarthu esheri’n-nuhdt (Kahire: Daru’l-Maérif, 1995), 218.
7 Kannf{in, en-Nubiigul-Magribi fil-edebi’l-‘Arabi, 1/46.

idrisiler dsneminde el-Kasru’l-Kebir sehri yakininda kurulan bir sehirdir.
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merkezlerine sahit olunmaktadir. Septe sehri her ne kadar ilmi faaliyetlerinde durgunluk
yasamigsa da Magrib diislince tarihinde yeri olan alimler yetistirebilmistir. Hasili buralarda,
hakkinda fazlaca sey bilinmese de ilmi faaliyetler ve ilmi heyetler oldugu vakiadir.”

Niifuzu Atlas Okyanusu’ndan Misir’a kadar uzanan Fatimiler Devleti zamaninda Magrib
bélgesi Endiiliis ile rekabet edebilecek seviyeye ulasmistir. Bu dénemde alimler Endiiliis ve
Magrib bolgesinden doguya seyahatler yapmislar ve oradaki alimlerden ilim tahsil
etmislerdir. Tahsil ettikleri bilgilerle donanmis olarak ve yanlarina aldiklar: eserlerle
tilkelerine dénmiislerdir. Fakat bu noktada Magrib alimlerinin Endiiliislii 4limlerden daha
dnce davranarak doguya seyahatler diizenlemelerini es gecmemek gerekir. Bunun en

Snemli sebebi Magrib’'in doguya daha yakin olmasi olabilir.*® Magrib bolgesindeki
nahivcileri inceleyen ilk kitaplardan olan “Tabakdtu'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin” eserinin

miiellifi de Magrib’li nahivcileri Endiiliislii nahivcilerden énce zikretmistir.”

Magrib’teki yoneticiler egitime nem vermisler ve iilkenin gesitli yerlerde okullar inga
ettirmislerdir. Ornegin “Medresetu’s-sabirin” Ydsuf b. Tafsin (8. 500/1106) déneminde
kurulan ilkokul olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ayni sekilde Muvahhidler’in de okul
yapimina dzen gosterdiklerine sahit olunmaktadir. Muhavvidler déneminde insa edilen
ilkokul ise halife Abdulmu’min b. Ali (6. 558/1163) tarafindan kendi sarayinin bitisigine insa
edilmistir. Bu okullardan hafizlar ve deniz piyadeleri yetismekteydi. el-Mansfir el-
Muvahhidi’nin de (6. 595/1198) iilkenin ¢esitli yerlerine okullar yaptirdig: bilinmektedir.
Bu okullar genellikle iki kath olup bazis1 mescitlere bitisik halde bazis1 da miistakil halde
bulunuyordu.”

Meriniler de medreselerin yapimina 6nem vermisler ve bir medresenin ihtiyag
duyabilecegi her seyi diisiinerekten insa islerini yiiriitmiislerdir. Oyle ki bu medreselerde
6grenciler sultanin hesabina kaliyor ve ilim tahsil edebiliyorlardi. Sultanlarin medreselere
gosterdikleri alakanin arka planinda Maliki mezhebinin 6gretimini desteklemek oldugu
goriilmektedir. Bu durum uzun zaman Magrib bélgesinde hakimiyet stirmiis Muvahhitler’in
mezhebinin silinisini hizlandirmistir, Merinilerin insa ettikleri medreseler daha dnceden
goriilmemis bir anlayisla dizayn edilmekteydi. Zira Merinilerden 6nce Magrib bslgesinde
yiiksek egitim veren ve Ggrencilerin kalabildikleri medreseler bulunmamaktaydi. Ders
veren hocalar Kayravin Cimi’si 6rneginde sahit olundugu gibi derslerini mescitlerde
verirlerdi. Meriniler medreselerini genellikle baskent Fis ve diger Magrib-i Aksi
sehirlerinde insa etmislerdir.”

*  Kann{in, en-Nubdigul-Magribi fil-edebi’l-‘Arabi, 1/47.

TantAvi, Nes'etu'n-nahv ve tarthu esheri’n-nuhat, 219.

Bk. Muhammed b. el-Hasan ez-Zubeydi, Tabakdtu'n-nahviyyin vel-lugaviyyin, thk. Muhammed Eb{(i’l-
Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Madrif, 1984), 225-253.

2 Hasan ‘Ali Hasan, el-Haddratu'l-Islamiyye f'1-Magrib ve'l-Endulus (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1980), 401.
% Muhammed ‘is4 el-Hariri, Tarthu’l-Magribi’l-Islami vel-Endulus (Kuveyt: Daru’l-Kalem, ts.), 324.
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2. Magrib/Fas Nahiv Ekolii

Nahiv ilminin Arabi ilimler icerisinde 6zel bir yeri vardir. Zira Kuran-1 Kerim ve hadfs-i
seriflerin dogru anlasilabilmesi nahiv ilmi sayesinde olmustur. Alimler bu ugurda biiyiik
¢aba harcamglardir. islim'in ulastifi hemen her yere nahiv ilminin de ulastii ve ugras
haline geldigi séylenebilir. Ciinkii nahiv ilmine Araplardan ziyade Arap olmayan toplumlar
ihtiya¢ duymuslardur.

Nahiv ilminin ortaya ¢ikisinin dini veya dini olmayan farkh sebepleri olsa da hepsinin
kaynag1 lahn olgusuna dayanmaktadir. Lahn olgusunun Hz. Peygamber (sav) zamaninda
bile mevcut oldugunu gdsteren rivayetler* olsa da Sadru’l-islim déneminde lahn olgusu az
hatta ender gdriilen bir olguydu. Fakat zaman ilerledik¢e lahn olgusunun yayginlastig
goriilmiistiir. Bunun ana sebebi fethedilen topraklarda yasayan toplumlarin Arapga’ya
asina olma siirecinde dili yanls kullanmalaridir. Fethedilen bu topraklara yerlesen
Araplarin, Arap dilinin fasih olarak konusuldugu topraklardan uzak kalmasi nedeniyle
Arapga’y1 dogru kullanma yeteneklerinin zayifladig1 da baska bir olumsuz etkendi. Hatta
Haccic'in (8. 95/714) Yahya b. Ya‘mer’e (3. 129/746) konusmasinda lahn olup olmadigini
sormast lahn’in Arap cografyasinda yayginlhigini géstermesi bakimindan kayda degerdir.”

Nahiv ilmi Basra sehrinde ortaya c¢ikmis ve yaklagik bir asir sadece bu sehirde
faaliyetleri devam etmistir. Bu zaman diliminde Kiife siir ve ahbar rivayeti ve niikteli
hikayeciklerle istigal etmekteydi. Daha sonra iki sehir omuz omuza verip nahiv ilminin
kaidelerini tespite calismiglardir. Bir miiddet sonra bu durum rekabete evrilmis ve yiizyili
askin bir slire devam etmistir. Bu siire¢ sonlarinda nahiv ilmi olgunluk evresine ulagmis ve
verilen ¢abalarin meyveleri alinmaya baslanmistir. Bagdat sehrinde bu iki nahiv ekolii bir
araya gelerek kaynasmis, bu kaynasma sonucunda ise her iki nahiv ekoliinden gériisler alan
Bagdat nahiv ekolii neset etmistir. Bu ilim dali daha sonra diger islam sehirlerine de sirayet
etmistir. Bu sehir ve iilkelerin baginda Endiiliis, Misir, Sam ve komsu bélgeler gelmektedir.®

Endiiliis nahiv ekolii dzelinde bakildiginda Ensiiliis devleti kuzeyden Ispanyollarin
saldirilarina ve birgok kenti ele gegirmelerine ragmen nahiv ¢alismalar: hicri yedinci asra
kadar devam etmistir. Bu saldirilar sonucu Miisliimanlarin elinde Girnata emirligi denen
kiiglik bir toprak parcasi kalmis ve yaklasik iki buguk asir direnebilmistir. Fakat bu
bélgedeki nahivcilerin cogunun Magrib ve dogu bélgelerine gitmesi ilmi faaliyetleri durma
noktasina getirmistir.”’ Endiiliis’teki nahivcilerin Magrib bélgesine go¢ etmesi Magrib
nahiv ekolil agisindan déniim noktasi olmustur. Fakat bu olay Magrib blgesinde daha 6nce
nahiv ¢alismalarinin olmadig1 ve nahiv koklerinin bulunmadigini anlamina gelmemektedir.
Girnata emirliginin diismesinden sonra ¢ogu alimin Magrib bdlgesindeki Fis, MiknAs,
Tilimsan, Bicdye ve Kayravan gibi sehirlere dagilmasi bu sehirleri ilim merkezi haline

fbn Cinni, el-Hasdis, 2/8; Suy(ti, el-Muzhir fi ‘uliimi’l-luga ve envd‘uha, 2/341.
Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 11.

Tantavi, Nes'etu’n-nahv ve tarthu esherin-nuhdt, 35-36.

Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 317.
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getirmistir. Bunun belki de en iyi gdstergesi Fis'ta kurulan ve Afrika'nin en eski
liniversitelerinden biri olan Fis Universitesi'dir. Bu {iniversiteden pek ¢ok iinlii 4limin
egitim aldig1 vakidir. Ote yandan Magribli limlerinin eserlerini manzum eser seklinde ve
sade bir dille kaleme almalar1 Magrib nahvinin yaygimlasmasimna yardimci olan etmenlerden
sayilabilir.”®

Magrib bdlgesinin ilk olarak Kiife nahviyle tanistigi ve bu nahiv ekoliiniin goriislerinin
Magrib bélgesinde yayildig1 gérilmektedir. Bunun sebebi Endiiliis devletinde ilk uzman
nahivci kabul edilen Cidi b. ‘Usman’in (6. 198/814) Kisal ve Ferrd’dan (8. 207/822) ders alip
Kisat'nin kitabiru Endiiliis’e getirmesi ve Kisa?'nin bir kitabini serh eden Muferrec b. Malik
(200/816) araciligiyla Kiife nahvinin Endiiliis’te hakim olmas: gsterilmektedir. Fash edip
ve yazar Allal el-Fasi’ye gore ise Kiife nahvinin Magrib’te yerlesik hale gelmesinin sebebi
Kufe halkinin Hz. Ali'ye gosterdigi sevgidir. Hicri tilincii asrin sonlarinda Muhammed b.
Miisa b. Hasim (8. 307/921) Sibeveyh’in “el-Kitdb” adli eserini Endiiliis’e getirmis, bu kitapla
ilgili serhler ve hasiye yazimlari baglamis ve yogun bir ilmi faaliyet kendini gstermistir.
Hicri dordiincii asirda Endiiliis devletinde hummali nahiv ve dil calismalarina sahit
olunmaktadir. Basra ve Kiife nahvinin imtizaci, Bagdat ekoliiniin kendini hissettirmesi,
mantik ve nahiv ilimlerinin etkilesimleri gibi etmenlerin Magrib nahiv ekoliiniin yapisinda
bilyiik etkileri olmustur.”

idrisiler dénemine bakildiginda bir takim ilmi faaliyetler géze carpmaktadir.
Magriblilerin doguya, Kayravin ve Endiiliis’e ilmi yolculuklar yapmasi, Endiiliis ve
Kayravan’'dan Fis sehrine yogun ilmi hareketlilik yasanmasi; Magriblilerin Kurin-1Kerim’e,
diline ve icdzina olan ilgileri ve bir takim Magriblinin doguya tehciri ve Arapga’y: iyi
dgrenmis sekilde vatanlarina donmeleri bu dénemdeki ilmi aktiviteler olarak
degerlendirilebilir."

Murébitlar déneminde Arapca ve Arapga ile ilgili ilimlerin egitimini daha da
yayginlasmistir. Bunlardan nahiv ilmini 6zellikle zikretmek gerekir. Bu ddnemde camiler
ve dini medreseler kurma yoluyla ta‘rib* olgusunda da artisa gidilmis ve Berberiler’e Arap
alfabesi Ggretilmeye baslanmistir. Berberi kabileleri arasinda Kurdn okuma faaliyeti
yayginlasmis ve dini medreselerin roliinii ziyadelestirmek amaciyla din ve dil ilimlerini
biinyesinde barindiran yeni bir dini egitim tarzi benimsenmistir. Nahiv ilmini kullanarak
Kurdn'i tefsir etmeye yonelik girisimler bas géstermesi ve medreseler, ribatlar ve camilerde

Heyyine, el-Medresetu'l-Magribiyye fin-nahvi'l-‘Arabf, 66.

*®  Muhammed el-Muhtir Veled Ebbah, Tarthu'n-nahvul-‘Arabi fil-mesrik vell-magrib (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-‘{lmiyye, 2008), 223-224; Suy(ti, Bugyetul-vudt fi tabakdtil-lugaviyyin ven-nuhdt, thk.
Muhammed Eb{1'l-Fadl ibrahim (Misir: Matbaatu ‘isa el-Babi el-Halebi, 1964), 1/490.

* Abbas el-Cerrard, el-Edebu’l-Magribi min hildli zevahirihi ve kaddydhu (Ribat: Mektebetu’l-Madrif, 1982),

50.

Yabanci kelime ve terimlerin Arapcalastirilmasi, bir yabanci dildeki eserlerin Arapga’ya ¢evrilmesi

ve Araplastirma anlaminda kullamilan bir terimdir. Bk. Nasuhi Unal Karaaslan, “Ta‘rib”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/26.
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ders goren 6grenciler icin kolaylastirici nahiv serhleri yazilmaya baslanmasi bu dénemde
g g y y y
goriilen baska bir ilmi faaliyettir.*

Muvahhitler dénemi ise dil, bilim ve fikirsel hareketlerin zirveye ¢iktig1 bir dénem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dénemde nahiv ilmi ile ilgili faaliyetler bilyiik oranda
artmus ve telif alaninda da kendini gosteren canlanmayla Magrib nahiv ekolii yeni bir ufuk
kazanmistir. Nahvi arastirmalar ve nahiv serhleri kendinden sonra gelecek calismalar i¢in
onciil formlar seklini almustir. Ogrencilere egitimlerinde kolaylik saglamak amaciyla
manzum eserler telif edilmistir. Magrib’te nahiv alaninda yeni bir tarz olacak “Kavdnin”
veya “kdnun” adiyla bilinen yeni bir eser telif yontemi ortaya ¢ikmustir. ZeccAct'nin “el-
Ciimel”i ve nahiv mukaddimelerinin kapsamli serhleri gibi bazi dogulu eserlerin nahvi
serhleri yapilmistir. Cez(li (6. 607/1210) ile EbQ ‘Ali es-Selevbini (6. 645/1247) arasinda
vuku buldugu gibi egitim alaninda kendine yer bulan yeni bir lugavi miinazara sekli zuhur
etmistir.*

Muvahhitler déneminde 4limler Arap¢a’nin kural ve esaslarini belirlemisler, Merini
dénemindeki alimler ise telifleri ve telif ydntemlerinde kendilerinden 6nceki limlerin izini
takip etmisledir. Bu ¢alismalarin Arapca’nin mana ve esrarini bilmek gibi hayati hedefleri
mevcuttu. Bu durum Merini dénemindeki alimlerin ilgilerini attirmis ve dini arastirmalar
biitlin branslariyla dil ve arastirmalarina bagli hale gelmisti.* Zira dil ilimleri bu ilimlerdeki
meselelerin anlagilmasi i¢in olmazsa olmaz bir zorunluluktu. Bu nedenle bu dénemdeki
¢ogu alim dil calismalarina biiyiik alaka kesbetmisti. Bu olgu tabii olarak Arapga’nin yogun
ilgi gdrmesine yol agmist1.”

Stbeveyh’in “el-Kitdb™1, ZeccAct’nin “el-Ciimel”i ve Farisi’nin (8. 377/987) “el-Idah™1 gibi
doguya ait nahiv eserleri ve Magrib bolgesine ait mukaddimeler ile ilgili te’lif, muhatasar
ve serhlerin c¢ogalmasi; camiler ve medreselerde &grencilere nahiv 6gretimini
kolaylastirmak icin nahvi metinlerin muhtasar seklinde egitici bir tarza sokulmasi; ibn
Malik’in (3. 672/1274) eserlerinin Magribli dlimler ve grenciler tarafindan biiyiik ragbet
gdrmesi; Sibeveyh'in “el-Kitab”na, serhine, ihtisarina ve eserden hiikiimler ¢ikarilmasina
dnem verilmesi, mescit ve medreselerde kurulan ilmi halkalarin artmasi Meriniler
dénemde goriilen baslica nahiv faaliyetleri olarak siranabilir.*

Vattasiler dsneminde dil ile ilgili calismalarin sekteye ugradig: goriiliir. Bu dénemde
devlet idaresinde kabileler baskin oldugu icin kabileler arasinda egitim orani azalmaya
gitmistir. Zira Vattisilerin ilk amaci dis tehlikeleri bertaraf etmek oldugundan egitim
alanina yeterince alaka ggsterememislerdir. Vattast devletinin 6mriiniin yaklasik yetmis

2 Selime ‘Ala vd., el-Medresetu'l-Magribiyye fi'n-nahvi’l-‘Arabi (PDF: Sebeketu’l-Aliikah, ts.), 7.

Al vd., el-Medresetu’l-Magribiyye fi'n-nahvil-Arabi, 8.

*  Adnin ‘Abdulgani es-Savi, “Tetavvuru’l-Ullim al4 Ahdi’d-Devleti’l-Meriniyye”, Mecelletu Surra Men
Ra’d 11/41 (Haziran 2010), 244.

** Hariri, Tarthu’l-Magribi’l-Islaimi ve’l-Endulus, 344.

¢ Ala vd., el-Medresetu’l-Magribiyye f'n-nahvi’l-‘Arabi, 8-9.
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sene civarinda olmasi da baska bir etken olarak degerlendirilebilir. Cami ve medreselerde
egitim oranimin diismesi ve buna bagli olarak nahiv ilmine ilginin azalmasi; medrese ve
camilerde 8grenci sayisinin azalmasi ve nahvi metin ve serhlere olan yonelimin bitme
noktasina gelmesi ve nahvi serh ve ihtisarlar aktivitelerinin yok olusu Vattasiler
dénemindeki nahiv hareketlerinin genel dzellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Sa‘diler déneminde dil ve nahiv alaninda nispeten kipirdama gérilmiistiir. Bu dénem
ilmi ve fikri hayatin canlanmasi ve Vattasiler dsnemindeki gerilmenin iyilestirilmesi adina
bir takim girisimlere sahitlik etmistir. Misir ve doguya yapilan ilmi yolculuklar hareketlilik
kazanmis ve mescitlerde ibn Acurrlim’un (8. 723/1323) “el-Acriimiyye”si ve ibn Malik’in
“Elfiye”si gibi kitaplarin egitiminin yapilmasinin yaninda isteyen tiim insanlara Kurin
egitimi faaliyetleri de yayginlik kazanmistir.”

Nahvive lugavi ilimler Magrib ve Endiiliis bolgelerinde siirekli bir gelisim halinde olmus
ve bu bolgelerdeki alimler cesitli ilmi alanlarda eserler vermislerdir. Her ne kadar bu
ilimlerle tanistiktan sonraki evrelerde doguda yazilan nahiv kitaplar: ve serhleriyle iktifa
ettilerse de, bu alanlarda uzmanlastiktan sonra Magrib, Endiiliis ve bagka bélgelerde sohret
bulan kaliteli eserler viicuda getirebilmislerdir.*

3. Magrib/Kuzey Bat1 Afrika Ekoliiniin Belli Bagli Nahvi Goriis ve
Tercihleri

Magrib ekoliinii diger ekollerden ayiran kendine has bazi nahvi gériislerinin yaninda
dnceki alimlerin ve ekollerin gdriislerine ait tercihleri de bulunmaktadir. Calismamiza
aldigimiz bu gériis ve tercihler su sekildedir:

3.1.) Suy{iti (8. 911/1505) baz1 Magribli alimlerin birincisinin ikincisinden ayirilmasi
kosulu ile “J=il” Kkalibindaki kelimeden sonra iki hal'in gelmesini caiz gordiiklerini
bildirmektedir. Buna 3rnek olarak ise (;19 13 5 ke G J5el é&&‘ 33) “silahsiz Zeyd silahl
‘Amr’dan daha cesurdur”; L—'L‘j Al 150 L‘-‘L‘ \38” “By hurmanin taze hali ham halinden daha

gtizeldir” cimlelerini vermektedir.”

3.2.) istisna climlesindeki “_:&”-nun nasbini “¥)” ile nasb olan miistesna’nin nasbi gibi
degerlendirmeleri. ibn HisAm (8. 761/1360): “Magriblilere gore kelam tamam olduktan sonra
gelen ‘_x€nun nasbt * ¥/-dan sonra gelen kelimenin nasb gibidir.” demistir.”

7 Ala vd., el-Medresetu’l-Magribiyye f'n-nahvil-Arabi, 9.

*  Ala vd., el-Medresetu’l-Magribiyye f'n-nahvi’l-‘Arabf, 9-10.

FAtima Fariz, “ed-Dersu'n-Nahvi fi'l-Magrib ve’l-Endulus”, Mecelletul-Lugati’l-‘Arabiyye 23/1 (2021),

139.

* Suy(ti, Hem‘ul-hevimi‘ fi sehri cem'il-cevami’, thk. ‘Abdulhamid el-Hindavi (Misir: el-Mektebetu’l-
Tevfikiyye, ts.), 2/311.

' Yusf b. Ahmed b. ‘Abdillah ibn Hisdm el-Ensari, el-Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e‘arib, thk. ‘Abdullatif
Muhammed el-Hatib (Kuveyt: Daru’t-Turasi’l-Arabf, 2000), 2/462-463.
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3.3.) Em-i Munkati* (Aadadiall ei)’yl atif harfi olarak saymamalar1. Sabban (8. 1206/1792)
soyle demistir: “Ibn Cinnf (6. 392/1002) ve Magrib alimleri em-i munkati“-y1 ister miifret kelimeyle

olsun ister ciimleyle olsun atf harfi saymamaktadirlar.”

3.4.) Mahz(f mans(b ait zamirinin tekid’ini caiz gérmemeleri. Esmani (5. 918/1513)
konuyla ilgili olarak: “Mansiib aid zamiri hazfolursa bu zamirin tekidi hakkinda ihtilaf dogmustur.
Ahfes (6. 215/830) ve Kisat bu zamirin tekid'ini caiz gérmiis, Ibn Serrdc (6. 316/929) ve Magribli
dlimlerin cogu caiz gsrmemistir.” demistir.”

3.5.) Kalb fiillerin birinci mefGl’den sonra basinda muallak bulunan ciimle iizerinde
lafzen amel etmemesi. Tbn Hisdm sunlar1 aktarmustir; “Bir grup Magribli alim s6yle demistir:
Eger (&ild 54 1y &1ale) ‘Zeyd'in babasiun ayakta oldugunu bildim’ dersen amil ciimle iizerinde
(lafzen) amel etmez. Amil, ciimlenin ikinci meful olmast hasebiyle ciimleye mahallen nasb olarak amel
eder. Baska bir grup alim bu duruma kars: ¢tkmus (A58 b4l 137 Cuile) seklinde ciimlede muallak

bulunmasa bile amilin ciimlenin lafzina amel etmeyecegini séylemistir.”**

3.6.) (Sl 3 Bl Jh ) i) drneginde oldugu gibi iki farkli cinsten olusan ve miktar
ifade eden temyizin atfedilmelerini miimkiin gérmeleri. SuyGti: “Bir kesim Magribli dlim bu
durumda  kelimelerin atfedilmesinin veya atfedilmemesinin caiz oldugunu sdylemistir.”
demektedir.”

3.7.) “Ol"-nin seddesinin diigtirtlip “i seklinde ifade edilse dahi zahir isim tizerinde
amel etmesine cevaz vermeleri.”® Suy(iti konu kapsaminda: “Bu konuda ikinci gériis zamir ve
zahir ibare iizerinde amel etmesidir. (A8 /121 O/ &1ile) “Zeyd'in ayakta oldugunu bildim” ve ( &/

Muhammed b. ‘Ali es-Sabban, Hdsiyetu’s-Sabban ‘ald sehru’l-Esmini If elfiyeti fbn Malik (Beyrut: Daru’l-

Kutubi'l-‘{lmiyye, 1997), 3/153.

*  isab. Y(isuf el-Esm{ini, Serhul-Esmiini ‘ald elfiyeti fbn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid
(Beyrut: Daru’l-Kitab, 1955), 1/80.

> Tbn Hisim, el-Mugni'l-lebib ‘an kutubi’l-e‘arib, thk. ‘Abdullatif Muhammed el-Hatib, 5/193.

Suy(iti, Hemu'l-hevami’ fi sehri cem‘’l-cevami, 2/339.

Sibeveyh “5"-den sonra isim varsa seddesinin kaldirilamayacagim ancak seddeli halini kastedip

ismine de zamir takdir edilince seddesiz okunabilecegini sylemistir. Ornegin “Gaké & ciab &

ayetinin takdiri “é & &t &"-dir. (Ebdl Bisr ‘Amr b, ‘Usmén b. Kanber Sibeveyh, elKitdb, thk.

‘Abdusseldm Muhammed HAr(in (Kahire: el-Mektebetu’l-Hanci, 1988), 3/163-164). Ma‘mer b. el-

Musenna “i 6585 ¥ 15557 ayetindeki “0s5” fiilini “4ud 05 ¥ & takdiri {izere merfii okumayi caiz

gormektedir. Bu ayetteki “0s<” fiilini Ebli ‘Amr ve Kisal merf(i, geri kalan kurralar ise nasb

okumustur. (EbQ ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna, Mecdzul-Kurdn, thk. Muhammed Fuid Sezgin

(Kahire: Mektebetu’l-Hancl, 1381/1961), 1/174). ‘Ukberi bahsi gecen ayette “§"-nin seddeli ve

seddesiz; “wes” fiilinin ise merfl veya fiil olarak okunabilecegini ifade etmistir. (el-Huseyn b.

‘Abdullah el-‘Ukberd, et-Tibydn fi irabi’l-Kurdn, thk. ‘Ali Muhammed el-Becavi (Misir: Matbaatu ‘Is4 el-

Babi el-Halebi, ts.), 2/966).
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l,_:.h Al lad) “Allah’in gazabi onlar iizerinedir”” ciimlelerinde zahir ibarede amel etmistir. Bir
grup Magribli dlim bu diisiincededir.” ifadelerini kullanmigtir.*®

3.8.) ister mansb ister merfti kalsin muzari fiilin basina gelen “(\"-in hazfini semaya
kasretmeleri. Esm{ini miiteahhir(in Magrib ulemasinin bu goriiste oldugunu sdylemistir.*

3.9.) istithdm ciimlesinde manasi tahakkuk etmis mazi fiil kullanildiginda, istifhAm'in
cevabindaki muzari fiilin mansub olmasina cevaz vermeleri. (€5} 13375 & yia al) “Zeyd'i
neden dévdiin ki, o da seni cezalandiracaktir” Srneginde oldugu gibi. Esmiini; Magrib'li
alimlerin istifhAm climlesinin manasi tahakkuk etmis mazi fiil icermesi durumunda,
istithdm'mn cevabindaki muzari fiilin nasb olmasim caiz gérmeyen diger alimlerden farkl

olarak buna cevaz verdiklerini belirtmistir.*
3.10.) Bir kesim Magrib’li 4limin i‘rdb’in manevi olusu gdriisiinde olmas1.*

3.11.) Magrib’li Alimlerinin ¢ogunun bir miibteda’ya ait birden fazla haberin olmasina

cevaz vermemeleri.”

3.12.) Cogul kimselerin kastedilmesi sartiyla kem-i istifhAmiyye’nin temyizinin ¢ogul
olmasina cevaz vermeleri. (f&%ie Y& 25) “yaninda kag adam var?” gibi.*

3.13.) Magribli bazi alimlerin iktisdr veya ihtisdr amach da olsa nasb edatlarinin
ma‘miillerinin hazfedlhp kendilerinin kalmasina cevaz vermeleri. Ornegin * CJA—* 3l -‘-’J—""
sorusuna “C J-L)\’gekhnde cevap verilip * C)A\” fiilinin dugurulmes1glb1 Magrlb li limler
buna delil olarak Buhiri’'de gecen (a3 a8 Kt IS ‘—\M-ﬁ) hadisini
gdstermislerdir.*

3.14.) “u+"-nin haberinin hazfolmasmi zorunluluk hallerine baglamalari. Esterabadi
(6. 688/1289) “"-nin isminin gogunlukla nekre gelmesiyle ve haberinin de gogunlukla
hazfolmasiyla kendine has oldugunu ifade etmistir.* ibn Malik’e gore “od” nefy ifade eder
ve “US” ve benzerleri arasinda higbir karine olmaksizin sadece ismiyle kullanilabilir. Bu
haliyle lau'n-nafiye 1i’l-cins ve ismine benzeyip sadece ismiyle ifade edilebilir.® Magribli

" en-Nir 34/9.

Suyti, Hem‘ul-hevami' fi sehri cem‘’l-cevami’, 1/514.

> Esmni, Serhu’l-Esmtn{ ‘ald elfiyeti fon Malik, 3/573.

®  Esm{ni, Serhu’l-Esmtn{ ‘ald elfiyeti fon Malik, 3/566.

' Suy(ti, Hemu'l-hevami’ fi sehri cem‘’l-cevami, 1/60.

Suy(ti, Hem‘u'l-hevami' fi sehri cem‘’l-cevami’, 1/402.

Suyti, Hem‘u'l-hevami' fi sehri cem‘i’l-cevami’, 2/351.

Suy(iti, Hemu'l-hevami’ fi sehri cem‘’l-cevami, 2/377.

%  Muhammed b. el-Hasan el-Esterabadi, Serhu’r-radi, thk. Hasan b. Muhammed b. ibrahim el-Hifzi
(Suudi Arabistan: idaretu’s-Sekafe ve’'n-Nesr, 1993), 1/1061.

% Muhammed b. ‘Abdullah ibn Malik, Serhu’t-teshil, thk. ‘Abdurrahman es-Seyyid (Misir: Hicr li’'t-Tibaa
ve'n-Nesr, 1990), 1/358.

62

63

64
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alimler ise “wsl”-nin haberinin hazfolmasini ancak siir gibi zorunluluk hallerinde caiz
oldugu diisiincesinde olmuslardir.”

3.15) (Ol S5 353) “civi elbiseyi yirtti” &rneginde oldugu gibi fail'in merfd,
mef(il'un mansiib olmasi gibi irabi yer degisimlere sadece siirin zorunluluk hallerinde cevaz
vermeleri. ibn MAlik de nadiren de olsa bu tiir 6rneklerin caiz oldugu gériisiindedir.*®

3.16.) Fail'in vucliben mef(il'un &niine gecmesi. Arap dilinde kelimenin iginde
bulundugu irabi durumu gosteren hareke gibi baz1 alametleri vardir. Bu irabi durum belli
olmadig1 zaman kelimenin irdbi islevi belli olsun diye siralama gibi olgular devreye girer.
Ornegin mefll fail'in oniine gectiginde karigiklik olusmuyorsa bu durum alimlerce caiz
goriilmektedir. Fakat karigiklik olusup fail ile meful birbirinden tefrik edilemiyorsa fil’in
Snce gelmesi gerekir. Miiberrid (5. 286/900): (13 1% Ca3a) “Bu bunu dévdii” ve (<3 ia
g}-\ﬂ‘ é;&i\) “-Hamile hamileyi dévdii- dersen fail ancak ilk kelime olur.” demistir.” Tbn Cinni de
fail ile mefGl'un takdirinde karigikhik olustugunda irdb'in belirgin olmasi i¢in fail'in
dncelenmesi meftil'un ise sonraya birakilmasini gerektigini belirtir. Ona gére mana
acisindan ayirt edici bir dalalet varsa fail ile mefQl yer degistirebilir.” fbn Serrc takdim ve
te’hir islemlerinde karisikligin olmamasini sart gérmiistiir.”* Cez0lf ve miiteahhirin Magrib
ulemasi da bu goriistedir.”

3.17.) Tekid ifade eden mefiliin mutlak yerine 4lem ismi masdar'in™ ge¢mesini cliz
gdrmeleri. Alimler alem ismi masdar’in tekid, cesit ve say1 ifade eden mefiiliin mutlak’in
yerine ikdme edilip edilmeyecegi hakkinda ihtilaf etmislerdir. ibn Malik: “Alem ismi masdar
ister tekid ister gesit ve sayi bildiren mefuliin mutlak yerine kullanilamaz ¢iinkii alemlik manast

dmil’in manasina fazladan eklenmis olur”’*

goriisiindedir. Bazi alimler ise tekid ile gesit ve say1
bildiren mefiiliin mutlak: birbirinden ayirarak alem ismi masdar'in alemlik manasinin
masdarin manasina fazladan eklendigi ve 4mil’in tekrarinin yerini tutmadigi gerekgesiyle
tekid islevi géren mef(iliin mutlak yerine ikame edilemeyecegini ve cesit ve say: bildiren

mefiiliin mutlak’ta bu méniler ortadan kalktig1 i¢in alem ismi masdir'in cesit ve say1

¢ Bahauddin b. ‘Akil, el-Musd‘id ald’t-teshili’l-fevdid, thk. Muhammed Kamil Berekat (Mekke: CAmi‘atu
Ummu’l-Kurd, 1982), 4/381.

% bn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 1/404-405.

% Muhammed b. Yezid el-Muberrid, el-Muktedab, thk. Muhammed ‘Abdulhilik ‘Udayme (Beyrut:
‘Alemi’l-Kutub, ts.), 3/118.

7 fbn Cinni, el-Hasdis, 1/35.

" Muhammed b. es-Sirrl b. Sehl ibn Serrac, el-Usill fi'n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyn b. el-Fetla (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, ts.), 2/300-301.

2 fbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 1/405.

7 Arapga’da “slalt juall o olarak ifade edilen bu masdar cesidi hakiki manaya isaret ettigi icin basina

lam-u’t-ta‘rif almadan masdar manasi igeren kelime igin kullanilmaktadir. Ornegin “Gtw” kelimesi

“zed)” kelimesinin alem ismi masdaridir. Bk, (fbrdhim ibrahim Berekat, en-Nahvu'l-‘Arabi (Musir:

Daru’n-Nesr li'l-Cami‘at, 1428/2007), 3/461).

™ fbn Malik, Serhu’t-teshil, 2/180-181.
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bildiren mefliin mutlak yerine gegebilecegi gériisiindedirler. Bir kisim Magrib’li 4lim de
bu goriisii dile getirmistir.”

3.18.) “¥)” edatinin tekrar1 durumunda “¥)”-dan sonraki kelimenin mesg@l'un bih’in
irabina bedel olarak tabi olmasina cevaz vermeleri. Nakis istisnd’da “¥)” edatmin
tekrarlanip birden fazla miistesnd’nin olusmasi nahivcilerce tartisilmistir. Bir grup birinci
mistesnd’dan sonra gelen miistesni’larin bedel oldugunu iddia etmis bir grup ise buna
kars1 gikmustir. Karsi gikanlar (1< YIa5Y) @U %) “Bana Zeyd ve Amr diginda kimse gelmedi”

“

climlesinde “s«=” isminin merfl olamayacagini savunmus, bunun sebebini ise bir
miistesnd’nin baska bir miistesni’nin bedeli olamayacag ve bir miistesnd’nin dahil edildigi
bir olgudan baska miistesndnin cikarilma isleminin vuku bulmadigi seklinde
agiklamislardir.”” Miiberrid: sl 1 e NI &5 Y) 2ela & denilebilir, nitekim ciimlenin takdiri
“3hae V) KRR Y‘ #\a W seklindedir. EGer “ 3_<c"-1 6ne alirsan ciimle “ ) )e& ‘Y‘ RCEN

\" seklini alir.””® Climle menfi ve tam olmayan bir ciimle oldugu i¢in merf(i olma durumu
ctimledeki pozisyona baghdir. Esterabidl miiferrag istisnd’da birden fazla miistesnanin
olmasi durumunda amil'in herhangi birisi {izerinde (fail olarak) amel edip dlgerlermm
miistesnd olarak birakilmasi goriisiindedir; (A& ‘2“ \)5-\ ‘2“ | hac ‘Y‘ 15 ‘Y‘ PROENg )
drneginde oldugu gibi.”” Zemahser? (6. 538/1144) (| )= Yl 1) Yl (;,’L’\ %) 6rneginde oldugu
gibi ciimlede iki miistesni olmasi halinde fiilin isnid edildigi miistesnd’nin merf(i digerinin
ise mans(b olmasi gerektigini belirtmistir.* Bir grup Magrib ulemAs ise 4milin amel ettigi
kelimenin (mesglun bih) ilk mam{l olarak gelmesi veya diger mamillerin arasinda
bulunmas: halinde kendisinden sonra gelenin bedel-i galat olarak ona uymasinin veya
miistesn4 olarak mans{ib olmasinin caiz oldugunu séylemislerdir.*

3.19.) Sahibu’l-hal'in nekre olarak gelebilmesi icin iki sifat almasini sart kosmalari.
Sahibu’l-hal ma‘rife olarak ciimlede bulunmasina® karsin bazi alimler nekre olarak da
gelebilecegini iddia etmislerdir. Stbeveyh Ru’be’nin (Slis & a3l 138) “Bu gelen senin
kélendir” ciimlesindeki “>\a«” ibaresini hal olarak irab ettigini rivayet etmistir.” Esterabadi
sahibu’l-hal’in sifat almasi halinde nekre olmasimin caiz oldugunu séylemistir; ( Ja &y

7 Tbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 1/470.

7 Arap dilinde 1§t1 dl olgusunun bir 5gesi olan mesgtil/ mu§tegzl ibaresi ciimledeki mili ifade etmektedir.
Ornegin e 1355” dedigimizde “V%5” mesgiilun anh, “taler mesgal/amil ve “s\&” zamiri de mesgiilun
bil'tir. Bk. (imil Bedi Ya'kdib, el-Mu‘cemu’l-mufassal fil-lugati vel-edeb (Beyrut: Daruw’l-flm, 1987),
1/140).

7 EbQ Sa‘id es-Seyrafi, Serhu Kitdbi Stbeveyh, thk. Ahmed Hasan Mahdali (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-
‘flmiyye, 2008), 3/83.

8 Muberrid, el-Muktedab, 4/424.

7 Esterabadi, Serhu’r-radf, 1/771.

% Eb(’l-K4sim Mahmid b. ‘Umer ez-Zemahseri, el-Mufassal fi ‘ilmil-luja, thk. Fahr Silih Kadave
(Amman: Daru ‘Ammar, 2003), 90.

8 bn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 1/575.

82 Esterabadi, Serhu'r-radf, 1/642.

8 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/113.
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Wl Ca yk) “Ayakta duran zarif bir adama ugradim” gibi.** Tbn Malik mana net olunca ve
karigiklik olusmamasindan emin olununca sahibu’l-hal’in nekre olarak kullanilabilmesini
caiz gérmiistiir.” Bir grup Magribli 4lim ise sdhibu’l-hal'in nekre gelebilmesi i¢in iki sifat

almasi gerektigini savunmustur.*

3.20.) Kem-i istithAmiyye'nin temyiz'inin ¢ogul olarak gelmesine ceviz vermeleri.
Sibeveyh; Halil b. Ahmed (. 175/791) ve Ytinus b. Habib'in (8. 182/798) (Sl Ulale 55) “Kag
kolen var?” seklinde sorulmasina cevaz vermediklerini aktarmaktadir. Ancak Sibeveyh'e
gdre bu mana kastedilirse (Glale &l %) denebilir.” Miiberrid bu ifadeyi ondalik sayilara
kiyas ederek (S&liie %ilis ) “Kag dinarin var?” seklinde ifade edilebilecegini, (a1 33 & s Hic)
denilemeyecegi i¢in ¢ogul temyiz'in nasb olamayacagini 6ne siirmiistiir.*® Buna karsilik
Zemahseri kem-i istifhAmiyye'nin temyiz’inin sadece miifret olabilecegini, (\-'1-43“- &l )
ibaresinde temyiz'in mahz{f oldugunu iddia etmistir. Zemahseri’ye gére bu ciimledeki
“Blale” kelimesi “&V” zarfi miistekar'nda meveut fiil manasinin hal’idir.” fbn Hisdm kem-i
istithAmiyye’'nin temyiz'inin ¢ogul olabilecegini caiz goren Kiife'lilerin hilafina kem-i
istifhAmiyye'nin temyiz'inin sadece tekil olabilecegini 6ne siirmiistiir.”® ibn ‘Akil (5.
769/1367) Basralilarin kem-i istifhAmiyye'nin temyiz'inin ¢ogul olmasii caiz
gdrmediklerini, Ahfes ve Kiifelilerin ise caiz gdrdiigiinii beyan etmistir. > Ahfes ( Ulae RS
$&l) sorusunu kélelerin say1s1 degil de cesitleri kasdiyla caiz gérmstiir. Bir kesim Magribli
alim bu konuda Ahfes’in goriisiinii benimsemistir.”

3.21.) “Jadl” kalibindaki taacciip fiilinin tasgir edilebilmesine cevaz vermeleri. Taacciip
fiilinin tasgir edilebilmesi hakkinda Stbeveyh: “Fiil veya fiil benzeri hicbir kelime tasgir edilmez
sadece taacciip fiilleri ve benzerleri hari¢” ifadelerini kullanmistir.”” Enbar? (6. 577/1181)
taacclip fiillerinin tafdil kalibi “Jisi”—ya hamledildigi ve her iki lafiz ¢esidinin de
tafdil/iistiinliik ve miibalagada ortaklik sergiledikleri icin ‘taacclip fiillerinin tasgir
edilebildigini ileri siirmiistiir. Enbari bu nedenle (1) (i3l &) “Zeyd ne giizelciktir!”
denmesini caiz gérmektedir.”* Kisal disindaki Kiife ulemas taaccip fiilini ismi tafdil gibi
degerlendirmiglerdir.”” ibn Malik “Jadl” Kalibindaki taacciip fiilinin ismi tafdil’e

8 Esterabadi, Serhu'r-radf, 1/650.

% bn Malik, Serhu’t-teshil, 2/331.

% fbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevaid, 2/17.

¥ Sibeveyh, el-Kitdb, 2/159.

8 Muberrid, el-Muktedab, 3/65.

¥  Eb{’l-Bekd’” Muvaffakuddin b. ‘Ali b. Ya'is, Serhul-mufassal li'z-Zemahseri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘flmiyye, 2001), 3/171.

* YusOf b. Ahmed b. ‘Abdillah b. HisAm el-Ensard, el-Mugni'l-lebib ‘an kutubi'l-e‘arib, thk. Mazin el-
Mubérek (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 190.

' ibn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 2/109.

% Suy(ti, Hemu'l-hevami fi sehri cem‘i’l-cevami’, 2/351.

% Sibeveyh, el-Kitab, 3/478.

" Eb{’l-Berekat Kemaluddin el-Enbari, el-insdf fi mesdilil-hildf (Liibnan: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2003),
1/115.

% Esterabadi, Serhu’r-radi, 1/1091.
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benzemesinden dolay1 bazi Araplar'in onu tasgir ettiklerinden bahsetmis ve bu durumun
oldukga s4z bir durum oldugunu ve kiyas yapilamayacagini 6ne siirmiistiir. ibn Malik’e gére
tasgir olgusu manada gerceklesir, fiilde bu islem gerceklesemez. ibn Kiysan (8. 320/932)

“Jadl” kalibindaki taacciip fiilinin tasgir edilmesini genel gecer bir islem oldugunu dile
getirmis hatta bununla yetinmeyerek “Jadl” kalibindaki taacciip fiilinin de tasgir
yapilmasini caiz gormiistir.”® Magrib Aalimleri Kiifelilerin taacciip fiillerini isim
saymalarinmn aksine taacctip fiillerinin fiil olduklarini ve tasgir yapilmalarinin genel bir
olgu oldugunu varsaymiglardir.”

3.22.) Bagina “J)” takisi gelen masdarin amel etmesi. Bu konu 4limler arasinda ihtilaf
olmustur. Sibeveyh (135 w2 yall i Ciag) demek (135 il (e Eiae) demek gibidir,
demistir. Sibeveyh’in bu s6ziinden “d"” almis masdarm amel edecegine cevaz verdigi
anlasilmaktadir.”® Miiberrid de Sibeveyh g1b1 bagina “J” gelen masdarm veya tenvinli
masdarin amel etmesini caiz gérmiis ve (A58 13 L Askiaa AT e\-'-L" ;\) “Siddetli bir
aclik giiniinde kendisiyle yakimhgt olan bir yetimi doyurmak™® ayetini ve (% & il g;—)-.'%c‘
142 “Zeyd’in Amr’1 dsvmesine sasirdim” ciimlesini konuya rnek gdstermistir.'® ibn Ya'is (6.
643/1245) bagina “J’” masdarin amel etmesini zayif bulmus ve bazi alimlerin ( & <l ‘1’3j
1333) climlesindeki “ y”-in mahzf bir fiille mansfip oldugunu, bazisinin ise mahzaf “JV-
siz bir masdar sebebiyle mans{ib oldugu gériisiinde oldugunu beyan etmistir. ibn Ya‘is’e
gore “x 3" kelimesi, zayif olmasina ragmen “& »<all” masdariyla manstb olmustur. Giinkii
ona gére “d)” tenvin gibidir ve bu yiizden masdar amel edebilmistir. ' ibn Malik ise tenvinli
masdarm, basina “J)” almis masdardan daha fazla amel edecegini savunmustur.'® Kiifeliler
ve Bagdadiler “J” almis masdarin amel etmeyecegini ileri siirmiis, ibn Serrdc’in da iginde
bulundugu bir grup Basrali da ayn1 goriisii savunmustur. Farisi ve bir grup Basrali ise kerih
olsa de boyle bir masdarin amel edecegini ileri siirmiislerdir.'” Bu mevzuda bir kesim
Magribli 4lim Sibeveyh’in gériisiinii benimsemistir.'*

3.23.) “&Y" harfi cer’inin daha cok “Js&il’/azlik ifade etmesi. “&)” harfi cer’i
ciimledeki mahalhne gore azlik veya cokluk ifade edebilmektedir. Bu konuda alimler
arasinda ihtilaf mevcuttur. Bir kesim “&"-nin sadece ¢okluk ifade edecegini, azlik ifade
etmeyecegini iddia ederken bir kesim ise tam tersini savunmustur. Baska bir grup ise hem
azlik hem de ¢okluk ifade edebilecegini dile getirmistir.'” Sibeveyh kem-i haberiyye'nin

*  fbn Malik, Serhu’t-teshil, 3/40.

7 Tbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 2/156.

% Sibeveyh, el-Kitab, 1/192.

”  Beled 90/14.

100 Muberrid, el-Muktedab, 1/14.
! ibn Ya'is, Serhu’l-mufassal li’z-Zemahsert, 4/80.

92 fbn Malik, Serhu’t-teshil, 3/115.

1 Eb{i Hayyan Muhammed b. Yasuf b. ‘Ali b. Y{suf b. Hayyan, Irtisaful-darb min lisini’l-‘Arab, thk. Recep
‘Usman Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Hanc, 1998), 5/2261.

1 fbn ‘Akil, el-Musd'id ald’t-teshili’l-fevdid, 2/234.

15 Mustafa el-Galdyini, Cami'd-duriisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1993), 3/188.
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“&y" gibi cokluk ifade edecegini belirtmesi, “&)"-nin cokluk ifade ettigi goriisiinde
oldugunu gostermektedir.”® Zemahseri de benzer sekilde “3”-in muzari fiil basina
geldiginde “L_y” gibi cokluk manasina haiz olacagmi dile getirerek dolayli olarak “&y”-nin
¢okluk manasi ifade ettigine isaret etmistir."” Bununla beraber Zemahser? el-Mufassal adl
kitabmda “S"-nin azhk manasi ifade ettigini ve nekre ibarelerin basma geldigini

108

sdylemistir.”® ibn Malik'e gére “&” nadiren azlik manas ifade etmektedir.'® Magrib

ulemasindan Del4? (5. 1046/1636) de “&y"-nin cokluk ifade ettigi goriisiindedir." Tbn Ya'is
stbeveyh’in aksine “<:y"-nin azlik manasi tasidigin ve kem-i haberiyye’nin zitt: oldugunu
aciklamustir," Magribli alimler ise “<y"-nin birseyin kendi cinsini/adedini veya benzerini

azaltmada kullanildig: goriisiindedirler.'"

3.24.) Bazi zaman zarflarinin ciimleye muzaf olduklarinda mebni veya murab olusu.
Sibeveyh climledeki zaman ifadesinin mazi olmasi durumunda ism-i zamanlarin fiile ve
isim climlesine muzAf olabilecegini, muzari zaman olursa sadece fiillere muzaf olacaklarin

' Miiberrid de ayni gériistedir.* Enbari ismin mebni kelimeye muzaf olmasi

sOylemistir.
durumunda mebni olmasinin caiz oldugunu kaydetmistir.'® ibn MAlik miibhem ismi
zamanlarin mebni fiille baslayan ciimleye muzaf olmalar1 gerektiginde vucliben mebni
olduklarini, muzif olmalar1 zorunlu olmayinca cevizen mebni olduklarini belirtmistir.
Ciimlenin isim veya murab fiille baglamasi durumunda zaman zarflarinin murab veya
mebni olmasinin ittifakla caiz oldugunu, mebni olmalarina sadece Basrali nahivcilerin
mubhalafet ettigini belirtmistir.""® Suy(iti miibhem zaman zarflarinin ciimleye muzaf
olabildiklerini; mebni fiille baslayan ciimleye muzaf olunca mebni olmalarinin, murab fiil
ile baslayan climleye veya isim ciimlesine muzaf olunca murab olmalarinin daha dogru
olacagin ileri siirmiistiir."” Bazi Magribli alimler ise isim ciimlesine muzaf olan zarfin

murab olmasinin caiz olmadigini savunmuslardir.'®

3.25.) Bedel kul mine’l-kul veya bedel mutébik olarak maruf bedel ¢esidini “bedelu’s-sey’
mine’s-sey” olarak tesmiye etmeleri. Stbeveyh bedel igin (48 el 53 S31 (30 48 jaall Joy L

¢ Sibeveyh, el-Kitab, 2/156.

17 Zemahser?, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-KitAbi’'l-‘Arabi, 1407/1986), 3/260.

1% Zemahserd, el-Mufassal fi san‘ati’l-i'rab, thk. ‘Ali Bl Mulhim (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1993), 282.

19 ibn Malik, Serhu't-teshil, 3/174.

1% Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Murabit ed-Delal, Netdicu't-Tahsil fi serhi kitabi't-teshil, thk.
Mustafa es-Sadik el- ‘Arabi (BingAzi: Metabiu’s-Sevra li't-Tib‘a, ts.), 1/257.

" fbn Ya'is, Serhul-mufassal li'’z-Zemahserf, 4/481.

12 fbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 2/285.

" Sibeveyh, el-Kitab, 3/119.

4 Muberrid, el-Muktedab, 4/347.

1> Enbard, el-insdf fi mesaili’l-hilaf, 1/235.

16 fbn Malik, Serhu’t-teshil, 3/252-253.

7 Suy(itd, el-Metdli‘w’s-saide fi serhi’l-feride, thk. Nabhin Yésin Huseyn (Bagdat: Daru’r-Risale, 1977), 111-
112.

18 fbn ‘Akil, el-Musd'id ald’t-teshili’l-fevdid, 2/356.
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48 y2all (40) “Nekre'den ma'rife bedel, ma'rife’den ma'rife bedel boliimii” ismiyle baslik agmistir.'”’
fbn Malik bedelin iki 6gesi manada birlesirlerse “bedel kul mine’l-kul” olur, demistir.* ibn
HisAm’in da “bedel kul mine’l-kul” tabirini kullandigi ve ibn Malik’in bu tiir bedeli “el-bedelu’l-
mutdbik” olarak da isimlendirdigini aktardigi goriilmektedir.””" Bu cesit bedele “bedel
muvdfik min muvafik” ifadesini kullanan kaynaklar da mevcuttur.'” Bir kesim Magribli 4lim

”

ise hakikat ya da mecAz olsun bu bedel tiiriine “bedelu’s-sey’ mine’s-sey” ibaresini tesmiye
etmistir.'” Ote taraftan fbn Ya'is “bedelu’s-sey’ mine’s-sey™ adli bedeli ¢esidini “bedelu’l-ba‘d”

olarak degerlendirmistir.'*

3.26.) Atif harfinin iki veya daha fazla harften olusmasi durumunda ma‘tif ile ma‘tifun
aleyh’in fashni ciz gdrmeleri. ibn Malik ma‘tGf'un fiil olmamasini sart kosarak atif harfi ile
ma‘t(if un arasina zarf veya car-mecriir girebilecegine ceviz vermis, bu durumun siire has
bir olgu olmadigini ifade etmistir.'” Esterabadi’ye gére ma‘tif ciimle olmayip kasem ile
mecrur degilse atif ile fash caizdir. Ayni sekilde atif harfi ile ma‘t(if arasina sart ibareleri

“w oo«

veya “0B” girip, atif harfinin “5”, “<” ve “a

£
‘n

olmadig1 durumlarda yine atif harfi ile
ma‘tQf'un faslinin caiz oldugu sdylemistir."® Magribli dlimler ise atif harfinin birden fazla
harfe hiiz olmasi durumunda kasem ile ma‘t(if'tan faslinin caiz oldugunu, tek harfli olmasi
durumda ise bu durumun sadece siirin zorunluluk hallerinde caiz oldugunu iddia
etmislerdir. Her iki durumda da fiil veya isim ayrim yapmarmslardir.'”

3.27.) “0) kelimesinin mevsGifunun tenvin almamasini caiz gérmeleri. Genellik iki
alem isim arasinda yer alan “C»)” kelimesi kendinden énceki 6nceki alem ismin sifat1 olarak
irab edilir.”® Sibeveyh (4l 232 (3 33 13) drneginde oldugu gibi “ 3" kelimesinin tenvin
almamasinin sebebini, bu tiir ifadelerin Araplarca siklikla kullanilmalarina ve mevsif ile
sifat1 bir kelime olarak degerlendirmelerine baglamaktadir.'” Miiberrid, Ebl ‘Amr b.
130

‘A‘la’nin (6. 154/771) bu tiir ibarelerde iki sikinin art arda gelip™ iki kelimenin de bir isim

1 Sibeveyh, el-Kitab, 2/16.

20 fbn Malik, Serhu’t-teshil, 3/329.

1 fbn Hisam, Evdehu’l-mesdlik ild elfiyyeti ibn Mdlik, thk. Ydsuf es-Seyh Muhammed el-Bikd‘? (Amman:

Daru’l-Fikr li't-Tib4‘a, ts.), 3/364.

Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdilbari el-Ahdal, el-Kevdkibu'd-durriyye ald mutemmimetil-Acrtimiyye

(Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1990), 1/573-574.

2 Tbn ‘AKl, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 2/430.

24 ibn Ya'is, Serhul-mufassal li'z-Zemahsert, 2/259.

1% ibn Malik, Serhu't-teshil, 3/379.

126 Esterabadi, Serhu’r-radi, 1/1036-1037.

27 fbn ‘AKil, el-Musd‘id ald’t-teshili'l-fevdid, 2/478.

2 Eb{ Bekr ‘Ali ‘Abdulalim, el-Mevsi‘atu'n-nahviyye ve's-sarfiyyetul-muyessere (Kahire: Mektebetu bn
Sing, 2004), 12.

# - Sibeveyh, el-Kitab, 2/204.

BO gl we 3 &y s ifadesindeki “wy” kelimesi tenvinli okunursa “.3”-un sonundaki tenvin ile “%”

kelimesindeki “ba” harfi olmak tizere iki sikin art arda gelmis olmaktadir. Zira Arap dilinde tenvin
sakin “nlin” harfi olarak kabul edilmektedir. Ayrintilhi bilgi i¢cin bk. (‘Abdulalim, el-Mevsi‘atun-

nahviyye ve’s-sarfiyyetu’l-muyessere, 204; el-Esterabadi, Serhu’r-radi, 1/1437).
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mesabesinde olmasindan dolay1 tenvin'in hazfini cdiz gordigiinii aktarmugtir.”*! Esterabad?
“0” kelimesinin iki alem isim arasinda siklikla kullanildigini ve lafzi bir esneklige ihtiyac
duyuldugu igin mevstif'tan tenvin’in, “cx)”-dan ise elif harfinin hazfoldugunu ifade etmistir.
Ayrica (u)é & 538 138) denilirse bu alemden kindye olur ve taninmayan kimseler icin
soylenir. Eger “(n!” kelimesi iki alem arasmda kullanilmazsa; kullanim azhgmdan dolay
mevs{if'tan tenvin, “Cs)”-dan elif harfi diismez.”*” Bu konuda ibn Ya'is: “Belki de Araplarin bu
gibi ibarelerden tenvin’i diisiirmesinin sebebi iki sdkin’in art arda gelmesini med ve lin harflerine
benzetmeleridir” diyerek biraz daha farkli bir agidan bakmustir.” ibn Cinni’ye gére alem,
kiinye ve lakaplara muzaf olan “(%)” kelimesinin alem, kiinye ve lakap isimlere sifat olmasi
durumunda siklikla kullanilmas: ve iki sakin’in art arda gelmesinden dolay: ilk isimden
tenvin’in diisecegini séylemistir."* ibn ‘Akil de tenvin’in hazfolma sebepleriyle ilgili diger
alimlerle aymi goriisii paylasmakla beraber bir kesim Magribli limin tenvin’in hazfolmasi
icin iki alem ismin miizekker olmasi sartini kostuklarini aktarmaktadir.'

3.28.) “¢” harfi ile biten mendfb’a (=Sl ¢l8)-hi-u's-sekt'in™ bitismesini caiz
gormeleri. Miiberrid (34l 3i& 15 - 5133 13) “Vah Zeyd! Vah Abdullah!” Srneklerini vererek
mendlib 8gesine ha-u’s-sekt’in bitismesini caiz gérmiistiir."”’” ibn Malik’e gére cogunlukla
vakf halinde menbid’a bitisen elif'ten sonra ha-u’s-sekt gelir. Fakat bunun i¢in mend@b’un
son harfinin elif veya ha olmamasi gerekir. Ayrica ibn Malik genel kaniya aykir1 olarak vasl
halinde hazfolan h-u’s-sekt’in merfl veya mecr(r olarak kalabilecegini iddia etmistir."*
Ferrd da bu goriistedir. Basralilara gore bu durum zorunluluk hallerinde caizdir. EbQ
Hayyén (8. 745/1344) ibn Malik’e itiraz ederek son harfi elif veya ha olan mendiib’a ha-u’s-
sekt'in bitismemesi i¢in agik bir delil olmas1 gerektigini ileri siirmiistiir."”” Magribli alimler
de (&) & 13) ibaresini caiz gorerek sonu “s&” harfi ile biten mend(ib’'un sonuna ha-u’s-
sekt’in gelebilecegi goriisiinii tercih etmislerdir."

3.29.) Gayri kil miizekker ismin “<)” ile cogul olmasina cevaz vermemeleri. Stbeveyh

bu sekilde ¢ogul olan kelimelere cevaz vermis ve: “Bu isimler ¢ogul olunca miiennese déniisiir.
Cemi teksir sigalarinin bulunmadigindan bu isimler “<” ile cogul olurlar; (W - &i83) 5%) gibi,

Bl Muberrid, el-Muktedab, 2/314.

32 Esterabadi, Serhu’r-radi, 1/1438.

33 fbn Ya'is, Serhul-mufassal li'’z-Zemahsert, 5/160.

¥ fbn Cinni, Sirru sina‘dti’l-i'rab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2000), 2/182.
35 ibn ‘Akil, el-Musd‘id ald’t-teshili’l-fevaid, 2/498.

136

w »

Hau's-sekt kendinden 6nceki harfin harekesini ortaya ¢ikarmak igin vakf halinde getirilen “»
harfidir. Mebnilik harfinden veya nudbe elifinden dnce getirilir; “538”, “a13G3 13” gibi. Ayrintili bilgi
icin bk. (el-Hasan b. Kasim el-Muradi, el-Cend’d-dant fi hurtifil-mednt, thk. Fahruddin Kabave (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1992), 152; Ahmed b. ‘Abdunnir el-Maleki, Rasful-mebant fi serhi huriifi’l-
mednt, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2002), 463).

37 Muberrid, el-Muktedab, 4/269.

38 fbn Malik, Serhu’t-teshil, 3/416.

¥ Eb{i Hayyan, Irtisafu’l-darb min lisani’l-‘Arab, 5/2220.

10 fbn ‘Akil, el-Musd'id ald’t-teshili’l-fevdid, 2/539.
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Kendisinde miienneslik alameti olmayan kelimeler de bu minval iizeredir” demistir."*"
Zemahser{'ye gére de cemi teksir seklinde cogul olmayan miizekker ismin “<I” ile ¢ogul
olmasi miimkiindiir."* ibn Ya‘is bu isimlerin ¢ogul miiennese déniisme sebebini cemi teksir
olmayislarina baglayarak Araplarin bu isimleri miiennes gibi algiladiklarini ve kendilerinde
milenneslik t4’s1 varmis gibi onlar1 “&V” ile cogul yaptiklarim ifade etmistir.'* Esterabadi
genel bir olgu olmasa da cemi teksir olmayan akilsiz miizekker cins ismin cemi miiennes
salim seklinde ¢ogul olacagini, ayni sekilde cemi teksir yapilmasi kerih olan aslen bes harfi
isimlerin de bu sekilde cogul olabilecegini belirtmistir; “C5\a 55" gibi. Ferra’ya gére bu tiir
cogullar saz degil dilde drnekleri goriilen genel bir olgudur. Ona gére bu tiir kelimelerin
cemi teksir yapilabilmesi halinde cemi miiennes olarak cogul edilmezler. Bu sekil ¢ogul
yapilan baska bir kelime cesidi de bir kez daha cemi teksir edilemeyen gogullardir; ( &Y\
sl sia - &G 54 1) gibi* fbn Malik de cemi teksir olmayan akilsiz miizekker cins ismin
cemi miiennes silim seklinde ¢ogul olacagini ve hemze-i vasl’a hiiz olan masdarlar harig
bes harfli isimlerin bu sekilde ¢ogul olmasimin genel bir olgu olmadig1 goriisiindedir.'”
Ayrica “G3) sl seklinde kirik cogulu bulunan miizekkerlerin de “<8 " seklinde miiennes
cogul yapilabilecegini ileri siirmiistiir. Baz1 Magribli alimler ibn Malik’in gériisiinii dogru
bularak (&8 5k - &Milalal) seklinde ibareler istimal etmislerdir. ¢

Sonug

Nahiv ilmi dini, sosyal, dilsel ve benzeri baska sebeplerden &tiirii Basra’da neset etmis
ve buradan diger bolgelere yayilmistir. Her bslge kendi ilim adamlarinin gayretlerine gore
nahiv ilmine katkida bulunmaya ve ihtilaf edilen mevzularda kendi bakis agisina gére
ictihatlarini serdetmeye calismistir, Bu bélgelerden biri olan Magrib bélgesi tarihsel siireg
icerisinde yasadigi tiim zorluklara ragmen nahiv alaninda kendinden soz ettirebilmistir.

Magrib bolgesinin nahiv ge¢cmisine bakildiginda Magribli nahiv 4limlerinin nahiv
kurallarint manzume seklinde diizenleyen eserlere 6nem verdikleri gériilmektedir. Bu ilmi
faaliyet, nahv kurallarin 6grenciler tarafindan daha kolay 6grenilmesi gibi ulvi bir amag
tagimaktadir. Ote yandan Magribli 4limlerin bunlarla yetinmeyerek zaman igerisinde cesitli
yeni §gretim metotlar: gelistirdikleri de miilahaza edilmektedir.

Nahiv ekollerini ele alan Arapga kitaplarin geneli Magrib nahiv ekolii'nii miistakil bir
ekol olarak degerlendirmemekte ve bu bolgedeki nahiv faaliyetlerini ve nahiv alimlerini
Endiiliis nahiv ekolii kapsaminda ele almaktadir. Bununla beraber Magrib nahiv ekoliinii
mistakil bir ekol olarak miitalaa eden kaynaklar da mevcuttur. Yapilan incelemeler

" Sibeveyh, el-Kitab, 3/615.

2 Zemahserd, el-Mufassal fi ‘ilmi’l-luga, 186.

5 fbn Ya'is, Serhul-mufassal li'’z-Zemahserf, 3/346.

14 Esterabadi, Serhu’r-radi, 1/687-688.

5 Tbn Malik, Teshilu'l-fevdid ve tekmilu’l-makdsid, thk. Muhammed Kamil Berekat (Kahire: Daru’l-Kitabi’'l-
‘Arabf, 1967), 268-269.

6 fbn ‘Akil, el-Musd'id ald’t-teshili’l-fevdid, 3/398.
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neticesinde 6zelde Basra ve Kiife ekolleri, genelde nahiv alimleri arasimndaki ihtilafh
mevzularda kendi gériis ve 6nerilerini ifade edebilecek seviyede olmasi ve nahvi goriislerin
ekol yoniinden tasnifini kolaylastirmasi bakimindan Magrib nahiv ekoliinii 6zerk bir ekol
olarak degerlendirmenin daha dogru olacagini dngérmekteyiz. Ayrica Magrib nahiv
ekoliine mensup alimlerin 6zgiin telifleri, diger ekollerden farkli gdriisleri ve nahvi
goriisler arasinda tercih bulunabilmeleri kadar bu ilme asina olmalar1 bir ekol olarak
goriilmeyi hak ettiklerini gdstermektedir. Zira SuyQti, ibn ‘Akil, Esm{ni, ibn Hisdm ve
Sabban gibi alimler de Magrib nahiv ekoliinii bagimsiz bir ekol olarak ele aldiklari ve
goriislerini eserlerinde dile getirdikleri goriilmektedir.

Magribli alimlerin goriislerini siklikla nakleden &zellikle Tbn ‘Akil, ibn Hisdm ve
Suyft? gibi dlimlerin rivayetleri baglaminda Magrib nahiv ekoliine ait yirmi dokuz nahvi
goriis ve tercih calismaya konu edilmistir. Fakat Magrib nahiv ekoliiniin gériislerini bu
goriislerle sinirlamak yanlis olacaktir. Tespit edilen maddelerde Magrib ulemasinin
kendine has goriisleri olmakla beraber kendinden 6nceki 4lim veya ekollerin gorislerine
ait tercihleri de mevcuttur. Ayrica tercih edilen goriislerde belirli bir ekol ve nahiv 4limine
bagli kalmadiklari ve kendilerince dogru oldugunu diistindiikleri goriisleri benimsedikleri
miilahaza edilmistir. Magrib nahiv ekolii tarihi siire¢ igerisinde isabetli fikirlere, derin
nahvi analizlere ve orijinal yoéntemlere sahip bir nahiv ekolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Beslenme, basta insan olmak iizere tiim canhlarin biiyiimesi, gelismesi, saglikli ve tiretken
olabilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu elzem bir davramstir. Diger canlilar hayatta kalabilmek ve
neslini devam ettirebilmek icin bu davranisi gésterirken, akilli bir varlik olan insan saglikli
bir hayat yasayabilmek icin secici bir beslenme aliskanhigi gelistirmistir. Zira yapilan
bilimsel ¢alismalarda alinan besinlerin beynin kimyasal yapisini dogrudan sekillendirdigi
saptanmistir. Bagirsaklarin ikinci beyin gibi bedende islevsel bir potansiyele sahip oldugu
bilim insanlari tarafindan dile getirilmektedir. Besinler sinir hiicrelerinde bilgi akisini
saglayarak davranislari ve bilissel fonksiyonlar1 etkilemektedir. Tip alaninda yapilan
calismalar, alinan gidalarin kisilerin sadece fiziksel sagligini degil, ruhsal saghigini ve kisilik
yapisimi da  etkiledigini tespit etmistir. Ornegin {iziintii {ilser hastaligina sebep
olabilmektedir. ibadetten ahlaka, ticari hayattan toplumsal diizene kadar hayatin her alani
i¢in hiikiimler koyan Islam Dini, beslenme sekillerinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili de
yonlendirmelerde bulunmustur. Beslenme kiiltiirli, yiyeceklerin sahsiyete etkileri,
yenilmesi tavsiye edilen ve yasaklanan gidalar, tiiketim sekilleri, sofra adabi, besinlerin
sagliga olumlu ve olumsuz etkileri ile ilgili ayet ve hadislerde agiklamalar ve hiikiimler
bulunmaktadir. Hem bilim insanlar1 hem de islam alimleri beslenme sekillerinin fizyolojik,
psikolojik ve ruhsal etkileri ile ilgili uyarilarda ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Verimli bir
egitim alabilmesi i¢in insanin akil, beden ve ruh sagliginin yerinde olmasi gerekmektedir.
Sihhat bozuldugunda ¢alismak, ibadet hatta eglenmek bile zevkli olmamaktadir. Hem genel
egitim hem de din egitimi agisindan bu durum Snem arz etmektedir. Zinde bir zihne ve
bedene sahip olabilmenin mithim kosullarindan biri dogru ve helal beslenmedir. Yenilen
haram ve siipheli gidalarin fiziksel zararlarmmn yaninda manevi agidan sakincalar: da
bulunmaktadir. Fitratina uygun olmayan beslenme sekillerini aliskanlik haline getiren
insanin sadece bedeninde degil sahsiyetinde ve ruhunda da hastaliklar olusmaktadir.
Kur’an ve siinnete gdre beslenme aligkanlig1 insan hayatinda bir¢ok faktdrii dogrudan
etkilemektedir. Kisilerin yeme igme sikligi ile duygu ve diisiincelerindeki degisim arasinda
gliclii baglar oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alismanin amaci beslenmenin insan karakteri
tizerindeki etkilerini bilimsel ve dinf veriler 1s1§inda gastronomik bir perspektif ile tespit
etmektir. Yontem olarak &ncelikle Islam dininin konuya bakis agisinin genel cergevesi
verilmistir. Ardindan psikoloji ve tip biliminin bu konudaki bilimsel literatiirii
incelenmistir. Son olarak gerek cesitli rivayetlerde ve gerekse bazi islam alimlerinin
goriislerinde yer alan gida-ahlak iliskisi bilimsel verilerle degerlendirilmeye ¢alisilmistur.
Bu ¢alismada beslenme sekillerinin kisilerin karakterlerini ve egitim faaliyetlerini olumsuz
bir bicimde nasil etkiledigi tizerinde durulmustur. Makalede sagliksiz ve helal olmayan
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beslenmenin din egitimi acisindan sonuglar1 ele alimustir. Konu beslenme ile
sinirlandirlarak, diger haram eylemlerin olumsuz etkilerine deginilmemistir. Arastirmada
dokiiman inceleme ve igerik analizi yontemi kullanilmustir.
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Abstract

Nutrition is an essential behavior that all living things, especially humans, need to grow,
develop, be healthy and productive. While other living creatures show this behavior in order
to survive and continue their generation, humans, as an intelligent being, have developed a
selective eating habit in order to live a healthy life. Because scientific studies have shown that
the nutrients consumed directly shape the chemical structure of the brain. It is stated by
scientists that the intestines have a functional potential in the body like the second brain.
Foods affect behavior and cognitive functions by providing information flow in nerve cells.
Studies in the field of medicine have determined that the food consumed affects not only the
physical health of people, but also their mental health and personality structure. For example,
it is known to everyone that sadness causes ulcer disease. The Religion of Islam, which makes
provisions for all areas of life, from worship to morality, from commercial life to social order,
has also given guidance on how nutrition should be. There are explanations and provisions in
the verses and hadiths about nutrition culture, the effects of foods on personality, foods that
are recommended and prohibited to be eaten, consumption patterns, table manners, and the
positive and negative effects of foods on health. Both scientists and Islamic scholars give
warnings and recommendations regarding the physiological, psychological and spiritual
effects of nutrition styles. In order to receive a productive education, a person must be in good
mental, physical and spiritual health. When health is impaired, working, worshiping and even
having fun are not enjoyable. This situation is important in terms of both general education
and religious education. One of the important conditions for having a fit mind and body is
proper and halal nutrition. Eating haram and questionable foods not only causes physical
harm, but also has moral harm. Diseases occur not only in the body but also in the personality
and soul of a person who makes a habit of eating ways that are not suitable for his nature.
According to the Quran and Sunnah, eating habits directly affect many factors in human life.
It has been determined that there are strong connections between people's frequency of
eating and drinking and the changes in their emotions and thoughts. The aim of this study is
to determine the effects of nutrition on human character from a gastronomic perspective in
the light of scientific and religious data. As a method, first of all, the general framework of the
Islamic religion's perspective on the subject is given. Then, the scientific literature of
psychology and medicine on this subject was examined. Finally, the relationship between
food and morality, both in various narrations and in the views of some Islamic scholars, has
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been tried to be evaluated with scientific data. This study focuses on how nutrition styles
negatively affect people's characters and educational activities. In the article, the
consequences of unhealthy and non-halal nutrition in terms of religious education are
discussed. The subject was limited to nutrition, and the negative effects of other haram
actions were not mentioned. Document review and content analysis methods were used in

the research.
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Giris

Bir bireyin saglikli kabul edilebilmesi i¢in beden sagligi kadar akil ve ruh saghginin da
yerinde olmasi gerekmektedir. 21. ylizyilda insanligin en énemli problemlerinden biri hem
beden hem de akil ve ruh saglig1 acisindan sagliksiz bireylere sahip olmasidir. Toplumsal
buhran zaman zaman insanlar1 obeziteye ya da intihara siiriikleyebilecek giice erismis
durumdadir. Fiziksel, ruhsal, disiinsel ve dinsel agidan saglikli bir hayat siirebilmenin
temel kosullarindan biri yeterli ve dengeli beslenebilmektir.

Beslenme viicut i¢in gerekli besin maddelerini alma davranisidir.” Kisilerin biiylimesi,
gelismesi, sthhatli ve kaliteli bir yasam siirebilmesi i¢in besin 6gelerinin yeterli ve dengeli
miktarda viicut tarafindan degerlendirilmesidir.” Beslenme, aglik duygusunu bastirmak,
karin doyurmak ya da keyfi olarak bir seyler atistirmak degil, sagligi korumak,
hastaliklardan uzak kalabilmek, yasam kalitesini yiikseltebilmek icin bilingli yapilmasi
gereken bir davranistir. Bu sebeple viicudun ihtiyaci olan besinleri yeterli miktarda ve
uygun zamanlarda titketmek gerekmektedir. Bir kisinin biiytimesi, gelismesi, saglikli ve
iiretken bir bicimde hayatiru devam ettirebilmesi i¢cin gerekli olan besinleri titketmesine
genel olarak beslenme denilmektedir. Fitrata uygun ve yeterli beslenme viicuda fayda
saglarken yetersiz ya da gereginden fazla oldugunda birtakim sorunlar1 da beraberinde
getirebilmektedir. Bu sorunlar sadece fiziksel degil zihinsel, sosyal hatta dinf problemlerin
bile yasanmasina sebep olabilmektedir.

insanlarin beslenme aliskanliklari bazen dogru bazen yanlis olabilir. Yine kimi zaman
helal olabilecegi gibi kimi zaman da haram kabul edilen bicimde yapilabilmektedir. Helal,
yapilmasina Islam dini tarafindan izin verilen davranislar: ifade eden bir terimdir.* Haram
ise dinen yasaklanmis olan filleri kapsamaktadir.* Yani hem helal hem de haram, sinirlar:
din tarafindan ¢izilmis insan davranislarini icermektedir. Sadece beslenme ile ilgili degil,
hayatin her alaninda bu kavramlara rastlamak miimkiindiir. Hatta normalde izin verilse
bile yapilis sekline ve niyetine gére yasaklanan birtakim davranislar da bulunmaktadir.
Mesela sigir eti helal kapsaminda olmakla beraber Islami yéntemlere gére bogazlanmadig:
ya da kasten Allah'm adi amilmadan kesildiginde veya bir miisrik kisi kestiginde helal
olmamaktadir. Helal/haram hassasiyeti islam dininin en énemli ilkelerindendir. islam akli
ve fikri devre dis1 birakan, insanin muhakeme yapabilme yetenegini yok eden, zihni
uyusturan her seyi yasaklamistir. Basta alkol olmak iizere tiim uyusturucularin yasak
olmasinin ana sebebi budur.” Dogru ve helal beslenmenin insan bedenine, zihnine ve
ruhuna sagladig birtakim faydalar vardir. Dolayisiyla sagliksiz ve haram beslenmenin de

! TDK Sézliik Anlami, "Beslenme” (Erisim 12 Temmuz 2023).

Ayse Baysal, Genel Beslenme Bilgisi (Ankara: Hatiboglu, 1989), 18.

Kiirsat Demirci, “Hel4l”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 14 Temmuz 2023).

Kiirsat Demirci, “Haram”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 14 Temmuz 2023).

*  Siileyman Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 145.
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zararlar1 bulunmaktadir. Sagliksiz beslenme sonucu olusan bedensel hastaliklar beyni ve
viicudu olumsuz etkileyerek anlamayi zorlastirdigi icin din egitimini de sekteye
ugratmaktadir. Ayni sekilde helal olmayan beslenme neticesinde kalpte olusan manevi
hastaliklar verilmek istenen din ve ahlak egitimini olumsuz etkilemektedir.

Insanin bitkisel mertebesi beslenme, hayvani mertebesi sehvet, insani mertebesi ise
irfan sahibi olmaktir. Akil sahibi kisiler kalplerini ve ruhlarini arindiracak i¢ kesiflere
¢ikmalidir. Kisi sadece yasamak icin yer icer, nefis hayvamni aglik ile terbiye ederse insan
mertebesine ulasarak dost meclisine girer. Fazladan yenilen her lokma ruhun tutsakligidir.
Bitki ve hayvan seviyesinden insan mertebesine ¢ikabilmenin yontemlerinden biri de
acliktir. Fazladan yemek igmek, hayvani nefsi canlandirarak ruhu hasta ve caresiz yapar.°
Tabiattaki tiim varliklar belli bir fitrat ile yaratilmistir ve hayatlar1 boyunca yaratilis
fitratlarina uygun bir hayat stirmektedir. Onlar1 belli sinirlar i¢inde tutan bu fitrat, saghkl
yasamalarina da olanak saglamaktadir. Alemde sahip oldugu fitratin sinirlarin zorlayan ve
belli dénemlerde bu sinirlarin disina ¢ikan tek canli insandir. Akilli bir varlik olan insan,
dogru ve yanls bilgisine sahip olsa da farkli gidalarin tadini ve lezzetini merak etmesi risk
almasina sebep olmaktadir. Fitratina uygun olmayan beslenme sekillerini aliskanlik haline
getiren insanin sadece bedeninde degil sahsiyetinde ve ruhunda da hastaliklar
olusmaktadir. Bu durum kisiyi diinya ve ahirette pismanlk duyacagi sonuglar ile
karsilastirmaktadir. Bedende olusan bir kanser hiicresi gibi, diisiincelerinde ve hayata
bakisinda da degismeler ortaya ¢ikmaktadir. Genellikle bu degisim, imansizlik girdabinda
bogulup gitmesine ya da inandigini sdylese bile dini yasantiy1 tamamen kaybetmesine
sebep olabilmektedir. Nitekim sosyal hayatta bunun 6rneklerini gormek miimkiindiir.

Bu ¢alismada sagliksiz beslenmenin fiziksel ve psikolojik agidan olumsuz neticeleri
lizerinde durulmustur. Elbette saglikli beslenmenin olumlu sonuglari da vardir. Ancak bu
neticeler bash basina bir makale konusu oldugu i¢in ele alinmamistir. Fitrata uygun
olmayan Gzellikle haram yontem ve gidalar ile yapilan beslenmenin hem bedeni hem de
ruhu nasil etkiledigi tizerinde durulmustur. Bu konuda bilim ve din adamlarmin gériisleri
ornekler ile desteklenerek agiklanmustir. Yaratmis oldugu varligin fitratini ve nasil yasarsa
mutlu olacaginin formiiliinii en iyi bilen Yiice Yaraticidir. Bu sebeple ayetler ve hadislerden
de kesitler sunularak Allah’in rizasina uygun beslenme seklinin yol, yordam ve yontemleri
aciklanmaya caligilmistir. Ayrica fitrata uygun olmayan beslenme sekillerinin manevi
duygulara ve dini yasam bicimine olumsuz etkilerine de deginilmistir. Neticede sagliksiz,
asir1 miktarda ve fitrata uygun olmayan haram beslenme insani fiziksel ve ruhsal agidan
olumsuz etkilemektedir. Bu etki sonucunda kisiye din egitimi verebilmek ¢ok
zorlasmaktadir. Yapilan calismanin amaci din egitimi gretimi faaliyetlerinde basariya
ulagmak isteyen egitimcilere, faaliyetlerin etki etme giiciinii diisiirmesine ragmen ilk anda
farkina varilmayan problemlerden bazilarinin nerede oldugunu gosterebilmektir.

¢ ibrahim Hakki-Durali Y1lmaz, Marifetndme (istanbul: Atag, 2016), 2/252-255.
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Yontem

Sosyal bilimler alaninda yapilan galismalarda, herhangi bir konuda verilen ilk eserler,
birincil kaynaklar1 olusturmaktadir. Bu ¢alismalarin ele alinip, incelenmesiyle ortaya gikan
kitaplar, makaleler ve tezler ise ikincil kaynaklar1 meydana getirmektedir. Bu ¢alismada
elde edilen veriler belge incelemesi yontemi ile degerlendirilmistir. Nitel arastirmalarda
kullanilan bu yntemin, elde edilen belgelerin detayl bir sekilde analiz edilmesi ve hedefler
dogrultusunda sonuglara ulagilabilmesi igin uygun oldugu belirtilmektedir.” Bu ¢alismada
ayet ve hadisler 15131nda temel islami kaynaklar incelenmistir. Ayrica beslenme sekillerinin
din egitimi agisindan ortaya ¢ikabilecek olumsuz sonuglarina dair yapilan giincel ¢calismalar
da ele alinmugtir. Ulasilabilen tiim kaynaklarin yorumlanmasi sonucunda elde edilen veriler
betimsel analiz teknigi ile incelenerek sonuglar agiklanmistir.

1. Sagliksiz Beslenmenin Fizyolojik ve Psikolojik Sonuglar:

Yenilen besinlerin insan viicuduna fiziksel ve psikolojik etkileri vardir. insanlarin
saglikh bir hayat yasayabilmeleri, sosyal agidan kendilerini gelistirebilmeleri i¢in saglikli
ve dengeli beslenmeleri gerekmektedir. Bunu yapabilmek icin besin &gelerinin yeterli
miktarda alinmas: sarttir. Bu sayede bilyiime ve gelisme olumlu yénde etkilenmektedir.
Aksi halde, gereginden az ya da ¢ok alindi§inda biiylime durmakta, saglik bozulmakta, farkli
hastaliklar ortaya ¢ikmaktadir.® Yetersiz beslenme sonucunda olusan, dayanma giicii az
biinyelerde mikrobik hastaliklarin ortaya ¢ikma ihtimali artmaktadir. Eksik alinan besinler
viicudun diizgiin ¢ahisabilmek i¢in ihtiya¢ duydugu vitaminleri saglayamamaktadir. Bunun
neticesinde zihinde gerilik, hal ve hareketlerde dengesizlik gibi istenmeyen saglk sorunlari
olusabilmektedir.’ Beslenme ile zihinsel problemler arasinda bir iliskinin var olup olmadig:
bilim insanlarinin ilgisini cekmektedir. Bu konuda yapilan ¢alismalarda birtakim bulgulara
ulagilmistir. Ornegin gida boyalar1 ve katki maddeleri hiperaktiviteye, anne siitiine gecen
toksik maddeler ve civa otizme, bakir dengesizligi bipolar bozukluga, dengesiz beslenme
epilepsiye sebep olabilmektedir. Ayrica kadmiyum, bakir, civa, manganez toksisitesi
neticesinde sizofreni hastaligi gériilebilmektedir.”® Zeytin, zeytinyagi, balik, sebze ve
meyvelerin depresyona karsi koruyucu etkileri bulunmaktadir. Sekerli ve kizartilmis
yiyecekler, islenmis et, rafine gida, yagh besinler, hamur islerinin depresyonu tetikleyici
sonuglar dogurabildigi saptanmistir.' Dogru beslenme beden ve beyin sagligi agisindan
Onem arz etmektedir. Zira tiiketilen besinler hiicreleri ve genleri etkilemektedir.”” Gidalar

Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yéntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 8/15 (2020), 170-189.

8 Suat Yilmaz, Saglikli Beslenme ve Kisilik Olusumu Uzerine Etkileri (Istanbul: Ofset Matbaacilik, 2013), 107.
°  Ayse Ozfer, Tiirkiye Beslenme Rehberi 2015 (Tiiber) (Ankara: Alban Yayincilik, 2016), 52-58.
1 Peggy K. Yen, “Depression-The Diet Connection”, Geriatr Nurs 26 (2005), 143-144.

Yoshihiro Miyake vd., “Intake Of Dairy Products and Calcium and Prevalence of Depressive
Symptoms During Pregnancy In Japan: A Cross-Sectional Study”, BJOG 122 (2015), 336-343.

Siimeyra Alan, “Kutadgu Bilig’de Dogru Beslenmenin Onemi ve insan Sagligina Etkileri”, Avrasya

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



92 « Din Egitimi Agisindan Beslenme Sekillerinin Etkileri

bedene kokusal, isitsel, gérsel, zihinsel, fikirsel ve cinsel etkilerde bulunur. Koklanan her
sey insan beynini beslemekte ve damak tadini etkilemektedir. Bu besinler dogadaki
mizaglarina gére etki meydana getirmektedirler.”” Besin unsurlar1 arasinda yer alan
proteinler, yaglar, karbonhidratlar, mineraller, vitaminler ve suyun viicutta eksikligi ya da
fazlalig1 zihinsel ve fiziksel gelisme geriligi, kemik erimesi, seker hastaligi ve daha birgok
saglk sorununu beraberinde getirebilir.'* Yapilan c¢alismalarda &zellikle ergenlik
ddneminde yetersiz ve dengesiz beslenmenin ciddi etkileri gériilmiistiir. Yorgunluk, dikkat
azalmasi, bas agrisi, Usiime, halsizlik, bas dénmesi bu etkilerden bazilaridir. Bu durum
egitimin kalitesini 6nemli sekilde etkilemektedir.”® Gida katki maddelerinin dogrudan
olumsuz etkilerinin yaninda bazi hastaliklar: tetiklemesi ya da giiclinii artirmasi sebebiyle
de sakincali oldugu diisiiniilmektedir. Ozellikle kanser, hiperaktivite, alerji ve cilt
problemleri, iltihabi bagirsak hastaliklari, spastik kolon, metabolik hastaliklar, epilepsi ve
migren gibi hastaliklarin olusmasina veya siddetinin artmasina neden olabilmektedir.'

Gok yemenin viicuda ciddi kiilfet getirdigi bilinmektedir. Alinan besinler normalde 3-4
saatte hazmedilmektedir. Asir1 miktarda alindiginda midenin daha fazla enzim iiretmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla viicutta depolama, bosaltim ve sindirim ile gérevli organlar
olumsuz etkilenmektedir. Ayrica bu organlarin gérevlerini diizgiin yapabilmesi igin kalp de
fazla mesai yapmak zorunda kalmaktadir.”” Obez kisilerde psikolojik problemler ve ézgiiven
eksikligi daha yiiksek oranlarda goriilmektedir. Obez bireylerin benlik saygilarinin,
digerlerine oranla daha diisiik oldugu da gozlenmistir.”® Obezite yani asir1 sismanlik
asrimizda insanoglunun en énemli sorunlari arasindadir. Hizli beslenme, paketli gidalar,
katki maddeleri ve asitli icecekler insan saghgini ciddi bicimde tehdit etmektedir.” Asiri
sismanlik her tiirlii hastaliga gecis i¢in zemin olusturan zayiflik durumudur. Kolesteroliin
artmasi, kalp damar hastaliklar, tansiyon yiikselmesi, karaciger ve bagirsak hastaliklar:
obezite ile gelisen hastaliklardan bazilaridir. Sagliksiz beslenme ve obezite, diinya ¢capinda
bir sorun haline gelmistir.

Hz. Peygamber beslenmenin fiziksel ve manevi agidan 6nemine cesitli hadislerinde
dikkat cekmektedir. Mesela bir séziinde midenin beden havuzu oldugunu, viicuttaki biitiin
damarlarin ona dogru gittigini, bu sebeple mide saglikli oldugunda damarlarin da saglikli

Uluslararasi Arastirmalar Dergisi 11/34 (Mart 2023), 75.

Farzaneh Zanjanbar, iranli Hekimlerin Géziiyle Mizag Bilimi (Ankara: Etkin Yayinevi, 2018), 28.
Hatice Sahin Aynur, Cesitli Yonleriyle Hafizlik Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2021), 269.

Sahin Aynur, Cesitli Yonleriyle Hafizlik Egitimi, 274.

' Fatih Giiltekin, “Katki Maddelerinin Insan Kisiligi Uzerindeki Etkisi”, Elmalr’da Kisilik Olusumu ve

Nefsin Terbiyesi Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke (Antalya: Akdeniz Kiiltiir ve iletisim Kuliibii, 2013),
88.

7 Aidin Salih, Gergek Tip (Istanbul: Sade Hayat Yayinlari, 2013), 12.
Alan, “Kutadgu Bilig’de Dogru Beslenmenin Onemi ve insan Sagligina Etkileri”, 88.

Batu, “Tiirk-fslam Kiiltiiriinde ve Giiniimiiz Dengeli, Saghkli ve Helal Besleme Sisteminde Hz.
Muhammed Ogretisi”, 79.
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olacagini, aksi durumda hastaliklarin meydana gelecegini haber vermistir.”® imam Gazali,
toklugun kalbi korelttigini, tembellik verdigini, ayni sarhosluk gibi beyni dumanla
doldurdugunu sdylemektedir. Bu dumanin diisiinme merkezlerini kaplayarak zihnin ¢alisip
fikir tiretmesini ve hizli algilamasini engelledigini diisiinmektedir. Cok yiyen ¢ocuklarin
hafizasinin koreldigini, zihninin bozuldugunu, alg1 ve kavramasinin yavasladigini haber
vermektedir.” Her insanin viicudunda, beyin kadar sinir hiicresine sahip bagirsaklar
bulunmaktadir. Bagirsaklarin viicutta beyin gibi calistigi bilim insanlar1 tarafindan
agiklanmaktadir.”? Sindirim ve bosaltim organi olan bagirsaklarin ayni zamanda beyin
gorevi gormesi, beslenmenin saglik ile iliskisini ve beynin kimyasal kompozisyonunu
olusturdugunu ortaya koymaktadir. Fareler iizerinde yapilan bilimsel bir ¢alismada ilk
olarak antibiyotik ile bagirsaklardaki tiim bakteriler yok edilmistir. Ardindan bir farenin
diskis1 diger farenin bagirsagina nakledilmistir. Neticede hayvanlarin kisilik yapilarinin ve
davranislarinin degisime ugradigi tespit edilmistir.”” Domuz eti yemenin fiziksel bircok
zararinin oldugu tibben kesfedilmistir. Beyinde ve bedende kurtguk olusumuna sebep
olabilir. Domuz eti yiyen kiside bas agrisi, bayginlk, bas dénmesi, akil tutulmasi, sara
nébetleri, nérolojik bozukluklar ve 6liime kadar gotiirebilecek helezoni kil kurdu hastalig
goriilebilir.** Alinan gida maddesinin ambalajinda domuz eti olmadiginin ya da icinde alkol
bulunmadiginin belirtilmis olmasi helallik agisindan yeterli degildir. islam fikhina gére les
yiyen yirtict hayvanlarin da etleri helal olmamaktadir. Ayrica eti yenilen hayvanlardan olsa
bile dini usullere gore kesilmemis olanlarin etlerinin yenilmesi helal degildir. Neticede
helal olabilmesi igin ayet ve hadislerin kriterlerine uygun kesilmesi ve islenmesi
gerekmektedir.”

insan sagliginda su yadsinamaz bir 6neme sahiptir. Su, besinlerin sindirimi, emilimi,
tasinmasi, zararli maddelerin viicuttan atilmasi ve viicut 1sisinin diizenlenmesinde gérev
almaktadir.” Yetersiz miktarda su icilmesi ya da su yerine bagka sivilar tiiketilmesi insan
viicudunun su ihtiyacini karsilamamaktadir. Popiiler kiiltiiriin insanliga sunmaya ¢alistig1
en sakincali argiimanlardan biri su yerine alkol, kola ya da diger asitli icecekleri tercih
etmelerini telkin etme ¢abasidir. Bu icecekler hem bedenin su ihtiyacini karsilamaktan
uzaktir hem de viicuda ¢ok zararli yan etkileri bulunmaktadir. Alkol ve uyusturucu

Batu, “Tiirk-fslam Kiiltiiriinde ve Giiniimiiz Dengeli, Saglkli ve Helal Besleme Sisteminde Hz.
Muhammed Ogretisi”, 86.

fmam Gazali, IHYA (Muhtasar thyau Ulumi'd-din Terciimesi), cev. Mustafa Cagrici (Izmir: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlary, ts.), 133-134.

% Sila Baki Alkan, Ozel Beslenenler Icin Tarifler (Istanbul: Hayy kitap, 2019), 9.

Premysl Bercik, “The Intestinal Microbiota Affect”, Central Levels of Brain-Derived Neurotropic Factor and
Behavior in Mice Gastroenterology 141 (2011), 599-609.

Mehmet Yolcu, Kur'an-i Kerim'de Helal ve Haramlarin Tespitinde Fayda Zarar flkeleri (Gida Ornegi) (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 82.

#  Siileyman Kaleli, “Fitrat ve Helal Talep”, Helal Yasam Tibbi Dergisi 1-2 (2019), 23-30.
*  Sahin Aynur, Cesitli Yénleriyle Hafizhik Egitimi, 283.
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maddeler beden ve beyin saghgina ciddi zararlar vermektedir. Alkol ve uyusturucu
maddelerin fiziksel ve zihinsel zararlari yapilan bilimsel ¢alismalarda tiim ydnleriyle
anlatilmaktadur.”

Beyindeki morfolojik, biyokimyasal ve fizyolojik bozukluklar grenme yeteneginin
kisitlanmasina sebep olmaktadir. Beyin gelisiminin sagliksiz olmasi ve birtakim sorunlar
barindirmas1 bireyin davranislarini da olumsuz etkilemektedir.”® Sonugta &grenme,
dinledigini ve okudugunu anlama ile ilgili problemler yasayan bireylere dini egitim
verebilmek zorlasmaktadir. Ayrica davranis bozukluguna sahip kisilerin asayis ile ilgili
sorunlari da ortaya ¢ikmaktadir. Olumsuz davramslar 6grenmeyi ve dinf egitimi nispeten
sekteye ugratmaktadir, insam yaratan Allah, belli bir fitrat ile var etmistir. Bu sebeple
saglikli beslenme fitrata en yakin olan beslenmedir. Hem bedenin hem de kisiligin ve ruhun
sthhat ve afiyet icerisinde olabilmesi i¢in dogru sekilde doyurulmasi gerekmektedir. Bu
konuda yanlis adimlar atildiginda istenmeyen birtakim sonuglar ortaya ¢ikarak kisilerin
diinya ve ahiret saadetini olumsuz etkileyebilmektedir.

2. Sagliksiz Beslenmenin Sahsiyete ve Ruha Etkileri

insan, maddi ve manevi yapisi ile ¢ift yonlii olan bir varliktir. Fiziksel olarak tiim
mahlukat ile benzer dzelliklere sahiptir lakin akil, kalp ve ruh sahibi oldugu i¢in manevi bir
yapist mevcuttur, Bu iki yap1 arasinda giiclii bir etkilesim bulunmaktadir. insanin manevi
olarak yasadig1 seving, mutluluk, kizginlik, {iziintii gibi yasantilarin, psiko-somatik bir hal
alarak biyolojik yapisini etkiledigi bilimsel olarak bilinmektedir. Oyleyse bu durumun tam
tersinin olmasi da aklen miimkiindiir.”” Mesela iiziintii midede {ilser rahatsizlifinin
sebepleri arasindadir. Psikolojik durumlar fiziksel olarak insan viicudunu etkileyebiliyorsa;
yedigi besinlerin insanin psikolojisini etkilemesi mantikli gériinmektedir.

Fitrat, terim olarak belli bir kabiliyet ve yatkinhiga sahip olus anlaminda
kullanilmaktadir. Mutlak yoklugun i¢inden varligin zuhur etme durumudur. ilk yaratilis
esnasinda olusan varliklarin temel yapisini, karakterini ve dis etkilerden etkilenmemis
orijinal halini kastetmektedir.*® Bu a¢idan bakildiginda fitrati bozmaya doniik yasam
bigimine haram, fitrat1 korumaya yonelik yasam bi¢imine ise helal denilebilir. Yaganan bir
hayatin timiintin helal ya da haram ile ifade edilmesi miimkiin degildir. Yasamin akist
icerisinde bazen helal bazen haram hayatimiza girebilir. Ancak yaratilis fitratina uygun
yasama bicimi insanoglunun helal pesinde kosmasiyla elde edilir. Kisi, helal talepten
uzaklastig1 Slgiide yaratilis fitratindan uzaklagmaktadir. islam’a gére fitrati bozan, ruh ve

Kapsami ¢ok genis oldugu ve bu konuda miistakil bir ¢alisma yapilmasi gerektigi icin ayrintiya
girilmemistir. Sonucta yazilan makalelerin belli sinirlari asmamasi gerekmektedir.

Ayse Baysal, “Beslenmenin Beyin Gelisimi ve Davranis Uzerine Etkisi”, Gida 1/2 (Nisan 1976), 41.
Yasin Pisgin, “Kur’an’a Gére Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni 28 (2014), 149.
" Hayati Hokelekli, “Fitrat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 12 Temmuz 2023).
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bedene zarar veren, akl zayiflatan her tiirlii gidadan insanin uzak durmasi gerekmektedir.
Zira bedensel ve ruhsal hastaliklarin ana sebebi fitrata olan yabancilasmadir.”

Beslenme aligkanliklar: ile kisilik arasinda bir baglanti olup olmadigi modern
psikolojinin cevap aradigi sorulardan biridir. Bu konuda yapilan arastirmalardan biri,
merkezi sinir sisteminin sadece genetik belirleyiciler tarafindan degil cevresel faktorler
tarafindan da insa edildigi sonucuna ulasmistir.”” Beslenme bu gevresel faktérlerden biridir.
Digerlerine nazaran genetik yapiya dogrudan etki ederek beyin gelisiminde belirleyici bir
glice sahiptir. Dogru sekilde beslenmeyen bireylerin biligsel ve davranissal faaliyetlerinde
dikkat eksikligi, saldirganlik, asir1 kaygi ve negatif duygusallik goriilmektedir.”® Tibben
belirli gida maddelerinin psikolojik etkileri oldugu saptanmistir. Mesela karbonhidrat
tikketiminin fazla olmasi seratonin olusumunu artirdigi icin bireyin ruh halinin
etkilenmesine sebep olmakta ve sedatif etkiler dogurabilmektedir.”* Sekerli limonata
icenlerin daha az saldirgan olduklari® fazla et yiyenlerin saldirganlik diizeylerinin artis
gdsterdigi ayrica duyarsiz ve kaba olduklari tespit edilmistir.’® Sentetik olarak {iretilen gida
renklendiricilerinin ve tatlandiricilarinin davranislart olumsuz etkiledigi gézlenmistir.
Halbuki dogal beslenen kisilerin stres ile bas edebildikleri, siddete doniik ve anti sosyal
davranislarinda azalmalar oldugu tespit edilmistir.”’

Alkol ve uyusturucu maddelerin fiziksel zararlarinin yaninda psikolojik ve ruhsal
zararlar1 da bulunmaktadir. Sadece beden saghgini degil tiim sinir sistemini, akli dengeyi
de olumsuz etkilemektedir. Bu maddeler insani esref-i mahlukat olmaktan uzaklastirir.®®
Dogustan getirilen ve insana yakisan davranislari, hasletleri devre disi birakir. Yani kisiyi
insan olmaktan ¢ikarir. iradesi olmayan insan aklen ve ruhen hastalanmistir. Sonugta bu
maddeler dini, cani, mali, akli ve nesli korumak icin haram kilinmistir. Sosyal hayatta
kardeslik anlayisinin devam edebilmesi icin yasaklanmistir.” Ayet ve hadislerde kesin
olarak yasaklanmis olan bu zararli maddeler insanin aklini fesada ugratmaktadir. Bu

Yasin Pisgin, “Islim’da Beslenme ve Sahsiyet iliskisi”, Elmalida Kisilik Olusumu ve Nefsin Terbiyesi
Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke (Antalya: Akdeniz Kiiltiir ve iletisim Kuliibii, 2013), 137-160.
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Terbiyesi Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke (Antalya: Akdeniz Kiiltiir ve iletisim Kuliibii, 2013), 122.
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sebeple Hz. Peygamber biitiin kétiilikklerin anasinin icki oldugunu haber vermektedir.*
Yani kisilerin her tirlii kotiiliigii islemesine zemin hazirlamaktadir.

Actkmadan yemek ve susamadan igmek beden sagligini bozabilir. Saglikli olmak aglik ile
dogru orantilidir. Aglik sayesinde akil durulasir, gégiis genisler ve kalp nurlarla dolar.
Ancak aksam yemegini terk etmek organlari zayiflatarak erken yaslanmaya sebep olabilir.*
Kisi manevi degerlerden haramlar sebebiyle uzaklastikca tatminsizlik siddetlenir.
Tanimlanamayan manevi aghk, maddi aclik ile kiyaslanarak beslenme artis1 ile
doyurulmaya ¢alisilir.”” Beslenme davranisi, sebepleri, yapisi ve sonuglari itibariyle basit bir
biyolojik faaliyetten ibaret degildir. Bireylerin maneviyatlari ile dogrudan alakal, karakter
tizerinde gii¢ ve etki birakan psikolojik bir faaliyettir.

Beslenme aliskanliklari ile kisilik arasinda bir etkilesim bulunmaktadir. Bir¢ok insan
atistirma faaliyetini aclik sebebiyle yapmamaktadir. Kisilerin ruhsal durumlar ile yemek
secimi, miktar1 ve siklig1 arasinda fizyolojik ihtiyaclardan bagimsiz bir iliski vardir, Mesela
korku, nese, tiziintii, 6fke durumlarinda beslenme davranislari artma ya da azalma seklinde
farklihk gosterir.” Beden ruhun siginagidir. Yenilen her lokmanin bilinci ruha etki eder.
Dile getirilen diistinceler bu bilincin ag1 ile sarmalanmistir. Bedene girenler ruhtan disar
¢ikanlarin isaretidir.** Alinan besinler insana psikolojik ve biyolojik yoniiyle etki edebilir.
Psikolojik etki yemegi azaltarak irade egitimi ile aklin denetiminde kontrol altina alinabilir.
Gok yiyen kisideki biyolojik etki kalbe sertlik ve kararma verebilir, kani bozabilir. Aclik ise
kalbin yagini eritip kani inceltir.” Yani erdemli bir insan olabilmenin sartlarindan biri az
yemek ile alakalidir. Kalp saglikli calisirsa beyin de saglikli olur. Kisi 6fke ve depresyondan
uzaklagir.

Beslenmede alinan gidalarin helal/haram ya da temiz/pis olmasi acisindan insan
sahsiyeti iizerinde derin izler birakir. insanin duygusal atmosferi ile yeme icme miktar1 ve
siklig1 arasinda giiclii bir iliski oldugu uzmanlar tarafindan tespit edilmistir.*® Lokman
Hekim ogluna verdigi égiitlerde mide tika basa doldugunda fikrin uyuyacagini, hikmetin
dilsiz kalacagini ve organlarin ibadetten ¢ekilecegini haber vermektedir. Ebu Siileyman ed-
Darani, aksam yemeginden bir lokma eksiltmeyi, sabaha kadar namaz kilmaya tercih
ettigini soylemektedir.” Cemaleddin el-Kasimi tefsirinde Kur’an’da yasaklanmus olan les ve
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kan gibi seyler yiyen kisinin Allah ile iletisiminin kesintiye ugrayacagini yazmustir. insan
kalbi ve ruhu, necis seyler yediginde katilagir. Béylece Allah ile muhabbet kesilir. insan
bedeni gidalandigi seyin nefsaniyetinden etkilenir. Mesela domuz eti yiyenin ahlaki
kotiilesir.®® Tbn Haldun karakterin olusumunda beslenmenin ¢ok etkili oldugunu
diisiinmektedir. Yiyecek gesitlerinden yoksun, fakir gécebelerin; bolluk icerisinde yerlesik
hayat yasayanlara nazaran daha saghkli ve ahlak sahibi olduklarini 6rnek olarak
vermektedir. O'na gdre karisik ve ¢ok yemek insan viicudunda kétii koku ve atiklarin
olusumuna zemin hazirlamaktadir. Bunun neticesinde aklin ve diislincenin {izeri
perdelenir. Gaflet ve biitiin iyi davranislar sekteye ugrayarak ahlaki bozukluklar gériilmeye
baslanir.”” Neticede kompleks bir varlik olan insanin hem bedeni hem ruhu dogru sekilde
doyurulmadiginda olumsuz sonuglar ile yiizlesmek kaginilmaz hale gelmektedir. Bu sebeple
verilmek istenen dini egitim ayet ve hadisler 1s181nda, biiyiik bir sabir ve kararlilik ile
istikrarh bir bigimde yiiriitiilmelidir.

3. Din Egitimi A¢isindan Beslenmenin Manevi Hayata Etkileri

Basta peygamberler olmak iizere tiim Miisliimanlara ayet ve hadislerde beslenme
sekilleri ile ilgili tavsiyelerde bulunulmaktadir. Bunun sebebi beslenme sekillerinin,
kisilerin dinl yasantisimi dogrudan etkileyebilecek potansiyele sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum sadece fiziksel degil, zihinsel, psikolojik ve ruhsal giigler de
barindirmaktadir. Cok y6nlii bir etki, bireylerin alacaklar: din egitimini sekteye ugratabilir.
Kur’an’a gére ubudiyetin bir parcasi olan beslenme haram sekilde yapilir ise insandaki
olumlu karakteristik ézellikler olumsuz bir hal alabilir.® Akabinde kulluk bilinci de zayif
kalabilir. Kulluk bilincinin kaybolmasi yapilan ibadetlerde kalbi tatminin de yok olmasina
sebep olabilir. Zira kalpler ancak Allah’a diizgiin kulluk yapilarak tatmin olmaktadir.”
insanin ibadetlerini siirekli yapabilmesinin en 8nemli kosullarindan biri viicudunun yeterli
glic ve kuvvete sahip olabilmesidir. Helal gidalar ile beslenmek giizel ve faydal: isler ile
ugrasabilme giicii saglar. Maneviyat1 artirarak mutluluk ve huzur verir. Diger taraftan
haram lokma ve siipheli gidalar manevi huzursuzlugu ve sikintiyr beraberinde getirir.
Dualarin kabulii ile helal lokma arasinda dogru bir oranti bulunmaktadir. Sufi gelenekte
feraset sahibi olabilmek icin helal beslenme en 6nemli kurallardan biridir.*

Ayette “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan maddelerin helal ve temiz olanlarindan
yiyin"® denilerek, besinlerin helal ve temiz olmasina 6zen gosterilmesi istenmistir. Ayrica

Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te vil, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Beka Yayinlari, 2023), 476-
477.

¥ bn-i Haldun, Mukaddime (istanbul: MEB Yayinlar1, 1991), 1/204-210.

Sadik Yalsizuganlar, “Sohbet Cani Semirtir, Ruhun Gidalandigi Sohbet”, Elmali'da Kisilik Olusumu ve
Nefsin Terbiyesi Sempozyumu, ed. Ahmet Ogke (Antalya: Akdeniz Kiiltiir ve iletisim Kuliibii, 2013), 51.
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ayetlerde inkir edenlerin beslenme sekilleri, hayvanlarin yeme bigimine
benzetilmektedir.” Kur’an-1 Kerim'de peygamberlere helal gida ile beslenmeleri ve slih
amel islemeleri emredilmistir.*® Dikkat edilirse ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem,
cennette yiyecek ile imtihan edilmis ve ilk yasak, beslenme ile ilgili gelmistir.*® Bu olay
insan hayatinda beslenmenin dini imtihan agisindan ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir. Yenilmesinde beden saghgi agisindan hicbir sakinca bulunmayan bazi
hayvanlar, kulluk bilinci test edilmek i¢in Israilogullarina yasaklanmistir.”” Aym sekilde
beslenme agisindan zararli olmayan lakin Allah’tan baskas1 adina kesilen hayvan dinen
haram kilinmistir.”® Kisaca Kur’an’a gore beslenme, kullugun ve ibadetin bir parcasidir
denilebilir. Bu sebeple din egitimi veren egitimcilerin, 8grencilerin beslenme sekline ve
miktarina dikkat etmeleri, kaynag belli olmayan, haram olabilecek siipheli gidalarin
tiiketilmemesi gerektigini onlara telkin etmeleri gerekmektedir.

Hadislerde de beslenme ile ilgili ciddiye alinmasi gereken tavsiyeler bulunmaktadir. Hz.
Ali kirk giin et yemeyenin ahlakinin ve ¢ehresinin kétiilesecegini haber vermistir. Ayni
sekilde kirk giin boyunca siirekli et yiyenin de kalbinin katilasacagini sdylemektedir.”
Kalbin katilasmasi kisinin manevi duygulardan uzaklasmasi, ibadetten zevk almaz bir hale
gelmesi anlamima gelmektedir. Allah Rasiilii bir hadisinde “Muhammed’in nefsi, kudret
elinde olan Allah’a yemin ederim ki kul haram lokmay1 midesine attiginda kirk giin ameli
kabul olunmaz. Hangi et haramdan olusmussa atese daha layiktir”® demektedir. Miisliiman
olmadan 6nce ¢ok yemek yedigi bilinen bir kisinin iman ettikten sonra az yedigi Hz.
Peygamber’e sdylendiginde “Mii'min bir mide ile yer, kifir yedi mide ile yer!”*" hadisini
zikretmistir.”” Yine bir baska hadisinde “Ademogluna belini dogrultacak kadar birkag lokma
yeter. fhtiya¢ sebebiyle yemek zorunda oldugu zaman midesini iice ayirsin. Ugte birini
yemege, licte birini suya, {icte birini de nefsine ayirsin.”® tavsiyesinde bulunmustur.
Hadislerden de anlasildig1 tizere beslenme sekli kisilerin dini yasantisini, yan etkileri ile
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dolayli olarak degil dogrudan etkilemektedir. Direkt olarak gerceklestiginden dolay verilen
din egitiminde kisilerin beslenme alisgkanliklarina dikkat edilmesi gerekmektedir.

Hz. Peygamber, insanoglunun midesinden daha serli bir kap doldurmadigini ifade
ederek midenin insan saghginda ¢ok énemli oldugunu vurgulamistir.* Hz. Muhammed
yapilan dualarin kabul edilmesinin temel sartinin, yenilen besinlerin temiz ve helal
olmasindan kaynaklandigin agiklamustir. Sahabeden Sad b. Ebi Vakkas, dualar: kabul edilen
bir kisi olmak i¢in ne yapabilecegini sordugunda Hz. Peygamber temiz ve helal lokma
yemesi gerektigini belirterek, midesine haram lokma giren kisinin dualarinin kabul
olmayacagini haber vermistir.” Bir baska hadiste “Her seyin zekat1 vardir. Bedenin zekiti
acliktir.”® Aglik sayesinde kalp incelip saflasir. Zikirden etkilenmeye, ibadette devamliligin
tadini almaya baglar.””” denilmektedir. Hz. Peygamber bir séziinde “Allah yolunda seferler
yapmis, Uistii basi tozlanmus bir adam, ellerini semaya kaldirarak, “Ya Rabbi! Ya Rabbi!” diye
yalvariyor. Oysa yedigi haram, ictigi haram, giydigi haram, gidas1 haramdir. Béyle birinin
duasi nasil kabul olunur”® demektedir. Hadiste ifade edildigi tizere viicuda giren haram,
kisinin metafizik alem ile iliskisini olumsuz etkilemektedir. Yine Ebu Hiireyre’den gelen bir
rivayette Allah Rasiilii, insanoglunun helalden mi yoksa haramdan mi geldigine hig
aldirmadig1 bir devir gelecegini ve bu kisilerin hicbir duasinin kabul edilmeyecegini haber
vermektedir.” Hz. Ebubekir yedigi bir gidanin siipheli oldugunu 3grendiginde kendini
zorlayarak kusmustur.”® Neticede saglikli bir egitim alarak dini yasantisini eksiksiz sekilde
yerine getirmek isteyen kisi, ayet ve hadislerin dikkat ¢ektigi hassasiyetleri 6nemsemek
zorundadir.

Allah kullarina dogru ve edepli yemek yemeyi 6gretmistir. Hz. Peygamber de yemek
yemenin adabini, toklugun felaketlerini ve agligin yararlarini agik¢a anlatmustir. Nefsini ag
birakanin kalbinin irfan nuru ile dolacagini miijdelemistir.” O’na gére marifet yolunda
ilerlemek isteyen az yemeli ve haram lokmadan sakinmalidir. Haramlarin en zoru mideyi
koruyabilmektir. Miisliiman kisinin verimli bir manevi hayat siirebilmesi i¢in haramlar:
yiyip igmekten kaginmas: gerekmektedir. Ayette gecen “Gergek su ki, onlarmn kazanglar
kalplerini kirletmistir.”” hitkmii uyarmnca bir insan kirk giin stipheli seyler yerse kalbi
kararir. Bu konuda Islam alimleri eserlerinde farkli gériisler beyan etmektedir. Hz. Alj,
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“Diinya nimetlerinin helali hesap, harami azaptir.” demektedir. Abdullah b. Abbas midesine
haram girenin namazinin kabul edilmeyecegini sdylemistir. Sehl b. Tiisteri, tam bir dini
duyarlilik icinde helal rizik ile yasamayan kisinin gercek imana ulasamayacagin
distinmektedir.” Dikkat edilirse alman gidalar dogrudan iman ve ibadet ile
iliskilendirilmektedir. Yani bir insanmn dini egitim alabilmesi icin gereken titizligi
gostermesi gerekmektedir. Ayni sekilde bu konuda faaliyet icerisinde bulunan uzmanlarin
da dikkate almasi gereken hassas bir konudur.

Tasavvufi gelenekte nefsi arindirarak mertebe sahibi olabilmenin en &nemli
sartlarindan biri az yemek ve helal beslenmektir.” Tasavvufi terbiye yontemlerinden biri
az yemektir. Bu sayede ruhun gidasi olan riyazet egitimi yapilarak i¢ aydinlanma
gerceklesir. Miirit halvet ile de hikmete ulasir.”” Zira Sufiler hikmetin dolu mideye
giremeyecegi goriisiindedir. Beslenmede gidanin helal olmasini, insani azdirmayacak tiirde
ve miktarda yenilmesini onererek tasavvufta ilerlemenin buna bagh oldugunu
sdylemislerdir.” Yani tasavvufi gelenege gore az yemek ibadette devamliligin ve manevi
yeteneklerin ortaya cikabilmesinin temel sartlarindan biridir. Giiniimiiz Miisliiman
toplumlarinda birgok insan, besinlerin helal olmasi durumunda ¢ok fazla yenilmesinde bir
sakinca bulunmadig1 zannina sahiptir. Ancak islami literatiir incelendiginde helal bile olsa
¢ok yemenin dogru olmadigi goriilmektedir. Sufiler ve hak dostlari haram lokmanin insan
viicudundaki etkileri ile ilgili tecriibelerini hatiralarinda paylasmislardir. Mesela Mevlana
yedigi slipheli bir gidadan dolay1 seher vakti ilhamin kesildigini, bilgi, hikmet, ask ve
merhametin helal lokmadan dogdugunu séylemistir. Eger yenilen gidadan gaflet meydana
gelmis ise o lokmanin siipheli ya da haram oldugunu ifade etmistir.” Sehl b. Abdullah
Tusteri, kisi farkinda olmasa bile, haram yiyenin viicudundaki organlarin her birinin isyan
halinde oldugunu sGylemektedir. Ayni sekilde helal ile beslenen kisilerin viicudundaki tiim
azalarin itaat halinde oldugunu ve bu kisinin bu sayede hayirh isler yapmaya muvaffak
oldugunu diisiinmektedir.”® Unlii mutasavviflardan Abdiilkadir Geylani haram yemenin
kalbi 6ldiirecegini helal yemenin diriltecegini haber vermektedir.”” O'na gore kisiyi diinya
ile mesgul eden lokmalar oldugu gibi ahiret ile mesgul edenler de vardir. Kiinat
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insanoglunun aynadaki griintiisiidiir.*® fbrahim b. Ethem, Hakk’a ancak midesine girenin
helal mi haram mi1 oldugunu bilen insanlarin ulasabileceklerini séylemektedir. Ayni sekilde
Fudayl b. iyaz “Midesine gireni bileni Allah sadik dost kabul eder.” demektedir.** Hiicreler,
alemde yaratilmis olan tiim mahluklar gibi her an Allah1 zikir halindedir. insanin gérevi,
haramlardan miimkiin oldugunca uzak durup helaller ile yetinip bu zikrin devam etmesini
saglamaktir. Bu konuda Mevlani yenilen lokmalarin Allah’t ve yaratma giiciinii tefekkiir
etmeksizin agza atilmasi haline bogazda kalacagini haber vermektedir.*

Din{ istilahta siipheli olan seylerden sakinmanin da 6nemi tizerinde durulmaktadir. Hz.
Peygamber bir hadisinde “Stiphesiz ki helal belli, haram da bellidir. Bu ikisi arasinda ¢ok
kimselerin bilmedikleri siipheli seyler vardir. Her kim siipheli seylerden korunursa, dinini
ve namusunu korumaya talip olmustur.”® demektedir. Hadisin devaminda siipheli
gidalardan uzak durmayan kisinin durumu, siiriisinii yasak arazinin kenarinda otlatan
¢obanin durumuna benzetilmistir. Yani her an harama diisebilme riski bulunmaktadir. Bir
kisinin Allah tarafindan sevilmesi ve dinde mertebe kat edebilmesi ancak siipheli olandan
uzak durmasi ile miimkiin olabilir. Siirekli siipheli gidalar ile beslenen insanlarda ibadet
aski ve kulluk heyecani kalmamaktadir. Kalbe gelen kasvet ve gaflet sebebiyle goniil
duygusuz olup hantallasir. Neticede bu kisi menfaatci, kendinden baska hi¢ kimseyi
diisiinmeyen bir insan haline gelebilir. Merhamet ve sefkat duygulari kayboldukga ahlak
zayiflayip kétiiliikler artar, faziletler de yok olur.** Ahlaken zayif, erdem ve fazileti olmayan
bir kisiye dini egitim adina ne kadar bilgi yiiklemesi yapilirsa yapilsin, kasvet ve gaflet
icerisindeki kalp etkilenmeyecegi icin, edindigi bilgileri hayatina ve yasantisina
aktarabilmesi zordur. Viicuda alman her lokma mazideki dosyalar: da beraberinde getirir.
Bitkisel ya da hayvansal bir iirlinii biiyliten, yetistiren kisinin Allah ile iletisimi yetistirdigi
lirline sirayet eder. Ardindan satin alip tiiketen kisiyi de etkisi altina alir.” Bu sebeple
Miisliiman kisilerin kazanglari helal bile olsa aldiklar1 tiriinleri yetistiren kisilerin de
helal/haram hassasiyetlerini bilmelerinde fayda vardir. Elbette giiniimiizde marketten
alinan gidalarin ge¢misini bilmek neredeyse imkansizdir. En azindan dinen haram oldugu
kesin olarak bilinen gidalar1 satmayan marketlerin &zellikle tercih edilmesinde yarar
vardir. Kisi kendi yetistirdigi tiriinii tiiketirse helal/haram konusunda bilgi sahibi olabilir.
Tabii ki modern toplumlarda bireylerin bunu yapabilmeleri miimkiin degildir. Ancak kéy
ortaminda nispeten basarilabilecek bir yasam bigimidir.

Beslenme adabindan tuvalet adabina kadar yapilan tiim davranislarin dine uygun olan
yontemlerini belirleyen islam, hayatin her alanina miidahil bir dindir. Yenilen icilen

*  Polat, ld-I Ru, 21.

' Imam Gazali, IHYA (Muhtasar thyau Ulumi'd-din Terciimesi), 125.

2 Polat, ld-I Ru, 172.

8 Hadis Kitaplar1 (HK), "Buhard, Iman 39, Biiyii 2"(Erisim 17 Temmuz 2023).
8 fbrahim Hakki - Yilmaz, Marifetndme, 2/243-264.
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gidalarin ayakta tiiketilmemesi,” yiyeceklerin sag elle yenilmesi®” ve daha bir¢ok konuda
yol, yordam, yéntem gdstermistir. Yine Islam’in temizlik anlayis1 beslenme ile dogrudan
alakalidir. Ayetler 1518inda temiz yiyecek ve igecekler ile beslenmeyi gaye edinen Hz.
Peygamber, yemege baslamadan dnce ellerini yikamus, iimmetine de bunu tavsiye etmis
ayrica bu davranisin dinf bir gorev oldugunu vurgulayarak yemegin bereketinin elleri
yikamakta oldugunu ifade etmistir.®® Ayni sekilde yemege besmele ¢ekerek baslamanin
Onemi Uzerinde durmustur.” Hz. Peygamberin su igme sekli ile ilgili de tavsiyeleri de
bulunmaktadir. “Suyu deve gibi bir solukta icmeyin. ki-ii¢ solukta (dinlene dinlene) igin.
Su igerken besmele ¢ekin. Bitirince de Allah’a hamdedin.”* demistir. Ayet ve hadislerden
de anlagilacag: iizere Islam, insan hayatinda her tiirlii davranisi ibadete gevirebilme
potansiyeline sahip bir dindir. Islam’a gére bir davranisi helal yapan ilke niyetlerdir.
Mutlaka yapilmasi gereken dini ritiieller arasinda bulunan bir¢ok ibadet beslenme ile
dogrudan ya da dolayli olarak alakalidir. Kurban ibadetinde kesilen hayvanlar ihtiyag
sahiplerine dagitilarak sevap kazanilacag: miijdelenmektedir. Zekat ve sadaka ibadetinde
de ayni sekilde muhtaglarin beslenme ihtiyaglar1 karsilanmaktadir. Dini davranis ve
ritiieller ile dogrudan iliskili ibadetlerden biri de orugtur. Bu ibadette kisi, a¢ ve susuz
kalarak sevap kazanmaktadir. Ayrica orug ibadetinin bir irade egitimi oldugu ve kisiligin
olusumunda giiglti etkileri bulundugu uzmanlar tarafindan ifade edilmektedir. Neticede
ibadetler ile beslenme arasinda ¢ok yakin iligkiler bulunmaktadir.

Bir bebegin ana rahmindeyken bile yani daha dogmadan o6nce helal lokma ile
beslenmesi cok 6nemlidir. Plasenta sayesinde annesinin yedigi besinlerden beslenen bebek,
eger helal ile doyurulmus ise hayirli evlat olma ihtimali artmaktadir. Anne tarafindan
viicuda alinan haram lokmalar bebegi de fiziksel ve ruhsal agidan etkilemektedir. Ayrica
sigara, alkol gibi zararli maddelerin anne siitiiniin mucizevi iceri§ini bozdugu da
bilinmelidir.”’ Daha dogmadan baglayan ve bir émiir boyu devam eden din egitimi
faaliyetlerinin mideye haram lokma girmeden yapilmas: elzemdir. Buna dikkat eden
egitimcilerin ve ebeveynlerin isleri bir hayli kolaylasmaktadir. Zira helal ve temiz beslenme
iyi duygular1 besleyen, dogru olan davranisa yonelten ve giizel olani sevdiren manevi bir
glice sahiptir. Rahmani feyz ve bereket ruhu doyurur ve kalbi besler. Bedeni haram
gidalarla beslenen ¢ocuklarin kaliteli bir insan ve iyi bir Miisliiman olmasi zorlasmaktadir.
Gidast haram olanin ameli de ¢irkin olur. Helal lokma tohum gibidir. Meyvesi giizel fikir,
tefekkiir ve tévbedir. Haram lokma afyon gibidir. insani gaflet ve delalete siiriikler.”

% Hadis Kitaplar1 (HK), "Miislim, Esribe 112, 113, 114" (Erisim 17 Temmuz 2023).

¥ Hadis Kitaplar1 (HK), "Miislim, Esribe 107" (Erisim 17 Temmuz 2023).

% Hadis Kitaplar1 (HK), "Tirmizi, Et'ime, 39" (Erisim 17 Temmuz 2023).

% Hadis Kitaplar1 (HK), "Ebi Dav(id, Et"ime 15; Tirmizi, Et' ime 47" (Erisim 17 Temmuz 2023).
*®  Hadis Kitaplar1 (HK), "Tirmizi, Esribe 13" (Erisim 17 Temmuz 2023).

' Batu, “Tiirk-Islam Kiiltiiriinde ve Giiniimiiz Dengeli, Saglikli ve Helal Besleme Sisteminde Hz.
Muhammed Ogretisi”, 86.

2 Batu, “Tiirk-islam Kiiltiiriinde ve Giiniimiiz Dengeli, Saglikh ve Helal Besleme Sisteminde Hz.
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Mevlana’ya gére yenilen bir gidadan dolay: haset, hile, isyan, cehalet ve gaflet meydana
geliyor ise bu durum o gidanin haram olmasindan kaynaklanmaktadir. Lokma tohum,
meyvesi fikirlerdir. Lokma deniz, incisi diisiincelerdir. Allah’a yaklasabilmek sadece helal
lokma ile miimkiindiir.” Giintimiizde 6rgiin ve yaygin olarak egitim faaliyeti yiiriiten
egitimciler, &grencilerinin dindar insanlar olarak yetismesini istiyor ise beslenme

aligkanliklarina dikkat etmeleri gerekmektedir.

Sonug

Insani yaratan Allah’tir. Dogal olarak yaratmus oldugu varligin nasil yasarsa mutlu
olacagini bilen 0’dur. Genel olarak bakildiginda Allah, nefsi ve ruhu birbirine tamamen zit
fitratta yaratmustir. Nefs? arzularinin pesinde kosan insan tatmin olmakta lakin mutlu
olamamaktadir. fradesini kullanarak nefsinin bitmeyen isteklerine direnebildigi &l¢iide
mutlu olabilmektedir. Ancak bu direnis, doktor tarafindan hastaya verilen aci bir ilact
zoraki kullanmak gibi, kisileri cok zorlamakta, bir hayat boyunca sabir gerektirmektedir.
Bu direnis insana yakisan, insan ile hayat bulan, insandan baska hicbir mahlukta
bulunmayan, Miisliman: esref-i mahlukat seviyesine cikaran asil bir gayrettir. Bir
Miisliimanin dinini tam yasayabilmesi, diinya ve ahiret saadetine kavusabilmesi icin tipki
Hz. Peygamber gibi sofraya acikmadan oturmamasi, yemege besmele ile baslamasi,
sofradan doymadan kalkmas1 ve nimete siikretmesi gerekmektedir. Bu sekilde yapilirsa
yenilen gidalar kalp i¢in nur, beden i¢in saglik ve afiyet, zihin i¢in sifa olur. Helal ve temiz
gidalar diisiinceleri de miispet etkilemektedir. Temiz yiyen giizel diisiiniir, giizel diisiinen
diinya ve ahiret mutlulugunu kazanir. Allah’a inanan bir kisinin bir davranisi sadece
Allah’in emri ya da Hz. Peygamber’in siinneti oldugu icin bile yapmasi sevap kazanmasi igin
yeterli bir sebeptir. Tiiketilen besin, ilahi kudret sayesinde beden icin zehir ya da ilag etkisi
gosterebilir. O sebeple giinliik hayatta beslenme sekillerinin siinnete uygun yapilmasi
Miisliimana hem sevap kazandirir hem de Allah o giday1 viicudu igin sifali ve bereketli kilar.
Beslenmeden uyumaya hatta tuvalet adabindan cinsel miinasebetlere kadar her eylemini
Kur’an ve siinnete uygun yapmak Miisliimanin siar1 ve amacit olmalidir. Ancak bu sayede
kisi dogumundan Sliimiine kadar sevaplarla dolu bir hayat yasamaya muvaffak olabilir.
Allah dostu iyi bir kul olmak isteyen her kisi, sadece beslenme ile ilgili degil alkol, kumar,
faiz ve zina basta olmak tizere tiim haramlardan uzak durabilmelidir. Daha {ist diizeyde dini
hayat1 yasayabilmek, yaptig1 ibadetlerden zevk alabilmek isteyen Miisliimanlarin haram
konusunda azami dikkatli davranmalar1 hatta siipheli gidalardan bile kaginmalar:
gerekmektedir.

Helal beslenmenin ve az yemenin Snemi dini literatiirde acik ve net bir sekilde
zikredilmisken, giiniimiizde Miisliman toplumun obezite sorunu yasamasi ibretlik bir

Muhammed Ogretisi”, 87.
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durumdur. Orug ibadeti ile irade egitimini her yil tekrarlayan bir iimmetin fertlerinin
zayiflamak i¢in mide ameliyati olmasi ya da midesine kelepge taktirmasi manidardir. Eger
Miisliiman toplum ayet ve hadislerden gereken dersleri ¢ikararak hayatina aktarabilmis
olsaydi, Islam cografyasinda obezite problemlerinden séz edilmezdi. Dikkat edilmesi
gereken noktalardan biri de beslenmenin helal bile olsa sakincalari oldugu gercegidir. Oysa
Misliiman toplumlarda bazi kisiler helal beslenmenin 6lciisiiz  yapilabilecegini
diistinmektedir. Ozellikle Ramazan ayinda iftar sofralari bu durumun carpici érneklerini
sergilemektedir. Her Miisliimanin israftan kaginmasi dini bir vazifedir. islam cografyasinin
belli bolgelerinde agliktan Slen ya da hayatta kalma miicadelesi veren Miisliimanlar
bulunuyorken, israf derecesine ulasan sofralar ve mide problemleri yasatacak diizeyde
yapilan beslenme faaliyetleri, islam dininin kardeslik prensipleri ile drtiismemektedir.

21. ylzyihn globallesen diinyasinda egitim, bircok iilkede sekiiler bir anlayis ile
yapilmaktadir. Batililasma ile gelen bu dinden uzaklasma egilimi neticesinde egitim,
haram/helal kategorisinden ¢ikarak yasal olan/olmayan sekline déniismiistiir. Ardindan
materyalist ve pragmatist bir bakis agist ile ise yarayan/yaramayan diizeyine inmistir. Din
egitimi, pozitivist bakis acgisindan kurtarilarak kiiltiire 6zgii hayat bicimi kazandirma
amacini giitmelidir. Helal kavrami, bir diisiince ve yasam bicimi olarak ana giris kapisi
olarak goriilmelidir.* Cocuklarin fiziksel ve biyolojik acidan saglikli dogup biiyiimeleri,
ruhsal agidan da ahlakli, terbiyeli, erdemli, kendine ve topluma faydali bir insan
olabilmeleri i¢in ebeveynlerin haramdan uzak durmalari ve ev halkina da yedirmemeleri
gerekmektedir. Miisliiman neslin damarlarinda haram olan hicbir gida dolasmamalidir.”
Gliniimiiz kapitalist diinyasinda egitimcilerin helal/haram kavramini 6nemsemesi
gerekmektedir. Zira helal/haram olmasina bakmadan sadece sahip olmaya ve tiiketmeye
déniik bir yaklasim Miisliimanca bir bakis acis1 olmayabilir. Ozellikle din egitimi agisindan
bu durum hayati bir 6nem arz etmektedir. Verilen egitimde bireylerin diisiince bigimleri
sahip olduklari kiiltiirel degerlere gére sekillenmelidir.

Sonug olarak, fiziksel, ruhsal ve psikolojik agidan karmasik ama miikemmel yaratilmis
olan insanin sadece bilgi yiiklemesi yapilarak ideal manada yetistirilmesi zordur. Din
egitimi faaliyeti yiiriiten egitimciler ile evlatlarina giizel ahlak ve erdemli bir yasam bigimi
kazandirmak isteyen ebeveynler, bu isin temel taslarindan birinin haram lokmadan
miimkiin oldugunca kaginmak oldugunu bilmeli, ¢calismalarini buna gore planlamalidir. Din
egitimi gretimi faaliyetlerinin ¢ok boyutlu oldugu géz ardi edilmeden, helal beslenmenin
bu calismalarda tahmin edilenden daha fazla etkin giice sahip oldugu unutulmamalidir.
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fslam diisiincesinde teklif konusunun farkli mezhepler tarafindan vahiy ve akil ekseninde
degerlendirilmesi, bagimsiz insan varhgmm ilahi sorumlulugunun kaynagiyla ilgili
problemlere ¢6ziim bulmaya ydnelik bir faaliyettir. Acaba insan yaratilisi itibariyle ilahi
yardim ve ydnlendirme olmaksizin bu sorumlulugu tek basina bilme, idrak etme ve geregini
yerine getirebilme imkan ve kudretine sahip midir? Yoksa insanin sorumlulugu ilahi
bildirimlerle mi yiikiimliilige déniisiiyor ve insan bu asamadan sonra mi1 hesaba muhatap
oluyor. Teklif kelimesi teklif eden (miikellif), teklif yapilan kisi (miikellef) ve teklifin konusu
olmak tizere ii¢ temel bilesenden olusur. Terim olarak imtihan maksadiyla sonucunda 6diil
ve ceza gozetilerek 6znesine zahmet ve kiilfet verecek olan bir seyin yapilmasini emretmek
demektir. Teklif kavrami keldm ekollerinin deger teorileri ¢ercevesinde sekillenmistir. Bu
baglamda ahlakta degerin ontolojik statiisii ile bu degere dair insan bilgisinin kaynaklar:
hakkinda eszamanh bir tartisma yasanmis olup, bu iki tema nadiren net bir sekilde
birbirinden ayirt edilmistir. Bu iki konuyla ilgili ti¢ farkli tutum gelismistir. Birincisine gére
degerlerin nesnel bir varligi olup, bagimsiz insan akliyla veya vahiyle bazen de her ikisiyle
bilinebilir. ikincisine gére degerler 6ziinde Allah’in emirleri dogrultusunda sekillenmekte
olup, son tahlilde yalnizca vahiy tarafindan bilinir ve akil, vahye gére ikincil bir pozisyona
sahiptir. Ugiinciisiine gore ise degerler nesnel olup, ilim sahiplerinin bagimsiz akhyla
tamamen bilinebilir. Buna gore degerlerin ontolojik yapisi ve bununla ilgili insan bilgisinin
kaynaklari hususunda vahiy ve aklin yetkinlik alani konusunda keldm ekollerinde farkli
tutumlar gelistirilmistir. Esya ve fiillerdeki iyilik ve kétiiligiin bilinmesi hususunda bir
tarafta akilci tutumuyla 6n plana ¢ikan Mutezile’ye karsin vahyi dnceleyen tutumuyla da
Es’arilik konumlanmistir. Bu ikisinin ortasinda vahiy ile akli uzlastirma c¢abasi igerisine
giren Hanefi-Matiiridi keldm okuluna gére ise akil ilahi yardim olmaksizin belli bir noktaya
kadar kendi basina hareket edebilir. Hanefi-Matiiridi keldm okulunda deger teolojisi akil ile
vahyin birlikte islevsellik kazandig1 ortak bir alani olusturmaktadir. Akil esya ve fiillerdeki
iyilik ve kétiiliigii genel hatlariyla bilirken, vahiy bunu pekistirip detaylandirmaktadir. Gte
yandan akil vahiyle bildirilen degerlerin bilinmesi ve anlagilmasi igin bir zemin ve temel
gorevi gérmektedir. Netice itibariyle iyilik ve kétiiliik vahiy veya akil yollariyla bilinmekle
beraber biitlin bu siiregler akil zemininde ve temelinde gerceklesmektedir. Allah’1 bilmek,
O’na ortak kogsmamak ve siitkretmenin gerekliligi gibi hususlar1 kapsayan alanda akil bu
bilgilere dogustan sahip olabilirken, daha spesifik alanlarda vahye ihtiya¢ duymaktadir.
Tyilik ve kétiiliigiin akil tarafindan bilinmesi hususunda Hanefi-Matiiridi kelam okuluyla
Mu‘tezile arasinda bir benzerlik olsa da bu bilgiye bagh olarak insanlara bir sorumluluk
yiikleme noktasinda iki mezhebin birbirinden ayristigi goriilmektedir. Zira akil esya ve
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fiillerin 6ziinde var olan iyilik ve kétiiliigii bilmekle birlikte, bu bilgi dogrultusunda hitkiim
koyma yetkisine sahip degildir. Ayrica aklin saglikh bir sekilde disiiniip hakikati bulma
noktasinda birtakim engellerin bulunmasi da onun yardimsiz ve tek basina dogru karar
vermesini olumsuz etkilemektedir. Bunda etkili olan bir baska unsur da aklin yaratilig
bakimindan sinirh bilme ve idrak etme giiciine sahip olmasidir. Esas itibariyle iyilik ve
kotiiliigii kavrama noktasinda bir 4let ve vasita konumunda oldugundan aklin islevi esya ve
fiillerin sahip oldugu ya da kazandigi deger durumuna gére degismektedir. Bu baglamda
iyilik ve kotiilik bakimindan esya ve fiiller iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi ontolojik
olarak iyi ve kétii olanlar, ikincisi ise zatinin disinda basgka sebeplerden dolayi iyi ve kétii
olanlardir. Tyilik ve kétiiliigii kendi 6ziinden kaynakli oldugu icin akil dogustan iyi gérdiigii
dogruluk ve adaleti emrederken kétii gordiigii yalan ve zulmii de yasaklar. ilahi emir ve
karsihiginda da sevabin olmasi ancak akla dayali bu zorunluluk temelinde gerceklesir. Bir
baska acidan ise hiikiimler vicib, mlimteni ve miimkiin olmak iizere iice ayrilmaktadir.
Vicib ve miimteni‘ 6ziinden kaynakl bir sekilde esya ve fiillerde aklin dogustan getirdigi
ve zorunlu olarak bildigi durumlarla ilgili olup, vahiy burada akla tabi olmak
durumundadir. Giinkii akil ve vahiy Allah’in delilleri oldugundan birbirlerine zit olmalar:
diisiiniilemez. Kendi 8ziiniin disindaki sebeplerden dolayi iyi ve kétii olan durumlarda ise
miimkiin hitkkmii gegerli olup, aklin tek basina kesin ve zorunlu karar vermesi dogru
degildir. Burada sartlar ve duruma gére bir degiskenlik s6z konusu oldugundan akil ilahi
bildirime ihtiya¢ duyar. Genelde keldim mezheplerinin 6zelde ise Hanefi-Matiiridi okulun
teklifle ilgili fikirlerinin ele alindig1 bu ¢alismada, konu keldm ve fikih usiili disiplinleri
baglaminda incelenecektir. Erken dénemde keldm alimlerinin ayni zamanda fakih olmalars,
teklifle ilgili fikirlerinin her iki disiplini de kapsadigini géstermektedir. Bu miinasebetle
ayni kimligin iki farkl yiiziini temsil eden Hanef? fakihlerle Matiiridi keldmcilarinin bu
konudaki goriis ve diisiinceleri aydinlatici olacagindan Hanefi fikih iisQilii ile MAaturdd?
kelam eserleri arastirmanin referans kaynagi olmustur.
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Abstract

In Islamic thought, the evaluation of the subject of proposal by different sects on the axis of
revelation and reason is an activity aimed at finding solutions to the problems related to the
source of the divine responsibility of independent human existence. Does human being, due
to his creation, have the opportunity and power to know, comprehend and fulfill this
responsibility on his own, without divine help and guidance? Or does human responsibility
turn into obligation through divine notifications, and is the human being held accountable
after this stage? The concept of taklif was shaped within the framework of the value theories
of the theological schools. In this context, there has been a simultaneous discussion of the
ontological status of value in ethics and the sources of human knowledge of this value, and
these two themes have rarely been clearly distinguished. Three different attitudes have
developed in relation to these two issues. According to the first, values have an objective
existence and can be known by independent human reason or revelation, or both. According
to the latter, values are essentially shaped by God's commands and are ultimately known only
by revelation, and reason has a secondary position to revelation. According to the third,
values are objective and can be fully known by the independent intellect of those who have
knowledge. In contrast to the Mu'tazilites, who stand out with their rationalist attitude
towards the knowledge of good and evil in things and actions, Ash'arites are positioned with
an attitude that prioritises revelation. According to the Hanafi-Maturidi school of theology,
which endeavours to reconcile revelation and reason in the middle of these two, reason can
act on its own up to a certain point without divine help. In the Hanafi-Maturidi school of
theology, the theology of value constitutes a common area where reason and revelation act
together. While reason knows the good and evil in things and actions in general terms,
revelation reinforces and elaborates it. On the other hand, reason serves as a ground and
foundation for the knowledge and understanding of the values revealed by revelation. As a
result, although good and evil are known through revelation or reason, all these processes
take place on the ground and basis of reason. Although there is a similarity between the
Hanafi-Maturidi school of theology and the Mu‘tazilites with regard to the knowledge of good
and evil by the intellect, the two sects differ from each other at the point of imposing a
responsibility on human beings based on this knowledge. For, although the intellect knows
the good and evil inherent in things and actions, it does not have the authority to make
judgements in line with this knowledge. In addition, the presence of certain obstacles in the
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mind at the point of thinking in a healthy way and finding the truth negatively affects its
ability to make the right decision alone and unaided. Another effective factor in this is that
the intellect has a limited power of knowing and perceiving in terms of creation. Since the
intellect is essentially a tool and a means of grasping good and evil, the function of the
intellect varies according to the state of value that objects and actions have or acquire. In this
context, objects and actions are divided into two parts in terms of goodness and evil. The first
are those who are ontologically good and bad, and the second are those who are good and bad
for reasons other than their essence. Since goodness and evil originate from its own essence,
reason commands truthfulness and justice, which it sees as innately good, and forbids lies and
cruelty, which it sees as bad. The divine command and the reward in return can only be
realised on the basis of this rational necessity. From another point of view, judgements are
divided into three as wajib (necessity), impermissible and possible. In this study, which deals
with the ideas of the kalam sects in general and the Hanafi-Maturidi school in particular,
regarding the proposal, the subject will be examined in the context of the disciplines of kalam
and figh.
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Giris

Teklif; bir seye diiskiinliik veya tesvik anlamindaki “kelefe” kokiinden tiiremis olup,’ zor
gelen bir seyi emretmek,” mesakkatli ve kiilfetli bir seyi ilzim etmek,’ ylikiimli kilmak®
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise imtihan maksadiyla sonucunda &diil ve ceza
gozetilerek, failine zahmet ve kiilfet verecek olan bir seyin yapilmasini emretmek
demektir.” Teklif kavramy, ii¢ temel bilesenden olusur: Teklif eden (miikellif), teklif yapilan
kisi (miikellef) ve teklifin konusu. Bir teklifin gerceklesmesi, bu ti¢ genin varligiyla birlikte
belirli sartlara baglidir. Ser‘t anlamda Allah teklifin niteligini ve kosullarini belirleyen bir
konumdadir. insan ise teklif hakkinda bilgi sahibi olan ve bunu uygulayan bir konumda yer
alir. Aklf teklifte ise sartlar ve teklifin konusu insan tarafindan belirlenir. Ote yandan teklif
kavramini meselenin serl yoniine, sorumluluk kavramini ise akli yoniine hasretmek
miimkiindiir. Ser'l emir ve yasaklar i¢in teklif kavramu, ser’i ve akli biitiin emir ve yasaklar
icin ise sorumluluk kavrami kullanilabilir. Birincisinde kesinlikle cezai yaptirimlar
mevcutken, ikincisinde yaptirimlarin olmamasi miimkiindiir. Her iki kavram
karsilastirldiginda tarihsel siirecte keldm ilminin ulGhiyet merkezli bir sistematige sahip
olmasindan dolay: teklif kavrami Snemsenip sinirlart belirlenirken, sorumlulukla ilgili
benzer bir bilissel sistematigin gelismedigi goriilmektedir.®

Tarihsel siirecte teklif kavraminin keldm ekollerinin deger teorileri cercevesinde
sekillendigi goriilmektedir. Bu baglamda ahlakta degerin ontolojik statiisii ile bu degere
dair insan bilgisinin kaynaklar1 hakkinda eszamanl bir tartigma yasanmus olup, bu iki tema
nadiren net bir sekilde birbirinden ayirt edilmistir. Birbiriyle ilintili bu iki konuyla ilgili ti¢
farkli tutumun gelistigini sdyleyebiliriz. Miictehid kelamcilarin goriisii olan birincisine
gore degerlerin nesnel bir varligi olup, bagimsiz insan akliyla veya vahiyle bazen de her
ikisiyle bilinebilir. ikincisi Es’ar? kelamcilar1 ile cogunluk hukukcularin gériisiine gére,
degerler 6zlinde Allah’in emirleri dogrultusunda sekillenmekte olup, nihai olarak yalnizca
vahiy tarafindan bilinir ve akil, vahye gore ikincil konumdadir. Filozoflarm savundugu
liglincli goriiste ise degerler nesnel olup, ilim sahiplerinin bagimsiz akliyla tamamen
bilinebilir. Bununla beraber vahyin ikna edici diliyle siradan insanlara bildirilir.” Bu tasnife

1 Ebii'l-Kasim Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzil-Kur'an, thk. Safvin Adnan Davidi
(Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), “Kelefe”, 721.

2 Eb( Nasr ismafl b. Hammad el-Cevherd, Tdcii’l-luga, nsr. Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadjs,
2009), 1009.

3 Muhammed Ali b. Ali Tehanewvi, Kessdfu istilahdti“l-fiiniin, nsr. Ali Dahr{ic-Abdullah Halidi (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996), “Teklif”, 1/504.

4 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manz{r, Lisdniil-Arab (Beyrut: DAru Sader, ts.), “Kelefe”, 9/307.

5 Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi ustili'd-din/Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DiB
Yayinlari, 1995), 141.

6  Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 26-27, 32.

7 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press,
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gdre degerlerin belirlenmesi ve bilinmesi stireci akil ve vahiy ekseninde gerceklesmekte
olup, kelam ekollerinde ibrenin bu ikisi arasinda gelip gittigi anlasilmaktadir. Burada
degerler agisindan dznelcilik, ahlaki iradecilik ve teistik siibjektivizm® olarak da
adlandirilan Es’ar? okulun basini ¢ektigi tarafta vahiy akla gore baskin bir konumda
yapilandirilirken, il4h1 nesnelcilik ve objektivizm olarak adlandirilan Mu'‘tezile’nin basini
cektigi diger tarafta ise aklin pozisyonu vahiyden geri kalmadig: gibi bazen aklin 6n planda
oldugu da goriilmektedir.

Burada ¢ogunlukla i¢ ice ge¢mis “dogru ve yanlisi nasil bilebiliriz?” sorusu ile “dogru ve
yanlist ne tammlar?” sorusunu birbirinden ayirmak gerekmektedir. Degerler yalnizca Allah
tarafindan belirleniyorsa, o zaman yalnizca vahiyle bilinir ki, akil bu durumda ¢aresiz veya
vahye bagimhdir.’ Degerlerin yalnizca akil tarafinda bilindigi durumlarda bile akil
degerlerin yegane belirleyicisi degildir. Keldm ilminde her iki halde de degerleri belirleyici
Allah olup, degerlerin bilinmesi ve bu dogrultuda pratige dokiilmesi hususunda vahiy ve
akla ayr1 roller bicilmektedir. Degerler konusunda aklin 6ncelendigi Mu‘tezile kelam
okulunda teklif akil ve vahiy agisindan iki kisimda ele alinmustir.” Mu‘tezile’nin bu tavri
Ehl-i slinnet nezdinde aklin degerlerin bilicisi ve belirleyicisi oldugu seklinde
yorumlanmistir. Ornegin Pezdevi'nin kaydettigine gére, Mu‘tezile diisiincesinde akil; ser’t
illetlerin tistiinde kesin ve kati bir sekilde giizel gordiiklerini vacib, ¢irkin gordiiklerini de
haram kilic1 bir illettir. Aklin idrak etmedigi ya da cirkin gérmedigi bir seyde ser’? delili
dayanak yapmak dogru bulunmaz ve vahiy aklin kendisine yonelik kabul edilir." Ciinkii
serl illetler kendi basia vacib kilict olmadig1 gibi gercekte bir emareden ibaret olup
onlarda nesh ve tebdil hiikiimleri gergeklesir. Akil ise kendisinde tebdil hiikiimleri
olmaksizin bu seyleri tek bagina vacib ve haram kilic1 oldugundan, vacib ve haram kilmada
ser'illetlerin iistiinde bir konuma sahiptir. Seriat bu seylerin vacib ya da haram kilinmasi
hususunda bir agiklama yapmasa bile vahyin bildirimini beklemeksizin akil bu konuda
hiikiim koyma &zelligine sahiptir."” Su halde degerler ekseninde gerceklesen tartismanin
bir ucunda ilah? 6znelcilik anlayisiyla vahyi tek yetkin kilan Es’arilik varken, diger ucunda
ise ilahi nesnelcilik tavriyla ibadet ve ahiret gibi konularda ilahi bildirimleri dikkate
almakla birlikte geriye kalan hususlarda akli onceleyen ve yetkin kilan Mu‘tezile
bulunmaktadir. Gelinen noktada Hanefi-Matiiridi keldm okulunun degerlerin ontolojik
yapisl, bilinmesi ve bundan hiikiim ¢ikarilmast hususundaki tavri merak konusudur. Deger
ve teklif tarihsel siirecte keldm ve fikih ustiliiniin ortak konular1 olmalar hasebiyle burada

1985), 2.

8  Hourani, Islamic Ethics, 57-58, 112.

9  Daniel Brown, “Islamic Ethics in Comparative Perspective”, The Muslim World 89/2 (1999), 184-185.

10 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid vell-‘adl, nsr. Taha Hiiseyin (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-
Misriyye, ts.), 17/101.

11 Ebii'l-Usr el-Pezdevi, Usiiliil-Pezdevi, thk. Said Bekdas (Beyrut: Daru’s-Sirac, 2016), 706.

12 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr ‘an usiili Fahri’l-Islim Pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997),
4/324.
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yalmzca miitekellimlerin gorislerine basvurmak konuyu sinirlandirmak anlamina
gelecektir. Kaldi ki erken dénemde 6zellikle Hanefi kimlikle Matiiridi kimligin fikih ve
keldm alanlarinda birbirinden tamamen ayristig1 sdylenemez. Bu baglamda Matiiridi’nin de
icinde bulundugu Semerkant fakihleri teklifle ilgili goriis ve disiincelerini Hanefi st
kimligine sahip fakih ve miitekellimler olarak ortaya koymuslardir. Dolayisiyla erken
dénem Matiirld? kimligin heniiz tesekkiil asamasinda olup, Hanefi ¢ati altinda varhik
gostermesi sebebiyle burada Hanefi-Matiiridi isimlendirmesinin daha uygun olacag:
kanaatindeyiz. Bu zelligiyle calismada erken dénem Matiiridi miitekellimlerin yaninda
Hanefi usilciilerin goriislerine de yer verilmistir.

1. Hanefi-Matiiridi KelAm Okulunda Deger Teolojisi ve Teklif

Keldm ilminde hiisiin-kubuh meselesi olarak tanimlanan deger teolojisiyle ilgili iki ana
goriisiin birbirinden ayristig1 goriilmektedir. Bir tarafta esya ve fiillere yonelik deger atfini
bizatihi onlarin ontolojik yapisiyla iliskilendiren ve bunu bilme hususunda akla tam
yetkinlik veren Mu‘tezile, diger tarafta ise deger kavramim ilahi bildirime dayandiran ve
bunu bilme hususunda akla ikincil rol bigen Eg’arilik bulunmaktadir. Her iki ekoliin teklifle
ilgili diisiincesi séz konusu deger anlayislariyla ilintili bir sekilde gelismistir. Hanefi-
MAatiirid? ekoliin deger anlayisina bakildiginda ise her iki ekoliin izlerini gérmek miimkiin
olmakla birlikte, netice itibariyle kendine has bir tutum sergiledigi sodylenebilir. Bu
miinasebetle Hanefi-Matiirid? keldm okulunda deger teolojisi akil ile vahyin birlikte
islevsellik kazandig1 ortak bir alani olusturmaktadir. Akil esya ve fiillerdeki hiisiin ve
kubuhu genel hatlariyla bilirken, vahiy bunu tafsil ve teyit etmektedir. Ote yandan akil
vahiyle bildirilen degerlerin bilinmesi ve anlagilmasi icin bir zemin ve temel gérevi
gormektedir. Buna gére giizellik ve ¢irkinlik vahiy veya akil yollariyla bilinmekle beraber
biitlin bu siiregler akil zemininde ve temelinde gerceklesmektedir. Buna gére deger teolojisi
bakimindan akil ile vahiy arasinda bir uyum séz konusu olup,” hiisiin ve kubuh akla
dayanmaktadir. Burada s6z konusu edilen akil hem insanin dogasindaki bedihi akil hem de
cevresel sartlarin etkisiyle gelisme gdsterip nazar ve istidlalde bulunan miiktesep akildir."

Keldm ilminde deger teolojisiyle ilgili muhtelif konularda fikir ayriliklari olmakla
birlikte esya ve fiillerin sahip olduklar: iyilik ve kdtiiliik vasiflarmin Allah tarafindan
yaratildig1 hususunda bir konsensiis vardir. Buna bagh olarak iyilik ve kétiilikk esya ve
fiillerde zorunlu olarak ortaya ¢ikmadig: gibi diisiinen insan da esya ve fiillerdeki iyilik ve
kétilugh var etmemistir.” Akla diisen gérev onlardaki iyilik ve kétiiliik ile fayda ve zarari

13 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Te>vilatii'l-Kur’n, thk. Bekir Topaloglu vd. (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-
2007), 2/375.

14 Matiridi, Tevilat, 17/222.
15 Eb{i Mans{ir el-Matiirldi, Kitdbu t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sader,
2001), 311-312.
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diisiinmek suretiyle agiga ¢ikarmaktan ibarettir.'® Bu baglamda Hanefi-Matiiridi keldm
okulunda esya ve fiiller ontolojik yapis: itibariyle ikiye ayrilir. Birincisi 6zii itibariyle
(lizatih?) giizel olup karsit1 ¢irkin olanlar, ikincisi ise doguracag sonuglarina bagh olarak
(ligayrih?) kendisi ve karsiti giizel olanlardir.”” Baska bir deyisle fiiller hiisiin ve kubuh
bakimindan kendi 6ziindeki bir manadan dolay1 hasen olanlar ve baskasindaki manadan
dolay1 hasen olanlar diye ayrilir. ki 6ziindeki deger hi¢ degismeyenler ve baz1 hallerde
degisenler olmak tizere ikiye ayrilir." Buna gére iyilik ve kotiiliik esya ve fiillerin 6ziinden
kaynaklanmakta olup, akil tarafindan bilinmektedir. Akil birincisini bedihi olarak bilirken,
ikincisini de nazar ve tefekkiir yoluyla bilme kabiliyetine sahiptir.'” Ancak burada Mu'‘tezile
icinde Kadi Abdiilcebbar tarafindan ileri siiriilen “viiclth” nazariyesinin benzerini ondan
6nce Matiiridi’de gérmek miimkiindiir. Nitekim ona gore adalet ve hikmet iyi, zulim ve
sefihlik kotii olmakla birlikte seylerdeki deger nitelemeleri hallerine bagli olarak degisken
bir 6zellige sahiptir. Bu miinasebetle bir sey adalet olabilecegi gibi baska bir baglamda
zuliim de olabilir.”® Dolayisiyla esya ve fiillerdeki deger atfi tiimel olarak degismemekle
birlikte, tikel anlamda onlarin hal ve sebeplerine bagh olarak degisken bir yapiya da
sahiptir.* Ornegin zuliim ve sefihlik tiimel anlamda aklen cirkin olmakla birlikte, tikel
olarak degerlendirildiginde birbirinden farkhlagir, hal ve sartlara bagl olarak zuliim veya

adalet vasfini kazanir.”

Esya ve fiillerin degersel yapisinin bilinmesine gelecek olursak Matiiridi’ye gére bir
seyin insana iyi veya glizel gosterilmesi ya delile dayal olarak akilla ya nefsin isteklerine
uygunlugundan dolay: insan tabiatiyla ya da akibetiyle ilgili miikafat yoluyla gerceklesir.”
Baska bir deyisle esya ve fiillerdeki giizellik ve ¢irkinligin akil ve tabiat tarafindan insandaki
iki ayr1 algi mekanizmasiyla degerlendirildigi anlasilmaktadir. Aklin deger tespiti ise ya
esya ve fiillerde ickin olmasi ya sdz konusu degerin vahiyle emredilmis olmasi yahut da

16 Matiirid?, Kitabu't-Tevhid, 73-74.

17 Matiirldl, Kitdbu't-Tevhid, 274-275.

18 Eb(i Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessis, el-Fusil fil-usil, thk. Uceyl Cisim en-Nesemi (Kiiveyt:
Vezaratii'l-EvKAf ve’s-Sulini'l-slamiyye, 1994), 2/204-205; Eb( Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b.
Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debfisi, Takvimii’l-edille fi'l-usill, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2001), 44-46; Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahst,
Ustilii’s-Serahsi, thk. Ebir'l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thy4i'l-Marifi’l-Osmaniyye, 1993),
60; Nizameddin es-$as?, Usilii’s-Sds? (Karchi: Mektebetii’l-Biisra, 2008), 96-98.

19 Ali Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 71-72.

20 Matiirldi, Kitdbu't-Tevhid, 297-298; Bardakoglu, “Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve imam
Matiiridi”, 70.

21 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 298

22 Eb{i Seleme es-Semerkandi, Ciimelii usiili'd-din, gev. A. Saim Kilavuz (Bursa: Emek Matbaacilik, 1989),
62.

23 Matiirldi, Tevildt, 2/9.
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sonucunun sabit olmasiyla gerceklesir.® Bu baglamda insanin yaratilisi akil ve tabiat
temelinde gerceklestiginden, Hanefi-Matiiridi diisiincede hiisiin ve kubuhun tanimlandig:
bir baska alan da aklin yaninda insan tabiatidir. Bu ikisinin esya ve fiillere yiikledikleri
degerler duruma gére birbiriyle uyumlu, farkh ya da zit olabilir.” Insan tabiat1 diinya
hayatina yonelik lezzetleri idrak ederken, akil ise esya ve fiillerin mahiyeti ile varabilecegi
sonuglar hakkinda diisiinmektedir. ilgi ve kabiliyetleri birbirinden farkli olsa da esya ve
fiillere yiiklenen degerler konusunda akil ve tabiat etkilesim halindedir.?® Bununla beraber
akll degerlerde bir degiskenlik olmazken, tabiata bagli deger yiiklenimlerinde cesitli
ydntemler neticesinde degisim olabilir. Ornegin dziinde kétii olan bir seyin kotiliigii akil
tarafindan hem bedihi olarak hem de nazarla bilinir ve akil bunun tizerinde yogunlastik¢a
bu bilgisi daha da pekisirken, insan tabiati zamanla aliskanlik gibi durumlara bagh olarak
daha énce kétii gordiigii bir seyi iyi olarak algilayabilir.”” Bu miinasebetle akil ve tabiat
herhangi bir seyle ilgili farkli deger yénelimlerine sahip olduklarinda akil o seyin hakikati,
mahiyeti ve akibetini bildiginden hiiccet olarak kabul edilmis ve teklif de bu minvalde
gerceklesmistir.”® Zira insan tabiatinin esya ve fiillerdeki giizellik veya ¢irkinlik algisi
onlarin gercek mahiyetiyle iliskili olmay1p fayda-zarar iliskisine baghdir. Bundan dolay1 da
insan tabiat1 kendi nazarindaki deger algisiyla gercek hiikiim arasinda bir baglanti kurmaz.
Aklin deger algis1 ise bunun tam tersi olup, esya ve fiillerin 6zii ve akibetiyle uyumlu bir
sekilde seyrettiginden diinyevi sonug ve uhrevi karsilik birbirinden bagimsiz degildir.”
bagli olarak ya tek basina akil ya akilla uyumlu olan insan tabiat1 ya da din ve akil birlikte
temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda iyi ve kdtii insan tabiati ve fitrati ile onun varliklar
arasindaki durumuna bagl olarak akil tarafindan iyi veya kotii kabul ettigi seylerdir.
Bununla beraber insan tabiatinin yanilma ihtimali karsisinda iyi ve kétii yalnizca aklin
kabulii dogrultusunda tespit edilir. Aklin bu gérevini yerine getiremedigi durumlarda ise
dinin belirlemeleri temel alinir. Buna gére iyilik ve kotiilik Matiiridi tarafindan tarifi
gergeklestirilen hasene-seyyie, mar(if-miinker, takva-fiiclir kavramlar1 ekseninde
aciklanmalidir.”

Su halde Hanefi-Matiiridi diisiincede deger konusunda 6ncelikle esyanin mahiyeti yani
sahip oldugu ontolojik deger gbz dniinde bulundurulmakta, daha sonra bunun bilgisine
aklin ulasabilecegi ifade edilmektedir. Esya ve fiillerin 6ziinde bulunan deger bilgisinin

24 Matiiridi, Tevilat, 2/255-257.

25 Matiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 76.

26 Matiirldi, Te>vildt, 17/308.

27 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 299.

28 MaAtiirldi, Tevilat, 2/255-257.

29 Osman Nuri Demir, Matiiridi'de Insan Tasavvuru (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 122.

30 Nimet Ates, Imam Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ahlak (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 68.
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tespiti hususunda aklin dogru ve giivenilir bilgi ortaya koymasi, duyu bilgisiyle esdeger

' Aklin esya ve fiillerin 6zlinde bulunan iyilik ve kétiligin bilgisine

konumdadir.
ulasabilecegi hususunda Hanefi-Matiiridl okulla Mu‘tezile aym diisiinceye sahiptirler.”
Bununla beraber Hanefi-Matiiridi diisiincede aklin saglikl diisiinmesinin 6niinde bir takim

engeller de s6z konusudur.

2. Aklin Saglikli Diisiinmesinin Oniindeki Engeller

Genel itibariyle hiisiin ve kubuh meselesinde aklin konumu hususunda Hanefi-Matiiridi
okul Mu‘tezile ile ayni diisiinceye sahip olsa da Mu'‘tezile’den ayrildigi hususlar da vardir.
Bu farkliligim en 6nemli sebeplerinden birisi aklin saglikli bir sekilde diistiniip karar
vermesinin Sniinde bazi engellerin bulunmasidir. Zira akil yaratilmis ve kendisi i¢in
belirlenmis cerceveyi asamayan sinirlt bir varliktir. O, iyi goriinen bazi seyleri ¢irkin; kétii
gdriinen bazi seyleri de giizel olarak gérmektedir. Bu miinasebetle akil kendisinin idrak
alanina giren bazi meselelerin gercek mahiyetini kavrama hususunda engellerle
karsilasmaktadir.”® Aklin karsisinda nefsin arzu ve temayiilleri, iyi ve dogrunun bilgisine
ulagmanin mesakkatli olmasi ve inat¢i cehaletin insanda tabii bir egilim haline gelmesi gibi
durumlar; bilindigi halde iyinin uygulanmama sebebi olarak gésterilebilir. Ote yandan
yontem olarak bilgiyi elde etmede yegine kaynak olarak duyularin kabul edilmesi, nazar ve
tefekkiir hususunda tembellik gostermek, siddetli tutku ve hirsin tabif bir egilim haline
gelmesi suretiyle iyinin bilgisinin 6niine gegmesi, k6tii davranislarin insanda kalici bir huy
haline gelmesi, bilgiyi 6grenme imkinina sahip olmamak ve yanhs bilgide 1srarci olup
mesguliyetler sebebiyle dogruyu arastirmamak gibi nedenler dolayisiyla temyiz imkan
gerceklesmez.* Bu itibarla Matiiridi’ye gére akil vahiyden bagimsiz bir sekilde tek basina
bir hiiccet olmaktan ziyade, vahyin de parcasi oldugu Yaraticinin var ettigi hakikati
anlamak icin bir aractir.”® Zira akil tek basina degerlendirildiginde saglikli hiikiim
verebilmesinin oniinde bazi engeller s6z konusudur. Bu baglamda diinyevi mesguliyetler,
endise ve kaygilar, kisisel 6zellikler, ac1 ve tziintiiler gibi bir¢ok psikolojik ya da sosyal
etkenlere bagl olarak aklin dogru bir sekilde calismasi aksayabilir.*®

Aklin saglikli bir sekilde ¢alismasinin 6niinde duran s6z konusu engeller igerisinde en
dikkat cekeni siiphesiz insanin tabiati geregi nefsin arzu ve istekleridir. insanin icinde gizli
olan sey ve kisinin kendi 6z benligi olarak tanimlanan nefsin® yapusi itibariyle kurtulus

31 Matiirldi, Kitdbu't-Tevhid, 297-298.

32 Alauddin es-Semerkandi, Mizanu'l-usil fi netdicil-ukil, thk. Abdulmelik Abdurrahman Esedi’s-Suudi
(Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1984), 1/235.

33 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 183.

34 Ates, Imam Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ahlak, 181-183.

35 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 69, 253-254.

36 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 253-254.

37 Matiiridi, Te'vildt, 4/377.
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umdugu yerde kisiyi heldke gétiirecek ve fayda bekledigi yerde ona zarar getirecek bir
bilgisizlik ve hoyratlik icinde oldugu gériilmektedir.” lyi ve kétiiniin bilgisinde akil ve
nefsin yonelimleri farkli olunca, nefs ayni zamanda aklin tercihine bir set olusturarak onu
asagiya cekmektedir. Nefsin diinyanin lezzetlerine y6nelik istekli hali yaratilistan gelen bir
dzellik olmakla birlikte, insan1 nefsin bu arzulu halinden kurtaracak ve ona hakikatin
bilgisini saglayacak da yine akildir.” Bu baglamda insanin aklin kilavuzlugunda nefsiyle bir
miicadele ve miicahede icerisine girmesi gerekmektedir.” Kisinin ukbsini insa etmek
amaciyla yaptig1 miicadelede nefis tek hedef olmay1p, ayni tavri yaratilmislar ve diinyaya
ait lezzet ve sehvetlere kars1 da gstermesi beklenmektedir.”' Sahip oldugu 6zelliklerden
dolay1 akil ve vahyin kontroliine tabi tutulan nefs ya arzu ve isteklerinin zitt1 yapilarak ya
da ahirette karsilasilacak akibet diisiiniilerek degisik sekillerde terbiye edilebilir.” Nefsin
1slah ve terbiyesinde vahiy* ve aklin rolii biiyiik olsa da akla yiiklenen gérev daha ¢ok 6nem
arz etmektedir.* Zira Allah nefsi lezzet ve sehvetleri idrak eden, akli ise islerin dkibeti ve
sonlarini diisiinen bir dzellikte yaratmistir. Bu ozelligiyle insan uyanik halde ve derin
diisiince sahibi olmaktadir. Bazen nefis, akli diinyada haz aldig1 seylere ¢agirirken, akil da
nefsi arzu ettigi seylerin akibeti hususunda uyarmaktadir. Bu durumda Allah’in merhameti
neticesinde akil vasitasiyla nefsin meylettigi seylerin karsiligi gosterilmek suretiyle
insanlar giinahlardan korunurlar.” Kisi nefsin ¢agirdig1 seylerden kacginip da aklinin ve
zihninin davet ettigi seye onu yonlendirirse kurtulur ve basariya ulasir.*

Nesefi’nin kaydettigine gdre akil iyi ile kotilyii ayirt etmek ve hikmet ve ilmi anlama
hususunda tam yetkin degildir. O yaratilmis ve mahdut oldugu gibi tedirginlik ve yorgunluk
onu idrakte acze diislirmekte ve engellemektedir. Bunun yaninda nefsin arzu ve sehvetleri
ile kaygi ve daha birgok sebepten &tiirii akil her zaman saghkli bir sekilde diistiniip karar
verme yetisine sahip olamamaktadir. Bu noktada akla vahiy gibi bir dis destegin yardim
etmesi gerekmektedir. Potansiyel olarak aklin diinya ve ahiret hakkinda diisiiniip bir
sonuca varma imkan ve kabiliyeti olsa da yardim almadan bu sekilde ¢alismasi onu yorar.
Bu baglamda akl {ist diizeyde calistiran felsefecilerin akliyla dis yardim alan akil arasinda
hakikate ulasma bakimindan farklilik dogar. Her haliikirda niibtivvete dayal bir dig yardim
alan akil, hakikate erisme bakimindan daha avantajli durumdadir.” Su halde Hanefi-

38 Matiirddi, Kitdbu't-Tevhid, 275.

39 Matiirldi, Te’vilat, 12/240-241.

40 Matiiridi, Tevilat, 2/20, 11/97.

41 Matiirldi, Te’vilat, 15/141.

42 Matiiridi, Te'vilat, 3/286, 17/42.

43 MAtiiridi, Te'vildt, 15/151; Kitdbu't-Tevhid, 275.

44 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 283; Te'vildt, 12/240-241.

45 MAtiiridi, Te'vilat, 17/307-308.

46 Matiiridi, Te'vilat, 16/97-98.

47 Ebul-Muln en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2003), 2/23-24.
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Matiridl keldm okulunda iyilik ve kdétiiliigiin tespiti ve bilinmesi bakimindan aklin
konumlandirilmas: genel olarak Mu'‘tezile ile benzerlik gésterse de, saghkl diisiinmesinin
Oniinde bazi engellerin olmasi onu ayr1 bir yone sevk etmektedir. Bu baglamda aklin
yetkinlik alaninin sinirlandirilarak belli yonlere hasredildigi sdylenebilir. Bu durum ayni
zamanda deger ve teklif konusunda aklin yetkinligine ragmen niibiivvet ve vahye olan
ihtiyacin gerekliligini de ortaya koymaktadir.

3. Aklin Yetkinlik Alan:

Matiridi’'ye gére akil, insanoglunda bulunan en yiice ve serefli seydir.”® Aklin varhik
nezdinde kazandig izzet ve serefin sebebi belli bir amaca yonelik olarak liitufla zilleti,
hasenle kabihi, hikmetle abesi ve iyiyle kotliyli birbirinden ayirarak analiz ve sentez
ozelligine sahip olmasidir.”” Akil Allah’in yarattig1 dlemin bir pargasi olmas: hasebiyle
iyilikle kotiiliigii tanimak icin bir delil, hikmetle abes olani ayirmak icin de bir alamet
kilmmustir. Akil bu 6zelligiyle 6viilmesi ve yerilmesi gereken ile 6zenilmesi ve sakinilmasi
gerekeni anlama aracidir.”® Buna gore aklin tefekkiir ve istidlal yapmak ile esya ve fiillerde
degere bagli bir temyiz kabiliyetine sahip olmak gibi iki temel fonksiyon icra ettigi
anlasilmaktadir.” Temyizin de tefekkiir ve istidlale bagli olarak yapildig diisiintilecek
olursa bu iki 6zelligi teke indirgeyerek aklin en temel fonksiyonunun esya ve fiillerle ilgili
analiz ve sentez yapmak oldugu s6ylenebilir.

ilahi hitaba ve teklife muhatap olmanin temel sart1 akil olup, iman edilecek seyin
hakikati da tefekkiir ve nazarla bilinir.”> Bu itibarla Allah teklife muhatap olmasi hasebiyle
insana akil bahsetmis olsa da aklin islevsel hale getirilmesinin en 6nemli sarti onun
tedebbiir, tefekkiir, nazar ve istidlal yapilmak suretiyle yaratilis amaci dogrultusunda
kullanilmasidir. Aksi halde duyu organlarinda oldugu gibi akil insanda yok hitkmiinde olup,
teklifin muhatabi olma imkan ve kabiliyeti de ortadan kalkmaktadir.”® Aklin yaratilis amaci
dogrultusunda islevsel bir konuma getirilmesi, insani nefsin arzularindan ve seytanin
zararli telkinlerinden korudugu i¢in akletmek ve diisiinmek ihmal edilmemelidir.** Bu
miinasebetle insan i¢in akla sahip olmak yeterli olmayup, teklifin muhatabi olarak akleden
konumuna gelmek icin aklin bilkuvve olmaktan ¢ikarilip bilfiil pozisyonuna getirilmesi
gerekir. Bdylece aklin potansiyellerinin islevsel bir hale getirilerek yaratilis gayesine
hizmet etmesi miimkiin olur. Dolayistyla insanda dogustan var olan akil, bir takim temel ve
bedih? bilgilerin disinda esya ve fiillerin bilgisini kendiliginden agiga ¢ikarmaz. Bu

48 MAtiiridi, Tevilat, 2/23.

49 Matiiridi, Te'vilat, 8/325.

50 Matiiridi, Te'vildt, 5/368-369.

51 Demir, Matiiridi'de insan Tasavvuru, 103-104.
52 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 476.

53 MaAtiirldi, Te'vilat, 7/61.

54 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 204.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



120 » Yunus Eraslan

baglamda zaruri bilgilerin disinda aklin iktisabi ve ihtiyari bilgileri elde etmesinin yolu
tefekkiir, tedebbiir ve istidlal yapmak suretiyle onu kullanip islevsel ve fonksiyonel hale
getirmektir.”

Aklin sahip oldugu bu 6zellik esya ve fiillerin mahiyetlerini kavrama noktasinda ona
sinirsiz ve kesin bir idrak kabiliyeti vermez.*® Sahip oldugu 6zellikler baglaminda aklin
yetkinlik alanimi sinirlandirmak gerekmektedir. Aklin yetkinlik alanini sinirlandiran birinci
etken bizatihi kendisinin yapisidir. Akil yaratilmis ve sonlu evrenin bir pargasi olmasi
hasebiyle varliklar: kiilli olarak ihata ve sinirsiz idrakten yoksun bir varliktir. Akillar
Allah'in fiillerinin bir hikmet cercevesinde meydana gelecegini, dlemin yoktan var
olabilecegini, var olus sebeplerini ve delillerini bilmekle birlikte, esyanun hakikatini ve
varhgm i¢ yiiziinii bilemez.”” Ote yandan akil, esya ve fiillerin gizli &zelliklerini
kavrayamadig1 gibi acik olanlarini da tam olarak ihata edememektedir. Bu noktada alemi
ihata etmek ve ulGhiyetin hikmetini kavramak icin ilah1 bir isarete ihtiya¢ duyar.” Akil
Allah’in ve kendisinin mahiyet ve keyfiyetini bilemese de esya ve fiillerdeki hiisiin-kubuh
bilgisiyle birlikte Allah’in uluhiyyeti ve O’na kulluk yapilmasi gerektigini idrak edebilir.”
Ancak akhin egya ve fiiller hakkindaki deger bilgisi tiimel ve genel olup, tikel olarak iyi ve
kdtiiniin bilgisine sahip degildir.*

Akhin yetkinlik alanini sinirlayan bir baska husus da idrak ve anlayis bakimindan
insanlar arasindaki derece farkidir. Bu baglamda insanlar anlama bakimindan akilla, sem’
ile ve musibetlerle anlayanlar olmak iizere ti¢ kisma ayrilir. Bunlar icerisinde yalniz lim ve
bilge insanlar digerlerine gerek kalmaksizin akillariyla anlar ve idrak ederler.®' Burada her
ne kadar peygamberler, dlimler ve normal insanlar arasinda akil bakimindan derece farki
olsa da akil saghgi yerinde ve ergin olan her insanin ibrahim peygamber ve Ashab-1 Kehf
drneklerinde oldugu gibi yaraticinin bilgisine ulasma gerekliligi vardir.” Goriildiigii gibi
Hanefi-Mitiiridi keldim okulunda akil insaru diger varliklardan ayiran ve digerleri
karsisinda serefli kilan yegine 6zellik olsa da varlik biitliniinden tamamen ayr1 bir konumda
da degildir. Netice itibariyle o da yaratilmis ve alemin bir parcasi olmasi hasebiyle sinirl
dzelliklere sahiptir. Bu durumda kendi sinirliliklar: i¢inde aklin insani diger varliklardan
farkli kilmasina sebep olan 6zelligine ve neler yapabilecegine bakmak gerekmektedir.

55 Demir, Matiiridi'de insan Tasavvuru, 98.

56 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 297.

57 Matiirldi, Te'vildt, 11/125-126.

58 Matiirldi, Te'vildt, 5/381.

59 Matiirldi, Te'vildt, 8/251.

60 Ebiil-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi ustlid-din, thk. Muhammed Abdurrahman Sagul (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyye, 2006), 71; Tabsiratiil-edille, 2/16-17.

61 Matiirldi, Te'vildt, 5/431-432.

62 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii'l-keldm, thk. Muhammed Salih el Ferfur (Sam: Mektebetii Dari’l-Ferfur,
2000), 64-65.
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Teklif baglaminda Hanefi-MAtiiridi keldm okulunda aklin birinci ve en énemli vazifesi
Allah’im varligini ve birligini bilmektir. Zira akil, insam tevhide ve imana cagirir. Bu
baglamda Allah’in varligi ve birligine istidlal etmek i¢in 6zel bir surette yaratilan akil
sahipleri® deliller {zerinde diistinmek suretiyle yaraticimin bilgisine ulagsmak
durumundadirlar.* Esyanin yoktan var edilmesi akil dis,” sirk ve isyan akil agisindan
kabihken; tevhid ve iman da aklen hasen kabul edilir.*® Imanla sorumlu tutulmak yalnizca
aklin varligiyla viiclibiyet kazandig: gibi imani meydana getiren unsurlarin bilinmesi de
ayni sekilde aklin istidlal ve tefekkiirliyle miimkiin olur.” Eb(i Hanife’ye gére akil hicbir
yardim almaksizin tek basina yaraticinin varligini ve birligini bilmekle miikelleftir ve bu
konuda akil sahipleri mazur gériilemezler. Fizik 4lem aklin bu konuda dogru bir sonuca
ulasmasi igin delillerle donatilmis oldugundan insamin Allah’t bilmemesi miimkiin
degildir.®® Akil marifetullahin araci ve kaynagi olup, bu konuda akilla nazar ve istidlalde
bulunmak vAcibtir. Nitekim akla bu konuda en biiyiik yardimi saglayan peygamber de
dncelikle akilla bilinir ve tasdik edilir.” Su halde gerek Ebl Hanife gerekse Matiirldi'nin
ifadelerinden anlasildigina goére marifetullah, aklin tek basina gerceklestirebilecegi ve
herhangi bir dis yardima ihtiya¢ duymadigi bir sorumlulugu kapsamindadir. Pezdevi'nin
kaydettigine gore ilahi hitap gelmeden 6nce Allah’a iman ve O’na siikriin gerekliligi
hususunda Mu'‘tezile ile Hanefi-Matiiridi okul ayni diisiinceye sahiptirler.” Bu miinasebetle
Hanefi-Matiiridi kelam okulunda akilli kimse fetret ehlinde oldugu gibi kendisine vahiy
ulagsmamis olsa bile Allah’in varligini ve birligini bilme hususunda sorumludur. Bu ayni
zamanda uhrevi bir sorumlulugu da beraberinde getirmektedir.”” Nesefi buna Hz. ibrahim
drnegini vererek, bu durumdaki bir kisinin akil yiiriitmesi gerektigini ifade etmistir.”
Hanefi-Matiiridi disiincede kiifiir ehlinin yalnizca Allah’a imanla sorumlu tutulup, bunun
disindaki ibadetleri ve fiirtiat: ifa etmekten sorumlu tutulmamalar1 da bu kanaati destekler
niteliktedir.”” Durum yalin haliyle bu sekilde anlasilmis olsa da sonraki miitekellim ve
ustlciilerin buna bir kayit diistiikleri de goriilmektedir. Nitekim Ebu Hanife’den rivayet

63 Matiirldi, Te'vildt, 15/190.

64 Matiirldi, Te'vilat, 2/509-510, 515, 5/168-169; Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usilu'd-din, thk. Hans
Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyetii li't-Tiiras, 2003), 215.

65  Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 97.

66 Matiirldi, Te'vildt, 6/404, 410.

67 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 476.

68 Matiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 473-474.

69 Sablind, el-Biddye fi usili'd-din/Matiiridiyye Akaidi, 175-176; Beyazizdde Ahmed Efendsi, [sdrdtu’l-merdm
min ibdreti imdm Ebi Hanifeti'n-Nu'man, thk. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2007), 59-60; a.mlf., el-Usilul-munifelil-imam Ebi Hanife, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 39-40.

70 Pezdevi, Ustilu'd-din, 214.

7t Deblst, Takvimii'l-edille, 443.

72 Matiiridi, Te'vildt, 5/108; Nesefl, Bahriil-keldm, 82-83.

73 Matiirldi, Te'vilat,16/269-271; Debiist, Takvimii’l-edille, 438, 439, 464.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121


https://islamansiklopedisi.org.tr/takvimul-edille
https://islamansiklopedisi.org.tr/takvimul-edille

122 » Yunus Eraslan

edilen bu stz sonraki bazi Hanefl usilciiler tarafindan sem’ geldikten sonra nazar ve
istidlalde bulunmamakla smirlandirilmistir. Buna gore kendisine sem’ gelmeyen ve
dlemdeki delillerden yola ¢ikarak yaratictyr bulamayan kisiler bu baglamda mazur
gorilmustiir.”

Hanefl usiilciilerden Eb{l Zeyd ed-Debiisi (6. 430/1039) ilahi bir yardim olmadan aklin
tek basma Allah™ bilip bilemeyecegiyle ilgili dort farkli gériisiin oldugunu ileri siirer.
Bunlardan birincisine gore vahiy olmadan yalnizca akilla marifetullah miimkiin degildir.
fkincisi akil tek basina marifetullahi bilme kabiliyetine sahip olmakla birlikte bu konuda
nazar ve tefekkiir yiikiimliiliigii vahiyden kaynaklanir. Ugiinciisii marifetullah vahiyden
dnce de aklen gereklidir. Dérdiinciisii ise akil hep vahyin kilavuzlugunda olup hi¢bir zaman
tek basina birakilmadigindan bu konuyu tartismak gereksizdir.” Debiis kendi goriisiinii
acik bir sekilde beyan etmese de Mu‘tezile’nin goriisii olan iiglinciiyii elestirmek suretiyle
Hanefi-Matiirid? gériisii yansitan ikinciye daha sicak baktig1 anlasilmaktadir.” Nitekim ona
gore bu goriis, asir1 deger bigme ile eksik deger bigme gibi iki asirilik arasinda yer alir.
Allah’in sadece aklin delaletiyle bilinebilecegini inkar etmek dogru olmamakla birlikte ilahi
yardim olmaksizin akletmeyi zorunlu kilip, fitrata bagli sebeplerden dolay1 insan1 mazur
gormemek de asiriliktir. Bu durumda akil tek basina Allah’t bilme kabiliyetine sahip olsa da
marifetullahi vahiyden sonra zorunlu kilmak daha akilcidir.” Bir diger Hanefi usilcii olan
Cessas (8. 370/981) da ayetlerde iizerlerinde diisiiniilmesi emredilen kevn? delillerin
vahiyden 6nce de var olmasindan dolay1 s6z konusu tefekkiiriin vahiy 6ncesine dayandigini
ileri siirmektedir. Marifetullah ve peygamberin tasdiki gibi konular akli delillerle miimkiin
olmasindan dolay1 vahiyden once de bu hususlarda nazar ve tefekkiirde bulunmak
gereklidir.”

4. AKIi Teklif

Buraya kadar gelinen noktada Hanefi-Matiiridi keldm okulunda aklin genel anlamda bir
yetkinliginden bahsetmek miimkiindiir. Aklin bu yetkinligi esya ve fiillerdeki iyilik ve
kétilugi bilmekle marifetullah alaninda teorik bir isleve sahiptir. Ancak burada asil mesele
aklin s6z konusu alanlardaki smurli yetkinligine bagh olarak bir yiikiimliilik getirip
getiremeyecegidir. Eger bdyle bir yiikiimliiliik s6z konusuysa bunun kaynagi akil midir
yoksa vahiy midir?

Hanefi-Matiiridiligin akla tanidig: yetkinlik alan esas itibariyle marifetullahin Gtesine
gecmeyip emir ve nehiyler hususunda vahyi gerekli gérmektedir. iman ve tevhidin aklen

74 Deblst, Takvimii'l-edille, 443.

75 Deb(si, Takvimii'l-edille, 442-443.

76 Miirteza Bedir, “Reason and Revelation: Abli Zayd al-Dabbiisi on Rational Proofs”, Islamic Studies 43/2
(Summer 2004), 233.

77 Deblst, Takvimii'l-edille, 446.

78 Cessas, el-Fusill fil-usdl, 3/379-381.
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gerekliligi ise sahibine miikéfat veya cezay1 hak ettirecek anlaminda olmayip, hasen olanla
kabih olan arasinda diisiiniip bir tercihte bulunmak ve itiraf etmek manasindadir. Zira
mikafat ve ceza bilgisi yalnizca vahiyle bilinebilir.” Burada o6ncelikle aklin bilici
fonksiyonuyla hiikiim koyucu fonksiyonunu birbirinden ayirmak gerekmektedir. Hanefi-
Matiridl keldm okulunda akil, esya ve fiillerdeki hiisiin ve kubuhun bilgisine ulasmak
bakimindan alet, vasita ve araci konumunda olup,® tek basina miikelleflere sorumluluk
yiikleme yetkinligine sahip degildir.*! Bu durumda akil, hitkiim koyucu olmayip esya ve
fiillerdeki hiikme isaret eden ara¢ konumundadir. kame ettigi delillerle iman1 vacib kilan
(mficib), kiifrii yasak kilan (hazir)ve baska seyleri miibah kilan, onlari faydalanmak igin
yaratan sonra da onlarin yasak olduguna dair bir delil ikame etmeyen gercek hiikiim
koyucu (Hakim) ise Allah’tir.*” Buna gére Hanefi-Matiirldi keldm diisiincesinde genel goriise
gore ilahi bildirim gelmeden 6nce akil Allah’a iman ve siikriin gerekliligini bilir. Bununla
beraber kullara sorumluluk yiiklemek baglaminda asil miicib Allah olsa da akil da mecazi
anlamda miicib kabul edilmistir. Zira insanin akli sayesinde esya ve fiillerdeki iyilik ve
katiiliigii bilmesinden dolay1® Allah’m miicib olusu akil sebebiyledir ve akil viicib igin
sebep teskil etmektedir.** Bu noktada akli miicib olarak géren Mu'‘tezile’den® ayrisarak,
aklin ic4b yetkisine sahip olmadigi bilakis Allah'in icibina tabi oldugu kabul edilir.*® Ancak
sunu da belirtmek gerekir ki, her ne kadar akil mficib olarak nitelense de bunu gergek
anlamindan ziyade mecazi olarak anlamak gerekir. Bu itibarla Hanefi-Matiiridilik ve
Mu'‘tezile agisindan gercek micib Allah olup, viiclb akil sebebiyle gerceklesmektedir.”
Giinkdi akil esya ve fiilleri iyi veya kotli yapan degil bunlari bilen ve taniyandir. Peygamberin
bildirimleriyle onlar1 iyi veya kétii kilan ise Allah’tir.*®

Eb{ Sekiir es-Salimi’ye (8. 460/1068’den sonra) gore akil iyi ile kotilyii birbirinden ayirt
etmek ve istidlalde bulunmak suretiyle Allah'in varligi ve sifatlarini bilme kabiliyetine
sahip olmasindan dolayi teklife muhatap olur.*”” Bu baglamda aklin micib olusunu tartisan
Salimi, micibin Allah oldugu hususunda immetin ittifak etmekle birlikte bu icabin delili

79 Sablini, el-Biddye, 177; Ebii'l-Berekat en-Nesefl, el-‘timdd fil-i‘tikad, thk. Abdullah Muhammed {smail
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 2012), 367.

80  MAtiirldi, Te'vildt, 14/257; Pezdevi, Usilu'd-din, 212.

81 Sab{ini, el-Biddye, 175-176.

82 Cessas, el-Fusiil,3/247, 252.

83 Matiirldi, Kitdbu't-Tevhid, 204.

84 Pezdevi, Usiilu'd-din, 214-215.

85 Eb{i fshak fbrahim b. ismail es-Saffar el-Buhari, Telhisiil-edille li-kava‘idi’t-tevhid, thk. Angelika
Brodersen (Beyrut: Miiessesetiir'r-Reyyan, 2011), 1/144.

86 Saffar, Telhisiil-edille,1/134-135.

87 Pezdevi, Usilu'd-din, 214-215.

88 Pezdevi, Usilu'd-din, 96-97; Eb(i'l-Berekat Ahmet b. Muhm{id en-Nesefi, islam inancinin Ana Umdeleri-
el-Umde Terciimesi, cev. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt: Yayincilik, 2009), 60.

89 Eb{ Sekdr es-Salimf, et-Temhid fi beyani’t-tevhid (Dehli: el-Matbau’l-Faruki, 1309), 6.
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hususunda ihtilaf edildigini kaydetmektedir. Mu‘tezile’'ye gore iman, ahkdm ve aklin
muvafakat ettii ser'? ve hukuki hiikiimler hususunda viic@ibiyetin delili akildir. Ser’t
viciblerin akla muvafik ve ona tabi olmasi gerekir. Hanefi-Matiiridi gelenekte ise miicib
Allah olup, ser’? ve hukuki hiikiimlerde viictibun delili sem’ ile isaret ve kitabet bakimindan
onun yerine gegenlerdir. Buna bagh olarak fetret ehlinden Allah’a iman edip, delil
olmamasina bagl olarak hicbir sey bilmediginden ser’l ve hukuki hiikiimlerle ilgili hi¢bir
amel islemeyen kisiler mazur gériiliirler. Bu siire zarfinda bilmedigi icin namaz, orug ve
hiikiimleri uygulamayan kisiler i¢in bunlarin kazasi gerekmez. Zira hiikiimlerin viicibiyeti
bildirmeyle (ilam) gerceklesmekte olup, akil tek basina ser’l ve hukuki hiikiimlerin
viiclibiyeti i¢in delil olmaz. Akil yalnizca Allah’in varligi ve birligi hususunda istidlale bagh
olarak delil teskil eder.”

Mu‘tezile'ye gore akil, esya ve fiillerdeki deger yapisini ve bunlara terettlip eden
hiikiimleri vahiyden bagimsiz olarak bilirken, Hanefi-Matiiridilik’te bu degerleri idrak
etmekle birlikte vahiy olmadan tek basina bir hiikiim koyamaz. Buna gére Mu‘tezile
acisindan akil hikim iken, Hanefi-Matiiridilik’te beyan ve hitkmiin kaynagina ulasmanin bir
aracidir. Aslah gériisiine bagli olarak Mu‘tezile’ye gére akil esya ve fiillerdeki deger yapisini
idrak edebiliyorsa bunun gereginin yapilmasi Allah ve kullara vicib iken, Hanefi-
Matiridilik’te macib Allah olup, akil hitkmiin bilindigi ara¢ konumundadir. Bunun yaninda
Mu‘tezile’ye gore akil, tiim fiilleri iyilik ve kétiilikk bakimindan idrak edebilirken, Hanefi-
Matiiridilikte fiillerin tiimiinde degil yalnizca bazilarinda iyilik ve kétiiliigii idrak edebilir.”
Mu‘tezile’de insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmasi miinasebetiyle akil tek basina micib
iken; Hanefi-Matiiridilik’te akil bilmek i¢in arag olup, miicib olan akil vasitasiyla Allah’tir.”
Her ne kadar konumuz Mu‘tezile’de akli teklif konusu degilse de, Hanefi-Matiiridi
keldmcilar nezdinde Mu‘tezile'nin akli teklif anlayis1 bu sekilde degerlendirilmistir. Bu
itibarla s6z konusu gériislerin Mu‘tezile kelamcilarinin 8zgiin diistinceleri olmadigini ve bu
hususun kendi kaynaklarindan ayrica incelenmesi gerektigini belirtmekte fayda vardir.

Burada haberdar olmamak veya bilgisizligin mazeret sayilip sayillamayacagina da ayrica
deginmekte fayda vardir. Matiiridi’ye gore bilgisizlik ve zan karsisinda delil ve hiiccet
gerekir. Delile dayali olarak bilgi elde etme imkan: olmadigi durumlarda bilgiye ulasma
yollarina bagvurmak gerekmektedir. Teemmiil ve nazarla bilgiye ulasma durumu oldugu
halde bu yapilmazsa mazeret kabul edilmez. Bununla beraber ilim elde etmek i¢in kiside
kudret olmaz ya da kisi kudretten engellenirse bu durumda mazur sayilir.” Dolayisiyla
insanlar oncelikle deliller {izerinde diisiinmek ve arastirma yapmak suretiyle hakikat

90  Salimi, Temhid, 10-11.

91 Ebii'l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga, Serhul-Miisdyere fi'l-‘aka’idil-miinciye fil-ahire
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, 1347), 2/35-37.

92 Nesefl, el-Itimdd, 362-363; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(id b. Ahmed el-Baberti, Serhu vasiyyeti’l-
fmdm Eb? Hanife, thk. Muhammed el-Ayidi-Hamza el-Bekri (Amman: Daru’l-Feth, 2009), 53-55.

93 Ebii'l-Mans(r el-Matiirldi, Tevildtii ehl-i’s-siinne, thk. Fatima Yusuf Hiyemi (Beyrut: Milessesetii'r-
Risale, 2004), 4/269.
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bilgisine ulagsmaya c¢alismalidirlar. Arastirma yapmak imkin dahilinde degilse kisiden
sorumluluk diiser.” Zira fiil hakkinda bilgisi olmayan kisiden fiilin meydana gelmesi
imkansizdir. Ayrica ilahi hitap ve teklif ancak bilgi sebebiyle gerceklesir.” Su halde insan,
aklin bedthi olarak bildigi marifetullah ve benzeri konularda teemmiil ve nazarla sorumlu
olup, bu hususta kudretten yoksun olmadigi ya da men edilmedigi siirece mazur
sayilmamaktadir. Buna karsin kisi ilah? buyruklardan haberdar olmamasi sebebiyle mazur
sayilmaz.” Dolayisiyla burada bir ayirim yapmak gerekirse aklin vahiyden bagimsiz olarak
tek basina marifetullaha ulasmasi gerekliyken, vahiy ulasmadan ya da bundan haberdar
olmadan dinin emir ve yasaklarindan sorumlu tutulmasi dogru degildir. Hitkmiin kendisine
ulagsmadig1 kimse, bunun geregini yapma kudretine sahip olmadigindan bu hiikiim

kendisine inmemis gibidir.”
4.1. AKli Teklif Alani

Akil esya ve fiillerdeki giizellik ve cirkinligi kavrama noktasinda bir alet ve vasita
konumunda olduguna gére, aklin islevi de esya ve fiillerin sahip oldugu ya da kazandig
deger durumuna gore degismektedir. Bu baglamda daha 6nce zikredildigi iizere iyilik ve
kotiiliik bakimindan esya ve fiiller iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi zatindan kaynakli olup
ontolojik olarak hasen veya kabih olanlar, ikincisi ise zatinin disinda baska sebeplerden
dolay1 hasen veya kabih olanlardir. Zatindan kaynakli oldugu i¢in akil bedihi olarak iyi
gordiigii dogruluk ve adaleti emrederken kétii gordiigii yalan ve zulmii de yasaklar. 11ahi
emir ve karsiliginda da sevabin olmasi ancak bu aklf zorunluluk temelinde gerceklesir.”®

Esya ve fiillerin deger bakimindan bu sekilde ayrilmasinin delil ve hiikiim bakimindan
karsilig1; hiikiimlerin vacib, miimteni‘ ve miimkiin olmak iizere iice ayrilmasidir. ilk ikisi
deger tasnifinden birinci kisimla irtibath olup, degeri kendi 6ziinden kaynakli olan esya ve
fiillerde aklin zorunlu olarak ortaya koydugu vacib veya miimteni‘ hiikiimleri gecerlidir ve
vahyin de bu dogrultuda gelmesi gereklidir. Zira akil ve vahiy Allah’in hiiccetleri
olduklarindan birbirlerine zit hiikiimler ortaya koymalar: diisiiniilemez. Buna mukabil
zatinin digindaki bagka sebeplerden kaynakli olarak deger kazanan esya ve fiillerin hitkmii
ise miimkiin alanma girmekte olup, burada aklin kesin ve zorunlu bir hitkmii s6z konusu
degildir. Burada sartlar ve duruma gére bir degiskenlik s6z konusu oldugundan akil vahyin
yardimina ihtiya¢ duyar. Vahiy aklin bilip idrak edemeyecegi bilgileri getirebilir.” Ciinkii
aklin miimkiin dairesinde olan fiilleri vicib veya haram kabul etme ihtimali olup, bu durum
yanlis bir hitkiim ortaya koyarak gercekte vacib olan bir fiili terk etmeye, haram bir fiili de

94 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 326.

95 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 351.

9 Matiirldi, Te'vildt, 5/321-322.

97 Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsilt, cev. Mustafa Cevat Aksit vd.

AAA

(Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 1/431; 2/270; Beyazizide, el-Usiilul-munife, 89-90.
98 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 249.
99 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 255; SAblni, el-Biddye, 110.
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yapmaya sebebiyet verebilir."® Dolayisiyla aklin burada vahyin ortaya koyduklarina gore
hareket etmesi gerekir. Bu durumda esya ve fiillerle ilgili yapilan ikili deger ayrimima
karsilik olarak ikili bir hiikkiim tasnifi de yapilabilir. Birincisi tevhid inanci, peygamberi
tasdik, nimet verene siikiir, insaf vb. hallerde oldugu gibi vahiy gelmeden dnce viicQibiyeti;
kiifiir ve zuliim gibi hallerde oldugu gibi yasaklanmasi (hazr) akil tarafindan bilinip
kendisinde nesh ve tebdilin olmadig1 hiikiimlerdir. S3z konusu 6rneklerden birinci grup
dziinde iyi (hasen linefsih{) olup, aklin viicQbiyetine delil getirdigi ve tiim akil sahiplerine
gore viicObiyeti gerekli hallerdir. Tkinci grup ise 8zii itibariyle katii (kabih linefsihi) olup
aklin yasaklanmasina delil getirdigi hallerdir. Bu iki kisimda tebdil ve nesh olmadig: gibi
miikelleflerin ahkdmi zamana ve sartlara gore degisiklik arz etmez. Ayrica bu kisimda
ictihat s6z konusu olmayip Allah bunlar i¢in akli deliller nasbetmistir.

fkincisi ise dziiniin disindaki sebeplere bagh olarak hasen veya kabih olmasi miimkiin
olan durumlardir. Bu kisim ibadetlerde oldugu gibi viiclib ve siik@it bakimindan her iki
tarafin da esit oldugu (cevdz) bir alan sayildifindan, miikellef kisilerin menfaat ve
zararlarma bagl olarak vacib, haram veya mubah hiitkmiint alir. Hakkinda vahiy gelmeden
dnce miimkiin alanina giren bir seyin faydasi zararindan ¢oksa islenmesi mubah olmakla
birlikte, vahyin de miikelleflerin menfaati dogrultusunda bu sey hakkinda emir veya yasak
hitkmii vermesi caizdir. Bu kisimda nesh ve tebdil olup zamana ve sartlara gére hikkmiin
degismesi miimkiindiir. Ancak s6z konusu degisiklik aklin uygun gérdiigii sekilde olabilir.
Namaz, orug, hac ve hayvan kesmek 6rneklerinde oldugu gibi akil bu alanda icab, hazr ve
ibdha hiikiimlerinden her {i¢linlii de miimkiin gérdiiglinden, hiikiimler maslahat temel
almarak zaman ve mekana bagl olarak akil ve vahiy acgisindan degisiklik gosterebilir.
Dolayisiyla bu alanda kullarin maslahat ve menfaatleri gozetilerek ictihad ve reyle
tasarrufta bulunulabilir. Baz1 durumlarda maslahat akil tarafindan anlasilmasa da Allah’in

101

maslahata gére hiikiim vermesinden dolay1 aklen cevaz séz konusudur.' Ote yandan iki
taraf esit olmasi durumunda aklin konumu tevakkuf edip sem’in varid olmasim
beklemektir. Bu alanda sem’ de aklin yardimina ihtiya¢ duymakta olup, akildan miistagni
kalamaz. Zira sahih sem’ ancak akilla bilinebilir. VAcib ve miimteni‘ alanlarinda ise akil

102

metbu olup sem’ tibidir.'” Teklif agisindan her ikisi de Allah"in hiiccetleri oldugundan akil

ve vahiy arasinda bir ¢eliski ve ¢ekismeden bahsedilemez. Vahiy aklin hitkkiimlerini teyit

etmek durumundadir.'®

Benzer ayirimi Hanefl us{ilcii Debiisi’de de gérmek miimkiindiir. Hiiccetleri akli ve ser’t
olarak ikiye ayiran Debisi’ye gore, akli hiiccet miicerret akilla ve istidlal yontemiyle
bilinen, ser't hiiccet ise vahiy ve stinnet ile bilinen delillerdir. Akli ve ser'T hiiccetler de kendi
icinde kesin bilgi ifade eden (micib) ve etmeyen (miicevviz) olmak iizere ikiye ayrilir.

100 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/20-22.

101 Cessas, el-Fusill, 2/203-205; 3/247-248; 4/70-71, 301-302.
102 Saffar, Telhisiil-edille, 1/36.

103 Cessas, el-Fusill, 3/249.
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Varlik bakimindan aklf hiiccetler daha 6nce olsalar da ser’ hiiccetler daha agik oldugu i¢in
tistiindiir. Ornegin ser’{ hiiccetler giin 15181 gibiyse akli hiiccetler de atesin 15181 gibidirler.
Bu itibarla ildht hitaba muhatap olmayan bir akil tek bagima miicib ve miicevviz hiiccetler
1s1ginda hayatin siirdiiriir.'™ Akl hiiccet ve hikiimler ahirete yonelik olmayip insanlarin
diinya hayatini tanzim etmeye ydnelik hiikiimler iken ser’t hiiccet ve hiikiimler ise diinya
ve ahirete yonelik olarak bir tanzim islevine sahiptir. Buna gére akli yetkinlik alanindaki
hiikiimlerin ahirete yonelik bir islevi yoktur. Yani akli hiiccetle bilinen deger yargilari
vahiyle teklife konu olmadik¢a uhrevi bir sorumluluk ortaya ¢ikmaz.'” Ona gére akil dini
alanda ulfhiyeti, kullugu, imtihan olgusunu, ahiretteki hesabi vuciibiyet anlaminda
emrederken (miicibu’l‘ akli); Allah’1 inkér etmek, O’na ortak kosmak, ahireti inkar etmek ve
diinya hayatina imtihan goziiyle bakmamayi da yasaklar (muharrimitu’l-akli). Aklin
yapilmasini ya da yapilmamasini zorunlu gordiigii fiiller, degiskenlik arz etmedigi gibi
vahyin de bu dogrultuda gelmesi gerekir. Aklin miimkiin ve mubah kategorisinde

degerlendirdigi fiiller ise vahyin diizenleyici ve belirleyici oldugu bir alandur.'®

Deblsi’nin kaydettigine gore ildhi bildirim olmadan miicerret aklin dini
yiikimliiliiklerle ilgili olarak Allah’a iman, kulluk ve itaatin disindaki hususlarda tevakkuf
etmesi gerekir. Allah’1 tazim oldugundan ilahi bir emir ve yasak gelmeden aklen hasen ve
kabih olanlarin geregini yapmak durumunda degildir. Akil genel olarak bu ibadet ve
yiikiimliiliiklerin yapilmasi gerektigini bilse de bunu somut ve standart hale getirecek tafsili
bir bildirim olmadan aklin bdyle bir rol iistlenmemesi gerektigini ifade eder.'” Debis1 teklif
konusunda aklin ve vahyin hareket alanini belirlerken viiclibiyeti de ikiye ayiriyor. Birincisi
Allah’in hakki olarak zimmette meydana gelen viiclibiyet olup, ilahi bildirim olmadan
yapilmasi gerekli degildir. Tkincisi ise eda yiikiimliiliigii (viictibu’l-eda) olup, ilahi bildirimin
konusunu teskil etmektedir.'® Ona gére, akil “saf yiikiimliilikkler” igin temel saglarken, “eda
yiikiimliiliigii” vahiy ile gelir.'” Bu miinasebetle hukukgularin vahiy disinda bir yiikiimliiliik
olmadig1 yoniindeki icmési, ashinda salt yiikiimliiliikten farkli olarak eda yiikiimliiliigii
anlamina gelir. Akil miicerret bir yiikiimliiliik tesis edebilirken, eda yiikiimliiligii sadece
vahiyle gelir.""

Burada iki 6nemli husus 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi akil dini ve diinyevi konular i¢in
kesin hiikiimlere ulasabilmekle birlikte aklin bu hiikiimlere dayali hareket etmesi i¢in ilgili
ser’? bildirimin mevcudiyeti gerekli olup, bu noktada vacibler zimmet ve eda viic(ibiyeti

104 Debiist, Takvimii'l-edille, 18-19.

105 Deblisi, Takvimii'l-edille, 447, 450; Hacer Yetkin, Debusi'nin Hayati, Eserleri ve Fikih Usuliindeki Yeri
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 127-128.

106 Deblist, Takvimii'l-edille, 451, 453, 456.

107 Debst, Takvimii'l-edille, 462-464.

108 Deblisl, Takvimii'l-edille, 451.

109 Bedir, “Reason and Revelation: Abii Zayd al-Dabbisi on Rational Proofs”, 242.

110 Bedir, “Reason and Revelation: Aba Zayd al-Dabbiisi on Rational Proofs”, 234-235.
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olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu baglamda teklifi hiikiimler, seriat tarafindan insanlara
yiiklenen sorumlulugu ifade eder; kullarin her eylemine bu sorumlulugu atfederler. Akl
hiiccetler aracihiiyla elde edilen deger yargilari ise temelde, seriat tarafindan teklif konusu
yapilmadik¢a sorumluluk dogurmazlar ve kullarin bu deger yargilarina dayali hareket etme
konusunda ahirete iliskin bir yiikiimliilikkleri bulunmaz. Bu bakis agisi, aklin delil degerini
ve bilgi kaynagi oldugunu kabul eden ancak Allah’a iman disinda bu bilgi kaynaginin
verileriyle hareket etmenin zorunlu olmadigini savunan Hanefi-Matiiridi anlayisla bityiik
dl¢iide uyumludur.™

5. Akil Agisindan Vahye Olan ihtiyag

Keldm disiincesinde fetret dénemi de dahil olmak tzere teklifin akli yoniyle ilgili
miilahazalar esas itibariyle vahiyden bagimsiz bir sekilde aklin tek basma hiikiim koyucu
yoniinii 6ne ¢ikarmay1 ve akli hiir ve miistakil kilmay1 amaglamamustir. En akilcisindan en
gelenekgisine kadar akla agilan alan ne kadar farkli ve genis olursa olsun, son tahlilde biitiin
bunlar niiblivvet ekseninde ve niibiivvetle iliskili olarak degerlendirilmistir. O halde aklt
teklifin ya da teklifin akliligiyle ilgili miilahazalarin asil amaci, halihazirdaki ilahi hitabin
teklife yonelik hiikiimlerini akil ekseninde temellendirmektir. Zira daha once tasnifi
yapilan vicib ve miimteni‘ hiikiimlerde vahiy akla muhalif bir séylem ortaya koyamadigi
gibi, mlimkiin hiikiimlerde de yine akilla esgiidiim halinde yol almak durumundadir. Kald
ki peygamberin tasdiki ve vahyin kabulii de 6ncelikle akilla gerceklesmektedir."” Bu
baglamda nitelik bakimindan haberin dogrulugu ve siiphe icermemesi, delil bakimindan
tim insanlarda ortak olan ve siiphe icermeyen akilla bilinmektedir. Haberin akilla
dogrulanmamasi onu siiphe ihtimalinden kurtarmadigindan ona kesinlik saglamaz ve ilim
hasil olmaz.'” Bu durumda aklin habere gére 6nceligi s6z konusudur. Ayrica peygamberin
gorevi akil ve fitrat bakimindan iyi olan seyleri emretmek, kétii olanlar1 yasaklamak, temiz
olan seyleri helal kilmak ve pis olan seyleri de haram kilmaksa; akil bunlar1 bilmesini
engelleyen bir takim siiphe ve manilerden arindirildiginda bunlari bildiren peygambere de
ihtiyag kalmaz. Bu durumda peygamberlerin génderilmesindeki asil gaye aklin saglikli bir
sekilde diisiinmesinin 6niindeki engeller géz 6niinde bulundurularak onu yaratilis
zelliklerine dondiiriip saglikli bir isleve kavusmasini saglamaktir.' Dolayistyla akil hiistin
ve kubuh konusunda belli bir yetkinlige sahip olmakla birlikte her ne kadar hiikiim koyucu
bir isleve sahip olmasa da hitkmiin her asamasinda etkin bir rol iistlenmektedir.

Esya ve fiillerdeki iyilik ve kétiilitk hallerini yaratan ve takdir eden Allah oldugundan
onlarm hakikatlerini ve i¢yliziinii de en iyi O bilir. Takdiri Allah yaptigindan iyilik ve
kétilugin kriterini de O belirlemistir. Buna karsin aklin bilme ve idrak hususunda

1

o

1 Yetkin, Debiisi’nin Hayati, Eserleri ve Fikih Usiiliindeki Yeri, 127-128, 137.
2 MAtiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 72-73; Cessas, el-Fustl, 3/380.

3 Cessds, el-Fustl, 3/380-381.
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sinirhiliklar: vardir.'* Dolayisiyla esya ve fiillerde deger teolojisi ve teklifle ilgili olarak vahiy
ve aklin islevini birbirilerinden bagimsiz olarak tam bir sekilde ayirabilmek miimkiin
olmasa da birlerine kars1 etki alanlarindan bahsetmek miimkiindiir.

Mitlridi’'ye gore aklin peygamber ve vahye olan ihtiyacinin bir¢ok sebebi vardir.
Bunlardan birincisi niibiivvetin insanlar arasinda dogacak anlasmazlik durumlarinda
uzlasiyi saglayacak ve onlari bir noktada birlestirecek merci olmasidir. ikincisi din ve diinya
islerinde insanlarin fayda ve zarar noktasinda farkli diisiincelere sahip olmalar1 ve
insanlarin bilmeyip Allah'in bildigi hususlarin vahiyle bildirilmis olmasidir. Ugiinciisii
vahiy iyilik ve kétiililk konusunda akillarin yetki alanina giren hususlarda en dogrunun
tayin ve tespiti, akillarin yetkisinin disindaki hususlarda ise ilahi bildirimle yol gostericidir.
Dordiinciisii insanin tabiat1 ve diinyevi mesguliyetler sebebiyle aklin yanilgiya diistiigi
durumlarda ona dogruyu gésterecek ve agiklayacak olmasidir. Besincisi hem akil objesi hem
de aklin algi nesnesine ilisecek esya ve fiillerle ilgili dogal ve suni engeller oldugunda akla
yardimci bir islev tistlenmesidir. Son olarak ise emir ve nehiy, mubah ve mahzurlu, vaad ve
vald gibi delil ve hiicceti fiziki 4lemde olmayan meselelerin tek kaynaginin peygamberin
getirdigi haberler olmasidir.'*

Teklifle ilgili hitkkiimlerin ortaya konulmasinda vahyin akil karsisinda birinci rolii, aklen
tiimel, genel ve soyut bir halde bilinen ilkelerin tikel, 6zel ve somut hale getirilmesidir. Her
ne kadar akil, nefisten bagimsiz olarak iyi seylere meyilli olmasi hasebiyle kisiyi iyiliklere
yo6nlendirirken, kotii seylerden de nefret eden bir tabiat {izere olmasindan dolayi da kisiyi
kétiiliiklerden alikoysa da neyin iyi neyin kétli oldugunu tam olarak tespit edemez. Yani
onun tabiatinin iyilige meyil kétiiliikten nefret eder sekilde olmasi, teklife yonelik olarak
emir ve nehiylerin delili ve isaretgisi oldugunu gésterir. Dolayisiyla burada aklin eyleme
yo6nelik faaliyetlerini beyan eden ve bunu teklifle ilgili bir boyuta ¢ceken peygamber ve
vahye ihtiya¢ duyulur."”

Nesefi'nin kaydettigine goére, Yiice Allah insanlari akil ve zekd bakimindan
birbirlerinden farkli yaratmistir. Bazilar1 ist diizey ve keskin zeka seviyesinde olup nefsani
arzulardan yiiz cevirmis olmalar1 hasebiyle dine ait meseleleri tefekkiir ve idrak hususunda
ileri konumdadirlar ve vahye ihtiya¢ duymazlar. Bazilar: da ayn: akil ve zeki seviyesine
sahip olsalar da nefsini ve diinyevi meselelerle mesgul olmalarindan dolay1 s6z konusu
tefekkiir ve idraki gerceklestiremezler ve vahye ihtiya¢ duyarlar. Diger bazilar: ise normal
zekaly, kotii karakterli ve kati fikirli olduklarindan vahye muhtagtirlar. Buna gére sayica
azinlig1 olusturan birinci grubun disindaki insanlarin geneli akil ve zekd bakimindan
birbirlerinden farkli seviyelerde olduklarindan vahyin aydinlatmasi ve rehberligine ihtiyag

118

duyarlar."® Normal sartlarda Allah peygamber géndermeden miikellefiyeti yalnizca nazar

115 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/310-311.
116 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 252-256.
117 Nesefl, Tabstratiil-edille, 2/16-17.
118 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/20-22.
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ve tefekkiire dayandirabilecekken, liitfu ve rahmeti vesilesiyle 6grenmenin kolay ve basit
bir sekilde gerceklesmesi ve sorumluluklarin kolayca ifasi icin siireci peygamberlerle
desteklemistir. Aksi durumda hem aklin tek basina dinf ylkiimliliiklere erismesi hem de
bunlarin ifasi noktasinda eksiklikler meydana gelecekti.’” Bu konuda aklin yeterli oldugu
kabul edilse bile, insan akli kendi sinirliliklarindan dolay: hep bir tst akildan yardim alma
ihtiyact hissetmistir. Bu itibarla peygamber ve vahiy aklin isini kolaylastirip yiikiinii
hafifletmistir. Burada bir de aklin saglikli diisiinmesinin éniindeki engeller de gbz éniinde
bulunduruldugunda, peygamber iyilik ve kétiilitk hususunda insanlara hatirlatma, uyarma
ve onlari sakindirmak suretiyle yol gésterip yardim etmistir. Bu yontiyle niibiivvet insanlari
tefekkiire sevk edip, aklin saglikh diisiinmesinin éniinde onu desteklemek igin yardimci

rolii oynamistir,'?

Vahyin burada diger bir islevi de akillarin siibjektif yargilarini bir
noktada toplayip goériis birligi saglamaktir.'” Bdylece tiim akil sahiplerinin iizerinde ittifak
edecekleri ve goriis birligi saglayacaklar1 bir temel saglanmus olacaktir.'” Zira akil
sahiplerinin kendilerine has miilahazalarinin ve amagladiklari hedeflerin farkl olmasindan

dolay1 Allah'in liitfu sonucu vahiy olmaksizin beseri goriislerin ittifak etmesi miimkiin
degildir.’”

Akil sahiplerinin imtihan igin génderildikleri su diinya hayatinda esya ve fiillerin
bilgisine deneme-yanilma yoluyla tecriibe ederek ulasmaya ¢aligmalar: ciddi bir kiilfet ve
mesakkat icermektedir. Bu noktada vahiy onlara hayatin her alaninda hazir tecriibeler
sunarak aklin oniinti agmis olur. Zira esya ve fiillerin hakikati ve igyliziine vakif olmak
akillarin giicii kapsaminda olmadigindan fayda-zarar dengesi iginde biitiin bunlarin
bilgisine vahiyle sahip olunabilir. Bdylece vahiy ahirete yonelik séyleminin yaninda diinya
hayatiyla ilgili olarak da akla yol gésterip kilavuzluk yapar.'* Bu baglamda teklif alaninda
vahyin bir diger islevi de akil sahiplerine §giit ve nasihat vermenin yaninda onlara 6rnek
teskil etmesidir. Peygamberler ve vahiy din ve diinya islerinde yol gostermek icin akil
sahiplerine &giit ve nasihatlerde bulunarak onlar1 tabiatlar1  dogrultusunda
yonlendirmislerdir.”” Ote yandan ilahi emirler aklin gerektirdigi hiikiimleri gecersiz
kilmadig1 gibi onlarin hikmetini de agiga ¢ikarmaktadir. Vahiyle ortaya cikan emir ve
yasaklar ayni zamanda fiillerin Allah’a nispetine imkan tanidig: gibi onlara ortaya ¢ikan
sonug ve hikmet hakkinda da bilgi vermektedir. Bu baglamda kisilere sorumluluk yiiklemek
i¢in yalnizca aklin elde ettigi bilgilerle hareket edilseydi ildh1 hikmet ve aidiyetten yoksun

119 Matiiridi, Te'vilat, 9/417.

120 Matiirld?, Kitdbu't-Tevhid, 255-256

121 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 71-72.

122 Matiirld?, Kitabu't-Tevhid, 66.

123 Matiirid, Kitdbu t-Tevhid, 71-72.

124 Matlridi, Kitdbu't-Tevhid, 250; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratiil-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1/60-61.

125 Matiirld?, Kitabu't-Tevhid, 251.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf



Hanefi-Matiiridi Keldm Okulunda AkIf Teklif « 131

olacagindan sonug iirkiitiici olabilirdi.'” Bir seyin ilahi bildirimle emredilmis olmasi onun
halihazirdaki durumunu beyan edip giizelligini gésterir. Bu durumda zatindan kaynakh

olarak aklen giizel goriilen bir seyin giizelligi seriat tarafindan da teyit edilmis olur.'”

Akil tabiati geregi esya ve fiillerle ilgili deger bilgisine ulasma kabiliyetine sahip
olmasindan dolay1 birtakim delillere dayanarak hiikmiin varligi ve sorumlulugun gerekliligi
gibi hususlar1 bilse de miibalaga ve delilde son noktaya ulasmak icin de vahiy
gdnderilmistir. Yani akil esas itibariyle deger ve teklif bilgisine sahip olsa da inananlarin
hakikat bilgisini pekistirmek ancak daha nemlisi inkarcilarin cesitli sebeplerden kaynakl
tiim mazeretlerini de ortadan kaldirmak icin vahiyle takviye edilmistir. Baska bir ifadeyle
Allah'm vahiy ve peygamber gdndermemesi durumunda akil delili baglayict ve
cezalandirma hiikmii sabit olsa da vahiyle inkircilarin kiifiirde son noktaya vardiklari

goriiliir.””®

Nitekim akil din ve diinya bilgisi baglaminda belli bir kabiliyete sahip olmakla
birlikte, bilmek bakimindan aklin da kapsama alaninin disinda olan hususlar vardir. Bu
noktada vahiy aklin kendi imkan dairesinde bilgisine ulasamayacag alanlarin bilgisini de
temin etmektedir.'”” Zira peygamber vahye dayali olarak ilah? bir yardim olmadan akil
sahiplerince asla bilinemeyecek delilleri ortaya koymustur.” Aklin kapsama alaninin
disinda yalnizca vahiyle bilinen hususlar ibadetler ve ser’? meseleler olup, buradaki bosluk
da vahiyle doldurulunca Allah’a iman ve kulluk yolunda biitiin mazeretler tiiketilmis
olmaktadir. Buna gdre aklen zorunlu olarak bilinen teklifi hususlarin yaninda yalnizca
vahiyle bilinecek hususlar da bildirilince akil ve vahyin verilerinin toplaminin ortaya
gikardig1 deliller {izerine baska sdylenecek bir sey kalmaz ve tiim mazeretler tiiketilmis

olur.™

Akhin teklifle ilgili olarak bircok konu ve alanda cesitli sekillerde vahye ihtiyac
olduguna goére kapsama alaninin disinda olan hususlara da bakmakta fayda vardir. Akil
sahipleri kendilerini yaratan Allah’1 bilip O’na iman ve siikiir etme noktasinda yetkin olsalar
da imtihana dayal olarak itaat, kulluk ve siikriin keyfiyet, mahiyet ve seklini tayin ve tespit
hususunda vahye ihtiya¢ duyarlar.”” Burada aklin bedihi olarak bildigi ve idrakte miistakil
oldugu vacib ve miimteni alanlarinm disinda, miistakil olmadigi miimkiin alaninda vahyin
tayin ve tespitleri 6n plana cikarak akla yol géstermektedir. Ozellikle ibadetlerin zamam

126 Matiirid?, Kitabu't-Tevhid, 341-342, 364.

127 Sash, Usdlif’s-Sdst, 96-98.

128 Matiiridi, Te'vilat, 13/65-68; Deb{isi, Takvimii’l-edille, 442-447; Semerkandi, Ciimelii usiili'd-din, 85.

129 MAtiirldt, Tevilat, 4/294.

130 Matiirddi, Te'vildt, 2/331.

131 Matiiridi, Te'vilat, 4/112.

132 Matiirddi, Te'vildt, 2/511.

133 Semsiiddin es-Semerkandl, Islam Inan¢ Ilkeleri, cev. Ismail Yiiriik-fsmail Isik (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2011), 91-92.
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ve yapilis sekilleriyle siikriin yeri, zamani ve sekliyle ilgili olarak vahyin bildirimleri 6zel

bir 6nem arz etmektedir.”**

Diinya hayatinda ibadet ve siikiir konularinin yaninda aklin vahyin yardimina ihtiyag
duydugu baska bir konu da ahirettir. Esas itibariyle diinya hayatinin fani ve imtihan yeri
oldugunu bilen her akil, diinya hayatinin devami olarak ebedi olan ahiretin de bir ceza ve
miikéfat yeri oldugunu idrak edebilir."”® Ancak duyusal olarak bilinemedigi ve miisahede
edilemediginden dolay1 diinya hayatindaki amel ve davranslarin ahiretteki ceza ve
miikéfata dayali akibeti ancak vahiyle bilinebilir. Su halde gaybla ilgili hakikatler, amellerin
karsiligi, siikiir ve ibadet konular1 yalnizca ilahi bildirimlere tabidir.”*® Bundan dolay:
Hanefi-Matiirid keldm okulunda imanin aklen vicib oldugu fikriyle yapilmasi halinde
sevap, terkinde ise ikiba miiteallik durumlar kastedilmez. Ciinkii akil ahirette miikafat ve
ceza olarak karsihgi olan iyilik ve kétiilikk eylemlerini idrak edemediginden bu konudaki

referans vahiydir.”’

Su halde teklifle ilgili olarak aklin temel bilgilerinin yaninda vahyin
rolii ve islevi akilla bilinenleri tekit ve teyit, akilla bilinmeyenleri de bildirmek oldugu
seklinde 6zetlenebilir.”® Bu baglamda peygamberler; aklen vacib olanlarin
gerceklesecegini, miimteni‘ olanlarin da gerceklesemeyecegini teyit ederken, miimkiin

sahasina girenleri de agiklamiglardir.™

Sonug

Dinf metinlerde aklin fonksiyonu ve islevselligiyle ilgili bir¢ok ifadeyle karsilagmakla
birlikte, niibiivvetin kelami bir formasyonda temellendirilmesine kadar aklin vahiy
karsisindaki rolii ve konumu tartisma konusu yapilmamistir. Bundan dolay1 niibiivvet
eksenli bir teolojide akil higbir sekilde vahiyden bagimsiz olarak konumlandirilmamistir.
Bu miinasebetle dini gelenekte akla bigilen rol genellikle ilihi hitabin anlagihr hale
getirildigi bir ara¢ ve konsept olarak temayiiz etmistir. Dogasi geregi tevhid, iman ve siikiir
alanlarinda belli bir yetkinlige sahip olsa da son tahlilde akil sinirli bir yapiya sahip oldugu
gibi diinya hayatinda saglikli diisiinmesinin éniinde birtakim engeller vardir. Bu itibarla en
akilcilarindan en gelenekgilerine kadar tiim keldm ekollerinde akil vahiyden bagimsiz kendi
basina bir isleve sahip degildir. Akl teklif agisindan degerlendiren keldm okullarinin gayesi
de onu tek basina ceza ve mikifata dayali bir sorumluluk yiikleyen konumda
degerlendirmek degildir. Zira akli boyle bir konuma getirmek niibiivveti
islevsizlestireceginden sisteme zarar verecektir.

134 Matiirid?, Kitdbu't-Tevhid, 252, 139-140; Nesefl, Tabstratiil-edille, 2/19-20; Pezdevi, Ustilu'd-din, 96-97.
135 Matiirld}, Tevildt, 2/24; 5/56-57.

136 Matiiridi, Te'vilat, 5/368-369; Kitabu't-Tevhid, 166-168, 245-246.

137 Baberti, Serhu Vasiyyetil-fmam Ebi Hanife, 58-59.

138 Matiiridi, Te'vilatii ehl-i’s-siinne, 4/71.

139 Semerkand?, Ciimelii usiili’d-din, 34.
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Akl hakikat bilgisine ulasmada bir alet ve arag olarak degerlendiren Hanefi-Matiiridi
keldm okulu, her ne kadar ona marifetullah alaninda bir rol bigse de uhrevi bir sorumluluk
yiikleme yetkisi vermez. Bu itibarla marifetullah ile niibiivvet ve vahyin tasdikinde akil
basat rol oynar. Aklin bu temel fonksiyonundan sonra vahyin islevsellik kazandig1 ve akla
ydn verdigi sdylenebilir. insan1 diger varliklardan ayiran ve ilahi teklife muhatap olmasina
vesile olan akil, bu sorumlulugu tek bagina yiiklenmez. imtihan diinyasinda esya ve fiillerin
ontolojik yapilariyla ilgili olarak bilme, anlama ve idrak etmek gibi 6zellikleri onu uhrevi
anlamda tek basina teklifin sahibi kilmaz. Dolayisiyla mikro planda kullugun
temellendirilmesi ve fonksiyonel hale getirilmesi i¢in aklin yetkinliginden bahsedilse de
makro planda ilahi diizen igerisinde diinya ve ahiret agisindan akil bu sistemin sadece bir
pargasidir ve tek bagina biitlin bu sistemin belirleyicisi ve isleticisi degildir. Esas itibariyle
teklif konusunda esya ve fiillerin ontolojik yapilariyla vahiy ve akildan hi¢biri digerlerinden
bagimsiz ve tek basina bir islevsellige sahip degildir. Bu {i¢liiden en kilit role sahip olan1 da
sliphesiz akildir. Ancak vahiy ve akil karsilastirmasinda her ikisini de kaynaklar1 agisindan
degerlendirdigimizde bir noktadan sonra aklin vahyin yonlendirmesine ihtiya¢ duydugu
ortaya ¢ikmaktadir. Zira aklin kaynag: insansa vahyin kaynagi da bizatihi Allah’tir. Bu
itibarla vahyin {ist aklinin insanin bireysel aklina gére daha objektif ve birlestirici bir
6zellige sahip oldugu sGylenebilir. Bu baglamda insani akil vahyin genelligine nazaran daha
stibjektif kalmaktadir. Su halde Yiice Allah diger varliklardan farkli olarak akli belli bir
yetkinlikte yaratmis olsa da bu durum onu ahirete déniik olarak tek basina teklifin sahibi
yapmaz. Sahip oldugu s6z konusu &zellikler onu vahyin yiikiimliiliikleri karsisinda
biligsellik agisindan etkili kilmaktadir.
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0z

fslim'in bid4yetinden bu yana korunmasina azami derecede itina gdsterilen Kur'an-1
Kerim, hafizalar yaninda mushaflarda da yazili sekilde muhafaza edilmistir. Bu amagla, inen
ayetler Hz. Peygamber déneminde vahiy katiplerince muhtelif malzemelere kaydedilirken,
ilk halife Hz. Eb(i Bekir déneminde mevcut malzeme {izerinde yazili bulunan 4yetler cem’
edilerek kitap haline getirilmis, bu kitaba da mushaf ismi verilmistir. Hz. Osman devrine
gelindiginde ise, gerceklestirilen fetih hareketleri vesilesiyle farkl bolgelerden bir araya
gelen Miislimanlarin, bazi Kur’dn kelimelerinin farkli okunduguna sahitlik etmeleri
neticesinde ciddi tartigmalar vuku bulmustur. ilahi kelamin sihhatine dair siiphe
uyandirabilecek nitelikteki bu tartismalara son verme adina halife Osman’in riyasetinde
Kur’an niishalari istinsah edilmis, bu niishalar da dénemin 6nde gelen islim beldelerine
birer kurré sahabfi ile gonderilmistir. Mushaflarla birlikte beldelere génderilen sahibenin,
yedi harf ruhsati cercevesinde, Hz. Peygamber tarafindan onaylanan okuyus bigimleri,
zaman icerisinde o bolgede intisar etmis ve kirdat ekollerinin tesekkiiliine zemin tegkil
etmistir. Medine, Mekke, Basra, Sam ve Kiife sehirleri 6zelinde ortaya ¢ikan ekollerce
benimsenip meshur olmus okunus sekilleri, asirlardir kirdat ilmi vasitasiyla varhigim
stirdiirmektedir. Kur'an kelimelerinin okunus keyfiyetlerini konu edinen kiraat ilmi, Hz.
Peygamberden sadir olan veya onay alan farkliliklar1 muhafaza ve sonraki nesillere
aktarma vazifesini ifa etmektedir. Bu vazifenin ifasinda kurralar araciligiyla siirdiirtilen
kirfat tedrisati (asere-takrib-tayyibe) yaninda alan {izerine telif edilmis eserler basrol
oynamaktadir. Kur'an kelimelerine ait bu farkliliklarin islami ilimlere yénelik birtakim
etkilerinden s6z etmek miimkiindiir. Zira tefsir basta olmak {izere fikih, kelam gibi ilimler
dzelinde kirdat farkhiliklarindan istifade edilebilmektedir. Bu ilimler kapsaminda Kur’an
kelimelerindeki farkliliklardan, ayetleri anlamlandirma, bazi fikhi ve keldmi hiikiimlere
temel teskil etme noktasinda yararlanilmistir. Sahih ve s4z kiraat ihtilaflarinin tespiti, bu
farkliliklarin tefsir? yondeki etkisine yonelik incelemenin yer aldigi bu galismada, halk
tarafindan namaz stireleri olarak da nitelenen, kisdru’l-mufassal siireler arasinda yer alan,
mushaf siralamasindaki son on (Fil-N4s arasindaki) stire tetkik edilmektedir. Arastirmada
kaynaklarin miisaade ettigi dlgiide sahih kirdat farkliliklari yaninda saz okuyuslar da tespit
edilmeye calisilmaktadir. Ayni zamanda saptanan bu kirdat farkhiliklarinin manaya etkisi
incelenmekte, boylece mezkiir sfireler 6zelinde sahih-saz tiim kirdat farkliliklar: ve
bunlarin anlama tesirinin ortaya konmas: tahdif edilmektedir. Bu gaye ile calismada her
slreye ait miistakil basliklar altinda dncelikle stire hakkinda 6zet bilgilere yer verilmekte,
ardindan ayetlerde farklilik bulunan kelimelere isaret edilmektedir. Gériilen farkliliklarin
manaya etkisinin bulunup bulunmadig ise tefsir ve dilbilgisi kaynaklar1 dikkate alinarak
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belirlenmeye calisilmaktadir. Tespit edilen tiim farklhiliklar da ¢alismanin sonunda tablo
seklinde sunulmaktadir. Yapilan bu arastirma neticesinde, incelenen siire ve dyetlerin
hemen hepsinde sahih kirdatler gercevesinde hem fers-i huriif hem de usil yoniinden
farkliliklarin yer aldig1 gériilmistiir. Lafiz itibariyle yetlerin mevcut seklinden oldukga
farkli bir forma sahip saz kirdat ihtilaflarinin bulundugu da ¢alismada miisahede edilen
hususlardandir. Sahih ve s4z, her iki baghk altindaki farkliliklarin bazi yerlerde kismf anlam
degisikliklerine sebebiyet verebildigi ama bunlarin manay1 tamamen farkhilastirmaktan
ziyade zenginlestirme fonksiyonu icra ettigi goriilmistiir.
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Abstract

The Qur'an al-Karim, which has been preserved with the utmost care since the beginning of
Islam, has been preserved not only in the minds but also in written form in mushafs. For this
purpose, while the verses were written on various materials by the scribes of revelation
during the Prophet's period, the verses written on the existing material were turned into a
book during the reign of the first caliph, Hazrat Abu Bakr, and this book was named as mushaf.
By the time of Hazrat Uthman, serious debates arose as a result of the fact that Muslims who
came together from different regions on the occasion of the conquest movements realised
that some Qur'anic words were read differently. In order to put an end to these debates, which
could raise doubts about the authenticity of the Qur'an, copies of the Qur'an were reproduced
under the leadership of Caliph 'Uthman, and these copies were sent to the leading Islamic
cities of the period with a teacher. The recitation forms of the Companions, which were
approved by the Prophet, spread in that region over time and formed the basis for the
formation of schools of giraat. The reading forms belonging to the schools that emerged in
the cities of Medina, Mecca, Basra, Damascus and Kufa have continued to exist for centuries
through the science of giraat. The science of giraat, which deals with the ways of reading the
words of the Qur'an, fulfils the duty of preserving the differences approved by the Prophet
and transferring them to the next generations. In the fulfilment of this task, the works written
on the field play a leading role in addition to the ongoing Qiraat teachings. It is possible to
mention some effects of these differences in Qur'anic words on Islamic sciences. This is
because giraat differences can be utilised in sciences such as jurisprudence and theology,
especially in tafsir. Within the scope of these sciences, the differences in the words of the
Qur'an have been used to make sense of the verses and to form the basis for some judgements.
In this study, which includes the determination of sahih and shaz giraat differences and the
effect of these differences on interpertation, the last ten suras (between Fil-Nas) in the order
of the mushaf, which are among the qisar al-mufassal suras are examined. In this study, it is
tried to determine the differences in the authentic giraat as well as the shadh qgiraats to the
extent permitted by the sources. For this purpose, the study first gives brief information
about the stirah under separate headings for each siirah, and then points out the words with
differences in the verses. Whether the differences have an effect on the meaning or not is
tried to be determined by considering the sources of tafsir and arabic grammar. All the
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identified differences are presented in the form of a table at the end of the study. As a result
of this research, it has been observed that almost all of the stirahs and verses examined have
differences in terms of both fers al-hurtif and usul within the framework of sahih qiraat. It is
also observed in the study that there are also some shaz giraat disputes that have a form quite
different from the existing form of the verses in terms of wording. Although it is seen that the
differences under both titles, sahih and shaz, can cause a change in meaning in some places,
it has been observed that they perform the function of enriching the meaning rather than
changing it completely.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, tevatiiren nakledilen, lafziyla taabbiid olunan' ilahi kelamdir. Bu kelam
asirlardir belleklerde korunmus, mushaflarda kayit altinda tutulmus, giiniimiize degin
tahrife ugramaksizin gelmistir. Kur'an-1 Kerim'i tesekkiil ettiren siireler kendi igerisinde
twval, mesani veya mufassal seklinde tesmiye edilmistir.” Mufassal siireler olarak nitelenen
KAf stiresinden Nés s(iresine kadarki siireler de kendi icerisinde tivalii'l-mufassal, evsatii’l-
mufassal ve kisdru’l-mufassal seklinde ii¢ bashk altinda ele alinmistir; K&f - Miirselat
arasindaki stireler tivdlii’l-mufassal, Nebe sliresinden Leyl siresine kadar olan kisim evsatii’l-
mufassal, Duha - Ns arasi sCireler ise kisaru’l-mufassal seklinde nitelendirilmistir.’

Kur’dn kelimelerinin okunus keyfiyetleriyle ilgilenen kirfat ilmi, farkli okuyuslar:
ravilerine isnat etmek stretiyle ele alir." Hz. Peygamber’in risaletinin son dénemlerinde,
ortaya cikan ihtiyaca binaen verilen yedi harf ruhsati neticesinde viicut bulan okuyus
sekilleri, kirdat ilmi vasitasiyla sihhatli bir sekilde aktarilabilmistir. Bu ilim gergevesinde
telif edilen eserler ve siirdiiriilen egitimler, mevcut kirfatlerin saghkli bir bigimde

muhafazasini miimkiin kilmistir,

Bu calismada, kirdat alaninda yazilmis eserler cercevesinde halk arasinda “namaz
sreleri” olarak da bilinen, kisdrul-mufassal streler arasinda yer alan, mushaf
siralamasindaki son on sfire (Fil-N4s) hem sahih hem de siz kirdatler cercevesinde ele
alimacaktir. Bu dogrultuda, stirelerdeki farkli okunuslar tespit edilip manaya tesiri de ortaya
konmaya gayret edilecektir. incelemenin tiim sfireleri ihtiva edecek viisatte olmasi bu
¢alismanin siirlarini asacag icin kapsam sinirh tutulmus, toplumumuzca agina olunan on
stire tetkik edilmistir.

Mezkiir slirelerin sahih kiriatler yaninda siz kiriatler yoniiyle de tetkik edilmesi,
hususen bu noktadaki mevcut boslugu doldurmaya katk: saglama gayesine matuftur. Zira
kiriat farkliliklar1 denince yalniz sahih kiraatler akla gelmekte, kiriat tedrisatinda da sz
kirfatler iizerine herhangi bir inceleme, okuma s6z konusu olmamakta, -ekseriyetle-
lisansiistii egitimlerde dahi tizerine durulmaya deger goriilmemektedir. Halbuki 4z olarak
nitelen kirdatler sihhat sartlarina® aykirilik ihtiva etmesi sebebiyle makbul gériilmese de

! Muhammed Abdiilazim Zerkant, Mendhiliil-irfan fi uTimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/15.

> Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindni ve'l-‘uliim, thk. Refik

el-Acem (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/990; Abdiilhamit Birisik, “Stire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/538.

Tehanevi, Kessdfii istilahatil-fiintin, 2/990; fbrahim Muhammed Ciirmi, Mu‘cemii ultimi’l-Kur'dn

(Dimasgk: Daru’l-Kalem, 2001), 273.

*  Ebiil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. AR b. Y@suf ibnii'l-Cezerd,
Miincidii'l-mukriin ve miirsidii't-talibin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1980), 3.

> Mekkib. Ebi TAlib, el-bane an medni’l-kirddt, thk. Abdulfettah ismail Seleb? (Misir: DAru Nahda, 1977),
51.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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esasinda basta tefsir olmak iizere fikih, kelam ilimleri acisindan nemli bir yer
edinmektedir. Bugiin sdz olarak nitelenen okuyus bigimlerinin, sahih kirdatlerin
tespitinden asirlar sonraki tasniflere istinat etmesi de sdz tanim ve bu tanim iizerine bina
edilen hususlarda birtakim eksik neticeleri beraberinde getirebilmektedir. Zira ilk
ddnemlerde azinlikta kalan, meshur olmayan kirdatler i¢in kullanilan §4z tabiri, sonraki
ddnemlerde sahih kabul edilen on kirdatin disindaki kiriatler i¢in kullanilir olmus, ibadet,
hiikiim noktasindaki degerlendirmeler de bu kabul tizerine bina edilmistir.°®

Ulkemizde kirdat farkliliklari ve manaya tesirleri iizerine yapilmis ¢alismalara dair
literatiiriin oldukga kalabalik oldugunu séylemek mimkiindiir.” Bu ¢alismalarin bazilar
mistakil bir sQireyi hem sahih hem s4z kiriatler cercevesinde ele alirken,® bityiik cogunlugu
teskil eden yiiksek lisans tezi hiiviyetindeki arastirmalarda ise bazi slirelerdeki kirat
farkliliklarinin manaya tesiri tahlil edilmektedir.” Hususen lisansiistii tez kimligindeki
arastirmalarda, -cogunlukla- sadece sahih kiriat literatiiriintin dikkate alindig1, sahih kiraat
farkliliklarinin kapsaminin da giiniimiiz islam cografyasinda uygulanan kiraat tedrisatinda
takrib (agrii’l-kiibra) seklinde ifade edilen olduk¢a kapsamli ilim yerine daha dar kapsamli
olan agrii’s-sugra ilmiyle siirl tutuldugu miisahede edilmektedir.’® Kur’dn’in son on
slresinin incelendigi bu makalede ise, asrii’l-kiibra olarak nitelendirilen usulde esas alinan
metoda gére sahih kiraatler ve literatiiriin miisaade ettigi olciide sdz okunuslar ele
alimacaktir. Tespit edilen farkliliklarin anlama tesiri de tefsir ve dilbilim eserleri nazar-1
dikkate alinarak tetkik edilecektir.

1. Sahih ve $az Kirdatler A¢isindan Mufassal Stireler

Kirdatler, sahih ve $iz olarak iki kisma ayrilmaktadir. Sahih ve muttasil bir senetle Hz.
Peygambere ulasmasi, Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushaflarin hattina ihtimélen
de olsa uygunluk arz etmesi ve bir vechi ile de olsa Arap diline uyum saglamasi kiriatlerin

Konuyla alakali tarim, tahlil ve tespitler icin bk. Mehmet Dag, “Kirdat flminde $4zz Kavrami -
Kavramin Anlamsal Doniisiimii ve Gergek Anlaminin Tespitine Dair-“, Ma'rife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim] 7/2 (2007), 57-110.

Kirdat farkliliklarmin tefsire etkisini mukayeseli sekilde inceleyen bir ¢alisma icin bk. Ishak
Kizilaslan, “Safedi'nin Kesfii'l-esrar ve Ebli HayyAn'in el-Bahru’l-muhit isimli Tefsirlerindeki Kiraat
Farkliliklarinin Kur’an’in Yorumlanmasina Katkis1”, Dergiabant 10/2 (Kasim 2022), 377-394.

Yasar Akaslan, “Ftiha Slresi’nin Kirdat ihtilaflar1 Baglaminda Degerlendirilmesi”, Ondokuz May:s
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Haziran 2018), 109-141.

Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Arastirmalari Merkezi Kiitiiphanesi (ISAM), “ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Veri Tabam” (Erisim 12 Subat 2024).

Ulkemizde, asere-takrib-tayyibe seklinde adlandirilan kirdat egitimlerindeki “asere” asamasi daha dar
kapsamli bir egitim olup Arap tilkelerinde “asrii’s-sugra” olarak da nitelenmekte; cok daha kapsamli
“takrib” asamasi ise Arap diinyasinda “asrii’l-kiibra” seklinde isimlendirilmektedir. Detayli bilgi icin
bk. Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat flmi ve Ogretim Metotlar: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 106;
Abdiilhekim Agirbas, Kirdat Egitim-Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Ankara: Diyanet {sleri
Bagkanhig1 Yayinlari, 2022), 97.
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kabul sartlar1 olarak zikredilir.'" Bu kriterleri saglayan kirdatler sahih kabul edilirken,
sartlardan bir veya birkagini saglamayan bir kirdat ise sz kapsamina dahil edilmistir. Sahih
kirdatler okunabilir ve hiikiimleriyle amel edilebilirken s4z kirdatlerin okunmasi caiz
gdriilmemis, bunlardan hiikiim istinbat edilmesinde ise ihtilaf edilmistir."

Hem sahih hem §4z kiraat farkliklar: temelde, us@il® ve fersit’l-hur(if* seklinde iki bashik
altinda incelenmekte, ustlf kirdat ihtilaflarinin anlama tesir s6z konusu degilken fersii’l-
hurf bashg altindakilerin anlama tesiri olabilmektedir. Bu kisimda mezk{ir mufassal
slreler, mushaftaki sirasina gére sahih ve sz kirdatler yoniinden tetkik edilecek, okuyus
farkliliklarinin manaya etki edip etmedigi hususunu tespite gayret edilecektir. Ayetlerdeki
kelimelerin siralamasinda da ciimle icerisindeki tertip gozetilecek, her kelimede -varsa-
oncelikle sahih sonrasinda siz okuyus farkliliklarina isaret edilecektir. Ayet metinleri ve
akabinde verilecek meallerde, Diyanet isleri Baskanh§i tarafindan hizmete sunulan
internet sitesi” esas alinacaktir.

1.1. Fil Stiresi

Mekke doéneminde inen siireler arasinda yer alan Fil siresi, mushafta 105. sirada
bulunmaktadir. Kafirin sliresinden sonra, Felak sliresinden 6nce, 19. sirada nazil
olmustur.' Hz. Peygamber’in veladetinden 6nce, dénemin Yemen valisi Ebrehe’nin (8. 570
[?]) slirede, Ka'be'yi yikma kastiyla ordusuyla birlikte harekete gecmesi neticesinde,
gagalarinda ve ayaklarinda tas bulunan ebabil kuslari (bsliik boliik kuslar) tarafindan
dagitilan ordunun akibeti hatirlatilir. Zikri gecen vakada, kuslar tarafindan atilan taslarla
ordu dagilmis, boylece Ka‘be’'nin ve aynm zamanda Mekke halkinin izzeti Allah tarafindan
muhafaza edilmistir. Sirede bu hadisenin zikredilmesi vesilesiyle o dénemde hayatta
bulunan Mekkelilere Allah tarafindan verilen bu liituf animsatilmaktadir.” Stire 5 dyetten
miitesekkildir. Ayetlerdeki sahih ve saz kiraat farkliliklar: ve manaya etkileri su sekildedir:

" Mekkib. Ebi TAlib, el-ibdne, 51.

2 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 1/18-19.

® Belirli bir kaide etrafinda cem edilebilen imale, idgam, teshil gibi kirdat farkliliklaridir. bk. Ebii'l-

Kasim Sehabeddin Abdurrahman Eb( Same el-Makdis, fbrdziil-mednt min hirzi’l-emdni f kirddti’s-seb’a,

thk. fbrahim Atve Ivaz (Kahire: Daruwl-Kiitiibil-lmiyye, 1981), 319; Yasar Akaslan, “Kirdat {lmi

Sistematiginde Us{il Kavramlari” Ondokuz May:s Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 219.

Fersii'l-hur(f, bir bashk altinda toplanamayacak sekilde farkliliktaki, cogunlukla anlama etki eder

mahiyetteki okuyus farklhiliklaridir. bk. Abdiv'l-All Mes*Gl, Mu‘cemii mustalahatii l-ilmi'l-Kur dniyye, 261-

262.

' Eb{i Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberf, Cdmi‘u'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'an, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirk (Kahire: Daru Hicr, 2008), 24/627; Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB), “Kur’an-1
Kerim” (Erigim 12 Subat 2024).

' Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Raz, et-Tefsirii I-kebir-Mefatihii’l-

Jayb (Dimask: Daru’l-Fikr, 2008), 32/117; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir

(Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 5/688.

Detayli bilgi igin bk. Mustafa Cagrici, “Fil Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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() bl oty 5 s 50
“Rabbin fil ordusuna ne yapti, gormedin mi?”

Ayetteki “ " ifadesinin iz olarak Abdurahman es-Siilem (6. 73/692 [?]) tarafindan “ 35
seklinde U harfinin iskaniyla okundugu bildirilmistir.”® Bu okuyusun cezm ediciyi (M) 1zhar
etme amacina matuf oldugu ifade edilir ki manaya bir etkisi s6z konusu degildir."”

Jﬁ CiX” kelimeleri ve “J-U dﬁ kelimeleri arasinda Eb(i Amr (6. 154/771) kiraatinin

Sist (5.261/874) rlvayetmde ve Ya'k(b (6. 205/821) kiratinde, idgdm-1 kebir”® yapilmakta,

&’A-\S ve “dijad §ekhnde okunmaktadir.” idgamlar, okuyusu kolaylastirici mahiyetteki
kaideler oldugu i¢in® manaya bir tesiri bulunmadig1 bilinmektedir.

Bu A4yetin bazi bedeviler tarafindan d,-.‘-ﬂ‘ i—“ A& A" seklinde okundugu da
zikredilmistir:” Sahih kirate gore “Rabbinin fil sahiplerine ne yaptigini gérmedin mi?”
manast mevcutken saz kirdate gére “Fil'in haberi sana gelmedi mi?” gibi bir anlam ortaya
¢ikmaktadir. Buradaki sahih ve 4z kirdatlerin mana y6niinden benzerlik arz ettigini ifade
edebilmek miimkiindiir. Kirdat olarak aktarilan bu siz ibarenin tefsirl mahiyette kullanilan
bir ifade oldugu da degerlendirilebilir.

€1) bzt s s s
“Onlarin planlarini bosa ¢ikarmadi mi?”

‘eh-\,-.\s kelimesinin sonundaki cemi mimi, sakin a harfinden sonra Kal{in (6. 220/835),
fbn Kesir (6. 120/738), Eb{i Ca‘fer (5. 130/747-48) tarafindan sila* ile okunmustur.” Fonetik
nitelikteki bu farklilikta anlama etki s6z konusu degildir.

() dl i e i

TDV Yaynlari, 1996), 69-70.

'*  Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi'l-Kur'Gn min Kitabi'l-bedi’
li-ibn Haleveyh (Misir: Mektebetii’l-Miitenebbi, 2009), 177; Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili ibn
Cinnf, el-Muhteseb fi tebyini viicuhi sevazi'l-kiraa ve'l-izahi anha (Misir: Vizératii'l-Evkaf, 1969), 2/373.
Ebii'l-Kasim Carullah Mahm{d b. Omer b. Muhammed Zemahser?, el-Kessdf an hakaiki gavamizi't-tenzil
ve uyuni'l-ekavil fi viicuhi't-te'vil (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009), 1222.

{dgam-1kebir, harekeli olan iki harf arasinda yapilan idgama denilmektedir. bk. fbnii’l-Cezerd, en-Nesr,
1/215; Tehanevi, Kessdfii istilahatil-fiinéin, 130.

Eb(i Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, Cami‘u’l-beyadn fil-kirddti’s-seb‘il-meshtira, thk. Muhammed
Sad(ik el-Cezair? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 785; ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/215.

2 bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/215.

»  Abdiillatif Hatib, Mu'cemii’l-kirdat (Dimagk: Daru Sadeddin, 2000), 10/587.

Sila cemi mimlerinden sonra sakin bir vav ilave ederek, med ile okumay ifade etmektedir. bk. fbnii’l-
Cezerd, en-Nesr, 1/214-215; Abdii'l-Ali Mes‘Qll, Mu‘cemii mustalahatiil-ilmi’l-Kur dniyye vema yeteallaku
bih (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 243.

% bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/214.
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“Onlarn iizerine piskin tugladan yapilmus taslar yagdiran siirii siirii kuslar salmadi mi?”

Ayetteki eé-,.\-b ibaresindeki ® harfi Hamza (8. 156/773) kirdatinde damme ile
okunmugtur.” Ayni kelimenin sonundaki sakin a harfi ise Kalin, ibn Kesir, Ebll Ca‘fer
tarafindan sila ile okunmustur.” Anlam agisindan farklilik s6z konusu degildir.

“i_uk” kelimesindeki J harfi Nafi‘ (6. 169/785) kirdatinin Vers (6. 197/812) rivayetinde
terkik” ile okunmustur.” Us{il kapsamindaki bu okuyusun manaya etkisi yoktur.

Ayetteki “LS#L}" 1 ik kelimeleri arasmdaki tenvinde ibn Zekvan (6. 242/857), Hafs (6.
180/796), Hamza, Ravh (6. 233/847-48 [?]) ve Halef (6. 229/844) sekte™ ile, Vers hemzenin
harekesini sakin ¢ harfine nakil* yaparak ‘d,-.HLHJ,-.\h seklinde okumustur.’? Sekte veya nakil
ile okuyusun mana agisindan herhangi bir tesiri yoktur.

€4) D da 3 lany e
“Onlarmn iizerine pigkin tugladan yapilms taslar yagdiran siirii siirii kuslar salmadi mi?”

ee-)-ﬂji kelimesindeki  harfi Ya'k{ib kirAatinde damme ile,” sakin a harfi ise Kaltin, ibn
Kesir, Eb(i Ca‘fer kirdatinde sila ile okunmustur.** Okuyus farkliliklarinin manaya tesiri
bulunmamaktadir.

?C-..“J: kelimesinin saz olarak, Ebu Hanife (8. 150/767), ibn Ya'mer (5. 89/708 [?]), isa
b. Omer es-Sekafi 6. 149/766), A’rac (6. 117/735), Ebu Abdurrahman es-Siilem?, Ebu Hayat
(8. 203/818), ibnii Vasil (5. 273/886), el-Farisi (6. 461/1069), ibn Mensir (?) ve Kisai’den
Ahvazi tarikiyle gaib siga ile, ¢ harfiyle “ag=422" seklinde okundugu bildirilmistir.” Cemi

* Dani, Cami‘u-beydn, 785; ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.

¥ ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/214; Dimyat], ithdf, 164.

Terkik, ince okumak demektir. Nafi kirdatinde makabli meksur olan ra harfleri ince okunur. Detayh

bilgi icin bk. Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/68-70; Abdii’l-Alt Mes‘(il, Mu‘cemii mustalahdtiil-ilmi’l-Kur dniyye,

131-132.

»  ibnii'l-Cezerd, Nesr, 1/68-70; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dimyati Benn4, ithdfu fuzaldi'l-beser

fil-kiraati'l-erbaate aser, thk. Enes Mehera (Liibnan: Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 94.

Sekte, nefes almaksizin sesin bir siire kesilmesidir. bk. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/190; Abdii’l-Alf Mes (il

Mu‘cemti mustalahdtii’l-ilmi’l-Kur dniyye, 230.

Nakil, Nafi kirdatinde, kelime sonunda gelen sakin harf sonrasmdaki hemzenin harekesinin

aktarilmasi demektir. bk. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/317; Abdii’l-Alf Mes‘Gil, Mu‘cemii mustalahatii’l-ilmi’l-

Kur’dniyye, 325-326.

2 ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 1/419; DimyAat], ithdf, 61.

% ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/214; Dimyati, ithdf, 600.

* ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214; Dimy4t], Ithdf, 164.

*  ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Zemahser?, el-Kessdf, 3/359; Ebu Hayyan Esiriiddin Muhammed b. Yusuf
b. Ali el-Ceyyani el-Girnati el-Endeliisi, Bahru'l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Daru’l-
Fikr, 2010), 2/512; Ahmed b. Y{isuf es-Semin el-Haleb?, ed-Diirrii'l-mastin ff 'uléimi'l-kitabi'l-mekniin, thk.
Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 6/570.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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isimler miizekker ya da miiennes olabilir. Buna gére cemi isim olan “| h” kelimesi icin
mizekker fiil kullanilmigtir. Siga degisse de anlama etksi s6z konusu degildir.*®

82 e Lo .sq %
) d $Ska Chians aglane
“Sonugcta Allah onlari yenilip ezilmis ekine cevirdi.”

Ayetteki a}é-‘lé-‘l kelimesindeki sakin a harfi sahih kiraat imamlarindan KalGn, ibn
Kesir, Eb{i Ca‘fer tarafindan sila ile okunmustur.” Bu kelimenin sz olarak Ebu’'l-Melih el-
Hiizel? (6. 122/740) tarafindan “terk etmek, birakmak” anlaminda® e@iﬂ-"' seklinde
okundugu bildirilmistir.* e)é-"éﬁ seklindeki sahih okuyus “onlar1 yenilmis ekin yapraklar:
haline getirdi” manasina gelirken e&ﬁf-\ﬁ seklindeki anlamindaki okuyus “onlar1 yenilmis
ekin yapraklar: halinde terk etti, birakt1” seklindeki bir manaya karsilik gelmektedir.
Burada mana agisindan ciddi bir farkliligin s6z konusu olmadigi goriilmektedir.

Ayni kelime igin e@-ﬁaﬂ seklindeki bir okuyusun varligi da zikredilir.* Sahih kiratte
fiil mtizekker sigada iken bu kirdatte miiennes sigadadir ki fail burada kuslar olmaktadir.
Anlam agisindan bakildiginda da sahih kiriate gére Fil ordusunu yenilmis ekin yapraklar
haline getiren Allah Teala’dir, siz kirate gore ise fail kuslar olduguna gére yenmis ekin
haline getiren kuslardir. Burada da ayni olaya farkli vecheden isaret edilmektedir. Zira
kuslar fail olarak zikredilse de mutlak fail Allah oldugu i¢cin manada esas itibariyle degisim
s6z konusu degildir.

dJSLﬁ kelimesindeki hemze, Ebli Amr ve NAfi‘ kirdatinde hem vakf hem de vasl halinde
ibdal*" edilirken, Hamza kirdatinde yalmiz vakf halinde ibdal ile okunmaktadir.”
Telaffuzunda zorluk bulunan hemzeyi okuyusta kolaylik sagladig1 bilinen bu okuyus sekli
NAafi‘ ve Ebl Amr kirdatlerinin temel 6zelliklerinden biridir.** Fonetik nitelikte bu okuyus
farklihginin anlam yéniinden ise bir etkisi yoktur. Ayni kelimenin Ebu’d-Derd4 (5. 32/652
[?7]) tarafindan s4z olarak, éncesindeki a harfinin harekesine ittibAen hemzenin fethi ile

% bk. Halebi, ed-Diirrii'l-mastin, 11/110.

7 ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214; Dimyat], ithdf, 164.

Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari fbn Manzdr, Lisaniil-A‘rab (Beyrut: Daru Sadir,
2011), 10/405.

*  ibnii'l-Cinni, el-Muhteseb, 2/373; ibn Haleveyh, Muhtasar, 177.

“ Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén b. Galib el-MuhAribi el-Girnati el-Endeliis, el-
Mubharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabil-aziz, thk. Abdiisselam Abdiisaft Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 2001), 15/573.

fbdal, hemzenin elif, vav, ya harflerine cevrilmesidir. bk. Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiinin, 86-87;
Abdi’l-All Mes‘Qil, Mu‘cemii mustalahdttil-ilmi’l-Kur dniyye, 30, 31.

* Dimyati, Ithdf, 600.

*  fbnii'l-Cezerf, en-Nesr, 1/316-317.
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‘JJEU seklinde okundugu ifade edilmistir.* Bu okuyusun manaya tesir eden bir yonii
yoktur. Erken dénem mushaflarda bu gibi drnekler cokga goriilebilmektedir.*

Fil stresindeki mevcut sahih kirdat farkliliklarinin yalniz usl yéniinden oldugu,
manaya tesiri bulunmadig gériilmektedir. Stiredeki saz okuyuslar kapsaminda, ilk ayette
lafzin tamamen farklilastig1 bir okuyus sekli bulunsa da diger ayetlerdeki degisikliklerin
daha ziyade fiilin miienneslik- mizekkerligi, gaib-muhatapligi noktasinda oldugu ifade
edilebilir. Bunlarin da tamamen farkli bir anlam ortaya koyacak nitelik tasimadig1 dikkate
alinmalidir. Ayrica s4z olarak nitelenen mezkur farkliliklarin Arap dili kaidelerine uyum
acisindan sakinca teskil etmese de mushaf hattiyla uyum saglamamasi ve senedinin sihhati
yoniinden sakinca barindirdig1 gériilebilmektedir.

1.2. Kureys Siiresi

Mushafta 106. sirada yer alan, niizul tertibine gore ise 29. sirada bulunan sfire, Mekke
ddneminde nazil olmustur. Tin stiresinden sonra, Adiyat stiresinden &nce inmistir. Adini
Hz. Peygamber’in de mensup oldugu Kureys kabilesinden almistir. Kureys kabilesine
saglanan itibar, ticari faaliyetler icin giivenlik icinde yapitigi yolculuklar vb. hususlar
hatirlatilmak  siiretiyle Ka'be'nin de rabbi olan Allah’a kullukta bulunmalar:
istenmektedir.*

Stredeki ayetlerde bulunan kirat farkliliklar1 ve bunlarin manaya tesiri su sekildedir:

) Gk sy

“Kureys’in giivenligini,”

“@3Y” kelimesini sahih kirdatlerden ibn Amir (8. 118/736) “<i¥¥” seklinde ¢ harfi
olmadan, Eb{l Ca‘fer fial vezninde hemze olmadan “<i3” seklinde okumustur. Diger kurra
ise Uﬂe‘i seklinde okumustur.” Eb(i Ca‘fer’den s4z yolla bu kelimenin “alyr seklinde
okudugu da rivayet edilmistir.* “<)” dost manasindadir* ki buna gére “Kureysin dostlugu
i¢in” gibi bir mana ortaya ¢ikmaktadir.

* ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Ebii'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah Ukberf,
['rabii’l-kirdati’l-sevaz (Beyrut: Alem'iil-Kiitiib, 1996), 2/745; Eb(i Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/512.

* bk. Tayyar Altikulag, Hz. Ali’ye nisbet edilen Mushaf-1 Serif (San’a niishast) (Istanbul: IRCICA Yayinlari,
2011).

** Taberd, Cami‘u'l-beydn, 24/646; Razl, Mefatihu’l-gayb, 32/103; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/692-693.

7 ibn Miicahid, es-Seb'a, 698; Ebli Muhammed Mekki b. Ebf Talib Hammis b. Muhammed el-Kayst, el-
Kesf an viictthi'l-kird'ati's-seb' ve ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1984), 2/389; Eb(i Same el-Makdist, fbrdziil-mednt min hirzi'l-emani fi kirddti’s-seb’a, 728; Dimyat,
Ithaf, 61.

*® Ukberd, ['rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/747; Eb( Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/514.

4 fbn Manzir, Lisaniil-A‘rab, 9/11.
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Ayni kelimenin iz olarak, Eb{ Ca‘fer, el-A’rac ve Ikrime (8. 105/723) tarafindan “id
§ekljnde,5° ikrime ve Abdullah b. Mes‘tid (69. 32/652-53) tarafindan gaib emir sigas: ile
il seklinde, yine ikrime tarafindan il seklinde okundugu bildirilmistir. Burada
ayni isme ait (fkrime) ti¢ farkl okunus sekli bulundugu ortaya gikmaktadir: «cabld call
‘-ﬂ-‘m Bu kelimelerin asli “<all catfr olup manasi da alismak, tamdik olmak seklindedir.”*
Buna gére mana da “Kureys’in alismasi/tanidik olmasi icin” seklinde farklilasmaktadir.
Kelimenin “huzur, teminat” manasindaki “<i¥)” seklinde™ okundugu da bildirilmistir.”

“L-DQY kelimesinin s4z yolla Ebu Bekr Su‘be (5. 193/809) tarafindan birinci hemzeden
sonra sakin bir hemze ilavesiyle ‘uﬂ.ﬁ seklinde okundugu da ifade edilmistir.** Bu
okuyusa gore mana “Kureys'in alismasi, dost olmasi igin” seklindedir.” Kelime &zelinde
ortaya ¢ikan hﬁ‘, U‘J‘ ve hﬂ-ﬁ seklindeki farkliliklarin yakin anlam ihtiva ettikleri
goriilebilmektedir.*®

&

“oias® kelimesindeki o4 harfinin meftuh sekilde “Gi)®" saz yolla okundugu
bildirilmistir.”Bu kelime kabile ismi oldugu i¢in gayr-1 munsarif kabul edildigi, bundan
dolay1 béyle okundugu zikredilmistir.*® Manaya etkisi s3z konusu degildir.

) Gy 220 2 il
“onlarin ki ve yaz yolculuklarinda giivenligini saglamak icin (Allah lituflarda

bulundu).”

NAN-“ kelimesindeki hemzeyi sahih kirdatlerden Eb(i Ca‘fer med harfi olmaksizin
NAY‘ seklinde, diger kurra med ile okumustur.” Kelimedeki sakin a harfini Kalin, ibn
Kesir, Eb{ Ca‘fer sila ile okumustur.”

Ebu Bekr $u'be tarafindan harekeli hemzeden sonra sakin bir hemze ilavesiyle “a¢23G)”
seklinde okundugu bildirilmistir.®" Yine siz olarak Muhammed b. Davud en-Nekkar (6

** Eb{i Hayyan, Bahrul-muhit, 9/514; ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 2/403; Dimyati, ithdf, 601.
1 fbn Manzfr, Lisaniil-A‘rab, 9/10.
Huzur, teminat anlamindadir. bk. ibn Manz{ir, Lisdnii’l-A‘rab, 9/11.

5 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensar? el-Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’n, thk. Abdullah b.
Abdii’l-Muhsin (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 2006), 22/497.

> bn Haleveyh, Muhtasar, 180; Eb( Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, es-Seb'a
fil-kirdat, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii'l-Marif, 1980), 698; Ebli Hayyan, Bahrul-muhit, 8/514.

> Zemahserd, el-Kessdf, 1222.

*  Ebu Abdilléh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin R4z, et-Tefsirii'l-kebir-Mefatihii'l-
Jayb (Dimask: Daru’l-Fikr, 2008), 32/105.

7 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/748.

*®  bk. Ebll Hayyan, Bahru'l-muhit, 10/549.

> Dimyat, [thaf, 32.

ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/214; Dimy4t], Ithdf, 164.

' ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Eb(i Hayyan, Bahrul-muht, 8/514.
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349/960), Ebu’l-Hasan Hammad (8. 384/9947?), ve el-A’s4 (8. 200/815) tarafindan meksur bir
hemze ilavesiyle “e@ﬁjﬁ“ seklinde okundugu aktarilmistir.”? ibn Fuleyh (?), ikrime, ibn
Abbas (6. 68/687-88), Eban b. Taglib (5. 141/758) tarafindan eé-ﬂ‘ seklinde okundugu
rivayet edilmistir.® ikrime ve ibn Fuleyh tarafindan “Hﬂ)" seklinde® ve “a&1” seklinde bir
okuyusun bulundugu,” “H}\}}" seklinde Ebl Ca'fer, Ibn Kesir’e nispet edilen tariklerden
Buhari (6. 256/870), ibn Amir, Ebu Hayat, ikrime, ibn Fuleyh, ibn Zekvan’dan et-Taglibinin
okudugu ifade edilmistir.” Ilk dyette bulunan ayni kelime hakkinda verilen bilgilere istinat

ederek kelimedeki farkliliklarin manaya tesir edecek bir durumun s6z konusu olmadig
ifade edilebilir.

“3334” kelimesindeki hgrfinin saz olarak Ebu’s-Semmal (6. 160/776) ve Ezrak'in (6.
240/854) damme harekeyle “ada’y seklinde okudugu aktarilmistir.”” Bu sekilde kendisine
seyahat edilen y6n anlamindadir.®

€r) il 13 G ) siagth
“Onlar da su evin rabbine kulluk etsinler.”

Ayette kiraat farklihig1 bulunmamaktadir.

() 58 Gn 3 .95 0 )

“Kendilerini besleyip acliklarin1 gideren ve her cesit korkudan emin kilan.”

‘H-“H kelimesindeki sakin a harfi Kal{in, ibn Kesir, Ebi Ca‘fer tarafindan sila ile
okunmustur.”

“/E’fé {w” ibaresinin “E’J’% e seklinde bir s4z okuyus bildirilmistir ki burada harf-i cer

degisse de benzer mana tasimaktadir.”

LA

\ . 5
“agall g 2" tenvinle $ arasinda Hamza'nin ravisi Halef tarafindan idgam mea’l-gunne
ile degil idgAm bildgunne ile okunmustur.” Manaya tesiri s6z konusu degildir.

Eb{ Hayyan, Bahrul-muhit, 8/514; Halebi, ed-Diirriil-masiin, 11/572.

% Eb{ Hayyan, Bahrul-muhit, 8/514; ibn Haleveyh, Muhtasar, 180.

¢ bn Haleveyh, Muhtasar, 180.

% Ukber?, I‘rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/749.

¢ Ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Eb(i Hayyan, Bahrul-muhit, 8/514; DimyAti, ithdf, 601,

¢ ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Ukberd, I‘'rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/749; Eb( Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/514;
DimyAti, Ithdf, 601.

% Zemahserd, el-Kessdf, 1222.

®  ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214; Dimy4t], ithdf, 164.

7 Bahau’d-Din ibnii AKil, el-Miisdid ala tehili’l-Fevdid, thk. Muhamed Kamil Berakat (Mekke: Camiatii
Ummi’l-Kur3, 1982), 2/266.

™ bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/20.
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“C A (4" kelimeleri arasini Ebli Ca‘fer ihfa ederek okumustur. Eb(i Ca‘fer tarafindan
tiim sakin & veya tenvinlerden sonra & ve § harfleri geldigi zaman uygulanan bu
okuyusun’® mana agisindan bir tesiri yoktur.

Ug 4yetinde kiraat farkliliklar: bulunan Kureys s@iresinde hususen ayni kékten gelen
“MN” ve “a8M)” kelimelerinde oldukca fazla sayida kiraat ihtilafi bulundugu
goriilebilmektedir. Her ne kadar farklilik sayica ¢ok olsa da bunlarin anlam agisindan
birbirlerine yakinlhk arz ettigi ifade edilebilir. Stiredeki diger ihtilaflarin ise daha ziyade
fonetik farkliliklar kapsaminda oldugu miisahede edilmektedir.

1.3. Madn Siresi

7 dyetten miitesekkil siire 17. sirada inzal olmustur. Mushaflarda ise 107. sirada yer
almaktadir. Kafir(in sliresinden 6nce Tekasiir siresinden sonra Mekke’de inmistir. “Man”,
“yardim, zekat” anlamina gelmektedir.” Slirede nimetlere nankérliik eden, hesap giiniinii
inkar eden kisi ve amellerini gdsteris i¢cin yapan riyakar kimse seklinde iki tip insan tasviri

yapilmaktadir.”
Stredeki ayetler ve kirdat farkliliklar: s6yledir:
) Gy G o 21
“Gordiin mii dini yalan sayam?”

Nafi ve Eb Ca‘fer tarafindan “C\I” kelimesindeki ikinci hemze teshil” ile
okunmustur. Ayrica imam NAfi* ayni kelimeyi “&3 ))"seklinde hemzeyi elife ibdal ederken
Kisal, hemzeyi hazfederek “Ca3)” seklinde okumustur.”® Telaffuzu zor bir harf olan
hemzenin okunusunu kolaylastirmayi saglayan bu kiratlerin anlam y6niinden bir farklihig:
s6z konusu degildir.

“Z0\ 1" kelimesini s4z olarak Abdullah b. Mes‘dd’un “&iJ1” seklinde okudugu
aktarilmus,” yine ibn Mes‘0id tarafindan ikinci hemze olmaksizin “&%1” seklinde okundugu
da bildirilmistir.” Bu okuyusa gére anlam “sen cezay1 yalanlayan kimseyi gérdiin mi, bildin
mi?” sekline doniismektedir.”

2 ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 2/18; Dimyati, ithdf, 32.

7 Diyanet isleri Baskanhg: (DiB), “Matin Stiresi Tefsiri” (Erisim 10 Subat 2024).

" Taber, Cami‘u'l-beyan, 24/657; Rz, Mefatihu’l-gayb, 32/111; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,

5/692-693.

Kolaylastirma anlamina gelen teshil kirdatte, hemzelerin yumusatilarak okunmasin ifade eder. bk.

Abdi’l-All Mes‘Qil, Mu‘cem, 135.

7® Dimyatd, ithaf, 602.

77 ibn Haleveyh, Muhtasar, 181; Eb(i HayyAn, Bahrul-muhit, 8/517; Haleb?, ed-Diirrii'l-masin, 11/574.

7®  Eb{i Zekeriyya Yahy4 b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi Ferra, Me‘ani’l-Kur’n, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 5/367.

7 Zemahserd, el-Kessdf, 1223.

75
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“wm-’ &Y kelimeleri arasinda Ebli Amr ve Yakdb kirdatlerinde idgdm-1 kebir

yapilmustir.”® Idgamin kolaylik muradiyla uygulandig: bilinmektedir, manaya tesiri yoktur.

“ %
% s
* 2

“Cualy QA Abdullah b, Mes‘0d tarafindan harfi cersiz, “Cpl) &3&5 seklinde sdz yolla
okundugu rivayet edilmis, buradaki < harfinin sila oldugu, dolayisiyla manaya bir tesiri
bulunmadig: belirtilmistir.*

€Y) b 5 o3 s

“Iste odur yetimi itip kakan;”

d&-\a kelimesinin s4z rivayetle Hz. Ali, Hasan Basri, Eb(i Reca Utaridi (8. 105/723-24 [?])
ve Muhammed b. Stimeyfa‘ (6. 215/830) tarafindan 2 harfinin fethiyle ve & harfini tahfif
ederek }E-‘é seklinde okundugu ifade edilmistir.* Kelimenin bu hali muhadat kékiinden
muzari fiildir, “terketti, ihmal etti” seklindeki bir manaya gelmektedir.*’ Buna gdre diger

kirdatteki “itip kakan” manasi yerine “yetimi terkeden, ihmal eden” manasi ortaya
¢ikmaktadir.

()i il o 54

“Ve yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen!”

“¥a33" kelimesinin Zeyd b. Ali tarafindan iz olarak «alay seklinde okudugu
bildirilmistir.** Yine saz yolla “0aAs” seklindeki bir okuyus da zikredilmistir.® Miifaale

babindan gelen bu iki okuyusa gore mana “karsilikli tesvik etme” seklindedir® ki dyetin
anlami da “yoksula yedirmeyi birbirine 6zendirmeyen” seklinde degisiklige ugramaktadir.

LA T
() Ol a8
“Vay haline o namaz kilanlarin ki,”

M kelimesinde vakif yapildig1 takdirde Ya‘'k(b kirdatinde ha-i sekt®” meydana

o < w
>

gelmekte,” 4—*:'1‘43-“ seklinde okunmaktadir. Anlama bir tesiri s6z konusu degildir.
L R P I S, 2
(o) L rlu pSla (S ah o)

% ibni'l-Cezer?, en-Nesr, 1/280; Dimyati, ithdf, 22.

' Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/657.

% ibn Haleveyh, Muhtasar, 181; ibnii'l-Cinni, el-Muhteseb, 2/374; Ukberd, I'rabiil-kirdati'l-sevdz, 2/750; Ebli
Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/517.

Halebi, ed-Diirrii'l-masiin, 11/122; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1991), 11/124.

8 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/750.

8 Ukberd, I‘rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/750.

% bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1201.

83

Harfi ya da harekeyi beyan icin kelimelerin sonuna eklenen harflerdir. bk. Abdii’l-Alf Mes‘{il, Mu'cem,
329.

% fbnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 2/101.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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“Onlar namazlarimn 6ziinden uzaktirlar.”

“a8” kelimesi sonundaki a harfi de Kaltn, ibn Kesir, Ebli Ca‘fer tarafindan sila ile

okunmaktadir. ®

“aga” kelimesindeki J harfini Nafi¢ kirdatinin Vers riviyetinde tagliz® ile
okunmustur.” Manaya etkisi yoktur. Kelime sonundaki sakin a harfi de K4l(in, ibn Kesir, Eb(
Ca‘fer tarafindan sila ile okunmaktadir. *

“{y AL kelimesinde vakf edildiginde Ya‘kiib tarafindan “43 gl seklinde ha-i sekt ile
okunmustur.” Ayni kelimeyi Abdullah b. Mes‘d’un saz olarak “&is8%” seklinde okudugu

* “flgilenmeyen, umursamayan, 6nemsemeyen” manalarina gelen® “o¥”

aktarilmgtir.
kelimesiyle yapilan kirdate gore 4yet “onlar namazlarmi Snemsemeyenler,
umursamayanlardir” gibi bir manaya gelmekte ki ihmalkar, dikkatsiz anlamina gelen “olw”

kelimesiyle yakin anlamlidir.”®
YL e
€19 0n aa Cpdll
“Onlar halka gésteris yaparlar.”

“[:fs\jé" kelimesindeki hemze vakf halinde iken Hamza kirdatinde teshil ile okumustur.”’
Hemzenin okunusunu kolaylastirma fonksiyonu icra eden teshilin manaya tesiri yoktur.
Ayni kelimede med hazfedilerek ve hemze seddelenerek uJJé seklinde ve seddesiz
hemzeyle “(y52% seklinde bn Ebf ishak (. 117/735) tarafindan okundugu aktarilmistir.*
Kelime muraat kdkiinden ve tefil babindandir.” Buna gére de 6nceki dyette veyledilen
kimselerin miinafikhigy, ikiyiizliligii tesvik etme isini yaptiklar: anlagilir. “G322” seklindeki
bir okuyus oldugu bildirilmistir.'®

(V) LWl (i

% ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/214; Dimyat], ithdf, 164.
* Kendisinden &nce isti‘la harfi gelen lam harflerinin kalin okunmasini ifade eden tagliz, Vers
rivAyetinin hususiyetlerindendir. Detayl bilgi icin bk. ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/83.

' Ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 2/112; Dimyati, ithdf, 99.

2 ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/214; Dimyat], ithdf, 164.

% fbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2/101.

* Ferra, Me‘ani’l-Kur'dn, 5/368; ibn Haleveyh, Muhtasar, 181,

Eb{l Nasr ismail b. Hammad Cevherd, es-Sthah taciil-luga ve sthahil-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur
Attar (b.y.: y.y., 1990), 2248.

*  EbQi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Fethiil-kadir: el-Cami' beyne
fenneyi'r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), 1658; Siileyman Ates, Yiice
Kur’dn’in Gagdas Tefsiri, 11/115.

7 Dimyatd, ithaf, 601.

% Ferr, Me'dni’l-Kur'dn, 5/368; Ukberd, ['rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/751; Eb(i Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/517.

99

A g

Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Gagdas Tefsiri, 11/124.
1% ibn Haleveyh, Muhtasar, 181.
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“Hayra da engel olurlar.”
Bu ayette kirdat farklihig1 bulunmamaktadir.

MAafn sliresinde de Fil sliresine benzer sekilde sahih kirat farkliliklarinin fonetik nitelik
tasidigl, hemen her ayette ise sdz kirfat farkhliklari bulundugu gériilmektedir. Bu
farkhliklarin anlama bir miktar etkisi bulunmakla birlikte daha ziyade zenginlestirme
fonksiyonu icra ettigi goriilmektedir.

1.4. Kevser Siiresi

“Gok hayir, bereket” manasina gelen, Hz. Peygamber’e cennette verilecegi bildirilen
havuzun da ismi olan Kevser, slireye ad olmustur.'* Medine déneminde indigi de zikredilen
stirenin Mekke’de indirildigi gériisii daha ziyade kabul gérmiistiir. Stire Adiyat stiresinden
sonra, Tekdsiir sliresinden once 15. sirada indirilmis olup mushafta 108. sirada yer
almaktadir. Kur’andaki en kisa s@ire vasfini haiz siirede Hz. Peygambere, diinya ve ahirette
verilen nimetler zikredilmekte, kendisine diismanlik edenler kinanmakta, ona kurban

kesmesi emredilmektedir.'”
Ayetler ve kiraat farkliliklar s&yledir:
) Fseh Atk Gy
“Siiphesiz biz sana bitip tiikenmez nimetler verdik.”

“dLke 1 kelimesinin Hasan Basri (6. 110/728), Talha, ibn Muhaysin (5. 123/741),
Ummii Seleme (8. 62/681) tarafindan saz olarak ‘ﬂl-ah-ﬂ seklinde okundugu rivayet
edilmistir.”® ) kelimesi igin bazi kabilelerde & harfi yerine & harfiyle telaffuz edildigi,
bunun da anlam agisindan farklilik arz etmedigi zikredilmistir.'*

1) 5235 ) g

“Simdi sen rabbin icin namaz kil ve kurban kes!”
Ayette kirat farkliligi bulunmamaktadir.

€r) 59 5 dita &)

“Asil soyu gelmeyecek olan, sana karsi nefret duyandir.”

' Diyanet Isleri Baskanligi (DiB), “Kevser Stiresi Tefsiri” (Erisim 10 Subat 2024).

12 Taberd, Cami‘u'l-beydn, 24/679; Razl, Mefatihu’l-gayb, 32/117; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/699-670.

% fbn Haleveyh, Muhtasar, 181; Ukber?, [‘rabii’l-kirdati’l-sevdz, 2/752; Ebl Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/519;
Halebd, ed-Diirrii'l-masiin, 11/577.

1% bk. Sileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 11/131.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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“&iL&” kelimesi Ebli Ca‘fer tarafindan “diilé” seklinde, hemzenin  harfine ibdali ile

105

okunmustur.'” Hamza da vakf halinde bu sekilde okumustur.' Bu kiriatin manaya etkisi

s6z konusu degildir. Kelimeyi §az olarak fbn Abbasin U4 harfinden sonra ) olmadan “<iid”

seklinde kirat ettigi de zikredilmistir. Anlama etkisi yoktur.'”

—o

“3N)” sakin J ile hemze yan yan geldigi icin Nafi‘ nakil ile, ibn Zekvén, Hafs, Hamza ve
Ravh ise sekteyle okur.'” Manaya etkisi s6z konusu degildir.

1.5. Kéafir{in Siiresi

Kafirln, kafirler, inkarcilar demektir. SQire, inis sirasina gére 18, mushaf sirasina gére
de 109. sirada yer almaktadir. Ma{n siiresinden sonra Fil sliresinden dnce nizil olmustur.
Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’e; bir sene kendi putlarina tapmasini bir sene de
kendilerinin onun ilahina tapmalarina dair yaptiklar: teklif tizerine s@irenin indirildigi
aktarilir, Sirede inancin sirkten uzak tutulmasi istenmektedir.*”

Stirede bulunan kirdat farkliliklar: su sekildedir:
Lo e

) il gl 4 8

“De ki: “Ey inkdrcilar!”

“5928&3) kelimesindeki  harfini Nafi* terkik ile, ince sesle okumustur.'° “Og Ry

111

kelimesini Ya‘’k@ib ha-i sekt ile okur."" Anlama tesir s6z konusu degildir.

Bu ayetle alakali Ubey b. Ka'b ve Abdullah b. Mes‘tid’a “) 5588 Gdll ‘_fé seklinde saz bir
okuyus nispet edilmistir.""” Sahih kirAate gore anlam “De ki ey kafirler”, s4z kirdate gore ise
“Kéfirlere de ki..” seklinde olmaktadir. Anlamda bir miktar farklilasma s6z konusu olsa da
her iki kir4atte de sonraki yetlerde muhataba aktarilacak mesaja isaret edilmektedir.

g $30 5 S0 © T
(Y)ooilaaely
“Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam.”

Ayette kiraat farklihig yoktur.
(1) BTG G 22 ¥

1% fbn Haleveyh, Muhtasar, 181; Dimyati, [thdf, 601.

1% ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/302; Dimyat], ithdf, 67.

97 Halebd, ed-Diirrii’l-mastin, 11/578.

1% ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 61.

19 Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/702; R4z, Mefatihu’l-gayb, 32/136; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/703.

0 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/68-70.

™ ibnii’l-Cezert, en-Nesr, 2/101.

"2 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, 15/587.
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“Siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz.”
“aii)” kelimesinin sonundaki sakin a harfini Kalon, ibn Kesir, Ebli Ca‘fer sila ile
okumaktadur.'? “&93;’ &7 kelimesindeki & harfini ibn Amir'in ravisi Hisam imaleyle!*

okumustur." Tki okuyusun da manaya etkisi s6z konusu degildir.
(4) e L e UiV
“Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim”
“Me” kelimesindeki & harfini ibn Amir'in ravisi HisAm imaleyle okumustur."'®

“ Me” jbaresinin tenvin olmadan, “& 4-11-9 seklinde izafetle okundugu
bildirilmistir.'”” Buna gére mana, “Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim” seklinde iken
“Ben sizin taptiklariniza tapanlardan degilim” sekline evrilmis olmaktadir.

§, o T > - B . I
(8) 3l L gte Al
“Siz de benim taptiima tapiyor degilsiniz.”

Yukarida da isaret edildigi iizere “éﬁ"’ kelimesinin sonundaki sakin a harfini Kal(n, ibn

Kesir, Eb(i Ca‘fer sila ile,*® “b,s-ig £ kelimesindeki € harfini ibn Amir’in ravisi Hisdm

imileyle okumustur.

€ O (g a8
“Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”

a8 281" kelimelerinin sonundaki sakin a harfini Kaliin, fbn Kesir, Eb(i Ca‘fer sila ile
okumaktadir.”®

“Cud (39" kelimelerini ibn Kesir, Eb(i Amr, ibn Zekvan, Ebu Bekr, Hamza, Kisai, Ya‘k{ib
ve Halef ¢ harfinin iskaniyla “Cie (3" seklinde okumustur.” Ya'kdb ise “cid (23"
seklinde hem birinci (¢ harfinin iskani hem de ikinci kelimedeki ¢ harfinden sonra

122

harfinin ispatiyla okumustur.'”? Manaya etki s6z konusu degildir.

3 fbnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/214; Dimyati, ithdf, 164.

1 Imale, fethin ziddidur: fetha harekenin ya harfine, elifin ya harfine meylettirilerek seslendirilmesidir.

bk. Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiindn, 259; Abdi’l-All Mes‘Ql, Mu‘cemii mustalahdtiil-ilmi’l-Kur dniyye,
96; Mehmet Ali Sar1, “imale”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/177.

' Dimyatf, fthdf, 604.

16 Dimyatd, ithdf, 604.

"7 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/753.

18 fbnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/214; Dimyati, ithdf, 164.

" Dimyat, fthdf, 604.

20 fbnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/214; Dimyati, ithdf, 164.

21 Eb{ Same el-Makdis?, fbrdziil-mednt min hirzi'l-emani fi kirddti’s-seb’a, 729; Dimyati, ithdf, 604.

22 fbn Miicahid, es-Seb'a, 699; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/390; Ebli Hayy4n, Bahru'l-muhit, 5/822; Halebi,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Kéfirln slresinde siz olarak ilk dyetin biitliniiyle degismesi ve liglincii ayetteki “ 3-"-9
L seklindeki okuyuslarla, son dyetteki “Cue (43" kelimelerindeki sahih okuyuslar disinda
fersii’l-hur(f kapsaminda farklilik s6z konusu degildir. Son dyetteki farkliligin anlama tesiri
olmamakla birlikte mezkir siz farkliliklarin anlama tesirinden s6z edilebilir. Diger tiim
farkhliklarin ise usiil kapsaminda, anlama tesiri bulunmadigi goriilebilmektedir.

1.6. Nasr Siiresi

Medine déneminde inen strelerdendir. Niizul sirasina gére 114, mushaf tertibine gére
ise 110. sirada yer almaktadir. Tevbe sliresinden sonra inzal edildigi, tam bir stire seklindeki
inen en son slire oldugu ve veda hacci esnasinda indirildigi bildirilmistir. ismini “yardim,

zafer” anlamina gelen “nasr kelimesinden almstir.'”
X S - o 30 B 4~ (*
V) zmdlls i ad gl 1)
“Allah’in yardimu gelip fetih gerceklestijinde;”

“¢\a”  kelimesindeki ¢ harfini ibn Zekvan, Hamza, Kisdi ve Halef imale ile
okumuslardir.”* imale ile okuyuslarin anlama bir tesiri bulunmamaktadir.

Bu ayeti saz olarak ibn Abbas’in “Jailly 44 Gﬁ AEQ seklinde takdim-tehir ederek
okudugu aktarilmistir.' Burada lafizlar gibi mana da takdim tehire ugramis olmaktadir ki
sahih kirate gore “Allah’in yardimi gelip fetih gerceklestiginde” seklindeki anlam “Allah’in
fethi ve yardimi geldiginde/gerceklestiginde” sekline déniismektedir.

Yine ibn Abbas'in “z=i&! 3 el g3 13 seklindeki bir okuyusu zikredilmistir."*® Burada
da “ @ kelimesinin muzafun ileyhi olan Allah lafz1 (4¥) diismiis lakin kelime nekre iken
“’yail)” seklinde marife olmustur. Mana itibariyle bir fark yoktur, zira “belirli bir yardim”
anlamindaki “ )" kelimesinden kasit yine Allah’in yardimdir.

3 [ o . fs, & s
€Y) L8 A g (B G ola Gl 2ul 3
“Ve insanlarin akin akin Allah’in dinine girdigini gérdiigiinde;”

“ié‘jeéi” kelimesi basindaki hemzeyi sahih kirdat imamlarindan Hamza iy 38y 4
seklinde ¢ harfine ibdal ederek okumustur.'” Anlama tesiri s6z konusu degildir.

Oy L s A Do s 8 saay

ed-Diirriil-mastin, 11/583; Dimyat, [thdf, 604.

% Taber, Cami‘u'l-beydn, 24/705; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/149; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/706.

' fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/59; Dimyatd, ithaf, 87.

% {bn Haleveyh, Muhtasar, 181.

2 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreriil-veciz, 15/590.

77 Dimyatd, ithdf, 67.
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“Rabbine hamdederek sanimin yiiceligini dile getir ve O’'ndan af dile; siiphesiz O, tovbeleri
cok kabul edendir.”

Vasl halinde “5 3854l 3 kelimesinde ha-i kindyeyi'*® ibn Kesir sila ile okumustur.'””

Goriildiigii tizere Nasr siiresinde de ilk dyet disinda anlamda farklilik meydana getirecek
kiraat ihtilafi s6z konusu degildir. Birinci 4yetteki kelimelerde takdim-tehir, marifelik-
nekrelik yoniinden yapisal bir degisiklik s6z konusu olsa da manaya etkisi sinirlidir.

1.7. Tebbet Siiresi

Mekke déneminde Fatiha sliresinden sonra, Tekvir sliresinden once 6. sirada indigi
bilinen sfire, mushafta 111. sirada yer almaktadir. “Tebbet”, “kurusun, kahrolsun”
anlamindadur. Sirede Hz. Peygamber’in amcas1 Eb{i Leheb ile karisi gibi servetine ve giiciine
glvenenlerin sonu bildirilmektedir.”® Hz. Peygamber’in kendine risalet gorevi
verilmesinin akabinde yakin akrabalarma yaptigi teblig sonrasi amcasi Ebli Leheb’in
“Kuruyup yok olasica! Bizi bunun i¢in mi ¢cagirdin?” demesi tizerine bu stirenin indigi ifade

131

edilmistir.”™ 5 dyetten olusan sredeki dyetlerde yer alan kirdat farkliliklar: ve anlama tesiri

su sekildedir:

) 555 ol o 1 28

“Ebii Leheb’in elleri kurusun! Kurudu zaten.”

HGJ kelimesindeki ¢ harfini sahih kirdatlerden fbn Kesir iskan ile ‘-%J seklinde
okumustur.”? “C53 g3 kelimeleri arasinda da Hamza'nin ravisi Halef idgAm mea’l-gunne
yerine idgadm biligunne ile okumustur."

Ayetteki HGJ u-“ ibaresinin yerine ‘-%J 5 seklinde saz bir okuyus bulundugu
aktarilmistir.”* Arapca’da benzer kullanimlar mevcuttur ve anlam agisindan bir farklilik séz

konusu degildir."’

Abdullah b. Mes‘(id, Qbey b. Ka‘b (8. 33/654 [?]), A‘mes (6. 148/765), ibn Sendbuz’a (@S.
328/939) nisbetle “&h 38y” seklinde siz bir okuyus aktarilmistir.” Bu okuyustaki “ 38

' Ha-i kindye, isimlerin sonuna ittisal olan miifred miizekker gaib zamirdir. bk. ibnii'l-Cezer, en-Nesr,

1/239; Abdiv'l-All Mes*{il, Mu‘cemti mustalahdtiil-ilmi’l-Kur ‘dniyye, 330.

2 ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/239; Dimy4t], ithdf, 164.

B0 Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/714; R4z, Mefatihu’l-gayb, 32/166; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/709.

B Buhari, “Tefsir”, 111.

32 fbn Miicahid, es-Seb'a, 700; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/390; Ebli Same el-Makdist, fbrdziil-mednt min
hirzi'l-emadni fi kirddti’s-seb’a, 729.

13 bnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/20.

B {bn Haleveyh, Muhtasar, 181.

% Zemahserd, el-Kessdf, 1227; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/143.

¢ Eb{ Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/525.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf



Sahih ve $4z Kirdat Farkliliklar: Baglaminda Mufassal Stireler « 157

kelimesi manay1 tekid etmektedir. Sahih ve 4z her iki okuyusa gére de dua, talep soz
konusudur.”’

(V) s Lyadadie Ria

“Ona ne mah fayda verdi ne de kazandigi bagka seyler.”

12 <
“=1" kelimesinin sonundaki O harfinde Hamza, Kisai ve Halef imale, Vers taklil ile
okumustur." imale ve taklil seklindeki fonetik farkliliklarin manaya etkisi yoktur.

“aie” kelisindeki ha-i kinayeyi ibn Kesir sila ile okumustur.'

“CoS” kelimesinin saz olarak Abdullah b. Mes‘lid, A‘mes, Ubey b. Ka‘'b tarafindan
“Cuuli8)” seklinde okundugu bildirilmistir.® Ayni kékten gelen bu iki kelimenin bablari
farklidir, ancak mana itibariyle benzerlik arz etmektedir. Zira iftial bab: ¢aba ve gayretin
fazla oldugunu ifade etmek icin kullanilir."*' Buna gére sahih kirdatteki siilasi miicerred
haliyle okuyusa gére “kazandig1” manasi mevcutken, iftial babindaki “&=«38)” seklindeki siz
okuyusa gore “cabalayarak kazandig1” seklinde bir mana meydana gelmektedir.

) Sgd a0 e
“0, alev alev yanan atese atilacak!”

Lo .
“ s’ kelimesinin sonundaki J harfinde Hamza, Kisai ve Halef imale ile Vers ise taklil
ile okumustur.**

Ayni kelimenin §az olarak, A‘mes, Hasan Basri, ibn Ebi Able (o 152/769), ibn Ebi ishak
(8. 117/735), Abdullah b. Mes‘(id tarafindan meghul sigada, * ‘,-LA-M seklinde okundugu
bildirilmistir."’ Abdullah b. Mes‘tid’a isnat edilen * U-LM seklinde meftuh w4 ve seddeli J
harfi ile bir okuyus da bulunmaktadir. Bu fiil de “atese atmak, cehenneme koymak”
anlamina gelmektedir'** ki sahih kiraatteki mana ile paralellik arz etmektedir.

‘-i-c-‘” kelimesindeki ¢ harfinin iskan edildigi ‘-%J" seklindeki saz bir okunus, fbn
Mihran tarafindan ibn Kesir’e isnat edilmistir.'*

¢¢) Saalh) Aia a0

“Dedikodu yapip soz tasiyan karisi da.”

7 Halebd, ed-Diirrii'l-masiin, 11/142.

8 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/36; Dimyatd, ithaf, 75.

% ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/239; Dimyat], ithdf, 51.

" fbn Haleveyh, Muhtasar, 182; Ebi Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/525; Halebi, ed-Diirriil-masiin, 11/143.
1 fbn Manzir, Lisaniil-A‘rab, 11/529.

"2 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/36; Dimyatd, ithaf, 75.

" {bn Haleveyh, Muhtasar, 182; Eb(i HayyAn, Bahrul-muhit, 8/525; Haleb?, ed-Diirriil-masin, 11/143.
4 fbn Manz{ir, Lisaniil-A‘rab, 14/468.

> Eb{ Hayyan, Bahru'l-muhit, 5/525.
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“4%) )2 3" kelimesini sahih kirdat imamlarindan Hamza teshil ile okumustur.'*® Ayrica
kelimedeki J harfinden sonraki hemzenin elife ibdiliyle “dd) yal g seklinde okundugu
aktarilmistir."” Ayni kelimenin fbn Mes‘(id ve ibn Abbas tarafindan “aiishy” seklinde™® ve
“A3h g seklinde'” okundugu da bildirilmistir. Bu siz okuyuslar tasgir, kii¢liltme anlami
tasimaktadir.'

“dJ25" kelimesini Hafs fetha ile diger kurra ref ile “dJa” seklinde okumuslardir,”
Madmum okuyusa gore kelime “43) 34} 3” kelimesine sifat olmustur.'**

Abdullah b. Mes‘Qid tarafindan saz olarak Hhﬂ-u auar seklinde meftuh tenvin' ve
HM duar seklinde madmum tenvinle™** okudugu bildirilmistir. EbG Kilabenin (?) ise
Hhﬂ‘ daar seklinde okudugu aktarilmistir.””® Miibalaga ism-i fail seklindeki “ddaar

okuyusta odun tasima isini ¢okga, siirekli yapan manasi varken buradaki ism-i fail
kalibindaki “Alea” okuyus miibalagasiz sekilde, odun tasima isini yapanin Eb{i Leheb ve
karis1 olacag ifade edilmis olur.

(°) Sua (e Jia b
“Boynunda da ipten biikiilmiis bir halat bulunacak.”
Bu dyette kirdat farkliligi bulunmamaktadir.

Son Ayet disinda hemen tamaminda kirdat ihtilafi bulunan stirede, hususen anlama
farklihk, zenginlik katacak nitelikte sz okuyuslarin fazlaligi dikkat cekicidir. Sahih
okuyuslar ise diger slirelere benzer sekilde anlama etkisi bulunmayan, usiil kapsamindaki
farkliliklardan meydana gelmistir.

1.8. ihlas Siiresi

Nas sliresinden sonra, Necm s{iresinden énce 22. sirada nazil olan bu Mekki sfire,
mushafta 112. sirada yer almaktadir. Mekkeli miisriklerin “bize rabbininin soyunu anlat”
demeleri {izerine indirildigi ifade edilen stirede, Allah’in baz1 sifatlar1 zikredilerek tevhid

¢ Dimyatf, fthdf, 606.

"7 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/756.

8 fbni’l-Cinnd, el-Muhteseb, 2/375; ibn Atiyye el-Endeliist, el-Muharreriil-veciz, 15/598.

" {bn Haleveyh, Muhtasar, 182.

150 Halebd, ed-Diirriil-masin, 11/144.

1 fbn Miicahid, es-Seb'a, 700; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/390; Ebli Same el-Makdist, fbrdziil-mednt min
hirzi'l-emant ff kirddti’s-seb’a, 729; Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr 2/302; Dimyat, [thdf, 606.

52 Halebd, ed-Diirrii'l-mastin, 11/144.

> Eb{i Hayyan, Bahrul-muhit, 8/526 Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/586.

%4 fbnii’l-Cinni, el-Muhteseb, 2/375.

%> fbn Haleveyh, Muhtasar, 182; Ebi Hayy4n, Bahrul-muhit, 8/526; Haleb?, ed-Diirriil-mastin, 11/586.
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inancinin énemine dikkat cekilmistir.”® Stirenin Kur'dn’in iicte birine denk oldugu Hz.

Peygamberden nakledilmistir."’ 4 dyettir.
LUV 5 ok
V)l a5
“De ki: “0, Allah’tir, tektir.”

“3a)” kelimesindeki hemzeyi Hamza § ile “33" seklinde, diger kurré‘ hemzeyle
okumustur.”® Abdullah b. Mes‘0d ve Ubey b. Ka‘b tarafindan sz rivayetle “J0%” kelimesi
olmaksizin “3a 23;“ 'y seklinde okundugu bildirilmistir.” Bu okuyusa gore “de ki”
anlamina gelen 93 kelimesi olmadigina gére anlam “O Allah’tir, tektir” seklindedir. Hz.
Peygamber’in “08” ve “38” lafizlari olmadan “3a) & seklindeki bir okuyus da siz yolla
Abdullah b, Mes‘(id ve Ubey b. Ka‘b’a nispet edilmistir.’*® Bu okuyusa gore de “Allah tektir”
manas ortaya ¢ikmaktadir.

A’sa ve Abdullah b. Mes‘tid’dan «aa) 311 2 seklinde bir okuyus aktarilmistir.* Hz. Omer
(6. 23/644), Abdullah b. Mes‘(id ve A‘mes tarafindan «aa) 31 40 3h 87102 ve « s 3 Gl 3k OB
2l seklinde'® ve “saal) a3l G seklinde saz bir okuyus da zikredilmistir.'** Bu
okuyuslarin anlamlar sirasiyla “Allah tektir”, “De ki o Allah tektir”, “De ki o Allah tektir,
sameddir” seklindedir.

1-2. Ayetler arasi gegiste “i )" kelimelerin okunusuyla alakaly, iki sakinden kaginmak
ve tahfif icin tenvinsiz olarak “&¥ af seklindeki sdz bir okuyusun varligina isaret
edilmistir.'® Yine siz rivayetle RN seklinde bir okuyus da Ebli Amr’a nispet
edilmistir.'* Zikredilen bu okuyuslarda manaya etki s6z konusu degildir.

€1) S i
“Allah sameddir.”

Ayette kirat farkliligi bulunmamaktadir.
L C R A
PR T

¢ Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/627; RAZ, Mefatihu’l-gayb, 32/174; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/713.

57 Buhard, Tevhid, 1.

%8 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/302.

' {bn Haleveyh, Muhtasar, 182; Halebi, ed-Diirriil-masiin, 11/588.

1 {bn Haleveyh, Muhtasar, 182; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/588.

! ibn Haleveyh, Muhtasar, 182.

1 Halebi, ed-Diirriil-masin, 11/588.

' fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, 15/601.

164 Kurtubf, el-Cami li ahkami’l-Kur'dn, 20/557.

1 Eb{ Hayyan, Bahrul-muhit, 3/134; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/588.

te6  Abdiillatif Hatib, Mu'cemii’l-kirdat, 10/638.
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“Dogurmamus ve dogmamistir.”

Saz olarak Ru’be (8. 145/684) tarafindan takdim-tehir ile “dly 93,9 Ag 93 seklinde
okundugu bildirilmistir."” Bu okuyusa gére mana da takdim-tehir olmakta, “dogurmamis
ve dogmamustir” seklinde iken “dogmamis ve dogurmamistir” sekline gelmektedir.

€£) 211588 A 0% 515
“O’nun higbir dengi yoktur.”

Hafs \335 seklinde § ile, Hamza, Ya'k{ib ve Halef “pCakr seklinde < harfinin iskani ve
JSyerine hemzeyle, diger kurr da “plakr seklinde madmum < harfi ve § yerine hemze ile
okumustur.”® Vers “3al L& Kelimeleri arasinda nakil yaparak “dalp ik seklinde
okumustur.' Ayrica bu iki kelime arasinda ibn Zekvan ve Hamza sekte ile okumuslardir.'”
Bu farkliliklarin manaya etkisi yoktur.

Bazi bedevilerin takdim tehirle “Isi& 31 (& a-b seklinde okundugu bildirilmistir."”*
«dafad i 335 ok e{s seklinde bir okuyus da aktarilmistir.”” Bu okuyuslarin anlama etkisi
bulunmakal birlikte sinirhidir. Zira birincisine gore “Hig kimse denk olmadi”, ikincisine gére
“Hig kimse ona denk olmadi1” gibi, sahih kirdate benzer mana ortaya ¢ikmaktadir.

Siileyman b. Ali b. Abdullah b. Abbas (6. 142/759) tarafindan “g\ig” seklinde “benzeri
yoktur” anlammda okunus'” yaninda“#<iS” seklinde bir okuyus oldugu da bildirilmistir.'’*
Sakin < ve miinevven J§ ile 335 seklinde bir okuyus da aktarilmistir.””” Bu okuyuslar da
kelimenin sahih okuyusunun anlamiyla benzerlik arz etmektedir."”®

1.9. Felak Siiresi

Mushafta 113. sirada yer alan ve Medeni siireler arasinda zikredilen siire, 20. sirada, Fil
siresinden sonra Nis sfiresinden once inmistir. Hz. Peygamber tarafindan “benzeri
goriilmemis yetler” olarak nitelendirilen stirenin ismi “felak”, “sabah” anlamindadir. Bazi
kotiiliiklerden, serlerden Allah’a siginilmasima dair &gitleri ihtiva eden, Nis siiresiyle
birlikte en giizel siginma dualari oldugu bildirilen siire, 5 dyetten miitesekkildir. '’

1 {bn Haleveyh, Muhtasar, 182.

1 fbn Miichid, es-Seb'a 701; DimyAti, ithdf, 138.

19 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/391; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/302.
7% ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 61.

! ibn Haleveyh, Muhtasar, 182.

72 fbnii’l-Cinni, el-Muhteseb, 1/65.

7 Eb{ Hayyan, Bahru'l-muhit, 3/528.

74 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/759

75 Zemahserd, el-Kessdf, 1229.

¢ bk.Halebi, ed-Diirrii'l-mastn, 11/155.

Y7 Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/741; RAZ, Mefatihu’l-gayb, 32/186; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
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€9 3l Gy 301
“De ki: “Sabahin rabbine siginirim;”

“3353 38 kelimeleri arasinda Nafi‘ nakil ile okurken, ibn Zekvan, Hamza ve Ya‘k{ib’'un

178

ravisi Idris sekte ile okumuslardir.””® Nakil veya sekte ile okumanin anlama bir etkisi s6z

konusu degildir.
(1) G 32
“Yarattigi seylerden gelebilecek kétiiliiklerden;”

“La 3&” ibaresinin s4z olarak Amr b. Ubeyd (6. 249/8637?), Eb(i Hanife tarafindan “\a &~
. o
ibaresinden bedeldir: “(3a La & & (4”, Mana da “serden, yani yarattiklarinm serrinden

seklinde tenvin ile okundugu bildirilmistir.” Bu okuyusa gére “Gid W, “2

P

Allah’a siginirim” seklindedir.'®

“3A” kelimesini saz olarak ibn Ya‘mer (5. 89/708 [?]) ve ibn Siimeyfa (5. 215/830)
mechul sigada dh seklinde okumustur.™ Buradaki fiilin mechul sigada kullanilmasi
anlami da edilgen bir yapiya biiriindiirmekte, “yarattiklarinin serrinden” yerine “yaratilan
seylerin serrinden” seklindeki bir mana ortaya ¢ikmaktadir.

(1) <8313 Gl 55 (oay

“Karanhgi ¢oktii§ii zaman gecenin serrinden;”

“‘:’! 551-“1-‘9” kelimeleri arasinda Nafi‘ nakil ile okurken, ibn Zekvan, Hafs, Hamza ve Ravh
sekte ile okumuslardir.'

Céﬂlﬁ kelimesinde (3 yerine < ile okundugu bildirilen saz bir riviyet mevcuttur.’® Bu
okuyus sekli hakkinda bilgi bulunamamstir.

(£ 6 B B 52 o

“Diigiimlere iifiirenlerin serrinden;”

Ruveys ‘1*‘-35‘-4\ seklinde, diger kurrd e AT seklinde okumustur.'® Burada cumhur

kurranin okuyusu miibalaga ism-i fail kalibinda olup anlami “diigiimlere tifleme isini ¢okga,
sikga yapan” iken ism-i fail kalibindaki Ruveys'in okuyusunda miibalagasiz sekilde

5/718.
7% {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 59.
7 {bn Haleveyh, Muhtasar, 183; Ebi Hayy4n, Bahru'l-muhit, 8/530; Haleb?, ed-Diirriil-mastin, 11/591.
1% Fb{i Hayyan, Bahrul-muhit, 8/530; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’n Cagdas Tefsiri, 11/205.
81 ibn Haleveyh, Muhtasar, 183.
¥ {bni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 59.
183 Abdiillatif Hatib, Mu'cemiil-kirdat, 10/646.
' fbnii’l-Cezert, en-Nesr, 2/302; Dimyati, ithdf, 608.
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“diigiimlere iifleme isini yapan” manasi ortaya ¢ikmaktadir.'® Dolayisiyla sahih kiriatte
diigiimlere iifleyen kisinin serrinden, iz kiraatte ise diigiimlere iifleme isini ¢ok¢a yapan,
isinde mahir biiyiiciiniin serrinden sakinilmasi seklinde anlamsal farklilasmadan s6z
edilebilir.

5,44
Kelimenin 4z olarak Hasan Basri tarafindan ¢ harfinin damm ile “&WW&il)” seklinde
. At

okundugu,”* Ravh tarafindan da saz olarak madmum & ve < harfinin tahfifiyle “UWa)”
seklinde okundugu ifade edilmistir."” Yine Hasan Basri tarafindan “cUdil)” seklinde <
harfinin kesriyle ve sonrasinda elif olmaksizin okundugu da bildirilmistir." Bu kelimelerin
hepsi “tiikiiriiksiiz iifleme” anlamindaki “&43” kékiinden gelmektedir.' “A” ifade
eylemin tekraren yapildigin, sanat haline getirildigini gésterir, “<U8W” de eylemin hem
bir kez hem de tekrar tekrar yapilmasi i¢in kullanilir.'

€0) 3 13 a3 (e

“Bir de kiskandigi vakit kiskang kiginin serrinden!”

“‘31 2ula” kelimeleri arasinda Nafi‘ nakil, ibn Zekvan, Hafs, Hamza ve Ravh sekteyle
okumustur.™

1.10.Na3s Siiresi

Felak sfiresinden sonra, ihlas sfiresinden 6nce indirilen stirenin Meden? sfirelerden
oldugu ve 21. sirada inzal edildigi ifade edilmistir. Mushafta 114. sirada yer almaktadir.
“Insanlar” anlamina gelen “nas” siiresinde, sinsice kétiiliiklere siiriikleyen cinlerin ve
insanlarin serrinden Allah’a sigimilmasi 6giitlenmektedir. 6 Ayettir.'*

V) Ol Gy 3681 8
“De ki: “insanlarin rabbine suginirim,”

“de\ 3?” kelimeleri arasinda Nafi‘ nakil ile okurken, ibn Zekvan, Hafs ve Hamza sekte
ile;* “uw\l)” kelimesindeki ¢ harfini de Dfri imale ile okumustur.”® Bu okuyus
farkliliklarinin manaya tesiri yoktur.

85 bk, ed-Diirrii'l-masiin, 11/159.

1% Eb{ Hayyan, Bahrul-muhit, 8/531; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/592; Dimyati, ithdf, 608.

¥ Dimyati, ithdf, 608.

'8 Eb{ Hayyan, Bahrul-muhit, 8/531; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/592.

89 Cevhert, es-Sthah, 295.

1% Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Gagdas Tefsiri, 11/206.

®! fbnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 61.

92 Taberd, Cami‘u'l-beyan, 24/753; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/196; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu,
5/723.

% ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 59.

" fbn Miicahid, es-Seb'a, 703; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyatd, ithaf, 609.
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«

" kelimesi sdz olarak, o harfi yerine < harfiyle “cdlp seklinde okunmustur.”
Bu sekilde bir lehge bulundugu, Araplardan bazilarinin  harfi yerine < ile okudugu ifade
edilmistir; anlam agisindan fark s6z konusu degildir.™

€9) el e
“insanlarin mdlik ve hdkimine,”

“dla” kelimesinin saz olarak “éia” seklinde okundugu bildirilmistir."”” “&la” yénetici,

kral anlamalarima gelirken “&i\a” sahip anlamindadir.'®
U...Ld\ kelimesindeki & harfini Dr{ imale ile okumustur.'”
€Y Gl 4l
“insanlarin mabuduna,”
«allV” kelimesindeki & harfini Dard imale ile okumustur.,”®
€€ AT (ol 33l 35 Era
“sinsi seytanin serrinden”

“u g 3" kelimesindeki birinci - harfinin saz olarak kesre ile “u;ﬂ‘}:-ﬂgz‘" seklinde
okundugu bildirilmistir.”" Kelimenin bu sekilde okunusu, “kendi kendine konusmak”
anlamina gelmektedir.”

(2) Sl 5 (b usiash o i

“insanlarin kalplerine vesvese sokan”

uﬂu‘ kelimesindeki & harfini D{rf imale ile okumustur.*®
1) a3 Aind) Gy

“Cinlerden ve insanlardan.”

‘Lﬂ\ {a” ifadesinde “(4” kelimesini $az olarak Kisai'den Yezid b. Faris tarafindan O
harfinin kesriyle “4ia) ¢a” seklinde okudugu aktarilmustir,”*

> fbn Haleveyh, Muhtasar, 183; Ukberd, ['rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/762.

1% fbn Manzfir, Lisaniil-A‘rab, 2/101.

7 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/762.

1% Cevherd, es-Sthah, 1609.

¥ fbn Miicahid, es-Seb'a, 703; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyatd, ithaf, 609.
* {bn Miicahid, es-Seb'a, 703; Ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyati, Ithdf, 609.
200 Ukberd, I‘rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/762.

22 fbn Manziir, Lisaniil-A‘rab, 6/254.

% bn Miicahid, es-Seb'a, 703; Ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyat, Ithdf, 609.
24 Abdiillatif Hatib, Mu'cemii’l-kirdat, 20/653.
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“ualdl)” kelimesindeki O harfini Déirf imale ile okumustur.”

Son {ig slirenin kirdat farklhiliklar1 bakimindan durumunun dnceki stireler ile benzerlik

arz ettigi goriilebilmektedir. Ancak &zellikle Thlas s@iresindeki ilk dyette, birinci dyetten

ikinci dyete gegiste ¢ok farkli okuyuslarin bulundugu miisahede edilmektedir. Felak

sGresindeki ikinci ve dordiincii 4yet sdz okuyuslara acisindan farkli Srnekleri

barindirmakta, bu orneklerin anlama smrli olciide etkisinden soéz edilebilmesi

mimkiindiir. Nis s{iresi ise daha ziyade fonetik farkliliklar: kapsamaktadir.

Tablo 1: Kisa S{irelerdeki Kirdat Farkliliklar:

Stire Ayet Kelime- Sahih Saz Aciklama
Ad1 Numarasi || Kelimeler || Okuyuslar || Okuyuslar
G [ - || g
Sl alaly
1. Jad Cilg 20738 -
e é‘i‘ | 2095

2. S 210 ah 18 -

Fil
211 o 3“5_:’ __
- Vers
3.

(807

tarafindan U
harfi ince sesle
okunur.

|

205

206

207

208

209

210

211

212

fbn Miicahid, es-Seb'a, 703; Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyat], ithdf, 609.
Bazi bedevilerin bu sekilde bir okuyus oldugu belirtilmistir: Abdiillatif Hatib, Mu'cemiil-kirdat, 10/587.

Okuyus Ebll Amr ravisi SGsi: EbG Amr Osmén b. Sald b. Osman ed-Dani, Cami‘u’l-beydn, 785; Tbnii'l-
Cezer?, en-Nesr, 1/215.
Okuyus Eb0 Amr ravisi Sist: Ebd Amr Osman b. Said b. Osmén ed-Dani, Cami‘u’l-beyan, 785; fbnii’l-
Cezerd, en-Nesr, 1/215.
Abdurrahman es-Siilem?: ibn Haleveyh, Muhtasar, 177; bn Cinn?, el-Muhteseb, 2/373.

ibn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.
fbn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.

Hamza'ya nispet edilmektedir: Dant, Cami‘u’l-beydn, 785; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf




Sahih ve $4z Kirdat Farkliliklar: Baglaminda Mufassal Stireler « 165

4. Mg 2 gaguaf || PMagaaln
ms;@s Jﬁ
AT 215 4% ta
peaad $agas | ————
5. pgrlans
JJ)SU ms&,‘su Zl9d3’$i.&
221‘_53\1
220 3Ny 222 5N
1. ~
Kureys R 252508
(=)
s zzeqj_’;ti
2 [ [P | it

213

214

215

216

218

219

220

221

223

224

225

226

227

228

229

ibn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.

Ebu Hanife, ibn Ya'mer, isa b. Omer, A’rac, Ebu Abdurrahman es-Siilem?, Ebu Hayat, ibnii Vasil, ibn
Mensfr ve Kisdi'"den Ahvazi tariki: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Zemahserd, el-Kessdf, 3/359; Ebu
Hayyan, Bahrul-muhit, 2/512; el-Halebf, ed-Diirrii'l-masiin, 10/570.

ibn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/214.

Ebu’l-Melih: ibnii’l-Cinni, el-Muhteseb, 2/373; ibn Haleveyh, Muhtasar, 177.

Endeliis?, el-Muharrerii’l-veciz, 15/573.

Eb{i Amr, Nafi‘ ve Hamza: ibnii’'l-Cezer, en-Nesr, 1/316-317.

Ebu’d-Derda. ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Ukberd, ['rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/745; Eb( Hayyan, Bahru’l-
muhit, 8/512.

fbn Amir: Tbn Miicahid, es-Seb'a, 698; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/389; Eb(i Same el-Makdis?, fbrdzii’l-
medni, 728; Dimyat, [thdf, 61.

Ebu Ca‘fer: Ukberd, [‘rabii’l-kirdati’l-sevdz, 2/747; Ebli Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/514.

Ebll Ca‘fer, el-A'rac ve ikrime; Ebl Hayyan, Bahrul-muhit, 9/514; fbnii'l-Cezerl, en-Nesr, 2/403;
Dimyati, ithdf, 601.

ikrime ve Abdullah b. Mes‘{id: el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur'dn, 22/497.

Ebu Ca‘fer.

tkrime: el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur'an, 22/497.

Ebu Bekr Su‘be: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-kirdat, 698; Ebli Hayyan, Bahru’l-
muhit, 8/514.

Ukberd, I'rabii’l-kirdatil-sevdz, 2/748.

bn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’'l-Cezer?, en-Nesr, 1/214.

Ebu Bekr Su’be: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Eb(i Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/514.
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Muhammed b. Davud en-Nekkar, Ebu’l-Hasan Hammad ve el-A’s4: Eb(i Hayy4n, Bahrul-muhit, 8/514;
Halebi, ed-Diirriil-masin, 11/572.

ibn Fuleyh, ikrime, Miicahid, Humeyd, ibn Abbas, Eban b. Taglib: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180.

Ebii Ca‘fer: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Ebi Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/514; Dimyat, fthdf, 601.

ikrime ve ibn Fuleyh: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180.

tkrime ve Ibn Fuleyh: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180; Eb(i Hayy4n, Bahru'l-muhit, 8/514; Dimyati, Ithdf,
601.

Buhari, ibn Amir, Velid, Ebu Hayeh, ibn Utbe, Seybe, ikrime, ibn Fuleyh: ibn Haleveyh, Muhtasar, 180;
Eb{ Hayy4n, Bahrul-muhit, 8/514; Dimyati, ithdf, 601.

Ebu’s-Semmam, Ezrak: {bn Haleveyh, Muhtasar, 180; Ukbert, rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/749; Eb(i Hayyan,
Bahru'l-muhit, 8/514; Dimyat], ithdf, 601.

ibn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214.

Tbnii Akil, el-Miisdid, 2/266.

ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 1/20.
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ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/18; Dimyati, ithdf, 32.

DimyAti, Ithdf, 602.

Kisaf: Dimyati, ithdf, 602.

Abdullah b. Mes‘0d: ibn Hileveyh, Muhtasar, 181; EbQ Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/517; Halebi, ed-Diirrii’l-
masiin, 11/574.

Nafi‘; Dimyatd, ithdf, 602.

Abdullah b. Mes‘0d: ibn Hileveyh, Muhtasar, 181; Ebl Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/517; Halebi, ed-Diirrii’l-
masiin, 11/574.

Stisi ve Ya'k(b: Ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 1/280; Dimyati, ithdf, 22.

Abdullah b. Mes‘Qid: Taberd, Cami‘u'l-beydn, 24/657.

Hz. Ali, Hasan Basrd, Eb( Recd Utéridi ve Yemen®: ibn Héleveyh, Muhtasar, 181; Ibnii'l-Cinni, el-
Muhteseb, 2/374; Ukberd, ['rabii’l-kirdati’l-sevdz, 2/750; Ebli Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/517.

Zeyd b. Ali: Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/750.

Ya'kiib: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/101.
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#! ibni{'l-Cezerd, en-Nesr, 2/112; Dimyati, ithdf, 99.

2 fbn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/214.

3 fbn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/214.

»*  Dimyatf, fthdf, 601.

5 ibn Ebi ishak, el-Esheb: Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 5/368; Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/751; Ebli Hayyan,
Bahru'l-muhit, 8/517.

¢ Hasan Basri, Talha, ibn Muhaysin, Zeferani, Ummii Seleme’ye nispet edilmektedir: fbn Haleveyh,

Muhtasar, 181; Ukberd, I'rabiil-kirdatil-sevdz, 2/752; Eb(i Hayyan, Bahrul-muhit, 8/519; Halebi, ed-
DiirriiT-mastin, 11/577.

»7 EbQ Ca'fer.

% fbn Abbas’: Halebf, ed-Diirriil-mastin, 11/578.

% ibni’l-Cezer?, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 61.
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ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 61.
Ubey b. Ka'b ve Abdullah b. Mes‘(id: Tbn Atiyye el-Endeliist, el-Muharrerii'l-veciz, 15/587.

ibnii’l-Cezerd, en-Negr, 1/68-70.
Ya‘k{ib: ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/101.

ibn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezer, en-Nesr, 1/214.

DimyAti, Ithdf, 604.
DimyAti, Ithdf, 604.
Ukberd, I'rabiil-kirdatil-sevaz, 2/753.
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**  Dimyatf, fthdf, 604.

%9 fbn Kesir, Ya ‘kub ve Ebu Ca‘fer: ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/214.

7 ya'klb: Ebl Same el-Makdis?, fbrdzii l-medni min hirzi'l-emdni fi kirddti’s-seb’a, 729; Dimyati, ithdf, 604.

7 ya'k{ib: tbn Miicahid, es-Seb'a, 699; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/390; Ebli Hayyan, Bahrul-muhit, 5/822;
Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/583; Dimyati, ithdf, 604.

2 1bn Abbas: Ibn Haleveyh, Muhtasar, 181.

% ibn Abbas: ibn Atiyye el-Endeliist, el-Muharrerii'l-veciz, 15/590.

7* ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 2/59; Dimyati, ithdf, 87.

Hamza: Dimyat], thdf, 67.

7% ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/239; Dimyat], ithdf, 164.
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ibn Kesir: ibn Miicahid, es-Seb'a, 700; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/390; Eb{i Same el-Makdis?, fbrazii’l-
medni min hirzi’'l-emani fi kiradti’s-seb’a, 729.

ibn Haleveyh, Muhtasar, 181.

Abdullah b. Mes‘0d, Ubey b. Ka'b, A‘'mes, bn Senibuz: Haleb?, ed-Diirrii'l-masin, 11/142.
ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/36; Dimyati, ithdf, 75.

fbn Kesir: Ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 1/239; Dimyati, ithdf, 51.

Abdullah b. Mes‘(id, A‘mes, Ubey b. Ka‘b: ibn Haleveyh, Muhtasar, 182; Ebli Hayyan, Bahrul-muhit,
8/525; Halebt, ed-Diirrii’l-masiin, 11/143.

ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/36; Dimyati, ithdf, 75.

Ebu Raci, A‘'mes, Hasan Basrd, [bn Ebi Able, Ibn Ebi ishak, Abdullah b. Mes‘(id: fbn Haleveyh, Muhtasar,
182; Eb(i Hayyan, Bahrul-muhit, 8/525; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/143.

Abdullah b. Mes‘(id: ibn Haleveyh, Muhtasar, 182; Eb{i Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/525; Haleb?, ed-Diirrii’l-
masiin, 11/143.

ibn Kesir: Eb(i Hayyan, Bahru'l-muhit, 5/525.
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Abdullah b. Mes‘dd ve ibn Abbas: ibnii'l-Cinni, el-Muhteseb, 2/375; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharrerii'l-veciz, 15/598.

Hafs disindaki sahih kirdatlerde bu sekilde okunmustur.
Abdullah b. Mes‘id: Eb( Hayyan, Bahru'l-muhit, 8/526 Halebi, ed-Diirrii’l-mastin, 11/586.

Eb( Kilabe: ibn Haleveyh, Muhtasar, 182; Eb(l Hayyan, Bahrul-muhit, 8/526; Halebi, ed-Diirriil-masiin,
11/586.

Abdullah b. Mes‘(id ve Ubey b. Ka‘b: ibn Haleveyh, Muhtasar, 182; Halebf, ed-Diirriil-masiin, 11/588.
Hz. Omer, Abdullah b. Mes‘id ve A‘mes: Halebi, ed-Diirrii’l-mastin, 11/588.

A’s4 ve Abdullah b. Mes‘(d: Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, 20/557.

Hamza: {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 2/302.

Eb( Amr: Ebl Hayyan, Bahrul-muhit, 3/134; Halebi, ed-Diirriil-masiin, 11/588; Abdiillatif Hatib,
Mu’cemiil-kirdat, 10/638.

Ru’be: fbn Haleveyh, Muhtasar, 182.
Bazi bedeviler tarafindan bu sekilde okundugu bildirilmistir: ibn Haleveyh, Muhtasar, 182.
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ibnii’l-Cinn?, el-Muhteseb, 1/65.

Hamza, Ya‘k{ib ve Halef.

Nafi, ibn Kesir, Ebi Amr, ibn Amir, Kisai, Eb(i Ca‘fer.

Siileyman b. Ali b. Abdullah b. Abbas: Eb( Hayyan, Bahru'l-muhit, 3/528.
Ukberd, I'rabiil-kirdatil-sevaz, 2/759.

Zemahserd, el-Kessdf, 1229.

Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/391; ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/302.
fbnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/317; Dimyat], ithdf, 59.

ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 59.

Amr b. Ubeyd, Eb(i Hanife: ibn Haleveyh, Muhtasar, 183; Eb( Hayy4n, Bahrul-muhit, 8/530; Halebi, ed-

Diirriil-masiin, 11/591.
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% ibn Ya‘mer ve ibn Siimeyfa‘; ibn Haleveyh, Muhtasar, 183.

% ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 59.
1 ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 59.
11 Abdiillatif Hatib, Mu'cemiil-kirdat, 10/646.

> Ruveys.

Hasan Basri: Eb( Hayy4n, Bahrul-muhit, 8/531; Halebi, ed-Diirriil-mastin, 11/592; Dimyat], ithdf, 608.
' Ravh: Dimyat, [thdf, 608.

’'* Hasan Basri ve Ebu Rebi’: Eb(l HayyAn, Bahrul-muhit, 8/531; Haleb?, ed-Diirriil-mastin, 11/592.

1 ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 61.

ibnii'l-Cezer?, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 61.
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ilahi kelammn, Hz. Peygamberden sahabeye aktarildigi bicimde, sihhatli sekilde
nakledilmesi, kirdat ilminin sorumluluklar1 arasinda yer almaktadir. Bu vazife de gerek
fem-i muhsin kurralar gerekse telif edilen kaynaklar vasitasiyla ifa edilegelmistir. Bu
calismada kirdat alaninda telif edilen eserler cercevesinde sahih ve sdz okuyus
farklhiliklarina dair kisa stireler 6zelinde inceleme yapilmustir. Her stiredeki makbul-merdud
kiraatler ve bunlarin anlama tesirinin bulunup bulunmadig: tespit edilmeye gayret
edilmistir. Yapilan inceleme neticesinde siireler 6zelinde ortaya ¢ikan durum su sekildedir:

Fil stiresinde 10 sahih, 5 4z olmak {izere toplam 15 farklilik bulunmaktadir. Sahih
farkliliklardan dokuzu ustl bashgi altinda iken yalniz bir tanesi fersii’l-huruf bashigi

% ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1/317; DimyAat], ithdf, 61.

* ibni’l-Cezer?, en-Nesr, 1/317; Dimyati, ithdf, 61.

2 1bn Miichid, es-Seb'a, 703; Ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 2/62; Dimyat, Ithdf, 609.
' ibn Haleveyh, Muhtasar, 183; Ukberd, [‘rabiil-kirdati’l-sevdz, 2/762.

322 Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/762.

3% Ukberd, I'rabiil-kirdati’l-sevaz, 2/762.

34 Yezid b. Farist: Abdiillatif Hatib, Mu’cemiil-kirdat, 20/653.
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altindadir. S4z farkhhklirm tamami da fers baslig1 dahilindedir. Bunlar arasinda tamamen
degisen ilk ayetin “Jil) U &8 Ja~ seklindeki okuyus dikkat cekici niteliktedir.

Kureys siiresi, inceleme yapilan slireler arasinda en fazla kirdat farkliligi ihtiva
edendendir: Sahih olarak ii¢i fers dordii usl kapsaminda yedi, siz olarak ise fers
kapsaminda 14 farklihk goriilebilmektedir. Yekunda 21 okuyus ihtilafinin da hususen
“iY” ve “ci)” kelimelerinde yer aldigi goriilebilmektedir. 18 kiraat farklihigi bulunan
Man siiresinde, dokuz kelimedeki sahih kirfat farklilig yalniz ustil kapsaminda iken saz
farkliliklar da sadece fers bashig: altinda yer almaktadir. $az farkliliklardan bes tanesi
manaya etki edebilecek nitelikte iken dordiiniin anlama tesir edecek bir yonii
bulunmaktadir. Kevser siiresinde ti¢ yerde usfil yoniinden sahih farklilik, iki yerde de fers
yoniinden saz farklihik bulunmaktadir.

ilk yetinde “ 1 588 Gl dé seklinde s4z bir farkhilik bulunan Kéfir(in stiresinde iki usil
yedi fers olmak tizere toplam dokuz sahih farklilik, manaya tesir edebilecek nitelikte iki
yerde de siz kirat bulunmaktadir. Nasr sfiresinde de manaya etkisi bulunan iki sz ti¢ de
usll yoniinden sahih kirdat farkliligi bulunmaktadir. Anlama tesiri bulunacak nitelikte ikisi
fers ticii de us(il kapsaminda iz farkliliklar bulunan Tebbet siiresinde, fers dahilinde 12 siz
okuyus bulunmaktadir. Sahih okuyuslarin anlama tesiri séz konusu degilken bazi sz
okuyuslarin manaya etkisi bulundugu goriilmektedir.

Kisa bir slire olmasina ragmen fhlas siresi oldukca fazla sayida kirdat farkliligi
barindirmaktadir. Zira hususen saz baghg: altinda anlama tesir eder mahiyette on, anlama
etkisi bulunmayan bes kelime olmak tizere toplam 15 farklilik séz konusudur. Bunun
yaninda anlama etkisi bulunmayan iki fers ve iki us(il kapsaminda toplam doért sahih
farkhilik bulunmaktadir. Son iki sireden Felak siiresinde biri fers altis1 us@il yoniinden
toplam 7 sahih farkhlik bulunmakta, bunun yaninda anlama tesir edecek mahiyette iki,
manaya etkisi s6z konusu olmayan ii¢ tane saz farklilik mevcuttur. Sahih kiriat kapsaminda
yedi yerde usl yoniinden bulunan Nis sfiresinde de manaya etkisi eder mahiyette iki,
anlama etkisi s6z konusu olmayan iki olmak tizere dért saz farklilik bulunmaktadir.

Zikredilen bu sonuglarda da isaret edildigi tizere tetkik edilen tiim strelerde az ya da
cok sayida sdz kirdat farkliligi bulunmaktadir. Sahih farkliliklar ogunlukla usil
kapsaminda iken siz farklhiliklarin tamaminin ise fers baslig1 altindan yer almasi dikkat
cekicidir. $4z okuyuslar 6zelinde Fil, Kafir(in, ihlas stirelerindeki gibi neredeyse ayetteki
tiim kelimelerin degistigi drnekler de mevcut olmakla birlikte bu farkliliklarin anlama
etkisinin sirlilik arz ettigi ifade edilebilir. Neredeyse tamam fonetik nitelikteki sahih
kiriat farkliliklarinin ise anlama etkisinin s6z konusu olmadig1 goriilebilmektedir.

Saz olarak nitelendirilen kiriat farkliliklarinin bazilarinin sahabenin Kur’an-1 Kerim
noktasinda ileri gelenlerine istinat etmesi dikkate sayan neticelerdendir. Ancak bu
kirdatlerin birgogunun resm-i mushaf kaidelerine aykirihik ihtiva etmesinin kabule engel
teskil ettigi, bu sebeple saz kapsaminda bulundugu tahmin edilebilmektedir. Her ne kadar
bir kisim alimlerce siz kiratler kendisiyle ibadet edilebilmesi bir yana hiikiim ¢ikarmada
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dahi kullanilmamasi gerektigi kanaati izhar edilse de “saz” ifadesinin tarihi siireg icerisinde
maruz kaldig1 degisim dikkate alindiginda, bir zenginlik olarak goriilmeleri gerektigi
muhakkaktir. Calismada ortaya ¢ikan sonuglar da bu kanaati pekistirici nitelik tasimaktadir.
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0z

iki bin y1li askin Hristiyanlik tarihinin erken dénemlerinden itibaren dindeki 6nemi, Zorlu
yasam olaylar1 insani biligsel, duygusal ve davranigsal olarak etkileyen travmatik olaylardir.
Bu tiir yasantilar1 tecriibe etmis bireylerin psikolojik tepkilerini anlamn yollarindan biri
bu insanlarin diinya ile ilgili temel varsayimlarini ve bu olaylarin varsayimlari tizerindeki
etkilerini incelemektir. Travmatik yasantilara sahip magdurlar {izerinde yapilan
arastirmalar, insanlarin genellikle sorgulanmayan varsayimlara sahip oldugu ve bunlara
gore diisiince ve davranislarimi sekillendirdikleri tespit edilmistir. Travmatik olaylar,
bireylerin sahip oldugu bu varsayimlarin sarsilmasina neden oldugu gibi bu inanglarin
dogasini ortaya gikaracak 6zelliklere sahiptir. ‘Parcalanmis Varsayimlar Modeli’ insanlarin
temel inanglarini agiklamaya yonelik kuramsal bir ¢cerceve sunmaya calismistir. Bu modele
gdre insanlar ‘diinyanin iyiligi’, ‘diinyanin anlamliligr’ ve ‘kendilik degeri’ olarak temelde
{i¢ ana varsayima sahiptirler. Bu {i¢ temel varsayimin dayandig1 inanglar, bir biitlin olarak
ele alindiginda bireyin diinyaya iliskin varsayimlariyla ilgili kavramsal modelde toplamda
sekiz ilke goérilmektedir. Bunlar; diinyanmn iyiligi, insanlarin iyiligi, adalet, kontrol
edebilirlik, rastlantisallik, kendilik degeri, kendilik kontrolii ve sanstir. insanlarin bu
inanglari, yasamlarindaki ekstrem olaylar1 tahmin etmede onlara yardimci olacak ve karar
almalarina destek olacak biligsel cerceve islevine sahiptirler. Zorlu yasam olaylari, bireyleri
drseleyici, stresli ve sikint1 verici duygusal durumlardir. Bu deneyimlerin hem psikolojik
hem de fiziksel saglik tizerinde giiclii etkileri vardir; en yaygin sonuglari ise travma sonrasi
stres bozuklugu ve depresyondur. Burada en belirgin ruhsal durumu anlamsizliktir. Glinki
bireyler; kendilerini, anlamsiz bir diinyada baslarina gelenlerden dolay: caresiz ve yalniz
hissetmektedirler. Diinya artik eskisi gibi anlamli olmamakta ve bundan sonra yasanacaklar
ile ilgili kontroliin kendilerinde olmadigini diistinmektedirler. Bireylerin, yasadig: acilart
iyilestirmesi ve bu zor durumdan kurtulabilmesi, kendi i¢ diinyasini yeniden insa etmesi ile
mimkindiir. Eski varsayimlar, hayatin art niyetli ve anlamsiz oldugu sonucunu dogurmus
oldugu i¢in yasama kaygi ve endise hikim olmustur. Travma ile zorlu bir dénem gegiren
bireyler, kendisini yaniltan, 6liimlii ve savunmasiz oldugu gercegini ile kars: karsiya
kalmasina ve hayatin anlamsiz oldugu sonucunu dogurmasina neden olan eski
varsayimlarini  degistirmesiyle Onceki yasantilarina donmesi kolaylasacaktir. Yeni
varsayimlar travmatik durumlarla basa ¢ikmanin temel yollarindan biridir. Yeni
varsayimlar olusturmada dinin anlamlandirmalari, bireyler i¢in énemli bir kaynaktir. Din,
zorlu yasam olaylarinda en ¢ok bilissel boyutta islev gérerek yeni anlamlandirma ve bakis
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acist getirmektedir. Din, cogu zaman insan igin gercekligin algilandig1 birer sema islevine
sahip olabilmektedir. Din, insanlarin yasadiklari ac1 ve istiraplarin amagsiz ve anlamsiz
olmadiginy; ilahi bir plan ¢ercevesinde gerceklestigini ifade etmektedir. Yasananlar: inkar
etmek ve onlardan kagmak yerine, dinin sundugu anlam ¢ercevesinde yasanan acilar,
manevi gelisim i¢in bir firsati olarak goriilebilir. Calismanin amaci zorlu yasam olaylarinin
bireyler tarafindan nasil anlamlandirildigini inceleyerek dinin, anlamlandirmada roliint
ortaya koymaktir. Din ve manevi degerler bireylerin acili durumlarla basagikmasinda yeni
varsayimlar sunabilmektedir. Bu kapsamda ilk olarak zorlu yasam olaylarinin insanlar
tizerindeki etkileri ele alinmustir. ikinci olarak diinyaya iliskin temel varsayimlar
Parcalanmis Varsayimlar Modeli cercevesinde incelenmistir. Son olarak zorlu yasam
olaylarinda dini perspektiften gelistirilen diinyaya iliskin varsayimlar ve bu varsayimlarin
psikolojik iyilesmeye katkilar1 ele alinmigtir. Nitel arastirma yontemlerinden
fenomenolojik yontemin kullanildig1 arastirmada mevcut literatiir gbzden gegirilerek
diinya varsayimlarinin sekillenmesinde din ve maneviyatin rolii ile ilgili olarak teorik bir
cerceve olusturulmak istenmistir. Calismanin travmatik yasantilara sahip bireylerin
varsayimlarinin anlagilmasinda ve yeni varsayimlar gelistirerek iyilesme siirecine katkida
bulunmasinda etkili olacag: diisiintilmektedir.
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Abstract

Challenging life events are traumatic events that affect people cognitively, emotionally and
behaviorally. One way to understand the psychological reactions of individuals who have
experienced such events is to examine their basic assumptions about the world and the effects
of these events on their assumptions. Research on victims of traumatic experiences has found
that people often have unquestioned assumptions and shape their thoughts and behaviors
accordingly. Traumatic events not only cause these assumptions to be shaken, but also have
the ability to reveal the nature of these beliefs. The 'Fragmented Assumptions Model' has
tried to provide a theoretical framework to explain people's core beliefs. According to this
model, people have three main assumptions: 'goodness of the world', 'meaningfulness of the
world' and 'self-worth'. When the beliefs on which these three basic assumptions are based
are considered as a whole, a total of eight principles are seen in the conceptual model of the
individual's assumptions about the world. These are the goodness of the world, the goodness
of people, justice, controllability, randomness, self-worth, self-control and chance. These
beliefs function as a cognitive framework to help people anticipate extreme events in their
lives and support their decision-making. Challenging life events are emotional situations that
are overwhelming, stressful and distressing for individuals. These experiences have powerful
effects on both psychological and physical health, with the most common consequences being
post-traumatic stress disorder and depression. The most prominent mental state here is
meaninglessness. This is because individuals feel helpless and alone because of what has
happened to them in a meaningless world. They feel that the world is no longer as meaningful
as it used to be and that they are not in control of what happens next. It is possible for
individuals to heal their suffering and get out of this difficult situation by reconstructing their
inner world. Old assumptions have led to the conclusion that life is malevolent and
meaningless, resulting in anxiety and worry. Individuals who go through a difficult period
with trauma will find it easier to return to their previous lives by changing their old
assumptions that misled them, made them face the fact that they are mortal and vulnerable,
and led them to conclude that life is meaningless. New assumptions are one of the main ways
of coping with traumatic situations. Religious interpretations are an important source for
individuals in creating new assumptions. Religion functions mostly in the cognitive
dimension in challenging life events, bringing new meaning and perspective. Religion can
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often function as a schema through which reality is perceived. Religion states that the pain
and suffering experienced by people are not aimless and meaningless; they are realized within
the framework of a divine plan. Instead of denying and avoiding the experiences, the pain
experienced within the framework of the meaning offered by religion can be seen as an
opportunity for spiritual development. The aim of the study is to examine how individuals
make sense of difficult life events and to reveal the role of religion in making sense. Religion
and spiritual values may offer new assumptions for individuals to cope with painful situations.
In this context, firstly, the effects of difficult life events on people are discussed. Secondly,
basic assumptions about the world are examined within the framework of the Fragmented
Assumptions Model. Finally, the assumptions about the world developed from a religious
perspective in difficult life events and their contribution to psychological recovery are
discussed. In the study, in which phenomenological method, one of the qualitative research
methods, was used, it was aimed to create a theoretical framework about the role of religion
and spirituality in shaping world assumptions by reviewing the existing literature. It is
thought that the study will be effective in understanding the assumptions of individuals with
traumatic experiences and contributing to the healing process by developing new
assumptions.
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Giris

Hristiyan Diinyaya iligkin varsayimlar, zorlu yasam olaylarini anlamlandirma, onlarla
yiizlesme ve bunlarin hepsini bir ciimleyle 6zetleme ile ilgili varsayimlardir. insanlar,
diinyada baslarina gelen olumsuzluklar: dylesine olup bitmis olaylar olarak gérmez, onlari
iyi ve anlasilabilir nedenlerle meydana gelmis olduguyla ilgili bir cerceve gériis kapsaminda
degerlendirirler.! Sorgulanmadan kabul edilen varsayimlarin, insanlarin diisiince ve
davranislarini nasil sekillendirdigi ilk baslarda psikologlarca pek ilgi gérmemistir. Oysaki
insanlarin yasamlarinda bu varsayimlar, farkli kavramlar ve deyimlerle hep olmustur.
Ornegin; Bowlby'in ‘diinya modelleri’, Parkes’in ‘varsayimsal diinya’, Maris’in ‘anlamin
yapilart’ ve Epstein’in ‘gerceklik kurami’ bu varsayimlara 6rnek olarak gosterilebilir.” Bu
kavramsal yapilar, bireylerin kendisi ve yasadig1 diinyayla iliskili beklentilerini ifade eden
ve zaman iginde gelisen ve degisebilen yapilardir. Giinliik hayatta, etkilesimler sirasinda,
¢ok rahat bir sekilde gdzlenen bu varsayimlar; bireyin zihinsel yapisinin merkezinde,
diinyayla ve kendisiyle ilgili giivenlik ve incinmezlik duygusu gelistirir. Hayatin ilk
yillarindan itibaren yasanilan durumlara goére sekillenen varsayimlarimiz diinya ve
benligin ilk sézel olmayan temsilleridir. Ornegin bebegin aglamasi durumunda, annenin
sefkatle bebege yaklasmasi, diinyanin iyi bir yer olduguyla ilgili ilk temel atilmis olur. Cocuk
bu etkilesimle diinyayla ilgili ‘iyi ve anlamli bir diinya’ varsayimi olusturdugu gibi
kendisiyle de ilgili olarak da ‘degerli bir ben’ temsili gelistirmis olmaktadir. Bebegin ilk yedi
aydan sonra kendisi ve cevresindekiler ile genellemeler yapmaya baslamasi, temel
varsayimlarla ilgili olarak gelistirilen ve sdzel olmayan ilk temsillerdir. Yetiskinlikte ise bu
varsayimlar bireyin Dbiligsel sisteminde daha soyut ve genel semalar sekline
déniismektedir.’

insan, hayatim tehdit eden risklerle dolu bir diinyada yasar ve sevdigi birini kaybetmek,
yaralanmak veya dogal afetlere maruz kalmak gibi olumsuz olaylarla karsilasabilir. Bu
durumlara ragmen, insanlar genellikle yasamlarini siirdiirebilir, degisen kosullara uyum
saglayabilir ve bu deneyimleri bilissel cercevelerine entegre edebilir. Ancak, adaptasyon
siireci her zaman basarili olmaz ve ¢ogu magdur, zorlu yasam olaylarinin ardindan travma
sonrast stres bozuklugu ve depresyon gibi ruh sagligi sorunlari gelistirebilir.

Melvin J. Lerner, The Belief in a Just World: A Fundamental Delusion (New York: Springer
Science+Business Media, 1980), 36.

Melike Ezerbolat - Ayse Giil Yilmaz Ozpolat, “Travma Sonrasi Biiyiime: Travmaya lyi Yanindan
Bakmak”, Kriz Dergisi 24/1 (2016), 2.
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Bireylerin zihinsel semalari, zorlu yasam olaylariyla basa ¢ikmalarinda kritik bir rol
oynar.’ Janoff-Bulman, Parkes'in 'diinya varsayimi' kavramindan yola ¢ikarak varsayimlar
teorisini gelistirmistir. ® Bu teori, insanlarin diinyadaki ekstrem olaylar1 tahmin etmek ve
anlamlandirmak icin istikrarl biligsel yapilara ihtiya¢ duydugunu belirtir. Varsayimsal
diinya goriisleri ii¢ kategoriye ayrilir: Diinyanin iyiligi, diinyanin anlamlilig1 ve benligin
degerliligi. Diilnyamn iyiligi, insanlarin ve diinyanin temelde iyi ve adil olduguna inanmay1
icerir. Dlinyanin anlamliligy, bireyin olaylar tizerinde kontrol sahibi oldugunu ve olaylarin
mantikli oldugunu kabul eder. Benligin degerliligi ise bireylerin uygun davranislar
sergilediklerinde iyi ve degerli olduklarina dair inanglarini kapsar.’

Bu varsayimlar sadece klinik popiilasyonlar i¢in degil, tiim insanlar i¢in gegerlidir ve
normal yasam seyrinin bir parcasi olarak gelisir. insanlar, yasamin ilk yillarindan itibaren
cevrelerinden aldiklar1 olumlu tepkilerle diinyaya dair olumlu varsayimlar olustururlar. Bu
varsayimlar, giinliik sikintilar ve kii¢lik olumsuz olaylarla kolayca degismez, eger
degisecekse yavas ve kademeli bir siireg izler. Ancak, travmatik olaylar mevcut olumlu
varsayimlar ile celisen sok edici bilgileri entegre etmeyi gerektirir. Ornegin, diger
insanlarin giivenilir oldugu varsayimi, saldirgan eylemlerle karsilagildiginda sarsilir. Bu
yeni durum saglhikli bir sekilde entegre edilip ¢oziilmezse, olusan gerilim psikopatolojik
sorunlara yol acabilir.?

Zorlu yasam olayimin ardindan magdur kisinin zihnindeki varolussal sorular ¢ok
Snemlidir. Bu sorular 6ncelikle travmatik olayin anlasilmazlig etrafinda déner. Magdurlar
deneyimlerini anlamlandirmak i¢in miicadele ederler: Bu neden oldu? Neden benim basima
geldi? Bu durumu anlamlandirma ¢abasi basit bir nedensel analizle degil, olayin segici
bicimde gdriilme sikliginin anlasilmasiyla son bulur.’ Basimiza gelenleri anlamlandirmak,
kim oldugumuz ya da ne yaptigimiza bagli olduguna inaniriz. Olayin meydana gelmesinde
rastlantisalligi, en aza indirir ve sonuglar tizerinde kendi kontroliimiiziin etkisini ise en {iste
cikaririz. Ozellikle davranislarimizi, yénlendirebilecegimize ve ydnetebilecegimize dair
inanglarimiza tam anlamda giiveniriz. Sahip oldugumuz bu varsayimlar, tipk: bilim teorileri
gibi hem ge¢miste hem de gelecekte olacak olaylara iliskin beklentilerimizi olusturur.'
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Travmatik olaylarin iistesinden gelmek ve hayata yeniden tutunmak igin ¢ogu zaman
kisinin i¢ diinyasinin nasil isledigi ile ilgili varsayimlarinin yeniden sekillendirilmesi ve
anlayisinda temel degisiklikler yapilmasi gerekebilir. Bireyin kisisel inanglarini
degistirmesi birey i¢in baslangicta zor bir durumdur. Ancak yeni varsayimsal diinyanin inga
edilmesi, aslinda olumsuz yasam olaylariyla bas etme teknigi olarak goriilebilir. Bu
varsayimlarin degismesi bireyin yas tepkilerini etkileyen onemli bir faktdr olarak
goriilmektedir.' Klass'in da ifade ettigi gibi yasanan acilarla uzlasabilmek i¢in bireyin hem
kendilerini hem de diinyanin adilligi ve diizenliligi ile ilgili anlayislarini degistirmeleri ile

miimkiindiir.*

Din, bireyin i¢ diinyasindaki varsayimlarinin yeniden sekillenmesinde nemli bir rol
oynar. Din, anlam arayisina rehberlik ederek, insanlara yasamlarina anlam ve amag katma
imkani sunar. Zorlu yasam olaylarinda bireyleri olumlu ¢6ziim yollarina yonlendirir ve
yanlis kararlar almaktan alikoyar.” Cogu insan icin din, inang ve hedefleri kapsayan genis
bir anlam sisteminin merkezinde yer alir. Din, ac1 ve kaybi anlamlandirma isleviyle
bireylere yardimci olarak, bu zorluklari daha anlasilir ve katlanabilir kilar." Ayrica, bireyin
kendisi, diinya ve bunlarin etkilesimi hakkinda temel ¢erceveler sunar. ™ Giinliik olaylar ve
olaganiistii zorluklar1 anlamlandirmada yeni anlayislar saglar. Din, yasam amacinda
merkezi bir rol oynar, nihai motivasyon ve hedefler sunar, bu hedeflere ulasmak icin
ydnergeler ve kilavuzlar saglar.'® Boylece, bireylerin yasamlarini anlamlandirmalarina ve
zor zamanlarinda manevi destek bulmalarina yardimci olur. Bu destek, insanlarin ruh
sagligini olumlu yonde etkiler ve toplumsal uyumu gii¢lendirir.

Bu ¢alismada, zorlu yasam olaylarini anlamlandirma siirecinde diinya varsayimlarinin
ve dinin rolii incelenmistir. insanlarin diinya ve kendileri hakkinda sahip olduklar:
varsayimlarinin zorlu yasam olaylarina ve bunlarin psikolojik etkilerine nasil etki ettigi
tizerinde durulmustur. Varsayimlarin zamanla nasil sekillendigi ve degistigi
vurgulanmistir. Bu ¢alismanin 6nemi, zorlu yasam olaylarina verilen tepkilerde diinya
varsayimlarinin roliinii belirlemeyi amaglamasidir. Arastirma, énceki calismalardan farkli
olarak bu varsayimlarin nasil degistigini ve insanlarin bu degisikliklere nasil uyum
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sagladigimi detayl bir sekilde ele alarak alana katk: saglamaktadir. Diinya varsayimlarimimn
anlasilmasi, terapi ve danigmanlik uygulamalarinda ve biligsel siireclerin genel psikolojik
arastirmalarinda dnemli bir katki sunabilir. Bu nedenle, calisma mevcut arastirmalara

Snemli bir katki saglayarak daha derin bir anlayis gelistirilmesine yardimci olabilir.

1. Zorlu Yasam Olaylarinin insanlar Uzerindeki Etkileri

Zorlu yasam olaylari, travma, kriz, yiiksek stresli olaylar vb. kavramlar esanlamli olarak
birbirlerinin yerine kullanilabilen terimlerdir. Bu kavramlarin kullanilmas: literatiirdeki
diger kullanimlardan biraz daha genistir.”® Bu ifadelerle, aslinda bireyin diinyay1 ve
diinyadaki yerini anlama sekillerine yonelik, 6nemli zorluklari temsil eden kosullar
kiimesini tanimlamaktayiz.”” Biiyilk yasam zorluklari, bireyler icin psikolojik olarak
drseleyici ve sikinti verici duygusal durumlardir. Ayni zamanda fiziksel saghig da tehdit
eden bu kosullar beraberinde ¢ok yaygin kaygi bozukluklari ve bazi korkular getirir.
Bireylerdeki ac1 ve 6rselenmenin yogunluguna, siddetine ve siiresine bagli olarak, kaygili
tepkiler gercek tehdit ortadan kalktiktan sonra da uzun siire devam edebilir. Yasam
zorluklarina verilen en yaygin tepkiler {iziintii ve depresyondur. Sevilen birinin kaybina
verilen tipik tepkiler iiziintli, dlene duyulan 6zlem ve her seyin farkli olacagina dair
diisiince ve duygulardir. Yapilan arastirmalar bu tepkilerin tipik oldugunu ancak evrensel
olmadigim gostermektedir. Sugluluk, dfke ve genel sinirlilik zorlu yasam sorunlari yasayan
bireylerde yaygin olarak gériilen diger duygusal tepkilerdir.”

Yasanan zorluklarin, stres seviyesinin yiiksek olmasi durumunda cesitli fiziksel tepkiler
goriilebilmektedir. Bu spesifik tepkiler, bireyden bireye degismekle birlikte; yorgunluk, kas
gerginligi ve agrilari, mide semptomlari ve genel fiziksel rahatsizlik 6nde gelen sorunlardir.
Gogu zaman agir travmatik yasam zorluklari, 6nemli psikiyatrik zorluklarin gelismesi ya da
siddetlenmesi icin katalizor gérevi de gdrebilir.” Kiimiilatif travma olarak bilinen birde
fazla travma tiirline maruz kalma durumunda ise disosiyasyon, depresyon, anksiyete,
travma sonrast stres, cinsel sorunlar, madde sorunlar1 ve uyku bozukluklar1 gibi ¢ok yonlii
sorunlar goriilmektedir. Buna gore kisi ne kadar ¢ok travma tiiriine maruz kalirsa o kadar
¢ok olumsuz psikolojik sonuglar ve daha karmasik, siddetli semptomlar
yasayabilmektedir.”” Travmatik durumdan sonra bireyin sahip oldugu bilissel yapilar,
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psikopatolojinin devam etmesinde énemli bir yere sahiptir. Ozellikle diinyanin giivenligi ve
iyiligine y6nelik tutumlar, inanglar ve 6z yeterlilik gibi faktorler travma sonrast stresin
gelisimiyle yakindan ilgili oldugu bulgulanmigtir.”

Janoff-Bulman parcalanmis varsayimlar teorisine gére bireyler, travmaya maruz
kaldiktan sonra zorlanir ve varsayimsal diinyalar1 yikilir. Bu teoriye gore insanlarin temel
inanglarinin altinda yatan ti¢ varsiyim vardir. Bunlarin birincisi diinyanin iyi insanlarla
dolu, iyi ve giivenli bir yer oldugunu ifade eden diinyann iyiligi varsayimdir. fkincisi
adalet, kontrol edilebilirlik ve kisinin hayatindaki olaylarin rastlantisalligi déhil olmak
tizere diinyanin anlamlilig1 teorisidir. Uciinciisii ise 6z-deger olarak adlandirdig1 bireyin
kendisini ve davranislarini nasil gérdiigii ile ilgili varsayimdir. Teoriye gdre, bu temel

varsayimlar ile insanlar hayatlarini yonlendirmekte ve anlamlandirmaktadirlar.”

Yapilan deneysel calismalar, insanlarin sahip oldugu varsayimlar ile depresif
durumlarla karsilasma arasindaki iliskiyi ortaya koymustur. Bireyin travmatik bir
deneyiminin olmasi durumunda varsayimsal diinyasinda daha diisiik derecede bir
iyimserlik oldugu bulgulanmistir.”® Yasam zorluklari ile karsi karsiya kalmak temel
varsayimlardan bazilarini yikabilmekte veya degistirebilmektedir. Bu durumda birey,
diinyay1 anlamli, yardimsever ve kendini ise degerli gdrmekte zorlanmaktadir.”® Bireyin
sahip oldugu temel varsayimlariyla ilgili olumsuzluklarin artmasiyla birlikte yas sonrasinda
psikolojik sikintilarin ve travma semptomlarinin arttigi gériilmektedir. Temel varsayimlar
ile ilgili olumsuz diislincelerinin artmasi, bireyin travma yasamasina, psikolojik sikintilar
ve travmatik belirtiler gostermesine neden olabilmektedir.” Yakin partnerinin siddetinden
magdur olan kadinlar iizerinde ve lisan 6grencileri iizerinde yapilan arastirmada, diinya
varsayimlarindaki olumsuzlugun azalmasi veya artmasi, depresyon ve kiimiilatif travma
yasama arasinda iliski tespit edilmistir.” Bu sonuglar, travma magdurlarinin temel diinya
varsayimlarinda bir bozulma yasanmasi daha yiiksek travma semptomlar1 gésterme riskini
arttirmaktadur.
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Travma magdurlari, riskli ve kendine zarar verici davramslar, diirtiisellik, madde
kullanimi, kendine zarar verme, saldirganlik, kumar, diirtiisel yeme, riskli cinsel
davranslar, asir1 alkol tiiketimi gibi davranis bozukluklar: gsterebilirler.”” Magdurlarin bu
cesit riskli ve kendine zarar verici davranislarinin altinda yatan neden ise duygusal sikint1
ve icsel acidan kagmadir.”® Travmatik durumun bireyde meydana getirdigi duygusal
bunalim ve duygular1 diizenleyememe durumu, farkli tepkilerin gelismesine neden
olmaktadir. Duygularini diizenleyemeyen magdur bunun i¢in duygularini bastirma veya
kagma gibi uyumsuz stratejiler kullanabildigi gibi i¢ sikintisindan kagmasina yardimci
olacak kendine zarar verme, giivenli olmayan cinsel aktivite veya madde kullanimi gibi
duygu odakli olumsuz tepkiler de gelistirebilir.’!

Zorlu yasam olaylarinin, magdurun bilisleri, varsayimlari iizerindeki olumsuz sonuglari
lizerinde yapilan arastirmalarda travmaya maruz kaldiktan sonra, diinyanin iyiligi ve 6z-
degere iliskin varsayimlarin daha ¢ok etkilendigi ve zorlandig1 bulgulanmistir.*” Ozellikle
kiimiilatif travmaya maruz kalma durumundan sonra 6z-deger varsayiminin travmatik
semptomlarla yiiksek oranda iliskili oldugu tespit edilmistir. Bu durum diisiik 6z-deger
diizeyine sahip olanlarin travmatik belirtileri ve psikopatolojik durumlar1 daha g¢ok
olacagini ortaya ¢ikarmustir.” Bu sonuglardan hareketle zorlu yasam olaylar1 deneyimleri
olanlara yo6nelik yapilacak klinik miidahalelerde yikilan varsayimlarin yeniden insa etmek
icin yeni bilissel stratejiler gelistirilebilir. Bu yeni varsayimlarin gelistirilmesi travmanin
belirtilerinin hafifletilmesine ve magdurun kendisine yonelik zararli davranislarinin
hafifletilmesine yardimci olabilir.*

2. Diinyaya iliskin Temel Varsayimlar Modeli

Bilimsel calismalarda nesnelerin dogasi, asir1 kosullar altinda deneyler yoluyla
anlagilmaya calisildig1 gibi insanlar {izerinde yapilan ¢aligmalarla da insan davranislarinin
sinirlart da kesfedilebilir. Ornegin bir balonun ne kadar sisebilecegi ile ilgili bir sinir oldugu
gibi insanin da davranislar ile ilgili bir sinir1 oldugu séylenebilir. Zorlu yasam olaylar:
bireyin yasantisinda ug¢ nokta tepkileri iceren zorlu yasam olaylaridir. Travmanin
anlasilmasiyla hem magdur hem de travmatik duruma sahit olan, kendisi hakkinda ve

Naomi Sadeh - Arielle Baskin-Sommers, “Risky, Impulsive, and Self-Destructive Behavior
Questionnaire (Risq): A Validation Study”, Assessment 24/8 (2017), 1089.
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Concept of Posttraumatic Risk-Seeking”, Clinical Psychology: Science and Practice 26/3 (2019), 9.

Jala Rizeq - Doug McCann, “The Cognitive, Emotional, and Behavioral Sequelae of Trauma Exposure:
An Integrative Approach to Examining Trauma’s Effect.”, Psychological Trauma: Theory, Research,
Practice, and Policy 15/2 (2023), 315.
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travma hakkinda bilgi sahibi olur. Gliglii ve zayif yonlerini fark etmeye baslar. Zorlu yasam
olaylarinin bireyler tizerindeki siddeti farklidir. Bdyle bir durumla karsilasan iki kisi her ne
kadar benzer magduriyetler yasasalar da ayni tepkileri vermeyeceklerdir. Yasanan
benzerliklerden hareketle travma yasamus kisilerin hem duygu, diisiince ve davranislar:
hakkinda bazi sonuglar ¢ikarabilir hem de onlar1 daha iyi anlayabiliriz. Hayatta kalan
bireylerin yasamis olduklari zorluklar bize varolus psikolojisi hakkinda ¢ok sey anlatabilir.
Magdurlarla yapilan calismalarda bireylerin kendileri ve diinya hakkinda genellikle
sorgulanmayan ve tartigilmayan bazi temel varsayimlara sahip olduklari ve onlara
glivenerek kaniksadiklari tespit edilmistir.”

Psikoloji alanindaki bir¢ok arastirmaci zorlu yasam olaylarinda bireylerin kendileri ve
diinyalar1 hakkinda bir takim temel varsayimlara sahip olduklarini ve bunlarin onlar i¢in
¢ok Onemli oldugunu tespit etmislerdir. Parkes, insanlarin bu durumlarda yasanan
gercekligi ifade etmek icin “varsayimsal diinya” ifadesini kullanmistir.** Ona gore
insanlarin sahip oldugu bu varsayimlar yillarin deneyimiyle &grenilir ve onaylanir.
insanlar, diinya ve benlik hakkinda sahip oldugu ve siirdiirdiigii bu varsayimlara giivenle
baglanarak yasananlari anlamlandirma, planlama ve onlardan hareket etme araci olarak
kullanir. Bowlby, insanlarin kendileri ve diinya hakkinda olusturduklari ve olaylar
algilamak ve gelecege yonelik tahminler icin ‘i¢sel calisma modelleri’ kavramim
kullanmaktadir.”” Ona gére i¢sel calisma modelleri, cocukluktan ergenlige kadar devamli
bir sekilde pekistirilir, ergenligin sonunda bu modeller degisime kars: direngli hale gelir.*®

Hayati anlagihr kilan ve bireyin karsilastigi herhangi bir travmatik olaya
uygulanabilecek temel ilkelerden bahseden sosyolog Marris, bu ilkelere ‘anlam yapilarr’
adini vermektedir.” Ayni sekilde psikolog Epstein, herkesin farkinda olmadan bir benlik ve
diinya teorisi iceren ‘gerceklik teorisi’ gelistirdigini belirtmektedir.” Epstein’e gére bireyin
farkinda olmadan gelistirdigi ‘kisisel gerceklik’ kisilerin deneyimlerini otomatik olarak
yapilandiran ve davranislarini yénlendiren biling 6ncesi bir sistemdir. Psikiyatrist Sandler,
farkli bir bakis agist ile biligsel harita islevine sahip ve deneyimlerden ortaya ¢ikan organize,
kalic1 izlenimler kiimesi olan “temsili diinya” kavramini gelistirmistir. *! Lerner ise ‘adil

Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 51.

C. Murray Parkes, “Determinants of Outcome Following Bereavement”, Omega: Journal of Death
and Dying 6/4 (1975), 303-323.

7 John Bowlby, Attachment and Loss: Attachment (London: Pimlico, 2008), 95.

Umit Morsiinbiil - Figen Cok, “Baglanma ve iliskili Degiskenler”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 3/3
(2011), 555.

Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 52.

Seymour Epstein, “Cognitive-Experiential Self-Theory: An Integrative Theory of Personality”,
Handbook of Psychology. Personality and Social Psychology, ed. Irving B Weiner (New Jorsey: John Wiley &
Sons, Inc., 2012), 35.

Joseph Sandler, “Fantasy, Defense, and the Representational World”, Infant Mental Health Journal 15/1
(1994), 32.
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diinya inanct’ teorisi ile insanlarin, diinyanin diizenli bir yer oldugu ile ilgili inanma ihtiyaci
icinde olduklarini ifade etmektedir.” Bu inancin, insanlarin giinliik yasamlarim
diizenleyebilmeleri ve planlar yapabilmeleri i¢in 6nemli uyum islevlerine sahip oldugunu
ifade etmektedir. Bu hipoteze gore insanlar, diinyanin iyilerin ddiillendirildigi, kétiilerin
ise cezalandirildig1 bir yer olduguna inanirlar. Bu inang, insanlara énemli bir uyum islevi
saglamakta ve insanlar bu inanci koruyabilmek i¢in ¢aba gosterirler. Gliven duygusu verme
ve ruh saghgini koruma gibi temel islevleri yerine getiren adil diinya inancinin yanlis
oldugu sdylenebilir. Clinkii adil diinya inanci temel bir yanilsamadir. Bu inanca gére diinya
diizenli ve kararli bir yerdir, bundan dolay1 da insanlar layik olduklari seylere sahip olurlar
ve 6ngdriilmeyen olaylarin kurbani olamayacaklarina inanirlar. Fakat bireysel tecriibeler
bu inancin bu sekilde islemedigini gostermektedir.*

Her ne kadar diinya varsayimlar ile ilgili farkl terimler kullanilmis olsa da zamanla
gelistirilen ve bize diinya ve kendimiz hakkinda beklentiler sunan varsayimlariniz aslinda
kavramsal bir sistemdir. Bu sistem, bizim diinyadaki etkilesimlerimizi yansitmakta ve
yonlendirmekte olan i¢ temsillerdir. Bu temsiller ‘ben iyi bir sporcuyum’, ‘ben iyimser bir
insanim’, ‘ben ahlakli, diizgiin biriyim’ gibi varsayimlardan veya i¢ temsillerden farkl
varsayimlardir. Hiyerarsik bir sekilde diizenledigimiz varsayimlarimizdan en soyut ve
genel olanlar, uygulanabilir olmasi bakimindan daha merkezi ve ana varsayimlardir. i¢
diinyamizin  ¢ekirdegini olusturan varsayimlar iyilikseverlik, anlam ve 6z deger
varsayimlaridir. Bu varsayimlara herkesin sahip oldugunu sdyleyemesek de ¢ogu insanin
bu ve benzeri varsayimlara sahip olduklar1 bir gercektir.* Travmatik durumlar yasayan
bireyler {izerinde yapti§i c¢alismalarla Janoff-Bulman, bireylerin diinyaya iliskin
varsayimlarini detayh bir sekilde ele almis ve kisinin, kendisine ve diinyaya dair temel
inanclarini ii¢ grupta toplamistir: *°

2.1. Diinyanin lyiligi

Bu varsayima gore insanlar, genel olarak diinyamin iyi bir yer olduguna inanir,
diinyadaki iyiliklerin kétiilikklerden daha fazla oldugunu kabul ederler. Diinyanin iyiligi
varsayimi temelde iki temel varsayimi icermektedir. Bunlardan birincisi kisisel olmayan
diinyanin iyiligi varsayimidir. ikincisi ise insanlarin iyiligi varsayimidir. Kisisel olmayan
diinyanin iyiliginde, diinyada ¢ogunlukla iyi seyler olduguna inanilir. Bu inang ne kadar
giiclii ise diinyanin iyi bir yer olduguna ve kétiiliiklerin de az olduguna olan inang o derece

* Lerner, The Belief in a Just World, 158.

Melvin]J. Lerner - Dale T. Miller, “Just World Research and the Attribution Process: Looking Back and
Ahead”, Psychological Bulletin 85/5 (1978), 1030-1051.

Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 98.

Ronnie Janoff-Bulman, “Assumptive Worlds and the Stress of Traumatic Events: Applications of the
Schema Construct”, Social Cognition 7/2 (1989), 118.
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giicliidiir. Insanlarin iyiliginde ise insanlarin 6ziinde iyi olduklari inanci vardir. insanlar

temelde iyi, yardimsever ve nazik olduguna yonelik temel bir kabul vardir.*

Diger insanlarin iyiliksever oldugunu kabul ettigimizde, onlarin iyi, yardimsever ve
sefkatli olduklarina inaniriz. Olaylarin, iyi niyetli oldugunu varsaydigimizda olumlu
sonuglarin ve iyi sansin, olumsuz sonuglara ve kétii sansa gére daha iistiin olduguna
inaniriz. Janoff-Bulman arastirma sonucuna gére bireylerin, insanlarin ve olaylarin
iyiligine olan inanglarinin yiiksek korelasyona sahip oldugunu tespit etmistir. Buna gére
kétii niyetli ve diismanca bir diinyadan daha ¢ok iyi niyetli ve giivenli bir diinyada
yasandigina dair bir inang vardir.”

Dlinyanin iyiligi varsayimi diisiiniiliirken insanlar ‘kendi’ diinyalarimin iyiligini
diisiinmektedirler. Tiim diinyada yasanan pek ¢ok sorun varken diinyanin iyiligi ile ilgili
varsayimlarinin devam etmesinin nedeni ise insanlarin kendi paylarina diisen ile diinyanin
payma diisen arasinda ayrim yapmalarindan kaynaklanmaktadir. insanlar, diinya
genelinde kotii siyasi ve ekonomik kosullar yasansa da kendi gelecekleri konusunda
iyimserdirler.* Watts&Free Amerikalilar {izerinde yaptiklar: aragtirmada insanlarin kisisel
yasamlari ve iilkenin durumu ile ilgili degerlendirmelerinde kendi yasamlar ile ilgili son
derece iyimser iken iilkenin durumu hakkinda ¢ok daha az iyimser olduklari tespit
edilmistir.” Yasadigimiz diinyada pesi sira gelen olumsuzluklara ragmen diinyayi iyi ve
yardim sever bir yer olarak gérmeye devam ederiz. Ornegin Eyyiib peygamberin bir
peygamber olmasina karsin yasadiklar1 sikintilar1 ¢ok hatirlamaz ve bu duruma kars:
yabanci kaliriz. Eyyiib peygamberin bir peygamber olmasina karsin basina gelenleri fark
ettigimiz durumda ise tedirginligimiz baglar.”

2.2. Diinyanin Anlamlilig:

Hz. Eyyiib'in bir peygamber olmasina karsin yasamis oldugu sikintilari birlikte
diisiindiigiimiizde bu durumdan rahatsiz olur ve saskinligimizi ifade ederiz. Ciinki diinyada
yasanan olaylarin anlamli olduguna dair gelistirdigimiz bir inancimiz vardir. Anlam ile ilgili
temel varsayimimiz yasanan olaylarm neden belirli insanlarin basina geldigine dair
inanglara dayanir. Dilnyanin anlamlilig inanci, bireyin yasanan olaylarin sonuglarmm
dagilimina dair bir inangtir. Yani yasanan felaketlerde kimin basina iyi, kimin basina kot
seylerin gelecegine, nasil dagildigina iliskin sorunun yanitina dayanir.”® Burada adalet,

Banu Yilmaz, “Diinyaya {liskin Varsayimlar Olcegi Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi: On Galisma”, Tiirk
Psikoloji Yazilar1 11/21 (2008), 42.

Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 17.

Rebecca L. Collins vd., “A Better World or a Shattered Vision? Changes in Life Perspectives Following
Victimization”, Social Cognition 8/3 (Eyliil 1990), 263-285.

¥ William Watts - L. A. Free, State of the Nation, Il (Lexington, Mass: Lexington Books, 1978).
Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 18.

A. S. Magwaza, “Assumptive World of Traumatized South African Adults”, The Journal of Social
Psychology 139/5 (1999), 628.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



194 + Zorlu Yasam Olaylarini Anlamlandirmada Diinyaya iliskin Varsayimlar ve Din

kontrol edebilirlik ve rastlanti seklinde ii¢ ilke belirgin olmaktadir. Buna gdre adalet
ilkesine gére insanlar hak ettikleri seyleri yasamaktadirlar.” Iyi insanlarin 8diillendirildigi,
kétii insanlarin ise cezalandirildigi ve sonugta herkesin hak ettigini buldugu bir diinyada

yasama inancindadirlar.”

Insanlarin adil bir diinyaya inanmasi bir ihtiyag olarak belirmis ve ‘Adil diinya kuramr’
gelistirilmistir. Lerner’in gelistirdigi kurama gore gére insanlar adil bir diinya inancmna
sahip olma egilimindedirler. Bu ¢ercevede insanlar neyi hak ediyorlarsa onu alir ve neyi
almis iseler onu hak etmislerdir.” insanlarin gogunun kabul ettigi bu adalet anlayisina gére
hangi olaylarin kimleri etkileyecegi kisisel hak edise gore belirlenir. Yani bireyin iyi olmasi
onun hayattaki kaderini belirleyen birinci faktdr olabilmektedir. Iyi terbiyeli ve ahlakh kisi
iyi sonuclar1 hak eder fakat tersi durumdaki kisiler, ahlaken yozlasmislar, talihsiz
sonuglarla karsilasmak durumundadirlar. Sonuglarin dagilimindaki ikinci etmen ise
kontrol edebilirliktir. Buna gore sonuglarin dagilimi kisilik ile ilintili olmaktan ¢ok
davranislarla ilintilidir. Buradaki diisiincede yatan inang, insanlarin kendi davranislari
yoluyla diinyalarini dogrudan kontrol edebilecekleri ve boylece kendi kirilganhklarini en
aza indirebilecekleridir.®  Yani uygun davranislar bireyin basina gelecekleri
belirleyebilmektedir. Kisinin basina gelenleri kendi davramislari belirledigine gore
incinebilirlik durumunu hesap ederek olmasi gereken davranislari sergilemelidir.
Dolayisiyla insanlarin baslarina gelenler sadece adalet ve hak etme ile iliskili degil aym
zamanda yaptiklariyla da iliskilidir. Insanlar kendi davranislariyla baslarina gelenleri
kontrol edebilirler. Eger uygun, dogru ve tedbirli davranmslar sergilenirse basimiza
gelebilecek olumsuz durumlardan korunabiliriz. Uygun ve olumlu davranislar gstermemiz
basimiza iyi seylerin gelmesiyle sonuglanacaktir. Ornegin dikkatli araba kullanan kisi trafik
kazas1 yapmaktan, dogru beslenen ve diizenli egzersiz yapan sagliksiz kalmaktan, sehirde
yasama kurallarini bilen kisi ise saldiriya ugramaktan kagimabilir. Tiim bunlara ragmen
olumsuz olaylar meydana gelir ise buda insanlarin yeterince dikkatli olmadiklari ve bunu
hak etmeleriyle ilgilidir.*

Sonuglarin dagiliminda ise ‘rastlantr’ ilkesi vardir. Bu ilkeye gére bazi olaylarin bazi
insanlarin basina neden geldigini anlamanin bir yolu yoktur. Burada gecerli olan ilke
rastlant1 ve sanstir. Bu ilkeye inanan kisi, adalet veya kontrolii belirleyici olarak gérmekte
ve kisinin basina gelebilecek olaylar1 engellemek igin yapilabilecek bir seyin olmadigina
inanmaktadir.”” Raslantisallik ilkesi temelde olaylarin anlamhiligini reddederek belirli
olaylarin nicin belirli kisilerin baslarina geldigini anlamanin bir yolu olmadigini ifade

Yilmaz, “Diinyaya iliskin Varsayimlar Olgegi Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi: On Calisma”, 42.
**  Sibel Kiling - Fuat Torun, “Adil Diinya inanci”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 3/1 (2011), 2.

**  Lerner, The Belief in a Just World, 11.
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etmektedir. Bireylerin baslarina gelen kétii olaylar tamamen sans eseridir. Bu ilkeyi kabul
eden birey yasamin talihsizliginden korunmak icin ya da sansh veya talihli olmak icin
yapabilecegi bir sey yoktur. Burada kisi kendi kaderini ve giinlikk yasantilarini
sekillendirmeye kadir degildir.”®

Adil diinya inanci veya adalet ilkesi diinyanin duragan ve diizenli bir yer olduguna
inanma ihtiyacindan dogmaktadir. Bu inanglar veya varsayimlar insanlarin giinliik
yasamlarini diizenleyebilmelerine, gelecege doniik planlar yapabilmelerine imkén saglayan
uyum islevlerine sahiptir. Tiim bu varsayimlar ve inanglara ragmen insanlar diinyanin
diizenli ve adil olmadigina yonelik agir travmatik deneyimler yasar ve pesi sira gelen
adaletsizliklerle muhatap olursa bu inanglarina degistirmek zorunda kalabilmektedir.*

2.3. 0z Deger

Diinyanin iyi bir yer oldugu ve diinyada insanlarin baslarina gelen olaylarin dagiliminin
adaletli oldugu varsayimindan sonra insanlarin {igiincii temel varsayimi ise dz-deger
varsayimudir, Bu varsayim, benligin genel degerlendirmesini icerir ve genel anlamda
kendimizi iyi, ahlakli ve yetenekli bireyler olarak algilama egilimindeyiz.® Bireyin
kendisiyle ilgili inanglari iceren bu varsayimla ilgili ti¢ boyut diinyanin anlamlilig: ilgili {i¢
boyuta benzerdir. Buna gére bireyin, benligi ile ilgili ilk boyut kendini iyi, ahlakli ve degerli
olarak algilama varsayimidir. Bu inangta olan birey kendi kisiligiyle ilgili olumlu bir algist
oldugu siirece adil bir diinyada incinmez oldugunu kabul eder. Bireyin iyi olmasi sonuglarin
iyi olacagini belirlemektedir.” ikinci boyut ise kendini kontrol varsayimidir. Burada bireyin
kendini uygun davranislar gdsteren bir birey olarak gérme derecesini icermektedir.
Buradaki temel nokta kisinin kendini kontrol edip etmedigi degil sonuglar1 belirlemek i¢in
gerekli olani yapip yapmadigidir. Uciincii boyut ise bireyin kendisini kétii talihten
korumasina imkan veren inanctir. Buna diinyadaki deneyimler rastlant: ilkesine gore
isleyebilir fakat sansli olan insanlar daima iyi sonuglar elde ederler.” Temel varsayimlar ve
bu varsayimlarin farkli boyutlar: ve ilkeleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde diinyaya
iliskin varsayimlarla ilgili sekiz 6nerme ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar: su sekilde siralamak
mimkiindiir: Diinyanin iyiligi, insanlarin iyiligi, adalet, kontrol edilebilirlik, rastlantisallik,
6z deger, kendini kontrol ve sans.

Tim bu ¢alismalarin sonuglarindan hareketle insanlar, iyiliksever ve anlamli bir
diinyada yasayan iyi bireyler olduklarina inanmaktadirlar. Yukarida sayilan bu ii¢ olumlu

Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 21.

% Lerner, The Belief in a Just World, 14.

% Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 22.

' Parvaneh Ebrahimi Dinvar, Travma Sonrasr Stres, Diinyaya Iliskin Varsayimlar ve Tanni Algist Arasindaki

fliski (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 25.

¢ Janoff-Bulman, Shattered Assumptions: Towards a New Psychology of Trauma, 22.

®  Yilmaz, “Diinyaya iliskin Varsayimlar Olcegi Gegerlik ve Giivenirlik Calismast: On Calisma”, 42; Janoff-
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varsayim, varsayimsal diinyamizin 6ziinde birlikte vardirlar. Bu varsayimlarimiz dar ve
kisir inanglar degil duygusal olarak giiclii ve genis bir perspektife sahip soyut kavramlardur.
Aslinda bu inanglara sahip olmak yani diinyanin iyiliksever ve anlamli olduguna inanmak
ve iyi oldugumuzu kabul etmek insana kendini iyi hissetmesine de katki saglamaktadur.
Ciinkii bu temel inanglarimiz duygularimizdan bagimsiz degil tam tersine duygularimiz

temel inanglarimizin ve varsayimlarimizin ayrilmaz pargasidirlar.®

3. Yasam Zorluklarinda Bireyin Temel Varsayimlari

insanlar, genel anlamda sorgulanmamis varsayimlar temelinde yasamlarimi devam
ettirirler. Fakat yasanan travmatik olaylar, insanlarin varsayimlarina meydan okuyabilir ve
insanlardaki tutarlilik ve istikrar duygularini tehdit edebilir.” Bu zorluklar bireylerin i¢sel
diinyasina darbe vurarak varsayimlar sarsar, bireyin dis diinyayla ve kendisiyle ilgili
inanglarini sorgulamasina, kirilganhgimin farkina varmasina sebep olur. Bireylerin ig
diinyalarinda olusan bu altiist olus magdurun yasaminda psikolojik parcalanmalar
olusturur. Yasanan ac1 olaylar bireyin dnceki rahatlatic1 varsayimlarinin sagladigi rehaveti
radikal bir seklide kirar ve hayatta kalanlar ne kadar savunmasiz olduklarinin dehsetini fark
etmeye baslarlar. Bireylerin yasadig1 ani ve aci verici hayal kirikliklart aslinda yasanan
zorlugun neden oldugu igsel degisime isaret eder.*

Yasanan aci verici durumlardan sonra hayatta kalanlar, Sartre'nin "sagmaliklarin

diinyas1"®’

olarak tanimladigi bir diinyada gibi hissedebilirler. Bu bireyler, kendilerini
umursamaz ve anlasilmaz bir diinya karsisinda caresiz hissederler. Sonug olarak, diinyay1
artik eskisi kadar anlamh bulmazlar ve karsilasabilecekleri olaylara kars1 daha belirgin bir
sekilde savunmasiz olduklarini hissederler.®® Tiim bu acilarla basa ¢ikma ise ancak kisinin
i¢ diinyasini yeniden insa etmeye baslamasiyla miimkiin olabilmektedir. Magdur ya tekrar
eski varsayimlarini yeniden sahiplenip yasamina devam edecek ya da diinya ve kendisiyle
ilgili korkutucu ve trkiitiicii diinya varsayimlarini kabul edecektir. Yasanan bu igsel
catismadan sonra bireyin eski varsayimlarini kabul etmesi her ne kadar teselli edici olarak
goriilse de neticede kendisini yaniltan varsayimlardir. Olumsuz varsayimlari kabul etmek

her ne kadar travmatik deneyime uygun diisse de psikolojik anlamda olaganiistii derecede
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rahatsiz edici 6zelliklere sahiptir. Bireyin Sliimlii ve savunmasiz oldugu gercegi ile karsi
karsiya kalmasi eski varsayimlarini tamamen benimsemesine engel olmaktadir. Yeni
varsayimlari (liimlii ve savunmasiz olma) kabul etmek de hayatin kétii niyetli ve anlamsiz
oldugu sonucunu doguracak bu da yasamda siirekli asir1 uyarilma ve kaygiy1 beraberinde
getirecektir.”

Travmatik deneyimlerden sonra insanlarin pek ¢ogu zamanla kendisi i¢in tehdit
olmayacak yeni varsayimlari yeniden gelistirir. Bazilar1 bunu birkag hafta icinde
gerceklestirirken bazilar1 birkag yil icinde gelistirip uyum saglamaktadir. insanlarin
travmatik deneyimleri tamamen atlatip énceki hallerine dénmeleri kolay olmamaktadir.
Ciink{i yasanan aci tecriibeler psikolojik olarak kodlanip bireylerin i¢ diinyalarinda iz
birakilar. Aci tecriibeleri yasayanlar, yikilan varsayimlar1 degistirerek yeni varsayimlar
gelistirirler.” Artik yasanan durumu, bireyin benligi ve diinya gériisii talihsizlik ihtimaliyle
aciklamaya izin vermektedir. Magdur popiilasyonlarla yapilan arastirmalar ac
tecriibelerden sonra hayatta kalanlar iizerinde yillar ge¢mis olsa bile diinyaya ve
kendilerine iliskin gériislerinin olumsuz oldugu tespit edilmistir. Bu magdurlarin diinyay1
daha az iyiliksever, daha az anlamh ve kendilerini daha az degerli olarak algiladiklar1
goriilmiistiir.” Ancak tiim bunlara karsin yeni varsayimlar olumsuz ve kotiimser degil
olumlu olarak nitelendirilmektedir. Fakat bu yeni durumda olumlu varsayimlarin asiri
genellestirilmesi ve asir1 uygulanmasi artik dizelmistir. Yine diinya iyidir, kendileri de
iyidir, diinya mantikh bir yerdir fakat bu her zaman bdyle olmayabilir diislincesi
gelismistir.”

Magdurlarin yasananlari basarili bir sekilde atlatmasi ve iyilesmesi; daha onceki
varsayimlarina donmesi ile degil yasanan acilari, deneyimleri de iceren entegre bir
varsayimsal diinya kurmasi ile miimkiin olabilmektedir. Aci tecriibelere anlam verme
ugrasisinda bazen kendini suclama ve gercegi degistirme cabalar1 da gériilmektedir. Bu
girisimiyle birey, kendi davranislariyla yasanan act durum arasinda bir baglant: kurmak ve
diinyanin anlamsiz olduguna iliskin yeni veriyi etkisiz kilmak istemektedir.” Stres
tepkilerinin genellikle uzun siire devam ettigi bu siirecte birey bilissel siiregleri etkin
durumda tutarak travma sonrasi bilyiimenin gerceklesmesini saglayabilir.”

Tedeschi ve Calhoun'un travma sonras1 bilyiime modelinde, bilissel siireclerin islenmesi
ve sema yapilandirmanin merkezi bir rolii vardir. Travmatik deneyimlerle basa ¢ikmak,
travmatik duygular, diisiinceler ve gériintiilerle yiizlesmek arasinda bir denge kurmay:
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icerir ve bu siireg, varsayimsal bir diinya yeniden insa etmeyi gerektirir. Zamanla
gelistirilen yeni bilissel degerlendirmeler, gevresel destekle birlikte magdurun i¢ diinyasini
yeniden yapilandirmaya yardimci olur. Bu siireg, acinin bizi giiclendirecegi inancina
dayanir, ¢iinkii travmatik olaylar yeni giiclii yénlerin ortaya ¢ikmasina ve yeni basa ¢tkma
becerilerinin gelismesine katki saglar.” Psikolojik hazirlik, stres asilama modeli gibi
calisarak, gelecekteki stres faktdrlerine karsi bir koruma saglar. Bu siireg, fiziksel olarak
zorlandigimizda bedenimizi giiclendirmemizle benzerdir ve travmatik durumlarda da

psikolojik olarak daha direngli hale gelmemizi saglar.

4. Dini Perspektiften Diinya Varsayimlar:

Din, bireye anlam, amag ve kutsal ile iliskiden kaynaklanan manevi deneyimler sunar
ve ilahi adalet vaat ederek belirsizlikler karsisinda kontrol duygusu saglar. inangli birey,
dini degerlere uyarak 6z kontrol kazanabilir. Ayrica din, ahlaki 6gretiler sunarak nasil
yasanmasi gerektigi konusunda rehberlik eder.” Zorlu yasam olaylarimin, hayatin olagan
akisini bozmasiyla diinyanin adil oldugu, iyi insanlarin zarar gérmeyecegi, aile ve arkadas
iliskilerinin devam edecegi gibi diinyaya iliskin varsayimlar zarar gériir ve anlamsizlik
durumu yasanir.” Bu anlam krizinde bireyler, olaylarin nigin basina geldigi ve sonuglarin
nasil olacagina yoénelik sorulara cevap ararlar. Bireyin varsayimsal diinyasi ile yasananlar
arasindaki uyusmazlik; kontrol kaybi, dngériilebilirlik ve diinyanin anlagilabilirligi ile ilgili
inanglarin sarsilmasina neden olur. Bu sarsintili durumda birey yeni arayislara girerek
yasadigi anlamsizlig1 ve tutarsizigi gidermek icin farkhi degerlendirme ve diizenleme
girisimlerine baslar. Yeni diizenleme ve degerlendirmeler yapar ve bunu varsayimlarina
entegre ederek yeni varsayimlar olusturur.” Din, bu anlasilmaz gériinen yiizeyin altinda
temel bir diizen, amag ve bir mantigin olduguna yonelik varsayimlara sahiptir. Dinin ileri
sirdiigli varsayimlar dnceki varsayimlardan daha yaygin, kapsamli, evrensel ve varolussal
agidan daha tatmin edici olabilmektedir.* Din, yasamin en ac1 durumlarina bile bir anlam
sunabilme 6zellige sahip oldugu gibi yiiksek belirsizlik ve tehdit durumlarma da
sunabilecegi anlam vardir ve bu anlamin daha ¢ok tercih edildigi bilinmektedir.*
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Zorlu yasam olaylarinda ortaya ¢ikan anlamsizlik, rastgelelik ve trajik durum dinin
sagladig1 bakis acisi ile yasananlar farkli agidan degerlendirilir ve yasananlar manevi
anlamda bir firsat olarak goriiliir. Yasananlar, hayat1 daha iyi degerlendirmek ve manevi
anlamda gelismek icin bir firsattir. Yine Tanr ile birlikte olmak icin sans, daha koti
durumlarin gerceklesmesinin 6niine gegmek icin sevgi dolu bir eylem ya da bir imtihan
olarak da goriilebilir.”” Din, yasananlarin rastgele olmadigini, daha biiyiik bir planin bir
parcast olabilecegini, kisisel olgunlasmaya kaynaklik edebilecegini dikkate alarak olay i¢in
bir dizi segenek sunabilmektedir.*

Deneysel ¢alismalar, dinin zorlu yasam olaylarini anlamlandirmak ve travmatik
bilyiimeye katkida bulunmak icin birgok varsayim gelistirdigini ortaya koymustur.*
Travmatik biiylimenin bir parcasi olan manevi gelisim, olaylarin yorumlanmasi ve
anlamlandirilmasinin bireyin kutsalla iliskisi ve hayata bakis agisinda yaptig1 degisimleri
icerir. Bu siirecte, bireyin hayatin faniligine, dliime ve insanlar arasindaki iliskilere yonelik
daha genis ve olgun bir perspektif gelistirdigi gozlemlenmektedir. * Kisi, dini ve manevi
inanglarinin yasamindaki 6nemini daha derin bir sekilde anlar ve bu farkindalik, bilissel,

duygusal ve davranigsal diizeylerde degisikliklere neden olur.*

Manevi gelisim, bireyin
inanglarinin rehberliginde yasaminda olumlu degisimler yasamasina, i¢sel bir doniisiim
slirecine girmesine ve bu déniisiim sonucunda daha anlamh ve tatmin edici bir yasam
slirmesine katki saglar. Bu siireg, bireyin diinya ile ilgili varsayimlarini, degerlerini ve
iliskilerini yeniden yapilandirmasini ierir ve psikolojik iyi olusunu artirir.”” Yasanan zorlu
deneyimle ile magdur artik yasamina yeniden yon vermeye, kendini yeniden gézden
gecirmeye ve kendini dnceliklerine adamaya yonelik degisiklikler yasamaktadir. Sevdikleri
ile daha yakin olmak, kendilerine daha iyi bakmak, Tanra’ya daha yakin olmak ve yasamin
farkli yonlerini daha fazla takdir etmek goriilen degisiklikler arasindadir.*® Dinlerin
yasanan acilardan sonra bireyde olumlu degisikler meydana getirecegi bir¢ok dinde yaygin
olarak vardir. Dini gelenekler ruhsal gelisimin ac1 ¢ekilen zamanlarda gergeklestigini
belirterek, yasanan acilarin bireyin karakterini, problemlerle basa ¢ikma becerilerini ve

82

Kenneth 1. Pargament, The Psychology of Religion and Coping: Theory, Research, Practice (New York,
London: The Guilford Press, 2001), 267.

#  Adrian Furnham - Laurence B. Brown, “Theodicy: A neglected aspect of the psychology of religion”,

The International journal for the Psychology of Religion 2/1 (1992), 39.

% Mebrure Dogan, Acidan Erdeme Yolculuk - Travma Sonrast Gelisim Psikolojisi ve Din (Istanbul: Camlica

Yayinlari, 2020), 113.

% Ali Ayten - Nur Cesur, “Hemodiyaliz Hastalarinda Travma Sonrasi Manevi Gelisim Uzerine Nitel Bir

Galisma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (2022), 156.

% Mustafa Ulu - Cemil Osmanoglu, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Hayatin Anlam ve Yeni Cag

Inanglari Uzerine Bir Arastirma”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi flahiyat Tetkikleri Dergisi 60
(2023), 85.

Mustafa Burak Tosyalioglu - Ahmet Albayrak, “Maneviyat ve Ruh Saghigi: Maneviyat ve Psikolojik Iyi
Olus Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma”, Tiirk Manevi Damismanlik ve Rehberlik Dergisi 8 (2023), 33.

87

% Tedeschi - Calhoun, “Posttraumatic Growth: Conceptual Foundations and Empirical Evidence”, 13.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



200 « Zorlu Yasam Olaylarini Anlamlandirmada Diinyaya iliskin Varsayimlar ve Din

sonradan karsilasacaklari sorunlari daha basarih bir sekilde ¢6zecek deneyimlerin

temellerini olusturur.”

Yasanan acilardan sonra gelisen travmatik biiylime ¢ogu zaman manevi nitelikte olup
bireyin yasam felsefesini degistirmektedir. Arastirmalar yasam zorluklarindan sonra pek
cok kisinin kendilerini Tanr1’ya daha yakin hissettiklerini, daha fazla dini anlamlandirma
ve dini bagllik yasadiklarini géstermistir.” Din, yasanan olumsuz durumun Tanri'nin
kontroliinde oldugu inancini bireye vermektedir. Yine Tanri’nin zor durumlarla bas etme
giliclinii kisiye verecegi inanci da vardir. Dini inanci olan bireylerde olumsuz anlamda
etkileyecek zararl diisiincelerde olusabilmektedir. Kisi basina gelen zorlu yasam olaylarini
Tanr1 tarafindan cezalandirma veya Tanri’nin onu terk ettigi ve yardim etmeyecegi
seklinde degerlendirdiginde ise umutsuzluk duygusu gelisebilmektedir.”

Din, bir¢ok insanin diinyay1 temelde adil bir yer olarak gérmesine yardimci olur ve bunu
mantiki bir cergeveye oturtur. Din, diinyada adaletin var olduguna ve kétii olaylarin bile
nihai bir anlami olduguna dair Ggretiler sunar. Bu, insanlarin zorlu yasam olaylar
karsisinda umudu ve iyimserligi korumalarina yardimei olur.* Ciinkii dinin oldugu yerde
umudun olmasi bir zorunluluktur. Dinler, sadece yasanabilir gerceklikle sinirli olmayip
diinya 6tesine, 6liim sonrasina uzanabilme kapasitesine sahiptir.” Din, yasam olaylarinin
anlamli oldugu inancini pekistirir. Dini 6gretiler, evrendeki her seyin bir amaci olduguna,
tesadiiflerin aslinda ilahi bir planin parcasi olduguna inanmay: tesvik eder. Bu inang,
insanlarin karsilastiklar1 zorluklari daha kolay kabul etmelerini ve bu zorluklarin arkasinda
yatan anlami aramalarini saglar.”

Zorlu yasam olaylarinda bireylerin sahip olduklar1 dini inanglar olaylari
anlamlandirmasi igin bir sema islevine sahiptir. Semanin olmasi problemin daha kisa
stirede ¢oziilmesine ya da anlamlandirmasina yardimeci olur.” Sayet birey, diinya hayatinin
imtihan olduguna dair bir inanca sahipse ve bdyle bir semasi var ise basina bir problem
geldiginde, durumuyla ilgili semalar hemen devreye girecektir. Yasanan aci ile ilgili sahip
oldugu semasi daha fazla psikolojik tahribat yasamadan bu durumun istesinden
gelebilmesini saglayacaktir. Yani dini inancinn verdigi semelar, bireyin icinde bulundugu
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durumu daha kisa siirede tanimlamasina, uyarici dizisindeki eksik olan bilgileri
tamamlamasina ve olayla ilgili daha fazla bilginin saglanmasi ya da problemin asilmast i¢in
gerekli stratejinin segilmesine imkan saglayacaktir.”

Zorlu yasam olaylarinda yeni bir varsayim olusturma yasananlarla basa ¢cikmanin temel
unsurlarindandir.” Yasananlar bireyin diinya varsayimlarini pargalamaktadir. Bu siiregte
yasananlara yiiklenen anlam, bireyin kendisini ve diinyay1 nasil algiladig: ile iliskilidir. Bu
durumda anlam bulmada ve pargalanan varsayimlarin yerine yenilerini entegre etmede
dnemli bir kaynak dindir.”® Din mevcut gercekligin yorumlanmasida bir mercek islevi
gdrerek birey icin yeni bir anlam olusturabilmektedir. Bireylerin anlam diinyalarin
parcalayan, anlasilmaz goriinen ve bireye tutarsizliklar yasatan travmatik yasantilara din;
yasananlarda bir dlizen, amag ve mantik olduguna dair olasiliklar sunar. Dinin ileri stirdtigi
anlam, cogu zaman sekiiler anlamdan daha giivenilir, yaygin, kapsamli ve varolussal agidan
daha tatmin edici olabilmektedir.” Yapilan ¢alismalar, zorlu yasam olaylarinin din ve
manevi cerceveden anlasilmasi durumunda sikintilarin kolay atlatildiging;'® 6liim, agir
yaralanma ve kayiplarin Tanri iradesiyle agiklanmasinin daha iyi sonuglarla iliskili oldugu
tespit edilmistir.” Yine biiyiikk yasam zorluklarindan sonra dini ve manevi hedeflere
baglanmanin, manevi kaynaklardan teselli aramanin iyilesme ile giiglii bir iliskisi oldugu da
bulgulanmistir.'®

Sonug¢

Calismamizda, zorlu yasam olaylarinin bireyler {izerindeki psikolojik etkilerini, bu
olaylarin anlamlandirilmasinda bireylerin sahip olduklari temel varsayimlari1 ve dini
inancin yeniden olusturulacak temel varsayimlardaki roliinii ele aldik. Arastirmamizda tig
ana baghga odaklandik: Temel varsayimlar, travmatik olaylarin etkisi ve dinin rolii. ilk
olarak, temel varsayimlar bireylerin diinya ile ilgili inang¢larinin nasil sekillendigini ve bu
inanglarin zorlu yasam olaylar1 karsisinda nasil degistigini anlamamiza yardimci oldu.
Bireylerin diinyann iyiligi, adalet, olaylarin kontrol edilebilirligi, rastlantisallik, kendilik
degeri, yasam {izerinde kisisel kontrol ve sans gibi temel inanglari, zorlu yasam olaylar:
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tarafindan sarsilabilir. Ozellikle travmatik olaylar, bu temel inanglari olumsuz yénde
etkileyerek bireylerin diinya gériislerini derinden degistirebilir.

fkinci olarak, travmatik olaylarin bireylerin varsayimlar: tizerindeki etkisini inceledik.
Arastirmalar, travmatik olaylarin bireylerin temel varsayimlarini olumsuz yonde
etkiledigini gostermektedir. Bu tiir olaylar, bireylerin diger insanlara ve diinyaya olan
glivenini sarsarak uzun vadede olumsuz psikolojik sonuglara yol agabilir. TSSB ve
depresyon gibi ruh saglig1 sorunlari, bu varsayimlarin sarsilmasi sonucu ortaya gikabilir.

Son olarak, dinin zorlu yasam olaylar1 karsisindaki roliinii ele aldik. Din, bireylerin
travmatik olaylarla basa ¢ikmalarinda énemli bir destek mekanizmasidir. inangh bireyler,
yasadiklar1 zorluklar1 Tanri'nin kontroliinde ve bir plan dahilinde oldugunu distinerek
daha kolay asabilmektedirler. Din, bireylerin kendilerini degerli hissetmelerine yardimci
olurken, onlara yasanan zorluklarin tistesinden gelmek i¢in anlam sunar.

Calismada kullanilan yontemlerin subjektif degerlendirmelere dayanmasi ve bu
nedenle bazi yanlhliklar icermesi calismanin sinirhihigidir. Ote yandan, arastirma, zorlu
yasam olaylari ile temel varsayimlar ve din arasindaki iliskiyi detayli bir sekilde ele alan
nadir ¢alismalardan biridir. Calisma, bu alandaki literatiire 6nemli katkilar saglamaktadir.
Ayrica, dinin psikolojik dayaniklihik tizerindeki roliinii vurgulayan sonuglar, ruh saghig
profesyonelleri i¢in pratik Sneriler sunmaktadir.
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Bu makalede Kiife ve Basra nahiv ekollerinin sahih kiraatleri degerlendirme ydntemleri
tespit edilmistir. Bilindigi tizere Kur’an’in anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip olan kiraat
farklilhklarina ilk dénemlerden itibaren bircok eserde yer verilmistir. Bu eserlerde
miielliflerin kiraatlere yaklasimlar1 farkli sekillerde olmustur. Kiraat farkliliklar:
kelimelerdeki harf, hareke ve kaliplarin degismesi ile ilgili olmasi bakimindan tefsir ve
nahiv ilmi ile de dogrudan iliskilidir. Ozellikle nahve dair yapilan ¢alismalarda Kur’an
lafizlarini hata ve tagyirden korumak igin delil kaynagi olarak gériilen kiraatlere karsi farkli
egilimler mevcuttur. Basra ve Kiife ekolleri de nahiv ilminde gramerin derlenmesi ve dilin
kullaniminin keyfiyetine yonelik ¢alismalarda temel olarak 6n plana ¢ikan iki ekoldiir. Bu
ekoller kendi belirledikleri sistem ve metotlar ile Arap diline yon vermislerdir. Basra ekolii
ve temsilcileri daha ¢ok semi‘a dayali olarak dilsel verileri ele alirken Kiife ekolii kiyas
yontemini daha siklikla kullanmustir. Miiellifler eserlerinde bu yontemler ile Arap
siirlerinden, nesirlerden, hadis ve Kur’an metinlerinden Srnekler getirmislerdir. Nahiv
ilminin olusum siirecinde bilyiik etkisi olan sahih kiraatlere de bu ekollerin &nemli
temsilcileri eserlerinde sikca yer vermisler ve Arap dili gramerinden cesitli agiklamalar ile
izah etme yoluna gitmislerdir. Basra ekoliiniin kurucularindan Eb( Amr b. Al (6. 154/771)
ile Kife ekolii kurucularindan Ali b. Hamza Kisil (6. 189/805) kiraat ilmi geleneginde
meshur on kiraat imami arasinda yer almaktadir. Bu imamlarin kendi nakletmis olduklar:
kiraat vecihlerini gramer kaidelerini insd etme siirecine dahil etmesi kaginilmaz
olmaktadir. Bu iki ekole mensub dilbilimcilerin geneli de sonraki dénemlerde kiraat
farkliliklarini dil ve i‘rab yoniinden degerlendirmisler, fasih ve belig kiraat vecihlerini
belirleme noktasinda gramer kaideleri ile ihticAca yonelmislerdir. Bu ¢alismada Basra ve
Kiife ekollerine mensup dilcilerin, eserlerinde sahih kiraatleri delil olarak kullanirken
hangi yontem ile degerlendikleri ve bu okuyuslar tizerine yapmis olduklar: tercihlerin
belirlenmesi amaglanmaktadir. Daha 6nce yapilan calismalarda genellikle dilbilimcilerin
kiraat elestirileri ve konu edinilmistir. Bu makalede ise Basra ve Kiife dil ekollerinin
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kiraatleri degerlendirmedeki metot ve yontemleri miistakil olarak ele alinmistir. Konunun
kapsaminin genis olmas itibari ile ekollerin eserlerinde yaygin olarak kullandiklar: tespit
edilen dort genel yontem tizerinde durulmustur. Bunlar, kiraatlerin Kur’an’da gegen baska
ayetler ile aciklanmasi, resm-i mushaf hattina uygun olmasi, gramer kaidelerindeki yerinin
belirlenmesi ve siir ile istishdd edilmesidir. Tespit edilen bu metod ve yontemlerin
miellifler tarafindan kullanilmasinin Arap dili ve kiraat ilmi agisindan ne denli éneme haiz
oldugu ve sonraki donem ilmi ¢alismalarda etkisinin ne derece kabul gérdiigii de
belirlenecektir. Ayrica bu eserlerde gecen kiraat vecihlerinin degerlendirilis keyfiyetinden
hareketle dilbilimcilerin kiraat tasavvuru hakkinda bir kanaate ulasilmasi da
hedeflenmektedir. Calismanin hacmi g6z 6niinde bulundurularak makale formatinin disina
¢ikilmamasi i¢in her bashkta belirli sahih kiraat farklihklarina yer verilmistir. Tespit
edilmeye calisilacak olan Kiife ve Basra nahiv ekollerinin kiraatleri degerlendirme
yontemlerinin yapilacak olan sonraki calismalara da kaynaklik etmesi diistiniilmektedir.
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Abstract

In this article, the methods of evaluating the sahih giraat of the schools of grammar in Kufa
and Basra will be determined. As it is known, the differences of giraat, which have an
important place in the understanding of the Qur'an, have been included in many works since
the early periods. In these works, the authors' approaches to the giraat have been in different
ways. The differences in giraat are directly related to the science of tafsir and nahw, as they
are related to the change of letters, letters and patterns in words. Especially in the studies on
grammar, there are different tendencies towards the giraat, which is seen as a source of
evidence to protect the Qur'anic words from error and distortion. The schools of Basra and
Kufa are the two schools that come to the forefront in the studies on the compilation of
grammar and the arbitrariness of the use of language in the science of nahw. These schools
shaped the Arabic language with their own systems and methods. While the Basra school and
its representatives dealt mostly with linguistic data based on sema®, the Kufa school used the
syllogistic method more frequently. In their works, the authors used these methods and
brought examples from Arabic poetry, prose, hadith and Qur'anic texts. The important
representatives of these schools frequently included the sahih giraats, which had a great
impact on the formation process of the science of grammar, in their works and tried to explain
them with various explanations from Arabic grammar. Abli 'Amr b. 'Ala (d. 154/771), one of
the founders of the Basra school, and 'Ali b. Hamza al-Kisa'i (d. 189/805), one of the founders
of the Kufa school, are among the ten famous imams of the science of Qiraat. It is inevitable
for these imams to include their own transmitted giraat wajihs in the process of constructing
grammatical rules. Most of the linguists belonging to these two schools evaluated the
differences of giraat in terms of language and i‘rab in the following periods, and they turned
qgiraat wajihs. In this study, it is aimed to determine the method by which the Basra and Kufa
schools evaluate the sahih giraats in their works while using them as evidence in their works
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and the preferences they have made on these readings. Due to the broad scope of the subject,
four general methods that are commonly used by the schools in their works have been
emphasized. These are the explanation of the giraat with other verses in the Qur'an, its
conformity to the official mushaf calligraphy, its place in grammatical rules, and its istishhad
with poetry. It will also be determined how important the use of these methods and methods
by the authors is in terms of Arabic language and the science of giraat, and to what extent
their influence is accepted in later scholarly studies. In addition, it is also aimed to reach an
opinion about the linguists' conception of giraat based on the evaluation of giraat wajihs in
these works. Considering the volume of the study, in order not to go beyond the format of the
article, certain sahih giraat differences are included in each title. It is thought that the
methods of evaluating the giraat of the schools of grammar of Kufa and Basra, which will be
tried to be determined, will be a source for future studies.
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Giris

fslamlilimler i¢in temel kaynak niteliginde olan Kur’an-1Kerim her yénii ile ele alinmasi
gereken ilahi bir kitaptir. Bunun i¢in Kur’an’in hem lafzi hem mana yénii islam? ilimlerin
tiimiiniin tesekkiiliinde basrol oynamistir. Bu ilimlerin ¢ogu Kur’an’in anlam yéniinii ele
alirken kiraat ilmi, Arap dili edebiyati ve tecvid gibi ilimler cogunlukla Kur’an’in lafzi yonii
ile ilgilenmektedirler. Mananin lafza tabi olmasi sebebi ile de bu ilimler dolayli olarak yine
Kur'an anlamaya yénelik calismalara da katki saglamislardir. Ozellikle kiraat ilmi,
dyetlerin anlam zenginliklerini ortaya ¢ikarmasi ve manasi kapali olan kelimelerin
anlasilmas1 gibi durumlarda sik¢a bagvurulan kaynaklar arasinda yer almaktadir.'
Kiraatlerin Kur’an’in anlasilmasina katkis1 oldugu gibi bazi fikhi ihtilaflara neden olacak
ihtilaflarini icermesi ve Arap dili ve edebiyati igin delil olmasi yonii ile de diger ilimler ile
siki bir iligki igerisindedir.

Arap dilinin tesekkiiliinde dnemli bir yere sahip olan Basra ve Kife ekolii kendi dil
kabulleri dogrultusunda kiraatlere yaklasmislar ve temeli sahih rivayete dayanan kiraatleri
dil kaideleri iizerine bina etmislerdir. Bu ekollerin temsilcileri eserlerinde ihtilaf ettikleri
konularda kiraatlere sik¢a yer vermislerdir. Ciinki kiraat farkliliklart nahiv ilminin olusum
stirecinde en etkili faktdrlerdendir. Bu dilbilimciler nahiv kurallarinin tespiti siirecinde
dncelikle Kur’an ayetleri ve hadisler, Arap siiri, atasdzleri ile istikrd ve kiyas yontemini
kullanmislardir. Kendi goriisleri dogrultusunda tespit etmis olduklar1 gériisleri gegerli bir
kaynak ile temellendirmek isteyen dilciler, ulasmis olduklari kurallara uygun dil
malzemelerini kaynak gostermislerdir. Kur’an ve kiraatler de bu dil malzemeleri arasinda
say1lmis ve saglam bir dayanak haline gelmistir. Bu itibarla nahiv ilmi i¢in Kur’an kiraatleri
dnemli bir delil kaynagi olmustur.

Bu ¢alismada Basra ve Kife ekollerinin kiraatleri degerlendirme yontemleri ve
eserlerinde uygulamis olduklart metotlar irdelenmistir. Bu metotlarm uygulanisi ve
dilbilimcilerin yéntemleri 6rnekler ile agiklanmistir. Alana katkis1 bakimindan daha 6nce
yapilan calismalarda, yaygin olarak dilbilimcilerin kiraat elestirilerine yer verilmistir.
Ancak bu ¢alismalarda miielliflerin kiraatleri degerlendirme yontemlerine miistakil olarak
deginilmemistir.’ Ali Temel’in “Dilbilimsel Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim” adl1 doktora tezinde

Abdurrahman Getin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 97.

Yonis inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat iliskisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 1-3.

Ali Temel, Dilbilimsel Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015); Siileyman Yildiz, “Dilbilimsel Kaynaklarda Sahih Kiraatlere Yénelik
Elestirel Yaklasimlar”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (15 Haziran 2023), 134-164; Ayse
Meydanoglu, “Dilbilimcilerin Kiraat Farkliliklarina Yaklasimlar: Uzerine Bir Degerlendirme”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2017), 177-192. Dilbilimcilerin kiraat farkliliklarina elestirel
yaklasimlarini konu edinen bu ¢alismalarda miielliflerin farkh okuyuslar degerlendirme yontem ve
metotlari ile alakali miistakil bir baslik altinda ele alinmamustir. Dilbilimsel tefsirlerde kiraatlere

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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ise dilbilimci miifessirlerin kiraatleri degerlendirmedeki yontemleri ele alinmistir. Bu
makalede ise Basra ve Kiife ekolii 6zelinde dilbilimcilerin ve miifessirlerin metot ve yéntem
ele alinmstir. Literatiire baktigimiz zaman nahiv-kiraat iliskisi tizerine yazilmis olan
eserler de bu ¢alismaya katki sunacaktir. Ayni zamanda ¢alismanin kapsami géz 6niinde
bulundurularak hicri ilk {i¢ asra kadar olan dilcilerin kiraatler ile ilgili goriisleri ve
degerlendirme yontemleri ele alinacaktir. Arap dili ve kiraatlerin dilbilimsel analizi
lizerine yapilacak olan sonraki ¢alismalara da kaynaklik edecegi disiintilmektedir.

Kiraat farkhiliklar1 islamf ilimler icerisinde miiellifler tarafindan cesitli yontemler ile
aciklanmis ve degerlendirilmistir. Dilbilimcilerin yaygin olarak su dért yontem iizerinde
durdugu tespit edilmistir: 1. Kiraatlere Kur’an’dan farkli bir dyet ile delil getirilmesi. 2.
Kiraatin yazilisinin resmi mushaf hattindan 6rnek getirerek gosterilmesi. 3. Rivayet edilen
kiraatin Arap dili kdideleri ile aciklanmasi. 4. Kiraatin siir ile istishdd edilerek
delillendirilmesi. Bu yontemler cesitli sahih kiraat 6rnekleri ile asagida agiklanmistir,

1. Kur’an’da Gegen Baska Ayetlerin Kullanimini Delil Gésterme Yontemi

islamf ilimlerin genelinde bir konunun agiklanmasi veya bir goriisii desteklemek amaci
ile yaygin olarak ilk delil Kur’an 4yetlerinden getirilir. Ornegin tefsir ilminde Kur’an'in
Kur’an ile tefsiri basligi altinda bir yet baska bir yet ile agiklanma yoluna gidilmistir. Arap
dilinde de hakeza bir kelimenin irabimi veya dildeki konumunu belirlerken dilciler
Kur’an’dan 6rnekler vermislerdir. Gerek tefsirciler gerekse Basra ve Kiife ekolii temsilcileri
gibi dilbilimciler eserlerinde bir kiraati degerlendirirken bu kiraatin okunusu ile ilgili baska
bir dyetteki okunus ile veya baska ayette yer alan kelimenin dil kaidesi konumu ile ilgili
drnekler get1rerek o kiraati agiklama yoluna gitmisleridir. Ornegm Bakara sfiresi 2/185
yetinde’ gecen }ASJ) kelimesindeki mim harfini seddeli olarak \}L\S.d} seklinde Eb{i Bekr
(6. 193/809) ve Ya'klib el-Hadrami (6. 205/821) okumuslardir.’ Bu kiraatin EbG Amr (8.
154/771)'dan nakledildigi soylenmis olsa da sahih kiraatleri rivayet eden kitaplarda yer
almamustir. Kife ekoliiniin énemli temsilcilerinden olan imam Kisat (6. 189/805) seddeli
kiraatin yerine seddesiz okuyusun daha uygun oldugunu sdylemistir. Tipki Maide
stresindeki 5‘5-\# 5‘53 RARY é}j‘ “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim™ iyetinde oldugu gibi

yaklasim adli doktora tezinde ise sadece Basra ve Kife ekollerine mensup miifessirlerin kiraat
degerlendirmelerine ve yontemlerine yer verilmistir. Bu calismada Basra ve Kiife ekollerine mensup
hem dilbilimci hem de miifessirlerin kiraat degerlendirmeleri yer almasi sebebiyle &zgiinliik
kazanmaktadur.

LUGT s eﬂﬂ} A L S @ 1585 8 1,L&8 5 “Allah, size kolayhk diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy
tamamlamaniz ve hiddyete ulastirmasina karsilik Allah’1 yticeltmeniz ve stikretmeniz igindir.”

°  Eb{ Bekir Ahmed b. Misé b. el-Abbas ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a fil-Kirdat, thk. Sevki Dayf (Kahire:
Daru’l-Medrif, 1980), 176-177; Mekki b. Hammfis b. Muhammed b. Muhtar Mekki b. Ebi TAlib, el-Kesf
‘an viictihil-kird’ati’s-seb ve ‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyeddin Ramazan (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1984), 1/284; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ibn Cezerd, en-
Nesr fi'l-Kirddti’l-Asr, thk. Ali Muhammed Dabbag (Beyrut: Daru’l Kutubi'l ilmiyye, 2011), 2/226.

¢ Maide5/3
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kelimenin seddesiz geldigini delil gostermistir. Nehhas (5. 338/950) ise bu iki kelimenin
ayni lehgeden oldugunu savunmustur.” imam Kisai kendi tercih etmis oldugu kiraati bir
baska dyet-i kerimeden 6rnek gostererek savunmustur. Bu yontem ile aslinda iki seyi
kanitlamak istemistir. Birincisi, bu delil ile kendi kiraatinin (kelimenin seddesiz okunusu)
daha giizel oldugunu belirtmistir. ikincisi de kendi kiraati i¢in getirmis oldugu delilin dyet
olmasi sebebi ile karsi bir muhtelif goriise imkan birakmak istememis olmasi denilebilir.
Ancak imam Kisii'nin bu kiraati degerlendirirken nakletmis oldugu 4yette gegen ALY
kelimesi farkli okunan kiraat ile ayni kalipta gelmemistir. Burada emsal getirmis oldugu
kelime ayn1 kokten olsa bile farkli kaliplarda seddeli gelmesi de miimkiindiir. Nitekim sedde
ile okunan kiraatte sahih bir sened ile Kisdi'nin kendisi gibi meshur kiraat imamlari
tarafindan rivayet edilmistir.

Kur’an’da hareke farklihgindan dogan kiraat farkhiliklari arasinda edatlar da yer
almaktadir. Bununla ilgili olarak Basra ve Kife ekolleri diger dyetlerde gegen ayni edatlar
ile aciklama yoluna gitmislerdir. Ornegin Yasin siiresi 36/32 dyetinde® gecen AR T
kelimesindeki & edatini ibn Amir (3. 118/736), Asim (8. 127/745), Hamza b. Habib (5.
156/773) ve Eb{i Ca‘fer’in ravisi Siileyman b. Cemmaz (6. 170/786) disindaki imam ve raviler
tahfif’ ile okumaktadirlar.”® Basralilar, 4yetin basindaki &) edatinin seddesiz (in-i muhaffef)
olup, ondan sonraki kelimenin miibted olarak merfu oldugunu, sonraki ifadelerin ise
haber olmasi gerektigini séylemislerdir. Daha sonra seddeli olan lafzin seddesiz olmasindan
dolay1 amel edemeyecegini belirtmislerdir. Haberin baginda bulunan W edatinin basindaki
“lam” harfinin ise buradaki niin harfini olumsuzluk ntinundan ayiran “lam’ul-farika”
oldugunu savunmuslardir. Goriislerini ispat edip kuvvetlendirmek i¢in Su‘ara stiresinden
u;\-mSﬁ el 0% U)3 ayetinin' de bu sekilde oldugunu ifade etmislerdir. Kiifeliler de Gl
edatinin seddeli okundugu takdirde ‘2“ anlaminda olacagin, &) edatinin ise olumsuzluk
anlami veren Y ma-1 Nafi‘'ye anlaminda kullanildigini aktarmuslardir."” Bu goriislerine de

7 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Murad? en-Nehhis, Irdbul-Kur’dn, ed. ‘Abdulmun‘im Halil
fbrahim (Beyrut: Menslirdt Muhammed ‘Ali Beyd(in; Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1421), 1/97; EbQ
‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazrec? el-Kurtubi, el-Cami¢ li-Ahkami'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-
Berdiini-ibrahim itfeyyis (Kahire: Darw’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 2/305; Eb{ ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf vel-Beydn, thk. Heyet (Cidde: y.y., 1436/2015), 4/507;
Abdiillatif Hatlb, Mu‘cemu’l-kirddti’l-Kur dniyye (Dimask: Diru Sadeddin, 2000), 1/257.

8 &5 ads B aes W 3K 5 “Onlarin hepsi de mutlaka toplanip (hesap icin) huzurumuza cikarilacaklardir.”

Kelimenin seddesiz sekilde cezm ile okumasina denir.

' Eb{( Amr Osman b. Said Danf, Kitabu't-Teysir fil-kirdati’s seb’a, thk. Otto Pertzl (Beyrut: Daru’l Kutubi’l
flmiyye, 1984), 126; ibn Cezer?, en-Nesr, 2/291; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/215.

" Suard 26/186

2 Nehhas, [rabu’l-Kur’dn, 3/266; SihAbuddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdis? Ebi Same,
fbrazu’l-Meant Hirzul-Emani fi'l-Kirddti’s-Seb’, thk. fbrahim At(h Avad (Beyrut: Daru’l Kutubi’l fimiyye,
1982), 592; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 4/144-152; Eb{i ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, Mefatthul-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabf, 1420), 26/271-274.
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Mii'mindin stresinde gecen & 4 J55 ¥) 35 &) ayetini® delil gostermislerdir.” Bu her iki
ekoliin de s6z konusu ayeti degerlendirirken nakletmis olduklari dyetlere bakildiginda
kendi gorislerini destekleyen ayetleri emsal getirdikleri anlasiimaktadir.

Ekollerin kullanmis olduklar: bu yontemde onlar harekesinde farkli okunus olan edat:
baska ayetlerde gectigi Shreti ile delil gostermislerdir. Ayni zamanda bu edatin diger
yetlerde hangi dil kaidesi icerisinde yer aldig1 ile 6rneklendirmislerdir. Yine &rnek
gosterilen ayet-i kerimede edatin &yete hangi anlami kattig1 lizerinden mana yoni ile
degerlendirilmis ve farkli okunan kiraate kiyas edilmistir. Bu yontemler ile ekoller bir nevi
kiraatlerin sahih olma sartlar1 arasinda yer alan “Arap dili gramerine bir vecih ile de olsa
uygun olma” sartini yerine getirmis olmaktadirlar. Yani nakledilen kiraat rivayetinin
Kur’an’daki diger yetlerin gramer kurallarindaki yeri ile birebir értiismektedir. Bu da bize
nakledilen kiraatin sahih olma sartlarindan birini icerdigini apacik gdstermektedir.

Kelimedeki harflerin degisikligi ile ilgili olan bir kiraat farkhiliginda ise yaygin olarak
bilinen bir Arap dili kaidesi baska dyetlerden 6rnek gosterilmistir. Sira siiresinde yer alan
miiennes bir kelimenin miizekker olarak okundugu bir kiraat farkliligini Kifeliler Arapcada
gecen climlede miiennesin miizekker gibi muamele gérmesi yani miiennesin miizekker
sayilmasi (tezkiru’l-muennes) kaidesi ile aciklamislardir. Nitekim Stird slresi 42/5
ayetinde'® gecen 355 kelimesini NAfi* (6. 169/785) ve Kisai ya harfi ile 3% seklinde
okumuslardir.’® Kdfeliler, kelimenin sonrasinda gelen &l 5 kelimesinin cemi’i killet
oldugunu séylemislerdir. Araplarin miiennes fiil, killet oldugu zaman ayette gegtigi ( 134
aonll i) ALl gibi caaluil demedigi gibi (5.5 JB 5)'® kelimelerinde de <3 demeden
miizekker sekilde okuduklarmi belirtmislerdir. Sa’leb (8. 291/904) ise bu okuyus ile ilgili
olarak her zaman ¢oktan 6nce cem’i killet'in, miiennesten énce miizekker’in 6ncelikli
oldugunu sdylemistir. Ardindan bu saydig: terkiplerin ilk olma konusunda her zaman
oncelikli oldugunu aktarmistir.”® Bu 6rnekte 3& kelimesinin miizekker sekilde okunusu
“tezkiru’l-muennes” kaidesi olan diger ayetler drnek verilerek agiklanmistir. Buna mukabil

B Mii'minfin 23/25

" Eb{ SAme, fbrdzu’l-Medni, 590; Muhammed b. Y{isuf b. ‘Ali b. Y(isuf b. Hayy4n el-Endeliis? Eb( Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefstr, ed. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: y.y., 1420), 6/216-220; Eb{i ishak
ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur'dn ve [rdbuhu, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi (Beyrut:
‘Alemiy’l-Kiitiib, 1408/1988), 4/286.

15 (g 5 (a5l & 52000 3&E “Neredeyse yukarilarindan gokler catlayacak!”

% ibn Muchhid, Kitdbu's-Seb‘a, 412-413; Dan, Kitabu't-Teysir, 150; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 3/76; ibn
Cezerd, en-Nesr, 2/319.

7" Tevbe 9/5

¥ Yusuf 12/30

Eb{ Zur‘a ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele ibn Zencele, Huccetu'l-Kir&at (b.y.: y.y., ts.), 640;

Eb( Muhammed bn Atiyye, el-Muharrerull-veciz fi tefsiri’l-Kitabil-Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi

Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1422), 4/33; Eb{r'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed

b. ‘Alf en-Nisab0ri el-Vahidi, et-Tefstrul-Basit (b.y.: y.y., 1430), 14/334.
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Kife ekolii temsilcilerinden Sa’leb bu kiraat ve dyetler cercevesinde gramer kaidesini
delillendirmistir.

Bir baska ornek ise Duhén slresinde gegen bir kiraat farklihinda goriilmektedir.
Slirenin 44/47 Ayetinde™ gecen 33L9U kelimesini NAfi‘, Ibn Kesir (6. 120/738), ibn Amir (5.
118/736), Ya'k(b el-Hadram{ t4 harfini fetha ile okumaktadirlar.”* Leys b. el-Muzaffer RAfi*
(6. 187/803) bu kelime ile ilgili olarak insanin yakasindan tutup, c¢ekerek hapse veya
istemedigi bir yere gétiirme anlaminda oldugunu sylemistir. Araplarin a8 ala D TRELY
Welias “Falancanin hayvanin yularimin kékiinden tutup, hayvami zorla gétiirdii” seklinde
kullandiklarini ifade etmistir. ibn Sikkit (8. 244/858) bu kelimenin fetha ile okunusunu
Araplarin  “birisini hapsetmek icin zorla ¢ektiginde” kel oAl ) ik seklinde
kullandiklarini séylemistir. Basra Kiife ekollerinin yani sira dilcilerin tamami bu goriis
lizerinde ittifak etmisler ve bu kelimenin tipki (Osbyaas (sd )2 (Os8Saas (& ssa)»
ayetlerinde gecen fiillerde oldugu gibi esre ve fetha ile okundugunu aktarmislardir.* A'raf
sliresinden drnek gosterilen iki kelimede farkli kiraat imamlar: tarafindan esre ve fetha ile
okunmaktadir. Aslinda burada gosterilen 6rnek ile harekesi farkli okunan bir kiraatin
okunusu baska bir kiraat farklilig1 ile agiklanmustir. Ekoller burada kelimelerin kékeninden
kaynakli okunan kiraati benzer sekilde olan kelimeler iizerinden 6rnekleme yoluna
gitmislerdir. Ancak burada harekenin neden fetha ya da neden esre ile okunduguna ayrica
deginmemislerdir.

2. Resm-i Mushaf Hattinin Yazimai ile Delil G6sterme

Hz. Osman’in déneminde yazilip ¢ogaltilan mushaflarin yazimini ifade eden “resm-i
mushaf” kavramu kiraat ilminde bilyiik 6neme sahiptir. Bu kavram igin farkli tabirler de
kullanilmistir.”” Bu dénemde istinsah edilen mushaflar Mekke, Medine, Basra, Sam, Kiife,
Yemen, Bahreyn, Misir ve el-Cezire gibi belirli islim beldelerine génderilmistir. Bu
niishalar genel olarak “mesahif-i Osméaniyye” tabiri ile tanimlanmistir. Bu beldelerdeki
niishalarin kendi igerigine 6zgii niteliklere sahip olmasi sebebiyle kiraatlerin sthhati igin bu
mushaflarin herhangi birinin hattina uygun olmasi yeterli kabul edilmistir. ibnii'l-Cezerd,
bu konu ile ilgili olarak mushaflarin bazisinda bulunan fakat digerlerinden birinde yer

REY

» ?g»-“ ™ Jl FRSEFIAEY “(Allah, gérevli meleklere soyle der:) “Tutun onu, cehennemin ortasina siiriikleyin.”

' ibnMucahid, Kitdbu's-Seb‘a, 593; Dani, Kitabu t-Teysir, 198; Ibn Cezeri, en-Nesr, 2/371; Mekki b. Ebi TAlib,
el-Kesf, 2/264.

2 Araf7/137,Nahl 16/68

® Araf7/138

*  EbQ ‘Abdulldh el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh ibn Haleveyh, el-Huccetu fil-Kird’ati’s-Seba, thk.
Abdu’l-‘Al Salim Mekrem (Beyrut: y.y., 1401), 324; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-
Ezherd, Me‘anil-Kir@dt (Suudi Arabistan: CAmi‘atu’l-Melik Su‘id, 1412/1991), 2/372; R4z, Mefatthu'l-
Gayb, 27/664; Nehhas, [rabu’l-Kur’dn, 4/89.

% elKitap, el-mushaf, “el-mesahif gibi kelimeler kullanilmakla beraber Enes b. Malik, Abdulldh b.
Mes’(id ve Ubey b. Ka'b gibi sahabelerin elindeki koleksiyonlar i¢inde kullarlmustir.
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almayan okuyuslarin varligina isaret etmis ve kiraatlerin bu mushaflardan herhangi birinin
hattina uygun olmasi gerektigini, aksi halde herhangi bir mushafa uygun olmayan kiraatin
saz olacagini sGylemistir.”

Nahiv ekolleri de bu baglamda bir kiraati ele alirken onunla ilgili gerekli agiklamalar:
yaptiktan sonra goriislerini kuvvetlendirmek i¢in bu okunusun hangi mushafta yer aldig
ile bilgiler vermektedirler. Ciinkii ekol temsilcileri bir kiraatin sahih sayilmasi i¢in gerekli
olan Hz. Osman mushaflarindan birinin resm-i hattina uygun olmasi” sartina ridyet
etmislerdir. Bu bakimdan nakledilen farkli okunuslar bu sart g6z 6niinde bulundurularak
degerlendirilmeye tabi tutulmuslardir. Ayrica dilbilimciler nakledilen bir kiraati elestirmek
icin de mushafa uygun olmadig1 gerekgesini dile getirmislerdir. Bu bilgilerin yan1 sira bazi
dilbilimciler saz olan kiraatlerin de mushaf hattinda yer almas: ile ilgili goriis belirttikleri
de olmustur. Ancak bir kiraatin sahih sayilmasi i¢in sadece mushaf hattinda yer almasi
yeterli olmayip saglam bir sened ile de nakledilmesi gerekmektedir. Simdi konu ile ilgili
olarak asagidaki drnekleri su sekilde ele alabiliriz;

Basra ekolii temsilcilerinden Ahfes (6. 215/830)'in kelimenin sonundaki harekenin
farkli okunusu ile ilgili olan bir kiraati $am mushafinda yer alan hat ile delillendirilmistir.
Bu kiraat, Nisa stiresi 4/66 ayetinde™ gecen Julé Yl kelimesidir. istisna edatindan sonra gelen
388 Kkelimesinin sonunu ibn Amir nasb ile S8 okurken diger imamlar ise ref ile
okumaktadir.” ibn Amir istisnay1 géz 6niinde bulundurarak kelimeyi nasb ile okumay1
tercih etmistir. Kelimenin merfu okunmasinin delili ise éjjaﬁ kelimesindeki vav harfinden
bedel olmasi sebebiyle oldugu nakledilmistir.® Tercih edilen gdriislerin ¢cogunlugu bu
yondedir. Kifeliler ise burada Y) edatinin atif olarak almmasindan dolay1 merfu
okundugunu dile getirmektedirler.” Ahfes neml stiresinde istisnadan dolay1 nasb edilen bir
kelimeyi aciklarken Sl Y kelimesini 8rnek vererek bu kiraatin ibn Mes’6id mushafindan
bu sekilde geldigini sdylemistir.”” Eb{l Sa4d es-Sirafi Sibeveyhi'nin el-Kitabi serhinde bu

*  ibn Cezeri, en-Nesr, 1/16-17; Mehmet Emin Masal, Kur'an'm Metin Yapist Mushaf Tarihi ve Imlast

(Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 145-146.

" Ebu Muhammed b. Hammus b. Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kays, el-ibdne ‘an me’ani’lkirddt, nsr.

Abdulfettah ismail Selebi (Misir: y.y., 1399/1979), 150; Sihabuddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim
el-Makdisi Eb( Sime, Miirsidii'l-Veciz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Dar-u Sadr, 1975), 171-172.

2 5008 V14l 28 J (e VAR S &0 1E8 agile WUl 315 “Eger biz onlara, “Hayatlarinizi feda edin veya
yurtlarinizdan ¢ikin” diye yazmis olsaydik, iclerinden pek azi harig, bunu yapmazlard.”

®  1bn Mucahid, Kitdbu's-Seba, 235; Mekkl b. Ebi Talib, el-Kesf, 1/392; Dant, Kitabu't-Teysir, 96; bn Cezerd,
en-Negr, 2/250; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 2/100.

% Nehhas, rabu’l-Kur’dn, 1/223.

' Dimyati Ahmed b. Muhammed Benna, [thdfii fudaldi’l-beser fil-kirddtil-erbe’ate aser, thk. Enes Mehre
(Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1998), 1/243; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad ed-Deylem? el-Ferra>,
Me‘ant’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ysuf en-Necati vd. (Misir: y.y., ts.), 1/131; Nehhas, [rdbu’l-Kur’an, 1/223;
Eb{l Zur‘a ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele ibn Zencele, Huccetu'l-Kird@’at (b.y.: y.y., ts.), 206.

> Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miic4sii el-Belhi el-Evsat Ahfes, Me‘Gni’l-Kur’an, thk. Mahmud Kirda
(Kahire: Mektebetii Hanci, 1990), 2/467; Eb( Ali Hasan b. Abdulgaffar Farisl, el-Hiiccetii lil-Kurrdi’s-
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kiraatin $am mushafinda yer aldigi ve Samhlarin bdyle okudugu zikredilmistir.”® Aym
zaman bu kiraatin nasb okunmasini caiz gérmeyen dilcilere karsi birgok eserde bu kiraatin
ise Enes b. Malikin mushafinda bu sekilde yazilmasindan kaynakli oldugu da
belirtilmektedir.”*

Ahfes bazen de nakledilen farkli bir okuyusu elestirmek veya tenkid etmek igin o
kiraatin mushafta yer almadig ile ilgili goriisiinii dile getirmistir. Ornegin, T4-ha s{iresi
20/63 ayetinde® gecen ()% (lkelimesini ibn Kesir sondaki nfin harfini sedde ile &3 )
okurken, Ebi Amr, ilk nfin’u seddeli, y4 harfini de cezm ile u;‘dl\ o seklinde, Hafs’in disinda
kalan imamlar ise ()% () olarak okumuslardir.® Ebei Amr ile Isa b. Omer (5. 149/766)
kelimenin okunusu hakkinda kendi naklettikleri kiraati savunarak “Bu, Said b. Ciibeyir'in ve
Hasan el-Basri’'nin kiraatidir” diye agiklamslardir. Kendi goriislerini Hz. Aise’den naklettikleri
hadis ile desteklemislerdir.”” Ahfes bu kelimedeki () edatini seddesiz olarak okumus, bu
kiraatin ¢ inne edatini amel ettirmek istemeyenlerin lehgesi oldugunu belirtmistir.
Onlarm &) edatt ile ve ' manasinda olan &) edatinin arasin ayirmak i¢in haberin bagina lam
harfini getirdiklerini sdylemistir. Ayni zamanda bu kiraatin resm-i mushafa muhalif
oldugunu belirtmistir.”® Kfe ekolii temsilcilerinden Ferra (8. 207/822) bu kiraat ile ilgili
olarak cesitli siirleri drnek olarak verdikten sonra su agiklamalara yer vermistir ve bu
kiraatin az yerde ge¢mis olsa bile kiyasi oldugunu belirtmistir. Sebebini de tesniye
harfinden 6nce gelen harfin harekesinin fetha olmasindan dolay: sonra elifin bulunmasi
gerektigini aktarmustir.”

Seb’a, thk. Bedriiddin Kahveci, Besir Cuycatl (Beyrut: DAru Me’mun-Turasi, 1993), 3/168.

*  Eb{i Sa‘d el-Hasan b. ‘Abdullah b. el-Merzubén Eb{i Sa‘id es-Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyh, thk. Ahmed
Hasen Mehdell - ‘Al Seyyid ‘Al (Beyrut: y.y., 2008), 3/15; Muhammed Silim Muhaysin, el-Kirdat ve
eseruhd fi ulimil-Arabiyye (Kahire: Mektebeti'l-Kiilliyyati'l-Eseriyye, 1984), 2/188.

*  ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 235; RAzZ, Mefitihul-Gayb, 10/130; Kurtubi, el-Cami¢ li-Ahkami’l-Kur'an,
5/270.

s Ayl 55 Lan iy i 31 e 8815 85 0 0% 58 0 5ald 38 )V 563 “$Byle dediler: “Siiphesiz bu ikisi,
sihirleri ile sizi yurdunuzdan ¢ikarmak ve en iistiin olan dininizi ortadan kaldirmak isteyen birer sihirbazdirlar.”

% Ibn Mucahid, Kitdbu's-Seb‘a, 419; Dani, Kitabu't-Teysir, 151; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/321.

“Hisam b. Urve'nin babasindan, babasinin da Hz. Aise'den rivdyet ettigi su hadisi delil getirmislerdir: Hz. Aise’ye,

bu dyet ve s a3 &y shiZall 3 ) 53 (ol 5 f5kal (ol G (Matide 5/69) Ade dlal 3 & 55 3 o) ) Nisd 4/163) dyetleri

soruldugunda o Urve’ye: "Ey kardesim oglu, bunlarin (bdyle yazilmis olmast) katib hatasidir” demistir. Yine Hz.

Osman (r.a)n, Mushafa bakarak: "Ben bunda (kraat-yaz) hatalar gériiyorum. Arap, dili (selikas) ile onlar

diizgiin okur” dedigi rivdyet edilmistir.” bkz. Ferr&®, Me‘ani’l-Kur’an, 2/183.

% Ahfes, Me‘ani’l-Kur'dn, 1/121; Ebli Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevilatu Ehli’s-
Sunne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, 1426/2005), 7/289-290; Ezheri, Me‘dn{’l-
Kird*at, 2/149.

*  Ferr®, Me‘anfl-Kur’dn, 2/183; RAZ, Mefitihul-Gayb, 22/66; Ebi AbdillAh Muhammed b. Ahmed
Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2006), 11/216.
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Yine Ferrd ayni sekilde bu kiraatleri degerlendirirken mushafin hattina uygun olmadig
ile ilgili drnekler vererek goriisiinii desteklemistir. Ornegin Maide siiresi 5/53 Ayetinin*
basindaki J 5% 5 kelimesini Nafi‘, ibn Kesir, ibn Amir ve Ebi Ca‘fer (6. 130/747) vav’siz olarak
geri kalan imamlar ise vav ile okurken, Basrali kiraat imamlar1 kelimeyi nasb ile
okumaktadirlar.” Kiifeliler kelimenin sonunun vav’siz ve merfu olarak okunmasimi, (bir
kimsenin) “Bu durumda miiminler ne dediler” diye soran bir ifadenin cevabi niteliginde
miiste’nefe olarak agiklamislardir. Basralilar ise kelimeyi, 5nceki dyette gegen 3t O} (ome
kelimesi iizerine matuf sayarak “Iman edenlerin sdyle séyle demeleri beklenir” manasinda nasb
okumaktadirlar. Yahut bir 6nceki dyetteki |ssuad kelimesi iizerine atfederek Kife
mezhebinin “teracci {lizerine atif ile mansubiyet kazandig1” goriisiinii baz alarak nasb
okunacagini savunmuslardir.*” Ferra kelimenin vav’siz okunmasi ile Ktfelilerin yukaridaki
dil kaidesini aktardiktan sonra bu kiraatin Medine mushafinda da vav'siz yazildigim
sdyleyerek goriisiinii kuvvetlendirmek istemistir.” Ayrica bu kiraatin Hicaz ve Sam
mushaflarinda vav’siz hattinin oldugunu, Irak mushafinda ise vav ile yazildig1 da farklh
kaynaklarda ifade edilmistir.*

Ferra Hadid sfiresinin 57/24 ayetinde® gecen < f;\ﬂ‘ 3h & (8 “Tq kendisidir” ifadesinde
olan 3 kelimesinin hazf ile okunmasini kiraati okuyan Medineli imamlarin mushafinda yer
aldigini nakletmistir. imam Naf?’, ibn Amir ve Eb(i Ca‘fer ayeti @ﬂ\ 4 (8 seklinde zZAmiri
hazfedip okumazken geri kalan imamlar ise isbat ile okumuslardir.* Basralilar Ayetteki 3
lafzini haber ile sifat1 ayirdigi icin “fasila” olarak adlandirirken, Kifeliler ise bu lafz1 BE

(muhakkak) kelimesinin haberi oldugunu séylemis ve bu lafzi “imad”

diye
isimlendirmislerdir.* Ferra burada gecen zamirin 4ua)l Jal Caalias (& “fi mushafi ehli

Medine” diyerek resmi mushafta bu sekilde yazdigini ifade etmistir.*

Bu drnekler neticesinde Basra ve Kiife ekolleri resm-i mushafa uygunlugu dikkate alarak
kiraatleri elestirdikleri veya tercih ettikleri okuyuslara delil olarak gdstermislerdir. Bu
baglamda ekol temsilcilerinin eserlerinde resmi mushafa ¢okga itibar edildigine ve resm-i

© Ral a0 Gl VAT S Gl 05k

' Tbn Muchhid, Kitdbu's-Seb‘a, 245; Mekki b. Ebi TAlib, el-Kegf, 1/44; Dani, Kitabu't-Teysir, 99; Ibn Cezerd,
en-Negr, 2/254; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 2/292.

> Benna, ithdf, 1/254; Nehhas, [rdbu’l-Kur’dn, 1/272; Ezherd, Me‘ant’l-Kir&dt, 1/333.

“ Ferr®, Me‘ant’l-Kur’an, 1/313.

“ RAZA, Mefatthul-Gayb, 12/376; Kurtubi, el-Cami’, 6/218; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefstr, 4/290.

5 3l 200 5h & W8 “Kim yiiz cevirirse bilsin ki siiphesiz Allah ganidir, zengindir, viilmeye layiktir.”

*® DAan, Kitabu't-Teysir, 208; Ibn Cezerd, en-Negr, 2/226.

Ertugrul Ozkul, Basra ve Kiife Ekollerinin Terminoloji Farkliliklar (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, , Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 81.

Muhammed Salim Muhaysin, el-Hadi Serhu Tayyibetin-nesr fil-kirdati’l-‘asr ve'l-kesf ‘an‘ileli’l-kirdati ve

tevcihiha (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 3/327; Benna, ithdf, 1/534; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 9/247.

¥ Ferr®, Me‘ani’l-Kur’an, 3/133; EbQl Hayyan, el-Bahru'l-Muhit fi't-Tefsir, 1/398; Ezheri, Me‘ani’l-Kir&’dt,
3/57.
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hattin yazisina muvafik olmasi hususunda, kiraatlerin tercih 6lgiiti olarak ele alindigin
gérmekteyiz.

3. Kiraatleri Dilbilimsel Kaidelerle A¢iklama Yoéntemi

Arap dili grameri kiraatlerin sihhat sartlarindan bir tanesidir.” Nitekim bu farkh
okuyuslarin temeli, Arapca inzal olan Kur’an'in lafzi ile ilgili olmasi bakimindan dogal
olarak filolojik bir olguya dayanmaktadir. Buna bagl olarak kiraatlerin odaklandig: temel
husus dilbilim konulari ile dogrudan iliskilidir. ibnii’l-Cezeri de Nesr'inde bir kiraatin sahih
kabul edilmesi igin “bir vecihle de olsa Arap¢a’ya uygun olmak” sartinin gerekli oldugunu
belirtmistir.”! Bu sart geleneksel kiraat anlayisinda fazlaca ciddiye alinan bir konu olmus ve
miiellifler neredeyse her kiraatin dil kaidesindeki yerini agiklama yoluna gitmislerdir.
Hatta yeri geldiginde kiraatleri elestiren dilcilere karsi savunmaci bir tislup ile onlar1 tenkit
etmislerdir. Basra ve Kife ekollerinin eserleri incelendiginde kiraatle ile ilgili konularm
dilsel argiimanlar esliginde degerlendirildigi ve gramerin uygunluguna dnem atfedildigi
goriilmiistiir. Bu degerlendirmeler sarf ve nahiv bagliklar1 altinda agiklanacaktir.

3.1. Sarf Kaideleri Agiklanan Kiraatler

Basra ve Kiife ekollerinin degerlendirmelerinde sarf ilmine ait dil kaidelerinden
faydalandigi goriilmektedir. Ornegin En’am siiresi 6/96 dyetinde gecen O Jaa s kelimesini
Kafi kiraat imamlar fiil sigasi ile geri kalan imamlar ise J&\a5 ism-i fail sigasi ile g
kelimesinin sonunu da kesre ile okumaktadirlar.” Basralilar yetin baginda gecen (3l
;\-334-‘,2?‘ kelimesi ile uyumlu olarak okumayi tercih edip buradaki ism-i fiil'in mazi
anlaminda oldugunu sdylemektedirler. Bu sebeple fail okumasinin sebebini 318 kelimesi
mazi anlaminda fAil olarak gelmis ise sonraki fiil onun iizerine atfolunmus olup aralarinda
bir uyum olmasi gerektiginden (ma’tufun ma’tufun aleyhe benzemesi gerekir) fail olmasini
bildirmek istemislerdir.”® K{feliler ise &yetin devaminda gecen “sems” ve ‘“kamer”
kelimelerinin mansub oldugunu ve bunlar1 nasb eden bir amil (fiil) olmasi gerektigini
bunun da "giinesi ve ays, bir hesap iizere yaratan" takdiri olmak iizere 323 3 ile yapildigini iddia
etmislerdir.> Burada iki ekolde kiraatin fiil ve fail vezninde gelmesi ile ilgili olarak
gramerdeki yerini sdylemislerdir.

** fbn Cezerd, en-Nesr, 1/11-13; Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahilul'frfan fi Ulfuni’l-Kur'an, thk.
Fevvaz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arab, 1995), 349-350.

' fbn Cezerd, en-Nesr, 1/9-13.

*2 fbn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 263; Dani, Kitabu't-Teysir, 105; ibn Cezerd, en-Nesr, 2/261; Hatib, Mu‘cemu’l-
kirdat, 2/494-495.

 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdu’l-Gant ed-Dimyati «Sihabu’d-Din es-Sehir bi’l-Bennai el-
Benn?’, ithdfu Fudaldi’l-Beser fl-Kird’ati’l-Erbe‘ate ‘Aser, thk. Enes Mihre (Beyrut: y.y., 1427/2006),
1/270; Nehhas, [rabu’l-Kur’dn, 2/23; Maturidi, Te*vilatu Ehli’s-Sunne, 4/182.

* RAZ, Mefatthul-Gayb, 13/78-79; Ferr®’, Meanfl-Kur’dn, 1/346; Nehhas, Irabu’l-Kur’dn, 2/23; Ezherd,
Me‘ant’l-Kir&dt, 1/372.
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Yine Basra ekoliiniin nemli temsilcilerinden Ahfes’in, kiraat bir kiraat farkliligs ile ilgili
olarak sarf ilmine ait dil kaidelerinden yaralanmakta oldugu gériilmektedir. Buna gére
Bakara 2/283’te gegen iasiia (a A ifadesini Ebl Amr ve ibn Kesir (%% seklinde
okumugtur.” Ahfes, bu okuyus ile ilgili olarak J*2 “fa’liin” kalibindaki bir kelimenin ad
“fi'uliin” seklinde ¢ogul olarak okunmayacagini ¢ogul olarak ancak nadir rastlanan saz
kullanimlarda goriilebilecegini soylemistir. Ardindan bu gériisii ile nakledilen bu kiraati
(kabih) bir kullanim olarak nitelendirmistir.® Bu &rnek ile Basra ekoliinden Ahfes’in,
meshur kiraat imamlari olan Ebi Amr ve ibn Kesir’den nakledilen bir sahih kiraati dilsel bir
husustan dolayi elestirmesi de ekollerin kiraatlere yaklagimlari agisindan 6nemlidir.

Insan slresi 76/4 dyetindeki® SuSls kelimesini vaslen tenvinli vakfen med olarak, Nafi¢,
Hisam, Eb{i Bekr, Kisal ve Eb(i Ca‘fer okurken, vakfen-vaslen JuSlis seklinde Eb(i Amr ve
Ya‘k{ib el-Hadrami'nin ikinci ravisi Ravh (8. 234/848) okumaktadir. Sadece vakifta JsSs
seklinde Tbn Kesir'in ravisi Kunbiil (6. 291/904), Hamza, Ya‘k(ib el-Hadram?i’nin birinci ravisi
Ruveys (8. 238/852) ve Halef (5. 229/844) okumaktadir.”® Kiifeliler bu kelime i¢in “Biz bazi
Araplardan gayr-i munsarif olmayan kelimeleri munsarif kilanlar gordiik ancak ef al vezninde gelen
tafdil fiilleri hari¢” kaidesi {izerine gayr-i munsarif kelimeleri tenvin ile munsarif kabul
etmislerdir. Basralilar ise, “Biz bazi Araplardan (benii esed kabilesi) gayr-i munsarif olmayan
kelimeleri munsarif kilanlar gérdiik, ¢iinkii isimler de asil olan munsarifliktir.” kaidesi tizerine
tiimiinii munsarif kabul etmisleridir.” iki ekol de sarf ilminde baz aldiklar1 kelimelerin
munsarifligi ile ilgili sarf kaidesi ile amel etmisler ve goriislerini dile getirmisleridir.

Kife ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden ve meshur kiraat imamlarindan olan Kisat,
kendi rivayeti olan bir kiraat ile ilgili gériislerini sarf ilmi verileri ile belirtmistir. Bu kiraat,
Nis siresi 4/11 &yetinde® gecen & 425 ifadesidir. Burada 4558 kelimesindeki lam
harfinden sonraki elifi imam Hamza ve Kisil esre ile okumuslardir.® imam Kisa? esreli
okunan bu kiraatin Hevazin ve Huzeylilerin ¢ogunun okuyusu oldugunu séylemektedir.
Ona gore; lam harfi esreli olup baska bir harfe bitisik oldugu zaman bitisigi harfi &tre ile
okumak istemediklerinden dolay bu kabileler o harfin &tesini esre ile degistirmislerdir.
Ciinkii Arap dilinde (J23) kalibinda bir isim yoktur. Ayni zamanda Kisai, bu kelimede
hemzeyi o6tre ile okuyanlari kelimenin aslna uygun olarak okumadiklarmi da

*>  Ibn Mucthid, Kitdbu’s-Seb‘a, 195; Ibn Cezerd, en-Nesr, 2/227; Dant, Kitabu t-Teysir, 85; Mekki b. Ebi Talib,
el-Kesf, 1/322.
> Ahfes, Meani’l-Kur’'an, 1/206.
7 1 gmie YOET5 SLSl G &1 W2l U “Siiphesiz biz, kafirler icin zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates
hazirladik.”
%8 ibn Mucahid, Kitdbu's-Seb‘a, 663; Dani, Kitabu't-Teysir, 217; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/394.
> ) Muhaysin, el-Hadi Serhu Tayyibe, 3/319; Ferr&’, Me‘ant’l-Kur’dn, 3/214; Nehhas, [‘rdbu’l-Kur’dn, 5/20.
@ S 438 0150 2533 8540 0 &l & “Eger cocugu yok da (yalniz) ana babast ona varis oluyorsa, anastna tigte bir
diiser.”
' Tbn Mucthid, Kitdbu’s-Seb‘a, 228; Ibn Cezerd, en-Nesr, 2/248; Dant, Kitabu t-Teysir, 94; Mekki b. Ebi Talib,
el-Kesf, 192.
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vurgulamaktadir.® Kisai, bu kiraatin kendi naklettiginin disindaki okunusu ile ilgili olan
elestirel goriisiinii kelimenin sarf kalibinda yer alamamas: ile delil géstermistir.

3.2. Nahiv Kaideleri Aciklanan Kiraatler

Kiraat degerlendirmelerinde ekoller Nahiv ilminden sik¢a yaralanmislardir. Ornegin
Maide stiresi 5/71 dyetindeki® & & Y kelimesinin sonunu Ebé Amr, Kisa?, Eb(i Bekr, Hamza,
Ya'k{ib el-Hadrami ve Halef ref ile geri kalan imamlar ise nasb ile okumaktadir.** Basralilar
nasb ile okunmasimin nedenini ayetteki () edatmm sakile (seddeli) halden muhaffef
(seddesiz) duruma gelmesinden dolay1 oldugunu savunmuslardir. Kiifeliler ise kelimenin
merfu okunmasina gére 4yetin manasmin O &5 Y 43l seklinde oldugunu, buradaki nfin
harfinin birinin kaldirildigini ve hazfedilen zamirin yerine de Y harfi getirildigini
sdylemisleridir. Devaminda da hazfedilen edatlarin yerine “(v”, “asw” ve “3&”
getirilmedigi miiddetce merfu okumanin giizel kabul edilemeyecegini aktarmislardir. Bu
edatlarin gelmesine érnek olarak Js-a a,S-\A &8 ale ayetini delil gostermislerdir.®

Yine Maide sfiresinde 5/119 Ayette® gecen 3 kelimesini imam NAafi‘ nasb ile
okumustur.” Basralilar ve Kiife ekoliine mens(ib Kisai ve Ferrd'nin “isim olmayan kelimeye
izafe edilen yevm kelimesi (22 33)'de oldugu gibi fetha iizerine mebnidir” séziine ihtilaf ederek,
zarflarin ancak mebni bir kelimeye izafe edildigi zaman mebni kilinacagini séylemislerdir.
Ayrica bu yet-i kerimede a3 kelimesinin mu'reb olan bir kelimeye muzaaf oldugunu ’QA-\;'
kelimesinin ise fiili muzari ve mu’reb olup a3 zarfinin bu fiile muzaaf olmasindan dolay1
mebni olmasini gerektirmedigini s6ylemislerdir. Yine Basralilar bu izafetin mazi fiil {izere
yapilmasinda mahsur olmadigini ve siirde bunun érneklerinin olugunu ifade ederler. Fiilin
zaman zarflarina izafe olmasinin caiz olusunu da buradaki fiilin mastar anlaminda olmasina
baglamaktadirlar. Kitfeliler ise, 4 52 “giin” lafzi 138 kelimesinin haberi oldugu i¢in merft olup
fiil ciimlesine izafet ile mahallen mansub okunmasi gerektigini sdylemislerdir.*

2 Nehhas, irabu’l-Kur’dn, 1/203; Kurtubi, el-Cami’, 5/56-60; Hatib, Mu‘cemul-kirddt, 2,/28-29.

0 Lile 5K I shiag ) ghe 2 agile M) G ) shiag | saad 488 G &5 VT ) Sa s “(Bu yaptiklarinda) bir beld olmayacagin
sandilar da kér ve sagir kesildiler. Sonra (t6vbe ettiler), Allah da onlarin tévbesini kabul etti.”

¢ Tbn Muchhid, Kitabu’s-Seb‘a, 247; Mekkib. Ebi Talib, el-Kesf, 1/416; Dant, Kitabu t-Teysir, 100; ibn Cezerd,
en-Negr, 2/255; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 2/324.

% EbQ ‘Ali el-Hasen b. Ahmed b. ‘Abdulgaffar EbQ ‘Alf el-Farisi, el-Hucce li'l-Kurrdi’s-Seb‘a, ed. Bedruddin
Kahveci, Besir Cuveycabi (Dimask; Beyrut: Daru’l-Me’miin, 1413), 3/246; EbQ Ziir‘a Abdurrahman b.
Muhammed Ibn Zencele, Hiiccetiil-Kirdat, thk. Sald el-Afgant (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 233;
Nehhas, i‘rabu’l-Kur’an, 1/286-287; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, 2/660.

o Lfha Al &35 45 1% & 08 “Allah, soyle diyecek: “Bugiin, dogrulara, dogruluklarmin yarar saglayacagi
glindiir.”

7 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1/424; ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 205; ibn Cezerd, en-Nesr, 2/247; Dani,
Kitabu't-Teysir, 101.

% Benna, Ithdf, 1/258; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve I'rabuhu, 2/204; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 2/379-380.
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Bir baska 6rnek ise A'raf sliresi 7/150 dyette® gecen ?i &) 6 Jafzindaki é’\’nin son
harekesini ibn Amir, Eb{i Bekr, Hamz3, Kisal ve Halef kesre ile geri kalanlar ise fetha ile Ta-
ha stiresin deki gecen kelimeyi de aymi sekilde okumaktadirlar.” Kesre ile okuyusu
Basralilar, “mim ’in sonundaki izafet “ya” s1 diismiis olup, geriye izafeyi delalet etmesi
acisindan “mim”in iizerinde kesre kalmistir. Ciinkdi nid4 hazf tizere menbi olur” gériisii
lizerine bina etmislerdir. Kiifelilerin ise fetha ile okunmasini, “genellikle bu iki lafiz yan
yana ¢ok geldiginden tek bir isim olarak mebni kabul edilmistir. Tipk1 sie 4ues kelimeleri
gibi tek isim oluslardir” goriisii tizerine temellendirmislerdir.”

4. Siir ile istishAd Etme Yéntemi

Kur'an'in anlagilmasinda kullanilan ydntemlerden birisi de siirle istishdddir. Arap
siirleri hem islAm{ ilimlerde hem de Arap dili ilimlerinde énemli bagvuru kaynaklarindan
biri olmustur. Ozellikle tefsir faaliyetlerinin ilk ddnemlerinde bazi kelimelerin manalarinin
tespitinde ve anlasilmasinda tereddiitler ortaya ¢ikmistir. Manalarinin tespitinde tereddiit
yasanan bu tiir kelimelerin anlamini tespit etmek i¢in sahabe ve tabiinden gelenler, siire
basvurmuslardir. Miifessirler eserlerinde genellikle dyetlerin manalarini aktarirken kiraat
farkliliklar1 ve Arap dilinin yam sira Arap siirinden de cokca istifade etmislerdir. Bu
baglamda ilk dénemden itibaren tefsir eserlerinde siir ile istishdd yontemi yaygin olarak
kullanilmaktadir.

Miifessirler ve dilbilimciler eserlerinde kiraatleri ele alirken o kiraatin anlamini ve
hangi dil kaidesi {izerine insa edildigini agiklamaktadirlar. Bu baglamda o kiraatin manasini,
Siiretini, imlasim ve hangi gramer kurali {izerine oldugunu siirlerden delil getirerek
gostermislerdir. Basra ve Kife ekolleri de eserlerinde kiraatler ile ilgili goriislerine delil
gosterdikleri siirler ile agiklamiglardir.

Kiife ekoliiniin énemli temsilcilerinden olan Yahya b. Sa’leb kiraatleri degerlendirirken
siir ile istishad metodunu kullanmustir. Ornegin, Enbiya siiresi 21/87 ayetinde™ gecen 3%
kelimesindeki niin harfinin yerine y4 harfini &treli dal harfini de istiin ile %) seklinde
mechul bir fiil olarak Ya'k{ib el-Hadrami okumaktadir.” Bu mechul sekilde okunan kiraat
“kendisine gii¢ yetirilmeyecek sanmisti” anlamini ifade etmektedir. Ferrd, Katdde ve

0 (105f 1085 3 halaiinl 2580 O & G308 “Hardin, “Ey anam oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif gérdiiler;
neredeyse beni ldiireceklerdil”

7* ibn Muchhid, Kitdbu's-Seb‘a, 295; Dani, Kitabu't-Teysir, 113; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/272.

™ Benna, thdf, 1/290; Hatib, Mu‘cemu’l-kirddt, 3/167-168.

72 Gl G & B A W Y a8 e 5 B O B8 i 3 00 135 “Zimniin'u da
hatirla. Hani dfkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de kendisini asla sikistirmayacagimizi

sanmistr. Derken karanliklar icinde, “Senden baska hicbir ildh yoktur. Seni eksikliklerden uzak
tutarim. Ben gercekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” diye dua etti.”

7 ibn Cezerd, en-Nesr, 2/324; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdu’l-Ganf ed-Dimy4tf «Sihabu’d-Din
es-Sehir bi'l-Bennai el-Benn?’, ithdfu fudaldil-beser fi'l-kirddti’l-erbe‘ate ‘aser, ed. Enes Mihre (Liibnan:
Dar-u Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2006).
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Miicahid, bu kelimenin kaza ve hiikiim anlamindaki “kader”den geldigini sdylemislerdir.
Bu baglamda anlamin “onun hakkinda kendisini cezalandirmay: takdir etmeyecegimizi, hiikme
baglamayacagimizi zannetti” seklinde olacagini aktarmislardir.” Sa’leb ise, Yiice Allah’in
buyrugundaki muktedirlik ifadesi kudretten degil takdir etmekten geldigini nakletmistir. O
bakimdan 1% 85 a0l & 40 538 ifadesi “Allah senin icin hayir takdir etsin” anlamina
geldigini vurgulamis ve su beyit ile delil getirmistir.

Sl A G031 e 1 L gl 30 o3l e il
AR &5 48 5ol CROE |, e o3 (3N @R e Y5

“0 yumusak kumlarin geceleri bizim i¢in ebediyen geri donmeyecek, parlak yaprakh palamut
agaclart yaprak verdikge, o gegmis zaman da geri gelmeyecek, sen ne miibareksin ne takdir edersen o
olur. Siikiir sanadir.”” Sa’leb bu delil getirmis oldugu siir ile farkli okunan kiraatin anlam
boyutu ile degerlendirmis ve siirdeki anlami ile kiyas metodunu kullanmistir. "*Yani
kiraatin dyet-i kerimeye kattig1 anlamin siirde gecen kelimenin anlamu ile paralel oldugunu
gostermistir.

Yine Kiife ekoliiniin énemli temsilcilerinden olan ibn Sikkit ve Ferra siir ile istishad
ederek kiraatleri degerlendirdigi goriilmektedir. Ornegin Sebe siresi 34/52 4yetinde”
gecen 25 58 kelimesini Ebli Amr, Eb(i Bekr, Hamza, Kisai ve Halef hemze ile ChelE seklinde
okumuslardir.”® Ebl Ca‘fer ise bu kiraatin caiz ve giizel oldugunu ve Arap dilinde bunun
izahlar1 oldugunu belirtmistir. Bu izahlardan birini sdyle agiklamistir: “Kelimenin aslinin
hemzeli olmamasi ve vav harfinin harekesinin hafif olmasindan dolay1 hemze )ile okumus
olabilir. Bu okuma sekli Arapcada cokca gériilen bir husustur ki mushafta (€581 (%) 13) 3)

77 Ayetinde “belirli vakitler” anlamindaki

“peygamberlerin belirli vakitleri geldigi zaman
kelimenin asl (:';\333) seklindedir. Ciinkii bu vakitten tiiretilmis bir kelimedir. Bu kiraatin
diger bir izahim ise Eb(i ishak ise kelimenin agirca hareket etmek anlamina gelen
(J&éﬁ\)’den tiiretildigini ve uzak kalinan bir hususta onlarin hareket edemeyecekleri
anlaminda oldugunu ifade etmistir.”® Cevheri de hemze ile (&4\E) okunusunun “gecikmek

ve uzaklagsmak anlaminda oldugunu séylemistir.*

™ Ferr®, Menil-Kur'dn, 2/209-210; Nehhas, irdbu’l-Kur’dn, 3/54; Razi, Mefitihu'l-Gayb, 22/178-180;

Kurtubd, el-Cdmi*, 11/331-332.

Ezheri, Me‘ani’l-Kird’at, 2/168-169; Muhammed Habes, el-Kiradtu'l-miitevdtiretu ve eseruha fi'r-resmi’l-

Kur'dn ve'l-ahkami’s-seri’yye (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1999), 194.

76 Kurtubf, el-Cami’, 11/332.

77 San 1 e 3N 81 55 a5 “(Azabi gériince), “ona inandik derler” ama onlar icin, artik uzak bir yerden
(diinyadan) iman elde etmek nasil miimkiin olur?”

78 Dani, Kitabu't-Teysir, 181; fbn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 530; Mekki b. Ebi T4lib, el-Kesf, 2/208.

7 Miirselat 77/11

8 Kurtubf, el-Cami‘, 14/316-317.

% {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdc’iil-Lugati ve Sthah’il-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaffur
(Beyrut: Daru’l ilm, 1990), 3/1020-1024.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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fbn Sikkit, bir kisi digerinin basindan ve sakalindan yakaladig: takdirde (% 3 a5y 4l
“O'nu yakaladi, yakalar, yakalamak” fiillerinin kullamildigimi su beyti aktararak
delillendirmistir;

S AT pafiag W Ne G a3 Gmsall i 5 g

“0 develer havuzdan suyu iciyorlar, dyle bir icis ki hem bunlar biiyiik ¢6llerin ortasim kat
ederler”®

Buradaki siir ile s6zlini ettigi develerin boylar1 uzun oldugu i¢in hizlica suyu kaptiklar:
ve ¢ok biiyitk miktarda su icip ihtiyaclar1 olmadan uzun ¢élleri astiklari anlaminm
kastetmektedir. Yine ibn Sikkit bu kelimenin savas esnasinda kullanmilan “Munavese”
tabirininde buradan geldigini ve iki tarafin birbirine yaklasmasi halinde (%353 J553
“Siddetlice adami yakalayan” anlamimna geldigini ifade etmistir. Ferrd ise bu kelimenin
hemzeli ve hemzesiz okunusunun anlam itibari ile birbirine yakin oldugunu tipki ( &x23
e Lﬁ‘ ALY da5l) “Ben o adama sitem etim, ederim” fiiline benzedigini ayni siiri delil
getirerek nakletmektedir.” Siir ile yiice Allah’in ne takdir ederse ne hiikiim verirse onun
meydana gelecegini anlatmak istemistir.

Basra ekolii temsilcilerinden Ebli Ubeyde (8. 209/824) ise, Mecaz'iil-Kur'an'inda
kelimenin hemze ile okundugunda “uzaklik” anlaminda oldugunu ve bu sekilde ayetin
“uzak bir yerden onlar icin iman nasil olur” gibi bir manaya gelecegini sGylemistir. Kelimenin
hemze ile olan kiraati i¢in su beyti delil gstermistir;

Ol ol S el) | sl al) (o s sl

“Ey komsum Hamiis (her ne kadar uzakta olsan) kaderim beni sana gelmeye sevk etti”**

Nehhis da hemze ile okunan kiraat icin Ebi Ubeyde’nin “dogruluktan uzak” anlamina
gelir” dedigini nakletmistir. *°

Basra ekoliiniin bir baska 6nemli temsilcilerinden Sibeveyhi de, En’dm siresindeki bir
kelimede harfin tesdid-tahfif okunmasi ile ilgili olan kiraat farklilig: ise siirde gecen baska
bir kelime ile kiyas edilerek delil getirmistir. Buna gore, En’am siiresi 6/80 yetinde® gecen
u—');\é:" kelimesinin sonunu seddesiz tahfif ile Nafi, ibn Zekvin ve Ebl Ca'fer

82 Kurtubi, el-Cami‘, 14/316; Muhammed b. ‘Al b. Muhammed el-Yemeni es-Sevkani, Fethu'l-Kadir
(Dimask: y.y., 1414), 4/385; Muhammed El-Emin b. Abdullah b. Yusuf b. Hasan El-Urem{ El-Alevi El-
Hererd, Tefsiru haddiku’r-ravhive'r-rayhdn fi ravabi "uliimi’l-Kur'dn (Beyrut -Liibnin: Daru Tavki'n-Necat,
2001), 23/329.

% Ferr®, Me‘ant’l-Kur’dn, 2/365; Kurtubf, el-Cami’, 14/316.

¥ Ma'mer b. el-Miisenni et-Teym{ Eb{i Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, thk. Muhammed Fuat Sezgin (Kahire:

Mektebetii’l-Hanci, ts.), 2/150-151.

*  Nehhis, [rabu’l-Kur’dn, 3/242-243.

86 (s My b SRS (6 24343155 “Kavmi onunla tartismaya giristi. Dedi ki: “Beni dogru yola iletmisken, Allah
hakkinda benimle tartismaya mi kalkistyorsunuz?

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



226 « Cihat Celik - Hiiseyin Yasar

okumaktadir.”” Kelimenin sedde ile okunmast ile ilgili olarak, ilk nun’un ref alameti olarak
gelmesinden digerinin ise fiil ile y4 harfini birbirinden ayirmak i¢in gelmesinden dolay1
oldugu soylenmistir. Ciinkii kaide geregi fiilde iki ayni harf bir araya geldiginde idgam
kaginilmaz olmaktadir. Kelimenin seddesiz okunmast ile ilgili ise, bir kelimede iki ayni
harfin gelmesinden dolay tahfif kast1 ile ikinci nlinun hazfedildigi belirtilmistir. Birinci
niinun hazfedilmesi merfu alameti olmasi sebebiyle miimkiin olmamaktadir. Bazi Basralilar
bu kiraatte nfin harfinin hazfini Gatafan® kabilesi liigatinde oldugunu iddia etmislerdir.*
Fakat Sibeveyh bunun caiz olabilecegini savunmus ve Araplarin ta’difi * agir bulduklarini

siir ile drneklendirmistir.”
1) L ¢ gy Se g A S0

“Misk siiriiliirken (saglarmi) onu yandik otu” gibi gériirsiin, sacindan bit ayikladiklarinda

ayiklayan kadnlarin hosuna gitmez™

Sibeveyh siirde gecen G\;\h kelimesinin sonundaki nun harfinin hazfedilmesini dyette
gecen u—uibj" kelimesi ile kiyas etmistir. Araplarin okunusunu agir bulduklar: kelimeleri
tahfif ile okumalarini ve bir kabilenin de bu sekilde telaffuzunu bu kiraatin agiklamasinda
delil olarak gostermislerdir.

Yine Ahfes de kiraatleri ele alirken siir ile istishad yéntemine basvurmaktadir. Ornegin
Medric stiresi 70/1 Ayetinde gegen Jilu JLs kelimelerini hemzesiz olarak Nafi‘ ve fbn Amir
okumaktadir.”* Kelimenin hemze ile okunmasinda anlam J's«dl “istemek, sormak”dan
gelmektedir. Hemzesiz olarak okunan kiraat ise Kureys sivesinde (Jus Jws) gegmesinden
veya J) sl kelimesinin baska tiirlii sdylenisi ile aciklanmustir.”® Ahfes ise, “Cikip falancaya
dair séyle sorduk” anlaminda (0 s 038 e Jls Uia 53) denildiginde buradaki kelimenin

¥ ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 261; Dani, Kitabu t-Teysir, 104; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/259; Mekki b. Ebi Talib,
el-Kesf, 1/436; Hatib, Mu‘cemu’l-kirdat, 2/468.

% Necld kskenli bir Arap kabilesi

% Mekkib. Ebi Talib, el-Kesf, 1/436.

* Aym harfin iki defa okunmas:

" Ebl Beser Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1988), 3/519-520; Farisi, el-Hiiccetii, 3/335; Kurtubi, el-Cdmi‘, 8/443.

92

Kurudugunda bembeyaz kesilen bir ot

» <Abdulkadir b. ‘Omar el-Bagdadi ‘Abdulkidir el-Bagdady, Hizdnetul-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisdnil-Arab
(Kahire: Mektebetu’l-Hanc?, 1418/1997), 5/371; Sibeveyh, el-Kitdb, 2/154; Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ammar Mehdewvi, Serhul-Hiddye, thk. Hazim Said Haydar (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1415), 1/282;
Kurtubf, el-Cami", 8/443.

** ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a, 650; Dani, Kitabu't-Teysir, 214; Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 3/334; ibn Cezerd,
en-Negr, 2/390.

% Muhammed b. Ya’kub Fir(izAbad, Besdiru zevi't-temyiz fi letdifi-Kitdbil-aziz., thk. Muhammed Ali en-

Neccar (Beyrut: el-Mektebetii'lilmiyye, ts.), 3/162; Kurtubi, el-Cami‘, 18/280.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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hemzesi hafifletildigi gibi bu kelimede de hafifletilmis demistir. Nitekim su siirle de delil

getirmistir;
oLiad & gall al g 5 i al || aiaals e lia) Jlu (38 5

“Ve ¢ldiiriilmek icin kendisine yetisilmis 6liim emareleri kendisini biiriiyen bir kisi ki. I¢

camasirinin kendisine liitfedilmesini istedi ciinkii o etek tirast olmamsti”*®

Ahfes, bu kiraatin okunusunu tipki Sa’leb’in yaptigi gibi siirde gecen kelimenin
anlamina hamlederek delil gdstermistir. Bir nevi kiraati degerlendirirken miifessirlerin
dyetin anlamii siirden delil getirmeleri gibi kiraatin 4yete katmis oldugu anlam
zenginligine katkida bulunmustur.

Sonug

Basra ve Kife ekolleri Arap dili gramerinin tesekkiil siirecinde 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ozellikle nahiv ilminin olusumunda ekol temsilcilerinin gériisleri gramer
kurallarini sekillendirmistir. Arap dili ile dogrudan iliskili olan kiraatlerin de bu miiellifler
tarafindan degerlendirilmeye tabi tutulmasi kaginilmaz olmustur. Oncelikle bu iki ekole
mensup mielliflerin kiraatlere yonelik elestirel, onaylayici, tercihte bulunma ve
mubhayyerlik bildiren goriislerine sik¢a rastlanmustir. Bu tiir goriis ve degerlendirmeler
dilbilimcilerin bulunduklar: dsnemlerde kiraatlere kars1 yaklasimlarini géstermektedir. Bu
yaklagimlarin kiraati ilmi ¢ergevesinde goz dniinde bulunduruldugunda degerlendirmeye
tabii tutulan kiraatin sihhatine bir halel getirmemektedir. Dolayisiyla ekol temsilcilerinin
kiraatler ile ilgili olumlu ya da olumsuz degerlendirmeleri dilbilim ve tefsir ilmi agisindan
sonuglar dogurdugunu kiraat ilmi acisindan da sahih kiraat sartlarina Srnek teskil
etmekten Gteye gecememektedir.

Cogunlukla dilbilimsel olarak degerlendirilmeye tabi tutulan kiraatler, ekol
temsilcilerinin eserlerinde farkli agilardan ele alinmistir. Bu degerlendirmeler genellikle
kelimenin lafzl telaffuzu, grameri ve tefsiri iizerine olmustur. Basra ve Kife ekollerinin
farkli okuyus sekillerini kiraat ilmi gelenegine uygunluk cercevesinde yaptigi da tespit
edilmistir. Bu baglamda ekollerin kiraatleri genel cercevede dért temel yontem ile
degerlendirmeye tabi tuttuklari séylenebilir. Oncelikle kiraatin okunusu ile ilgili olarak
farkli dyetlerden 6rnek gostermislerdir. Bir baska degerlendirme ydntemleri ise farkl
okuyuslar1 resm-i mushafa uygunlugu bakimindan ele alarak kiraatin hangi mushafta yer
aldigini belirtmek suretiyle goriislerini beyan etmeleridir. Bir kiraatin Arap dili agisindan
degerlendirmeye tabi tutuldugunda ise o okunusun liigat acgisindan konumu, Arap
gramerine uygunlugu, lafiz-mana iliskisi fesahat ve belagati ile yonleri ile ele alinmstir.
Yine bir kiraatin gramer ve anlam y6niinii agiklarken miiellifler dilbilim ve tefsir ilminde
yaygin olarak kullanilan siir ile istishad yontemini kullanmislardir.

96

Imil Bedi’u Yakup, el-Mucemii-l Mufassal Fi Sevahidi'l-Liigati-L Arabiye (Beyrut: Daru’l Kutubi'l ilmiyye,
1996), 8/291; Fir(izAbAdi, Besdiru zevi’t-temyiz, 3/162.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



228 « Cihat Celik - Hiiseyin Yasar

Dilbilimcilerin yapmis oldugu bu degerlendirmelere genel cercevede bakilmis ve yaygin
olarak bu yontemler iizerinde durduklari tespit edilmistir. Yoksa bazi miielliflerin
eserlerinde kiraatleri degerlendirirken hadis rivayetleri, sahabe kavli, icm4 faktorii ve bazi
karilerin digerine tercihi gibi yontemlere de yer verilmistir. Tiim bu degerlendirmelerin
sonucunda séz konusu eserlerde kiraatler ile ilgili yapilan degerlendirmelerin kiraat
ilminin temelini belirleyen goriis ve aciklamalar olmadigini tekrar belirtmek
gerekmektedir. Dolayisiyla dilbilim ve anlam yoniinden 6nem tastyan bu degerlendirme
yontemleri Arap dili ve kiraat ilmi agisindan bizlere ilmi bir karine olarak model

olmaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kelime ve kavramlar herkesin anlayis ve idrakine farkli bigim
ve tezahiirlerle yansir. Baska bir ifadeyle kisi iman ve cibilliyeti geregi bu kavramlara farkl:
anlamlar yiikler, degisik boyutlar kazandirir. Takva da bu kavramlardan birisidir. Takva,
Allah’in (cc) Kur'an-1 Kerim’'inde, mii’mini tammlarken birgok ayette zikrettigi, sahiplerini
cennetle mijjdeleyip cehennemden kurtaracagimi vadettigi ve en hayirh elbise olarak
niteleyip “onlari mahserde seckin misafirler olarak agirlayacagim” dedigi ¢ok yonlii, cok
kapsamli bir kavramdir. Her Misliimanin tasimas1 gereken bir vasif olarak Kur’dn’da
defaatle zikredilen takva, tiim islam alimlerinin de eserlerinde iizerinde 6nemle durduklari,
hatta hakkinda miistakil eserler yazdiklar1 bir olgudur. Sadece islami ilimlerin degil, nazim
ve nesir tlirll edebiyat eserlerinde de konu edinilen takva, iman lgeklerinin en hassast,
Allah’a (cc) kurbiyyetin ve mii'minler arasinda izzet, kerem ve fazilet siralamasimin da tek
ve en giiclii kistasi olmustur. Arap edebiyatinin en bariz, en gliglii tezahiirii diyebilecegimiz
siirler de takva konusunda oldukg¢a zengin bir muhtevaya sahiptir. Cahiliye déneminden
itibaren 6rneklerine rastladigimiz ziihd ve takva icerikli siirler, &zellikle islamin zuhuru,
siyasi ve sosyal olaylar, fetihler, kiiltiirel etkilesim vs. sebeplerin insanin zihninde ve ruh
halinde ve toplum hayatinda yol actigi degisimler ve gelismelerle zaman igerisinde
yayginlasarak siirde nemli bir tema haline gelmistir. Sanilanin aksine ziithd ve takva
konulu siirler sadece Siinni mezhepler arasinda yayginlasmamis, Mu'tezili, Haricl ve Sii
ekollerin temsilcileri tarafindan da reva¢ bulmustur. Arapga sdzliiklerde takva kelimesi
korkmak, sakinmak, (kendine zarar gelme ihtimaline kars1) bazi stipheli fiillerden uzak
durmak ve kaygilanmak, korumak, korunmak, saygi gostermek, himaye etmek, dindar
olmak, itaat etmek, cekinmek, Allah’a kars1 sorumluluk bilincinde olmak, (risklere kars)
ihtiyath ve dikkatli olmak, (bir seyi kendine) koruyucu ve kalkan edinmek, hakk: sahibine
teslim etmek anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise takva genel anlamda Allah’'in
emirlerine itaat ve nehiylerini terk etmek olarak kabul edilmektedir. Genel olarak Kur’an-1
Kerim ve Sahih Siinnete, bireysel ahlaka, akla, dayanan bir din anlayisini1 benimseyen
Mu'tezile mensuplar: arasinda son derece zahidane fikir ve uygulamalariyla tebariiz etmis
nice alim ve fikir adami bulmak miimkiindiir. Bunlardan birisi de kanaatimizce
Zemahgseridir. islam? ilimlerin hemen her alaninda degerli eserler telif eden Zemahsert,
siirleriyle de temeyyiiz etmis, isledigi konular ve bu konulari isleyis bicimi ile de nev-i
sahsina miinhasir bir iislupla bircok kaside nazmetmistir. Belagat ve nahiv alanlarinda
zirve bir sahsiyet olmasi yaninda koyu bir Mu'tezill olmas: ve Us(ilii Hamseye baglilig:
hasebiyle de bazi kavramlara diger tiim limlerden farkli yaklasmis, onlar1 kendine has
idrak ve bakisi ile farkli degerlendirmistir. Onun tiim eserleri incelendiginde gorilecektir
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ki o bazi kavramlara 6zel bir 6nem atfetmis, bu minvalde tevhit, adalet, akil, takva ilim gibi
kavramlara ozellikle vurgular yapmis ve bu kavramlar1 sadece eserlerinde islemekle
kalmamus, onlarin anlam ve iceriklerini bizatihi hayat diistiru olarak benimsemistir.
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Abstract

The words and terms used in the Qur'an are reflected in everyone's understanding and
comprehensioning in different forms and appering. In other words, a person attributes
different meanings to these purports and gives them different dimensions with his practices,
which are a result of his faith and character. Tagwa is one of them. Taqwa is a versatile and
comprehensive concept that Allah (swt) mentions in many verses in the Qur'an when
describing a believer, promising that he will give the good news of Paradise and save their
owners from Hell, and that he describes it as the best garment and says "I will welcome them
as distinguished guests in the apocalypse". Taqwa, which is mentioned over and over in the
Qur'an as a qualification that every Muslim should have, is a phenomenon that all Islamic
scholars emphasize in their works and even write separate works about. Taqwa, which is the
subject of not only Islamic sciences but also literary works of verse and prose, has been the
most sensitive of the scales of faith, the single and strongest criterion for loyalty to Allah (swt)
and for the order of honor, generosity and virtue among believers. Poems, which we can call
the most obvious and strongest manifestation of Arabic literature, also have a very rich
content on taqwa. Poems containing asceticism and piety, examples of which we have come
across since the period of ignorance, especially the emergence of Islam, political and social
events, conquests, cultural interaction and so on has become an important theme in poetry
by becoming widespread over time with the changes and developments in people's mind and
mood and social life. Contrary to popular belief, poems on asceticism and taqwa have not
only become widespread among Sunni sects, but have also been popular with representatives
of Mu'tezill, Harici, Shiite and Rafizi sects. In Arabic dictionaries, the word taqwa means to be
afraid, to avoid, to stay away from some suspicious actions (in case of harm to oneself) and to
be worried, to protect, to show respect, to be religious, to obey, to abstain, to be aware of
responsibility towards Allah it means to be cautious and careful (against risks), to protect and
shield (something) and to hand over the right to its owner. In terms of terminology, taqwa is
generally accepted as obeying Allah's orders and abandoning His prohibitions. Among the
Mu'tazila members, who generally adopt a religious understanding based on the Qur'an and
the authentic Sunnah, individual morality, and reason it is possible to find many scholars and
intellectuals who appear with their extremely ascetic ideas and practices. In our opinion, one
of them is Zamakhshari. Zamakhshari, who wrote valuable works in almost every field of
Islamic sciences, also distinguished himself with his poems, and wrote many odes in a unique
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style with the subjects he dealt with and the way he handled these subjects. Besides being a
top figure in the fields of rhetoric and syntax, he approached some concepts differently from
all other scholars, due to his being a deep Mu'tazilite and his devotion to Usul al-Hamsa, and
evaluated them differently with his unique understanding and perspective. When all of his
works are examined, it will be seen that he attributed a special importance to some concepts,
emphasized the concepts such as tawhid, justice, reason, piety and knowledge, and not only
worked on these concepts in his works but also adopted their meanings and contents as his

own life motto.
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Giris

Takva, Allah’in (cc) Kur'an-1 Kerim'inde, mii’'mini tamimlarken bircok ayette zikrettigi,
sahiplerini cennetle miijdeleyip' cehennemden kurtaracagini® vadettigi ve en hayirli elbise
olarak niteleyip® “onlar1 (takva ehlini) mahserde seckin misafirler olarak agirlayacagim™
dedigi ¢cok yonlii, cok kapsamli ve ercevesi genis bir kavramdir. Her Misliimanin tasimasi
gereken bir vasif olarak Kur’an’da yaklasik 24 ayette zikredilen takva, tiim Islam Alimlerinin
de eserlerinde tizerinde nemle durduklari, hatta hakkinda miistakil eserler yazdiklari bir
olgudur. Sadece islami ilimlerin degil, nazim ve nesir tiirii edebi eserlerde de konu edinilen
takva, iman dl¢eklerinin en hassasi, Allah’a (cc) kurbiyyetin ve mi'minler arasindaki izzet,
kerem ve fazilet siralamasinin tek ve en giiglii kistasi olmustur.® Arap edebiyatinin en giiglii
ve en bariz tezahiirii olan siirler de takva konusunda oldukca zengin bir muhtevaya
sahiptir. Cahiliye déneminden itibaren 6rneklerine rastladifimiz ziithd icerikli siirler,
ozellikle islam’in zuh{iru, siyasi ve sosyal olaylar, fetihler, kiiltiirel etkilesim vs. sebeplerin
insanin ruh halinde, zihin diinyasinda ve genel olarak toplum hayatinda yol agtig
degisimler ve gelismelerle zaman igerisinde yayginlasarak siirde énemli bir tema haline
gelmistir.® Sanilanin aksine zithd ve takva konulu siirler sadece Stinni mezhepler arasinda
yayginlasmamis, Mu'tezili, Haricl ve Sii ekollerin temsilcileri tarafindan da revag
bulmustur.’

Takva ve ziihd konulu siirler, sadece islam ve sonrasi dénemlere has bir edebi faaliyet
degildir. Bu tarz siirlerin cahiliye déneminden itibaren nazmedildigi,® islam’in ortaya
cikisindan sonra farkl bir boyut kazandig1, ardindan Emevi ° ve Abbasi ' dénemlerinde de
varligini siirdiirdiigii ve giintimiize kadar ulastig1 bilinmektedir.

Kur’dn-1Kerim ve Aciklamali Medli, cev. Hayrettin Karaman, vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2022,), es-Suara
26/90; Meryem 19/63; Muhammed 47/15.

*  ez-Ziimer 39/61; Meryem 19/72.

> el-Araf7/26.

*  Meryem 19/85.

®  el-Hucurat 49/13.

¢ Kenan Demirayak, 1. Abbasi Asrinda Edebi Cevre (132-232/750-847) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 115.

Selami Bakirci, 4. Abbdst Déneminde Edebf Cevre (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 175; Ahmed Emin, Zuhrul-islim (Birlesik Devletler; Miiessesetii
Hindavi, 2017), 839.

Faruk Ciftci, “Cahiliye Dénemi Zithd Edebiyatinin Sosyal ve Kiiltiirel Hayata Yansimalar1”, TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/17 (Haziran 2018), 397-398.

9  Hiiseyin Avci, Zemahseri Divani-inceleme (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2021), 116-120; Ahmed
Razl Ravacbeh, Siru’z-Zuhd fTl-‘Asri’l-Emevi (Filistin/Nablds: Camiatu'n-Necah el-Vataniyye,
Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 45-59.

1 Abdiissettar es-Seyyid Miitevelll, Edebu’z-Zuhd fi'l-Asril-Abbdsi Nes etuhii Tatavvuruhi ve Esheru Ricalihi
(Mekke: Camiatu Ummii’l-Kura, Doktora Tezi, 1972), 59-103; Demirayak, 1. Abbasi Asrinda Edebi Gevre
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Cahiliye déneminde; Kuss b. S&‘ide el-iyadi (6. 600), Zeyd b. Amr b Nufeyl (3. 605),
Umeyye b. Salt (. 624)", islami ddnemde; Abdullah b. Revaha (6. 8/629), Alib. Ebl Talib (ra)
(6. 40/661), en-Nabiga el-Ca‘d? el-Amir? (8. 65/685)", Emeviler déneminde; Miskin ed-
Darimi (8. 89/708), Urve b. Uzeyne (6. 130/747) ve Sabik el-Berberd.(6.132/750)", Abbasiler
Déneminde; Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Mahm{(d el-Varrak (5.230/844) gibi
sairler takva ve ziithd icerikli siirleriyle n plana ¢ikmis Snemli sairler arasindadir.™

Ehl-i Siinnet sairler disinda ziihd ve takva konulu siir nazmeden $ii sairlere; Huzeyme
b. Sabit el-Hatmi (6.37/657), Hucr b. Ad? el- Edber (6.51/671), Ferezdak (6.114/732), Ebu’l-
Mustehil el-Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi (6. 126/744) ve Di‘bil b. Ali b. Rezin el-HuzAl (6.
246/860)"; Mu'tezili sairlere Ebu’l-AlA Ahmed b. Abdilldh b. Siileymén el-Maarri (6.
449/1057) ve Mahmiid b. Omer ez-Zemahser? (5. 538/1144)"°, HArici Sairlere ise ‘Imran b.
Hittan (6. 84/703) ve Tirnmmah (8.125/743)" drnek olarak verilebilir.

1. Lugat ve Istilahta Takva

Arapcada ve-ka-ye (uéJ ) fiil kdkiinden tiireyen takva (s 3%) taki (4}5 ), ittika (5\3;‘),
miittak? (gﬁ:‘), etka (um), vak (33), veka (4_,53 ) kelimeleri Kur’an’da miiteaddit defalar
gecmektedir. Arapca sdzliiklerde takva kelimesi korkmak, sakinmak, (kendine zarar gelme
ihtimaline kars1) bazi siipheli fiillerden uzak durmak ve kaygilanmak, korumak, korunmak,
saygl gostermek, himaye etmek, dindar olmak, itaat etmek, cekinmek, Allah’a karsi
sorumluluk bilincinde olmak, (risklere kars1) ihtiyath ve dikkatli olmak, (bir seyi kendine)

koruyucu ve kalkan edinmek, hakki sahibine teslim etmek' gibi anlamlara gelmektedir.

(132-232/750-847), 115-119; Sait Uylas, 2. Abbdsi Déneminde Edebf Cevre (Erzurum: Atatiirk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001, 121-128; Nurullah Yilmaz, 3. Abbdsi Asrinda Edebi Cevre

(334-447/945-1055) (Erzurum; Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 102-

110; Selami Bakirci, 4. Abbdsi Déneminde Edebi Cevre, 169-175.

Giftci, “Cahiliye Dénemi Ziihd Edebiyatinin Sosyal ve Kiiltiirel Hayata Yansimalar1”, 398-400;

Necdet Giirkan, “Muhadram Sairlere gore Hz. Muhammed”, Dinf Arastirmalar Dergisi 6/12 (Mays

2003), 18.

13 Ravacbeh, Si‘ru’z-Zuhd fi’l-‘Asri’l-Emevi, 102-103; Avcl, Zemahgerf Divdni -inceleme, 120.

" Miitevelli, Edebu’z-Zuhd fi'l-Asri’l-Abbdst, 88-100.

®  Muhammed b. ‘Imran el-Merzebani, Ahbdru Suardi’s-Sia’, thk. Muhammed HAd1 el-Emini (Necef: el-
Mektebetu’l-Haydariyye, 1968), 24-92.

¢ Cabbar Habibe, el-Ustlivl-Ma'rifiyye fi Si'ri'l-Mu'tezile-Safvin b. Safvin el-Ensdri Unmizecen

(Cezayir-Measker: CAmiatu Vahran, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 89-94.

Yasin Kahyaoglu, Haricilerin Edebi Yonleri (Sanlurfa; Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 1998), 79-80.

¥ Zemahserd, Ebu’l-Kasim Mahm{d b. ‘Omer b. Muhammed b.Omer, Esdsu’l-beldja, thk. Muhammed
Basil ‘Uylinu’s-Sid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1998), “ve ka ye”, 351; Ibn Manzir Ebu’l-Fazl
Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. ARl b. Ahmed el-Ensiri er-Ruveyfii, Lisdnul-Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir, Hasim Muhammed es-Sazli, Muhammed Ahmed Hasebulah (Kahire: Daru’l-

Kamusu’l-muhit, thk. Muhammed Naim es-1-Arkas(isi (Beyrut: Mektebetu Tahkiku't-Tiirs, 8.Basim,
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Istilahta ise takva genel anlamda Allah’in emirlerine itaat ve nehiylerini terk etmek olarak
kabul edilmektedir. ** Takvanin terim olarak ne ifade ettigi ile ilgili farkl bakis acilari, farkly
goriisler bulunmaktadir. Bunlara dair su bilgileri aktarmak miimkiindiir.

Mesela Fahruddin er-Razi (3. 606/1209) tefsirinde Hz. Ali'nin (ra) “Takva giinah islemekte
wsrari terk etmek, yaptigt itaat ve ibadetlerle (onlara aldamip) viinmemektir” dedigini naklederken
fbn Abbas’in (6. 68/687-88) takva tarifini sdyle aktarir. “Allah’'in ceza ve ukiibatindan sakinmak
adina, nefsin heva ve hevesle meylettigi seyleri terk etmek ve Allah’'in rahmetini isteyerek O’ndan
gelen (emir ve yasaklari) tasdik etmek.”” Ayni eserde Hasan el-Basri’nin (8. 110/728) “Takva
Allah’a ragmen O’ndan baskasini(n rizasini) tercih etmemen ve her isin O’nun elinde oldugunu
bilmendir”; ibrahim Ethem'in (6. 161/777) “ Insanlarin, senin sozlerinde; meleklerin senin
fiillerinde; ars meleklerinin ise senin gizli islerinde ayip, kusur bulamamasidir” ve Vakidi'nin (.
202/823) “Takva, dis gériiniisiinii insanlar icin siisledigin gibi icini de (kalbini-surrimi) Allah icin
siislemendir” dedikleri aktarilmaktadir.”

Ciircani (8.816/1413) takvay1 “Allah’a (cc) itaat ve ibadette ihlas, 0’na karst isyan ve giinah
islemeyi terk etmek, Allah’a itaati kendisine kalkan, koruma ittihaz ederek O'nun
cezalandirmasindan korunmak” olarak tanimlamaktadir.”

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) Hak Dini Kur’dn Dili adli tefsirinde “Takva,
insamin kendisini Allah’'m vikdyesine (korumasina) birakarak ahirette zarar ve elem verecek
seylerden iyice korumast, tabir-i aharla (diger bir ifadeyle) seyyiattan tevakkf (kétiiliikten korunma-
uzak durma) ve hasenatt iltizam etmesi (iyiligi yiikiimliiliik kabul ederek islemesi)” seklinde izah
etmektedir.”

Mutasavvif Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (5. 465/1072) ise er-Risale adli {inlii
eserinde takvayr su sekilde ifade etmektedir; “Allah’a (cc) itaat ederek O’nun
cezalandirmasindan  korunmaktir. Takvamin esast sirkten kaginmak, ardindan giinah ve

2005), “ve ka ye”, 1344; Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/484-486; Mustafa Oztiirk, “Il. Mesrutiyetten Giiniimiize
Kur’an Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 167; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimlerive Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi, 2009), “Takva”, 625; Ali Galip Gezgin, “Toshihiko
Tzutsu’nun Kur’an-1 Kerim'i Anlama ve Yorumlama Yéntemi”, Islami Arastirmalar Dergisi 1/18 (2005),
92-94.

Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (istanbul: isam Yayinlari, 5. Basim, 2017),
“Takva”, 305.

®  Fahruddin er-Razi, Meftihu'l-Gayb (Misir: Daru’l-Fikr, 1981), 23.

2 Fahruddin er-RAzi, Mefdtihu'l-Gayb, 23.

Ciircani es-Seyyidii's-Serif, Mu'cemu’t-Ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-
Fazile, 1403 h.), 58.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanhig1 Yayinlari, 2021), 287.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf



Harezmli Tiirk Sair Zemahseri’nin Siirlerindeki Takva Anlayis1 « 239

kétiiliiklerden uzak durmak, ardindan stipheli seyleri terk etmek ve ardinda da bos ve faydasiz isleri

birakmaktir.”**

Toshihiko Izutsu da (1914-1993) takva kavraminin cahiliyye devrinde; “hayvan olsun,
insan olsun, canl varligin, disaridan gelecek yikici bir kuvvete karsi kendini savunma
davranig1” anlaminda kullanildiginy, Islam’la birlikte bu kavramin, hiikiim giiniindeki ilahi
azap korkusu sahnesinden gecerek sahsi saf dindarlik (ziihd) anlamina evrildigini
belirtmektedir.”

Takva kavrami Kur’dn’da, cahiliyye doneminde ifade ettigi anlami korumakla beraber
dnceki maddi kullanimindan daha 6zel ve manevi bir anlam kazanmis, artik her hangi bir
tehlikeden degil, Allah'in azabindan ve insani bu azaba siiriikleyecek kétii fiillerden
korunma anlaminda kullanilmistir. Oyleyse takva, dini daha derin bir anlayisla yasama
olayi, dinde (amellerde) hassasiyet, insanin kendisini Allah'in korumasina terk ederek,
ahirette azap ve eleme sebep olacak tutum ve davranislardan titizlikle kaginmasi, kotiilitk
ve ma’siyetten geri durup hayirli ve giizel islere yonelmesi, Allah’in emirlerine itaat edip,
yasaklarindan kaginmasi demektir.*

Ayrica Fahruddin er-Razi takva kavraminin Kur’an’da bes farkli anlamda kullanildigini,
bunlarin; iman (tevhid) 7, tevbe *, itaat **, ma’siyeti terk *°, ve ihlas ** oldugunu belirtmekte
iken* Damegant (6.447/1055) ise takvanin Kur'dn’da, korkmak *, ibadet etmek *, isyani
terk etmek * ve tevhid-ihlas ** anlamlarinda vérid oldugunu ifade etmektedir. 7

*  Kuseyri Ebu’l-K4sim Abdiilkerim b. HevAzin, er-Risdle, thk. Abdulhalim Mahm{id-Mahm{d b. es-Serif
(Kahire: Daru’s-Sa’b, 1989), 202.

Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 20-21.

Zemahseri, “ve ka ye”, 351; ibn Manziir, “ve ka ye”, 4901-4904; Fir(izdbadi, “ve ka ye” 1344;
Cebecioglu, “Takva”, 625-626; Ismail Karagdz, “Kur'din’da Takva Kavrami ve Muttaki Insanin
Ozellikleri”, Diyanet flmf Dergi 4/31 (Aralik 1995), 52.

77 el-Fetih 48/26; el-Hucurat 49/3; es-Suara 26/11.

% el-A’raf 7/96; el-Maide 5/65.

¥ en-Nahl 16/2 ve 52; el-Mii'min{in 23/52.

% el-Bakara 2/189 ve 223.

' el-Bakara 2/41; el-Hacc 22/32.

2 Fahruddin er-Razi, Mefatthu'l-Gayb, 23.

% en-Nis4 4/1; el-Hacc 221; es-Suara 26/106, 124, 142, 161 ve 177.

*  en-Nahl 16/2 ve 52.

*  el-Bakara 2/189.

% en-Nisa 4/1; el-Hucurat 49/3; el-Hacc 22/32.

Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, Kamiisu'l-Kur’an ev Isldhu’l-Vuctih ve'n-Nezdir fi'l-Kur’ani’l-Kerim,
thk. Abdiilaziz Seyyidii'l-Ehl (Beyrut: Dar’l-Ilm li'l-Melayin, 1983), 494.
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Bunlardan da anlasilacag: iizere takva, gerek Kur'dn-1 Kerim'de gerekse Islam
alimlerinin goriislerine gore; Allah (cc) korkusu, kdmil iman, tevhid, tevbe, Allah'mn
yasaklarindan uzak durma, sadece Allah’a itaat ve ibadet, Allah’a kars1 ihlas ve samimiyet,
giizel amel isleme, dinin emirlerini anlama ve uygulamada hassasiyet, i¢ (kalp/niyet)
giizelligi, siipheli ve faydasiz isleri terk, vefa, kanaat ve kibirden kaginma olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Simdi Zemahser’'nin, divaninda takva olgusunu nasil isledigi ve ona hangi anlamlar
yiikledigi {izerinde duralim.

2. Zemahseri Divani ve Takva

1075 (h. 467) yilinda Harezm’in biiyiik bir kasabasi olan Zemahserde miitedeyyin, takva
ehli®® bir Tiirk ailede diinyaya gelen Zemahserd, ilim ve irfan askiyla basta Harezm olmak
iizere Buhara, Horasan, Bagdat, Semerkant, Isfahan, Merv, $am, Medine, Mekke, Yemen gibi
dénemin ilim ve kiiltiir merkezlerine gitmis, bu ugurda kendi ifadesiyle ( s 423 JS Cuilag
<2l ga 1) Arap beldelerinde ayak basmadik bir toprak parcasi birakmamustir. Buralarda
devrin énemli ilim adamlarindan dersler almis ve basta tefsir olmak {izere islami ilimlerin
her alaninda degerli eserler telif etmistir. Ayn1 zamanda Mu’tezile akidesinin en 6nemli
temsilcilerinden olan Zemahserd, kaleme aldig1 eserlerinde, Arap siir geleneginin temel
konular1 olan medih, fahr, hiciv, mersiye, tabiat tasvirleri, Hz. Peygamber’e methiye gibi
konularin yaninda mensubu oldugu akidenin prensiplerini derinlemesine islemis, tevhid,
adalet, giizel ahlak, takva, ziihd, sabir, vefa, sadakat vb. hasletleri 6n plana ¢ikarmistir. Onun
dzellikle Nevabigu'l-Kelim, Makamadt (Nasdihu'l-Kibdr), Atvaku’z-Zeheb fil-Meva“izi ve’l-Hutab
(Nasdihu’s-Sigdr) ve Rabiu’l-Ebrar ve Nustisu'l-Ahydr isimli eserleri giizel ahlaka dair hikmetli,
6zl sdzlerden ve nasihatlerden olusmaktadir.®

Miitedeyyin bir aile ortaminda yetisen Zemahseri, babasinin geng yasta hapsedilmesi,
bir ayaginin kesilerek tahta bacakla hayatini devam ettirmek zorunda kalmasi, ailenin
icinde bulundugu fakirlik ve maddi sikintilar yiiziinden birgok zorlukla miicadele etmek
mecburiyetinde kalmis ancak icindeki ilim ve irfan tutkusunu hi¢ yitirmemis, kendini
islam? ilimlerin her dalinda gelistirmistir. Atalarindan miras aldigini ifade ettigi iffet,

Zemahserl, Mahm{d b. ‘Omer b. Muhammed, Rutisul-mesdil: el-Mesdilu'l-hildfiyye beyne’l-Hanefiyyeti
ve's-Safiyye, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, 1987), 30; Abdiissettar
Dayf, Divanu’z-Zemahseri (Kahire: Miiessesetu’l-Muhtar, 2004), 212; FAtima Yusuf el-Huyemf, Divanu
Carillah ez-Zemahser{ (Beyrut: Daru Sadir, 1429/2008), 371; Fadil Salih es-SAmerrai, Dirdsdtu'n-nahviyye
ve'l-lujaviyye ‘inde’z-Zemahseri (Bagdat: Daru’'n-Nezir, 1970), 11-12; ismail Cerrahoglu, “Zemahseri ve
Tefsiri”, Diyanet Dergisi 19/1 (Ocak 1983), 59.

SR AL

Ciiveynf, Mustafa ed-Davi, Menhecu’z-Zemahser? fi tefsiril-Kur'ani ve beydni [‘cazihi (Misir: Darul-Mearif,
2. Basim), 37; Cerrahoglu, “Zemahserd ve Tefsiri”, 61.

*° Haa Gigek, Zemahseri ve Atvaku'z-Zeheb fi'l-Mevd‘iz ve'l-Hutab Adl Eseri (Malatya: inénii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 22-30; Avcl, Zemahser? Divani-inceleme, 45-47.
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sadakat, vefa ve giizel ahlaki hayat anlayisinin temel taslari haline getirmis", akl-1 selimi
kendisine tek mirsit kabul etmis®’, Kur'’dn ve sahih Siinneti ise rehber olarak
benimsemistir.” Zaten dikkatlice bakilip incelendiginde goriilecektir ki onun kasidelerinde
tizerinde en ¢ok durdugu konular; giizel ahlak, adalet, izzet, takva, hakkaniyet, sadakat ve
vefadir. Onun kasidelerinde tezahiir eden kiiltliriin kaynagi Kur’an-1 Kerim, Sahih Siinnet
ve glizel ahlaktir.

Zemahseri'nin bir insanda, 6zellikle de bir yoneticide olmasi gerektigine inandig
dzelliklerden birisi de takvadir. Dolayisiyla takva onun adeta dilinden diismeyen bir olgu
haline gelmistir. Siirlerinden hareketle Zemahseri’nin takvay: nasil anladigi, ona hangi
anlamlar1 yiikleyip ne tiir bir gerceve ¢izdigi iizerinde durmak gerekirse sunlar séylenebilir.
Ona gore:

2.1. Takva, Allah’in Azabindan Korkarak Giinahtan Uzak Durmaktir

Takvaya verilen anlamlarin basinda Allah korkusu, giinah ve kétiiliklerden uzak
durmak ve her tiirlii ma’siyeti terk etmek gelmektedir. Zemahseri, Sultan Sencer’in
(6.552/1157) biirokratlarindan Miintecebiilmiilidk Muhammed b. Arslan igin yazdigi
methiyede takvay1 bu anlamiyla kullanirken takva olgusunun cercevesine dahil ettigi,
dogruluk, diinyanin siis ve eglencesini terk, comertlik, izzet-i nefis, azim, halis niyet ve
giizel ahlak gibi diger hasletleri sdyle siralamistir. (Ser?” Bahri)

guad 5 583 g 3 A sl g Blade il

e A HEANA adsd g el Ll
g 5 dsmd il pall saladaly cf (LA)

& gdi Al) Cud 1)) A g W (Gaal) 3Uaa ) ()
Al ety 3 B9 Audi o LAl (e el

gl algll ¥ ) gdal g s Al A myadla
Aoandl @l £ puadl) sl Le—Sai adi ya dad i

Aol (i IS AN B a8 Al b 4B
& gl Ciu slaig) 35 A Al alia b 7 i CiS
& sbuad) G 23a) (330 &) i dgie Ungiy s

deSal )3y Gag alal) A g dala B oaga
“Kadnlardan, oyun ve eglenceden uzak durur, (¢iinkii) iffet ve izzet-i nefis sahibidir. Allah’a (cc)
karsi tévbekar ve (kalbinde Allah korkusu olan) takvali bir kuldur.”

*' Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 81, 212.
42

Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 599.

43

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 459.
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“Sanki Miintecebtilmiilk ve onun nefsi eglenceden ve kadinlardan bugz eder hatta kadmnlar da
ondan nefret eder.”

“0 (Muhammed b. Arslan) fuhsiyati, kétii fiilleri terkeden ve fuhsiyatin aksi olan seylert ifa eden,
hayirly isleri yapip, serli isleri birakandir.”

“Onun nefsi kaya kusu misali dogruluktan asla sapmaz. Hatta kaya kusu ile mukayese edildiginde

o dogru, kaya kusu ise yalanci ¢ikacaktir.”

“0, nefsini diinyanin fani siis ve eglencesinden hep korumustur. Her iffetli insan kendisini helake
stirtikleyecek seylerden uzak durur.”

“Hayat1 boyunca sarabin kokusunu koklamamugstir. Ustelik bunu Miislim b. el-Velid * gibi
bedenini sarapla yikayanlarin yasadigt bir devirde yapmustir.”

“0 g6kyiizii kadar yiice bir azim ve niyet sahibidir. Oyle ki yiicelikler sahibi gékyiizii bile onu
kiskanir.”

“Onun eli, malim dagitma sz konusu olunca diismanla savasir gibidir (malini, diisman dagitir
gibi dagitir). Bu savas Tebiik’te Allah yolunda savasanlarin yaptiklarin bile unutturur.”

“Comertlik s6z konusu olunca eli cok aciktir. Sanki su dokmektedir. Savas alaninda ise kili¢ tutan
eli diisman kami dokmektedir.”

“Kimse onun arkasindan, onun izinden yiirityemez. Ciinkii izzet ve seref yolu yiiriinmesi zor bir
yoldur.

“Onun, Allah’a karst takvada, cSmertlikte, giizel ahlakta zirvede oldugundan siipheleri yok
edecek sekilde eminiz.*®

Miiellif, Harezm ve ehline serzenislerini dile getirdigi bir kasidesinde, takva ehli
olmayan insanlar1 Allah korkusundan mahrum kisiler olarak niteleyip, nasil sug isledikleri
ve iyilikten uzaklastiklarini séyle ifade etmektedir. (Basit Bahri)

16 (e g 9 e il Ja L W= CBad a2
23 o il dibd &) YU ) 9a sia) Ll ALY g ¢ sgil Y

Seaat) g ) Gl 71 ylan (o Rda cpall b o 38 plaa 7

Kaya kusu giivercine benzeyen ve “Kaya kusundan daha diiriist” seklinde bir atas6ziine konu olan bir
kustur. Bk. Zemahser?, el-Mustaksd fi emsdli’l-‘Arab, thk. Muhammed Abdiilmuld Han (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-‘{lmiyye, 1987), 206.

* Ebu’l-Velid Miislim b. el-Velid el-Ensari (6.208/823) Abbasi dénemi Arap sairi. Halife Hir(iniirresid’in
huzurunda okudugu bir methiyede Halife siirin bir dizesinden etkilenerek onun hakkinda “sariu’l-
gavani” (sl @ »a) (giizellerin kurbani) ifadesini kullanmis ve bundan sonra bu lakapla anilmstir.
Bk. ismail Durmus, Nasuhi Unal Karaaslan, “Sarfulgavani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/156-157.

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 494.
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“Isledikleri giinahlar ve yaptiklari yanlslar nedeniyle miistehak olduklari bu dert ve
sikintilardan kagislart, kurtuluslart yoktur.”

“Isledikleri suclari tekrar etmekten vazgegmedikleri gibi bu giinahlari s6nemsemiyorlar ve iizerine
kafa yormuyorlar. Halbuki akilli insan, diizgiin ve dogru yolda yiiriimeyi bilen insandr.”

“Bunlar ¢ok cimridirler. Din s6z konusu olunca heva ve heveslerine tabi olurlar. Her sucu agikca
isleyen fasiktirlar ve kalpleri kin ve nefretle doludur.”

“Onlarda iyi ve giizel hasletlerden bir tanesi bile yoktur. Hayirli islere niyetleri, meraklari
olmadigi gibi, onlarda ne takva ne de Allah korkusu bulamazsin.”’

Zemahserd giinah islemek ve kétiililk yapmanin kétii arkadas ve dost edinmekle esdeger
oldugunu diisiinmekte, kendisine dost edinirken, giinahlardan uzak duran takva ehlini
terhih ettigini sGyle dile getirmektedir. (Tavil Bahri)

RECTR PR PRI PR A PR P PR

“Ben takva ehli, hak ve hakikat ehli kisileri kendime es, ruh ikizi gibi g6riiyorum. K6tii ahlaki ve

giinah islemeyi kendisine adet edinmis kimselere de asla yaklasmiyorum.”*

Ogrencilerinden Muhammed b. Ebi’l-Kasim Bayctk Ebu’l-Fadl el-Bakkali el-Havarizmi
(6.562/1167) icin yazdig1 bir methiyede onu 6verken giinahtan, rezalet ve ayiptan, yalan ve
hileden uzak durusunu onun takva ehli olusuyla agiklamakta, bunu da hem ve-ka-ye
kelimesi hem de takva ile miiteradif bir kelime olan ziihd ile ifade etmektedir. (Basit Bahri)

AN GGl VARG G agad g 14l 108l Lae Jlall (e by
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“Tertemiz sanimi her tiirlii rezalet ve ayiptan korur ki itibari zedelenmesin ve hep yiice olsun.
Digerleri ise (sadece) elbiselerini temizleyerek pislikten (aywptan) arinacaklarin sandilar.”

“Dogru sézliiliigii kendisine karakter edinmistir. Oyle ki dili hangi sart altinda olursa olsun yalan
sdylemekten igtinap eder.”

“Insanlarla hicbir sart altinda yalan ve hilenin karistigi islere girmemistir. Ziihd ve takva

bakimindan Allah'in en degerli kuludur.”*

¥ Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 287-288.
*  Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 225.

*  Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 234-235.
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Zemahgserd, takvanin ileri ve 6zel bir sekli kabul edilen® vera‘ (£ ,.9) kelimesini de haram
ve sakincali seylerden uzak olmak anlaminda kullanmugtir. Methiye temali bir beytinde
dvdiigii kisinin takvasini su sozlerle dile getirmektedir. (Tavil Bahri)

MO g et i el dS Yy AR CiRE Gl Y g g sd

“Son derece takva sahibidir. Eline icki kadehi degmemis, satrang ve tavla oynamamistir.”*

Takva kavraminin haramlardan, giinahlardan ve siipheli islerden uzak olmak
anlaminda kullanildig1 diger bir kaside de Zemahseri'nin divaninda olmayip, diger bazi
miielliflerin eserlerinde ona atfedilen takva temali bir kasidesidir. Burada Zemahser, takva
kavramini kelimenin aslindan tiireyen “tekiyye” ve “tevakki” sigalariyla soyle ifade
etmektedir. (Vafir Bahri)

Gaallg i o JAUED A Lgta AT e

W) el AN GG Al Lagualy a (e 8 b

GG G s ) A G G el

G gaslaa BBl B il B OB Ly

“Yasaklar, haramlar vardir. Insanlarin onlardan uzak durmasi (takiyye/takva) gerekir. (Ey akil
sahibi insan) dinini ve onu korumak icin nasil azim ve gayret gésterecegini ortaya koy.”

“Din ve azim zirh gibidir. Kim bu iki zirh1 giyerse hicbir okcu o kisiyi avlayamaz.”

“Cehennemden sakinmak yahut zillet korkusu disinda bir insan kétiilitk yapmaktan koruyacak
sey yoktur.”

“Insanlar arasinda (tevakki) takva, kétiiliikten sakinma azaldik¢a (hepsi) haramlara
iisiiseceklerdir.”

2.2, Takva, Diinyanin Zevk ve Sefasindan Yiiz Cevirmek ve Kanaattir

Zemahserd, takvayi diinya nimetlerine mesafeli olma, onlara ragbetten yiiz ¢evirme,
azla yetinme, kanaat etme anlaminda da kullanmistir. Hz. Peygamber’e methiye babindan
yazdig1 kasidesinde takva kelimesi ile birlikte onunla benzer anlamlar ifade eden ziithd
kavramina da yer vermis ve takva ve ziihd ehlini su sekilde vasfetmistir. (Tavil Bahri)

Garl ol Giat G Gl o dgaelial 1B daa lgud a3l
GadAY) dli aval) dolal) slgy L3 g agalah) Lgla] Ele
Oaald GlEaY) a0 33 13) ag—iad (sl Al ally
Oaalsd bgha g BAS A Al e Bg) s agaslE
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Siileyman Uludag, “Vera®”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/49-50.
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 102.
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“Bir kistm insan vardir ki diinyadan yiiz cevirmis, boylece izzet ve itibar mertebelerinde hizla
yiikselmis, hatta en yiiksegine cikmustir.”

“Diinyanmin zevki, sefast ve diinya diiskiinii insanlar, artik onlarmn ayaklari altindadir. O
hiikiimranlarin tiim degerleri, kibirli baslari, onlarin ayaklarimin altindadir.”

“Ziihd ve takva ehli olanlar, diinya diiskiinii insanlarin géziinde gafil ve ahmaktirlar. Ancak
hakikat sirrini tatmak ve gercege vakif olmak igin arastiran ve akil yoranlar, sadece takva sahibi
olanlardir.”

“Onlarin achiktan ve susuzluktan karinlari delinirken, kalpleri takvadan kaynaklanan huzur, iffet

ve zarafetle doymustur, toktur.”*

Sair, fahr, serzenis ve nasihat iceren bir kasidesinde, kisinin diinyaya dair istek ve
arzularinin onu dalalete siiriikleyebilecegi dolayisiyla takvaya sarilmasi gerektigini,
taklidin ise en biiyiik cehalet oldugunu su dizelerle ifade etmektedir. (Hafif Bahri)

AsY) L8 Jilall Jlad  Jga alie ) pLE

ﬂ&éﬂh’f& d.\.\A.i’:':'gé J:Aﬁjtﬁlﬁula}j{’

“Kisinin (baska birinin yapip ettiklerini) taklit etmesi en biiyiik cehalettir, ahmakliktir. Akil
sahibi insana delillere ve aklina tabi olmak yakisir.”

“Takva ile yaptigin isleri ¢cogalt. Diinyaya dair isteklerini, hevesini azalt. Bu heves ve istekler

yoldan ¢ikarict olabilir.”>?

Zemahseri'nin nazarinda takvanin, diinya ve onun siis ve zevklerini terk edip, ahiret ve
ebedi hayati tercih etmek demek oldugunu onun su beyitlerinden anlamak miimkiindiir.
(Kamil Bahri)

ﬁlﬂ\éﬂ.’ébL}.\'é @A&L} &&Jtﬂﬁ)\ﬁ‘\ﬂ "éJ@J
ould g sy AN M) (o g gl ol La S
“Fazilet ehli insanlarmn ticareti odur ki diinya karsihginda ahireti satin alirlar. Onlar ne giizel

tacirlerdir.”

“Allah’a yemin olsun ki karli bir aligveris, gayesi ve sonucu takva olan alisveristir. Takva esasli

olmayan her ticaret hiisrandur.”*

Zemahseri, diinyada izlenecek yollardan en hayirli olaninin takva yolu oldugunu,
diinyanin liiks ve sefasinin terk edilmesi gerektigini s6yle dile getirmektedir. (Ser?” Bahri)

s AM Jary Gl ash ol A Ll B jlad

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 31.
Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 552.
Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 340.
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LAWY AN Y claapd BN b el &
“Diinya hayati (ki her kim diinya ve onun ziynetlerini tercih ederse) sonu hiisrandur. Ahireti icin
calisana ise miijdeler olsun (¢iinkii o kazanmustir).”

“(Ey insan) éniinde iki elbise (yol) var. Takva elbisesi bu ikisinden en hayirli olarudr. Liiks ve
155

sefahat elbisesi degil.

2.3. Takva, insanlar1 haramlardan ve giinah islemekten koruyan bir
kalkandir.

Takvaya atfedilen anlamlardan biri de takvanin insani giinah islemekten ve her tiirlii
kotiiliikten koruyan bir kalkan oldugudur. Zemahserl de bu minvalde kasideler
nazmetmistir. Fahr temali bir kasidesinde, kendisini giinah islemekten alikoyacak unsurlari
siralayan Zemahseri, bunlarin arasina takvayi da eklemektedir. (Tavil Bahri)

Bl gia el i (8 Cijlgaa (Al g Bp g pall g pandia liS

“Artik, ihtiyarhgim, yasimin kemale ermesi ve takvam (Allah korkumy), beni giizel ve hos olmayan

seylerden uzak tutmaya yetmektedir.”

Diger bir kasidesinde de benzer anlamda sunlari séylemektedir. (Tavil Bahri)
<igd WLilhe Giald flo Wjsindpad it o dglh

“Neyse ki Allah korkusunu kendime 6rtii (kalkan) edindim, beni koruyor. Ancak onun fettan

gézleri beni koruyan értiiyii par¢alamaya ¢alistyor.” >

Gty Iali A< Al oy Caldld ) pudll) ad A8

“Allah’in himayesi beni diinya islerine diiskiinliikten ve cimrilikten korumus, harama el

stirmemekle kazananlardan kilmistir,”

Ailesinden bahsettigi bir kasidesinde ise onlarin kendisini nasil terbiye ettiklerini ve
hangi hasletlerle yetistirdiklerini anlatirken takvay: birinci siraya koymaktadir. (Tavil
Bahri)

Ule 285l GAl o Juils 051 A sLaSIL As<ia aa
B aa g s Agila Galbl A JIA g ke e ) gl

“Onlar beni dyle terbiye ettiler ki, dogruyu yanhs ayirabilecek seviyede bilgi ve tecriibe sahibi
oldum.”

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 505.
Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 211.
Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 78.

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 217.
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“(Bu egitimden sonra) bana, beni tiim ktiiliiklerden koruyan takva elbisesini giydirdiler”.”®

Zemahserd, insan1 hiisrana ve dalalete siiriikleyen, nefsin hev ve hevesine hos gelen
her seyden ancak takva kalkaniyla korunmanin miimkiin olacagini su sézlerle dile
getirmektedir. (KAmil Bahri)

Ny Gmudajh"hdﬁ Lhlgade &dde g ool dude

“Insam hiisrana stiriikleyen asktan nefret etmisimdir. Seref ve haysiyetimi, béyle bir asktan, en

saglam elbise olan takva zirhini giyerek korunmusumdur.”*

Mersiye konulu bir kasidesinin tesbib kisminda takvanin kisiyi haramlardan koruyan
bir kalkan olduguna vurgu yaparak iffet ve ahlakina isaret ettigi Su’di i¢in sunlan
sdylemektedir. (Basit Bahri)

umz"zhj‘éaéwﬁfw’”hé uﬁjmjg.tﬁébai()ﬂ

“0 (Su’dd) iki elbiseyle korunuyor. Biri iffet digeri ise takva elbisesidir. Ben onun icin elbisemi

ctkarmadim, o da benim icin ¢ctkarmadi.”®!

2.4. Takva ibadet ve itaattir

Zemahserd, siirlerinde takvay1, Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan biri olan ibadet, emir
ve yasaklara itaat ve glizel ameller islemek anlaminda da degerlendirmistir. Babasinin
vefat1 lizerine nazmettigi mersiye temal kasidede onun nasil takva ehli bir insan oldugunu
ifade edebilmek adina takva ile beraber takvanin miiteradifi vera’ (£.3) kelimesini
kullanarak onun gece giindiiz ibadetle mesgul olan, ilim, edep ve kerem sahibi biri oldugunu
soyle ifade etmektedir. (Basit Bahri)

goa—s seilall QWi galall 50 Cull 3 MLald AlNE
gaiia oy o Gay all G ool LB 13s Gile La JL &
Aifias ¢l S A0 A e @y,mseduwséu

“Fazileti ¢ok, asalet ve keremi bol babami kaybettim. O cok comert, ilim ve edep sahibi, takva ehli
(bir adamdz).”

“Dinin emirlerine itaatte ve hayatim buna gére idame ettirmede (takvada) asla ihmalkdr
davranmad. Ciinkii dini birakip diinyaya meyledenler aldanmislardir.”

“Allah korkusuyla giindiizleri orug tutup geceleri husd’ ile ibadet ederdi, (secde ettigi topragin)

tozundan yiiziiniin rengi degisirdi.”**

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 212.

% Dayf, Divdnu’z-Zemahserf, 372.

' Dayf, Divdnu’z-Zemahserf, 249.

Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 271.
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Dayist i¢in yazdigl mersiyenin nesib boliimiinde insanlara nasihat ederken onlara
takvayi tavsiye etmis ve sdyle seslenmistir. (Basit Bahri)

Juom i cplale ol (BN E) Lghauly diiad) G jou ) o

Jeeef G a W) N3V 135 ) gBEALE LAY dayl aala

“0 giymekten hoslandiginiz tiim elbiseleri bir kenara atin. Eger bilirseniz takva elbisesi en hayirh
elbisedir.”

“Oniiniizde uzun ve uzak bir yolculuk var. Bu yolculuk igin bol bol azik hazirlaym. (unutmaymn)

Giizel amelden baska da azik yoktur.”®

2.5. Takva Tevhittir

Mu'tezile akidesinin {izerine insa edildigi bes temel esasin ilki olan tevhit esasi, bu
akidenin en o6nemli temsilcilerinden olan Zemahseri’nin siirlerinde de en Snemli
temalardan biri olmustur. Onun divaninda tevhide dair bir¢ok kaside ve kita bulmak
miimkiindiir. Miiellif, baz1 siirlerinde tevhidi, takvanin bizzat kendisi, bazilarinda ise
takvanin bir geregi ve sonucu olarak ele almistir. Bunlardan Sirdctiddevle i¢in kaleme aldig1
mersiyenin giris boliimiinde takva ve tevhidi birbirinin sonucu olarak séyle zikretmektedir.
(Kamil Bahri)

Jagiaa ) Azl gl GyaSY o gt g 35 54801 o NaoL 8
Jagh ) S b S Y g1 3l ) gLkl a8 e (e Al

Jasad) ¢ slall elicUay Mgkl Y dra) S glad) B8 oA akif
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“Sen kalbini takvaya bagla ve onu (seytanin vesveselerinden) koru. ve bunu da (kimseye) ifsa

etme.”

“Insanlara liderlik etmek istiyorsan, dikkatli ve 6zenli ol. (Zira sen sadece iyiye, giizele bir
davetgisin) Yigit, asaletli, izzet-i nefis sahibi insanlara zorla hitkmedemezsin.”

“Itaat edeceksen (seni ve) o kibirli hiikiimdarlari yaratan Allah’a itaat et. Kibir ve kiistahligindan
(tebaasint umursamayan) hiikiimdarlara itaat etme.”

“Stradan insanlart kendisine ma’biid edinen ve ibadete, kulluk etmeye tek layik olani, Allah’1 terk
eden kisiye yaziklar olsun.”

63

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 273.
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“Senin binlerce ma’bldun var. Allah’ birakip hepsine kul kéle olmussun. Bir de cikmus tek Allah’a
kulluk ettigini iddia ediyorsun.”

“Umdugun/bekledijin saadeti de sadece Allah’tan iste. Yildiznameyi (ve fal gibi sana mutluluk
getirecegini sandigin seyleri) birak.”

“Bilmez misin ki yildizlar senden daha acizdir. Rizki, sanst nereden bulsunlar da baskalarina
versinler.”

“Bilmez misin ki, Allah’in hitkmii daima galiptir, gecerlidir, kacimilmazdir. Hicbir desise, hile ona

karsi duramaz.”**

Hz. Peygamber icin yazdig1 bir methiyesinde kavminin Allah’a ve Hz. Peygamber’e
baglhiligini anlatirken onlar1 “muvahhid” olarak tanimlamakta ve bu bagliliklarini da takva
olarak nitelemektedir. (Basit Bahri)

O5 agille Yo fian A gpiia el ) (gai i

15ls) gl B Allad 1 (358 g Qal B el B JIS
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“(Ey Muhammed!) Onlar, seni secip Peygamber olarak génderen Rabbine tevhid ile baghdirlar.

Senin getirdigin her seyi tasdik ederler. Bu sebeple onlart hicbir afet helak edemez (hicbir yoldan
¢tkarici dalalete siiriikleyemez).”

“Eger bir topluluk Allah’'in yolundan saparsa dalalete diiser, dogru yoldan ¢ikarlar. Hidayet iizere
olanlar ise onlara “Oylece sapkinlik iizere 6liin” derler.

“Benim kavmimin yayi, iman ipine takva ile simsiki tutunmustur. Oku ise hak ve hakikatin

izinden gitmektedir.”*

2.6. Takva, ihlastir, Samimiyettir

Kalpte iyi niyet, ihlas ve samimiyet anlamlariyla takva Zemahseri siirlerinde sik¢a
karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisini de takva ehli yani is ve ugraslarinda, Allah’a ve insanliga
karsi halis niyetli ve samimi olarak tarif eden mellif takvayi1 bu anlamiyla siirlerinde séyle
islemistir. (Tavil Bahri)

cla) Bl gl el il aa Ll g 33N e G & i)

“Yeter ki gozlerim sevgiyle, iyilikle, takvayla (ihlas ve samimiyetle), dogrulukla, tertemiz bakan

dostlarin bakislartyla, gézleriyle bulussun.”*

Oliim hakikatinden bahisle, onun ansizin gelecegi ve her an hazirlikli olunmasi gerektigi
konusunda insanlara nasihatte bulundugu bir mersiyesinde, kalp temizligi, baska bir

Dayf, Divdnu’z-Zemahserf, 400.

% Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 232.
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 585.
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ifadeyle ihlas ve samimiyetin 6nemine vurgu yapan Zemahseri, muhatabina takvayi soyle
tavsiye etmektedir. (KAmil Bahri)

lagheadl el gl BOAEY ol g ldsd g gl o BB

“Sen kalbini takvaya bagla ve onu (seytanin vesveselerinden) koru ve bunu da (kimseye) ifsa

etme. ” 67

Takvada aslolanin kalp temizligi, ihlas ve samimiyet oldugunu, kisilerin cins, renk, dil
veya sosyal statiilerinin degil, Allah’a karsi samimiyetlerinin esas alinacagini ise su beytiyle
ifade etmektedir. (Tavil Bahri)

a6 pa Gl ARAE A Ciglh Lag
“Bir Farsinin (Acemin) bir Kureysiye (Araba) iistiinliigii soz konu olamaz. Takvada (kalpteki ihlas

ve samimiyette) irklarin farkliligi bir sey degistirmez.” *®

2.7. Takva, Adalettir, Dogruluktur

Mu'tezile akidesinin, {izerine insa edildigi ve “Usll-i Hamse” olarak remzedilen
esaslardan biri de adalettir. Bu sebepten olsa gerek Zemahseri adalet kavramina biiyiik
dnem ve deger atfetmis, eserlerinde adalet olgusuna sik¢a de§inmistir. Siirlerinde de
takvanin ayrilmaz bir pargasi olarak adaleti, Allah korkusu, dini hassasiyet ve diiriistliik
anlamlarina gelecek sekilde kullanmistir. Ozellikle yonetici ve kadilar séz konusu
oldugunda, onlarin takvalarini, adalet ehli oluslarini 6n plana ¢ikarmistir. Fahrulferikayn
Sirdcuddin i¢in yazdigi methiyesinde onu su sozlerle 6vmektedir. (Vafir Bahri)

Gl H9uSa Ho3l Aug o g8 Bl alga o) giiy
“Onun takvast (dogrulugu, diiriistliigii, adaleti) sayesinde adalet okgulari daha da giiglenir.

Yalan ve haksizlik ise kirilmis yay misali kalakalir.” ©

Zemahserd, ilim ve takvay1 adaletin temeli kabul etmis diger bir ifadeyle adaleti, takva
ve ilimle denk gbrmiistiir. Onun adalet anlayisi, takva ve ilim olmadan islevsizdir.
Muhammed b. Arslan i¢in nazmettigi mersiyesinde sunlar1 séylemektedir. (Tavil Bahri)

Gl 0 ALE B eltall e JA8 adud Bl g gLY) g alal) (ha

“Onun adaleti, ilim ve takvastyla tekdmiile ermis, miikemmellesmistir. (Boylece) O devasa bir

sahsiyet olmus, izzet ve serefin en yiiksek mertebesine yiikselmistir.””
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 400.
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Dayf, Divanu'z-Zemahserf, 199.

®  Dayf, Divanu'z-Zemahserf, 324.
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 199.
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Harezmde kadilik yapan Fahru’l-Ferikayn Eb( Sald Ahmed es-Saril i¢in yazdigi
methiyesinde ilim, adalet ve takvayi pes pese sirlayarak bu ii¢ kavramin anlamdashigina ve
birbirlerini tamamlayan kavramlar olduguna isaret etmek istemistir. (Tavil Bahri)

g (o) gall iy (A5 ol Bl 4ty fLa

“(Fahru’l-Fertkayn) senin hiikiimlerin akil, adalet, ve takva iizerine insa edilmistir. (Bylece)

verdigin hiikiimler Allah’m yardim ve nusretine mazhar olmustur.” ”*

Adaletin zidd1 zuliimdiir. Zemahser?, adaletiyle methettigi Miintecebilmilik’i
zalimligiyle bilinen Haccic” ile mukayese ederken, Miintecebiilmiilik’iin adil olusunu
takva kavramiyla ifade etmistir. (KAmil Bahri)

A ons Aljlule  pudie JldduEy g

“(Ey Miintecebiilmiilik) Senin takvan (adaletin) olmasa, senin disindakiler (vezirler) de tipki

Haccdc'm zamaninda (valilik yaptigi dsnemde uyguladigi zuliim) gibi zulmederlerdi.””

2.8. Takva, Akil ve ilimdir

Divaninda ve diger tiim eserlerinde “Akil tek mirsit ve yol gostericidir, insani batil bir
yola saptirmaz”” diyen Zemahseri, takvayi akildan ve ilimden ayr1 hi¢ diisiinmemistir. Ona
gdre takva, akil ve ilimsiz, ilim ise takvasiz diisliniilemez. Bu minvalde nazmettigi

kasidelerinde, takva-ilim, takva-akil ikilisini sik sik beraber kullanmstir, (Vafir Bahri)

A Jadl B alal) JiaS Jaaa g (0 &l Lag

“Ben takva sahibi bir adamdaki ilim kadar giizel duran bagska bir sey gérmedim.””

Benzer bir sekilde takvadan mahrum bir aklin, kisiye ne diinyada ne ahirette hicbir
fayda saglamayacagini su dizelerle dile getirmektedir. (KAmil Bahri)

gl ASRANY Al (i) AdL L Lt dlalay Caaly Y il gl g L)
“Genglik ve onun seni davet ettigi seylerden uzak dur. Onlar (genglik ve onun davet ettikleri) senin

hilm (sabir ve anlayisini) izale edebilir.”

776

“Kisiye, eger takvadan yoksunsa, sahip oldugu akil hicbir fayda saglamayacaktir.

Zemahserd, bu babdan olmak tizere, yilizyillardir var olan fikih ve tasavvuf disiplinleri
arasindaki miicadeleye bakisini da su sekilde belirtmektedir. (KAmil Bahri)

71

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 156.

72

frfan Aycan, “Haccic b. YQsuf es-Sekafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/427-428.
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 426.
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Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 599.

> Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 324.
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Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 336.
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Cualy gl dalgle Aales 54340 &gl 13
O% S GuinYs iy OB Aasa B
“Birini giydirmek istediginde ciibbesini ve imamesini birlikte al. Bu giysilerden sadece biriyle

yetinmek gtizel olmayacaktir.”

“Hikmet séz konusu oldugunda ise isin dogrusu sudur. Bassiz (akilsiz) bir beden (tasavvuf),

bedensiz (tasavvufsuz) bir bas (akil) olmaz.””

Zemahseri’nin methiyelerine mazhar olan Harzemsah Muhammed b. Anustekin,
iki 6nemli vasfiyla bu methiyelere layik gériismiistiir. Bunlar takvasi ve ilmidir. $air bunu
soyle ifade etmektedir. (Basit Bahri)

ANy fulsh dglall ah )y Adaa alallg B ) g

“Heyhat! (Harzemsah Muhammed b. Anustekin’in) tek gayesi ve derdi takva ve ilim iken, diger

meliklerin amact, kadeh tokusturup sarki sdylemektir.””®

2.9. Takva Riya ve Gosteristen Uzak Olmaktir

Yukarida da zikredildigi iizere takvanin en bariz tezahiirlerinden biri, ihlas ve
samimiyettir. Riya ve gdsteris ise bunun tam ziddidir. Zemahseri, takvay: riya ve
gdsteristen uzak olmak anlaminda sdyle kullanmustir. (Tavil Bahri)

Isad Laglada:lgld diilhy 3 9 sl glAA G Ly

1923 pgiSty 190a L s ol abI S | gl Al aaa IS

“Hac yaptigimt iddia eden niceleri vardir ki o taife soyle demektedir: “Hac yaptik”. Ama onlar
(kesinlikle) hac yapmamslardir.”

“Nice hac yapanlar vardir ki onlar (rida ve izarlarim hac niyetiyle) giymemislerdir. Onlar hac
79

degil bilakis ticaret yapmaktadirlar.”
2.10. Takva Yéneticinin Vazgegilmez Ozelligidir

insanlar arasinda iistiinliigiin tek 6lgiitii olan takva her Miisliiman igin elzem bir vasif
olup, kisiyi hem diinyada hem ahirette ihya eder, aziz kilar. Takva her Miisliimana yakisir
ancak idarecilerde, halki yonetenlerde bambaska gilizel durur. Bunu bdyle kabul eden
Zemahserd, yonetim kademesinde bulunan vali, vezir, kad1 vb. idarecileri methederken
takvayi zikretmeden ge¢memistir. Bu da, ona gore bir idarecinin takva sahibi yani, akills,
adil, bilingli, Allah korkusu tasiyan, ibadetlerini yerine getiren, giinah islemekten sakinan,
iffetli, edepli, sorumluluk sahibi ve uygulamalarimi Allah korkusundan kaynaklanan
hassasiyetle yerine getiren biri olmasi gerektigine inandigini géstermektedir. Nitekim

77 Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 416.

78 Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 254.

7 Dayf, Divanu’z-Zemahsgert, 62.
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Selguklu Sultani IT. Meliksah’in 6nemli biirokratlarmdan Ebi Sa’'d i¢in yazdigi methiyelerde
onun takvasini dne ¢ikarmakta ve sdyle svmektedir. (Tavil Bahri)

Wil ) Ll ol Ll (b ddgudl DA Qe
“Hangi asil ve serefli insan ona denk olabilir. O (devlet idaresindeki) kifdyet ve liydkatiyle,

giivenilirligi ve takvastyla essizdir.”*

‘)',.\-o.u/' . of)ﬁ Zjl.asb uﬁ PLIR i g FIRIN Mhu')""

“Sézleri hikmet doludur. Karakteri ziihd ve takva iizeredir. Yaptiklart hep iyiliktir. Insanlar onu

ornek alir ve izinden giderler.”'

ﬁm@ﬁh_@ﬂb@ g ’),,\53\&9@}

“0 iyilik konusunda son derece istekli, hevesli, Allah’a karst hakkiyla takva ehli olanlar1 da

delicesine seven biridir.”**

Batinilere ve haghlara kars1 verdigi miicadeleden &tiirii Dimagsk Valisi Ismail b.
TAcilmiiltk Bori igin kaleme aldigi methiyede, onun vakar, takva, ilim, siyasi maharet ve
adaletini birlikte zikretmekte ve sunlar1 séylemektedir. (Basit Bahri)

Jai dgiha dalg Alae B ddalpa b olE ddala
“0 agir bashhgu, takvasy, siyaset bilgisi ve adaleti ile Melikler arasinda esi bulunmaz biridir.”®*

Sam Valisi TAclilmiilik Bori b. Tugtekin’in Hacib’i Yusuf b. Feyr(izun vefat:
lizerine yazdig1 mersiyede, onun kendisi i¢in bir kardes gibi olmasini ve insanlar tarafindan
cok sevilmesini, onun takva sahibi olusuna baglamis ve bunu sdyle dile getirmistir. (Kamil
Bahri)

s

Cilg Y gl B B p Dl Cuigy ) s
“Sen takva ehli bir insandin. Allah icin kardes olunacak en hayirli kisiydin. Senin takvana,

hamaset ve ihlasia kimse sinir koyamaz.”

“Ayni anda hem seven hem de sevilen oldun. Senin disinda kimse (bu kadar) sevilip (bu kadar da)

sevmedi.”®

Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 141.
Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 517.
Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 563.
Dayf, Divanu'z-Zemahseri, 255.
Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 438.
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Sonug

fslamf ilimlerin hemen her alaninda degerli eserler telif eden Zemahserd, siirleriyle de
temeyyiiz etmis, isledigi konular ve bu konulari isleyis bicimi ile de nev-i sahsina miinhasir
bir tslupla bir¢ok kaside nazmetmistir. Belagat ve nahiv alanlarinda zirve bir sahsiyet
olmasi yaninda koyu bir Mu'tezili olmasi ve Us{il-ii Hamseye baglihigi hasebiyle de bazi
kavramlara diger tiim limlerden farkli yaklasmus, onlari kendine has idrak ve iislubu ile
farkh sekillerde degerlendirmistir. Onun tiim eserleri incelendiginde gdriilecektir ki o bazi
kavramlara 6zel bir 6nem atfetmis, bu minvalde tevhit, adalet, akil, takva ve ilim gibi
kavramlara 6zellikle vurgular yapmis ve bu kavramlar: sadece eserlerinde islemekle
kalmamis, onlarin anlam ve igeriklerini bizatihi hayat diisturu olarak benimsemistir.

Zemahseri, Kur’dn-1 Kerim ve sahih siinnete simsiki sarilmus, vahyi ve siinneti anlama
da akli ve ilmi tek miirsit kabul etmis, sadece Allah’a kulluk, takva, sadakat, vefa, iffet ve
giizel ahlaki, hayat anlayisinin temel taslari haline getirmistir.

Genel olarak Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnete, bireysel ahlaka ve akla dayanan bir din
anlayisini benimseyen Mu'tezile mensuplari arasinda son derece zahidine fikir ve
uygulamalariyla tebariiz etmis nice lim ve fikir adami bulmak miimkiindiir. Bunlardan
birisi de Zemahseri’'dir. Onun kaleme aldig1, nasihatler ve hikmetli veciz sézlerden olusan,
Makdmat (Nasdihu’l-kibdr), Atvaku’z-Zeheb (Nasdihu’s-sijdr), ve Nevabigu'l-Kelim isimli eserler
incelendiginde, takvanin en merkezde konumlandirildig: gériilecektir.

Divaninda, “Ben dmriimde ilme sadakatten daha giizel bir sey bilmiyorum. ilim,

5

edinilecek en degerli maldir ve ona paha bicilemez. ** “Ben takva sahibi bir adamda ilim

7% “(Ailem beni egittikten) bana, beni tiim

kadar giizel duran baska bir sey gérmedim.
katiiliikklerden koruyan takva elbisesini giydirdiler.”® diyen, takvayi, tevhit, ibadet ve itaat,
adalet, izzet, giizel ahlak, hakkaniyet, sadakat ve vefa olarak géren Zemahseri ona ne derece

dnem verdigini ve takva ile ilmi ayrilmaz ikili olarak kabul ettigini gostermistir.

% Dayf, Divdnuz-Zemahserf, 577.

% Dayf, Divanu’z-Zemahserf, 324.

87

Dayf, Divanu’z-Zemahseri, 212.
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iki bin yili askin Hristiyanlik tarihinin erken dénemlerinden itibaren dindeki dnemi,
konumu ve rolii giderek artan Meryem, Katolik teolojinin alt brans1 “mariyoloji” alaninda
miistakil olarak ele alimmaktadir. Mariyoliji halk inancinda Meryem’e duyulan derin saygi
ve sevgiden kaynakli Meryem kdiltii ve inanciyla paralel bir gelisme gdstermistir. Yeni Ahit
ve ilk ddnem Kilise Babalarinin yazilar1 gibi resmi Hristiyan kaynaklarinda Meryem’e ¢ok
dnem atfedilmemis ve hakkinda kisith bilgilere yer verilmistir. Dérdiincii asirda fsa’nin
insan ve ilahi tabiatlarinin iliskisi iizerine yapilan tartismalar ile Meryem, teolojinin
konularina dahil edilmeye baslanmistir. isa’nin tabiatlariyla ilgili farkli gériisler ve
tartigmalar, Meryem’in anne olarak roliinii ve statiisiinii etkilemistir. ilk dénem
Hristiyanlikta ayr1 cografyalarda yasayan muhtelif gruplarin tiiremesi, ortak bir kredo
olusturma ihtiyacim ortaya ¢ikarmustir. isa'nin tabiatlari konusundaki celiskili goriigler
arasinda {sa’nin insan tabiatina vurgu yapmak isteyenler Meryem’in anneligini delil
gostermistir. Bu tartismalardan kisa bir siire sonra ilk Meryem dogmas: “Tanri Annesi”
(431) kabul edilmistir. Teolojideki bu gelismelere ek olarak apokrif eserler ve halk inanciyla
birlikte Meryem inanci giderek bir kilte doniismiistiir. Bu siire¢, Katolik teolojide
Meryem’e ait ii¢ inan¢ esasinin daha ortaya cikmasina sebep olmustur. Meryem
inancindaki bu gelismeler zamanla Meryem kiiltiiniin anlamini derinlestirmistir. Bu
gelisimin izlerini stirmek adina dncelikle Hristiyanligin erken dénem yazili kaynaklarina
bakilmalidir. Bu nedenle 6ncelikle Kutsal Kitap'in bize tasvir ettigi Meryem ele alinmistir.
Kutsal Kitap dénemi sonrasi ve Meryem’e dair ilk dogmanin ilanina gétiiren {ig asirhk
dénem igerisinde dini literatiiriin en 6nemli kaynaklarindan biri olan Kilise Babalarimmn
yazilarinda Meryem’e dair yazilanlara yer verilmistir. Katolik Kilisesinin Meryem
hakkindaki sdylemlerinin gelismesinde teolojik tartismalarin yani sira apokrif eserler de
etkili olmustur. Resmi kilise 6gretisinin disinda kalan bu eserlerde Kutsal Kitabin aksine
Meryem’in hayati dogumundan &liimiine kadar ele alinmustir. Meryem’le ilgili heniiz bir
dogma ilan edilmeden dnce yaygilik kazanan bu eserlerin resmi kilise sGylemlerine olan
tesirini Kilise Babalarinin yazilarinda, apokriflerden yaptiklari alintilar ile gérmek
miimkiindiir. Bunlardan en yaygin bilineni Yakup incilidir. Yakup incili, Meryem’in bakire
dogumu ve fsamin mucizevi dogumunu detayli bir sekilde anlatmasi, Hristiyan
topluluklarinda Meryem’e olan saygiy1 artirmistir. Bu metin, Meryem’in kutsalligina vurgu
yaparak onun deger ve dnemini 6nce halk bazinda sonrasinda resmi kilise sdyleminde
arttirmistir. Benzer sekilde erken dénemde kaleme alinmis ve Meryem’in dliimiinii ve goge
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yiikselmesini ele alan birgok apokrif eser 6nce halk nezdinde bu inancin benimsenmesini
saglamis ve ardindan 1950 yilinda resmen kilisenin ilan ettigi bir dogma olmustur. Bu
makalede, Hristiyanligin Katolik mezhebi icerisinde halk inancinin bir yansimasi olan
Meryem kiiltii ve Meryem’le ilgili resmi kilise 6gretilerinden olusan mariyolojinin birbirini
besleyerek olusturduklar: dinamik etkilesimin, Meryem teolojisine katkisi ele alinacaktir.
Bu minvalde erken dénem Kilise Babalarinin yazilarina ek olarak bazi apokrif eserlerin
Meryem teolojisinin gelisimine olan katkilar: ele alinacaktir. Meryem’in ebedi bekaret
dogmasi baglaminda “Yakup Incili” ve Meryem'in goge yiikselmesi dogmasinda
“Meryem’in Uykusu” ve “Meryem’in Uykusunu anlatan Alt1 Apokrif” gibi eserlerin doktrin
olusumuna etkileri incelenecektir.
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Abstract

The significance, position, and role of Mary in Christianity have undergone a remarkable
evolution over the course of the two-thousand-year history of the faith. From the early stages
of Christianity to the present day, Mary’s stature has progressively increased, garnering deep
reverence and devotion among believers. Now, she stands as a central figure, independently
addressed within the Catholic theological sub-branch known as “Mariology”. The
development of Mariology can be traced alongside the growth of popular belief in Mary’s
profound significance. This reverence for Mary has contributed to the flourishing of her cult
and the deepening of faith among lay people and clergy. Despite this initial scarcity of
information about Mary in official Christian sources such as the Holy Bible and the writings
of early church fathers, her importance gradually became a topic of theological discourse. It
was in the fourth century that discussions surrounding the nature of Jesus, particularly the
relationship between his human and divine natures, prompted theologians to consider Mary’s
role more seriously. As debates on Jesus’ natures unfolded, Mary’s significance began to be
intertwined with theological matters, ultimately influencing her status within Christianity.
The diverse sects that emerged in different geographical regions during early Christianity
necessitated the formulation of a common creed. Those emphasizing the humanity of Jesus
often cited Mary’s motherhood as evidence, leading to the proclamation of the first Mary
dogma at the council of Ephesus in 431, which officially recognized her as the “Mother of
God”. In addition to theological developments, apocryphal works and popular beliefs also
played a significant role in shaping the discourse on Mary. These Works, existing outside the
official church doctrine, offered alternative narratives about Mary’s life, from her birth to her
death. Notably, texts such as the Gospel of James provided detailed accounts of Mary’s virgin
birth and Jesus’ miraculous conception, further enhancing her revered status within Christian
communities. The influence of apocryphal works on official church discourse is evident in the
quotations made by church fathers, showcasing the dynamic interplay between popular
belief and formal theology. This interaction has significantly shaped Mary’s theology within
Catholicism, highlighting the intricate relationship between her cult and Mariology. In
conclusion, Mary’s journey from a figure of limited importance to one of profound
significance exemplifies the evolving nature of Christian theology and devotion. Her
enduring legacy continues to inspire reverence and devotion among believers, bridging the
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gap between popular belief and official doctrine within the Catholic Christian denomination.
In this context, the influences of certain apocryphal Works on the formation of doctrine will
be examined, in addition to the writings of early Church Fathers. The impact of texts such as

the “Gospel of James” on the doctrine of Mary’s perpetual virginity and the “Book of Mary’s

Repose” and the “Six Books Dormition Apocryphon” on the doctrine of Mary’s assumption

will be examined.
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Giris

Hristiyan diinyasinda, Isa’dan sonra en 6nemli sahsiyet kabul edilebilecek olan Meryem,
dzellikle Katolik ve Ortodoks Hristiyan geleneginde yiiksek bir saygiya ve 6neme sahiptir.
Matta (1:18-25) ve Luka (1:26-38) Incillerine' gre Meryem Kutsal Ruh araciligi ile bakire bir
kiz iken hamile kalir ve Isa’y1 dogurur. Bu mucizevi dogum ile Meryem’e “Theotokos” yani
“Tanr1 Doguran” sifat1 verilerek Isa'nin tanrisal ve insan dogasini tasiyan annesi oldugu
vurgulanir. Meryem'in anneligi, Hristiyanlhk 6gretisinde merhamet, sevgi ve koruyuculuk
sembollerini tasir. Ayni zamanda Meryem’e yonelik dua ve ibadetler, Katolik ve Ortodoks
Hristiyan topluluklarinda yaygin olup Meryem’e olan sevgi ve ihtiramu bir kiilte
déniistiirmiistiir. Meryem’in yasami ve 6rnek kisiligi, Hristiyanlar icin manevi bir rehberlik
kaynagi olmus ve onun kutsal annelik rolii Hristiyan sanat, edebiyat ve kiiltiiriinde derin

izler birakmustir,

Meryem’in Hristiyanlk icerisinde merkezi bir figiir haline gelmesi, tarihsel, teolojik ve
kiiltiirel bir¢ok faktdriin gelisimi sonucu gergeklesmistir. Incil metinlerinde Meryem’e
sinirli bir yer ayrilmis olsa da Meryem kiiltii zaman iginde derinlesmis ve genislemistir. Biz
konumuz itibariyle Meryem kdiltiiniin olusumuna ve yayilmasina katki saglayan teolojik
degisimlere Meryem dogmalari bazinda yer verecegiz. Katolik inang icerisinde
gerceklesmis olan bu degisimi erken Hristiyanliktan itibaren Kutsal Kitap, Kilise Babalar
yazilar1 ve konsil sonuglart belirlemistir. Birbirinden beslenen bu kaynaklar bir kiiltiin
dogusuna etki ederken Katolik teolojisinin gelisimine de katk: saglamistir.

1. Erken Dénem Hristiyan Kaynaklarinda (Tarihsel) Meryem

fsa’nin MS.30'lu yillarda vefati ile dérdiincii asrin sonlarina kadar yazilmis yazili
belgeler Hristiyanligin erken dénem kaynaklar1 kabul edilir. Apostolik (havarisel) gelenege
dayanan, teolojik olarak kendi iginde tutarli ve daha sonra Kilise otoritelerince kabul
edilmis olan metinler kanonik kabul edilmisken kanona dahil edilmeyen yazili metinler
apokrif eser olarak adlandirilmistir. Giintimiiz Hristiyanlarinca kabul edilen Kutsal Kitabin
Yeni Ahit béliimiint olusturan kanonik eserler, Pavlus'un mektuplarinin yani sira diger
havarisel mektuplar ve Incillerden olusmaktadir. Erken dénem Hristiyan kaynaklarini
olusturan diger 6nemli yazilar ise, erken Hristiyan diisiiniirleri olan Kilise Babalarinin
eserleridir. Bu yazilar, Hristiyanhk G6gretilerinin, inanglarinin ve Kilise geleneginin
sekillenmesinde etkili olmustur. Hristiyanligin erken dénem kaynaklarimi olusturan bu
eserler icerisinde Meryem’in konumunu belirlemek Meryem kiiltiinii anlamak agisindan
Snemlidir.

1 Kutsal Kitap (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2016), Mat. 1:18-25, Luk. 1:26-38.
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1.1. Kutsal Kitap’ta Meryem

Hristiyan Kutsal Kitabini olusturan Yeni Ahit kitaplarina ek olarak Hristiyanlar,
kendilerinden énceki din mensuplari olan Yahudiligin kutsal yazilarindan olusan Eski Ahit’i
Kutsal Kitap kanonlarina dahil etmislerdir. Literal bir okumayla Eski Ahit icerisinde
Meryem’'den bahsedildigini sGylemek glictiir. Ancak Hristiyan ilahiyatcilar kurtulus
teolojisinin bir parcasi olarak kabul ettikleri Eski Ahit'in bazi pasajlarinda sembolik
anlatimlar ile Meryem'den bahsedildigini kabul etmektedirler.” Bununla birlikte
Meryem’den ilk olarak Yeni Ahit kaynaklar: bahsetmektedir.

Yeni Ahit'in tarihsel olarak en eski béliimii olan Pavlus'un Mektuplari arasinda
Galatyahlar'a (MS 53-54) yazdigi mektubunda ismen olmamakla birlikte Meryem’den
bahsettigi kabul edilmistir. ilgili pasajda Pavlus Meryem’den “kadin” olarak bahseder
(“Yasa altinda olanlar1 6zgiirluge kavusturmak i¢in kadindan dogan, Yasa altinda dogan 6z
Oglu'nu génderdi.” (4:4-5)). Pavlus’'un Meryem’den kadin olarak bahsetmesi, Kitab-1
Mukaddes yorumcularina gére onun isa’nin insan dogasina vurgu yapmak istemesinden
kaynaklidir.’ Bu pasaj disinda Pavlus Meryem'i tekrardan zikretmez. Nitekim Pavlus’un
yazilar1 kristoloji* odaklidir. Bu nedenle Meryem’den sadece biyolojik bir gerceklik olarak
bahseder.

Yazilis tarihleri acisindan dért incil arasinda en erken tarihlisi olan Markos incilinde
(vaklasik MS. 70) Meryem’den iki defa bahsedilir. lki, Markos 3:31-35’te gecen bir olayla
ilgilidir; bu pasajda isa’ya, cevresindekilerle konusurken disarida annesinin ve
kardeslerinin oldugu haberi verilir. Markos incilinde Meryem’e ikinci atif, altinc1 babda
gecer ve Isa vaaz verirken, komsular1 onun bilgeligi karsisinda saskinlikla “bu Meryem'’in
oglu degil mi?” diye birbirlerine sorarlar. Her iki anlatimda da konunun 8znesi isa’dir ve
Meryem’den sadece isa ile baglantili olarak bahsedilmektedir.

Matta, inciline (MS. 80-90), isa'nin soy agacini peygamber Davut’a dayandirarak baslar.
Meryem, {sa'nin annesi olarak bu soy agacina dahil edilir. Matta, Meryem’in bakire
dogumuna ilk defa deginen yazardir (1:18-25). Cebrail Meryem'i ziyaret eder ve ona Kutsal
Ruh tarafindan gebe kalacagi ve Tanri'nin Oglunu doguracagi haberini verir. Bu haber
karsisinda saskinhigini gizleyemeyen Meryem Tanrinin buyrugunu kabul eder. ilgili pasaj
isa’nin mucizevi dogumuna odaklanmakla birlikte Meryem dindarligini beslemesi ve onun
bekaretini vurgulamasi agisindan 6nemlidir. Yine Isamin dogumundan sonra
yildizbilimcilerin ziyareti ve melegin uyarisi ile Misir’a kagis rivayetlerinde Meryem’den
bahsedilmektedir. Kutsal Kitap yorumcularima gére Meryem'’in enkarnasyondaki rolii, onu

2 Yesaya 7:14 “Iste, kiz gebe kalip bir ogul doguracak; adini immanuel koyacak”. Bu pasaji incil yazari
Matta Meryem’in mucizevi dogumuna referans gostermek icin Eski Ahit’ten alintilar (Mat. 1:23).

3 C.P. Ceroke, “Mary, Blessed Virgin, Articles On”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler
(New Haven: Thomson Gale, 2003), 239.

4 Isa’min dogasy, 6zellikle ilahi ve insan dogasi arasindaki iliski ile ilgilenen teoloji dali. Bkz. J.C. Cooper,
Dictionary of Christianity (Chicago: Fitzroy Dearborn, 1996), "Christology", 52.
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tanri ile insan arasinda bir aract konumuna getirmistir.’ Bu nedenle resmi Kilise
kayitlarinda ondan araci (Mediatrix) olarak da bahsedilmistir.® -Adina adanms kiliseler,
tapinaklar, resimler, heykeller, mucizevi madalyonlar ve tespih gibi- Meryem’e ait dini
objeler ile popiiler inangta onun Tanri ile insan arasindaki araci rolii belirginlesmektedir.

Matta ve Markos Incillerinden sonra Luka, Meryem hakkinda sessizligini bozar.
Gergekten Luka Incili Meryem’den en ¢ok bahseden incil olmustur. Matta’da gecen melegin
miijde sahnesine bu Incil de yer verir. Meryem teyzesi Elizabet’in de hamile oldugunu
Cebrail’den 6grenir ve onu ziyarete gider. Bu Incil’e gére Meryem niifus sayimi igin nisanlisi
Yusuf ile Beytiillahim’e giderken bebek Isa’y1 bir yemlikte dogurur. Dogum sonrasinda
Meryem, Yahudi yasasina gore ilk oglu olan iIsa’yi Tanr’ya sunmak ve arinmasini
gerceklestirmek amaciyla tapinaga gider (2:21-38). Tapinakta yaslh ve bilge bir adam olan
Simon ile karsilagirlar. Simon, isa’nin gelecegi hakkinda kehanetlerde bulunarak Meryem’e
“Senin kalbine de adeta bir kili¢ saplanacak” der ve Meryem’in en basta oglunun ¢armihta
gerilerek 6lmesine sahitlik etmesiyle yasayacagi kederine isaret eder. Meryem'’in acisini ve
matemini betimleyen “Mater Dolorosa” yani kederli anne motifi zamanla mariyolojide
Snemli bir unsur haline gelir.” Katolik kiiltiiriinde ve sanatinda, 6zellikle heykel ve resimde
Meryem'’le ilgili bu motifin ¢okgca islendigi goriiliir. En yaygin resmedilen sahnelerden biri
olan isa'min &liimii sirasinda Meryem carmihin altinda acilar icinde betimlenir. Oglunun
dliimiinde kederli halini isleyen bir diger sanatsal form ise “Pieta”® betimlemeleridir. Bu
formda Meryem ¢armihtan indirilen oglunu kucaklar haldedir. Bu sanatsal ve dini formun
amact seyreden izleyicinin empati kurarak Meryem'’in acilarina ortak olmasidir.

Son incil olan Yuhanna'da Meryem, Sinoptik incillerdeki alisilmis konularin disinda
zikredilmektedir. ilk olarak Meryem’den Ogluyla birlikte Kana diigiiniindeki varligindan
bahsedilir. Diigiin esnasinda diigiin sahibinin sarabi tiikenir ve bu durumu fark eden
Meryem, isa’ya sarabin tiikendigini bildirir. isa, Meryem’e “Anne, benden ne istiyorsun?
Benim saatim heniiz gelmedi” seklinde cevap verse de isa bosalan sarap testilerini su
doldurtarak onlar1 saraba cevirir. Yuhannanin verdigi bilgiye gére bu isanin ilk
mucizesidir. Yuhanna tekrar Meryem'den isa'min haca gerildigi esnada onun yaninda
bulunmasiyla bahseder (19:25). isa hag iizerinde &lmeden énce annesi Meryem’i havari

5 Michael O’Caroll, "Mary Mediatress", Theotokos: A Theological Encyclopedia of the Blessed Virgin Mary, ed.
Michael, ed. Michael O'Carroll (Eugene: Wipf and Stock Publishers, 2000), 238.

6  Papa II. John Paul tarafindan yaymlanan Redemptoris Mater (Kurtaricinin Annesi) genelgesinde
Meryem'in arabuluculugundan bahsedilmistir. Bk. Papa II. John Paul, “Redemptoris Mater”, 1987.

7  Miri Rubin, Mother of God: A History of the Virgin Mary (New Haven: Yale University Press, 2009), 314.

Pieta, italyanca bir keline olup “merhamet” ve “ac1” anlamlarina gelir. isa'nin carmiha gerildikten
sonra Meryem Ana’nin onun bedenini kucakladigi resim ve heykel bicimindeki sanat eserlerini ifade
eder. En iinlii 6rneklerinden biri, Vatikan'da Aziz Petrus Bazilikasinda yer alan Michelangelo’nun
Pieta’sidir. Bu eser, acima, sefkat ve annelik sevgisinin etkileyici bir temsili olarak kabul edilir. Daha
genis bir bilgi icin bkz. Yavuz S. Yiizgiiller S., “Acty1 Okumak: Temsil ve ifade Baglaminda Pieta
Betimleri”, Art-Sanat 5 (2016), 47-62.
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Yuhanna'ya ve onu da Meryem’e birbirlerine evlatlik ve analik etmek iizere emanet eder
(19:26-27). Katolikler i¢in Isa'min bu sézleri Meryem’in evrensel anneligini’ destekler
niteliktedir. Kutsal Kitap yorumcularina gére Meryem'in {sa’nin ilk mucizesine miidahale
etmesi ve 6liim aninda yaninda bulunmasi, onun Tanrinin kurtaricilik faaliyetinde isa’nin
yaninda yer aldifini gésterir. Meryem, oglu Isa’nin carmiha gerilmesine ve insanligin
glinahlar1 adina kefaret 6deme siirecine ortak olmustur. Hristiyanlikta tek ve mutlak
kurtarict Tanr1 olmakla birlikte Meryem “co-redemptrix” yani “kurtariciyla birlikte olan”
seklinde anmlmugtir."

Meryem hakkinda Kutsal Kitabin verdigi bilgiler sinirlidir. incillerde onun dogumu,
6liimii veya fiziksel gériiniimiine dair ayrintilara yer verilmemistir. incillerde genellikle
ondan “kadin, isa’nin annesi ve Meryem” seklinde bahsedilmistir. Meryem, dogum hadisesi
disinda Isa’nin carmiha gerildigi olayda, Kana diigiiniinde, Tapinakta, Misir'a kagista ve
isa’nin kardegleriyle birlikte bahsedildigi yerlerde adi gegmektedir. Bunlarin disinda Kutsal
Kitapta Meryem'’le ilgili bir bilgiye rastlanmaz.

Hristiyanligin ilk {i¢ asrinda teolojinin odak noktasi kristoloji yani Mesih Isa’nin
¢armiha gerildikten {i¢ giin sonra dirilmesi idi. Pavlus'un Mektuplarinda bu konu merkezi
bir 6neme sahiptir. Bu dénemde doktrinlerin belirlenmesinde kristoloji yeterli goriilmiis,
fakat ticlincii asirdan sonra isa'nin dogasina iliskin tartismalarin bir parcasi olarak mariyolji
de 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Bdylece isa’nin Meryem’'den dogdugu ortaya konulmak
suretiyle onun ayni zamanda insan oglu oldugu da ispatlanmak istenmistir. Ciinkii isa
sadece tanrisal eylemlerde bulunmamis aym zamanda insan olarak 6rnek davranislar
sergilemis ve bunlar kanonik metinlerde ayrintili bir sekilde yer almistir. Bu nedenle
dérdiincii asra geldigimizde kristolojinin ana konular1 arasina isa’nin dogumu, bedeni ve
anne karnindaki durumu dahil olmus ve bu durum Efes Konsiliyle (431) birlikte resmi bir
boyut kazanmustir.

1.2. Erken Dénem Kilise Babalarimin Yazilarinda Meryem

Kilise Babalarinin yazilari, Hristiyan doktrinlerinin ve 6gretilerinin gelisimine énemli
katkilarda bulunmustur. Bu eserler, Hristiyan inanglarmin dogru anlasiimasinda ve
formiile edilmesinde Kutsal Kitap’tan sonra ikinci kaynak gorevi gérmiistiir. Meryem
dogmalarinin belirlenme asamasinda da Kilise Babalarinin yazilarindan referanslar
gosterilmistir. Bu boliimde konu itibariyle Efes konsili ncesi yani erken dsnem Babalarinin
Meryem hakkinda yazdiklarina yer verilecektir. Konsil éncesi ve sonrasinda yazilanlar
arasinda bazi farklihklar ve vurgu degisiklikleri goriilebilmektedir. Konsil 6ncesi Kilise
Babalarinin Meryem hakkindaki yazilarinda belirsizlik ve gesitlilik bulunurken, konsil
sonrasinda Meryem’e dair doktriner belirlemelerin etkisiyle bu konuda daha fazla birlik ve

9  Onun bir sifat1 da “Mater Eclessiae” dir. Kilisenin Annesi olan Meryem, inananlarinin koruyucusu ve
kollayicist kabul edilmistir. Bkz. Papa VI. Paul, “Lumen Gentium”, 1964, 53, 56.

1011, Vatikan Konsilinde yayinlanan Lumen Gentium genelgesinin 58. Maddesinde Meryem'in isa'nin
hagtaki acisina ortak oldugu kabul edilmistir.
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vurgu goriilmistiir. Erken dénem Kilise Babalarinin yazilarindan ziyade konsil sonrasi
yazarlarin eserlerinde Meryem’in Tanr1 Anneligi, Ebedi Bekareti, Lekesiz Gebeligi ve Goge
Yiikselmesi gibi dogmalarin tanimi, daha belirgin hale gelmistir.

Erken dénem Hristiyanlkta, Hristiyanlik doktrini hentiz tam anlamiyla olgunlasmamis
oldugundan bir¢ok teolojik mesele tartisma konusu olmustur. Bu nedenle séz konusu
dénemde Hristiyan topluluklari arasinda teolojik farklilklar ve anlagsmazliklar
bulunmaktaydu. Ik Kilise Babalar1 eserlerinde, Hristiyan inanglarinin temellerini olusturan
ana teolojik konulara odaklanmis ve yazilarinda Meryem’den miistakil olarak az
bahsetmislerdir."

Birinci yiizyilda yasams Kilise Babas1 Antakyali ignatius (35-107), Isa’nin insan tabiatini
kabul etmeyen heretiklere karsi Meryem'’in anneligini ve Isa’nin Meryem'’in soyu iizerinden

12

Davut’a uzandiini yazmistir.”” Her beserin bir anneden dogmasi gibi Isa'nin da

Meryem’den dogdugunu mektuplarinda vurgulamistir.”™

Sehit Justin (110-165), Meryem’in miijdeleme sahnesinde Tanri’nin buyruguna itaat
ederek Isa’y1 dogurmasi ile Tanr’'nin insanligi kurtarma misyonunda aktif rol aldigini
yazar. Justin, Havva-Meryem karsilastirmasini yapan ilk yazardir. Ona gére Havva'nin
itaatsizligi diinyaya giinahi ve 6liimii getirirken Meryem'’in itaati kurtulusu getirmistir."
Sehit Justin ile ayni dénemlerde yasayan Lyonlu Irenaeus (120-202), kendi dénemi
icerisinde heretik diisiincelere karsi kaleme aldigi meshur eseri “Sapkinlara Karst”
(Adversus Haereses)" ile heretik gruplarla miicadele etmistir. Irenaeus, eserinde Sehit
Justin’in Havva-Meryem karsilagtirmasini devam ettirerek Meryem’den Yeni Havva olarak
bahseder. Ireneaus, bu adlandirmayla Havva'nin yol actig1 yikici etkileri Meryem’in telafi
ettigini belirtir.' Sehit Justin’in Havva-Meryem karsilastirmasinda Havva'nin karsisinda
kurtarici misyonuna dahil edilen Meryem’in, Irenaeus’un Yeni Havva isimlendirmesiyle bu
rolii pekistirilmis olur.

Ignatius’un Meryem hakkinda yazdiklarina benzer sekilde ikinci yiizyilda yasayan ve ilk
Latin Kilise Babasi Tertullian (160-240), dénemin heretik gruplarina karsi isa’nin insani
tabiatin1 savunmak icin Meryem’in anneliginden bahsetmistir.”” Buna karsin yazilarinda

11 Luigi Gambero, Mary and the Fathers of the Church: The Blessed Virgin Mary in Patristic Thought (San
Francisco: Ignatius Press, 1999), 25.

12 Ignatius, “The Epistle of Ignatius to the Trallians”, Ante Nicene Fathers, ed. Philip Schaff (Grand Rapids:
Christian Classics Ethereal Library, 1885), 1/182-197.

13 Ignatius, “The Epistle of Ignatius to the Smyrnaeans”, Ante Nicene Fathers, ed. Philip Schaff (Grand
Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 1885), 1/224-239.

14 Gambero, Mary and the Fathers of the Church: The Blessed Virgin Mary in Patristic Thought, 46-47.

15 Irenaeus, “Against Heresies”, Ante Nicene Fathers, ed. Philip Schaff (Grand Rapids: Christian Classics
Ethereal Library, 1885), 841.

16 Irenaeus, “Against Heresies”, 1348.
17 Tertullian, “On the Flesh of Christ”, Ante Nicene Fathers, ed. Philip Schaff (Grand Rapids: Christian
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Meryem'’i kusurlara sahip bir insan olarak betimler. Tertullian, Meryem’i isa'nin davasina
siipheyle yaklagmasindan dolay: elestirir. Ona gére Sinoptik Incillerde, isa vaaz verirken,
onu dinleyenler arasinda olmayan “Meryem ve kardesleri” onun davasina tam iman
etmemislerdir. Tertullian, Meryem’in ebedi bekaretine inanmamaktadir. Onun bakire iken
hamile kaldigini fakat dogumla birlikte bunun bozulduguna sdylemektedir.'®

Erken dénem Hristiyanlik yazilarinda Meryem’e en ¢ok yer veren Iskenderiye ekolii
Kilise Babalar1 olmustur. Tkinci ve {igiincii asirlarda yasayan Clement (150-215) ve Origen
(185-254), Meryem hakkinda 6nciillerinin yazdiklarina fazla katkida bulunmamakla birlikte
dérdiincii asirda Ariusgulukla miicadelesi dolayisiyla taninan Athanasius (296-373) Meryem
inancinin  savunuculugunu yaprmus ve yazilarinda Meryem’den “Theotokos” olarak
bahseden ilk Kilise Babalarindan olmustur." iznik konsili (325) ve Efes konsili (431) arasinda
gecen yaklasik bir asirlik siire zarfinda genel anlamda Meryem hakkinda yazilanlar
artmugtir. Milano fermaniyla (313) birlikte dérdiincii asirda Hristiyanligin mesru bir din
kabul edilmesi, bu dinin kurumsallasma siirecini artirarak manastir hayatinin
yayginlasmasina zemin hazirlamistir. Manastir ¢evrelerinde bakire bir yasam idealine
kendini adayanlar i¢in Meryem, dini otoritelerce 6rnek gosterilmistir.”

Konsiller dénemine kadar olan siirecte, Kilise Babalar1 eserlerinde Meryem’e dair
yazdiklar1 genellikle onu isa’nin annesi olarak ve incil'deki roliine odaklanarak ele
almiglardir. Ornegin, Antakyali Ignatius, Meryem’'in Isa'nin insan dogasim kabul
etmeyenlere karsi nemli bir argiiman oldugunu ve isa’nin Meryem'’in soyundan geldigini
belirtir. Sehit Justin ve Lyonlu irenaeus gibi diger Kilise Babalari, Meryem’i Havva ile
karsilastirarak onun itaat ve roliiniin kurtulus misyonunda énemli oldugunu &ne siirer.
Ancak, Tertullian gibi bazilari, Meryem’i kusurlara sahip bir insan olarak betimler ve ebedi
bekaretine inanmaz. Mariyolojinin gelisimi agisindan, konsil 6ncesi dsnemde Meryem’in
rolii ve dogas1 hakkindaki goriis cesitliligi yerini konsil sonrasi donemde daha fazla birlik
ve vurguya doniistiirmiistiir.

2. Meryem Dogmalar1

Katolik Kilisesinde isa’dan bagimsiz Meryem’e ait bir inang alaninin olugmasi 431
yilinda Efes konsilinde Meryem’le ilgili ilk dogmanin yani bir inang esasmm ortaya
konmasiyla baslamistir. Dogma, ilahi vahyin Kilise otoritesince tanimlanip agiklanmasidir
ve Kilise mensuplarinin inanmak zorunda olduklar1 inang esasim ifade eder. Katolik
teolojide dogmanin kaynagi Kutsal Kitap, havarisel gelenek, konsiller ve Papanin

Classics Ethereal Library, 1885), 1149.
18 Gambero, Mary and the Fathers of the Church: The Blessed Virgin Mary in Patristic Thought, 65.

19 Philip Schaff, “The Theology of S. Athanasius”, Nicene and Post-Nicene Fathers (Second Series), ed. Philip
Schaff (Grand Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 1885), 154.

20 Gambero, Mary and the Fathers of the Church: The Blessed Virgin Mary in Patristic Thought, 97-98.
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yamlmazlig ilkesine dayanmaktadir.”® Meryem’le ilgili dort dogmanin ilki olan “Tanri
Annesi” konsil karari sonucu, Meryem’in “Ebedi Bekaret” inanci erken Kilise Babalari
arasinda oybirligiyle kabul gérmiis ardindan konsiller ve papalik tarafindan tasdiklenmis,
“Lekesiz Gebelik” ve “Goge Yiikselme” inanglari, Papanin yanilmazlig: ilkesince papalik
vesikalar1 ile ortaya konmustur. Bunlardan ilk ikisi IV. ve V. ylizyillarda, digerleri de
modern dénemde (1854, 1950) kabul edilmis dogmalardir.”

Efes konsili, Katolik Kilisesi’nin Meryem teolojisi yani mariyolojinin miladi olarak kabul
edilmektedir. Konsil dncesinde her ne kadar Meryem dindarliina ait ipuglari bulunsa da
konsil sonrasinda Meryem’in dogmatik olarak Theotokos yani Tanri anas: kabul edilmesi
Meryem dindarligina bir ivme kazandirmustir. Meryem dindarliginin halk arasinda
yayginlasmas: tarihsel siireg icerisinde Meryem ile alakali ii¢ inang esasinin eklenmesi ile
sonuglanmustir.

2.1. Tanr1 Annesi (Theotokos) Dogmasi

ilk Meryem dogmasi, 431 yilinda gerceklestirilen tigiincii ekiimenik konsil olan Efes
konsilinde alinan kararlardan biri olmustur. Bu konsilde Meryem’e Theotokos yani “Tanr1
Annesi” unvani verilmistir.”® Konsilin toplanma amaci, fsanin ilahi ve insani tabiati
arasindaki iligki konusunda farkli teolojik goriislere bir son vermekti. Konsil tartismalar: iki
gorils etrafinda sekillenmis ve ilk gdriisiin savunucusu, iskenderiye piskoposu Cyrill’e aitti.
Cyrill Meryem’in Theotokos olarak adlandirilmasini savunmaktaydi. Ona gore, Meryem
sadece Isa'nin insan tabiatinin degil, ayn1 zamanda ilahi tabiatinin da annesiydi.* isa'nin
ilahi ve insani tabiatinin birlikteligi, Theotokos unvanini hakli ¢ikarmaktaydi. Karsi
goriisiin savunucusu, istanbul piskoposu Nestorius ve destekgileri etrafinda sekillenmisti.
Nestorius, Meryem'i Theotokos olarak adlandirmak yerine, Christotokos (Mesih’in annesi)
olarak gdrmekteydi. Ona gére Meryem sadece Isa’nin insan tabiatimin annesiydi, ¢iinkii
ilahi tabiat ilahi olup beser bir anneden gelmezdi. Bu anlayis, sa’nin ilahi ve insani tabiatini
birbirinden daha fazla ayirmaya yonelik bir yaklagimi yansitmaktaydi. Konsil sirasinda,
iskenderiyeli Cyrill liderligindeki din adamlarinin yazdig1 vesikada, isa’nin ilahi tabiatinin
Meryem’'den gelmedigi, ancak isa’nin ilahi tabiati ile insani tabiatinin birlesik oldugu igin
Meryem’in Theotokos olarak adlandirilabilecegi belirtilmistir. Yapilan bu teolojik agiklama,
[sa'nin tabiatini agiklanmasi konusunda énemli bir karar olmustur. Bu vesika, Meryem'’in
sadece [sa'nin insan tabiatinin degil, ayni zamanda ilahi tabiatinin da tasiyicist oldugunu

21 Daniel Patte, The Cambridge Dictionary of Christianity (Cambridge: Cambridge University Press, 2010),
“Dogma”, 331.

22 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 239.

23 Yunanca 0sd¢ (theos/tanr1) ve tdkog (tokos/dogurmak) kelimelerinin birlesiminde olusturulan bu
unvanin dogrudan terciimesi “Tanr1 doguran” anlamina gelmekle birlikte yaygin kullanimi “Tanr1
Annesi” seklindedir.

24 Gambero, Mary and the Fathers of the Church: The Blessed Virgin Mary in Patristic Thought, 237.
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ileri siirer. Sonug olarak konsil iskenderiyeli Cyrill'in savundugu gériisii benimseyerek
Meryem’in Teotokos olarak adlandirilmasini kabul etti. Konsilin bu karari, Isa’nin tabiati ile
ilgili bircok ayrihkei disiinceyi reddedip Isamin dogasimin tam bir birlikteligini
vurgulamistir. Bu karara kars1 ¢ikan Nestorius ise aforoz edilerek siirgiine gonderildi.”

Efes konsiliyle birlikte Meryem’in Tanr1 anneligi resmen kabul edilmekle birlikte bu
unvanmn Meryem i¢in kullanimi daha dncesine dayanir. Meryem’den Tanri Annesi olarak
bahseden ilk kisi iskenderiye dogumlu Origen (185-254) olarak kabul edilmektedir.”
Dérdiincii yiizyil icerisinde 6zellikle Iskenderiye ekolii Kilise Babalarinin (Iskenderiyeli
Peter, Alexander ve Athanasius) yazilarinda Meryem’e Theotokos unvaniyla atifta
bulunurlar. Yine dérdiincii ylizyil icerisinde yasamis olan ve teslis inancinin kuruculart
kabul edilen Kapadokya babalar1 (Biiyiik Basil, Nazienli Gregory ve Nyssali Gregory)
yazilarinda, Ogul’'un ilahi tabiati nedeniyle, Meryem’in anneligini Theotokos sifatiyla
aciklamiglardir.” Nestorius’un selefi Istanbul piskoposu Atticus (8. 425) Hristiyan kadinlara
ve prenses Pulcheria’ya Meryem'’i 6rnek almalarini salik vermekteydi. Piskopos Atticus’un
vefatindan sonra Atticus’a ve goriislerine yakinlig ile bilinen vaiz Proclus, cagdas1 Istanbul
piskoposu Nestorius’un Meryem icin “Theotokos” unvanini yasaklamasi tizerine Meryem'’in
Tanr1 anneligini savunmaya devam etmis ve “Kutsal Bakire Theotokos” iizerine vaazlar

vermistir.”®

Efes konsili sonucunda alinan bu karar ile Hristiyan diisiincesinde Meryem’e bigilen rol
ve degerde 6nemli bir gelisme yasanmis ve Meryem’in Tanri Anneligi unvani Hristiyan
inancinin merkezindeki yerini daha da giiglendirerek ona derin saygi duyulmasina yol
acmustir, Bu kararin alinmasinda 6ncelikle Kilise Babalarinin goriisleri ve yazilar1 etkili
olmustur. Bu gelisme ayni zamanda Mariyolojinin de derinlesmesine ve genislemesine
katkida bulunmustur. Meryem’in Tanr1 Anneligi, onun kutsalligina ve iistiin niteliklerine
daha fazla vurgu yapilmasina ve bu dogrultuda teolojik ¢alismalarin derinlesmesine neden
olmustur. Bu, Meryem'’in yasami, dogasi ve rolii hakkinda daha fazla diisiince ve inceleme
yapilmasina tesvik etmis ve Mariyolojinin gelismesine ivme kazandirmistir.

2.2. Ebedi Bekaret (Perpetual Virginity) Dogmasi

Meryem'le ilgili ikinci dogma olan “Ebedi Bekaret” (Perpetual Virginity) Meryem’in
0glu isa’y1 dogurmadan énce (ante partum), dofum sirasinda (in partu) ve dogum
sonrasinda (post partum) fiziksel bekaretini vurgulayan ogretinin adidir. Meryem'in
hamilelik éncesi bekaretine dair delil Kutsal Kitapta yer almaktadir. Luka Incilindeki

25 Francis Dvornik, Konsiller Tarihi: iznik'ten II. Vatikan'a (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2019), 16.

% Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii (Ankara: Vadi, 1998), “Teotokos”, 366.

27 Stephen J. Shoemaker, Mary in Early Christian Faith and Devotion (New Haven: Yale University Press,
2016), 67.

28 Nicholas Constas, Proclus of Constantinople and the Cult of the Virgin in Late Antiquity: Homilies 1-5, Texts
and Translations (Leiden: Brill, 2003), 128.
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Meryem'’in Cebrail’e cevabi® bunu agikca ifade etmektedir. Ancak Katolik Hristiyanlar
Meryem'’in dogum sirasinda ve dogumdan sonra da bakire kaldigina inanirlar. Fakat
Meryem’in dogum sirasinda ve dogum gerceklestikten sonra bakire kaldigina dair Kutsal
Kitap’ta herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bu delil eksikliginden dolay1 bazi Protestan
mezhepleri Meryem’in ebedi bekaret doktrinini kabul etmeyip sadece Kutsal Kitap kaynakli
olan mucizevi gebeligini kabul ederler. Ustelik Meryem’in isa’dan sonra baska ¢ocuklar:
olduguna inanirlar.”® Nitekim Kutsal Kitapta “Isa’nin kardesleri” ifadesi ii¢ incil’de de
gecmektedir (Matta 12:46, Markos 3:3, Luka 19:21).

Meryem’in ebedi bekaretine dair ilk delilleri Kilise Babalar1 sunmustur. Onlar,
yazilarinda, ikinci asra dayanan ve Meryem'in hayatini anlatan apokrif Yakup Incilini*
referans alarak onun ebedi bekaretinden bahsetmislerdir. iskenderiyeli Alexander,
Athanasius, Ambrose®, Tertullian® ve Jerome™ gibi Kilise Babalar1 Meryem’in bekaretini
Hristiyanlara miinzevi hayata tesvik etmek amaciyla yazilarinda 6rnek gostermislerdir. 313
yilinda Dogu Roma Imparatoru Konstantin’in Milano fermamn ile Hristiyanlara yénelik
takibatlar durmus ve Hristiyanhk Roma Imparatorlugu'nun mesru dini olarak kabul
edilmistir. Hristiyanlik i¢in sikintili glinlerin geride kalmasiyla birlikte bu yeni dénemde
sehitlik vurgusu bir degisim yasamistir, Takibatlarda dinleri ugruna canlarini veren sehitler
artik yeni bir ideal olan ‘bekaret’leri ugruna savasip sehit olmaktadirlar.’® Orta Cag’da
azizlerin hayatini anlatan “Altin Efsane (Golden Legend) adli eserde Jacobus de Voragine,
iffet ve bekaretini korumak adina kendilerine duyulan arzuyu reddettikleri i¢in sehit edilen
azizlerin hayatlarina yer vermektedir.*

29 Luk. 1:34 “Meryem melege, ‘Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki?’ dedi.”
30 W. Greyson Birch, Mary and The Virgin Birth Error (Indiana: Publishers Printing House, 1966), 59-60.

31 incillerden kisa bir siire sonra ikinci yiizyilda kaleme alinmis bu eser Kutsal Kitap kanonuna dahil
edilmeyen eserler arasindadir. Buna ragmen ¢ok yayginlik kazanmis ve kabul gérmiistiir. Cocukluk
incilleri kategorisinde degerlendirilen bu incil isa'nin gocuklugundan ziyade Meryem’in hayatina
odaklanir. Yakup Incili, Meryem’in anne babasinin anlatimiyla baslayarak Meryem’in ana rahmine
diismesinden Isa’y1 dogurmasina kadar olan hayat hikayesine yer verir. Meryem hamileyken esi
Yusufla Beytiillahim’e giderken yolda sancilari baslar ve bir magarada isa’y1 diinyaya getirir.
Dogumu esnasinda Meryem'in yaninda ebeler bulunur ve dogum bittikten sonra ebeler, saskinlik
icinde kalarak Meryem’in bekaretinin bozulmadigini goriirler. Bk. J. K. Elliott, The Apocryphal New
Testament (Oxford: Clarendon Press, 1999), 50.

32 Ambrose, “Concerning Virgins”, Nicene and Post-Nicene Fathers (Second Series), ed. Philip Schaff (Grand
Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 1898), 10/790-847.

33 Tertullian, “On the Veiling of Virgins”, Ante Nicene Fathers, ed. Philip Schaff (Grand Rapids: Christian
Classics Ethereal Library, 1885), 4/54.

34 Jerome, “The Perpetual Virginity of Blessed Mary: Against Helvidius”, Nicene and Post-Nicene Fathers
of The Christian Church, ed. Philip Schaff (Michigan: WM. B. Eerdmans Publishing Company, 1954),
6/756-776.

35 Marina Warner, Alone of All Her Sex: The Myth & The Cult of the Virgin Mary (Oxford: Oxford University
Press, 2013), 71.

36 Jacobus De Voragine, The Golden Legend: Lives of the Saints (Cambridge: Cambridge University Press,
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Kilise Babalarinin yazilarini referans alan konsil kararlari da Meryem’in ebedi
bekaretini agiklamugtir. ilk olarak iznik konsilinde (325) Meryem biitiin kadinlara drnek
olarak sunulmustur. Bir asir sonra toplanan Kadikdy konsili (451) Meryem’e

"7 (ebedi bakire) unvanini vermistir. Papa 1. Martin tarafindan Roma’da

“aeiparthenos
toplanan Lateran sinodunda (649) ebedi bekaret anlayisi tasdiklenmistir.*® Son konsil olan
1. Vatikan konsilinin genelgelerinden Lumen Gentium’un 57. firkas1 da Isa’nin dogumunda

annesinin bekaretinin bozulmadigini ifade etmektedir.

Bu inancin kararinda, ana akim Hristiyan literatiiriiniin disinda kalan apokrif eserlerin
etkisini gérmek miimkiindiir. Yakup Incilinde anlatilan Meryem’in ebedi bekareti inancr iki
asir sonra resmi Kilise doktrini haline déniismiistiir. Bu inang, ilk defa Yakup Incilinde
sunulmasina ragmen zamanla Kilise Balarinin yazilarinda yer bulmus, ardindan kilise
konsilleri ve papalik genelgeleri ile tasdiklenmistir. Doktrinin kabulii ile Meryem sadece
fsa’nin annesi degil, ayn1 zamanda kutsal ve ebedi bir bakire olarak kabul edilmesine yol
acmistir.

2.3. Lekesiz Gebelik Dogmas:i

Meryem’le ilgili {iciincii inang esasi onun “Lekesiz Dogumu” (Immaculate Conception)
dur. Bu inang, isa’nin dogumuyla ilgili olmayip Meryem'in anne karnina ilk giinahin
lekesinden muaf olarak diistiigiinii belirtir. Boylelikle asli giinahtan muaf olarak diinyaya
gelen tek insan Meryem kabul edilmistir. Bu inang, havarisel gelenek icerisinde Maximus
the Confessor gibi Kilise Babalar tarafindan kaleme alinip yazilmis ve desteklenmistir.”
Meryem'’in lekesiz dogumu icin Kutsal Kitap’tan referanslar gosterilmis (Yaratilis 3:15, Luka
1:28) ve en sonunda 1854 yilinda Papa IX. Pius tarafindan Ineffabilis Deus adli genelgeyle
dogma olarak ilan edilmistir.” Dogmanin ilan1 Protestanlar ve Ortodokslar tarafindan
tepkiyle karsilanmistir. Giinkii Meryem’in kendisine, isa’dan bagimsiz olarak bir sayg
unsuru olarak yer verilmektedir. Bu inancin Bat1 resim sanatinda Meryem ikonografisine
etkilerini okumak miimkiindiir. Meryem artik isa’dan bagimsiz tek basina kendi ihtisama,
zarifligi ve sefkati ile resmedilmektedir."

Besinci yiizyildan itibaren Meryem’in lekesiz gebeligi ve dogumu bir bayram olarak
Dogu Roma Imparatorlugu'nda kutlanmaktaydi. Dokuzuncu yiizyilda ikonoklazm
tartismalar1 nedeniyle bircok din adami dogudan batiya go¢ etmistir. Go¢ eden rahip ve
kesisler beraberlerinde Meryem'’in giinahsiz dogumu inancini da gétiirmiislerdir. Bu inang

1914), 56, 139.

37 Meryem'in ebedi bekaretini bir dogma olarak kabul etmeyen Dogu kiliseleri, Meryem’in ebedi
bekaretini bu Grekge terim ile ifade ederler.

38  Mark Miravelle, Introduction to Mary: The Heart of Marian Doctrine and Devotion (Goleta: Queenship
Publishing, 1993),56.

39 Maximus the Confessor, The Life of the Virgin (New Haven: Yale University Press, 2012), 157.
40 Papa IX. Pius, “Ineffabilis Deus”, 1854.
41 Warner, Alone of All Her Sex: The Myth & The Cult of the Virgin Mary, 257.
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Orta Gag Bat1 Avrupa’sinda genis bir yayilim géstermis ama Augustine (354-430) tarafindan
bityiik dlciide sekillendirilen asli giinah inanciyla bagdasmadigindan bazi tartismalara
neden olmustur. Canterbury’li Anselm (5.1109) ve Clairveaux’lu Bernard (3. 1153) gibi Latin
Kilise Babalari Meryem’in asli glinahtan muaf tutulmadigini fakat Tanri’'min lLitfu ile
dogmadan 6nce anne karninda giinahtan arindirildigini séylemislerdir. Cizvitler gibi bazi
mezhepler bu inanci benimserken Dominikenler Meryem’'in lekesiz gebeligine
inanmamislardir. On yedinci yiizyilda Cizvitler ve Dominikenler arasinda Meryem’in lekesiz
dogumu inanci tartismalara sebep olmustur. Cizvitler bu inanci vaaz ederken,
Dominikenler buna karsi ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan ihtilaftan kaynakli ¢ekismelerin bir son
bulmasi i¢in Papa V. Paul bu mevzu hakkinda tartisilmasini yasaklanmistir.*

Lekesiz dogum inanci ile Meryem’in giinahsizlig1 ispatlanarak onun kutsalligi bir kez
daha temellendirilmis olur. Bu doktrin, Meryem’in isa’nin annesi olarak sadece fiziksel
anlamda degil, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi agidan da kutsal bir figiir oldugu vurgular.

2.4. Goge Yiikselme Dogmasi

Meryem hakkinda kabul edilen son dogma, onun 6ldiikten sonra ruhen ve bedenen
“Goge Yiikselisi"dir. “Assumption” olarak ifade edilen bu inang Munificentissimus Deus
genelgesinde 1950 yilinda Papa XII. Pius (6. 1958) tarafindan dogma olarak ilan edilmistir.”
Bu genelge 1870 yilinda 1. Vatikan konsilinde Papanin yanilmazlik ilkesine dayanarak yani
ex cathedra™ yetkisiyle ¢ikarilan ilk hitkiimdiir.* Meryem’in gge yiikseldigine dair Kutsal
Kitap’ta acik bir delil bulunmamakla birlikte bazi pasajlardan yapilan ¢ikarimlarla onun
goge yiikseldigi (Yaratihs 3:15, Luka 1:28, Vahiy 12:1) kabul edilmistir. Bununla birlikte
Germanus of Constantinople (5. 733) gibi Kilise Babalarinin yazilarinda benzer anlatimlara
rastlanmaktadir. Ona gore Tanriy1 icinde barindiran tasitin toprakta ¢liridiigi
diisiiniilemez. Fakat Germanus Meryem'in isa gibi 6nce 6liimii tattiin1 ve sonra goége
yiikseldigini yazmistur.*

Meryem'’in goge yiikselmesi inancinin ilk karutlarin iigiincii ve dordiincii asra uzanan
apokrif eserlerde goriilmektedir. Meryem'in Slimii ve goge yiikselmesiyle ilgili apokrif

42 Warner, Alone of All Her Sex: The Myth & The Cult of the Virgin Mary, 254.

43 Papa XILI. Pius, “Munificentissimus Deus: Defining the dogma of the Assumption”, 01 Kasim 1950, 1-
15.

44 Ex Cathedra, Papamin kilise &gretisinin bir parcasi olarak, &zel bir otorite ve infallibilitas
(yarulmazlik) ile konustugu durumu ifade eder. Bir Papa, 6zel bir doktrin veya inang konusunda “Ex
Cathedra” yetkisiyle konustugunda, bu, Katolik Kilisesi’'nin resmi 6gretisi olarak kabul edilir ve
Katolikler i¢in baglayici hale gelir.

45 Daniel Rancour-Laferriere, Imagining Mary: A Psychoanalytic Perspective on Devotion to the Virgin Mother
of God (New York: Routledge, 2018), 58.

46 Gregory E. Roth, Paradox Beyond Nature: The Marian Homilies of Germanos I, Patriarch of Constantinople
(715-730) (University of Dayton: International Marian Research Institute, 2011), 166.
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7 gelenegi denmektedir.” Bu gelenek igerisinde yazilmus

eserlere literatiirde “dormition”
eserler iki kategoriye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki “hurma dali”, “Palm of the Tree of Life”
veya kisaca “Palm” gelenegi denmektedir. Bu kategoride yazilmis apokrif eserlerde
Meryem’e mitolojik agagtan bir hurma dalimin verilmesi ortak 6ge oldugu icin bu adla
anmlmistir, Bu gelenegin en eski temsilcisi “Meryem’in Uykusu” (Book of Mary’s Repose)
adli eserdir.” Eserde, ddnemin ortodoksisine aykir1 heterodoks ve ezoterik unsurlar ve
Meryem’in aracilik roliine dair ilk kanitlara yer vermektedir. Diger bir kategori olan
“Bethlehem” gelenegi ise anlatinin 6nemli bir kisminin Beytiillahim’de gectigi eserlerden
olusmaktadir. “The Six Books Dormition Apocryphon”* (Meryem’in Uykusunu anlatan Alt1
Apokrif Kitap), bu gelenegin énemli eserleri arasindadir ve erken Hristiyanlikta Meryem
dindarliginin anlagilmasini saglamaktadir. Bu anlatimda Meryem sifa dagitan, mucizeler
gdsteren ve Cennetsel Kudiis’e™, gdge yiikselirken sefaat etme giiciine sahip oldugu
vurgulanir. Ayrica Meryem’e olan tapinmanin sadece dua etmekle degil, litiirjik anma
torenleri ve sunularla da tamamlanmasi gerektigi ifade edilir.

Kanonik kaynaklardan ziyade Apokrif eserler, halk arasinda Meryem’e dair popiiler
inancin gelismesine katkida bulunmustur. Bu durum Meryem’e olan inancin Kilise
dgretisinden 6nce halk arasinda benimsendigi hatta Kilise doktrinlerinin belirlenmesinde
etkili oldugunu géstermektedir. Nitekim Katolik Kilisesi ilmihalinde agiklandig iizere “lex
orandi, lex credendi” ilkesince® -ibadetin inangla dogru orantili oldugu fikri, popiiler
inancin resmi kilise doktrinine déniismesine miisaade etmistir.

Hristiyan inancina gére Sliim glinahin yani cennetten kovulmanin bir cezasi ve
sonucudur. Meryem'in lekesiz gebeligi dogmasiyla asli giinahtan muaf olarak diinyaya
geldiginin kabul edilmesiyle birlikte onun bedeninin giinahin sonucu olarak mezarda

47 “Dormition” kelimesi, Ingilizcede sadece uyumak anlamina gelmekle kalmaz, ayni zamanda 8liimii
ifade eder. Bu nedenle Ortodoks gelenekte Meryem'’in 6liimiinii ele alan ikonlarda Meryem yatagina
uzanmus, havarilerle etrafi gevrilmis ve uyur vaziyette resmedilmektedir. Bati resim geleneginde ise
Meryem kollarin gége agmus, yaninda sa ve meleklerle cevrilmis bir sekilde gdksel cennete
ylikselmektedir.

48 Stephen J. Shoemaker, Ancient traditions of the Virgin Mary’s Dormition and Assumption (Oxford: Oxford
University Press, 2004), 142.

49 Shoemaker, Ancient traditions of the Virgin Mary’s Dormition and Assumption, 146.
50 Shoemaker, Mary in Early Christian Faith and Devotion, 130.

ingilizcede “New Jerusalem” olarak gecen bu terim Yeni Ahit'in Vahiy kitabinda 21. bsliimiinde
gecmektedir. Goksel Kudiis, Tanri'nin ve kurtarilanlarin nihai ikametgalimin sembolii olarak
tanimlanan bir sehri ifade eder. inananlarin Tanr ile sonsuza dek birlikte yasayacaklar1 yer olarak
kabul edilir.

52 Latince bir ifadedir ve genellikle “ibadet etme yasasi, inanma yasasidir” seklinde gevrilebilir. Bu ilke,
litiirji ve teoloji arasinda bir ayrim olmadigini belirtir, yani ibadet bigimleri ve inanglar birbirine
baghdir. Bu prensip antik Hristiyan inanglari, kutsal metinlerin kanonlar1 ve diger doktrin
konularinin gelistirilmesinde bir 8l¢ii olarak hizmet etmistir. Bk. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak flkeleri
(istanbul: 1893 Filmcilik Ltd. Sti., 2000), 282.
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cliriimesi beklenmemistir.” Meryem’in cennetten diisiis ve 6liim gibi tiim cezai sonuglarin
disinda tutulmasi onu insaniistii bir konuma getirip daha da yiiceltilmesini saglamis ve
Meryem i¢in kullanilan “Cennetin Kraligesi” unvanina bir dayanak olmustur. Erken
Hristiyanliktan itibaren Meryem icin kullanilan bu unvan &zellikle Orta Cagda, Kilisenin
siyasi agidan giiclii oldugu dénemlerde Kilisenin diinyevi otoritesini yiiceltmek amaciyla
yayginlik kazanmistir. Meryem'’in gége yiikselme dogmasimdan dort yil sonra Papa XII. Pius
Ad Caeli Reginam adli genelgeyle Meryem’in cennetsel kraligeligini ilan etmistir.” Meryem’i
kralice olarak betimleyen en etkileyici drneklerden biri Roma’da bulunan Santa Maria
Trastavere Bazilikasinda yer almaktadir. Meryem, kral fsa'nin yaninda basinda taciyla
ihtisamiyla bir tahtta otururken betimlenmistir.

Henliz resmi bir Ogreti statiisiinde olmasa da Meryem’in besinci dogmasi “Ortak
Kurtaric1” (Co-redemptrix) olarak kabul edilmesi konusunda Katolik diinyasinda bazi
cabalara rastlanmaktadir. Bu ¢abalar bazi Katolik birey ve gruplar arasinda destek bulsa da,
bu konu hala net bir sekilde kabul gormemis ve kilise tarafindan resmi olarak
onaylanmamistir.

Sonug

Erken dénem resmi Hristiyan kayitlari olan inciller ve Babalarinin yazlarinda
Meryem’e dair bilgilere az rastlanmakla birlikte onunla ilgili bu bilgi boslugunu apokrif
eserler tamamlamistir. Resmi kayitlarin aksine séz konusu eserler Meryem’in hayatini
dogumundan &Sliimiine kadar ele almistir. Bu eserlerde Meryem, kanonik kaynaklarin
aksine, mucizeler yapan ve sifa dagitan erken Hristiyan toplulugunun 6nemli bir
sahsiyetidir. The Six Books Dormition Apocryphon gibi kaynaklarda Meryem’e dua etmenin
yeterli olmadig1, onun adina yilda en az {i¢ kez anma torenin gerceklestirilmesi gerektigi
yazilmaktadir. Boylelikle Meryem’e ihtiram dini ritteller araciligiyla Meryem kiiltiiniin
dnce halk inancinda olusumunu saglamistir.

Dérdiincii yiizyilda isa’min insani ve ilahi tabiatimin iligkisi {izerine gerceklesen
kristolojik tartismalar sebebiyle annesi Meryem teolojik tartismalara dahil olmus ve 431
yilinda {iiincii ekiimenik konsil olan Efes’te “Tanr1 Anne”si (Theotokos) unvanini alarak
Katolik teolojisinde Meryem’le ilgili ilk inang esasi ortaya konmustur. Tarihsel siireg
icerisinde Meryem'le ilgili iic dogma (ebedi bekareti, lekesiz gebeligi ve gége yiikselmesi)
daha kabul edilmis olup Meryem’in Katolik teoloji icerisindeki dnemi giderek artmistir.
Bununla birlikte onun adina adanmus kiliseler, tapinaklar, resimler, heykeller, mucizevi
madalyonlar ve tespih gibi dini objeler ile halk inancinda Meryem’in Tanri ile insan
arasindaki aracilik rolii pekistirilmistir. Halk inancinda Meryem’in aracilik roliine verilen

53 Warner, Alone of All Her Sex: The Myth & The Cult of the Virgin Mary, 268.
54 Papa XIL. Pius, “Ad Caeli Reginam”, 1954.
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bu dnem nedeniyle Katolik diinyasinda ona ait ilan edilmesi beklenen besinci dogma
“Mediatrix”tir.

Katolik inang icerisinde Meryem teolojisi ve kilise halk dindarligi arasindaki bu
etkilesim “Lex orandi, lex credendi” ilkesinin bir yansimasi olmustur. Halkin Meryem’e
olan baglihigy, kilisenin 6gretilerini etkilerken ayni zamanda kilisenin 6gretileri de halkin
inang ve ibadet pratigini sekillendirmistir. Bu etkilesim, Katolik toplulugun dini kimliginin
olusumunda 6nemli bir rol oynamasiyla birlikte Meryem’in tanimlanmasinda da etkili
olmustur. Kutsal Kitabin birkac referansla sundugu bakire kéylii kizi ve miitevazi
Meryem’den iki bin yillik Katolik dini gelenegin sekillenmesi ile glinahsiz, ebedi bakire,
gbge ylikselmis, sefaatci ve cennetin kraligesi olarak ontolojik degisim gdsteren imanin

Meryem'’ine dogru evrilmistir.
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Tarihi siirecte kadinin toplumdaki konumuna dair farkhi yaklasimlar olmustur. Hz.
Peygamber’in risiletle gdrevlendirildigi toplumda kadinin ictimai, siyasi ve hukuki
alanlarda bir konumu olmadig1 gibi insani bir muameleden de mahrumdu. Hz. Peygamber,
aile kurumunun kurucu unsurlarindan olan kadinin konumunda biiyiik bir degisim ve
ddniistim gergeklestirerek onun toplumun insa stirecindeki aktif varligini, hukuki zeminde
sahibenin zihin diinyasina yerlestirdi. Ciinkii Hz. Peygamber’in &gretisinde kadin eve
hapsedilmedigi gibi toplumdan tecrit de edilmemistir. Stinnette kadin ve erkek iliskilerinde
tavir ve davraniga dair konulan kurallar, hem kadinin hem de erkegin vakar ve kisiligini
korumaya ydnelik ahlak merkezlidir. Béylece Hz. Peygamber’in teblig ve tebyin ettigi Islam,
fert ile toplum arasinda diizenleyici hiikiimler ve koruyucu onlemler almistir. Bu
hitkiimlerden bir kismi, ahvil-i sahsiye diye ifade edilen aile kurumuna dair hak ve
sorumluluklar: konu edinen kurallardir. Kadin erkek iliskilerinde gozetilmesi gereken
kurallardan biri de ihtilat konusudur. Insani ve ahlaki ilke ve kurallarin gézetilmedigi
ihtilatin fert, aile ve toplum iizerinde menfi boyutu, ihtimal dahilindedir. Nitekim
giiniimiizde aileler arasi hukuki sorunlarin ve gayr-i ahlaki kimi eylemlerin gogalmasi,
aralarinda kanuni bir bag bulunmayan erkek ve kadinlarin yalriz basma uzun siire
birlikteliklerinin bir neticesidir. Dolayisiyla islam’da bir kisim ihtilatin yasaklanmasinin
iffeti ve nesli korumaya yonelik bir tedbir oldugunu sdyleyebiliriz. Bu suretle Hz.
Peygamber’in 6gretisinde giiclii aile kurumunu sarsan, evlilik dis1 birliktelige gétiiren
ihtilat, yasaklanmustir. Hz. Peygamber déneminde kadinlarin erkeklerle beraber ayni
mescitte namaz kildiklari, cihada ve bayram namazlarina beraber ¢iktiklar: bilinmektedir.
Kadinlar, toplumdan tecrit edilmedigi gibi ticaretten siyasete, sosyal hayattan toplu
ibadetlere kadar toplumun insa siirecinde aktif olarak katilmislardir. Cahiliye devrinde
kadinlarm; utanma, ayiplanma, gam ve keder sebebinden baska bir konumlar: yokken, Hz.
Peygamber’in gelmesiyle kadinlar topluma agildi, mescitleri doldurdu, yeni medeniyetin
inga siirecinde asli bir unsur haline geldiler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) dinin emir ve
yasaklarmi teblig ve tebyin ederken erkek ve kadin sahabiler, farkli mekanlardan birlikte
katiliyorlardi. Kadinlarin Hz. Peygamber’i dinlemeleri zorlasinca, dinin emir ve yasaklari
daha verimli bir sekilde 6grenmeleri icin talepleri iizerine Hz. Peygamber tarafindan
kendilerine bir giin tahsis edilmistir. S6z konusu kadin erkek iliskilerinde Hz. Peygamber
tarafindan getirilen 8l¢ii ve kurallar, onlarin rollerini daha aktif bir sekilde ifa etmelerini
saglamustir. Glinkii Hz. Peygamber insa ettigi bu ilkeli toplumun ilkeli bireyleri ve ilkeli
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kurallar1 olmustur. Bu ilkeli toplumun insa siirecinde ise kadin, asli unsur gérevini
tistlenmistir. ilkeli bir toplum geregince Hz. Peygamber, kadin/erkek ikilisinin asli
kisiliklerini koruma adina harama gétiiren gayr-1 ahldki ihtilati yasaklamistir. Bu
¢alismanin amaci, siinnette yasak olan ihtilitin mahiyetiyle ilgili cerceveyi ¢izerek ilmi
verilerle gercekligini ortaya koymaktadir. Calismada ilk olarak ihtilatin kavramsal icerigi
ve gercekligi aciklanarak Kur’an mesajlar1 ve rivayetler baglaminda ihtilat kavraminmn
genis bir perspektiften analizi yapilacaktir. Bu baglamda arastirmada kadin ve erkek
arasinda yasak olan ve olmayan ihtildtin sinirlari nedir sorusunun tespiti 6nemlidir.
Calismada, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 baglaminda ihtildtin mahiyeti ve muhtevasi
bakimindan gercekligi ortaya konacaktir. Son tahlilde Hz. Peygamber’in uygulamalar
baglaminda kadin erkek iliskilerinde gézetilmesi gereken 6lcii ve kurallar, arastirmanin
odaklandig1 noktalardir. Hadis ve tarih kaynaklarini iceren veri tabanlarindan elde edilen
bilgiler 15181nda Thtilat mefhumu ve hiikmiine dair bir¢ok sorunun cevabi aranacaktir. Bu
sebeple arastirmada; ictimai, hukuki ve siyasi alanlarda ihtilat mefthumuna iliskin Hz.
Peygamber’in  sdzleri ve uygulamalarinin tespitinde tiimevarim ydntemine
basvurulmustur. Bdylece arastirmada Hz. Peygamber’in dgretileri referans alinarak ihtilat
mefhumuna dair bir bakis agis1 kazandirilmaya calisilacaktir.
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Abstract

Throughout history, there have been different approaches to the position of women. In the
society where Prophet Muhammad was entrusted with the message, women had almost no
human status. Prophet Muhammad brought about a significant change and transformation
in the position of women, who are fundamental elements of the institution of the family. He
placed this change and transformation, which assigned an active role to women in the
construction process of society, within the legal framework of the companions' mindset. In
the teachings of Prophet Muhammad, women were not confined to the home, nor were they
isolated from society. The rules set in the Sunnah regarding the behavior and attitude in
relationships between men and women were ethically centered to preserve the dignity and
personality of both women and men. Therefore, one of the rules that should be observed in
male-female relationships is the concept of Ikhtilat. The negative impact of Ikhtilat, where
humanitarian and ethical principles are not observed, is a possibility on individuals, families,
and society. Indeed, the increase in legal issues between families and certain immoral actions
today is a consequence of the prolonged solitary coexistence of men and women without a
legal bond. Therefore, extramarital relationships that undermine a strong family institution
have been prohibited in the teachings of Prophet Muhammad. During the time of Prophet
Muhammad, it is well-known that women prayed alongside men in the same mosque,
participated together in jihad and Eid prayers. Women were actively involved in various
aspects of society, from trade and politics to social life and collective worship. In the pre-
Islamic era, women had limited roles beyond being a source of shame, disgrace, grief, and
sorrow. However, with the arrival of Prophet Muhammad, women became more integrated
into society, filling mosques and becoming a fundamental element in the construction
process of the new civilization. Indeed, when Prophet Muhammad conveyed the
commandments and prohibitions of the religion, male and female companions participated
together from different locations. As the difficulty for women to listen to Prophet Muhammad
increased, upon their request to learn the commandments and prohibitions of the religion
more effectively, Prophet Muhammad allocated a specific day for them. The standards and
rules introduced by Prophet Muhammad in male-female relationships allowed them to
perform their roles more actively, as they were the principled individuals of the principled
society he built. In the process of constructing this principled society, women became
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essential elements. Therefore, in accordance with the requirements of a principled society,
immoral relationships leading to prohibited activities between men and women were
forbidden by Prophet Muhammad. The aim of this study is to outline the framework of the
nature of Ikhtilat, which is forbidden in the Sunnah, and to present its reality with scholarly
evidence. Initially, the conceptual content and reality of Ikhtilat will be explained, and an
analysis of the concept will be conducted from a broad perspective in the context of Quranic
messages and narrations. Ultimately, the standards and rules to be observed in male-female
relationships, in the context of the practices of Prophet Muhammad, are the focal points of
the research. Thus, by taking Prophet Muhammad's teachings as a reference point, an
attempt will be made to establish a perspective on the phenomenon of i Ikhtilat.

Keywords

Hadith, Family Institution, Ikhtilat, Position of Women, Chastity, Personality.

Citation

Celik, Nizamettin. “The Issue of Ikhtilat in Male-Female Relationships in the Teachings of
Prophet Muhammad”. The journal of Near East University Faculty of Theology 10/1 (June 2024),
277-297. https://doi.org/10.32955/neu.ilaf.2024.10.1.11

Date of Submission 10.03.2024

Date of Acceptance 20.05.2024

Date of Publication 30.06.2024

Peer-Review Double anonymized - Two External

Ethical Statement It is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

Plagiarism Checks Yes - Turnitin

Conflicts of Interest The author has no conflict of interest to declare.

Grant Support The author acknowledge that they received no external funding in support

of this research.
Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf


https://doi.org/10.32955/neu.ilaf.2024.10.1.11
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Nizamettin Gelik « 281

Giris

Cahiliye devrinde kadinlarin insani olarak bir konumlar: yokken Hz. Peygamber yeni
medeniyetin insa siirecinde bunu ters yiiz ederek kadina merkezi bir konum bigmistir.
Bununla beraber siinnette kadin ile erkek arasinda adaleti tesis etme, toplumun imar ve
1slahi stirecinde onlarin giiglii ydnlerini ortaya ¢ikarma adina insani ve beseri boyut olmak
lizere iki agidan konumlandirildiklari anlagilmaktadir. Insani boyutta esit hak ve
sorumluluga sahip olan kadin ve erkek, beseri boyut dedigimiz fizyolojik, psikolojik ve
sosyolojik dogal farkliliklarindan dolay1 kadin ve erkegin, gérev ve sorumluluklarinin
farkhlik arz etmesidir.! Kur’an, toplumun insa siirecinde kadin ve erkegin, Allah katinda
insan olarak konumlari, emir ve yasaklara muhatap olmalar1 gibi hak ve sorumluluklari
yoniinden esit olduklarini ifade etmektedir.? Bununla birlikte beseri boyut, g6z ard1 edilerek
dile getirilen mutlak esitlik, kadin erkek arasinda var olan dogal farkliliklar1 géz ardi eden
yikici bir kavram olarak durmaktadir.’ Bu itibarla kadin ve erkegin yeteneklerini bilme ve
ona gdre sorumluluk yiikleme adilete daha uygun olmaktadir. Kadin ve erkek, insani
boyutun bir geregi olarak adalet ilkesi, tam 6zgiirliik, fikri olgunluk, dogruluk, sabir, husu,
sadaka, orug, takva gibi Allah katinda insani konum ve ortak sorumluluk bakimindan
esittirler.’ Hz. Peygamber’in uygulamalarinda beseri boyuta dair kadin-erkek iligkilerinde
tavir ve davranisa dair gozetilmesi gereken ilkelerden biri ihtilatla ilgili Sl¢ii ve kurallardir.
Beden mahremiyetini simgeleyen, kadinin toplumsal rollerde kendisini daha giiglii
hissetmesini saglayan hicab/6rtiinme, bunlarin basinda gelmektedir.” Kadinin yaratilig
itibariyla daha zarif, narin, hassas ve kirillgan olmasi, erkege nazaran daha fazla estetik
kayg1 tasimasindan dolayi, Ortiinme eylemi kendisini daha giivende hissetmesini
saglayacaktir. “Rivayetler baglaminda ihtilat” bashg: altinda deginecegimiz {izere Hz.
Peygamber’in namaz, hac, cihad gibi uygulamalari, yasak olan ihtilatin mahiyeti ve dlgiisti
hakkinda yeteri diizeyde bir perspektif sunmaktadir. Kur'an’da ictimai hayatta kadin ve
erkegin miistereken gozetmesi gereken Gl¢ii ve kurallara dair prensipler, kadin ve erkegin
ilkeli duruslarini simgeleyen, rahatsiz edici bakistan kaginma ve afif olma sorumlulugudur.
Buna binaen ziynetlerini teshir etmeme ve hicib/rtiinme sorumlulugu da ayrica kadindan
istenmistir.°

Edvaru’l-mereti ve vacibdtuhd, nsr. Merkezii'l-Mearif 1i’t-Te’lif ve’t-Tahkik (Liibnan: Daru’l-Mearif,
2018), 14 ; Mehmet Keskin, Kadin flmihali ve ocuk Egitimi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2007), 8-9.

2 Bkz en-Nisa 4/1; el-A'raf 7/189; et-Tevbe 9/71; el-Ahzab 33/35; ez-Ziimer 39/6.

Saffet K&se, Genetigiyle oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yaynlari,
2021), 137.

Yakin ifadeler icin bk. Yusuf Suicmez, “Mekasidu’s-seri‘a Diistincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna
Etkileri”, Yakin Dogu Universitesi [slam Tetkikleri Merkezi Dergisi 8/2 (Aralik 2022), 109-132, 126.

Huriye Marti, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden Ve Mahremiyeti”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 9/2 (Eyliil 2009), 9-23, 18.

¢ en-Nir 24/30-31; el-Ahzab 33/59.
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Bu calisma boyunca Hz. Peygamber’in 6gretileri perspektifinden kadin erkek arasinda
olusan ihtilatin mahiyeti, 6l¢iisii ve kurallari gibi hususlar ele alinacaktir. Cagdas ddnemde
ihtilat mefhumunun kitap ve makale ¢alismasina konu edildigi goriilmektedir. Gliniimiizde
yapilmis kimi calismalara bakildiginda ihtilata tek yonlii bir yaklasim sergilenerek
tamamen yasak hitkmiine varildigi, kadinin eve hapsedilmesine yonelik zorlayici deliller
ileri siiriildiigii izlenimi vermektedir. Nitekim Sehate Sakr “thtilatu beyne’r-Ricli ve'n-Nisa
Kesfu Siibhetin li Diiati’l-thtilat” adli kitabinda adindan da anlasildig1 gibi gerek Kur’an
ayetlerinde gerekse hadislerde ihtilata dair hususlari ele almistir. Misal olarak Kur’an’da
Hz. Musa ile iki kiz kardesin konusmalari, Hz. Stileyman’in {ilkesinde Belkis't konuk devlet
baskani olarak agirlamas: gibi kissalarda insan olmanin dogal hadislerini te’vil etmeye
calismis veya “Kadinlarin yanina girmekten sakininiz.”” hadisini delil getirerek bunlarin
ser’u men kablena tiiriinden oldugunu séylemistir. ® Said b. Ali el-Kahtan? “ihtilatu Beyne'r-
Ricili ve'n-Nisa” adli kitabinda Sehite Sakr gibi kitabin 6rgiisiinii ihtilatin yasakligina dair
bir yaklasim cercevesinde islemistir.” Ibrahim Yildiz “Kur’4n ve Siinnete Gore Sosyal
Hayatta Kadin Erkek iliskisi” adli makalesinde bir yandan modernizmin Miisliiman gencler
tizerindeki olumsuz etkisine, diger taraftan geleneksel dini diisiinceye sahip olan genglerin
sergiledikleri din dis1 davranislara deginerek kadin erkek iliskisinde 8l¢iiler basligi altinda
saglikli bir iliski modelinin nasil olmasi gerektigine dair makale boyunca ilmi veriler
sunmaktadir.'” Murat Siiliin “Kadin-Erkek iliskileri Uzerine” adli bildiri metninde aile
saadetinin temel dinamikleri izerinde odaklanmakta ve bu baglamda veriler sunmaktadir."
Celalettin Vatandas “Toplumsal Cinsiyet Ve Cinsiyet Rollerinin Algilanisi” adli makalesinde
Tiirkiye insaninin toplumsal cinsiyet baglaminda diisiince ve tutumlar1 olgusu tizerine
odaklanarak konuyu ¢cok boyutlu bir gerceklikte ele alinmaktadir." Bu arastirmada ise hadis
ve tarih kaynaklarini igeren veri tabanlarindan hareketle Hz. Peygamber’in &gretileri
cercevesinde ihtilit mefhumuna dair ol¢ii ve kurallar belirlenerek Miisliiman kadin ve
erkeklerin; ictimai, hukuki, siyasi ve kiiltiirel insa siirecinde alacaklar: aktif role dair bir
perspektif sunmaktadir.

7 Ebi'l-Késim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu‘cemiil-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (
Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1980), 17/277.

Misal olarak Hz. Siileyman’in Belkis1 iilkesinde agirlamasini soyle agiklamustir: “Zorunlu veya
ihtiyaca binaen olusup sona eren gegici bir karsilasma oldugunu veya yukarda degindigimiz hadis
delil getirerek ser'u men kablend diyerek cevap vereceklerini sdylemistir. Sehéte Sakr, fhtildtu
beyne’r-Ricdli ve'n-Nisd Kesfu Siibhetin li Diidti’l-thtilat (Kahire: Daru’l-Yiisr, 2010), 350.

°  Said b. Ali b. Vehb el-Kahtant, fhtildtu Beyne'r-Ricdli ve'n-Nisd (Riyad: Matbaatu Sefir, 2011), 1-323.
fbrahim Yildiz, “Kur’an Ve Siinnete Gore Sosyal Hayatta Kadin Erkek iliskisi”, Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Aralik 2019), 83-109.

Murat Siilii, “Kadin-Erkek iliskileri Uzerine”, “Dini ve toplumsal boyutlariyla cinsiyet” Tartismali flml
ihtisas Toplant: (Istanbul: b.y., 2012), 193-216.

Celalettin Vatandas, “Toplumsal Cinsiyet Ve Cinsiyet Rollerinin Algilarusi”, Istanbul journal of
Sociological Studies 35 (Eyliil 2011), 29-56.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Hz. Peygamber doneminde kadinlar, sosyal hayatta toplumdan tecrit edilmedigi gibi
onlarmn ictimai hayattan toplu ibadetlere kadar aktif olarak katildiklarini gérmekteyiz.
Kadinlar gerektiginde ihtiya¢ duyduklari iiriinleri satin almak i¢in ¢arsi pazara gitmislerdir.
Nitekim fbn Omer (8. 73/693), kadinlarin bu konumunu ifade babinda Hz. Peygamber
dénemini degerlendirirken soyle soylemektedir: “Hakkimizda vahiy iner korkusuyla
kadinlar hakkinda (ileri geri) konusmaktan, onlarin haklarini ¢ignemekten ve onlara karsi
sert tavir ve davranistan gekinirdik. Resfiliillah’in vefatindan sonra onlar hakkinda konusur
olduk ve haklarinda kusur etmeye basladik.”™ Ayni bu hadiste gegen *“\ilu ) By
ifadesini “Haklarini ihmal etme ve sefkatli olmama” seklinde agiklamistir.”* Hz. Peygamber,
fslam'in kadina sundugu haklarda bir ihlal olusmamasi adina “Kadinlara iyi davranmaniz
vasiyet ediyorum.” diyerek onlarin haklarina riayet edilmesini tavsiye etmistir."

Hz. Peygamber’in ydnetiminde kadinlarin ticaretten siyasete, sosyal hayattan toplu
ibadetlere aktif olarak katildiklar1 anlagilmaktadir. Kadinin dogal olarak toplum i¢inde
gergeklestirdigi bu gibi faaliyetlerin ser’i olarak yasak olan ihtilat icinde degerlendirilmesi
mimkiin degildir. Misal olarak Hz. Peygamber’'in i¢ giivenligini tesis ettigi ve kanuni
giivencenin saglandigi1 Medine’de bir kadin sahabi dogal bir sekilde toplumun icinde ihtiyag
duydugu seyleri almak icin aligveris yaparken bir Yahudi kuyumcuya ugramis fakat hak ve
hukuktan yoksun olan Yahudiler, o kadina s6zlii ve fiili saldirida bulunmuslardir. Kaynuka*
Yah{idilerinin Medine’den siiriilmesi de insanlarin giiven i¢inde yasam haklarina miidahale
etmelerinin ve insan onurunu ¢ignemelerinin bir neticesi olmustur.' Bu menfur olaydan
sonra kadinlar1 ihtiyaglari i¢in disar1 ¢ikmasini engelleyen bir emir de verildigine dair bir
ifadeye rastlamamaktayiz. Ayrica Hz. Peygamber, Medine’ye hicretinde kadnlarin, kiz ve
erkek cocuklarinin hep bir agizdan siir okuyarak onu karsilamalari manidardir."” Su husus
bir gercektir ki Hz. Peygamber’in mektebinde kadin, toplumun 1slah ve imarinda asli unsur
olmus, toplumdan asla soyutlanmamistir. Hz. Peygamber ilkeli bir toplum insa etmis, bu
ilkeli toplumun yeni bir kimlik insasinda ahlaki sinirlar1 zorlayacak tiirde olan ihtilat:
yasaklamustir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in siinnetinde hem erkegin hem de kadinin
kerametini ve kisiligini korumaya yonelik bir dizi tedbirler alinmistir. Bunlardan biri de
harama go6tliren gayr-1 ahlaki ihtilattir. Bu itibarla bu calisma ihtildt kavramina

' Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiul-miisnedii’s-sahth, thk. Muhammed Zuheyr b.
Nasiri'n-Nésir (Beyrut: Daru Tevki’n-Necat, 1422/2000), “Nikah”, 80; Ebli Abdilldh Tbn Méace el-
Kazvini, es-Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts),
“Cenaiz”, 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/213.

" Ebli Muhammed Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetiil-kari fi serhi Sahthil-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud
Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiye, 2001), 20/236.

¥ Celaliiddin es-Siiy(ti, ‘Ukidii’z-zeberced ‘ald Miisnedi’l-fmdm Ahmed, thk. Selman el-Kudat (Beyrut:

Daru’l-Ceyl, 1994), 2/489.

Ebi Muhammed Abdiilmelik b. HisAm el-Himyerf, es-Siretii'n-nebeviyye (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2005),

640.

7" Eb(i Hitim Muhammed b. Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdriil-hulefd, thk. Said Kerim el-Faki
(Kahire: Daru ibn Hald{in, ts.) 74.
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odaklanmakta, nebevi dgretide yasak olan ve olmayan ihtilatin cercevesini cizerek ilmi
verilerle onun gergekligini ortaya koymaktadir.

1. Kadin Erkek Arasinda ihtilat

thtilt, ligatte bir seyi bir seye katma, teddhul, mezc etme anlamina gelmektedir.
Arapcada “diAlL Jlall B« il Qi Lkl o Jaglly G Sall Wbl « 3lall L)
QL.’SXL.'" denince islerin ayiklanmayacak diizeyde karmakarisik belirsiz hale déniismesi
anlamindadir. Bu dért atasézii de islerin icinden ¢ikilmaz sekilde karmakarisik durumunu
ifade etmek icin kullamlmaktadir.” “¢ LEAV” denince akli zayifladi anlamindadir. “ LB
Jaall” denince deve obez oldu anlamindadir.” “¢ 3l Lbia)” denilince bir seyin birbirine
karismasi anlamindadir. Kehf slresi 45. ayette gecen “payl & 4 LEAW jfadesi
“yeryliziinlin bitkisi birbirine karist1” anlamimdadir. Goriildiigii gibi ihtilat kavraminda
ay1rt etmeyecek derece bir seyin i¢ ige girmesi anlami baskin durmaktadir. Bir seyin 6ziinii
ve aslini degistirecek diizeyde bir karisim ifade etmektedir. Thtilat kavrami, “Mezc” -farkli
seyleri birbirine karistirma- kavramindan daha genis kapsamli oldugu ifade edilmistir.”
Hadis ilminde de hafizasi zayiflayip rivéyet ettiklerini karistiran révi i¢in “Muhtelit”
kavrami kullanmaktadir.” Thtilt, hadis ilminde hafiza bozuklugu yasayan muhtelit raviler
icin kullanmakla beraber i¢timai hayatta kadin erkek iliskilerine dair bir anlam boyutunu
da barindirmaktadir. Istilahi manasi ise ihtilat, kadinlarin ve erkeklerin bir mekanda
dogrudan veya sosyal medya gibi dolayl olarak bir arada bulunmalar: anlamindadur.

Simdi rivAyetler baglaminda ihtildt kavraminin mahiyet ve muhteva itibariyle ele
almamiz yerinde olacaktir.

1.1. Rivayetler Baglaminda ihtilat

Hz. Peygamber’in fiili siinnetinde kadin ve erkegin birlikte cihada ¢iktig1,”” hac yaptig,
ayni mescitte namaz kildig1, bayram namazlarina ¢iktiklar: bilinmektedir.”” Hz. Peygamber
(s.a.s.) dinin emir ve yasaklarini teblig ve tebyin ederken erkek ve kadin sahébiler, farkli
mekanlardan birlikte katiliyorlardi. Nitekim bir giin kadinlar, Hz. Peygamber’e erkeklerin
dnde olup izdihamlari sebebiyle va'zdan verim almadiklarini, kendileri igin bir giin tahsis
edilmesini istemislerdir. Bu rivayet Buhri'nin sahih’'inde sdyle gecmektedir: Bir giin

Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tactil-ardis min cevahiri'l-

Kamiis, thk. Abdulalim et-Tehavi vd. (Kuveyt: Viziretii'l-1lam, 1987), 19/267-268.

1 Zebidi, Tdciil-‘ardis, 19/267.

*  Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, Miifredatii elfdzil-Kur’dn, thk. Muhammed
Halil Aytant (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 161.

' Zebidi, Tacii'l-‘artis, 19/267; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii (Istanbul: Timas, 1987), 73, 110.

Buhdri, “Megiz1”, 45; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Mislim el-Kuseyrd, el-Cdmiu’s-sahth, thk.

Muhammed Fuat Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), “Cihad ve Siyer”, 147; Ahmed b.

Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnait (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 27/78.

#  Buhari, “salatii’l-ideyn”, 15; Miislim, “Salatii’l-ideyn”, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34/385.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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kadinlar Hz. Peygamber’e “Sizin kelaminiz1 isitmekte erkekler bize engel teskil etmektedir,
bu itibarla bize bir giin belirleyiniz”, dediler. Hz. Peygamber de onlarla bir araya gelecegi

bir giin belirledi, belirlenen giinde onlara va’z etti ve bazi hususlar1 emretti...”*

Cahiliye devrinde kadinlar birer sehvet objesi; ayiplanma, gam ve keder vesilesiyken Hz.
Peygamber’in gelmesiyle kadimlar adina yeni bir sayfa agilmus, onlar mescitleri doldurmus,
yeni medeniyetin insa siirecinde asli bir unsur haline gelmislerdir.?® Nitekim Hz. Omer bu
durumu s6yle resmetmektedir: “Durum sundan ibarettir ki bizler Cahiliye déneminde emir
ve nehye dair kadinlarin goriisiine deger vermezdik, nihayetinde Allah onlar hakkinda
indirdigini indirdi ve verdigi pay: da verdi.”* “Allah onlar hakkinda indirdigini indirdi”
ifadesi kadin ve erkegin karsihkhi hak ve hukuki haklarina riayet etmek, anlamina
gelmektedir. “Verdigi pay1 verinceye kadar”, ifadesi ise Hz. Peygamber’in 6gretisiyle mali,
siyasi, hukuki, egitim gibi haklarin kadina verilmesidir.”

Kadinlarin farkli gorevler iistlenerek savasa katildiklari bilinmektedir. Kadinlarin
savasa katildiklarina dair rivayetlerden bir kismi séyledir: Ka‘b b. Malik (6. 50/670), Uhud
giiniinde Ummii Siileym bint Milhan ile Hz. Aise’yi (6. 58/678) sirtlarinda su tulumlarini
tasirken, Hamne bint Cahs’1 susuz olanlara su dagitirken ve yaralilari tedavi ederken,
Ummii Eymen'i de yarallara su dagitirken goérdiigiinii sdylemistir.”® Ayrica Hz.
Fatima'nin (8. 11/632) icinde oldugu 14 kadin, sirtlarinda yemek ve su tasiyarak Uhud’a
gelmis, suyu ve yiyecegi yaralilara verip onlar1 tedavi etmislerdir.”

Buhiri, Sahih’inde cihada katilan kadinlarla ilgili birkag bab agmistir. Bu bablardan bir
kismini zikretmemiz yerinde olacaktir: “Kadinlarin gazveye katilmalar1 ve erkeklerle

” o«

beraber savagmalari babi.”, “Kadinlarin savasta su tulumlarimi insanlara ulastirmalart
bab1.”, “Savasta kadinlarmn yaralilari tedavi etmesi bab1.”, “Kadinlarin sehit ve yaralilar1 geri
gotiirmeleri bab1.”*° BuhAri'nin bu bablar altinda tahric ettigi hadislerde kadinlarin savasta

erkeklerle beraber sergiledikleri biiyiik fedakarliklar: gérmek miimkiindiir.

#  Buhard, “Ilim”, 35; Ebl Hatim Muhammed b. Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1993), 7/206.

Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber'in Hanimlara Karsi Sergiledigi Incelik ve Zarafet Anlayisi”,
Peygamberimiz ve Aile, ed. Hale Sahin ve Riikiye Aydogdu Demir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2019), 54.

% Buhari, “Tefsir”, 66; Miislim, “Talak”, 31.
77 Benzer ifade icin bk. Musa Sahin Lasin, Fethii’l-Miin'im Serhu Sahthil-Miislim (Kahire: Daru’s-Sur{k,
2002), 16/234.

**  Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitabu'l-Megdzi, thk. Marsden Cones (Beyrut: A'lemii’l-
Kiit{ib, 2006), 199.

# vakidi, Megdzt, 199.
% Buhari, “Cihad”, 65, 66, 67, 68.
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Uhud’da insanlarin dagildigi esnada Hz. Aise, Ummii Siileym (6. 644-656 aras1) ve Ummii
Selit el-Ensari (6. ?)** yaralilara defalarca su tasiyarak yarali askerlerin su ihtiyacim
karsilamiglardir. Nitekim Rubeyyi‘ bint Muavviz'den (3. 70/689) sdyle rivayet edilmistir:
“Biz savasta Hz. Peygamber (s.a.s) ile beraberdik savasanlara su verir ve onlar1 tedavi
ederdik. Yaralilar1 ve sehitleri Medine’ye gétiiriirdiik.” Bununla beraber kadinlar sosyal,
ticari ve kiiltiirel bircok alanda gérevler iistlenmislerdir. Hz. Omer (r.a.), bir egitimci olan
Sifa” bint Abdillaht (8. 20/641) Hz. Peygamber déneminde Yahudilerin Medine’deki
pazarina alternatif olarak kurulan pazara denetgi olarak atamustir.”® Semra bint Nitheyk (3.
?) cars1 pazari kontrol etmek icin bir denetci olarak ayni gérevi yapmustir.** Nitekim Ebu
Belc Yahya b. Ebi Suleym (5. ?) sdyle aktarmaktadir: “Semra bint Nitheyk gérdiim, -Hz.
Peygamber’i gérmiis bir sahablydi- lizerinde set bir aba ile bir basortiisii vards, elinde de bir
kamgiyla insanlar1 tedip ediyor, iyiligi emredip kétiilikkten sakindiriyordu.® Sigari
tabiinden olan Eb( Belc’in onun hakkinda aktardigi bu bilgi neticesinde Hz. Peygamber
tarafindan bu géreve atanip atanmadigi tam olarak bilinmemektedir. Ancak Metin
Yilmaz'in Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi “Semra bint Niitheyk” maddesinde verdigi
bilgilerden onun bu géreve Hz. Peygamber tarafindan atandig1 anlasilmaktadir. *

Hz. Peygamber’'in uygulamalarinda kadinlarin toplumun aktif iiyesi oldugunu gésteren
delillerden biri de Remle bint Haris'in siyasi ve hukuki kisiligidir. O, Medine’ye gelen
heyetleri agirlamada aktif rol almistir.”” Kurayza Yahudilerinden esir olanlarin bir kismi
Remle binti Haris’in evinde tutulmuslardi.®® Esma bint Yezid (8. 30/650), Hz. Peygamber,
sahabe topluluguyla bir yerde otururken onun huzuruna gelip belig bir konusma yapmustir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) yiiziinii tamamen sahibeye dénerek “Siz din hususundaki bir
meselede bir kadinin bundan daha giizel bir s6ziinil isittiniz mi?” demistir. Sahéabe de “Ey
Allah'm Restliil Bir kadinin bdyle seyleri yoneltecegini beklemiyorduk” dediler.

Hz. Omer, Medineli kadinlar arasinda birgok ipekten elbiseyi taksim etti de iyi bir bornoz kaldi. Hz.
Omer o iyi elbiseyi Rasfilullah'a bey'at eden Ensér kadinlarindan Ummii Selit’e vermeyi uygun gérdii
ve soyle dedi: “Ummii Selit, Uhud giinii su kirbalarini yiiklenir, bize su tasirdi.” Buhari, “Cihad”, 65.
> Buhari, “Cihad”, 67.

*  Ebl Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishik el-isfahani, Ma‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. YusQf el-Azazl
(Riyad: Daru’l-Vatan li'n-Negr, 1997), 6/3371.

* Sakir Goziitok, “Resulullah Déneminde Kadin ve Kadin Egitimi”. Dini Arasturmalar 19/49 (Kasim 2016),
175-196, 9.

% Taberani, Mu‘cemii'l-kebir, 24/311; Ebli Nuaym el-isfahan?, Ma‘rifetii’s-sahdbe, 6/3369.

Metin Yilmaz, “Semra bint Nitheyk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlart,

2009), 36/499.

7 vakidi, el-Megazi, 163.

*  Eb{ Abdillah Muhammed b. ishak, Siretii fbn Ishak, thk. Ahmet Ferid (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’'l-ilmiyye,
2004), 2/415; Tbn Hacer, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Ebu Hacir Muhammed Said Besy(ini (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, ts.), 8/84.

*  Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Marifetii’s-sahdbe, 6/3259; Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn

el-Beyhaki, Su‘abiil-iman, thk. Muhtdr Ahmed en-Nedvi (Riyad: Mektebetii'r-Resid li'n-Nesr ve’t-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Goriildiigh gibi Hz. Peygamber’in bilgisiyle, vakariyla, cesaretiyle 6n plana ¢ikan kadinlart
sahibenin yaninda 6verek kadinlarin konumuyla ilgili onlarin zihninde bir alg1 olusturdugu
anlasilmaktadir. Boylece Medine’de kadinlar, 6zellikle de ensar kadimnlari, Hz. Peygamber’e
gelerek dinin emir ve nehiyleri hakkinda bilgi alirlardi. Nitekim ensAr kadinlari zihinlerine
takilan seyleri Hz. Peygamber’e dogrudan sorunca Hz. Aise onlar hakkinda su ifadeyi
kullanmistir: “Su Ensir kadinlari ne iyidirler! Hay4, onlarin dinde derin bilgi sahibi

. . 4
olmalarini engellememistir.”*°

Ummii Habibe bint As el-Umeyye (6. 7), Yermiik Savasi’'nda (15/636) Miisliiman
ordusunun dagilma tehlikesi yasadigi anda savasanlarin gayretine dokunacak tarzda onlara
seslenmis, karargahtaki biitiin kadinlarla birlikte tek bir agizdan “Bizleri korumak igin
savagmiyorsaniz, eslerimiz degilsiniz.” seklinde onlarin yiizlerine vurarak onlar1 gayrete
getirmis, savasin seyrini degistirmede etkili olduklar1 nakledilmistir.** Boykot yillarinda
Mekke'de  Hz. Hatice’'nin  sergiledigi  fedakirlik  neticesinde  Miislimanlar
Si'bi Ebi TAlib'te yasama tutunmuslardir. Hz. Hatice Hakim b. Hizdm (5. 54/674)
araciligiyla gizlice iceriye gida sevk ederek ablukay: kirmistir.”” Hz. Aise, Medine’'de Hz.
Peygamber’in evde olmadig1 zamanda gelen heyetleri agirlamistir.”

1.2. Kur’an Mesajlar1 Baglaminda ihtilat

Kur’an'in aktardigi kadin-erkek arasindaki tavir ve davranislara dair bazi kissalardaki
bilgiler, ihtilat kavramini dogru analiz etme baglaminda 6nemlidir. Kur’an, Hz. Musa'nin
Medyen’e gittiginde hayvanlarini sulayan insanlarla karsilastig1 olay1 aktarmaktadir. Hz.
Musa, hayvanlarini sulayan bir grup insanin iginde uzakta duran iki kadinin yanina gidip
neden uzak durduklarini sormus, daha sonra onlarin yerine hayvanlarini sulayip onlara
teslim etmistir. Kizlar, bu olay1 babalarina aktarmis, babalar1 da Musa’y1 eve davet etmek
icin kizlardan birini ona gdndermistir. Edep ve hayi ile yiirliyerek Hz. Musa’ya gelen
kizlardan biri, babasinin teklifini ona iletmistir. Rivayete gére Hz. Musa kizin éniinden
yiiriiyerek onunla beraber Suayb’in (a.s.) evine gitmistir.* Onun iffetine, vakarna, giic ve
kuvvetine sahit olan kizlardan biri onun ¢oban olarak tutulmasini babasina dnermistir.
Kisiligin, vakarin ve kerametin korundugu bu miilakattan Kur'an O6rnek olarak

Tevzl', 2003), 11/172; Ali Osman Ates, “Esma bint Yezid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 11/423.

“ Buhari, “ilim”, 50; Eb{i Daviid, “Teharet”, 120; ibn Mace, “ Taharet”, 124.

' Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, thk. Omer b, Gardme (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 2/156.

2 ibn ishak, Siretii fbn Ishak, 1/202-203; Muhammed b. Habes, el-Islam ve'd-Diplomasiyye Kiraatiin fi
Kiyami'l-Diplomasiyye fi-Islam (Devha: Mektebetii'l-Arabi, ts), 53.

** Eb(i Daviid, “Taharet”, 54; ibn Hibban, Sahih, 3/332-333.

*  Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayil-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki (Kahire: D4ru Hicr li't-Tib’aa ve’n-Nesr, 2001), 18/221.
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bahsetmektedir.”” Bu itibarla ihtilatta asil olan kisilerin tecrid edilmesi degil, insani
iligkilerde kisiligi korumaktir.

Bu baglamda Hz. Stileyman’in konuk devlet baskani sifatiyla Belkist agirlamasi misal
olarak verilebilir. Hz. Siilleyman, Belkis’a hiidhiid ile kendilerini Islam’a davet ettigi
mektubu gdndermis fakat o, hediyeler géndererek olay1 gecistirmeye calismistir. Hz.
Silleyman’in hediyeleri geri gondermesi tizerine Belkis, devlet riciliyle birlikte Hz.
Siileyman’t ziyaret etmistir. Hz. Siileyman’in Belkis gelmeden onun tahtini huzuruna
getirmesi, ona “Sizin tahtiniz béyle mi?” onun da “Sanki 0” diye cevap vermesi, saraya
girerken eteklerini toplamasi gibi hususlara bakildiginda Hz. Siileyman’in onu esasl bir
sekilde karsiladigi anlagilmaktadir. Nitekim Kur’an, onun késke girerken Hz. Siileyman ile
konusmasini aktarmaktadir: Ona “kdske gir” denildi. “Saray: gériince zeminini derin bir su
sandi ve eteklerini topladi. Siileyman, ona “Bu, (zemini) billurdan désenmis bir kosktiir™*
dedi. Bu kissaya bakildiginda Hz. Siileyman onun igin resmi téren diizenlemis, bir arada
bulunmus ve karsilikli konusmuslardir. Kur’an, bu olay1 dogal seyrinde aktarmaktadir.”
Kur’an’da bu baglamda bir¢ok kissa mevcuttur.

2. ihtilatin Olgiisii

Kur’an ve Hz. Peygamber’in siret ve siinnetinde anlasilan o ki Islam, 8l¢iisiiz kadin erkek
karisimini/ihtilati, kesmekesligi kabul etmemektedir fakat erkek-kadin arasinda
mahremiyete riayet* ve hicAb® gibi insanin kisiligini ve vakarini koruyan hususlara dikkat
etmek suretiyle kadin sosyal hayatin tiim faaliyetlerine katilabilmektedir. Kadin toplumsal
hayatin dogal ve aktif {iyesidir. Ciinkii kadin i¢timal hayatin diizene girmesinde temel
aktorlerden birisidir.* Hz. Peygamber’in namaz, hac, cihad gibi uygulamalarinda kadinlarin
aktif katilimlarini gérmekteyiz. Bu durum, yasak olan ihtilatin 6l¢iisti hususunda bir bakis
acist sunmaktadir. Bu itibarla ihtildtin bir kisminin yasak olmasinda temel gerekgenin
insanin kisiligini, kerametini ve iffetini korumaya yonelik tedbir oldugu goriilmektedir.
Nitekim giiniimiizde gayr-i ahlaki kimi eylemlerin baslangi¢ noktasi, aralarinda kanuni bir
bag bulunmayan kadin ve erkegin uzun siire halveti sahthaya yol acacak birlikteliklerdir.
Buna binaen islam’da ihtilatin bir kismimin yasak olmasinin temel gerekgesi, kadin ve
erkegin iffetini, vakarini koruma; insan neslinin muhafazasini saglamadir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), “Bir erkek tek basina bir kadin ile bir arada kalmasin...””" buyurmustur. O halde

*  el-Kasis 28/23-26.

“  en-Neml 27/44.

¥ en-Neml 27/42-44.

“  fbn Mace, “Cihad”, 43; ibn Hibban, Sahih, 10/417; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/556.
* en-Nur 24/ 31; Ahzab 33/59.

% et-Tevbe 9/71.

5t Buhard, “Cihad”, 140; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/622; Eb(i 1si Muhammed b. 1sa b. Sevre, es-
Siinen, thk. Ahmed Muhammed $akir vd. (Beyrut, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1977), “Rada”, 16. &5 ¥
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kadin erkek arasinda ihtildt hitkkmiinii Hz. Peygamber’in uygulamalari agidan nasil
degerlendirmemiz gerekmektedir. Bu baglamda ihtildtin haram olma dl¢iisii, kadin veya
erkegin ser’i kurallar1 gézetmeksizin dogrudan ve dolayli (hitkmen) olarak bir arada
bulunmalaridir. Ayni ofiste calismak zorunda olan bir kadin ve erkegin ise Kur’an'da
vurgulanan s3z ve davranisa dair maruf iizerine hareket etme ilkesi ¢ercevesinde ihtilatin
ol¢ti ve kurallarini gézetmeleri gerekmektedir. Nitekim kadinlarin erkeklerle sosyal hayatta
ayni ortamda bulunmak zorunda kaldiklarinda Kur’an’m kadinlara hitaben “Maruf séz
sdyleyin.” mesajiyla kadinin vakarls, ilkeli bir durus sergilemesi istenmektedir.** Siinnette
yasak olan dogrudan ihtilata, giiniimiizde gece kuliipleri gibi yerler misal olarak verilebilir.
Bu mekénlarda kadin ve erkekler i¢ ice olarak icki i¢ildigi, hicbir ilkenin gézetilmedigi,
genelde gece agilan sabaha kadar acik kalan eglence yerleridir. Dolayli olarak bir arada
bulunma ise tek ve ¢ift yonlii paylasimlarin yapildigi facebook, wattsap gibi sosyal aglarda
gayr-1 ahlaki gerceklestirilen, etik sorunlarin yasandigi sinirsiz birliktelikler anlamindadir.

ictimai hayatta yasamin dogal seyrinde ihtilat hususunda, kadin ve erkegin gézlerini
birbirlerine dikmemeleri, iffetli olma ilkesi getirilmis; kadina da buna binaen
hicab/értiinme sorumlulugu getirilmistir. Hz. Peygamber, namaz ibadetinde, kadin ve
erkegin ihtilatin1 uygun gérmemis, ayn mescitte farkli mekinlarda namaz kilmalarim
saglamistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), mescitte namaz kildig1 zaman kadinlarin énce
mescitten ¢ikmasini saglamak icin erkek cemaate yerlerinde kalmalarini emretmistir. Bu
durum mescit ¢ikisinda kadin ve erkekler arasinda ihtilat olusmamasi icin alinmis bir
tedbirdi. Bu itibarla Hz. Peygamber ve sahbe, kadin sahabiler mescitten ayrildiktan sonra
disari ¢ikarlard1.” Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), “Erkek saflarinin en hayirhsi ilk saf, sevabi
en az olan ise son saftir. Kadin saflarinin en hayirlisi son saf; sevabi en az olan ise (erkeklere
yakin) ilk saftir.”*

Ahzab Siresi 32. Ayette vurgulandig1 gibi kadinin iginde bulundugu ortamda yabanci
erkekleri tahrik edecek bir tarzda sesini incelterek yumusak konusmas: yasaklanmistir.
Yiice Allah, kadin ve erkegin bakislarini uzun siire birbirilerine dikmemeleri hususunda
uyarmaktadir. “0=” kelimesi, bir seyi engellemek, noksan kilmak anlamindadir. Bu
itibarla kisinin iradesiyle engelledigi her sey icin kullanilmaktadir.” Bu kelime géziinii bir
seye uzun siire dikip bakmaktan alikoymak olarak agiklanmistir.> Yani bir seyi bastan asag1
ayrmntili olarak siizmekten kisinin kendisini alikoymasi anlamina gelmektedir. Boylece

sy 45

2 “Maruf” kavramu igin bk. Ebii'l-Fid4’” imadiiddin Omer b. Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riy4d: DAru Tayyibetin li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1999), 6/409.

3 Buhari, “Ezan”, 163; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 44/285; ibn Hibban, Sahih, 5/612

> Eb(i Dav{d, “Salat”, 97; Tirmizi, “ Ebvabu’s-Salat”, 166.

Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris er-Razi, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselim Muhammed Harun

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 4/383. Ayrica bk. RAgib el-isfahani, Miifreddt, 363.

Muhammed Tahir ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunfsiyye li'n-Nesr, 1984), 18/203.

Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi | ISSN: 2687-4121



290 « Hz. Peygamber'in Ogretilerinde Kadin-Erkek iliskilerinde fhtilat Hususu

“ ypadl yat” g6z7ii harama bakmaktan alikoymaktir.” Gozii sakindirma emri hem erkege
hem de kadina verilmistir. Kur’an’da kadinlar, bakislarini muhafaza etme, hicab/értiinme,
iffetli olma ve ziynetlerini teshir etmemeleri, afif olmalar1 hususunda dogrudan muhatap
alimmuglardir. Ayet, ihtildt durumunda kadinmn, bakislarii korumasi gerektigi gibi
tesettiiri hususunda da dikkat etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Hz. Peygamber
insanlarm siirekli gectigi ana yollarda gelen gidenlere gézlerini siizerek bakmay: kul
hakkin: ihlal olarak kabul etmis, yolun hakkina riayet edilmesini istemistir. Nitekim rivayet
edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.): “Sakin (ana) yollarda oturmayiniz” buyurdu. Sahabe
de: Ey Allah’in Restilii, oralarda oturup konusmamiz zorunlu bir durumdur, dediler. Hz.
Peygamber de “Eger oturmanin gerekli oldugunu sdyliyorsaniz o halde yolun hakkim
veriniz.” buyurdu. Ey Allah'in Restlii yolun hakk nedir? diye sordular? Hz. Peygamber de:
Gozleri (harama bakmaktan) engellemek, (insanlari) rahatsiz etmemek, selam almak, iyiligi
emredip kétiilikten sakindirmaktir.”*® buyurdu. Hz. Peygamber, genclere hitaben evlenme
imkan1 olanlarin evlenmesini tavsiye etmistir. Gerekge olarak evliligin “ el adl e
gdziin harama bakmaktaki etki giiciinii azaltacagi ifade edilmistir.”” Hucurat siiresi 3. ayette
Hz. Peygamber’in huzurunda seslerini yiikseltmeyip edepte kusur etmeyenlerle ilgili u‘
288 5l () st (ol ifadesi gecmektedir.

0 halde Islam, kadini ne eve hapsetmeyi ne de vakarini zedeleyecek diizeyde olan
ihtilat: kabul etmektedir. Bu ikisi arasinda bir 8l¢ii/denge koymustur. Hz. Peygamber’den
(s.a.s) bu yana uygulama bu &lgiiye gére olmustur. Bu baglamda kavli siinnet ile ameli
stinnet birebir drtiismektedir. Cagimizda kadin ve erkegin toplumsal statii ve rollerinde
yikima yol acan, kadin ve erkeklerin gece kuliiplerinde i¢ ice olarak hicbir 6l¢ii ve kural
gbzetmeden diirtiilerini serbest birakarak sinirsiz bir sekilde eglenceye dalmalari, nebevi
6gretide yasak olan ihtilata 6rnek verilebilir. Neticede bu gayr-1 ahlaki yerler, genelde iffet
ve kisiligi yikip evlilik dis1 iliskilere yol agma ihtimali oldugundan toplumun kimligi ve 8zii
olan aile kurumunun giderek yok olmasina sebebiyet verebilmektedir.

3. ihtilatin Kurallar1

3.1. Rahatsiz Edici Bakigtan Kaginma

Hz. Peygamber ihtilat durumunda erkegin kadina; kadinin erkege uzun siire gézlerini
dikip bakmamasini emretmistir. Riviyet edilen hadislerde bir insanin karsilastig1 veya
gordiigii bir kadina gézlerini uzun siire dikmemesi tavsiye edilmistir. Cerir b. Abdullah (6.
51/671) Hz. Peygamber’e ansizin (bir kadina) bakmayi sordum. “Bana gdziimii (ona

" Ebir't-Tayyib Muhammed el-Azimabadi, Avnu’-Ma’bud Serhu Siineni Ebi Daviid (Dimesk: Daru’l-Feyha,
2013),13/107.

**  Buhari, “Mez4lim”, 22; Miislim, “Libas ve Zinet”, 32; Ebli Davlid, “Edep”, 12; Eb{l Ya‘la el-Mevsili,
Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’l-Me’'mun I{'t-Tiirs, 1986), 2/441-442.

% fbn Mace,“ Nikah”, 1.
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% Kadin-erkek kesmekes durumunu azaltan ilahi

dikmeyip) cevirmemi emretti.”
emirlerden biri, Nir s{iresi 30 ve 31. ayetleridir. Bu yetler, kadin erkek iliskilerinde tavir
ve davranisa dair vakari ve ilkeli durusu simgelemektedir. Yiice Allah hem erkege hem de
kadina g6zlerini harama dikmemeleri ve iffetlerini korumalari sorumlulugunu dogrudan
yiiklemistir. Bu ayetlerde kadin ve erkege esit diizeyde “...gdzlerini (harama) dikmemeleri,
iffetlerini de korumalari...” sorumlugu yiiklenirken kadina buna ek olarak &rtiinme
sorumlulugu da emredilmistir. Gortldiigii gibi Kur’an, kadimin ve erkegin iffetini
korunmasini, bizatihi onlardan istemektedir. Bununla beraber Ayette kadinin értiinme
emri, erkege verilmeyip bizatihi ona verilmistir. Bu sorumlulugu ne kadinin ebeveynine ne
de esine yiiklemistir. Ortiinmeyle sorumlu tutulan kadin, &rtiinme zirhiyla kendisini
yabancilardan korumus olmaktadir.

Miislim’in Sahth’inde gecen riviyete gére Hz. Peygamber’in (s.a.s.), kendi déneminde
gbrmedigi cehennemlik olan iki simiftan birinin giyinmis fakat ciplak hiikmiinde olan
kadinlar oldugu anlasilmaktadir. RivAyet s6yle ge¢mektedir: “Benim gdrmedigim
cehennemliklerden iki grup vardir. Bunlardan biri yanlarinda sigir kuyruklar: gibi kamgilar
olup, onlarla insanlara vuranlar; digeri ise giyinmis, ciplak, haktan meyleden dikkatleri
lizerine ¢eken saga sola egrilen birtakim kadinlardir...”*' Kadinin beden hatlarini gsterecek
sekilde giyinmesi ve insanlarin dikkatini tizerine cekmek i¢in beden diliyle ortaya koydugu
tavir ve davranis bu kapsamda degerlendirilmistir. Bununla birlikte s6z, davranis ve eylem
olarak ilkeli ve miitevazi olma, hem erkek hem de kadina yoénelik Kur'ani ve nebevi
6gretidir. Boylece hadiste ozellikle kadinin fitneye sebebiyet verecek tiirden giyim
tarzindan; séz ve davraniglardan uzak durmasi istenmektedir. Dolayisiyla hadiste “ <lalS
&b le” ifadesiyle beden hatlarim gosteren seffaf ince elbise giymenin uygun olmadig
anlasilmaktadir. Ayrica bu ifadenin ortiilerini arkalarina atip gégiislerini gésteren kadinlar
hakkinda kullanildig1 da sdylenmistir.*

3.2. Ortiinmeye Riayet Etme

Kur’an’da ihtilat durumunda vaaz edilen kurallardan bir kismi da kadinin hicaba riayet
etmesidir. “... Disart cikarken iistlerine 6rtii almalarmi soyle...”” Ayette sosyal hayatta insanlarla
karisinca giyinme hususunda dikkatleri {izerlerine c¢ekmeyecek tarzda ortiinmeleri
emredilmektedir.

Miislim, “Adab”, 45; Tirmizl, “Edeb”, 27; Eb{i Abdillah Hakim en-Nisabfiri, Miistedrek (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts), 2/397; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/498.

' Miislim “Cennet”, 52; Eb(i Abdilldh Malik b. Enes, el-Muvatta’ thk. Muhammed Mustafa el-A‘zam? (Ebu
Dabi: Miiessesetii Zayid b. Sultan, Ali Nihyan, 2004), “Libas”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/300;
Ebii’l-KAsim et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. ivazullah b. Muhamed vd. (Kahire: Daru’l-
Harameyn li't-Tibaati ve'n-Nesri ve't-Tevz, 1995), 2/224.

¢ Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Begavi, Sehu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: el-Mektebetii’l-

fslami, 1983), 272.

©  el-Ahzab, 33/59. Ayrica bkz: en-Nur, 24/31.
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Miisliiman kadinin drtiinmesi dini bir vecibedir. Zira tesettiiriin 6zl vakar ve izzettir.
“Bagortiilerini, yakalarimin iizerine (kadar) ortsiinler.” Kur’an’da értiinme emri, Ahzab

«

sresi 59. Ayette “..Elbiselerinden {iizerlerini siki Ortsiinler...” yani kadmlar, disari
cikarlarken bedenlerini drtecek bir dis giyisi giymeleri emredilmektedir. Nir sfiresi 31.
ayette ise ayni sekilde kadinlarin tesettiiriinden bahsetmis, basortiisii kesin olarak farz
kilinmistir. Mahrem olmayanlarin yaninda zorunlu gériinen yerler harig, biitiin viicudun
drtiinmesi gerektigi ifade edilmistir.* Siinnette kadinin kisiligini insa siirecinde yasak olan
ihtilata gétiiren fiziki yapisinin vasiflarini ggsteren kisa, ince ve dar elbise giymeleri uygun

goriilmemigtir.” “

Nice giyinmis (olarak gdriinen) kadinlar vardir ki kiyamet giiniinde
¢iplaktirlar.”® Bu hadis, yukarida gecen rivayeti teyit eder niteliktedir. Hadis, kisiyi fitneye
diisiirecek tlirden giyinmenin yasak olmasina delalet etmektedir. O halde hadiste, fitneye
sebebiyet verecegi endisesiyle bedenin vasiflarini géstersin veya gostermesin ince elbise
giyme hususunda bir uyari vardir. Kisinin giydigi elbise kalin veya ince olsun fitneye sebep
olacak tiirden satafatli bir sekilde giyinmesi de hadisin hiikmii igerisine
degerlendirilmektedir.”® Bu hadisle ilgili bagka bir bakis acis1 da zengin oldugundan bu
diinyada giizel elbiseler giyen kisinin amel islemediginden dolay1 da ahrette sevaptan

mahrum olmas: anlamindadir.®
3.3. Kadinin Ziynetini Teshir Etmemesi

Kadin toplumsal hayatini tiim aktivitelerine katiliminda, islam’n emrettigi temel
Slgiilerden biri kadinin agilip sagilmamasidir. “Siislerini, kendiliginden gériinen kismi miistesna,
agmasinlar.” Toplumun aktif tiyesi olan kadinin gerek aile ici iliskilerinde gerekse yabanci
erkeklere s6z ve eyleme dair tavirlarinda Kur’an’da vurgulanan “Maruf” kavraminin digina
¢tkmamasi istenmektedir.”® Kur’an’da kadinin bulundugu ortamda ¢ekici bir eda ile yabanci
erkekleri tahrik etmemesi gerektigini soyle ifade edilmektedir: “Eger (Allah’tan)
korkuyorsaniz, (insanlarla) cekici bir iislupla ile konusmaymn...””* Kur’an, kadinin i¢timai hayatta
yabanci erkeklerle, yumusaklik ve kiritma olmaksizin iffetli, suizanna yol agmayacak
sekilde maruf bir edayla konusmasini tavsiye etmektedir. Ayet kadinin yabanci erkeklerle

*  bk. Metin Getin, “Kur’an’a Gére Ortiinme”, Agri Islami flimler Dergisi 8 (Haziran 2021), 115-131, 17, 19.

% Marti, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden Ve Mahremiyeti”, 18-19.

¢ Buhard, “Ilim”, 40, “Libas”, 31; Tirmizi, “Fiten”, 30; Ibn Hibban, Sahth, 2/266; Taberni, , el-Mu‘cemii’l-
kebir, 23/355.

7 Ebii'l-Hasen Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahth, thk. Eb(i Temim Yasir b. fbrahim
(Riyad: Mektebetii Riist, 2003), 3/117; Ayni, ‘Umdetiil-kdri, 24/277.

% fbn Battal, Serhu’l-Cami<’s-sahth, 10/12.

®  Ayni, Umdetii'l-kari, 24/776-277.

7 Bk. Bu baglamda bir kisim dyetler sunlardir: el-Bakara, 2/228, 232, 233, 234, 236, 241; en-Nis3, 4/5, 6,
19,25, 4dly 4 sgah Jege " yaady sdis g e " aaady falle ol g Sy, " giaall Bhossiest "iagiad Y38 B i
Sojaaly it A5 P Bynaly 5850557

7 el-Ahzab 33/32.
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konusunca yumusak bir edayla konusmamasi gerektigini sdylemektedir.”” Kur’an,
kadinlarin ayrni yerde kalmak zorunda olduklari erkekler karsi durusunu “Maruf séz
soyleyin.” diyerek kadimin vakarli bir durus sergileyerek ilkeli olmasi gerektigini
vurgulamistir.” O halde hem ¢ekici bir eda ile konusmama hem de kendiliginden goriinen
kisim mistesna 6rtiinme, kadindan ziynet olarak korumas: istenen hususlardir. Kur’an’da
evlilik kurumuna adim atan kadin ve erkegin hayat arkadasliginda merkeze almalarini
istedigi sz ve amele dair hareket tarzinin “Maruf” kavrami cercevesinde olmasini

istemektedir.”
3.4. Evlilik Dis1 Birlikteliklerden Kaginma

Hz. Peygamber’in kelaminda kadin ve erkegin halvet durumu olusabilecek ortamlardan
uzak durmasi emredilmektedir. Kadin ve erkegin evlilige ilk ve kararli adim olarak ifade
edilen nikah akdiyle ser’i ve kanuni birliktelikleri olusmaktadir. islam’da zinaya yol agacak
evlilik dis1 birliktelikler, yasaklanmistir. “iyi belleyiniz ki! Sakin bir adam dul bir kadinin
yaninda gecelemesin, ancak esi veya mahremi olursa o baska.”” buyurdular. Hadiste
dzellikle dul olan kadinlarin anilmasi genelde ictimai hayatta daha aktif katilmig
olmalarindandir. Sosyal hayata aktif olarak katilan dul kadinlar i¢in hiikiim boyleyse bakire
kizlar i¢in evleviyetle bdyle olmaktadir.”® Hadiste bir kadinin mahremi olmayan yabanci
erkekle bir ortamda bulunmasi yasaklanmistir. Bdylece Hz. Peygamber’in uygulamalarinda
bir kadin ve erkegin siipheye, fitneye ve fesada yol acacak diizeyde bir arada bulunmasi
yasaklanmis olmaktadir.

Sonug¢

Glintimiizde kadin erkek iliskilerine dair kadinin toplumdan tecrit edilmesine gétiirecek
diizeyde ihtilata menfi yaklasim sergileyen calismalarin varligi miisahede edilmektedir.
Giris bolimiinde degindigimiz Arapca eserlerde bu yaklasimin izlerini gérmek
miimkiindiir. Bu itibarla ¢alismada Hz. Peygamber’in uygulamalar: ¢ercevesinde kadin ve
erkek iliskilerinde ihtildtin mahiyeti, hikkm, 6l¢iisii ve kurallarma dair bir perspektif
sunulmaktadir. Hz. Peygamber’in uygulamalar1 perspektifinde kadinlarin erkekler gibi
namaz ve hac gibi toplu ibadetlerde; cihid gibi dis stratejilerde aktif rol alabileceklerini
anlamaktayiz. Gliniimiizde Misliiman kadmlarm hak ve sorumluluklari yoniinden
erkeklerle yan yana ictimai, siyasi ve hukuki alanlarda aktif katilimi, islam toplumunun
modern dénemde yeniden insa siirecinde elzemdir. Dolayisiyla toplumda ifsat ve
kétiiliiklerin énlenmesi; 1sl4h ve imarin insas1 ancak Miisliiman kadin ve erkeklerin ortak
cabasiyla miimkiin olmaktadir. Hz. Peygamber’in uygulamalari, Kadin erkek iliskilerinde bu

2 fbn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim, 6/409.

7 Eb{ Abdillah Fahriiddin er-RAz, et-Tefsiriil-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 6/143.
™ el-Bakara 2/235.

75

Miislim, “Selam”, 19.
76 Lasin, Fethii'l-Miin'im, 8/503.
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birlikteligin hukuki zeminde, ciddiyet tizere devam etmesini gerekli kilmaktadir. Bu itibarla
fslam, aile kurumunu sarsan, kadin erkek arasinda hukuki zeminde gerceklesmeyen evlilik
dis1 birliktelikleri onaylamamaktadir. Bu noktada ihtilatin bir kisminin yasak olmasinin
temel gerekeesinin insanin kisiligini, vakarini ve iffetini korumaya yénelik bir tedbir
oldugu goriilmektedir. Nitekim giintimiizde hukuki agidan gecerliligi olmayan gayr-i ahlaki
birliktelikler, bir¢ok yuvanin yikilmasina, cocuklarin aile sicakhigindan mahrum
birakilmasina sebebiyet veren yikict unsurlarin basinda gelmektedir. Bu durumda siinnette
ihtilatin yasak olmasi, toplumun &zii olan aile kurumunu koruma iradesinin bir geregidir.
Bu itibarla kadin veya erkegin ser’i kurallari gzetmeksizin dogrudan veya dolayh bir arada
bulunmalari yasaklanmistir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in kadin ve erkek arasinda
gozetilmesini istedigi bu kurallar, ailenin kurucu iiyelerinden olan kadini toplumun insa
siirecindeki aktif roliine bir engel teskil etmemistir. ilaveten Islam’in ilk dénemlerinde
kadinin egitimden sanata; sosyal hayattan hukuka kadar aktif katilimi bu toplumsal
misyonun agik gostergesidir. Sahabe, kadinlarin kiiltiir ve medeniyetin insasinda degisen
bu aktif rollerinin farkinda olmus, kadina kars1 eski aliskanliklarinin tekrar olusmamasi icin
dikkatli davranmiglardir. Bdylece Hz. Peygamber, islam toplumunun insasinda rol yiikledigi
mii'min kadin ve erkegin bu rollerini yerine getirirlerken kétii yollara sevk eden ve aile dis1
birliktelige yol acan ihtilit1 yasaklamasi, giiniimiizde ilkeli bir Miisliiman toplumunun
temellerinin atilmasinda nasil bir stratejinin izlenmesi gerekti§ine dair bir cerceve
sunmaktadir. Hasili, Hz. Peygamber'in ydnetiminde ictimai hayattin islah ve imar:
siirecinde kadimin merkezi bir konumu olmustur. islam, kadin erkek iliskilerinde miimin
kadin ve erkegin bu aktif konumunu koruma adina vakar ve kisiligi zedeleyen ihtilati kabul
etmemektedir. Bu ikisi arasinda kadin erkek iliskilerinde s6z ve davranisa dair ilkeli olma
dl¢ii ve kuralini getirmistir. Cagimizda nimesru mekanlarda kisilerin higbir 6l¢ii ve kurali
tammadan diirtiilerini serbest birakarak sinirsiz bir sekilde eglenmeleri, Yiice Allah’in
insana bictigi deger olan onur ve izzetin, iffet ve kisiligin yikilmasina, aile kurumunun
zedelenmesine sebebiyet verebilmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf
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Nitelikli insan kaynagi tarafindan kurulan medeniyetlerin asli hedefi, insan1 kendi 6z
degerleri cercevesinde egiterek ilerlemektir. Bu bakimdan medeniyetlerin basarisi, egittigi
insanlarin kalitesi ile yakin bir iliski igindedir. Keza din ve dinden neset eden ahlaki
ilkelerin, medeniyetlerin sekillenmesinde biiyiik bir roliiniin oldugu izahtan varestedir.
fste bu asamada, bilgiyi sonraki nesillere aktarmada araci rolii iistlenen 6gretmen ve egitim
kurumlarinin hayati rolii ortaya ¢ikmaktadir. Kuskusuz, Islamiyet’ten asirlar énce dogup
gliniimiiz fran cografyasi ve cevresini etkileyen dinlerden biri de Zerdiistiliktir. Ahlak?
dgretileri 6n plana gikaran Mec(siligin kutsal kitab1 Avestd’dir. Sasaniler déneminde (224-
651) devletin resmi dini hiiviyetini kazanan Mec(silik, genis bir cografyada varlik
gostermistir. Keza iki milyar civarindaki niifusu ile islimiyet, giiniimiiziin en yaygin ikinci
dini konumundadir. Hz. Peygamber’in DAriilerkam’da baslattigi din egitimi, Mescid-i
Nebeviile ivme kazanmis, Hulef4-yi Rasidin ve Emeviler ddneminde vilayet mescitlerindeki
ders halklari ile zirveye ulagmistir. Bu agidan Isldm medeniyeti temellerinin mescitlerde
verilen egitimler tizerine insa edildigi sGylenebilir. Ancak, mescitlerin ayni zamanda birer
egitim kurumu gérevini gormesi, onlarin “ibadetgah” olma hiiviyetine halel getirmemistir.
Zira islamiyet, ilim tahsilini de bizatihi ibadet saymustir. Iyi diisiince (pendar-1nik), iyi séz
(goftar-1 nik) ve iyi davranisi (kerdar-1 nik) temel ilkeler olarak benimseyen Mecis? din
adamlarina “mobedin”, mabetlerine “4teskede”; Miisliiman din adamlarmna ise
“4lim/ulema” ve ibadetgihlarina da “mescit/cami” adi verilmistir. Bu makalenin temel
amaci, Islamiyet ve Mec{silik’teki din adamlar1 (ulem4-mobedan) ile mabetlerin (mescit-
dteskede) din egitimindeki fonksiyonlarini ortaya koyarak yer yer ikisi arasinda
karsilastirma yapmaktir. Nitel arastirma metotlarindan belge analizi yontemiyle
hazirlanan ¢alismada; klasik IslAm kaynaklari, Meclisi kaynaklari1 ve modern
arastirmalardan yararlamlmistir, Makalede, antik fran toplumundaki sosyal siiflar ile
“mog”, “mobed”, “4tes” ve “4teskede” kavramlar: tanitilmistir. Ancak, Tiirkiye'de birgok
arastirmaya konu edildiginden, ulemd ve mescit/cami kavramlarinin agiklanmasina
gereksinim duyulmamistir. Arastirmanin = smirhlii g6z 6niinde  bulundurularak
Meclsilik'teki din egitimi Sisdni dénemiyle; Islamiyet’teki ise hicri ilk asir ile
sinirlandirlmistir. Devletlerin din politakalar birgok siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel
gelismeyi dogrudan etkiledigi i¢in konunun Islam Tarihi ile de dogrudan iliskisi vardir. Hig
sliphesiz Islamiyet ile Zerdiistilik arasinda bir¢ok noktada bariz farkliliklar vardir. Bununla
beraber mescit/camiler islamiyet’in; dteskedeler ise Mec(siligin énemli mabetleri ve din
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egitimi kurumlari olarak dne ¢ikmistir. Miisliimanlar, “samimiyet” ve “goniilliilikk” esasina
gore yaptiklar din egitimi tizerine biiylik bir medeniyet insa ederken; Mecisiligi devletin
resm{ ideolojisi haline getiren Sasaniler ise devleti, din egitimi yolu ile giiclendirmislerdir.
Bu nedenle Biiyiik Selcuklularin $if fraksiyonlarla miicadele etmek {izere a¢tig1 Nizimiye
Medreselerinin  kurulus felsefesinin, S3sdni doénemi din egitiminde aranmasi
Onerilmektedir. Nitekim NizAmiilmik SiyAsetnime, Gazzali ise Nasihatii’l-Miiltk adh
eserlerinde Sasanilerin din siyasetine referanslarda bulunmas: bunu géstermektedir. Bu
acidan egitim tarihindeki yeri ve islevi bakimindan iki farkli dinin mabet ve din
adamlarinin karsilastirilmas: ihtiyact hissedilmistir.
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Abstract

The main goal of civilizations established by qualified human resources is to progress by
educating people within the framework of their own values. In this respect, the success of
civilizations is closely associated with the quality of the people they educate. Likewise, it is
clear that religion and the moral principles that arise from religion have a great role in
shaping civilizations. At this stage, the vital role of teachers and educational institutions,
which play an intermediary role in transferring knowledge to the next generations, emerges.
Undoubtedly, Zoroastrianism is one of the religions that was born centuries before Islam and
influenced today's Iranian geography and its surroundings. It is the Avest3, the holy book of
Zoroastrianism, which emphasizes moral teachings. During the Sassanid period (224-651),
Zoroastrianism, which gained the official religious identity of the state, existed in a wide
geography. Likewise, with a population of around two billion, Islam is the second most
common religion today. The religious education initiated by the Prophet in Al-Erkam gained
momentum with the Masjid al-Nabawi and reached its peak with the teaching people in the
provincial mosques during the Khulafa-yi Rashidin and Umayyad periods. In this respect, it
can be said that the foundations of Islamic civilization were built on the education given in
masjids. However, the fact that masjids also serve as educational institutions does not
prejudice their identity as "places of worship". Because Islam considers the study of
knowledge as worship itself. Adopting good thought (pendar-1nik), good speech (goftar-1 nik)
and good behavior (kerdar-1 nik) as basic principles, the clergy of the Majlisls were called
“mobedin” and their temples were called “4teskede”; Muslim clerics were called
“scholars/ulema” and their places of worship were called “masjids/mosques”. The main
purpose of this article is to make a comparison between the clergy (ulema-mobedén) and
temples (masjid-ateskede) in religious education in Islam and Zoroastrianism by revealing the
functions of the two in religious education. The study prepared by document analysis method,
which is one of the qualitative research methods; It has been prepared by making use of
classical Islamic sources, Zoroastrianism sources and modern research. In the article, the
social classes in ancient Iranian society and the concepts of "mogh", "mobed", "atesh" and
"ateskede" are introduced. However, since it has been the subject of many researches in
Turkey, there is no need to explain the concepts of ulema and masjid/mosque. Considering
the limitations of the research, religious education in Zoroastrianism with the Sassanid
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period; In Islam, on the other hand, the hijra is limited to the first century. Since the religious
policy of states directly affects many political, religious, social and cultural developments, the
subject has a direct relationship with Islamic History. Undoubtedly, there are obvious
differences between Islam and Zoroastrianism on many points, However, masjid/mosques are
the essence of Islam; On the other hand, the Ateskedes came to the fore as important temples
and religious education institutions of Zoroastrianism. While Muslims are building a great
civilization on the basis of religious education on the basis of "sincerity" and "voluntariness";
The Sassanids, who made Zoroastrianism the official ideology of the state, strengthened the
state through religious education. For this reason, it is recommended that the founding
philosophy of the Nizimiye Madrasahs, which were opened by the Great Seljuks to fight
against Shiite factions, should be sought in the religious education of the Sassanid period. As
amatter of fact, the fact that NizAmiilmiik refers to the religious policy of the Sassanids in his
works called SiyAsetnime and GhazzAli refers to these policies in his Nasihatii'l-Miiltk proves
us right. In this respect, it is deemed necessary to compare the temples and clergy of two
different religions in terms of their place and function in the history of education.
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Giris
Insana isimleri (bilgi) 6greten Allah," vahiy siirecini “oku” emri’ ile baslatmistir. Keza

akil sahiplerini (ulu’l-elbab) dverek® sadece alimlerin Allah’tan hakkiyla korktugunu,’
bilenlerle bilmeyenlerin bir olamayacagini® vurgulamistir.

Egitim faaliyetlerine “bireyde belli hedefler dogrultusunda istendik davranislar
olusturma siireci”® olarak bakildiginda, peygamberlerin ayni zamanda birer
ogretmen/muallim oldugu goriilecektir. Ciinkii peygamberler muhataplarini, vahiy
dogrultusunda  sekillendirerek onlarin  egitim  ihtiyaglarini  gidermek  iizere
gdrevlendirilmislerdir.” Nitekim Allah, hedef kitleyi arindirma, onlara kitabi ve hikmeti
dgretme gorevini,® Hz. Muhammed'in (as) asli gérevleri arasinda sayarak onun 8gretmenlik
gorevine isaret etmistir. Bedir esirlerinden okuma-yazma bilenleri, Miisliimanlarin egitimi
ile gorevlendiren Hz. Peygamber (as),’ ilim 6grenmenin her Miisliimana farz oldugunu,®
kendisinin muallim olarak gonderildigini vurgulayarak' &limleri de peygamberlerin

varisleri olarak nitelendirmistir.

Zerdiist'lin “6gretmen” oldugu Mec(silikte, din damlar1 6zel bir statiiye sahiptir. Keza
Zerdiistiligin 6nemsedigi “ilim-amel uyumu” hedefine ancak din egitimi ile varilabilir.
Vendiddt'ta “Ey kutsal Zerdiist! Biitiin gece miitalaa eden ve bilgelerden ders alanlar:
“ruhani 6gretmenler” olarak cagir (...)”" “Umulur ki dogruluk ve iyilik yolunu bizlere

1 Kur'dn Yolu Meal-Tefsir, cev. Komisyon (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2007), el-Bakara
2/30-31.

2 el-Alak 96/1.

3 ez-Ziimer 39/18; et-Talak 65/10.

4 el-Fatir 35/28.

5 ez-Ziimer 39/9.

6 Mahfuz Sylemez, “Islam’in Erken Déneminde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”, Dini Arastirmalar 5/13
(Yaz 2002), 57; Hasan Gelikkaya, “Egitimin Anlamlari ve Farkli Agilardan Gériiniisii”, M. U. Universitesi,
Atatiirk Egitim Fakiiltesi Dergisi 3 (Giiz 1991), 80.

7 Ahmet Kog, “Hz. Peygamber’in (S.A.V.) Bir Egitim-Ogretim Uygulamasi Olarak Sozlerini Ayetlerle
Delillendirmesi”, Isldmi flimler Dergisi 15-15/1 (Mart 2020), 116.

8 el-Cuma 62/2.

9  Muhammed Abdulhayy el-Kettant, Nizdmu Hukumetu'n-Nebeviyye (Beyr(it: Darul Erkam, ts), 1/108.

10 Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad (Beyriit: el-Mektebetu’l-Tlmiyye,
ts), “Mukaddime”, 224.

11 Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyri, Sahih, thk. Muhammed Fuad (Beyr{it: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1991),
“ilim” 1478.

12 Ali Riistemi-Neseb, “Zertost ve Terbiyet”, Merkez-i Tahkikdt: Ferheng ve Zebanhd-y: fran Danisgaht Ba
Huner-i Kirman 2/4 (Giiz-1382), 71.

13 Aliriza Hikmet, Amfizes ve Perveris Der ran-1 Bdstan (Tahran: Miiessese-yi Tahkikat, 1350), 105; isa
Siddik, Tarih-i Ferheng-i fran (Tahran: Tahran Universitesi Yayinlari, 1338), 58.
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gosteren iyi insan, her iki cihanda miikafatlandirilir”** seklindeki ifadeler, din egitimi ve

dgretmenine vurgu yapmaktadir. Keza Avestd'nin Mec(is? bireye yiikledigi “diismani dosta

15

cevir”, “kirli olani temizle” ve “cahili, 4lime gevir”*® gibi asli gérevler, din egitimi ile

yakindan iliskilidir.

fslam diinyasinda cami ve ulemanin din egitimindeki fonksiyonu iizerine sayisiz
arastirma yapilmistir. Listeyi uzatmamak icin kaynakgada bir kismuni géreceginiz
caligmalar, burada zikredilmemistir. Keza Iranhlar, mobedin ve ateskedelerin siyast,
ictimal ve ekonomik fonksiyonlar1 {izerine bir¢ok arastirma yapmslardir. Buna karsin
dogrudan mobeddn ve Ateskedelerin din egitimindeki rolleri {izerine yapilan bir
arastirmaya rastlanilmamistir. Riistemi-Neseb “Zertost ve Terbiyet” isimli makalesinde
Zerdiistilikte egitimin hedefleri; Rizavi “Nigdhi Be Ta‘lim ve Terbiyet Ez Didgih-1 Zertost”
adli caligmasinda Mecfisiligin egitim ilkeleri ve yéntemlerini; Dehsiri ise “Ayint Zertost ve
Delaletha-y1 Terbiyeti-yi An” adli arastirmasinda Gatalarin din egitimine yaklasimina
odaklanmustir. Hikmet’in Amiizes ve Perveris Der [ran-1 Bdstan adli kitabu ise antik iran’daki
egitime; Sehmerdan ise Perestisgdh-1 Zertostiyan (Zerdiistilerin mabetleri) adli kitabinda
Snemli dteskedelerin isimlerine yer vermekle beraber bunlarin din egitimindeki islevi
lizerinde durmamustir.

1. isldam’da Din Egitimi Tarihi

islami dénemdeki egitim faaliyetlerini anlamak icin Cahiliye dénemi Arabistan’daki
yazi/alfabenin gelisim seyrine bakmakta fayda vardir. Tarihi veriler, islamiyet’ten asirlar
dnce yazinin Arabistan’da kullanilageldigini ortaya koymaktadir. Klasik kaynaklar
Araplarin atalarindan Adnan b. Udd’iin ¢ocuklari*® ve Hz. ismail'in yaziy1 kullandigim
belirtmektedir.”” Giiney Arabistan’da M.0. 1500li yillardan itibaren kurulan Arap devletleri
de yaziyr kullanmiglardir.”® Keza Nebatiler, KGff yazisina temel olusturan alfabeyi
kullanirken,” Hireliler Arap alfabesini gelistirerek yaygmlastirmislardir.”® Rivayetlerde
Arap yazisinin Enbar’dan Hire'ye oradan da Hicaz'a gectigi nakledilmektedir® ki Hirf

14 Hikmet, Amfizes, 105; Siddik, Ferheng, 58.

15 Hikmet, Amilzes, 94-95.

16 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist. cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu, 2019), 28-29.

17 Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhul-asd fi sind‘atil-ing@ (Kahire: Matbatu’l-Emiriyye,
1914),3/13-14.

18 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-Arab kable'l-islam (Beyr{it: Daru’s-Saki, 2001), 3/73, 3/75-76, 3/210-220,
3/325, 4/47-67; 6/6-60.

19 Kelpetin, Mahmut, Isldm Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan (Istanbul: Kuramer, 2017), 131-132.

20 thsan Yarsatir, Huztir-1 [rdniyan Der Cehan-1 Islam, gev. Feridun Meclis? (Tahran: Murvarid, 1381), 39;
Keylmers Mirzayi, “Berresi-yi Revabit-1 Siyasl-yi Sasiniy4n ve Imdret-i Arabi-yi Hire”, Tarih Der
Ayiney-i Pejithis 8/3 (Kis 1390), 87-90.

21 Ahmed b. Yahya el-Belazrd, Futithu'l-Bulddn (Beyriit: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 453; Nedim, Fihrist, 30;
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yazinin daha kolay ve kullanigh olmasi onun yayginlasmasinu saglamistir.”” Arap yazisi,
Islamiyet’in dogusundan bir miiddet énce Hiristiyan Araplarin vasitasiyla Mekke dahil
Hicaz bolgesine girmistir.”

Egitim-6gretimin bireysel ¢abalarla yiiriitiildiigii Cahiliye déneminde sistemli egitim
kurumlari olmamasina ragmen,* bu isle mesgul olan kisilerin varligindan séz edilebilir.”
Ticaretle ugrasan bazi Mekkeliler, basit hesap islerini kayit altinda alabilecek diizeyde
okuma -yazma biliyorlard1.* Belaz{(iri, Islaim’m dogusu esnasinda Mekke’de on yedi kisinin
okuma-yazma bildigini aktarmasina ragmen,” Soylemez, bu sayiya sadece Hiri yaziy:
bilenlerin dahil edildigi,”® Ceylan ise gercek saymin daha fazla oldugu kanaatindedir.”
Eldeki malumatlar -yaygin kanaatin aksine- Cahiliye dénemindeki Araplarin tamamen
cahil/bilgisiz bir toplum olmadigimi ve yazimin o dénemlerde kullanildigini
gostermektedir.”

1.1. Hz. Peygamber Déneminde Din Egitimi

Niibiivvetin ilk {ic-dért yilinda dinf daveti gizli yapan Hz. Peygamber,” bu siirecte ilk
Miisliimanlardan Erkam b. Ebii'l-Erkam’in evini (DAriilerkam) islami egitim icin merkez
secmistir.”” Kaynaklardan bircok kisinin bu evde Miisliiman oldugu ve ilk dini egitimini
burada aldig1 anlasilmaktadir.” Dini egitimin kurumsallasmasini isteyen Hz. Peygamber,
hicretten hemen sonra Medine’de Mescid-i Nebevi'yi insa ettirmistir. Kisa siirede

Kalkasandji, A‘sd, 3/14; Kelpetin, Arabistan, 183.

22 Sgylemez, “Ogretim”, 57-58.

23 Belaz{rd, Futiih, 453; Nedim, Fihrist, 28-34; Kalkasandf, A‘sd, 3/14.

24 Sakir Goziitok, “Resulullah (s.a.s.) Déneminde ilkdgretim Kurumlari ve islevleri”, Dini Arastirmalar 1/2
(Eyliil-Aralik 1998), 166.

25 Tuncay Ceylan, Cahiliye Dénemi Egitim Anlayisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 100.

26 Goziitok, “ilkégretim”, 166.

27 Belaz(ir}, Futith, 455.

28 Sgylemez, “Ogretim”, 58.

29 Ceylan, Egitim, 27-28.

30 Sgylemez, “Ogretim”, 58; Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Dénemi ve islam’in ilk Yillarinda Okuma-Yazma
Faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2007), 38-39; M. Nihad Cetin, “Arap”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/321-324.

31 ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 2002),
86.

32 Muhammed b. Sa‘d ez-Zuhri, et-Tabakdtul-Kubra (Beyr{it: Daru’s-Sadr, 1968), 3/51, 55, 84, 168, 4/102,
7/384; Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarfhu'r-Riisiil vel-Miildk (Beyr(it: Daru’t-Turas, 1387), 4/419,
11/494, 11/513, 563; M. Asim Koksal, “Dariilerkam” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 8/520-521.

33 fbn Sa‘d, Tabakdt, 3/116, 3/123,
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Medine’deki mescit sayisi 10’a,* birkag yil sonra da 17’ye yiikselmistir.” Mescid-i Nebevi
icinde din egitimi gdren 4grencilerin barinmast i¢in Suffe béliimii yapilmistir® ki burast
glindiizleri egitim, geceleri de yurt/barinak amaciyla kullanilmigtir.”” Bi‘rima(ine ve Reci*
hadiselerinde sehit olan Sahabe Suffe’de yetismistir.*® Suffe’de yatili kalan 6grenci sayis
30%° bazen 70-80 kisiye ulasmaktaydi.® Cesitli zamanlarda burada kalanlarin toplam sayist
400’e ulagsmistir” ve es-Sehavi bunlardan 104 kisiyi tanitmustir.”” Kaynaklarin, Kur’an
ezberledigine isaret ettigi sahabenin® de Suffe’'de yetistigi sylenebilir. 9/630 yilinda
fslamlasan baz kabilelerin Suffe’de agirlanmasi,* yeni miihtedilerin burada aynm zamanda
dini egitime tabi tutuldugunun kamtidir. Goriildigii gibi mescit, Islam’daki ilk din egitimi
kurumu olarak éne ¢ikmistir.*

Mescid-i Nebevi'yi dini egitimin merkezi yapan Hz. Peygamber, bu hususta kendisine
yardimci olacak 6gretmenleri de (ulema) yetistirmistir. Nitekim Abdullah b. Said b. el-As,*
Ubade b. Samit,” Muallim Mirdas ve Ciibeyr b. Hayye es-Sekafi Miisliimanlara yazi
dgretmekle gorevlendirilmislerdir.”® Keza UbAde b. Simit, Eb( Eyylb el-Ensari, Eb{’d-

34 Ketténi, Nizdm, 1/126.

35 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/218, 1/244-245; 3/118, 3/609; Saricam, Mesaj, 138. Muhammed Hamidullah, Isldm
Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayincilik, 1993), 175-176.

36 fbn Sa‘d, Tabakdt, 1/239-240.

37 Semseddin es-Sehavi, Riichdniil-kiffe, thk, Meshlr b. Hasan (Riyad: Daru’s-Selef, 1995), 87-94;
Hamidullah, isldim Peygamberi, 1/179.

38 fbn Sa‘d, Tabakdt, 2/52, 3/462, 3/514; Sehavi, Riichdn, 141.

39 fbn Sa‘d, Tabakdt, 1/255-256, 1/305.

40 Isikdigan, “Mescid”, 130.

41 Sehavi, Riichdn, 143; Mustafa Bakir, “Suffe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 3/321-324; Nimetullah Fur(isani, “Revend-i Tarihi-yi Am{izes Ez Sadr-1 islam Ta
Payan-1 Emeviyan” Tulit“1 Nir 1(Bahar-1381), 5.

42 Sehavi, Riichdn, 148-319.

43 Abdurrahméin b. Ebibekr SiiyGt], el-itkan fi uldmi’l-Kur'dn, thk. Muhammed fbrahim (Kahire: el-
Heyetu'l-Misriyye’l-Amme Ii'l-Kitab, 1974), 1/248-250; Kettan, Nizdm, 103-115.

44 Baktir, “Suffe”, 37/469-470.

45 Davut Isikdogan-Adem Korukgu, “Gegmisten Giliniimiize Egitim Yeri Olarak Cami-Mescit”, SBARD
13/26 (Giiz-2015), 126.

46 Ahmed b. Ali Askaland, el-Isdbe fi Temiyizi’s-Sahabe. thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyriit: Daru’l-Cil,
1991), 2/102.

47 Kettant, Nizdm, 1/108.

48 Bahauddin Varol, “Hulefd-y1 Résidin Dénemi Egitim-Ogfretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”
Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (Kasim 2000), 484.
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Derd3, Ubey b. Ka‘b ve Muaz b. Cebel,” Eban b. Said b. el-As* ve Eb(i Ubeyde b. Cerrah® Hz.
Peygamberin Kur’an dgretimi ile gdrevlendirdigi sahabedir. Esasen Hz. Peygamberin ¢evre
beldelere gonderdigi biitiin sahabe ayni zamanda birer muallimdir. Bu anlamda Amr b.
Hazm Necranhlara;® Muidz b. Cebel ilkin Mekkelilere,” sonrasinda Yemenlilere
gonderilmigtir.* Medine’'ye gelerek Islamlasan kabilelere Kur'an o6gretildigi gibi,”
kabilelerin egitimi i¢in 6gretmenler de gorevlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in Sifa bnt. Ummi Silleyman b. Hasme'den Hz. Hafsa'ya yaziy
dgretmesini istemesi,” ilmi donanimdan dolay1 “es-Sehide” isimli kadindan sitayisle s6z
etmesi,” Miisliman bazi kadinlarin mehir olarak eslerinden kendilerine Kur’an
Ogretmelerini istemeleri,”® din egitiminin kadinlar arasinda da yaygin oldugunu
gdstermektedir.

1.2. Hulefa-y1 Rasidin ve Emeviler D6neminde Din Egitimi

Hz. Ebubekir dénemindeki din egitiminin Hz. Peygamber dénemiyle benzestigini
sdylemek miimkiindiir. Hz. Omer dénemine gelince Miisliiman niifusun ¢ogalmasina bagh
olarak artan ihtiyaca binaen farkli beldelere 6gretmenler tayin edilmistir.” Bu anlamda
Abdullah b. Mes‘0d K{ife’ye,* Eb(i M{is4 el-Es‘arl Basra'ya,” Ubade b. Simit Humus’a, Muaz
b. Cebel Filistin’e ve Ebi’d-Derd4 Sam’a gorevlendirilmistir.” Miisliimanlara Zeyd b. Sbit,
Ubey b. Ka‘b, Muiz b. Cebel ile kendisinin ilminden faydalanmalarini tavsiye eden Hz.
Omer,” atadigi muallimlere maas baglamistir.* Kuskusuz, din ve devlet islerinin

49 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibel@> (Beyr(it: Miiessestu’r-Risale, 1985), 1/390,
2/60.

50 Askalant, isabe, 6/474.

51  Kettant, Nizdm, 1/103.

52 Askalnt, Isdbe, 4/512; Yusuf b. Abdullah en-Nemerd, el-Istidb fi ma‘rifeti’l-Ashab. thk. Ali Muhammed
el-Becavi (Beyriit: Daru’l-Cil, 1992), 3/1173.

53 Zeheby, Siyer, 1/459.

54 ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/388.

55 fbn Sa‘d, Tabakdt, 1/313-357.

56 Belazird, Futiih, 454; ibn Abdilberr, Istidb, 4/1868-1869; Kettan?, Nizdm, 1/109.

57 ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/457; Siiy(ti, ftkdn, 1/250.

58 Fur(isani, Amtizes, 4.

59 Fur{isAni, Amilzes, 6.

60 ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/255; Zehebi, Siyer,1/486; 2/343.

61 Zehebd, Siyer, 2/389; Ibn Hacer, Isdbe, 1/54.

62 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/357; Ali b. Muhammed es-Seybant, Usdiil-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe (Beyriit: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 1994), 3/158; Zeheby, Siyer, 2/344.

63 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinentil-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir (Beyr(it: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 2003), “Feraiz”, 12186; Zehebi, Siyer, 1/394, 1/399.

64 Tuba Akgay, Din Egitimi Perspektifiyle Emeviler Dénemi Egitim Ogretim Anlayist (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, 2019), 40.
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ayrismadigl, Hz. Peygamber ve Hulef4-yi Rasidin dénemindeki biitiin devlet gorevlilerinin
ayni zamanda birer muallim oldugu asikardir.

Hz Peygamber déneminde mescitte baslayan ders halkalari, Hulefd-y1 Rasidin ve
Emeviler déneminde yayginlasmstir. Ogrencilerin i ice daireler olusturmasi nedeniyle
“halka” diye adlandirilan® bu sistem, bizzat Sahabe déneminde baslamistir.®® Bu anlamda
Urve ile Mus‘ab b. Ziibeyr, Abdulmelik b. Mervan, Ebubekir b. Abdurrahman ve ibrahim b.
Abdurrahman b. Avf gibi simalar Zeyd b. S&bit ve Eb{i Hureyre'nin Hulefi-y1 Risidin
dénemindeki ders halkalarindan yararlanmislardir.” Nitekim Eb{i Hureyre'nin Medine’de
Hadis halkasi vardir.®® Medine'nin “Fukah4-y1 Seb‘a”s1 ile Ibni Mes’0d’un yetistirdigi Kife'li
“Fukahi-y1 Sitte” bu tarz ders halkalarinda yetismislerdir.” Keza Ati b. Eb{i Rebih,
Miicahid, Said b. Ciibeyr, ikrime, Meym{in b. Mihran, ve Amr b. Dinar Abdullah b. Abbas'in
Mekke’deki ders halkasinda yetismislerdir.”

Ders halkalarinin yayginhgini géstermek agisindan burada farkli sehirlerdeki bazi
alimlere isaret edilecektir. Ancak ders halkalarimin bunlarla sinirli olmadig: bilinmelidir.
Nitekim tabakdt ve vefeydt eserlerinde “halka” kelimesi ile yapilacak bir taramada yiizlerce
farkli ders halkasinin oldugu goriilecektir. Amir es-Sa'bi,* Muhammed b. Ebli Leyl3,™
Muhammed b. Hasan,” Eb{i Hanife’ ve ibrahim en-Nehai’nin Kéife’de;”® Miislim b. Yesar'in
Dimask’da;”® Eb(i’s-Se‘s4,” Katade b. Didme ve Hasan el-Basri’nin Basra’da;’® Rabia er-Re’y,”
Enes b. Malik,*” Said b. Miiseyyeb® ve Zeyd b. Eslem’in Medine’de;* ibn Abbas ve 6grencisi

Miicahid b. Cebr’in Mekke'de ders halkasi bulunmaktaydi.*® Ote taraftan Alib. Hiiseyin, Zeyd

65 Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, VefeydtiiT-a%dn ve enbd’ii ebnd@’i’z-zamdn (Beyr(it: Daru Sadir. 1994),
2/251,2/289,2/379,3/189, 4/85, 4/225, 4/396, 5/304 5/343, 6/380; Akcay, Emeviler, 40.

66 Tbn Hallikan, Vefeyat, 4/274.

67 {bn Hallikan, Vefeyat, 4/424.

68 fbn Hallikén, Vefeydt, 2/611.

69 Fur{isini, Amiizes, 6

70 ibn Sa‘d, Tabakdt, 5/466-467; ibn Hallikan, Vefeydt, 3/62.

71 bn Hallikén, Vefeydt, 4/302

72 ibn Hallikén, Vefeyat, 4/180.

73 ibn Hallikdn, Vefeydt, 2/171.

74 ibn Hallikan, Vefeyat, 6/380; 13/363.

75 ibn Sa‘d, Tabakdt, 6/273.

76 ibn Hallikén, Vefeydt, 4/358.

77 1bn Hallikén, Vefeyat, 4/482.

78 ibn Sa‘d, Tabakdt, 3/225; ibn Hallikan, Vefeyat, 4/85.

79 Ibn Hallikan, Vefeyat, 2/288-290.

80 fbn Hallikan, Vefeyat, 4/136.

81 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/382; Tbn Hallikan, Vefeyat, 2/376-377.

82 bn Hallikén, Vefeydt, 5/316.

83 ibn Hallikan, Vefeyat, 4/449-450.
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84

b. Eslem halkasimin miidavimlerindendir.*® Hatta Misa b. Seyyar el-Esvari, Irak’ta

dgrencilerine Arapga ve Farsca tedrisat yapmugtir.”

Kuskusuz bu dénemde cami/mescitler din egitiminde merkezi bir rol oynadigindan,
fethedilen yerlerde yapilan ilk icraattan biri cami yapimi olmustur. Mediin’in fethinde
Sasani hiikiimdarinin sarayr (Kasru’l-Abyad/Tak-1 Kisrd) mescide g¢evrilmistir.* Kife
Mescidi'nin insanlarla dolup tasacagini belirten Hz. Omer, daru’l-imare ile mescidin bitigik
yapilmasi talimatini vermistir.” Bu dénemde Mekke, Medine, Basra, Kiife, Dimask, Fustat
ve Endiiliis gibi beldeler dnemli ilim merkezleri olarak 6ne ¢ikmistir.®® Bu sehirlerdeki
mescid-i cAmi‘ler kuruldugu ilk giinden itibaren birer egitim yuvasi haline gelmistir.

Hz. Omer Kiife, Basra ve Fustat valilerine birer mescid-i cami‘ insa etmeleri talimatini
vermistir.*” Siraz mescidi 6rneginde oldugu gibi bu camiler genellikle sehir merkezinde,
idare binasi ile ¢arsiya yakin insa edilmistir.” Fetihten hemen sonra Sureyk b. A‘ver el-
Harisf Istahr’a,” Abdullah b. Amir Nisab(ir’a,” Abdurrahman b. Semfire Sistan’a -ki Hasan
el-Basri burada ti¢ y1l egitim vermistir -, cami yaptirmustir. Istahri, Sistan, Belh, Sam gibi
mescitlerde oldugu gibi Herit Mescidi'nde ulemanin ilmi faaliyetler yiiriittigiini
belirtmektedir.”* Kuteybe b. Miislim, Buhara'da yaptirdigi camide islami ilimler
okutulmugtur. Oyle ki islamlasma hizla arttigindan Buhara’ya “Kubbetu’l-islam” adi
verilmistir.” Kayravan ile Tunus/Zeytuniye camileri ilk asirdan itibaren din egitimi ile éne
cikmistir.”® Keza Kum’a yerlesn Abdullah b. Sa‘d el-Es’ari sehirde cami insa ederek ise
baglamustir.” islam diisiincesini etkileyen bircok dil, kelam ve fikth ekoliiniin bu

84 bn Hallikdn Vefeydt, 4/388; Ahmed Emin, Fecru’l-Islim (Beyr{it: Daru Kitabi'l-Arabf, 1969), 202-204.

85 Mehmet Usluer, Basra: Kurulusundan Emevilerin Sonuna Kadar Toplumsal Yap (istanbul: Siyer Yayinlari,
2021), 151.

86  Taberd, Tarih, 4/16.

87 Taberd, Tarih, 4/46.

88 Akcay, Emeviler, 51-59; Fur(isani, Amtizes, 5; M Emin Aksit, Hz. Omer Déneminde Egitim ve Ogretim (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 76-84; Yakup
Akyiirek, Siyer Edebiyati: Endiiliis (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2023), 74-78.

89 Taberd, Tarih, 3/590; 4/16; Ahmed Selebi, Tarih-i Amtizes Der Islam, gev. Muhammed Hoseyn Sakit

A

(Tahran: Nesr-i Ferheng-i islami, 1361), 90; Fur(isant, “Amfizes”, 5.
90 Hasan H{ibnazar, Tarih-i Sirdz (Tahran: Suhen, 1380), 63.
91 Taberd, Tarih, 4/301.
92 Muhammed b. Abdillah Nisabtir, Tarih-i Nisabiir (Tahran: Merkez-i Tahkikat-1 islamf, 1375), 206.
93 Tarih-i Sistan, tsh. Meliku’s-Suara Behar (Tahran: intisarat- 1 Muin, 1381), 119.

94 jbrahim b. Muhammed istahrf, Kitdbii l-mesalik ve'l-memalik, tsh irec Efsar (Tahran: Bunyad-1 Terciime,
1340), 210.

95 Muhammed b. Cafer Narsahi, Tarih-i Buhara (Tahran: Caphéne-yi Saadet, ts), 57-59.
9  Furfisini, Amfizes, 5.

97 Hasan b. Muhammed Kum, Tarih-i Kum, tsh. Cemalu’d-Din Tahrani (Tahran: intisarat-1 Tis, 1361), 37.
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camilerdeki ders halkalarindan neset ettigi* diisiiniildiigiinde, camilerin din egitimindeki
yeri daha iyi anlasilacaktur.

2. Mectisilikte Din Egitimi

Hint-Avrupa dil ailesine mensup olan iranlilar, tarihsel siirecte Avestaca, Antik Persce,
Pehlevice (Orta Farsga) ve Farsca (Derice) dillerini kullanmuglardir.” iran efsanelerine gére
Tehlimers yaziy1 bulan ilk hitkiimdardir.'” Ester Kitabi Med ve Perslerin yazili tarihine
deginmektedir.” Herodot tarihinde de Medlerin okuma-yazma bildigine dair isaretler
vardir.'”” Medler (M.0. 678-550), 37 harfli alfabe kullanirken, Persler/Ehdmenisler (M.O.
550-330) ise Ardmi yazisina ilaveten dini metinler igin 44 harflik “Din Debire” yazisim
kullanmiglardir.'” Partlar/Eskaniler ve Sasaniler ise Pehlevice yazisim kullanmislardir.
Hatta Sisiniler dénemin yedi ayr1 alfabenin olusu,'” yazinin yayginhgini géstermesi

acisindan énemlidir.
2.1. Meciisi Din Adamlar:1 ve Mabetleri

Meciisi din adamlar1 igin “Mog” ve “Mobed”, ibadetgahlari igin ise “Ateskede” terimi
kullanilmigtir. Bu baslik altinda bu terimler kisaca agiklanacaktir.

2.1.1. Mog ve Mobed Kavramlar:

Sosyal siniflar1 “Athravan/Aterban/Mobedan” (din adamlari), “Rathstar/Rezm-Azma”
(savascilar), “Debiran” (kitipler/biirokrasi) ve “Vastryosan” (ciftgiler) olmak {izere ddrde
ayiran Mec(silige gore, mobedan sinifi hiyerarsik olarak en iistte yer almaktadir.'® Onlara
gdre sosyal siniflar, bir biriyle uyumlu ¢alisan insan bedenine benzetmektedir. Mobedin
insanin basina, askerler ellerine, ciftciler karin bolgesine ve zanaatkérlar da ayaklara

98 Fur(isani, Amiizes, 5.

99 Hikmet, Amfizes, 5-7.

100 Muhammed b. Muhammed Bel‘amf, Tarih-i Bel‘ami, tsh. Muhammed Tak{ (Tahran: Intisarat-1 Zuvvar,
1375), 87.

Kutsal Kitap (Eski ve Yeni Anlasma) (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2001), 632.

102 Bijen Eftehard, Cesmenddz-1 Terbiyet Der Iran Pis Ez Islim (Tahran: IttihAdiye, 1315), 29-30.

10

=

103 fbrahim Plrdavut, Ferheng-i fran-1 Bdstdn (Tahran: Tahran Universitesi Yayinlari, 2535), 102-106;
Hikmet, Amtizes, 39-41; Hasan Pirniy4, Tarih-i iran Kable Ez [slim (Tahran: PArmfs, 1389), 137,183,279.

104 Hikmet, Amiizes, 14-18, 35-36.

105 Azerferenbeg-i Ferrithzadan, Dinkerd-3, gev. Feridiin Fazilet (Tahran: Caphane-yi Hatem, 1381), 1/72-
73 (42. Bent); Tenser, Name-yi Tenser Be Gosnesb, tsh. Mucteba Minevi (Tahran: IntisArat-1 Harezmi,
1354), 57, 142-143; ibn isfendiyar, Bahau’d-Din Muhammed b. Hasan, Tarih-i Taberistan, tsh. ikbal
Astiyant (Tahran: Kelale-yi Haver, 2007), 1/34; Arthur Christensen, fran Der Zaman-1 Sdsdnfyan, gev.
Resid Yasmi (Tahran: Dunya-y1 Kitab, 1368), 149-152; Arthur Chirstensen, Vaz'i Millet, Dovlet ve Derbdr
Der Dovre-yi Sahensdhi-yi Sdsdni, cev. Muctebd Minevi (Tahran: Matbaa-y1 Meclis, 1314), 24; Said-i
Nefisi, Tarih-i Temeddiin-i fran-1 Sasanf (Tahran: Esatir, 1384), 13; Sehram-1 Celillydn, “Debirin ve
Sunnet-i Debiri Der Dovre-yi Sasaniyan, Faslndme-yi Cundisapiir 5/18 (Yaz 1398), 3.
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benzetilmis,' her tabakamin sadece kendi meslegi ile istigal etmesi (hiskari) sart
kosulmustur.'” Bu kural bir taraftan meslekte uzmanlasmay1 saglarken, diger yandan
simiflar arasi gecisi imkansiz hale getirmistir.

“Mog” terimi, Avestd’da “magavan/maghu”, antik Farscada “magu/mogu/magi”, Bistiin
yazitlarinda “magus/magum”, Pehlevicede ise “mogupat” seklinde gegmektedir. Antik
Farscadaki “magu”, Pehleviceye “mog/mogupat”; Pehlevicedeki “mogupat” ifadesi ise
Farscaya “mobed” olarak gegmistir.'”® Zerdist'ii “magos” olarak nitelendiren Yunan
kaynaklar1,'” franli din adamlari i¢in de “mogos” ifadesini kullamilmiglardir." Dolayisiyla
Mecisilikte “din adami” ve “din adami lideri” anlamina gelen “mobed” ifadesi,
Pehlevicedeki “mogbed/mogoped” kelimesinden tiiremistir. Mobed, mog kelimesinin
Farscalagsmis halidir. "'

Mec(is? metinlere gére, mobedan smnifi efsanevi iran krali Menugehr’in neslinden

gelmektedir.'” Dolayisiyla baska sosyal tabakalara mensup kisilerin din adami olmasi

113

miimkiin  degildir.'" Herodot Moglari, Medlerin alt1 kabilesinden birisi olarak

gostermektedir."

Medlerden itibaren giiclii bir sinif olarak ortaya ¢ikan mogin, Pers
krallarina gretmenlik de yapmislardir."”® Arastirmacilar, moglarin Zerdiist éncesinde sihir
ve bilyti ile ugrastigini ancak, Zerdiistiligin biiyliyii yasaklamasindan sonra onlarin bundan
vazgectigini belirtmektedirler. Hatta Moultun’a gére, bat1 dillerinde “sihir” anlaminda

kullanilan “magic” ifadesi, Pehlevicedeki “magus/magi” kelimesinden ge¢mistir.'

106 Dinkerd-3,1/72-73, 1/122; Dinkerd-4, 86; Christensen, Millet, 68.

107 Dinkerd-3, 1/95; Dinkerd-5, 54 (Fasl 13, 1-11. Bentler); Minily-1 Hired, cev. Ahmed Tafaddulf (Tahran:
Bunyad-1 Ferheng-1 iran, 1354), 48; Christensen, Sdsanfydn, 427.

108 Hayedeh Moayeri, Mogdn Der Tdrih-i Bastan (Tahran: Pejiisgah-1 Ulim-1 insan, 1381), 38-45; Haniye
Pakzad, “Berresi-yi Naks-1 Mogan Der Ayin ve Tarih-1 iran”, Ma'rifet-i Edydn 9/2-34 (Bahar-1397), 130;
Cehangir Usiderd, Damisname-yi Mezdyesnd (Tahran: Nesr-i Merkez, 1371), 439; Ekber $amiyan Kela,
“Higkartha-y1 Mobedin Der Sahname”, Zebdn ve Edebiyat-1 Farsi 18/59 (Giiz-1389), 60; Meysem
Sehsuvard, “Sahtar-1 Derlini-yi RGthaniyet-i Zertost Der Dovre-yi Sasini”, Bastansindsi-yi Parse 9 (Gtiz-
1398), 150; Ferahniz Hoseyni Serabi - Rlizbih Zerrink{b, “Mogan Der Rlizgar-1 Ehdmenisiyan Ber
Esas-1 Mut(in-1 Klasik ve Elvah-1 Bar{iy-1 Taht-1 Cemsid”, Pejithisndme-yi Enciimen-i frant-yi Tarih 7/27
(Bahar 1395), 26.

109 Robert Charles Zaehner, Tuli’ ve Guriib- Zertostigeri, cev. Tim{ir Kadirf (Tahran: Emir Kebir, 1384) 243.

110 fbrahim Plrdavud, Gdtdhd Evistd (Tahran: Nigah, 1394), 351-353. (Arastirmacilar, Zerdiistileri ifade
etmek icin Kuran'da gecen “Meclls” ifadesinin “mogos/megos” ifadesinden geldigini
belirtmektedirler)

111 sehrbant Dilberd, “Atesgedeha-y1 Riisen Yadaver-1 Tesdmuh-1 Islam ve Muselmanan ba Ehl-1 Kitab”,
Tarth Der Atne-i Pejithis 10 (Yaz 1385), 18; Pakzad, “Naks-1 Mogan”, 132.

112 Fernebeg-i Dadegl, Bundehisn, cev. Mihrdad Behar (Tahran: Ts, 1395), 154.

113 Abdullah AbAdAn, Tarih-i Edydn ve Mezdhib-i Cehan (Tahran: Mantik, 1373), 1/363.

114 pakzAad, “Naks-1 Mogan”, 128; Eftehard, Terbiyet, 28.

w

115 Zenhaer, Zertostigerd, 243.
116 James Hope Moulton, Early Zoroastrianism (London: Konstable Company, 1926), 183-184; ibrahim
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Moglarin (magi) iran toplumunda biiyiik sayginlik kazandigini belirten Agathias, onlarin

" Magfs, “fazilet ve

onayindan gecemeyen hicbir seyin yasalasmadigini belirtmektedir.
yiicelik sahibi” olup Avestd’da “maya/magha” ifadesi fazilet ve biiyiiklik anlaminda
kullanilmigtir." Ote yandan Zerdiistiligi tevhidi ¢izgisinden saptirip diialist ve politesit bir

hiiviyete biriindiirenler de yine moglar yani bu dinin §gretmenleridir.'"

Néime-yi Tenser, din adamlarimi hukkidm (dadver/kadi), zuhhad (mobed), sedene
(red/destlr) ve muallim (mog/enderzbed) olarak simiflandirmaktadir.”® Sasaniler
déneminde din sinifi; din bilgini (mobedin, mogan), din egitmenleri (hirbedan, destfiran,
redan, mogin-1 enderzbed) ve yargi (diddverdn)dan miitesekkil olup hepsinin iistiinde
toplum ve devletin din siyasetini belirleyen mobed-i mobedan (kadi’l-kudat)
121

bulunmaktaydi.'* Bu asamadan sonra detaylar bir kenara birakilarak Mec(ist din adamlart

AL

icin “mobed/mobedan” ifadesi kullanilacaktir.
2.1.2. Ateskede Kavrami

Bir¢ok kiiltiir ve dinde oldugu gibi Mectisilikte de ates, toprak, su ve hava kutsal kabul
edilmistir. Farscadaki “ates”, Perslerde “Ater/aters”, Pehlevicede “dtur/atehs” seklinde
isimlendirilmistir.”  Zerdiist, atesi yasamin bir sembolii, arinmanin, yaraticiya
yaklagmanin bir araci ve manevi diinyaya agilan bir kapi olarak gérmiistiir."” “Ahura
Mazda’nin ¢ocugu” olarak nitelendirilen ates,' temizlik ve pakligin semboliidiir.'” Bu

nedenle onu,“fur(ig-1 Ahlira Mazda” (Ahura Mazda'min nuru/i5181) olarak gérmiislerdir.

Plrdavud, Yesn4 (Tahran: Esatir, 1380), 75-76; Pakzad, “Naks-1 Mogan”, 128.

117 Aghathias, The Histories, Translated by Joseeph D. Frendo (New York: Walter De Gruyter, 1975), 60-61;
Serabi, “Mogan”, 28.

118 pikzAd, Naks-1 Mogan, 129; Sehsuvard, “Sahtr”, 150.

119 Ferr(th Merd-1 BehrAman, Madiydn-1 Hezdr Dadistdn, gev. Said Uryan (Tahran: intisarat-1 ilmi, 1393),
107-110; Henry Massé, Temeddun-1 Irani, ¢ev. isa Behnam (Tahran: Bungah-1 Terciime, 1346), 193;
Mustafa Rivendi, Tarih-i Ictimai-yi Iran (Tahran: Nigdh, 1383), 1/684; Zaehner, Zertostigeri, 239;
Pirniya, fran, 71; Abadant, Edydn, 1/353; Abbas Kadiyan, Tarih-i Edyan ve Mezihib Der iran (Tahran:
Ferheng-i Mektlb, 1381), 66; Astiyant, Zertost, 336-339.

120 Tenser, Ndme, 142-143; Tbn IsfendiyAr, Tarih-i Taberistan, 1/34; Christensen, Sdsdniydn, 150-152.

A

121 Christensen, Sdsdniydn, 151, 177-178; Meysem Sehsuvari,

A

y1 Mogan-1 Dovran-1 Sasani

fkonografl-yi Nuk{is-1 Heyvéni-yi Mohrha-

", Mutaledt-1 Bastangindst 13/2 (Yaz-1400), 274. (Genis bilgi icin bkz. Veysi
Turun, Farsca Eserlere Gére fran'in Fethi ve Hz. Omer, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 375-377.)

122 Erdesir Azergosb, Ates Der fran-1 Bdstan (Tahran: Ahter-i Somal, 1353), 14.

123 Eb{i’l-Kasim Dadver, “Mutala‘a-y1 Tatbiki-yi Ateskedeha-y1 Zertosti ve Estevpaha-y1 Blidayi”, Nakst
Maye 3/6 (Kis-1389), 10.

124 Murad Ureng, Ates Niydyis (Tahran, y.y., 1350) 13; Dadver, “Ateskedehd”, 10.

125 Azergesb, Ates, 45.
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Onlar igin ates, “perestis-su” yani ibadet esnasinda ydnlerini ¢evirdikleri “kiblegidh”
hiiviyetindedir.'”

Zerdiistilerin ibadet yerlerine “ateskede” ve “atesgah” ismi verilmistir. Ateskede, “ates”
ve ismi mekén olan “kede” terkibinden olusmustur. iginde atesin yakildig1 6zel bélmeye
“atesdan”  denilmektedir. Ateskede Arapca kaynaklarda “beytu'n-nar” diye
adlandirilmigtir, “Cehar-taki” de denilen ateskedeler icin Islam fetihlerinden sonra “der-
mihr”, “4gyari” gibi isimler de kullanilmustir.’” Ateskedeler, atesi muhafaza etmek ve dini
ritlelleri yapmak icin kare seklinde, dort kapili ve kubbeli yapilmistir. Mec@silige gore
gilines 151811 gdrmemesi gereken ateskedeler, karanlig1 yeryiiziinden silmenin bir aracidir.
Ateskedelerin bitisiginde odun, yag ve kokularin depolanmasi, mobedlerin ikameti ve dini

egitim i¢in ayr1 odalar insa edilmigtir.'*®

Sasaniler ddneminde Ateskedeler ¢ok yayginlasmasina ragmen ti¢ tanesi digerlerinden
daha biiytik ve 6nemlidir. Bunlar:

a- Ateskede-yi Azergosnesb Urmiye yakinlarindaki $iz’de bulunan bu Aateskede,
Padisah ve soylu smiflara hizmet vermekteydi. Perslerin yazdirdigi Avestd’nin iki
niishasindan biri burada muhafaza edilmekteydi.’ Biiyiik iskender’in istilasi sirasinda
mabetteki kitaplar yakilmis ve din adamlari 6ldiiriilmiistiir.”® Mabet “Genc-i
Sapigin/Genc-i $izigAn” isminde biiyiik bir kiitiiphane,”' mahkeme salonu, egitim salonu
ve padisah icin 6zel bir oda ihtiva etmekteydi.'” Azergosnesb Ateskedesi, Sdsaniler
déneminin en nemli egitim kurumudur. Ateskedenin yaninda kiilliye seklinde birgok yapi
insa edilmistir.”” 1I. Saplr déneminde (309-379) yeniden yazilan Avestd burada
yazilmistir,”*

126 (reng, Ates, 6; Azergessb, Ates, 1-2, 41. (Pehlevicede korumak, muhafaza etmek anlamma gelen
“Peresten” ifadesi Farscada “tapmak” anlammi kazanmistir. Dolayisiyla Mectisilere gore, “Ates-
perest” terimi “atesin koruyucular1” anlamina gelmekte olup atese tapmakla bir ilgisi yoktur.
Zerdistilere gére Miisliimanlar nasil namaz esnasinda Ka'be’ye, Yahudi ve Hiristiyanlar Kudiis'e
déniiyorlarsa, onlar da kiblegah olarak yonlerini 1sik/atese gevirirler. (Bkz. Azergesb, Ates, 41.)

127 Milad-1 Vendayi, “Erdesir Horre; Payitaht-1 Mezhebi-yi Sasdnlyan”, Mirds-1 Ferhengi (Kis- 1393), 14;
Zulfekari-fer, “Ateskede”, 6. Yakup Zflfekari-Fer, “Berresi-yi Enasir-1 Mi‘mari Der Ateskede ve
Mescid Der iran-1 Bastan ve Dovran-1 islAmi”, Ullim-1 Zist-1 Muhitf 1/1 (Kis-1400), 4-6.

128 Chiristensen, Sdsdniydn, 232-233; DAdver, “Ateskedehd”, 11.

129 Dinkerd-4, 63.

130 Bundehign, 145; Taberd, Tarih, 1/577.

131 Azergesb, Ates, 17.

132 Dadver, “Ateskedehd”, 12; Cevadsikari-yi Nird, “Azergosneb (Sehr-1 $iz) Mecm{iai B4 Amelkerd-i ilmf
ve Dini”, Mutalaat-1 frant 8/16 (Giiz-1388), 169.

133 Cevadsikard, “Azergosnesb”, 178.

134 Chiristensen, Sdsdniyan, 207; Mihrniz, “Intikal-1 Kudret”, 1.
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b- Ateskede-yi Berzin: Horasan'm Rivend kentinde bulunan bu ateskede ciftci,

zanaatkar ve isci gibi alt siniflara tahsis edilmisti.'**

c- Ateskede-yi Azer-Horre veya Azerferenbeg: Fars eyaletindeki Karyan kentinde
bulunan bu 4teskede mobedina tahsis edilmisti.”®® S&siniler Fars eyaletine mensup
olmalar, I. Erdesir’in dedesi Sasan’m (veya babasi Babek) buradaki Anahit4 ateskedesinin
mobedi olmasi nedeniyle Azerferenbeg ateskedesi biiyiik 6neme haiz idi. Oyle ki din ve
devlet islerine iliskin kanunlar burada yapilmaktaydi. Keza burada egitimlerini

tamamlayan mobedler diger dteskedelerde gorevlendirilirdi."”’

Bunlara ilaveten Azermihr, Azerndis, Azerbehram, Azerdyin, Azerhurdad ve Atest

Zertost Ateskedeleri Sasant dénemi 6nemli ateskedelerindendir.'*®

Mec(si metinlere gore
antik dénemde Belh, Azerbaycan, Rey, Hindistan ve Yunanistan'daki bes Ateskedede Avestd
muhafaza edilir ve &gretilirdi. Bunun disinda “4teskedeha-y1 bist G pencgine” ismiyle
s6hret bulan 25 ateskede vardi."® Ayrica Sasani déneminde her kdyde “4zeran” isminde bir
ateskede bulunmaktaydi.'* Sasani atestekedeleri 4/10. asra kadar iran cografyasinda giiclii
bir sekilde varligin1 muhafaza etmistir. Nitekim {sldm cografyacilari Fars basta olmak {izere
fran cografyasinda gordiikleri ateskedelerin ¢oklugu karsisinda hayretlerini
gizleyememislerdir."" Giiniimiizde sadece Fars ve Huzistan bolgesinde 66 ateskede kalintist

2

tespit edilmesi'’ onlarin yaygmhgini géstermektedir. SAsani déneminde 4teskedelerin

yayginlig1 hakkinda bir fikir sahibi olmak i¢in yiizlerce dteskedenin tanitildig1 Perestisgih

143

hd-y1 Zertostiydn isimli kitaba bakmak yeterlidir.
2.2. Ateskede ve Mobedan Baglaminda Sasanilerin Resmi Din Siyaseti

Sasini donemi dini egitimin karakteristigini anlamak i¢in, onlarin resmi din
politikasina g6z atmak gerekir. Bu baslik altinda serdedilen bilgilerden anlagilacag tizere
bu dénemde din egitimi resmi bir hiiviyet kazanmis, mabetler ve din sinifi tamamen
devletin hizmetine girmistir.

135 Chiristensen, Sdsdniyan, 243; Dadver, “Ateskedehad”, 12.

136 Chiristensen, Sdsniyan, 239-241; Azergosb, dtes, 18; Dadver, “Ateskedehd”, 12.

137 Chiristensen, Sdsanfyan, 207; Seyyid Sehmerdan, Perestisgah-1 Zertostlydn (Bombey: Sizman-1 Cevanan-
1Zerdust?, 1336), 41; Azergessb, Ates, 17.

138 Dilberi, “YAdaver”, 18.

139 Hikmet, Amilzes, 110.

140 Pirniy4, fran, 256.

141 Ali b. Hiiseyin Mes‘Odi, Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l- Cevher, ¢ev. Ebu’l-Kasim Payende (Tahran:

Intisarat-1 {lmf ve Ferhengi, 1396), 1/605; Muhammed b. Al ibn Havkel, Seferndmey-i fbn Havkel, ev.
Cafer Sudr (Tahran: Emir Kebir, 1366), 56; Istahr?, Mesalik, 121.

142 Dadver, “Ateskedehd”, 12.
143 Sehmerdan, Perestisgahhd, 8-301.
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Sasanilerin kurucusu 1. Erdesir-i BAbekan (224-242), Mecisiligi devletin resmf dini ilan
ederek onu eski gérkemine kavusturmustur.'* Erdesir’in emriyle Hirbed4n-1 Hirbed Tenser

Avestd’y1 yeniden yazarken,'*’

Mobedan sinifi Zend ve Pizend isimli tefsir kitaplarini
yazmuglardir."*® O, SasAnilerin kontroliinde olmayan 4teskedeleri yikarak yeni teskedeler
tesis etmis, buralara Mobedén tayin ederek Mec(siligin Ortodoks yorumu digindaki firkalar

ile miicadeleye girismistir.'’

Her S4sani sahi, yeni iteskedeler insa ederek mobedini buralarda gérevlendirmistir.'*®
Bu agidan onlar, ateskedeleri yayginlastirmay: ve resmi din egitimi veren mobedini
gdrevlendirmeyi devletin asli gorevi olarak gérmiislerdir. Ka'be-yi Zertost yazitinda I
Saplr’un (242-272), cocuklari adina insa ettirdigi dteskedelerin isimleri siralanmaktadir.'
Gestasb ve Enfisirevin’in teskede yaptirarak Mobedini gorevlendirdigini belirten Taberd,
ateskedeleri insa ettiren II. Hiisrev Perviz'in (590-628), 12.000 hirbed gérevlendirdigini
aktarmaktadir.””® Antik iran devletlerinin sikkelere sembol olarak 4teskede resmini
naksetmesi,”” bunlara atfedilen 6nemi ortaya koymaktadir.

Dinkerd’te padisahlik ve dinin bir oldugu, iki kurumun birbirinden gii¢ aldig
vurgulanmaktadir.” Arastirmacilar, Sasanilerin, siyasl birligi saglamak ve merkezi
otoriteyi giiclendirmek icin din? aracsallastirdii noktasinda hemfikirdirler.” Nitekim
Taht-1 Cemsid’deki tas oymalarda Sasini sahlar1 Mec(isi sembollerle resmedilerek adeta
“hiikiimdar-mobed” profili ¢izilmektedir."™ Saltanatlarina mesruiyet katmak isteyen Sasani
hiikiimdarlari, Anahitd, Erdesir-Horre ve Azergosnesb Ateskedelerinde tac térenleri
diizenlemislerdir."

144 DAdegl, Bundehisn, 141.
145 Dinkerd-4, 64.

146 Mes'(idi, Muriic, 1/224-225; Abdulhay b. Dahhak-1 Gerdizi, Zeynul-Ahbdr, tsh. Abulhay Habibi (Tahran:
Dunyay-1 Kitab, 1363), 65.

147 Tenser, Name, 57-68; Ali Asgar Mirzay?, “Karkerd-i Siyas?, icitmai ve iktisadi-yi Ateskedeha Der Asr-1
Sasani”, Pejlhishd-y1 Uldim-1 Tarihi 1/2-2 (Kis-1388), 124-125; Vendayf, “Erdesir-Horre”, 32, 35, 37-38.

148 fhsan Yarsatir, Tarih-i fran Ez Suliikiyan Ta Furdipdsi-yi Sasdniydn, cev. Hasan En{ise (Tahran: Emir Kebir,
1380) 3-2/305; Deryayi, SGhensahi, 61-62.

149 Yarsatir, Tarih-i [ran, 3-2/305; Deryayi, Sahensdhi, 61; Mirzayi, “Karkerd”, 128; Vendayi, “Erdesir-
Horre”, 36.

150 Taberd, Tarih, 2/1/561, 2/102, 2/216.

151 Ravendi, fran, 1/486; Yarsatir, Tarih-i Iran, 3-2/337.

152 Dinkerd-3, 1/99; Deryay?, Sahensaht, 77.

153 Habip Levi, Tarih-i Cami“i Yehiidiyan- fran (Kaliforniya: Bunyad-1 Ferhengl-yi Habip Levi, 1997), 118;
Zehra Kulihani, “Siyasetha-y1 Mezhebi-yi Padisahan-1 Sasani ve inikas-1 An Ber Seng-1 Bercesteha-y1
Taht-1 Cemsid”, Mutaleat-1 Huner-1 Isldmi 16/37 (Bahar-1399), 7; (Bkz. Turun, fran’in Fethi, 374-378.)

154 Mirzayi, “Karkerd”, 124-125.

155 Mirzayi, “Karkerd”, 129.
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Kuskusuz, SasAnilerin din politikasini ii¢ dini lider sekillendirmistir. Bunlar “Hirbedan-
1Hirbed” lakaph Tenser (224-242), “Mobed-i Hormozd” iinvanl Kertir (242-300) ve II. Sap(r
(309-379) devri “Mobed-i Mobedan” iinvanli Azerbad Mihr-Ispendan’dir. Dini metinleri
tedvin/telif eden Tenser Ateskede ve mobedani devletin hizmetine vermistir."* Sisanilerin
teokratik sisteminin giiclendiren Kertir ise farkli din ve mezheplerle miicadelede bast
cekmistir."”” Kertir'in bizzat yazdirdig: kitabelerden'®® onun, ateskedeleri iilke sathinda
yayginlastirdigi, miinazaralar diizenleyerek sapik firka ve dinlerle miicadele ettigi,
mobedan-1 ateskedelerde gorevlendirmek suretiyle Mezdyesna dinini gliclendirdigi,
muhalefet eden Mobedini cezalandirarak tovbe ettirdigi, dinden dénen birgok kisiyi
yeniden Mezdyesna dinine kazandirdigi anlasilmaktadir.” Goriildiigii {izere Kertir
déneminde mobedan ve ateskedeler tek cati altinda birlestirilerek Mecisiligin resmiyeti
pekistirilmigtir.' Kertir Kitabeleri incelendiginde din egitiminde 4dteskede ve Mobedina
biiyiik bir islev yiiklendigi goriilecektir.

Azerbad Mihr-Ispendan déneminde ise Yunan-Hint tip, felsefe, astronomisine ait bazi
bilgiler Avestd’ya ilave edilerek yeniden yazilmistir.' Tarihte ilk kez Mobed-i Mobedan
tinvani alan Mihr-Ispendan, sapkin din adamlar: ile miinazaraya girismistir. O, devlet
destegiyle  Ateskedeleri  yaygmlastirarak  Zerdistiligin =~ Ortodoks  yorumunun
yayginlastirilmast icin selefleri Tenser ve Kertir'in yolundan ilerlemistir. '

2.3. Meciisilik’te Din Egitimi

Antik iran’da din egitimi Avestayl, Med, Ehamenis/Pers, Eskani/Part ve Sasani dénemi
olmak tizere bes donemde ele alinabilir. Med ve Persler déneminde din egitimini moglar
deruhte etmislerdir. Hatta Perslerin, Medli moglar sayesinde Zerdiistiligi kabul ettigi,'”
sehzadelerin onlardan egitim aldiklar1 ve bu is karsihginda moglarin maas aldiklar:
bilinmektedir." Selevkoslar déneminde fetrete ugrayan din egitimi, Partlar déneminde

A9

yeniden canlanmustir. Saséniler déneminde ise “Hemeg-din” iinvanini da alan mobedan

156 Yarsatir, Tarihi fran, 3-2/304; Kadiy4ni, Mezdhib, 74; Kulihant, “Seng-Bercesteh4”, 2.

157 Mahm{idabadi, “Dinkerd”, 57.

158 Kertir, Sasani sahlar1 disinda kitabe yazma ayricaligina sahip tek kisidir. Fars eyaletindeki Ka‘be-yi
Zertost, Naks-1 Riistem, Naks-1 Recep ve Meshed'teki Ketibe-yi Kertir kitabeleri, onun dini miicadelesini
anlatan yaztlardir.

159 Wladimir Grigorovi¢ Lukunin, Temeddun-i fran-1 Sdsani, gev. Inayetullah Riza (Tahran: Bungéh-1
Terciime, 1350), 113,140-147; Kelal, “Hiskari”, 81; Richard Nelson Frye, Miras-1 Bastani-yi ran, gev.
Mes‘(id Receb-Niya (Tahran: Intigadrat-1 Ferhengf, 1377), 353.

160 Yarsatir, Tarih-i fran, 3-2/36; Deryayf, Sahensdhi, 24.

161 Dinkerd-4, 64; Chirstensen, Sdsdnfyan, 207; Yarsatir, Tarihi fran, 3-2/306.

162 Dinkerd-5, 74 (Fasl 22, Bend 4); Dinkerd-6, 128; Yarsatir, Tarih-i fran, 3-2/316; Deryayi, Sahensahi, 80-82;

163 Mary Boyce, Cekidey-i Tarih-i Kis-1 Zertost, cev. Humay({in Sanati-ZAde (Tahran: Alisah, 1377), 41.

164 pakzad, “Naks-1 Mogan”, 131.
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sinifinin riyasetinde iist seviyeye ulasmustir.'® Sasaniler dénemi egitimin igerigi hakkinda
sinirh bilgimiz vardir. Ancak din egitiminin Mobedan sinifinda yer alan “Dest{irdn” ve
“Hirbedan”a tahsis edildigi'*® bilinmektedir. Zerdiistilige gére din egitiminde yetkili mercii
hirbedan oldugu gibi, egitim yontemlerini de onlarin belirlemesi gerekir.'” Keza her bir
hirbedin en az 100 6grenci okutmasi gerekmektedir.'*®

Mectsilige gore Ahura Mazda biitiin iyiliklerin kaynagi olup kétiliiklerin menbéi olan
Ehrimen (Seytan) ile catisma halindedir. Bu nedenle bireyin Ehriment gii¢leri uzaklastirip
iyilikten yana tavir koymasi i¢in din egitimi gereklidir.'” Zira iyilik, ancak “bilgi” sayesinde
yayginlagabilir.”® Keza Mec(siligin evrensel olmasi,"”" Zerdiistiligin din egitimi yolu ile
yayilmasini zorunlu kilmaktadir. Yonetici tabakasinin {ilkeyi iyi idare edebilmesi bile

onlarn dini bilgilerle donanmasina baglanmustir.'”

Dogruluk, adalet, fedakarlik, siikiir ve cesaret gibi hasletler din egitiminin esasi
olmalidir."” Hurda Avestd, Zerdiist’ten topluma faydali olacak cocuk ihsan etmesi seklinde
dua etmesini, ”* Vendidat ise ilim talebesinin asla geri ¢evrilmemesini 6giitlemektedir.'”
Avestd’min gocuk egitimine tahsis edilen Hosperem-Nesek kitabina gére, kisi ancak din egitimi
ile iist mertebelere ulasabilir.”* Mec(silige gore iyi diisiince, davranis ve sdzler bilginin;
kotii diisiince, s6z ve davranislar da bilgisizligin tirtiniidiir. Mihr-Ispendén da: “Cocugun
varsa okula gonder. Giinkii orada bilginin aydinhig1 vardir”'”” demektedir. Keza her ebeveyn
¢ocugunu okula géndermelidir. Egitimsizlikten dolay1 giinaha giren cocugun isledigi giinah
ebeveynin boynunadir."”

2.3.1. Mobedlerin Din Egitimindeki Yeri

Sasaniler doneminde hayatin her alanina miidahil olan mobedan, adeta paralel devlet
kurmusglardir.”” Din? ilimlerin yani sira tip, felsefe, astronomi ve yazi alanlarinda

A~

165 Hikmet, Amfizes, 38, 105-106; Cevadsikard, “Azergosnesb”, 180; Eftehard, Terbiyet, 28.

166 Behmen Ensard, Sed Der Nesr ve Sed Der Bundehis (Bombey: The Parsi Punchayet, 1909), 24, 66; Nefisi,
Temeddun, 39-40; Bundehign, (2. B6liim 158. Bend), 157; Pakzad, “Naks-1 Mogan”, 132.

167 Dinkerd-4, 89.

168 Sehsuvard, “Sahtar”, 154.

169 Dadver, “Ateskedeha”, 8.

170 Dinkerd-3, 2/121.

171 Dinkerd-5, 80.

172 Dinkerd-3,1/13, 74.

173 Siddik, Ferheng, 53.

174 Ravend?, fran, 1/722.

175 Celil Diisthah, Avestd (Tahran: Morvarid, 1371), 2/698; Sed Der Nesr, 66; Siddik, Ferheng, 54.

176 S1ddik, Ferheng, 54.

177 Cevadsikard, “Azergosnesb”, 182.

178 Sed Der Nesr, 37.

179 Chistitensen, Millet, 95.
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1% Sehzadelerin egitimi, sah secimi, dogum,

uzmanlagmalari, onlarin niifuzunu artirmistir.
ergenlik ddnemi, kiist! baglama, arinma/giinah affetme, kurban térenleri, evlenme ve
cenaze merasimlerinin Mobed4n tarafindan icra edilmesi; kadilik gérevi, ayrica padisah ve
halkin ateskedelere yiiklii miktarda bagis yapmasi neticesinde din sinifi cok gliglenmistir.**'
Oyle ki kisinin destlrsuz (dini lider) olmasi dinsizlik;'"* din ve diinyaya dair her seyi
Mobedandan (red) 6grenmesi, sadece kendi isi ile mesgul olmasi (hiskard), dinin esasi

18 Ateskedeler de din egitimi yolu ile devletin resmf ideolojisinin propaganda

saylmistir.
aygiti haline gelmistir. Sasanilerde “DivAn-1 Kerdigin” isimli dini vakiflar kurumunun
varligi bile mobedin siifimin niifuzu hakkinda bir fikir vermektedir."™ Din egitimi ve

ateskedeler tamamen Mobed4nin kontérliinde idi.'®

Ahura Mazda, dini 6greten ilk kisi olan Keylimers’i 6vmiistiir."* Bundehisn’de: “Ahura
Mazda'nin, bilgeligi temsil eden “Asurvan”in (din sinifi) beyaz elbisesini giydigi” seklindeki

7

ifadeler, mobedan sinifinin konumunu gdéstermesi'® acisindan énemlidir. Hatta Ahura

Mazda’nin memnuniyeti, giinah bagislama yetkisi olan ve herkesin itaat etmekle yiikiimli

8

oldugu Destlirlarin memnuniyetine baglanmistir.”®® Oyle ki dinin yayginlagmasi,
mobedanin bilgisi {izerine bina edildigi i¢in onlar, dinin kendisinden dahi tistiindiir."® Her
bireyin 15 yasindan itibaren kendisine dini bir rehber edinmesi, hayat boyu ona danigmasi
siddetle tavsiye edilmistir." Kisi, Mobedanin sdziinii ictenlikle dinlemeli, tévbeleri onlarin
huzurunda yapmali, onlari sorgulamamali ve onlarla yakin diyalog icinde olmalidir."
Mobedan sinifi, din {izerinde tekellesmeyi saglamak icin bazi tedbirler de almistir. Bu
nedenle avama sadece Avesta yazis1 dgretilmis, Peylevice egitim sadece Mobedan ¢ocuklari
ile sinirlandirlmistir. Mobedler din egitimi karsiliginda ticret aldiklar: gibi, giinah
itirafinda bulunanlardan da giinahin derecesine gore, sekiz farkli tarifeden iicret tahsil
etmislerdir."”

180 Chiristensen, Sdsdniyan, 142-145; Hikmet, Amiizes, 93; Kela, “Hiskari”, 76.

181 Dinkerd-3, 2/244; Kristensen, Millet, 95; Nefisi, Temeddun, 39-40; Yérsatir, Tarih-i ran, 3/335; Kadiyan{,
Mezdhib, 97; Pakzad, Naks-1 Mogan”, 132.

182 Dinkerd-5, 46 (Fasl 9 Bend, 5).

183 Dinkerd-5, 54 (Fasl 13, 1-11. Bentler).

184 Boyce, Kis, 222; Lukunin, fran-1 Sasani, 112; Madiydn-1 Hezar Dadistan, 177-179.

185 Yarsatir, Tarih-i fran, 328, 335.

186 Dusthah, Avestd, (Yesthd) 1/423.

187 Bundehisn, 47.

188 Sed Der Nesr, 23.

189 Dinkerd-3, 1/32.

190 Sed Der Nesr, 22-23, 60.

191 Sed Der Nesr, 34,66.

192 Sed Dern Nesr, 66-77.
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Meclsilik, din egitiminde ebeveynlere biiyitk sorumluluk yiiklemistir. flk egitimini
ailede alan ¢ocuk, 7-8 yaslarinda bir mobedana teslim edilmekteydi.'” 8-15 yaslarinda, din

* Anne-babalar ¢ocugu “debiristan”a

egitimine A4teskedelerde devam edilmistir."”
gondermek zorundadir. Zira onlar, ancak helal-harami (sayest-nasayest) 8grettikten sonra
sorumluluktan kurtulabilir. Aksi takdirde c¢ocuklarin isleyecegi giinah, ebeveyne
yiiklenmektedir.” Sekiz yasina kadar ¢ocugun sorumlulugu olmamakla beraber, bes
yasindan itibaren ¢ocuk giinahlardan haberdar edilmelidir. 8-15 yas arasinda ¢ocuga dini
bilgiler verilmelidir.”*® 15 yasindan itibaren her ¢ocuk, bir dini miirsit edinmelidir."” Alt
siniflara mensup kadmnlarin egitimi evde gerceklesirken, soylu kadnlar 7 yasindan sonra

debistanda egitime devam etmislerdir."*®

Mecfiisilik’te din egitimcisinde birtakim sartlar aranmaktadir. Din egitimi, yasantisi ile
Ornek olmasi gereken Mobedan sinifinin asli gorevleri arasindadir. Mobedan iyi dini
yaymak,"’ dini korumak, insanlari iyi ve giizel olandan haberdar etmek durumundadir.”®
Hatta din egitimi, “giinahsiz olan” mobedlerin en énemli bes gérevinden biridir.** Keza
onlar, ser! sorular1 cevaplandirmak, dini &gretileri korumak ve sapkin din adamlarinin
fikirleriyle miicadele ederek onlari hakikate yénlendirmekle gérevlendirilmislerdir.”

203

Mobedan bilgilerini baskalariyla paylasmali,®® cahilleri egitmelidir.”* Mobed, ancak

miinzevi ve ilkeli yasamu ile insanlar1 hak yola sevk edebilir. Hatta eylem ve sylemleri
celisen kisi din adamu olarak nitelendirilmez. Her mobedin Avestd’y1 korumasi, Yestleri

ezberlemesi ve Zendlere kulak vermesi gerekir.”” Zerdiist, her seyden once bir ahlak

dgretmenidir.” “Ey bilginin pesinde kosanlar! Daha dnce duymadiginiz mesajlar1 size
dgretecegim...” diyen Zerdiist, “kotil 6gretmenin, soziin etkisini ortadan kaldirdigini...”*”

193 EftehArd, Terbiyet, 15.

194 Hikmet, Amiizes, 121.

195 Sed Der Nesr, 37.

196 Dinkerd-3, 2/229; Sed Der Bundehisn, 154-155.

197 Sed Der Bundehisn, 22-23; 156.

198 Sed Der Nesr, 24; Chiristensen, Sdsdniydn, 106; Siddik, Ferhgeng, 58. Ravendi, fran, 1/723 Siddik,
Ferhgeng, 61; Arhur Chirstensen, “T4lim, Terbiyet ve Malumat Der Asr-1 Sasaniyan”, Tdlim ve Terbiyet
5/9-1 (Yaz- 1314), 453-454.

199 Dusthah, Avestd (Hurdad-Yest 9. Bend), 1/295; Dingah-1 irani, Ahldk-1 iran-1 Bastan (Tahran: Rastf,
1334), 44.

200 Minity-1 Hired (Tahran: Bunyad-1 Ferheng-1 iran, 1354), 48.

201 Vezidegthd-y1 Zadsiperem (Tahran: Pejlihisgah-1 Ulim,1385), 73.

202 Deryayfi, Sdhensaht, 90.

203 Dingah, Ahlak, 46.

204 Mind-y1 Hired, 70.

205 Deryayft, Sdhensdht, 92.

206 Erdesir-i Horsidiyan, Cehanbini-yi Eso Zertost (Tahran: Feroher, 1381), 71.

207 Hoseyni Dehsird, “Ayini Zertos ve Delletha-y1 Terbiyeti-yi An”, Pejithisndme-yi Mebdni-yi Talim ve
Terbiyet 2/1 (Bahar-1391), 141.
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belirterek “teori-pratik uyumuna” dikkat cekmistir. Mobedler ancak yalani ortadan
kaldirmak suretiyle en iist mertebeye ulasabilirler.”® Sade yasamu ilke edinmesi gereken
Mobedan,” dini icsellestirdigi ve mesajlarini yaydig1 oranda ahirette erken kurtulusa

erecektir.’®

A1

islam? désnemde mobedan, “bed-din

A1

(sapkinlar) ile miicadele etmek ve “bith-din”e
(Meciisi) yol gostermek tizere birgok kitap telif etmislerdir. Kitaplarin isim ve iceriklerine
baktigimizda hicri ilk bes asirda da Mobedinin din egitimi ile Meciis? toplumun
dagilmasinin dniine gegmeye calistigi goériilecektir.”" Dolayisiyla islami fetihlerden sonra
da mobedan din egitimi, din isleri ve kiltirel geleneklerin tasiyicilari olarak 6ne
¢ikmislardir.”*

2.3.2. Ateskedelerin Din Egitimindeki Yeri

Cemsid’e “Hirbedistan” adli dint okul kurmasini emreden Ahura Mazda, okul yapmay1

ibadet saymuistir.””® Din egitimi mobedlerin evinde ve her Mec(isinin giinde ti¢ kez ugramasi

214

gereken ateskedelerde verilmekteydi.”"* Her birinde en az iki mobedin gérevlendirildigi

5

ateskedelerin® icinde dini egitim isi icin 6zel bir bélme yapilmisti. Zamanla “egitim

siniflart” olarak adlandirabilecegimiz mekanlar icinde dini kiitiiphaneler de olusmaya

16 Aile icinde baslayan egitim, ateskedelerde devam ederdi. Bununla beraber

baslamustir.
biitlin dteskedelerde egitim icin 6zel bir odanin bulunmadig da bilinmektedir. Zamanla
dteskedelerin c¢evresinde “Hirbedistan”, “Ferhengistan” ve “debistan” isimli egitim
kurumlari da olusmaya baslamistir. Sehzadelerin din egitimi ise saraylarda
verilmekteydi.”"Esasen camilerin Miisliimanlar i¢in ifade ettigi anlam ile iteskedelerin
Mectsiler icin ifade ettigi anlam aynidir. Hatta Miisliimanlarin iran’dan kovulacag
kehanetinde bulunan Mec{isi metnine gére Mec(silerin yapacag ilk is Mescitleri yikarak

yerine ateskedeleri insa etmek olacaktir.”®

208 Dinkerd-3,1/122.

209 Hikmet, Amiizes, 105.

210 Dinkerd-3, 1/95.

211 Mec(si kitap ve icerikleri i¢in bkz. Turun, fran’in Fethi, 403-405.

212 Riza Secerd, “Erziyabi-yi Naks-1 Mobedan Der Hifz ve ThyA-y1 Miras-1 irani Der Kur{in-1 Nohostini
islami”, Tarihndme-yi fran 5/10 (Bahar-Yaz 1394), 85.

213 Cevadsikard, “Azergosnesb”, 180-181.

214 Deryayfi, Sahensdhi, 92; Ravends, fran, 1/486; Eftehard, Terbiyet, 14.

215 Chiristensen, Millet, 97.

216 Azergossb, Ates, 16.

217 Deryayi, Sahensahi, 69-71; Sehzad Sah-Hesen?, “Berresi-yi Seyr-i Tarihi-yi TAlim ve Terbiyet-i iran”,
Amtizes Pejiihi 17 (Bahar-1398), 3; Siddik, Ferhgeng, 56; Boyce, Kis, 217.

218 Deryayi, Sahensdhi, 95; Behmen Ensard, Cekdme-yi Berdmeden-i Key Behrdm-1 Vercdvend (Tahran: y.y.,
1391), 2.
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3. islamiyet ve Mecisilik’teki Din Egitiminin Mukayesesi

fslam? egitimin en énemli 6zelligi, uygulamak {lizere &grenmektir. Hz. Peygamber
Sahabeye, uygulamayacaklar: bilgileri dgrenmekten kaginmalarini tavsiye etmistir.””
Sahabe ve Tabiin nesli de Kur’ani anlayarak 6grenmeye ve yasamaya odaklanmustir.
Nitekim onlarin 10 ayeti ezberleyip hayatlarina gecirmeden sonraki ayetlere ge¢cmedikleri
aktarilmaktadir.” Ubey b. Ka‘b gibi bir kurra bile, Kur’an’1 8 giinden dnce hatmetmeyi
dogru bulmarmstir.”” Kuran’i 6grenmeyi ve anlamay1 tesvik eden Hz. Omer, Irak’ta Kur’an’t
ezberleyen birine maas baglamustir. Ancak bir yil icinde sadece bir kabileden 700 kisinin
Kur’an't ezberlemesi tizerine onlarin Kur’an’t anlamadan ezberlemelerinden korktugundan

onlara maas baglamamugtir.””

islami egitimde uzmanlasma vardir. Nitekim on {i¢ Sahabenin daha Hz. Peygamber
ddneminde fetva vermeye baslamasi,”” Hz. Peygamber’in Kur’an §grenimi i¢in dzellikle bes
Sahabeyi tavsiye etmesi bunu gostermektedir.”” Bazi Sahabe Tefsir dalinda 6ne ¢ikarken,?”
kimisi Fikih,** bazis1 da Hadis*’ alaninda 6ne ¢ikmistir. Hatta bazen bizzat Sahabe ve

Tabiln, ilim talebelerini alaninda uzmanlasan akranlarina yénlendirmislerdir.*®

Miiderrisler, ders verme karsiliginda herhangi bir ticret almamslardir.””” Ornek olmasi
acisindan Abdullah b. el-Haris el-Hasimi*® Dahhék b. Miizdhim el-Hilal1,”' ve Hasan el-
Basri”” gibi {licretsiz tedrisat yapan hocalara isaret edilebilir. Kimi alimler ticaretle
ugrasmis, bazisi kitap veya mushaf istinsah ederek gecinmis,” kimisi de farkli islerde
caligmistir.  Ogrenci ve miiderrisler farkli yas guruplari ve sosyal tabakalara mensup

219 Davud ilhami, “Tarihce-yi Amiizes-1 islAmi”, Peydm-1 Hovze 22 (Kis-1387), 1.

220 fbn Sa‘d, Tabakdt, 6/172.

221 jbn Sa’d, Tabakdt, 3/500.

222 Sijleyman b. Halef el-BAc}, el-Muntakd Serhu Muvatta (Kahire: Matbaatu’s-Saade, 1332), 1/349; Sakir

Goziitok, “Hz. Omer Déneminde Egitim-Ogretim, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/50 (Yaz-
2017), 943.

223 Kettant, Nizdm, 1/112-113.

224 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/352; Zehebt, Siyer, 1/395; Tbnu’l-Esir, Usd, 1/168.

225 Emin, Fecru'l-Isldam, 150, 202.

226 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/373, 379; ibnu’l-Esir, Usd, 1/168, 2/ 346; Zeheb, Siyer, 2/389.

227 ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/373, 379 (Ornegin; ibn Omer’in akranlari, onun Hadiste iyi olmasina ragmen,
fikihta iyi olmadigin belirtmislerdir.)

228 fbn Sa‘d, Tabakadt, 2/359; 2/384.

229 Beyhaks, Siinen, 6/210; Siiy(iti, Itkdn, 1/356; SSylemez, “Ogretim”, 59-60; Tham, “Amfizes”, 3.

230 fbn Sa‘d, Tabakadt, 6/305.

231 fbn Sa‘d, Tabakdt, 6/301.

232 fbn Sa‘d, Tabakdt, 7/177.

233 ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/256; fbn Hallikan, Vefeyat, 4/139.
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olabiliyordu.”" Bir ders halkasindaki 6grenci farkli bir halkada muallim olabiliyordu. Ders
zamanlari miiderrisin bos zamanlarina gore ayarlanmistir. Ciinkii miderris maas
almadigindan ayni zamanda maisetini de karsilamak zorundaydi.”® Ders halkalarina aktif

236

katilan miidavim 6grenciler oldugu gibi, halktan dinleyiciler de katilabilmekteydi.

Kiraat, Tefsir, Hadis ve Fikih ilimlerinin &gretildigi bu donemde egitim metodu olarak
ezber, rivayet, sima‘ ve imla yontemleri kullanilmistir.”” Mec(si din egitimi gelenegi ise
sifahi 6grenime dayali idi.”*® Bu nedenle “Avestd’y1 ezber bilen” destiirlar dviilmektedir.”
Din dili Avestaca oldugundan mobedler de dini metinleri cok az anlamaktayd:. Bu metinler
Sasaniler déneminde Pehleviceye terciime edilmesine ragmen,”® Pehlevice yazisi sadece
Mobedan simifina gretilmekteydi. Bu ydniiyle Islami egitimden ayrilmaktadir. Esasen
islamiyet ve Mecisilik “anlama” ve “uygulamaya” bilyilkk énem vermesine ragmen,
Sasaniler déneminde devletin kontroliine giren din egitimi ezbere dayali sekilsel bir

hiiviyet kazanmistir.

S6z konusu dénemde tedrisatin Kuran ve Siinnetle uyumlu olmasina dikkat edilmistir.
Yari-resmi bir mecrada ilerleyen Hz. Omer dénemi haric tutulacak olursa arastirmaya konu
edilen dénemde islami egitim sivil bir karakter arz etmistir. Devletin mescit ve ulema
tizerindeki kontrolii cok gevsek iken; SAsanilerde dteskedeler ve Mobedin sinifi tamamen
devletin kontroliine girmistir. Ulem4, din egitimi karsihiginda devletten maas almazken,
Mobedan maas almistir. Meciisilerde Mobedan sinifina mensup olmayanlar 15-20 yasindan
sonra din egitimine devam edemezken, Miisliimanlarda herhangi bir yas veya sif
sinirlamast olmamustir. Din egitiminde Camiler bilyiik bir rol oynamustir. Bu yoniiyle
ateskedelerin onemli rol oynadigi Meclist din egitimi sistemine benzemektedir. Keza din
egitiminde ulema ve Mobedan biiylik bir rol oynamstir.

Egitimde Avestd ve Dinkerd gibi kitaplarm okutuldugu Mecfsilikte*' de islamiyet’teki
242

gibi ilim-iman-amel birlikteligi onemlidir.** Egitimin niha? hedefi Ahura Mazda’y1 memnun

ederek onun emir ve yasaklarini uygulamay: saglamaktir.””® Mecisilige gore din egitimi

234 ilhami, “Amfizes, 1.

235 fbn Hallikan, Vefeydt, 2/376; Sdylemez, “Ogretim”, 59-60.

236 Akcay, Emeviler, 41-42.

237 Siimeyye Beyati, “Ferdyend-1 Tedvin ve Amf{izes-1 Mearif-1 isldmi Der Sadr-1 islam”, Pejihis Der
Amuzes-1 Islami 2/2 (Kis-1401), 73.

238 frevani “Amiizes ve Perveris”, 7; AbAdani, Edydn, 1/416 (Hiristiyanhiga gegen bir mobede, yeni dinin
dgretileri yazili olarak verilince saskinligini gizleyememesi, Meciist din egitiminde yazili materyalin
az kullanildigini géstermektedir. Bkz. Masse, Temeddun, 187-189).

239 Sed Der Nesr, 24.

240 Abadant, Edyan, 1/448.

Asgar Mahm{idabadi, “Dinkerd ve Nigah-1 Miierrthan-1 Islimi Be An”, Mecelle-yi Pejithisi-yi Daniskede-
yi Uliim-1 Insanf 2/44-45 (Bahar-1385), 551-569.

Riistemi-Neseb, “Zertost”, 71; Dehsirf, “Ayin”, 141.

Riistemi-Neseb, “Zertost”, 67.
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“esd/ese”* cercevesinde sekillenmelidir, KAmil insan, Ahura Mazda’ya yakin olan, (...) ve
baskalarina dini &gretenlerdir.”* Kisinin hakikate ulasmasi i¢in MecGsiligi 6grenmesi

¢ 53san? déneminde ise

gerekir. Ciinkii akil ancak o zaman harekete ge¢mektedir.
mobedanin, devletin politik tercihleriyle uyumlu bireyler yetistirmeye odaklandig:
goriilmektedir. Padisahligin vehbi oldugu, hiikiimdarin Ahura Mazda'nin temsilcisi oldugu
ve onun iradesi dogrultusunda iilkeyi ydnettigi, dolayisiyla mutlak itaat edilmesi gerektigi

diistincesi agilanmigtir,”’

Sonug

Hz. Muhammed (as) déneminde Mescid-i Nebevi'de baslayan Islami egitim, Hulef4-yi
Résidin ve Emeviler doneminde vilayet camilerindeki ders halklarinda devam etmistir.
Fethedilen biitiin beldelerde ilk is olarak camiler insa edilerek ulemanin tedrisatina ortam
hazirlanmigtir. lk asirlarda Isldmi egitimin en &nemli kurumlari olan mescitler,
Islamiyet’in yayilmasinda da biiyiik bir rol oynamstir. islamiyet’teki ilk &gretmen Hz.
Muhammed (as)’dir. Sahabe, Tabiln ve Tebeu’t-Tabiin neslinden bazi seckin simalar hicri
birinci asirda din egitimini goniilliice {istlenmisledir. Din egitimi belli bir etnik veya sosyal
ziimreye tahsis edilmemistir. Baz1 6gretmenlere maas baglandigi Hz. Omer dénemi harig
tutulursa s6z konusu dénemde islami egitim sivil bir mecrada ilerlediginden devlet,
totaliter bir kontrol mekanizmasi sergilememistir. Miisliiman 6gretmen ve 6grenciler farkli
sosyal simif ve yas gruplarina mensup oldugu gibi egitim faaliyetleri de ficretsiz
yuriitiilmiistiir. Egitim politikalarinin, mihver konumundaki Kur’an ve Siinnet ile uyumlu
olmasina dikkat edilmis, bilgi-amel 6rtiismesi 6n plana ¢ikarilmistir.

Sade yasam bicimi ile giizel ahlaki tutum ve davraniglar1 6n plana gikaran Mec(si kutsal
metinleri, yeryiiziinde iyilikleri hiikiimferma edebilmek ve Ehrimeni giigleri ortadan
kaldirabilmek i¢in din egitimine biiyiik onem vermistir. Mecisilikteki sinif sistemi anlayist,
din egitimini sadece Menf{igehr’in soyundan gelen mobedana tahsis etmistir. Ateskedeler
Zerdiistiligin en Snemli din egitimi kurumlaridir. Dinin resmiyet kazandigi Sisaniler
déneminde ateskedelere ek olarak Hirbedistin, Debistin ve Ferhengistan adli okullarda da
din egitimi verilmistir. Sasiniler Mec(siligin Ortodoks yorumunu (Sasani ilahiyati)
benimsemeyen biitiin Ateskedeleri yikarak yerine yenilerini insa ettirmis, muhalif
mobedan:1 tovbe ettirmek veya ortadan kaldirmak suretiyle sindirmistir. S&sini
hiitkiimdarlar: insa ettikleri 4teskedelere mobeddn: tayin etmek suretiyle resmi din
anlayisini iilke sathina yaymuslardir. Tenser, Kertir ve Azerbad Mihr-Ispendan adli mobed-
i mobedanlar, resmi din egitimini mesrulastiran ve yasalastiran kisilerdir. Mobedan, din
egitimi hizmetine karsilik devlet ve vakiflardan iicret almistir. Esasen Mec(isi metinleri

2

=

4 “Ese” ilkesi: fyi/dogru diisiince, s6z ve eylemi ifade etmektedir.
245 Dehsird, “Ayin”, 131-134.

246 Dehgir? “Ayin”, 140.

247 Sah-Hesent, “Tarih-i Talim”, 7; Siddik, Ferhgeng, 72.
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teori-pratik uyumunu ¢cok Snemsemislerdir. Ancak Sasiniler dsneminde din egitimi halkin
anlamadig1 Avestaca ile yapildigindan Ahura Mazda’nin muradindan ¢ok devletin resm?
anlayis1 Sncelenmistir. Din ve devletin kader birligi yaptig1 bu ddnemde, Mobedan devletin
himayesini kazanirken, hitkimdarlar da bu sayede mesruiyet kazanmislardir.
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