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An Ethical Debate in the Philosophy of Information: Is It Possible to Combine or
Reconcile Multiple Ethical Theories in a Common Perspective in Artificial Intelligence?
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Abstract: We live in a cyber-universe created by millions of data sets. This universe, where there are almost no time-
space constraints, allows people to perform activities in the intercardinal direction in a comfort they could not imagine
before. At the same time, this multicultural and global world (infosphere) is a source of ethical challenges. While living
in our unique culture, is it possible to share common ethical values in our world, which is becoming more global with
each passing day? Or is it getting more and more impossible in this complex cyber universe? This article draws
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Introduction
After the Second World War, Norbert Wiener's science of cybernetics, Claude Shannon's theory of

information, Turing and Nuemann's computer studies and after the 1990s, the public use of the Internet
affected the information age in a compelling way on social, economic and ethical issues. One of these effects
has been the challenge of new' ones instead of our traditional habits. One of them is that global ethical
problems have become even more profound under the influence of information technologies. To solve this
problem, many thinkers have floursihing theories to eliminate the ethical challenges of living in a
multicultural and interactive world. One of them is “the Flourishing Ethics theory” put forward by
American Philosopher Prof. Dr. Terrell Ward Bynum in 2006.

This article focuses on achieving some goals in turn. The first of these is to introduce the Flourishing
Ethics theory proposed for the ethical challenges of our digi-global world. Secondly, attention is drawn to
the umbrella concept representing family unity, which enables a unifying ethical perspective in minimum
ethical principles that can be adapted to the solution of ethical problems involving non-human elements
such as artificial intelligence and robot ethics, as well as human-centered global ethical problems of this
theory.

Before we move on to this topic, why do we need a unifying ethical approach? I would like to shed
some light on this issue.

This need is important for both human and non-human aspects. With the Internet and information
technologies, our world has become a place where there are global relations, global education, global trade
beyond locality. This complex diversity necessitates meeting at least minimum ethical principles as the
world humanity as well as preserving our own cultural richness in overcoming the ethical challenges of the 3
digital world.

As for nonhuman issues, information technology and genetic engineering studies have produced new
types of nonhuman agents (softbots, cyborgs, Al). The idea that no single traditional ethical approach can
provide a satisfactory answer to the ethical challenges posed by agents encourages us to embrace common
ethical concepts in the face of new technology so that we can meet these challenges.

Computing technologies such as artificial intelligence and smart systems deeply affect our moral and
ethical understanding by reshaping it. These systems raise questions about accountability and responsibility
when they make mistakes. They also influence our understanding of what it means to be human and the
nature of ethical subjectivity. Additionally, they cause ethical dilemmas to arise concerning the extent to
which we should intervene in natural process.

For example, in artificial intelligence-human interaction, issues related to the division of labor can
threaten people's self-interest in the realm of values, rather than protecting them.! This situation is not just a
business problem but also has the potential to create a negative domino effect in a person's moral and social
life.

Of course FE theory is not a panacea for all our problems. The important point here is to be in
agreement on ethical principles, which have the potential to focus on the ethical flourishing itself, which
includes both non-human agents by bringing together the whole of humanity, while the countries or
communities both protect their own local wealth. In the study, before explaining the theoretical and practical
application of FE theory, which has a nature that can be adapted to artificial intelligence and ethical
discussions;

First, the definition of FE theory and unifying ethical principles will be given.

Secondly, by drawing attention to the human nature feature in Western (Virtue, Deontological,
Utilitarian, Social Justice Theories) and Asian philosophy (Buddhist, Confucianist and Taoist approach); As a
result of this nature, the logical and philosophical justification of how the common ethical approach and
ethical family resemblance will come together will be included.

1 . .
Kilig, E., Metafiziksel Iyi’den Deger’e Ahlakin Yolculugu, Ankara: Ilem Yaynlari, 2022, 387.
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Finally, attention is drawn to the importance of adapting these principles to artificial intelligence and
other similar technologies by expanding them with theories with ethical family resemblance.

1. What is Flourishing Ethics Theory?
The American Philosopher Terrell Ward Bynum published the article “Flourishing Ethics” in 2006 in
the Journal Ethics and Information Technology Vol.8, Issue 4. He said that Flourishing Theory is;

“'the new theory ‘Flourishing Ethics’ because of its Aristotelian roots, though it also includes ideas suggestive of
Taoism and Buddhism. In spite of its roots in ancient ethical theories, Flourishing Ethics is informed and
grounded by recent scientific insights into the nature of living things, human nature and the fundamental nature
of the universe - ideas from today’s information theory, astrophysics and genetics. Flourishing Ethics can be
divided conveniently into two parts. The first part, which I call ‘Human-Centered FE,” is focused exclusively
upon human beings - their actions, values and characters. The second part, which I call ‘General FE,” applies to
every physical entity in the universe, including humans.”2

This ethical theory focuses on the recognition of human flourishing as the highest value. This idea
defends this ideal not only in ethical issues related to humans, but also from the design of non-human
elements (AL IT, IS) to production and use stages.

In the background of FE theory; Aristotle, who focuses on the ethical flourishing of human beings who
can make autonomous decisions due to their nature and have the potential to flourish their character and life
in the best way, included in the 'four great principles of justice'; Norbert Wiener, who prioritizes human
flourishing with principles such as equal treatment and equal access to the needs of society, cooperation in
the elements that make human flourishing possible, and respect for these needs and flourishing of people,
and thinkers have ideas of having a human-centered ethical perspective, such as James H. Moor, who
emphasizes the autonomy of human beings based on their common nature and the ethical flourishing of
humans within the limits of justice in meeting the needs of this autonomy such as freedom, happiness
(absence of pain), security, opportunity and access to resources, and in the applications of information
processing technologies.?

At the end of a series of researches we have carried out since 2019, we realized that the Emerging
Ethics theory is not a single ethical theory, but rather a "family" of similar theories with various "family
resemblance" relationships. It offers a perspective in the application of the ancient wisdom of humanity in
the solution of ethical problems, which are becoming more and more complex with the technological
developments in the Internet and information world, and in solving the problem of relativity that has been
going on for centuries. The key concept of this family was the umbrella concept of FE theory, 'ethical
flourishing thought' and a set of ethical principles that made this possible.

Global ethics for the digital age - flourishing ethics,* as stated in the article;

In the past, a number of influential ethical theories in Western philosophy have focused upon choice and
autonomy, or pleasure and pain or fairness and justice. These are important ethical concepts, but we consider
“flourishing” to be a broader “umbrella concept” under which all of the above ideas can be included, plus
additional ethical ideas from cultures in other regions of the world (for example, Buddhist, Muslim, Confucianist
cultures and others).5

2 Bynum, T. W, Flourishing ethics, Ethics and information technology, 8 (2006), 157.

3 Bynum, Flourishing ethics, 157.

4 Kantar, N. and Bynum, T. W., Global Ethics for the Digital Age-Flourishing Ethics. Journal of Information, Communication and Ethics in Society, 19(3)
(2021), 329.

5 These arguments have also been defended in academic settings such as doctoral dissertations, books, and journals. See:
-Kantar, N. and Bynum, T. W., Flourishing Ethics and Identifying Ethical Values to Instill into Artificially Intelligent Agents, Metaphilosophy. Vol. 53,
No. 5, (2022), 599-604.
-Kantar, N., An Information Ethics Theory in the Context of Information Philosophy: Flourishing Ethics, (Faculty of Human and Social
Sciences/Philosophy, Turkey: Ankara Yildirim Beyazit University, Doctoral Dissertation, 2021).
-Kantar, N., Bilisim Felsefesinde Etik Arayislar ve Gelisim Etigi, (Ankara: Aktif Diisiince Yayincilik, 2022).
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1.1.The Possibility and Ground of the Unifying Feature of Flourishing Ethics Theory:
Family Resemblance

The characteristic of this ethical family is; while supporting the preservation of individual/local
characteristics of each of the family members; At the same time, it is the ability to act together under the
family roof that they unite around a common ethical purpose and to seek effective solutions to problems.

The metaphor of family member refers to any ethical approach that focuses on ethical flourishing
based on human nature. The family, on the other hand, is the flourishing umbrella concept that represents
the unity of a common ethical purpose that cares about the ethical flourishing of human beings.

Norbert Wiener had concerns about new technologies. He said; “The choice of good and evil knocks at
our door!”. This knocked door is not only the door of a single community, but the common future of all
humanity. For this reason, as people of the whole world, we can say that in order to overcome this problem,
reconciling a minimum of ethical concepts is no longer a choice but almost a necessity.

So, does it seem possible to unite around an ethical perspective?
If there is a common problem, there is also a common solution!

As an answer, it can be said that; If we, as people of the age, have common information technology-
based problems, why shouldn't it be possible to flourish an appropriate common answer?

As a matter of fact, the theoretical and philosophical nature of FE is suitable for many ethical theories
to come together and flourishing a common perspective. Actually, FE theory does not consist of a single
ethical theory. Since a single ethical theory cannot provide a solution to the complex problems caused by
today's technology, Bynum draws attention to the fact that a perspective that combines ancient ethical
theories can be more guiding.® Flourishing an ethical perspective is not to abolish tradition, but to unite the
power of cultural values, rules, traditions and moral teachings that they have had for humanity for 5
thousands of years. Cultures are as important and valuable as traditional ethical theories. The diversity of
cultures are the elements that add color, richness and value to our lives. For this reason, it is important that
the knowledge they have brought to the present day is under the ethical umbrella.

So, which approaches can unite under the umbrella of Flourishing in the search for common solutions
to our global ethical problems?

Flourishing Ethics has a structure that can provide a broad 'ethical umbrella' in which certain values,
practices and principles of traditional approaches and cultures that center the ethical flourishing of human
beings can be added and come together to produce a common solution.

For this reason, the main feature of the thought should be that it gives importance to human-
centeredness. What we have in common as humanity; a common nature and our need to meet its needs in
the best way possible.

Of course, the issue of human ethical flourishing is a holistic concept due to the multifaceted nature of
its existence. For this reason, the ethical approach that focuses on flourishing both contributes to the
common flourishing elements of humanity; It also covers a broad perspective that will not harm the
subjective emotional state, which we can call the element of flourishing at the micro-level, the welfare and
happiness of the person, personal flourishing, and meaningful relationships that include a sense of purpose
such as belief and worship.

Therefore, secondly; society, people or organizations that want to make ethical judgments will have
the 'respect' they need to have for the ethical approach under the umbrella. Actually, these principles will be
easy to agree on, as they reflect the wise experiences of human history. Ethical issues that will arise should
not harm any belief or personality rights, and should respect differences "on the condition that they do not
harm human flourishing ". This issue should be considered not only in ethical relations between people, but
also in issues related to every physical entity (artificial intelligence, robot, intelligent systems etc.) in the
universe, including humans.

We have said before that the theory of Flourishing Ethics is divided into two parts; as Human-
Centered and General Flourishing Ethics. In Bynum's ethical system, all elements (living and non-living) that
contribute to the ultimate goodness/ flourishing of the universe have a meaningful place in ethical
flourishing thought. For example, intelligence technologies closely related to human activities, decision

6 Bynum, Flourishing ethics,171.
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support systems, intelligent systems, environmental ethical issues are within the subject of flourishing ethics.
Therefore, regardless of the invention in question, it will need to consider the principles of ethical flourishing
from the design of the algorithm to the end-user stage where the product will be designed and used.

Making the applications of science and technology studies carried out for the possibility of a better life
such as artificial intelligence and smart autonomous systems that will improve the human being who is the
'guardian of the universe' (Bynum, 2006), his nature and the purpose of his life, by considering the problems
of the information age from the ethical perspective of flourishing will enable them to produce appropriate
(which we do not want to avoid) solutions with common principles.

Therefore, the mission represented by the umbrella concept of FE is to make human flourishing a
central ethical value, both in technical applications such as artificial intelligence and ecosystem, and in other
global ethical problems based on communication and interaction.

In order for a person to have a 'good life' by realizing his ethical flourishing, he needs some ethical
values, principles and virtues that will contribute to a virtuous life. In our daily life, there are many studies
of philosophy, psychology and other branches of science that a person will maintain a meaningful and
satisfying existence as long as he or she harmonizes his actions and decisions with ethical standards and
maintains his life in a moral framework. Of course, human life cannot be shaped on a single value, but
attitudes suitable for this value can be flourishing. For this reason, we say that the idea of flourishing ethics
has an appropriate umbrella concept to come together in the flourishing of this attitude.

In our recent studies, we have concluded that there are some components that are 'inherently unwilling
to avoid/suitable for human flourishing '. These items pointed to a concept and a fact that 'the ethical
flourishing of human beings and that these principles are actually put forward for the solution of problems
in many ethical approaches. The important components that make possible the " flourishing " listed below
will be able to agree on the solution of the ethical problems that occupy the agenda of the people of the
world, albeit on a minimum or common ground, by including additional ethical ideas from cultures in other
parts of the world. These components are;

1. “Autonomy—the ability to make significant choices and carry them out—is a necessary condition for human
flourishing. For example, if someone is in prison, or enslaved, or severely pressured and controlled by others, such a
person is not flourishing.

2. To flourish, people need to be part of a supportive community. Knowledge and science, wisdom and ethics, justice
and the law are all social achievements. And in addition, psychologically, humans need each other to avoid
loneliness and feelings of isolation.

3. The community should provide—as effectively as it can—security, knowledge, opportunities, and resources.
Without these, a person might be able to make choices, but nearly all those choices might be bad ones, and a person
could not flourish under those conditions.

4. To maximize flourishing within a community, justice must prevail. Consider the traditional distinction between
“distributive justice” and “retributive justice”: if goods and benefits are unjustly distributed, some people will be
unfairly deprived, and flourishing will not be maximized in that community. Similarly, if punishment is unjustly
meted out, flourishing again will not be maximized.

5. Respect—including mutual respect between persons—plays a significant role in creating and maintaining human
flourishing. Lack of respect from one's fellow human beings can generate hate, jealousy, and other very negative
emotions, causing harmful conflicts between individuals —even wars within and between countries. Self-respect
also is important for human flourishing in order to preserve human dignity and minimize the harmful effects of
shame, self disappointment, and feelings of worthlessness.”?

As it is seen, these principles are values that can be found in many ethical approaches and teachings that
accept the universal nature of human beings. Therefore, they will be able to accept human flourishing as a
central ethical value. It is clear that in the absence of these components, human ethical flourishing will suffer.

The consensus that will be revealed by different approaches on the ethical flourishing of human beings
is not the adoption of a single ethical approach, but the search for a solution to today's problems by focusing
on the human. This unity of purpose will not harm the natural texture of different cultures, but will also
enable all humanity to benefit from each other's wise experiences.

Now, in order to justify this thought, let's shed light on the similarities and common ethical
characteristics in western and Asian thought, taking into account the physical constraints of the study.

7 Kantar, N. and Bynum, T. W., "Flourishing Ethics and identifying ethical values to instill into artificially intelligent agents", Metaphilosophy, 2022. 603.
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2. Ethical Flourishing Understanding in Western and Asian Philosophies

2.1.Western Philosophy

In most Western and Asian philosophy, we find a universally shared definition of human nature and
an understanding that takes human flourishing as a central ethical value. As a matter of fact, there are two
concepts that come to the fore in theory. One is the 'universal nature of human' and 'Flourishing'. These two
terms, which are the basis of ethical family unity in the solution of human and non-human ethical problems,
are of vital importance for life flourishing outside of humans. From this point on; Let's look at a few western
philosophical approaches that take into account human ethical Flourishing.

2.1.1. In the Ethics of Virtues Approaches Human Nature and Flourishing Ethics

For Aristotle, natural beings, of course humans, are beings who carry within themselves the principle
of their own production or flourishing, just as acorns contain a plan for their realization as oak trees ,
(Physics 192b; Metaphysics 1014b). The person who has this nature; thinking and calculating (calculative
nature)® thanks to its intellectual virtues; scientific knowledge (episteme) (Aristotle, NE: 1139b11), technical
or art (techne) knowledge (Aristotle, NE: 1139b31), practical wisdom (Aristotle, NE: 1140a20), knowledge of
the intuitive mind (nous) that leads to the advancement of science (Aristotle, NE: 1149b30) and as a
social/ political entity with its physiological and biological nature® having intellectual activities characterized
as philosophical wisdom (sophia), it realizes itself and flourishes.

According to Aristotle, the ontological state of man also makes the issues related to his purpose, action
and virtue related to each other. For Aristotle, the purpose of human life; The highest thing that a human
being is equipped to do is to "to flourish, become perfect". In order to achieve this purpose perfectly, virtues 7
are needed.

The virtues of Aristotle, who successfully relates the human state of nature with morality, are
principles that many ethical approaches and cultures would never want to avoid. We see that this feature of
the ethics of virtues is directly related to the 1st and 2nd items of the ethical components proposed by FE.

2.1.2. In Deontological Ethics Approaches Human Nature and Flourishing Ethics

Another approach that focuses on human nature and flourishing is deontological ethics. Kant, one of
the leaders of this approach, defines the question ‘what is human?” as teleological in terms of its aims,
capable of design,!® can be a constituent element with its rational structure, forced to live within the limits of
natural laws due to its empirical and animal nature, has categorical imperatives,'! with its physiological and
biological characteristics as an entity that can be.

In addition, according to Kant, human being is an entity that can compromise for the same purpose,
can freely choose between his goals by possessing the a priori quality of moral consciousness, the 'reality of
reason'. 1314 Respect for the species and laws for the ethical flourishing of human beings has been accepted as
a duty. 1

As it is seen, the starting point (origin) of Kant's thoughts is human nature, as in the ethics of Virtues.
Based on human nature; Kant, who advocated that our moral decisions should be made according to the
principles valid for all humanity, is accordant with the 1st component autonomy by being able to freely
choose his preferences with his rational mind; accordant with Component 2, with his emphasis on the need
of a virtuous society with categorical imperatives; in accordance with the 3.4 and 4m Components regarding
the characteristics that this society should have; the concept of respect, designed as a duty for people and
society to lead a good life; and is in full harmony and reconciliation with the 51, Component.

These concepts and issues are the issues that the general humanity does not want to avoid and
without which they will be deprived of a good life.

8  Joachim, H. H., Aristotle: The Nicomachean Ethics (Reissued edition), (Oxford World’s Classic, New York: Oxford University Press, 1998), 137.
9 Joachim, Aristotle: The Nicomachean Ethics, 1253a.

10 Kant, I,Critique of the Power of Judgment, (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 246-247.

11 Wood, A. W. and Schneewind, J. B., Kant, Groundwork for the Metaphysics of Morals, (London: Yale University Press, 2002), 4.

12 Louden, R. B., Kant's Human Being: Essays on His Theory of Human Nature, (New York, US: Oup Usa, 2011), 70.

13 Rohlf, M., Immanuel Kant, (E. N. Zalta (Ed.), The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2018).
14 Kant, I. and Walker, N., Critique of Judgement. (Oxford: OUP Oxford, 2007), 283.

15 Falikowski, A. F., Moral Philosophy: Theories, Skills, and Applications. (New Jersey: Prentice Hall, 1990), 33.
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2.1.3. In Utilitarian Ethics Approach Human Nature and Flourishing Ethics

We see that Bentham utilitarianism, which laid its foundations as a political philosophy with The
Principles of Morals and Legislation, seeks a solution that is compatible with human nature with a secular
humanist, optimistic perspective towards the flourishing of human and society.16

According to the principles of utilitarianism, which Bentham principled; What determines the right or
wrong of an action is directly proportional to the benefit it provides. According to him, there are two things
that dominate nature; pleasure (benefit) and pain (Harm).1” Benefit is a concept that includes things that
produce pleasure and happiness in conscious beings. What determines the actions of man is the orientation
to the pleasure (benefit) and avoidance of pain (harm), which constitutes the benefit inherent in him.
According to him, there are two things that dominate nature; pleasure (benefit) and pain (Harm).!®
Otherwise, it will create an obstacle to human flourishing!® and this nature is accepted as common to all
human beings. The highest goodness is that which is not for the benefit of one person, but for the benefit of
whole society.

As we have seen in other approaches, the utilitarian approach also attaches importance to rationally
grounding moral decisions based on human nature and basing them on a rational basis. The tendency to
benefit and avoidance of harm in human nature are considered as two factors that contribute to its
flourishing. These elements are two convenient tools for the regulation of the social order in accordance with
moral values. In the utilitarian approach, social rules and regulations are considered through the general
happiness and well-being in order to maximize the general happiness of the society. This FE theory sets out
for a unifying ethical umbrella; Being a part of a society seems to agree with the components of
opportunities and resources, distributing information by considering the well-being and justice of the society
in general, not just one person.

2.1.4. In Social Justice Approaches Human Nature and Flourishing Ethics

In social justice approaches, morality is based on human nature and the needs required by this nature.
People have equal rights from birth and this equality must be protected in order to ensure justice in society.

John Rawls (1921-2002), one of the contemporary Social Contract theorists, talks about the state of
nature, which is a completely hypothetical situation, in his work The Theory of Justice.?? This “original
position” 2! represents every person's closeness to virtues such as justice and equality.

Bernard Gert, another Justice theorist; focuses on justice with the concept of “the Blindfold of Justice”.
With this, he emphasizes the nature of both human nature and the human being expected to flourish in
society, which requires impartiality in the construction of justice.?

Ethical concepts are positioned in accordance with the needs of human nature in Social Society
contracts. On this basis, it is possible to say that social contract theories, which can be included under the
umbrella of FE theory, are compatible with the 34 and 4 components. In other words, we see that it shares
the main issues with many different ethical approaches.

2.2. Asian Philosophy

2.2.1. In Asian Philosophy: Human Nature and Flourishing Ethics

In Buddhist and Confucian teachings, which are Asian philosophies that have been teaching ways to
have a happy life for thousands of years, morality is related to the human state of nature, emotional state
and ethical flourishing. This nature of the teachings makes us think that they are suitable for flourishing an
ethical perspective by combining them under the umbrella of FE theory.

In general, Buddhist teaching draws attention to the process based on the relationship between human
body structure and thoughts, emphasizing that human actions, feelings and thoughts, wisdom and
ignorance, are progressed through these stages.?

Buddhist philosophy cares about human happiness and peace. It thinks that only the person who
reaches such an opportunity will flourish. For the Buddhist approach, people's relationships within society
must also flourish as much as their internal flourishing. Similar perspective In Bynum FE theory, emphasis is

16 Pojman, L., and Fieser, J., Cengage advantage books: Ethics: Discovering right and wrong, (Toronto: Nelson Education, 2011), 107.

17 Schofield, P., Bentham: a guide for the perplexed, (London: Bloomsbury Publishing, 2009), 44.

18 Schofield, Bentham: a guide for the perplexed, 44.

19 Bentham, J., An Introduction to the Principles of Morals and Legistation (ed. Burns JH Hart HLA) Calrendon: Oxford University Press, 1996, 15-20.
20 Rawls, J., A Theory of Justice, (Harvard: Harvard University Press, 1999),11.

21 Rawls, A Theory of Justice, 12.

2 Gert B., Morality: Its Nature and Justification, (Revised ed. New York: Oxford University Press, 2005), 137.

2 Koller, J. M., Asian Philosophies (6w edition, London: Pearson Higher Education, 2011), 45.



Nesibe Kantar | An Ethical Debate in the Philosophy of Information: Is It Possible to Combine or Reconcile Multiple Ethical Theories in
a Common Perspective in Artificial Intelligence?

placed on society as second-order cybernetic entities and the ethical flourishing of humans within this
structure.?

According to Buddhism, the understanding of morality is not considered independent of human
nature; It is explained within the circle of existence formed by karma (causality), samsara (cyclicity) and
twelve chains connected to each other in the cycle of causality. Just as FE theory attaches importance to
human emotions, Buddhism also associates the source of human actions with morality. People get emotional
when faced with events and emotions turn into desires. Desires cause people's actions.?

Buddhism points out the existence of negative tendencies in human nature, and also states that a
moral and peaceful life is possible by flourishing and evolving in the face of all the negativities of life.2

In Confucianism, people's decision-making with their own free will, that is, their autonomy, is
accepted as an obligation that is directly under the responsibility of the person. It is thought that human
beings can realize their existence, thus making progress and flourishing possible. This belief forms the
foundations of Confucianism.?” For Bynum FE theory, although autonomy is considered to be the key to
human flourishing, this is thought to mean that humans need social life to understand and realize the limits
of their own autonomy.?

While Confucius states that people have the same nature, he sees them as equal in terms of existence.
He considers respecting a person as an obligation and obligation because it actually means respecting
oneself.? For Bynum FE theory, respect is the highest indicator of helpfulness. If it is possible to respect
people's efforts to flourish, helping others flourish is considered an ethical behavior.30

Mengzi, who lived between 371 BC and 289 BC, draws attention to the flourishing of human nature
and the need for a moral environment by comparing it to water.3! Likewise, in Bynum FE theory, we see that
human ethical flourishing is not considered outside the information society, which is a second-order
cybernetic entity class.

In Taoism, the center of the world is human. This center points to the environment in which people 9
can realize themselves by flourishing respect and ethics.32

As can be seen, the common issue of ancient approaches such as Buddhist, Taoist and Confucian
philosophy is the ethical flourishing of human. Bynum FE theory's ethical flourishing idea is suitable for
bringing together different ethical teachings and understandings. The concept of the Floursihing umbrella is
not becoming same, but rather that each culture develops an ethical perspective on the common and
complex problems of humanity by continuing its own ethical behavior. This idea makes it possible to
determine an ethical perspective for solving the ethical problems of the information age. Because, the
common goal in both Asian and Western philosophy is that the ethical life and flourishing of people is
inherent in their nature and that this is a need for them to continue his life meaningfully.

If we summarize the connection between human nature and flourishing ethics in Asian philosophy;

According to Buddhism, moral understanding is not considered independent of human nature.3
Buddhism points to the negative tendencies in human nature and argues that a moral and peaceful life is
possible by flourishing and evolving in the face of all the negativities of life.3* That is, adequate flourishing of
human nature can lead to wisdom, and the opposite is also the source of ignorance.®

In Confucianism, too, man is, by nature, able to make decisions with his free will and is responsible
for his right or wrong actions. In this way, people can realize their existence and flourish.3¢ It is stated that
people have the same nature and that respecting their own kind is identical with respecting oneself.3”

In Taoism, on the other hand, the center of the world is human.® In this approach, accepting and
respecting the flow of nature is associated with the flourishing and progress of being magnanimous and
generous, as well as making the person neutral.

2 Bynum, Flourishing ethics, 170.

% Koller, Asian Philosophies, 38.

2% Shambhala, The Encyclopedia of Eastern Philosophy and Religion: A Complete Survey of the Teachers, Traditions, and Literature of Asian Wisdom (1t
ed., Boulder: Shambhala, 1989) 50-55.

% Goldin, P. R., Confucianism, (London: Routledge, 2011), 5.

28 Bynum, Flourishing ethics, 160.

2 Ni, P., Confucius: The Man and the Way of Gongfu, (Lanham: Rowman & Littlefield, 2016), 30-42.

30 Bynum, Flourishing ethics, 163.

31 Ivanhoe, P. J. and Norden, B. W. V., Readings in Classical Chinese Philosophy (Second Edition, Massachusetts: Hackett Publishing Company, 2005),
151.

32 Komjathy, L., Daoism: A guide for the perplexed, (London: Bloomsbury Publishing, 2014), 80.

33 Koller, Asian Philosophies, 38.

34 Shambhala, The Encyclopedia of Eastern Philosophy and Religion, 50-55.

%  Koller, Asian Philosophies, 45.

36 Goldin, Confucianism, 5.

37 Ni, Confucius: the Man and the Way of Gongfu, 30-42.
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Although Buddhist, Confucianist and Taoist teachings have different approaches in Asian
philosophy, they are related to morality, human nature, emotional state and ethical flourishing. Ethical
concepts such as these three teachings, relations between people, love, respect and understanding are
handled in the common denominator of human nature and focus on its flourishing. As such, FE theory
combines Component 1 with autonomy, Component 2 with being a valuable part of society, Component 4
with the principle of fair distribution, and Component 5 with respect.

More importantly, I would like to draw attention to the common focus and ethical orientation
between the two approaches, which, like Asian philosophy, are both geographically distant from Western
culture and fed from different sources of knowledge in an epistemological context.

The technological life that we have to live more closely with each day, such as Artificial Intelligence
and non-agent, the complex problems that are included in our lives with the internet and have no borders, it
is the responsibility of humanity to look for common ethical and best solutions to our common problems.

Conclusion

As it can be understood from the examples of western and Asian philosophy that we discussed in
our article, approaches that regard the ethical flourishing of human beings as the highest value based on
human nature can come together naturally and produce common solutions to common problems. Besides,
this idea is not the first time we have invented it. When looked carefully, it is possible to see this structure
easily in other cultural and ethical approaches of the world, from ancient to modern and contemporary
periods.

Because cultures and ethical approaches have pursued the highest good in their ethical pursuits
against similar problems of humanity. Having the same problem and the same purpose unites humanity
naturally as a family. Today's common issue of this family is the ethical problems caused by the technology
of the 215 century.

Whatever different culture and ethical approaches you have, if you do not object to an approach that
cares about ethical flourishing by taking into account human nature, you can contribute to strengthening
and expanding the ethical flourishing of humanity, creating a common ethical awareness and building the
ethical heritage that will be transferred to the future with the new components you will add to the 'ethical
flourishing' umbrella. At the same time, these components, which will reflect the common ethical wisdom of
humanity, will be reasonably considered and adapted to technologies such as artificial intelligence, robots
and smart systems from the design to the production stage.

This umbrella concept that emerged with the Flourishing Ethics (FE), invites humanity to contribute to
the formation of ethical awareness regarding the protection of human nature and the ethical flourishing of
human beings, and to meet this challenge together, just as healthy families do when they come together and

overcome difficulties by coming together in problematic times.

38 Komjathy, A guide for the perplexed, 80.
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Genisletilmis Ozet

Diinyamiz, sibernetik bilim ve bilisim teknolojileri ¢alismalarinin etkisinde hizli bir sekilde form degistirmektedir.
Aligkanliklar, inanislar, degerler, ticari egilimler ve daha bircok sey bilginin tasarlandig1 ortamlarda yeniden
sekillenmektedir. Bilisim caginda milyonlarca veri setini yapay zeka ve Nesnelerin Interneti (IoT) gibi bilgi teknolojileri
araciligiyla bir araya getirilmekte, siirekli olarak yeni bilgiler iiretilerek, tasarlanmaktadir. Bilgi, bilisim ve malumatin
hesaplamali teknolojilerle islendigi bilisim ¢aginda etik sorunlar1 ¢ozmek giderek daha cetrefilli bir hale gelmektedir.
Bilisim diinyasinda yasanan gelismeler ve teknolojik gelismelerin hayatimiza entegre olmas1 bireyleri, toplumu hatta
devletleri kiiltiirel, ekonomik ve deger alanlarinda degisime ve doniistime zorlamaktadir.

Bilisim devrimi ile birlikte bilisim teknolojilerindeki hizli ilerlemeler, sosyal hayata aymi hiz ve tiirde entegre
olamadigindan yeni, karmagik etik zorluklar1 da beraberinde getirmektedir. Ozellikle biiyiik veri analitigi, arttirilmig
gerceklik ve biyoteknoloji alanlarinda yasanan gelismeler sadece bireyin degil toplum ve yonetim erklerinin de
karsilastig1 etik sorunlari derinlestirmektedir. Genel olarak bilisim diinyasinin neden oldugu sorunlar icin ¢6ziim
onerileri anlik, yiizeysel, belirsizlik durumlarinda ve etik-felsefi zeminden bagimsiz olarak diistintilerek gelistirildigi
icin problemlerin esasli bir ¢6ziimii miimkiin olmamaktadir.

Bu nedenlerden dolay1 bilisim diinyasinin sahip oldugu internet ag yapisi ile entegre edilebilen biittinliiklii, ortak etik 11
degerlerde uzlasan bir etik perspektife ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu calisma interdisipliner ¢alismalarmn bir tirtinii olan

sibernetik, bilisim, biyoloji vd bilimsel etkinliklerle ortaya cikan bilisim diinyasin etik problemlerine yine
interdisipliner ¢6ztim arayis: icinde olan bir etik teorinin global diinyanin etik problemine ortak bir zemin ya da

perspektif belirleme potansiyeline sahip olup olmadigma 1sik tutmaktadir. Zira ¢alisma, bilisim devrimi ile gelisen

degisim ve dontisiimiin icinde geleneksel etik teorilerin kadim bilgeligini yadsimadan, teknoloji ile ayn1 ya da yakin

argiiman ve mantiksal tasarima sahip teknoloji temelli problemlere etik ¢oziimler tiretecek teknoloji ve felsefe
argiimanlarina sahip yeni etik perspektiflere ihtiya¢ oldugunu savunur.

Bu saiklerle calisma, Amerikali Terrell Ward Bynum'un 2006 yilinda Ethics and Information Technology, dergisinin

Say1. 8 No. 4'te yaymlanan “Flourishing Ethics adli makalesini konu edinir ve bilisim diinyasmnin tiim insanlik i¢cin ortak

sorun olan bilisim temelli etik problemler icin ortak bir etik perspektif, diger bir ifadeyle etik bir semsiye saglayip
saglamayacag1 konusuna odaklanmaktadir.

Flourishing Ethics/Gelisim Etigi teorisi bilisim felsefesi ve etigi baglaminda degerlendirebilecegimiz ilk Aristotelesci ve

sibernetik bilim temellerine sahip bir bilisim etigi teorisidir. Terrell Ward Bynum, kapsam ve sirlarini yeni
materyalisttik yaklasimla belirledigi teoride insanin ontolojik dogasini, matematik-fizik yasalarryla uyumlu, fiziksel

bilgi islem varligi olarak tarif eder. Gelisim Etigi teorisi birbirini tamamlayan iki temel bilesenden olusmaktadir.

Bunlardan ilk bilesen insanin fiziksel, biyolojik dogasina odaklanilmasini ve insanin etik gelisiminin cncelenmesini

konu edinen Insan Merkezli Gelisim Etigi; Ikinci bilesen ise insan dahil evrendeki tiim fiziksel varligin nihai hedefi

olarak birlikte etik olarak gelisime odaklanmay1 konu edinen Genel Gelisim Etigi’dir.

Bilisim devrimi ile birlikte teknoloji neredeyse bir insan gibi kararlar alabilen, insanin tistlendigi sorumluluklar yerine

getirebilen bir rolle toplumsal yasantimizin énemli bir parcasi haline gelmis durumdadir. Etik sadece insan1 ilgilendiren

bir mesele olarak degil, yeni materyalisttik anlayis geregi teknolojik araclar da dahil olmak {izere tum bilisim
nesnelerinin konusu olarak diistintilmelidir.

Gelisim etigi teorisinin, Wittgenstein'in dil felsefesinde ileri stirdigii aile benzerligi kuramina benzer sekilde insan

dogasina ve etik gelisimine odaklanan etik teorileri bir araya getiren kapsayict ve birlestirici bir perspektife sahip

olabilecegi goriilmektedir. Bu konuda yapilan akademik calismalarda tespit edilen bulgular, calismada
gerekgelendirilmeleriyle birlikte serimlenmektedir.

Gelisim Etigi teorisi teklif ettigi etik perspektif ile geleneksel etik teorilerin biitiintiyle reddedilmesine kars: ¢ikmaktadir.

Nitekim kadim bilgeligin birikimi olarak giiniimiize kadar gelen etik ¢alismalarin insanlik i¢cin 6nemi kaybedilmeyecek

kadar degerli birikimler oldugunu vurgular. Gelisim etigi farkli kiiltiirlerin aynilasmasi diistincesine de karsi
cikmaktadir. Zira her kiilttir 6zeldir, degerlidir ve kendine ait etik bir yaklasimla toplumlar1 binlerce yildir sahip

olduklar1 kiiltiirel degerleri, kurallari, gelenekleri ahlaki Ogretileri sayesinde giintimiize davranis ve ritiiellerle
tasimislardir. Bu insanlik mirasi, FE igin yok sayilmaz, aksine bu mirasin giderek internet ve bilisim teknolojileri ile

globallesen diinyada yerlerini koruyarak insanligin kiiltiir mirasina katkilarmi devam ettirmesi gerektigini savunur.
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GE'nin gelisim semsiyesinde birlesmesinin temel gerekcesi ve amaci insanin/insanligin gelisiminin ‘kollektif bir bilince’
dontisttirtilmesi igin bir perspektif saglayacagi hakkindadr.

Bilisim felsefesi ve etigi baglaminda bir etik teori olan Gelisim Etigi, yapay zeka, robotlar, sofbotlar gibi bilgi islem
teknolojilerinin gelisimi icinde merkeze insanin etik gelisimini konumlandirr. insan Merkezli Gelisim Etigi’ nde, insan
dogasma uygun olmayan bir zeminde etik olarak gelismenin diisiiniilemeyecegi, insana kalic1 ve gercek mutlulugu
kazandirilamayacagi savunulur. fnsan Merkezli GE teorisinde, insan dogasinin olmas: gereken isleviyle gelisebilmesi
i¢in bir takim kavram ve konulara ihtiya¢ duyuldugu vurgulanir. Bu kavramlar insanin etik gelisimi icin gerek-sarttir.
Bunlar; 6zerklik, saygi, insamin duygularmin ve sosyal dogasmin tatmini, giivenlik, bilgi, firsat ve kaynaklara
ulasabilme, dagitici ve cezalandirici adalet, esitlik, birinci dereceden sibernetik bir varlik olan insanin ve ikinci
dereceden sibernetik bir varlik olan toplumlarin ‘yeterli malumat/bilisim/information’a sahip olmasi konusu ve
kavramlaridir.

Makalede, yapay zeka gibi cagimizin bilisim teknolojileri araclarindan kaynaklanan problemler karsisinda insanin etik
gelisimine odaklanan ortak bir etik perspektif belirlemenin imkani temellendirilmektedir. Biitiin teorileri tek bir etik
teoride birlestirmek degil, geleneksel etik yaklasimlar oldugu gibi yeni etik yaslasimlarin da insan dogasina, insan
degerlerine saygili olmasi gerektigi hususu tizerinde durulmaktadir.

Makalede insanin ortak dogasi ve ortak ihtiyaglar tizerinden ve bilisim diinyasinin global etik sorunlarina birlestirici
bir etik perspektifin imkani tizerinde temellendirmelerde bulunulmaktadir. Bu perspektifi ortaya koymak adina
oncelikle Gelisim Etigi teorisinin tanimina ve sahip oldugu birlestirici perspektife imkan saglayan ‘etik aile benzerligi’
ozelligine yer verilmektedir. Neden ortak bir ¢oziime, birlestirici bir perspektife ihtiyacimiz oldugu calismada
gerekeeleri ile birlikte ortaya konulmaktadir. Ikinci olarak mantiksal cercevede ne tiir etik teorilerin ve yaklagimlarin
‘gelisim etigi’ semsiyesi altinda birleserek genis bir perspektif saglamada katki sunacagi aciklanmaktadir. Savi
destekleyen ve aymi zamanda Gelisim Etigi teorisinin temellerinde de bulunan insan dogasma odaklanarak etik
gelisime vurgu yapan Bat1 ve Asya felsefesinden 6rnekler teori ile iligkili yonleri ile ortaya konularak aciklanmaktadir.
Insanlik olarak bilisim gaginda teknolojinin etkilerine birlikte maruz kaldigimiz bu etik zorlugu ancak ‘birlikte
omuzlayarak’ iistesinden gelebilecegimiz diistincesine yer verilmektedir.
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Oz: Dini inanglarma yonelik bir denk ihtilafimin ortaya ¢tkmast durumunda, kisinin buna nasil bir kargilik vermesi
gerektigiyle ilgili olarak cesitli yollar onerilmistir. Bu onerilerden biri, Feldman ve Christensen gibi diisiiniirler
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Abstract: Various approaches have been proposed as to how we should deal with disagreement among epistemic peers
about religious beliefs. One of these proposals comes from the conciliatory view put forward by thinkers such as
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Giri

Sahis olduklar1 inanglarin ¢ogunlugu konusunda insanlarin ihtilaf icerisinde oldugu yadsinamaz bir
gergektir. Bilim, ahlak, siyaset, ekonomi, tarih, din gibi bir¢ok farkli alanda insanlar birbirine karsit veya
birbiriyle bagdasmayan inanglari savunabilmektedir. Daha da 6nemlisi, bu alanlarla ilgili birbirine karsit
inanglarin savunulmasi, yalnizca siradan, yani konuya tam anlamiyla hdkim olmayan insanlara 6zgii bir
durum degil, ayn1 zamanda konunun uzmanu kisiler arasinda da ¢ok olagan bir durum arz eder. Bir 6rnek
olarak, felsefede 6nemli tartismalara kaynaklik etmis ve insanin ne sekilde 6zgiir bir varlik oldugunun
sorusturuldugu ozgiir irade meselesini diistinelim. Bu meseleyle ilgili filozoflar temel olarak bagdasirc1 ve
liberteryan olmak tizere iki gruba ayrilmislardir. Tartismanin karsit tarafinda yer alan filozoflara
bakildiginda bunlar epistemik agidan birbirine denk goriinmektedir. Ciinki ortaya koyduklar: diistinceler,
arka plan bilgileri, akil yiirtitme becerileri agisindan onlarin birbirine yakin oldugunu soylemek yanlis
olmayacaktir. Ancak onlar, 6zgiir irade meselesinde belirli bir kanit toplamina sahip olsalar da, bu
kanitlardan karsit inanglar c¢ikarmaktadir. Buna benzer sekilde, yukarida zikredilen alanlarla ilgili bircok
ihtilaf 6rnegine isaret etmek miimkiindiir.!

Kuskusuz, ifade edilen bu tiir ihtilaflarin yogun bir sekilde goriildiigii alanlardan biri de dindir. Dini
inang ve iddialar konusunda 6ncelikle bir Tanri’'min var olup olmadig1 olmak tizere, O'nun nasil bir varlik
oldugu, alemle iliskisi, 6te bir yasamin varlig1 gibi bir¢ok konuda hem dindarlarla dindar olmayanlar hem
de belirli bir dinden olanlarla diger dinlerin mensuplar1 arasinda ister bireysel isterse grup diizeyinde olsun
birgok ihtilafli konu mevcuttur. Ornegin, inananlar Tanr’'nin var oldugunu temellendirmek igin ontolojik,
kozmolojik, teleolojik gibi bir¢ok farkli argiimamni ortaya koyarken, bunun aksine inanmayanlar O’nun
yoklugu icin kotiilitk problemi, Tanri'min gizliligi seklindeki argiimanlara basvurmaktadir. Ya da bir din 17
kisisel ozelliklere sahip bir Tanri1 anlayisin1 6n plana ¢ikarirken, baska bir din O'nun hakkinda kisisel-
olmayan bir anlayis1 benimsemektedir. Diger taraftan, bu tiir ihtilaflarin taraflarina bakildiginda, bunlarin
epistemik acidan birbirine denk (epistemic peer), yani dini iddialarin icerigine hakim olma anlaminda yetkin
kisiler olduklar1 goriilmektedir. O zaman burada sorulmas: gereken temel soru, bu tiir bir denk ihtilafiyla
yiiz ylize kaldigimizda sahip oldugumuz dini inanglar konusunda nasil bir tutuma sahip olacagimizdir. Bu
ve buna benzer sorular, cagdas Batili epistemoloji calismalar: icerisinde “ihtilaf” (disagreement) ve daha
ozelde “dini ihtilaf” (religious disagreement) bashigl altinda yogun bir sekilde tartisiimaktadir.?2 Buradaki
tartismanin esasi, kisaca, epistemik agidan birbirine denk olarak kabul edilebilecek kisilerin belirli bir dini
inang veya iddia hakkinda ihtilafa diismeleri durumunda, kisinin stz konusu inang veya iddiayla ilgili nasil
bir tavir almasi gerektiginin etraflica sorusturulmasidir. Baska bir deyisle, sahip oldugum belirli bir dini
inanca, s6z konusu inangla ilgili biitiin kanitlar1 paylastigim ve bana epistemik agidan denk olan bir kisi
tarafindan meydan okundugu ya da onun aksi bir inang ¢ne stirtildigti durumda, acaba kendi inancimla
ilgili nasil bir tutum takinmam gerekir?

Dini inanglar hakkinda denklerin ihtilafi durumunda ne yapilmas: gerektigiyle ilgili cagdas
epistemoloji calismalarinda gesitli yollar 6nerilmistir.? Bunlardan birisi, kisinin, denk ihtilafiyla karsilasmasi

1 Bazi 6rnekler igin bk. Gokhan Akbay, “Bilimde Denk Anlasmazliklari: William Castle ve Richard Goldschmidt, Ortodoks Mendelcilere Kars1”, Dort Oge
16 (2019); Richard Feldman, “Epistemological Puzzles about Disagreement”, Epistenology Futures, ed. Stephen Hetherington (Oxford: Clarendon Press,
2006), 217-219.

2 Thtilafla ilgili baz1 cahsmalar icin bk. David Christensen ve Jennifer Lackey (ed.), The Epistemology of Disagreement: New Essays (Oxford: Oxford
University Press, 2013); Diego Machuca (ed.), Disagreement and Skepticism (New York: Routledge, 2013); James Kraft, The Epistemology of Religious
Disagreement: A Better Understanding (New York: Palgrave Macmillan, 2012); Jonathan Matheson, The Epistemic Significance of Disagreement (London:
Palgrave Macmillan, 2015); Richard Feldman ve Ted Warfield (ed.), Disagreement (New York: Oxford University Press, 2010). Tiirkce bazi1 calismalar igin
bk. Akbay, “Bilimde Denk Anlasmazlhiklar1”; Elif Kitiikcti, Ihtilafin Epistemolojisi ve Dini Cesitlilik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022); Nesim Aslantatar, “Pragmatik Inertia ve Denk Ihtilafinin imkant”, Islara Uluslararas: Islam Arastirmalart Kongresi (12
Subat 2022): Bildiriler Kitabi, ed. Erdem Can Oztiirk ve Mahmut Esad Frkaya (Ankara: Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Yayinlari, 2022).
Christensen, ihtilaf meselesinin son déneme kadar epistemoloji calismalarinda gok dikkat gekmeyen bir konu olarak kaldigin ifade etmektedir: David
Christensen, “Disagreement as Evidence: The Epistemology of Controversy”, Philosophy Compass 4/5 (2009), 756. Bununla birlikte, ihtilaf meselesinin
Islam diistincesinde de “tekafiitil-edille” bashg1 altinda islendigini belirtmek gerekir. Ancak calismamizin smirlari goz dniine alindiginda, konuyla
ilgili daha ayrmtili bir calismaya ihtiyac¢ oldugu agiktir. Konuyla ilgili bazi calismalar icin bk. Osman Giiman, “Fikih Usalii Geleneginde Farkli Bir
Tavir: Tevakkuf’, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012); Yusuf Sevki Yavuz, “Tekafu’”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim
18.05.2024). Bu noktaya dikkatimi ¢ektigi icin makalenin hakemine tesekkiir ediyorum.

3 Bu farkl goriisler i¢in bk. Adam Elga, “Reflection and Disagreement”, Noiis 41/3 (2007); Bryan Frances, Disagreement (Cambridge: Polity Press, 2014);
Bryan Frances ve Jonathan Matheson, “Disagreement”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 06.02.2024); Christensen, “Disagreement as
Evidence”; Kraft, The Epistemology of Religious Disagreement.
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durumunda, sahip oldugu dini inanglarda herhangi bir degisiklige gitmeden makul ve kararli bir sekilde
onlara baglanmakta 1srar edebilecegidir. “Kararlilik gortistt” (steadfast view) denilen bu yaklasim, epistemik
acgidan yetkin insanlarin birgok konuda ihtilaf icerisinde olmasindan destek alarak, denk ihtilafi durumunun
kisinin inanglarin terk etmesini gerektirmeyecegini ve kisinin denk ihtilafiyla karsilastiktan sonra da kararl
bir bicimde inanglarini siirdiirmesinde rasyonel oldugunu ileri stirer. Denk ihtilafinda ne yapilmasi
gerektigiyle ilgili diger bir gortis ise, kisinin, denk ihtilaf1 karsisinda dini inanglara yonelik hitkmunti askiya
almasi veya s6z konusu inanglara yonelik baslangicta duydugu giiveni boyle bir durumla karsilastiktan
sonra terk etmesidir. “Uzlastirmac1” (conciliatory view) ad1 verilen ve gtiniimiizde Richard Feldman ve David
Christensen gibi duisiiniirler tarafindan savunulan bu teze gore, bir a kisisi, sahip oldugu belirli bir dini
inanciyla ilgili bir denk ihtilafi durumuyla karsilastiginda, bahsi gecen inanca yonelik bu baglhligindan
vazgecmek ve her iki tarafin dogruluguna esit bir ihtimal vermek zorundadir. Ciinkii kendisine epistemik
acgidan muhalif olan kisi, hem a’nin sahip oldugu epistemik nitelikleri tasimakta hem de a4 ile s6z konusu dini
inangla ilgili biittiin kanitlar1 paylasmakta, buna karsin bu kamitlardan farkli bir sonug¢ ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla, buradaki argiimana gore, denk ihtilafi, dini inanglara yonelik kisinin sahip oldugu giiveni
zayiflatarak onlara yonelik bir stiphe gerektirir.*

Bu calismada, Feldman ve Christensen’in, denk ihtilafinin sahip olunan inancta kisiyi siipheye
gotiirmesi gerektigine yonelik argiimanlari ele alinacak ve dini iddialara yonelik imalar1/sonuglar elestirel
bir tarzda tartisilacaktir. Bu amacla, ilk olarak, argiimani aydmliga kavusturmak icin ana iddialar ortaya
konularak ona bir cergeve ¢izilmeye galisilacaktir. fkinci olarak, arglimanin elestirel bir degerlendirmesi
yapilarak basta onun bizi stirtikleyecegi stipheci pozisyon olmak tizere bircok yénden problemli oldugu ve
bu ytizden ikna edici bir argiiman olmaktan uzak oldugu iddia edilecektir.

1. Temel Kavramlar: Thtilaf ve Epistemik Denk
Feldman ve Christensen’in konumuzIla ilgili diistincelerini daha iyi anlayabilmek igin tncelikle ihtilaf

ve epistemik denk kavramlari hakkinda birkag énemli noktaya isaret etmemiz gerekir. Ihtilaf, kabaca
tanimlamak gerekirse, insanlarin bir meseleyle ilgili karsit tutumlara sahip olmasim ifade eder ve bu
anlamda distintildtigtinde eylem veya inang gibi farkli 6geler baglaminda diistintilebilir. Eylem konusunda
ihtilaf, bir mesele hakkinda “ne yapilmas1” gerektigiyle ilgili kisilerin farkli tutumlara sahip olmasi
durumunda meydana gelir. Ornegin, savasta biiyiik bir orduyu -en az sizin kadar deneyimli- bir
meslektasinizla yoneten bir general oldugunuzu ve savasin kritik bir noktasinda bir taarruz icin uygun
zaman oldugunu dustndiigiiniizii varsayalim. Ancak meslektasiniz, bu tiir bir adimin, ordunun biiytik
kayiplar vermesine neden olacak yanlis bir karar olacagmni ileri stirmektedir. Bu durum, eylemle ilgili bir
ihtilaf 6rnegidir ve bu tiir ihtilaf durumlarinda karsimizda yonelebilecegimiz iki segenek bulunmaktadir: (i)
Yapmak veya (ii) yapmamak. Ciinkii bu drnekte, kisinin verecegi karar konusunda s6z konusu eylemin ya
hayata gecirilmesi ya da gecirilmemesi disinda ti¢tincti bir alternatif yoktur.?

Inangla ilgili ihtilaf durumlar ise, kisinin bir 6nerme veya iddiayla ilgili benimseyebilecegi farkl
tutumlari ifade eder. Ornegin, “Alem sonludur” 6nermesiyle ilgili diistindiigtimiizde, bir kisi bu onermenin
dogruluguna, diger bir kisi ise onun yanls olduguna inanarak ihtilaf icerisinde olabilir. Ancak eylem
durumlarindan farkli olarak, inang konusunda kisinin benimseyebilecegi tic farkli tutum vardur: (i) Inanmak,
(i) inanmamak ve (iii) hikkmii askiya almak.6 Inanmak, sézii gegen ©nermenin icerigini onaylamayiy
inanmamak, bu icerigi reddetmeyi; hiikmi askiya almak ise, onerme hakkinda bir hiikim vermekten
kacinmay: ifade eder. Bu noktada, ¢alismamiz boyunca ele alacagimiz ihtilafin temel olarak inang
durumlartyla smirh oldugunun altini gizmek gerekir. Inanglar baglaminda ihtilafi, bir kisinin bir &nermeye

4 Uzlastirmaci goriis Bogardus, Elga, Matheson gibi diisiiniirler tarafindan da savunulmaktadir: Elga, “Reflection and Disagreement”; Jonathan
Matheson, “Disagreement and the Ethics of Belief”, The Future of Social Epistemology: A Collective Vision, ed. James Collier (Lanham: Rowman and
Littlefield, 2015); Tomas Bogardus, “A Vindication of the Equal Weight View”, Episteme: A Journal of Social Epistemology 6/3 (2009). Ayrica Feldman'in,
argiimam dogrudan dini inanglar baglaminda giindeme getirirken, Christensen’in dini inanglarla birlikte daha genis bir alan i¢in onu degerlendirdigini
soylemek gerekir.

5 Krs. Frances, Disagreement, 66.

6 Krs. Richard Feldman, “Clifford’s Principle and James’s Options”, Social Epistemology 20/1 (2006), 24-25.
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inanirken, baska bir kisinin soz konusu énermeye inanmamasi seklinde tanimlamak miimkiindiir.” Bagka bir
ifadeyle, bir 6nerme konusunda kisilerin kargit tutumlara sahip olmasi bu Snermeyle ilgili bir ihtilafin
olduguna isaret eder.

Kendisiyle ihtilaf halinde oldugumuz kisiyi diistindtigtimiizde ise, bu kisi “epistemik agidan” bizden
daha tstiin, daha asagi ya da bizimle denk olabilir. Kisinin bu ag¢idan durumunu degerlendirmek
maksadiyla farkli 6geleri goz oniine almak miimkiindiir. Bu baglamda, ihtilaf konusuyla ilgili eldeki veri ve
karnutlar, arka plan bilgisi, ihtilaf icerisinde olan kisilerin sahip oldugu zeka ve akil yiiriitme becerisi, konuyla
ilgili gerceklestirilen arastirma veya arastirmaya ne kadar zaman ayrildig1 gibi 6geler kriter olarak kabul
edilebilir.8 Ornegin, yarin hava durumunun nasil olacagi konusunda siradan bir insan olan x ile meteoroloji
uzmani olan y'nin ihtilafa diistiigiinii varsayalim. Arka plan bilgisi, sahip olduklar1 veri ve kanitlar, yapilan
arastirma gibi 6geler hesaba katildiginda, y'nin epistemik acgidan x’ten wstiin kabul edilecegi agiktir.
Dolayisiyla, bu 6geler tizerinden degerlendirdigimizde, epistemik denk kavrami, bahsi gecen 6gelere sahip
olma noktasinda asag1 yukar birbirine denk olan kimseleri dile getirecektir. Thomas Kelly temel olarak su
iki sart1 karsilayan kisilerin epistemik denk olarak kabul edilebilecegini belirtir: (i) Kisiler belirli bir konu
hakkindaki kanit ile argiimanlar1 bilmede ve (i) zeki, dikkatli, dnyargidan uzak gibi epistemik erdemlere
sahip olmada esit olduklarinda.’ Feldman ise, “...insanlar; zeka, akil ytirtitme gticleri, arka plan bilgisi vb.
agisindan yaklasik olarak esit oldugunda epistemik denktirler”10 seklinde bunu ifade etmektedir. O zaman, bir
inancla ilgili anlasmazlik icerisinde olan kisilerin veri, kanit, zek4, akil yiirtitme becerisi, arka plan bilgisi
gibi 6geler acisindan denk oldugu bir durumda, epistemik agidan denkler arasinda bir ihtilafin meydana
geldigini soyleyebiliriz.

2. Denk Ihtilaf1 Karsisinda Dini Inang

Epistemik agidan birbirine denk goriinen kisilerin ihtilaf icerisinde oldugu mevzulardan biri de dini
inanglardir. Buna gore, epistemik olarak oldukca yetkin kabul edilebilecek kisiler, dini inanglarin
degerlendirilmesi konusunda oldukgca karsit sonuglara ulasmaktadir. Bunun bir¢ok 6rnegini, Tanrinin
varlig1, dogasi, alemin baslangici ve sonu gibi konularda miisahede etmek miimkiindiir. Peki, dini inanglar
konusunda denk ihtilafiyla ytiz ytize kaldigimiz durumlarda nasil bir tutum takinmak gerekir? Literattirde
Feldman ve Christensen gibi duistintirler tarafindan bu soruya verilen dikkat ¢ekici bir cevap, dini inanglarda
denk ihtilafiyla karsilasilmas: durumunda, kisinin bu inanglara yonelik basta sahip oldugu gitiveni artik
duyamayacag1 ve dolayisiyla bunlarla ilgili hiikmii askiya almasi gerektigidir. Onlarin “uzlastirmact” bu
temel tezine gore, dini inanglarda bir denk ihtilafiyla karsilastigimizda, ihtilaf icerisinde oldugumuz kisiyi
epistemik agidan denk kabul ettigimiz i¢in, kendi iddiamiza yonelik duydugumuz gitivende azalma, karsi
tarafin iddiasmma duydugumuz giivende ise artis olacaktir. O ytizden, bu tiir durumlarda atilmasi gereken
uygun adim her iki tarafin iddiasina da esit dogruluk degeri atfederek hiikmii askiya almaktir.1!

Bu iddiay1 anlasilir kilmak amaciyla Christensen érnek bir duruma basvurmaktadir. Ornege gore, beg
arkadas bir restorana aksam yemegine gittigimizi ve hesab1 6deme zamaninin geldigini varsayalim. Hepimiz
Odenecek tutar1 hesap fisinin tizerinde acik bir sekilde gormiisiizdiir. Yine, kimin ne yiyip ictigine
bakilmaksizin hesabi esit boliisecegimiz ve hesabin yiizde yirmisi kadar bahsis 6deyecegimiz konusunda

7 Baz ihtilaf tanimlari igin bk. Frances, Disagreement, 18; Graham Oppy, “Disagreement”, International Journal for Philosophy of Religion 68 (2010), 187;
Richard Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, Philosophers without Gods: Meditations on Atheism and the Secular Life, ed. Louise M. Antony
(Oxford: Oxford University Press, 2007), 201.

8  Frances, Disagreement, 24-30. Ayrica bk. Elga, “Reflection and Disagreement”, 478-502.

9 Thomas Kelly, “Epistemic Significance of Disagreement”, Oxford Studies in Epistemology, ed. Tamar S. Gendler ve John Hawthorne (Oxford: Clarendon
Press, 2005), 1/174-175.

10 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 201. Ayrica bk. David Christensen, “Epistemology of Disagreement: The Good News”, The
Philosophical Review 116/2 (2007), 188-189; Kraft, The Epistemology of Religious Disagreement, 5-6; Kiitiikct, Ihtilafin Epistemolojisi ve Dini Cesitlilik, 15-17;
Oppy, “Disagreement”, 187.

11 Bu noktada, denk ihtilafi durumunda ne yapilacagi konusunda Feldman ve Christensen’in dile getirdikleri agisindan bir farkliligin ortaya giktigini
soylemek gerekir. Soyle ki, denk ihtilafinda, Feldman dogrudan konuyla ilgili hitkmiin askiya alinmasi gerektigini vurgularken, Christensen Bayes¢i
goriislerine uygun olarak kisinin sahip oldugu inanca yénelik duydugu giiven derecesini azaltmasi ve bir olasilik hesaplamas: yapmasi gerektigini 6n
plana c¢ikartmaktadir. Bu konuda ayrica bk. Akbay, “Bilimde Denk Anlasmazliklar1”, 21-22. Bunun yaninda, Christensen, calismalarinda zaman zaman
karsit taraflara esit deger vererek hiikmii askiya almayi da dile getirmektedir. Ancak ifade farkliliklar: bir tarafa birakilirsa, sahip olunan inangla ilgili
bir denk ihtilafinin ortaya ¢ikmasi, bu inancin dayandig gerekcelendirmenin zayiflamasi/¢okmesi ve ona yoénelik bir siiphe durumunun ortaya ¢ikmasi
anlaminda her iki diistiniir igin ortak bir tezi belirtmektedir.
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anlastigimizi diistinelim. Ben kafamdan bir hesaplama yapiyorum ve kendimden emin bir sekilde kisi bast
43 dolar 6dememiz gerektigini buluyorum. Ancak ayni zamanda hesaplamay1 gruptan baska bir arkadasim
da yapiyor ve kisi basi 6denecek ticretin 45 dolar oldugunu soyliiyor. Bu arkadasimi ¢ok uzun stiredir
taniyorumdur ve kendisi hesap yapma, kamitlar1 degerlendirme konusunda en az benim kadar iyidir.
Yaptig1 hesaplamayla ilgili stipheye diismemize neden olacak sarhosluk gibi herhangi olumsuz bir
durumdan da uzaktir. Ozetle, kendisiyle epistemik agidan denk oldugumuzu kolaylikla ifade edebiliriz.12
Peki, bu durumda arkadasimin konuyla ilgili inancin1 6grendigim zaman nasil hareket etmem gerekir?
Yapilacak seyin acik oldugunu ileri stiren Christensen bunu soyle agiklar:

Durumu bu sekilde ortaya koyarsak, benim paymmin 43 dolar oldugu inancima yonelik giivenimi diistirmem ve
45 dolar oldugu inancina yonelik giivenimi de yiikseltmem gerektigi oldukca acik goriinmektedir. Aslinda, (bu
belki daha az acik olmasina ragmen) simdi bu iki hipotezi kabaca esit dogruluk derecesinde (credence) kabul
etmem gerektigini diistintiyorum.13

Buradaki temel iddiaya gore, bir konu hakkinda ayni kanit1 paylastigimiz bir kisinin benden farkli bir inanca
varmasl, benim kendi inancima yonelik duydugum giivenin azalmasina neden olacaktir. Ctinkii ikimizin
epistemik acidan denk oldugunu dikkate aldigimizda, oniimiizde her ikimizin ulastig1 sonuca esit bir
dogruluk ihtimali verme disinda bir segenek kalmamaktadir. Christensen, bu tiir durumlarda iki diistincenin
is basinda oldugunu soyler. Buna gore, denk ihtilafi; ilk olarak, kisinin konuyla ilgili kamit1 yanls
yorumladigina dair kendisine bir gerekge verir ve ikinci olarak, stz konusu kamita dayanarak sahip
oldugumuz inanca yonelik giiven duygumuzda bir azalmaya neden olarak konu hakkinda hitkmiti askiya
almamizi gerektirir.’ Bagka bir deyisle, denk ihtilafiyla karsilastigimiz zaman, ilk olarak bizde “Acaba ben
bu kanit1 yanlis m1 degerlendirdim?” diistincesi ortaya ¢ikar. Bu diislincenin ortaya c¢ikmasi ise, bahsi gecen
kanita dayal olarak bigimlendirdigim inanca yonelik bende bir stiphe durumu dogurur. Boyle bir durumda,
Christensen’e gore, iki tarafin inancina esit dogruluk ihtimali vererek hiitkmii askiya almak en makul secenek
goriinmektedir.

Benzer diistinceler ileri stiren Feldman, rasyonellik ve din hakkinda verdigi bir lisans dersindeki
ogrencilerinin durumu {izerinden problemin cercevesini gizer. Buna gore, smifta dini inanglarla ilgili
birbirine muhalif oldukca farkli goriisler mevcut olmasina ragmen, dgrenciler birbirlerinin iddialarina karsi
oldukca saygilidirlar. Ihtilaf icerisinde olduklar: diger dgrencileri hosgoriilii bir tutumla karsiladiklari icin,
“Onlar “ihtilaf konusunda anlasmislardir” ve miizakere edilen meseleler hakkinda “makul insanlar ihtilaf
edebilir” sonucunu ¢ikarmiglardir”15. Ogrencilerin bu diisiincesi, epistemik agidan denk olan insanlarin
makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olabilecegini olagan bir durum olarak karsilar. Bu diisiinceden hareket
eden Feldman, epistemik acidan denk olanlarin makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olup olamayacagm
sorgular. O bu noktada, denklerin makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olabilecegi diistincesine saldirarak
boyle durumlarda kisinin inancryla ilgili hiikmii askiya almasi gerektigini iddia eder. Makul olmay1 “yeterli
kamnita sahip olmaya” indirgeyen Feldman, bir konu hakkinda aym anda iki karsit/uyusmaz inancin dogru
olamayacagim savunur. Ateistlerle teistleri diistindti§timiizde, eger teistin dedigi gibi bir Tanr1 varsa, o
zaman ateistin hakli olmasi miimkiin degildir. Bu ytizden, bir denk ihtilafi durumunda, dogrunun hangisi
oldugunu yeterli bir kanitla bilemedigimiz ve her iki tarafin da dogru olma ihtimali oldugu icin, konuyla
ilgili hitkmii askiya almamiz gerekir.’® O “1limh stipheci bir alternatif” (modest skeptical alternative) olarak
nitelendirdigi ana tezini su sekilde ortaya koyar:

Bu kanit1 degerlendirdikten sonra, kendimi onun P’yi destekledigini diistinmeye yonelik bir egilim, belki gticlii
bir egilim icerisinde buluyorum. Belki kendimi P’ye inanmaktan alikoyamiyor bile olabilirim. Fakat tamamiyla

12 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 192-193. Ayrica bk. Christensen, “Disagreement as Evidence”, 757.

13 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 193. Literatiirde gecen daha farkl1 érneklerle ilgili olarak bk. Oppy, “Disagreement”, 183-186.

14 Christensen, “Disagreement as Evidence”, 757.

15 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 194.

16 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 199-203. Bununla birlikte, Feldman'in kendisini “kayitsiz bir ateist” (complacent atheist) seklinde
tanimladigina isaret etmek gerekir (s. 194).
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benim gibi akli baginda ve ciddi olan bir kisinin [bu kanita yonelik] karsit bir tepki verdigini goriiyorum. Belki bu
kisi paylasilamayan bagska bir kamita sahip olabilir ya da benim yaptigimdan farkli bir sekilde kanit1
degerlendiriyordur. Onun zihinsel yasam: hakkinda her seyi bilmek ve bundan dolayi, nicin o sekilde inandigin
tam olarak aciklamak zordur. fkimizden biri bir tiir hata yapnus ya da bazi dogrular1 gormede basarisizhiga
ugramis olmalr. Ancak hata yapan kisinin benden ziyade o oldugunu diistiinmek icin elimde herhangi bir gerekce
yok. Aynisi onun igin de gegerlidir. Bu durumda, ikimiz i¢in yapilmas: gereken dogru sey P ile ilgili hiikmii
askiya almaktir.17

Feldman’a gore, bir konuyla ilgili iki karsit tarafin biitiin kamitlarinin ortaya kondugu bu tiir denk
ihtilaflarinda kisinin benimseyebilecegi en dogru yol bu goértinmektedir. Clinkii 6grencilerinin durumunda
oldugu tizere, her iki taraf birbirinin iddiasini gercekten esit sekilde makul goriiyorsa, bu 6rneklerde
dogrunun ne oldugu tam olarak bilinmedigi icin hiikmiin askiya alinmasi rasyonel agidan kabul edilebilir
tek secenek olacaktir.18

Feldman ve Christensen ana tezlerini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, ayrica ona itiraz olarak
yoneltilebilecek bazi olasi ihtilaf durumlarimi da degerlendirmektedir. Bu durumlar, konuyla ilgili
literatiirde, insanlarin makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olabilecegi ve bu ihtilaflarda hiikmii askiya
almanin gerekmedigi ornekleri dile getirmektedir. Bunlardan biri, “ayni kamttan farkli sonuglarin
cikartilabilecegini” iddia edenlerin itirazidir. Itiraza gore, iki kisi aym kanita sahip olmasina ragmen, soz
konusu kanittan farkli sonuglar ¢ikararak makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olabilir. Bu kisiler, s6z konusu
kanittan farkl sonuclar cikararak ihtilafa diismesine ragmen, eldeki kamitlara epistemik agidan dogru bir
sekilde tepki vermelerinden dolay1 olduk¢a makuldiir.’® O yiizden, bu tiir durumlarda insanlarin bir inangla
ilgili denk ihtilaf1 icerisinde olmasi hiikmii askiya almay1 gerektirmez.

Ancak Feldman bir 6rnek tizerinden bu itirazin yerinde olmadigin gostermeye calisir. Ornege gore,
bir dedektif, belirli bir sugla ilgili hem xin suglu olduguna dair giiclii bir kanita hem de y'nin suglu
olduguna dair baska bir giiclti kanita sahiptir. Ancak dedektif islenen sugla ilgili yalnizca bir kisinin suglu
olabilecegini bilmektedir. Burada bir davanin goriilebilmesi icin, dedektif aralarinda bir se¢im yaparak ya
x’in suglu y'nin sugsuz ya da y'nin suclu x’in su¢suz olduguna makul bir sekilde inanacaktir. Ancak Feldman
bu 6rnegin uygun olmadigini sdyleyerek denk ihtilafinda insanlarin makul bir sekilde karsit inanglarda
olabileceklerini kabul etmez. Buna gore, ornekte tek bir dedektif degil fakat iki dedektif oldugunu
varsaydigimizda, o zaman denk ihtilaf1 igerisinde olan insanlarin durumu daha net anlagilir. Tki dedektif,
eldeki kanitlar ayn1 olmasina karsin kamnitlardan farkli sonuglara vararak makul bir sekilde ihtilaf icerisinde
olduklarm ifade etmektedir. Buna karsi, drnek tek dedektif baglaminda dile getirildiginde, dedektifin bir
tarafin sucluluguna inanmasi ne kadar yanlssa, iki dedektif baglaminda ortaya konuldugunda da benzer
sekilde onlarmn konuyla ilgili bir hiikiim vermesi sorunludur. Feldman, bu 6rnekte acik bir sekilde kisinin
hitkmii askiya almasinin en makul segenek oldugunu iddia eder. Ciinkii bu 6rnekte x’in su¢suz oldugunu
sOyleyen kanmit ayn1 zamanda y'nin suglu oldugunu ifade ettigi igin, burada bir tarafin suclu olduguna
inanmak rasyonel olmayacaktir. Diger yandan, bu 6rnekte karsit inanglara sahip iki tarafin makul bir sekilde
ihtilaf icerisinde olduklarini soylemeleri de anlamsizdir. Feldman’a gore, kisi p 6nermesinin makul olduguna
inanirken, ayni zamanda p'nin karsiti olan bir tnermeye inanan insanin da makul olduguna nasil
inanabilir?? Christensen de bu noktay1 “Farkl1 bir inancin kanittan esit bir sekilde destek aldigin1 onaylarken
kendi inancimu siirdiirmede dengesiz (unstable) bir seyler vardir”?! seklinde belirtmektedir. Dolayisiyla, iki
diistiniir, bir insanin ihtilaf durumlarinda hem kendi inancin1 hem de ona karsit olan bir inanci bir taraftan
makul degerlendirirken diger taraftan kendi inancini devam ettirmesini anlasilmaktan uzak bulmaktadir.

Feldman ve Christensen bu iddialarim1 “Teklik Tezi” (The Uniqueness Thesis) adi verdikleri bir
diistinceye dayandirmaktadir. Bu diistinceye gore, bir kanit kiimesi karsit 6nerme setlerinden en fazla birini

17 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 212.

18 Feldman, “Epistemological Puzzles about Disagreement”, 235 ve “Reasonable Religious Disagreements”, 212-213.
19 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 190.

20 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 204-205.

2 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 191.

21
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ve buna bagli olarak ona yonelik ortaya ¢ikabilecek en fazla bir tutumu gerekcelendirir.?2 Feldman’a gore, bir
onermeye yonelik inanma, inanmama ve hiitkmii askiya alma seklinde ti¢ tutum olabilir. Bir konuyla ilgili
bize bir kanit seti sunuldugunda, teklik tezi, bahsi gecen konu hakkinda bu ti¢ tutumdan yalnizca birinin
rasyonel bir sekilde gerekgelendirilebilecegini sdyler. O zaman eger teklik tezi dogruysa, iki kisinin aym
kanita sahip oldugu bir durumda makul bir sekilde ihtilaf icerisinde olmalar1 miimkiin degildir.2? Ciinkii
ihtilaf durumu, aym kamt setinin iki karsit inanci ayni zamanda gerekcelendirdigini varsayar. Dolayisiyla, teklik
tezi, bir onermeye yonelik tek bir inangsal tutumun gerekcelendirilmesine izin verdigi igin, insanlarin
gercekten ihtilaf icerisinde olduklar1 bir durumda hiikmii askiya almak epistemik acidan rasyonel tutum
olacaktir.

Feldman ve Christensen’in argiimanina itiraz olarak yoneltilebilecek ikinci bir durum “farkh
baslangic noktalarmin kisileri farkli sonuclara gotiirebilecegi” iddiasidir. Buna gore, kaniti
degerlendirmesinde ve farkli sonuglara ulasmasinda kisiyi etkileyebilecek cesitli temel ilkeler veya baslangig
noktalar1 s6z konusu olabilir. Bunlar ister diinya hakkindaki temel ilkeler ister diinya gortisti farkliliklar
isterse bir kanita nasil yaklasacagimizi belirleyen epistemik ilkeler olsun, kanittan ¢ikaracagimiz sonuclari
etkileyerek digerleriyle ihtilaf igerisinde olmamiza yol agabilir. Ornegin, yukarida iki dedektifin durumunu
hatirlarsak, onlar belki kamitin degerlendirilmesinde farkli epistemik 6gelere agirlik verdikleri igin farkh
sonuglara ulasmis olabilir.?* Ancak Feldman’a gore, burada ileri siiriilen itiraz insanlarin makul bir sekilde
ihtilaf icerisinde olabilecegi iddiasini temellendirmekten uzaktir. Ciinkii bir konuyla ilgili kaniti
degerlendirirken bizi digerleriyle ihtilafa diistiren bu baslangi¢ noktalar1 veya temel ilkelerin kendisi konu
baglaminda miizakereye acilabilir ve ihtilaf igerisinde oldugumuz kisiyle paylasilabilirdir. Bunlar
miizakereye acildiginda ise, artik rakibimiz tarafindan bilinmis olacag: icin, bu temel ilke ve baslangic
noktalariin kendileri degerlendirme siirecinin i¢ine dahil edilmis olacaktir.?> O yiizden, siirecin igerisinde
toplam kanit1 nasil tartismaya agiyorsak, benzer sekilde, ihtilaf igerisinde oldugumuz kisiyle bu farkl ilke
veya baslangi¢ noktalarini da miizakere edebiliriz.

Feldman ve Christensen’in bu argtimanmin dini inanglar konusundaki sonuglarina geldigimizde ise,
onun bu tiir inanglarla ilgili sonucu agiktir: Denk ihtilaft durumunda, dini inanglara yonelik duydugumuz
gliveni terk ederek bu konuda hiikmii askiya almak rasyonel tutum olacaktir. Diger bir ifadeyle, sahip
oldugumuz dini inanglar konusunda bizimle ihtilaf icinde olan epistemik bir denkle karsilastigimizda, bu
durumun bizi kendi inanglarimiza yonelik bir stiphe durumuna sevk etmesi gerekir. Ogrencilerinin dini
inanglarla ilgili ihtilafindan yola ¢ikan Feldman, “Bu tiir durumlarda dogrunun ne oldugunu gergekten
bilemeyecegimizi kabul etmemizin gerekli oldugunu”? ileri stirer. Ctinkii eldeki toplam kanit ve bu kanittan
cikarilan karsit goriisler goz oniine alindiginda, bunlarin birlikte dogru olmasi miimkiin olmadig igin,
burada dogruyu bilmedigimiz ortadadir. Diger taraftan, teklik tezi, bu karsit goriislerin epistemik agidan
birlikte gerekcelendirilmesine izin vermez. O ylizden, Feldman’'a gotre, birbirine bilissel agidan denk
insanlarin, dini inanglar konusunda ayni kanita sahip olup da farkli sonuglara ulasmasi ve dolayisiyla ihtilaf
icinde olmas diistincesi makul degildir. Ctinkti boyle bir ihtilaf durumuyla yiiz ytize kalindiginda kisinin
inancin terk ederek hitkmii askiya almasi gerekir. Aslinda dikkatle diistintildiigtinde, insanin derinden
baghlik gosterdigi bircok inancinda epistemik acidan gerekcelendirilmemis oldugu goriilecektir.?”

Benzer sekilde, Christensen de kisinin, belirli bir inangla ilgili kendisine epistemik agidan denk olan
biriyle ihtilaf etmesi durumunda, kendisinin daha tistiin bir pozisyonda olmadigim kabul etmesi gerektigini
soyler. Ona gore, ihtilaf durumu taraflardan birinin epistemik bir tistiinltige sahip olduguna isaret etmez.
Aksine, kisinin kendi inanclarimi gézden gegirmesi icin bir firsat sunar. Dini inanglar da déhil bir¢ok inang
turtinde bu sekilde denk ihtilafiyla karsilasildiginda, kisi, sahip oldugu inanglara yonelik gtiven derecesini

2 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 190-192; Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 205.
2 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 205.

2 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 205-206.

% Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 206.

% Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 213.

2 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 212-214.
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azaltarak onlar1 gozden gecirmelidir. Aksi durum kisinin irrasyonel davrandigi anlamina gelecektir.?
Christensen, ahlak ve din gibi alanlarin ihtilafli meselelerle dolu oldugunu, bu durumun ise kamita uygun
bir sekilde yaklasilmamasindan kaynaklandigin: ileri siirer. Daha acik bir ifadeyle “epistemik sartlar kotii
oldugunda ihtilaf ¢ogalir”?. Kendi argtimaninin sonucu olarak ise, dini inanglar dahil bir¢ok denk ihtilafi
ornegine yonelik uygun karsiligin hitkkmii askiya almak oldugunu ileri stirer.3

Dini inanglar konusunda denk ihtilafiyla ilgili bu argtimanin ana hatlarini ortaya koymay1 bitirmeden
once iki noktanin altini ¢izmek gerekir. Ilk olarak, Feldman ve Christensen’in argiimaninin merkezini
olusturan noktanin teklik tezi oldugunu rahatlikla belirtebiliriz. Bu tez, belirli bir konu hakkinda ayni kanit
kiimesine dayanarak yalnizca tek bir inang veya tutumun epistemik agidan gerekgelendirilmesini miimkiin
gordiigi icin, dini inanglarla ilgili denk ihtilafinin imkanini ortadan kaldirir. Ciinkii denk ihtilafinda iki
karsit goriis aym1 anda kendi inanglarinin gerekgelendirilmis oldugunu ileri siirdiikleri i¢in teklik tezini ihlal
etmektedir. Ornegin, Tanr1'nin varligi konusunda inananlarla inanmayanlari diistindiigtimiizde, her iki taraf
konuyla ilgili biittiin kaniti degerlendirmekte ancak farkli inanglara yonelerek konu hakkinda ihtilaf
etmektedir. Teklik tezine gore, Tanri’min varhigiyla ilgili toplam kamtin yalnzca tek bir inanc
gerekcelendirebilecegini dustindtigiimiizde, kant eger bir tarafin lehine karar vermemizi saglayamiyorsa ve
taraflar epistemik olarak denkse, o zaman karsit taraflarin konuyla ilgili hitkmii askiya almas: gerekir. Her
iki taraf hiukmii askiya almis olacag igin teklik tezine uygun bir sekilde Tanrinin varligi konusunda
epistemik acidan tek bir tutum ortaya ¢ikmis olacaktir.

Ikinci olarak, bu arglimanin dini inanglar dahil birgok alana yonelik baslica sonuglarindan biri, bu
alanlara yonelik buiytik ol¢tide stipheci bir tavri gerektirmesidir. $oyle ki, argimanin varsaydigr denk
ihtilafryla karsilasildiginda kisiden beklenen tutum, sahip oldugu inanca y6nelik duydugu giiveni birakarak 23

bu inanca yonelik bir stiphe durumu icine girmesidir. Nitekim Feldman ve Christensen’in kendileri,
arglimanin bu stipheci 6ztiniin farkinda olarak, onu denk ihtilafina yonelik miitevazi bir akil yiiriitme
seklinde nitelemekte ve bu acidan gelebilecek elestirilerin 6niine ge¢meyi hedeflemektedir. Feldman’a gore,
bu argtiman, kisinin ihtilafa diisttigu biriyle bir uzlastirmayi, yani hitkmii askiya almay1 6nermesi agisindan
alcakgoniillii bir girisimdir. Ancak bununla birlikte, bu akil ytriitme kisinin dogru olarak inandig:
diistinceleri savunmaktan vazgecmesini gerektirmez. Kisi bu diistinceleri savunmaya devam edebilir, fakat
onlarin herhangi bir epistemik gerekcelendirmeye sahip olmadigmi aklindan ¢ikarmamas: gerekir.3!
Christensen de bu arglimanin bircok inancimiza yonelik bir stiphe durumu ortaya g¢ikaracagim kabul
etmesine karsin, bunun kétii bir sonug olmadigini gostermeye calisir. Ciinkii ona gore, bu tiir bir yol bize
inanglarimiz {izerinde diistinerek onlar1 gozden gecirme ve sonugta epistemik acidan onlar1 gelistirme
olanag1 sunar.3? Dolayisiyla, o, bilissel acidan kendimizi gelistirmek icin denk ihtilafin1 bir firsat olarak
degerlendirir.

3. Dini Inanca Yénelik Siiphecilik

Feldman ve Christensen’in denk ihtilafina yonelik argtimanlar1 basta barindirdig: stipheci 6z olmak
tizere birgok yonden elestiriye agik gortinmektedir. Her seyden 6nce, bu argiimanin ana ilkesinin dogru
kabul edilmesi, argiimanin kendisini hedef alarak onun dayandig: temelin altin1 oyacaktir. Diger bir deyisle,
arglimanin, kendisine referansla tutarsiz oldugu dile getirilebilir. Soyle ki, argiimana uyarak bir denk
ihtilafinda karsit inanglara esit ihtimal verdigimizi ve konuyla ilgili hiikmiin askiya alinmasi gerektigini
kabul ettigimizi diistinelim. Peki, bu ilkenin kendisine yonelik bir denk ihtilafryla kars: karsiya kaldigimizda
nasil bir tutum takinmamiz gerekir? Nitekim epistemoloji literatiiriinii goz 6ntine aldigimizda, Feldman ve
Christensen’in bu “uzlastirmac1” argiimaninm kabul etmeyen ve onun karsiti olarak “kararlilik gortistinii”
savunan onemli bir dustintir grubu mevcuttur. Hem uzlastirmaci hem de ona karsit olan kararlilik goriistinii
savunanlarin yetkin epistemologlar oldugunu kabul ettigimizde, konuyla ilgili bir denk ihtilafryla kars:

2 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 205.

2 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 214.

30 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 214-215.

31 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 213-214.
32 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 215-216.
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karsiya oldugumuz asikardir. Bu durumda, eger uzlastirmaci goriisii savunan Feldman ve Christensen’in
arglimani hakliysa, o zaman uzlastirmaci goriis ile kararhilik goriisii arasinda ortaya ¢ikan bu denk ihtilafina
yonelik tutumumuz hitkmii askiya almak olmalidir.® Bu yiizden, eger uzlastirmaci goriisiin dogrulugu
onaylanirsa, konuyla ilgili denk ihtilafi hesaba katildiginda, o zaman onun dogruluguyla ilgili hitkmii askiya
almamiz gerekecek, baska bir deyisle o kendi iddiasinin altin1 oymus olacaktur.

Argtimani bu tiir bir itirazdan korumak igin, Adam Elga, argiimanin ana ilkesine yonelik bazi
sinirlamalarin diisiiniilebilecegini belirtir. Ornegin, bu ilkenin, genel olarak biitiin ihtilaf meselelerine
uygulanabilir oldugu ancak onun ihtilaf meselesinin kendisi hakkinda s6z konusu edilemeyecegi ileri
suriilebilir. Buna karsi, Elga, ilkeyle ilgili bu tiir simirlamalarin amaca 6zel (ad hoc) keyfl gorindiigi icin
makul bir adim olmayacagini savunur.3 Cevaba gore, s6z konusu ilke, denk ihtilafinin ortaya ¢ikti1 bircok
ornege uygulanabilirken ihtilafin kendisinin muizakere edildigi baglamlar i¢in giindeme getirilmeyecektir.
Diger bir ifadeyle, denk ihtilafinda nasil bir tutum takinmamiz gerektigini ifade eden argiimanin temel
ilkesi, tartismasiz sekilde baslangi¢ noktasi olarak kabul edilecektir. Ancak ne tiir bir gerekceye dayali olarak
boyle bir sinirlama yapilabilecegi acik olmadig: igin, Elga'nin ifade ettigi tizere, boyle bir adim tamamen
keyfi olarak goriinecektir.

Itiraza cevap veren Christensen, 6ncelikle ikili bir ayrim tizerinden bu itirazin karsilanabilecegini ileri
stirer. Ona gore, kendi iddiasinin altin1 oyan ilkeleri, bunu otomatik ve potansiyel olarak yapan ilkeler seklinde
ikiye ayirdigimizda, uzlastirmaci gorusiin ikincisinin bir 6rnegi oldugu sdylenebilir. Otomatik olarak kendi
iddiasinin altin1 oyan ilkeler, dogrudan kendi iddiasmi cuirtitiiyor goriintirken; potansiyel olarak bunu
yapan ilkeler, yalnizca belirli sartlar altinda buna neden olurlar. Uzlastirmaci goriis, dogrudan kendi
iddiasmin altin1 oymadig1 icin onun ikinci gruba ait oldugunu belirtebiliriz. Bu anlamda o, sadece esit
kanitlara sahip olan mubhalif bir goriisle karsilastiginda kendi iddiasinin altin1 oyuyor olacaktir. Diger
yandan, Christensen, literatiirde uzlastirmac: goriise mubhalif tezlerin oldugunu distindtigtimiizde, o zaman
bu cevabin da yetersiz olarak distiniilebilecegini ifade eder. Ciinkii 6nemli bir kanitsal destege sahip bu
karsit gortislerle bir denk ihtilafinin kabulti durumunda, uzlastirmaci goriis potansiyel agidan da kendi
iddiasmnin altin1 oyuyor goriinecektir. Fakat Christensen, bu kendi iddiasinin altin1 oyma elestirisinin sadece
uzlastirmaci gortisle sinirli olmadigini belirtir. Ona gore, denk ihtilafinda, karsit inanci hesaba katmayi
reddeden kararlilik goriisti disindaki biittin tezler bir 6lciide kendi iddiasinin altini oyma itirazina muhatap
kalacaktir.®

Christensen’in itiraza y6nelik bu cevabinin tatmin edici olmadig ifade edilebilir. [k olarak, o, itiraza
cevap vermek icin bir ayrima basvurmakta ancak nihayetinde her iki ayrim agisindan da uzlastirmaci goriise
itiraz edilebilecegini soylemektedir. Her ne kadar ayrim bize uzlastirmaci goriisin dogrudan kendi
iddiasinin altin1 oyan bir ilke olmadigini gosterme noktasinda faydali olsa da, rakip gortislerle bir denk
ihtilaf1 icerisinde oldugu goz ¢niine alindiginda, onun potansiyel olarak kendi iddiasinin altin1 oyan bir ilke
oldugu ortadadir. O ytizden, itiraza cevap vermek amaciyla yapilan ayrimin sonugta bir anlami/islevi
kalmamaktadir. Tkinci olarak, Christensen’in, denk ihtilafinda ne yapilmasi gerektigine dair kararlilik goriisi
disindaki biittin yaklasimlarin bu itirazdan etkilenecegini sdylemesi, aslinda itirazin uzlastirmaci goriise
yonelik biiytik ¢lctide basarili oldugunu gosterir. Buna goére, o, uzlastirmaci goriisiin ana rakibi olan
kararhilik goriistinti digerlerinden ayirarak bu goriisiin disindaki alternatiflerin ogunun, uzlastirmact goriis
gibi, ihtilaf icerisinde olunan karsit inanglar1 dikkate alarak kisinin sahip oldugu inanci gozden gecirmesini
sart kostugunu ifade eder. Bu durum ise, uzlastirmaci goriise kendi iddiasinin altin1 oyan bir ilke icerdigi
itirazinin yoneltilmesinin ana nedenidir. Ciinkii denk ihtilafryla karsilasildiginda kisinin inancini revize
etmesi ya da degistirmesi gerektigini ileri siiren her ilke asag1 yukar1 bu itirazdan etkilenecektir. Bundan
farkl: olarak, kararlilik gortisti, denk ihtilafinda inancin revize edilmesini gerekli gormedigi icin s6z konusu
itiraza muhatap olmayacaktir. Bundan dolayi, kararlilik goriisti, Christensen tarafindan itiraza cevap

3 Adam Elga, “How to Disagree about How to Disagree”, Disagreement, ed. Richard Feldman ve Ted Warfield (New York: Oxford University Press, 2010),
179-180.

3 FElga, “How to Disagree about How to Disagree”, 180.

35 Christensen, “Disagreement as Evidence”, 762-763.
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verilirken diger goriislerden farkli bir konuma yerlestirilmektedir. Bu noktada, kararlilik goriistintin bircok
onemli diistiniir tarafindan savunuldugunu ve uzlastirmaci goriisle ihtilaf icerisinde oldugunu dikkate
aldigimizda, uzlastirmaci goriise yoneltilen kendi iddiasinin altin1 oyma makul/hakl bir itiraz olacaktr.
Feldman ve Christensen’in argiimanina yoneltilebilecek elestirilerin en basinda ise onun stipheci bir
0ze sahip olmasi gelir. Bu argiiman, bir inancimiz hakkinda ihtilaf durumuyla karsilasmamizi bu inangtan
stiphe duymak icin bir gerekce olarak kabul eder. Siiphe durumu ise, inanglarimizla ilgili bir gézden
gecirmeyi ve onlarla ilgili giiven derecemizi asagiya ¢ekmeyi ya da konuyla ilgili hiitkmii askiya almay:
gerektirerek s6z konusu inanglarimiz konusunda oldukc¢a olumsuz sonuglara sahiptir. Bu stipheci tehlikeye
dikkat cekenlerden biri olan Peter Van Inwagen, felsefi tartismalara isaret ederek bircok konu tizerinde
filozoflar arasinda biiyiik ihtilaflarin oldugunu ve onlar arasinda belirli bir mesele hakkinda uzlasmanin ¢ok
zor goriuldigiinti ifade eder. Peki, filozoflar arasinda bircok felsefi konu hakkinda bu tiir ihtilaflarin
oldugunu gordugiimiizde, o zaman bu konularla ilgili sahip oldugumuz inanglara yonelik nasil bir tutum
takinmamuz gerekir?% Van Inwagen stiphecilik tehlikesinin altini ¢izerek bu soruya soyle yanit vermektedir:

Felsefi acidan siipheci olmak istemeyen her filozofun -felsefi agidan siipheci olan herhangi bir filozof
tanimiyorum- bu sorunun iyi bir cevabmin oldugu konusunda benimle hemfikir olmasi gerektigini
diistintiyorum: Gerekge ne olursa olsun, nesnel ve harici kriterler agisindan, felsefi bir tezi dile getirip reddeden
en azindan esit derecede nitelikli olan filozoflar varken, birinin bu tezi kabul etmede gerekcelendirilmis olmasi

miimkiin olmalidir.3”

Feldman ve Christensen’in argtimani agisindan yukaridaki soruya cevabin, “inanglarima yonelik
duydugum giiven derecesini diistirmek ya da konuyla ilgili hiikmt askiya almak” oldugunu
diistindiigtimiizde, bu tiir bir tutumun, 6zellikle din, ahlak, felsefe, siyaset gibi alanlar basta olmak tizere,
sahip oldugumuz bircok inang {izerinde yikic1 sonuglarinin olacagini ngérmek zor olmasa gerek. Bu agidan
Van Inwagen’in burada son derece hakl bir noktaya isaret ettigi sdylenebilir. Ciinkii zikredilen bu alanlarla
ilgili sahip oldugumuz inanglar konusunda insanlar arasinda biiyiik oranda ihtilaflarin oldugunu go6z
ontinde bulundurdugumuzda, burada inceledigimiz argtimanin sonucu, bu inanglar konusunda hiikmiin
askiya alinmasi olacaktir. O yiizden, Van Inwagen, bu tiir bir yikici sonucun ortaya ¢ikmamasi igin,
insanlarin ihtilaf icinde oldugunu bilmesine ragmen, bir inanc1 siirdiirmede gerekgelendirilmis olmalarinin
miimkiin goriilmesi gerektigini ileri stirmektedir.

Tabii, yukarida ifade ettigimiz tizere Feldman ve Christensen bu stiphecilik elestirisine kars:
koyabilmek icin baz1 diisiincelerin altini ¢izmektedir. Ornegin, Feldman konuyla ilgili “Bu stipheci tutum,
insanlarin, onlara dogru (right) gortinen goriisleri savunmalarini birakmay: gerektirmez... Fakat kisi,
gortisintin dogru olduguna inanmada epistemik acgidan gerekcelendirilmeksizin bunu yapabilir”38
demektedir. Benzer sekilde, Christensen de, siirekli olarak ihtilafin epistemik durumumuzu gelistirmek igin
bir firsat oldugunu sdyleyerek kendi argtimanmin olumsuz sonuglarindan kaginmaya calisir. Ona gore,
ortaya c¢ikan ihtilaflar epistemik acidan ne kadar belirsiz bir ortamda calistigimiza isaret eder. Boyle bir
ortamda inanglarmmiz: ihtilaf icerisinde oldugumuz epistemik dengimize gore diizeltme, konuyla ilgili
eksikliklerimizin tistesinden gelmek i¢in degerli bir firsat sunar.

Vurgulanan bu noktalara ragmen, Feldman ve Christensen’in argiimaninin halad bircok acidan
elestiriye acik oldugunu soyleyebiliriz. Oncelikli olarak, Feldman, gerekgelendirilmemis oldugunu kabul
etmek sartiyla, kisinin, denk ihtilafinda kendisine dogru goriinen diisiincelere inanmaya devam

3 Peter Van Inwagen, “It is Wrong, Everywhere, Always, and for Anyone, to Believe Anything upon Insufficient Evidence”, Philosophy of Religion: The Big
Questions, ed. Eleonore Stump ve Michael J. Murray (Malden: Blackwell Publishing, 1999), 274. Bu stipheci tutum sahip oldugumuz birgok inangla ilgili
bizi bir tiir agnostisizmi onaylamaya zorlar. Bununla ilgili bir ¢alisma igin bk. J. Adam Carter, “On Behalf of Controversial View Agnosticism”, European
Journal of Philosophy 26 (2018), 1358-1359.

% Van Inwagen, “It is Wrong, Everywhere, Always, and for Anyone, to Believe Anything upon Insufficient Evidence”, 275. Ayrica bk. Frances,
Disagreement, 176-179.

3 Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, 214.

39 Christensen, “Epistemology of Disagreement”, 216. Bu noktada, Dormandy, dini inangla ilgili ihtilaflarin sundugu firsatlardan da bahsedilebilecegini
ileri siirer. Ona gore, her ne kadar ihtilaf meselesi dini inanglara y6nelik genellikle bir tehdit olarak algilansa da, kanitsal temelleri giiclendirmesi, inang
sisteminin digsal bir elestirisinin yapilmasina olanak tanimasi, epistemik alternatifler sunmasi gibi ihtilafin bazi faydalar1 giindeme getirilebilir:
Katherine Dormandy, “The Epistemic Benefits of Religious Disagreement”, Religious Studies 56 (2020).
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edebilecegini ileri siirmektedir. Ancak kisinin dogrulugu lehinde bir gerekcelendirmeye sahip olmadigini
diistindtigti bir inanca baglanmasi nasil miimkiin olabilir? Diger bir ifadeyle, kisinin hem bir inancin
dogrulugu lehinde yeterli bir gerekceye sahip olmadigimi diisiinmesi hem de aymi zamanda onun
dogruluguna baglanmasi son derece zor olacaktir. Ote yandan, Christensen, denk ihtilafin1 epistemik agidan
kendimizi gelistirmek icin bir firsat olarak degerlendirir. Halbuki kisi, onlarin argiimaninin sonucunu, yani
ihtilafli olan inanca yonelik giiven derecesini diisiirme ya da onunla ilgili hitkmii askiya almay1 kabul
etmeden de bu firsata sahip olabilir. Soyle ki, denk ihtilafiyla karsilasildiginda, kisi kars1 tarafin argiimanina
gore kendi durumunu gozden gecirebilmesine veya durumunda degisiklikler yapabilmesine karsin, bu
durum, kisinin sahip oldugu inanca yonelik giiven derecesini diisiirmesini veya onunla ilgili hitkmii askiya
almasini gerektirmez. Dolayisiyla, bir inan¢ konusunda ihtilaf iginde oldugumuz karsi tarafin iddialarini
kendi inancimiz1 terk etmeden de degerlendirmeye alabiliriz.

Bunun yaninda, Feldman ve Christensen’in argiimaninda bir inancin temellendirilmesinin sarti
olarak arka planda kat1 bir epistemik rasyonellik/gerekcelendirme anlayisinin varsayildigi soylenebilir.
Oncelikle, onlarin, bir inancla ilgili hiikim verme konusunda teklik tezi admi verdikleri bir ilke
savunduklarini hatirlamak gerekir. Bu tez, epistemik agidan rasyonel olmay1 sahip olunan kanitin giictine
orantilayarak ya da yeterli kanita sahip olmaya indirgeyerek delilci bir bakis agisin1 sart kosar.4? Buna gore,
bir nermenin dogruluguyla ilgili kamt sahibi oldugumuz durumda inanmak, kanitin yetersiz oldugu
durumda inanmamak ve kanitin dengede oldugu durumda da hiikmii askiya almak rasyonel davranistir.
Dini iddialara geldigimizde ise, Feldman ve Christensen kanitin karsit taraflar arasinda dengede oldugunu
diuistinerek bunlarla ilgili hiikmiin askiya alinmasi gerektigini ileri stirmektedir. Ciinkii, yukarida
Feldman'in ifade ettigi tizere, bu inanglar konusunda kanit 1s181nda dogrunun ne oldugunu bilmek miimkiin
degildir. O ytizden, burada ihtilaf durumlar igin ileri stirtilen teklik tezi, kisiyi baglandig1 bir¢ok inanca
yonelik stipheci bir pozisyona siiriikler. Thtilafla ilgili miizakere baglamina bakildiginda, kanitin bir taraf
lehine yetersiz goriildiigii alanlar arasinda din, ahlak, felsefe, siyaset gibi alanlarin 6n plana ¢ikarildig:
goriilmektedir. Arka planda kati bir delilci anlayis varsayildig: igin, bahsi gecen alanlarin epistemik
rasyonelligin gereklerini yerine getirmedigi ve bu ytizden bu alanlarda ileri siiriilen bir¢ok iddiayla ilgili
hitkmiin askiya alinmast gerektigi iddia edilmektedir. Ancak daha once de ifade edildigi tizere, bu bizi
bir¢ok inancimiz konusunda yikici bir stiphecilik tehlikesiyle kars: karsiya birakacagi igin, bu tiir alanlarla
ilgili ihtilaf durumlarinda boyle kat1 bir epistemik rasyonelligi savunmanin ne kadar makul oldugu
tartismalidir. Bu noktada, ihtilafli inanglarla ilgili bu sekilde bir sitiphecilik durumuyla karsi karsiya
kalmamak i¢in epistemik rasyonelligin daha 1liml formlarin1 mesru gérmenin gerekli oldugu asikardir.

Feldman ve Christensen’in argiimanma yoneltilebilecek diger bir elestiri argiimanda varsayilan
“epistemik denk” diistincesinin ne kadar uygulanabilir olduguyla ilgilidir. Soyle ki, her ne kadar baz
orneklerden hareketle dini inanglarla ilgili epistemik denk diistincesi ortaya konulmaya calisilsa da, bu
inanglarla ilgili ihtilafta epistemik denk ifadesini ise kosmada dikkatli olmak gerekir. David M. Holley’'nin
vurguladig1 gibi, diger alanlarla karsilastirildiginda, hesaba katilmasi gereken son derece ayrintili 6geler
oldugu i¢in dini inanglar konusunda basvurulan epistemik denk kavraminin ¢ok daha karmasik oldugu
etmeyerek dini inanglari konusunda hiikmii askiya almayi reddedebilirler. Buna gore, s6z konusu
ogrenciler, kendileriyle ihtilaf icerisinde olan diger dgrencilerin, 6rnegin, aldiklar1 egitim nedeniyle belirli
dogrulara ulasmaktan mahrum kaldigin: ileri stirebilir. Kendileri epistemik acidan diger 6grencilere iistiin
olmasa bile, bu sekilde aldiklar1 egitim gibi baz1 arizi sartlar onlara bir avantaj saglamis olabilir.4! Hesaba
katilmasi gereken arka plan bilgisi, yasamlan tecriibeler, yetisme kosullari, sahip olunan degerler vb. son
derece karmasik 6gelerin varligi goz oniine alindiginda, dini inanglar konusunda ihtilaf icerisinde olan
kisilere ne olglide epistemik denk denilebilecegi oldukca tartismali héle gelecektir. Ciinkii bu kadar
karmasik 6geyi belirli bir konu tizerinden masaya yatirmak ve hepsini miizakere ederek onlar1 aydinliga

40 David M. Holley, “Religious Disagreements and Epistemic Rationality”, International Journal for Philosophy of Religion 74/1 (2013), 34 ve 39; Oppy,
“Disagreement”, 189.
4 Holley, “Religious Disagreements and Epistemic Rationality”, 35-36.
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kavusturmak, nihayetinde ise ihtilaf igerisinde olan taraflarin epistemik denk oldugu hiikmiine varabilmek
son derece gii¢ bir istir. O yiizden, dini inanglar gibi karmasik bir 6geler biitiintiniin is basinda oldugu
alanlardaki ihtilaf 6rnekleri baglaminda epistemik denk kavramini ihtiyath kullanmada yarar vardir.

Bunlara ilave olarak, Feldman ve Christensen’in kendi pozisyonlarini desteklemek igin bagvurduklar:
orneklerin de konu baglaminda ne kadar uygun olduguna dikkat ¢cekmek gerekir. Graham Oppy'nin de
hakli olarak ifade ettigi tizere, literatiirde ihtilaf meselesine yonelik uygun bir tutumu temellendirmek
amaciyla basvurulan orneklerin tek bir ilkeyle c¢o6ziilemeyecek olgiide birbirinden farkli oldugu
goriilmektedir.#> Bu yoniiyle distintildiigtinde hem Feldman'in dedektif hem de Christensen’in restoran
orneginin ihtilaf konusu baglaminda dini inang orneklerine benzerligi oldukga tartismali hale gelecektir.
Buna gore, dini inanglar konusunda ihtilafi miimkiin goren bir kisi, dedektif ve restoran 6rnegiyle ilgili
olarak hiikmiin askiya almmasmin en makul secenek oldugu konusunda Feldman ve Christensen’e hak
verebilir. Dini inanclarla karsilastirildiginda daha basit bir gergeveye sahip olan bu tiir 6rnekler, temel olarak
aydinliga kavusturulmayi bekleyen bir mesele ve bu meseleyle ilgili belirli kanitlardan olusmaktadir.
Ornegin, restoran meselesiyle ilgili diistindiigiimiizde, bir kisi bu tiir basit bir hesaplamayla ilgili ihtilaf
durumunda kendi inancimiza yonelik giivenimizi azaltmamiz gerektigini kolayca kabul edebilir. Ancak
boyle bir durumun dini inang drneklerine ne 6lctide benzedigini sorgulayabilir. Ctinkii dini inang 6rnekleri,
bu siradan orneklerle karsilastirildiginda, icerisinde bilgi, duygu, mensubiyet, tecriibe, adanmislik vb. ¢ok
daha farkli ve derin/karmasik dgeleri barindiran bir yap: arz etmesi sebebiyle oldukga farklidir. O yiizden,
bu tiir daha basit 6rneklerden hareketle dini inanglarla ilgili ihtilaf durumunda nasil bir tutum takinmamiz
gerektigini sdyleyen uzlastirmaci goriisiin bu iddiasinin zayif oldugu belirtilebilir.

Sonuc¢

Kisinin, sahip oldugu bir dini inanciyla ilgili denk ihtilafi durumuyla kars1 karsiya kalmasinda
izleyecegi ne tiir bir yolun rasyonel olacagi son donem epistemoloji literatiirtinde onemli tartismalara
kaynaklik etmistir. Buna uzlastirmaci goriis baglaminda cevap veren Feldman ve Christensen, denk
ihtilafinin sahip olunan dini inanca yonelik bir stiphe durumu ortaya ¢ikardigini, bundan dolay1 kisinin s6z
konusu inanca karsi duydugu gtiveni azaltmasi veya onunla ilgili hiikmii askiya almasit gerektigini iddia
etmektedir. Bu iddialarini desteklemek igin onlar temel olarak iki gerekceye dayanmaktadir. Ilk olarak,
arglimanin merkezi noktasini olusturan teklik tezine gore, bir konuyla ilgili olarak sahip olunan toplam
kanit epistemik olarak yalnizca tek bir tutumu gerekgelendirmeye izin verir. Bu tez, kanitin yeterli oldugu
bir durumda inanmay, yetersiz oldugu durumda inanmamayi1 ve dengede oldugu durumda da hiikmii
askiya almayi gerektirir. Teklik tezi, denk ihtilafi 6rneklerini karutin karsit taraflar icin dengede oldugu bir
durum olarak kabul ettigi i¢in, boyle durumlarda hiikmiin askiya alinmasinin rasyonel secenek oldugunu
ifade eder. ikinci olarak, her iki diistiniir, kendi pozisyonlarini destekleyen ve literatiirde sikca kullamlan
orneklere (restoran ornegi gibi) bagvurmaktadir. Bu 6rneklerin temel amaci, denk ihtilafi durumunda dini
inanglarimizla ilgili hiikmii askiya almanin aslinda sezgilerimizle uyumlu dogal secenek oldugunu
gostermektir. Ctinkti bu 6rneklerle karsilasan kisinin verecegi ilk tepki, kendi inancina yonelik bir stiphe
durumuna distip hem karsi tarafin inancina hem de kendi inancina esit bir ihtimal vermek olacaktir.

Ancak calismamizda gesitli itirazlar tizerinden gosterdigimiz tizere, uzlastirmaci goriis temelinde
savunulan bu argtimanin ikna edici oldugunu soylemek oldukga giigtiir. Her seyden 6nce, onun, basta dini
inanglar olmak {izere felsefe, tarih, siyaset ve hatta bilim gibi bircok alandaki inanglarimiza yonelik yikici
sonuglarinin olacagi agiktir. Ctinkii bu alanlarla ilgili inanglarimizin biiytik kismi konusunda diger insanlarla
ihtilaf icerisinde oldugumuzu goz oniine aldigimizda, argiiman, bu inanglarimiza yonelik duydugumuz
giiveni terk etmeyi ve konuyla ilgili hitkmii askiya almay1 gerektirecektir. Dolayisiyla, onun 6ziinde yikict
bir stupheciligin bulundugunu belirtebiliriz. Barindirdigi bu stipheciligin temelinde ise, teklik tezinden
hareketle varsaydig1 kat1 epistemik rasyonellik anlayis1 yer almaktadir. Buna gore, bir inanca sahip olmak
icin herkesi ikna edecek yeterli bir kanit diisiincesi arka planda varsayildigindan dolay:1 oldukga kat1 bir
yaklasim sergilenmektedir. Boyle kati stipheci bir yaklasimdan kaginmanin yolu ise, daha ilimh bir pozisyon
benimseyerek epistemik agidan denk goriinen insanlarin ihtilaf icerisinde olabilmesini rasyonel gormektir.
Bu ttir 1limlh bir yaklasim, kisinin, kendisiyle epistemik acidan denk goriinen biriyle ihtilaf halindeyken

42 Oppy, “Disagreement”, 189-190. Belki bu noktada, her ihtilaf durumuna kars1 belirli bir tutuma sahip olmamuz gerektigini vazeden tek bir ilkeden
ziyade, farkli 6rnekler/durumlar baglaminda farkli tutumlarin sergilenmesinin daha makul oldugu giindeme getirilebilir. Bunu 6neren baz1 ¢alismalar
igin bk. Kirk Lougheed, The Epistemic Benefits of Disagreement (Cham: Springer, 2020); Kiitiikct, Ihtilafin Epistemolojisi ve Dini Cesitlilik.

27




28

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (1) 2024

inanglarini savunmasini miimkiin kilar. Tabii bunu soylemek, ihtilaf icerisinde olan karsit goriislerden
yalnizca birinin dogru oldugunu inkdr etmek anlamina gelmez. Daha ziyade, ihtilafin imkadnina onay
vermeyi ifade eder.
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Extended Abstract

One of the popular topics in the contemporary epistemological literature is disagreement and, more specifically,
religious disagreement. The main issue discussed in this context is what kind of an attitude would be rational when we
are confronted with a peer disagreement about religious beliefs. A remarkable answer given to this question in the
literature by thinkers such as Feldman and Christensen is that when faced with a peer disagreement about religious
beliefs, one can no longer have the confidence one initially had in these beliefs and should therefore suspend judgment.
According to their "conciliatory" view, when we encounter a peer disagreement in religious beliefs, our confidence in
our own beliefs will be reduced because we regard the person who disagrees with us as epistemically peer. To support
this claim, they rely mainly on two reasons. First, the central point of the argument is the uniqueness thesis, according
to which the total body of evidence on a topic allows one to epistemically justify only one attitude. This thesis entails
believing when the evidence is sufficient, disbelieving when it is insufficient, and suspending judgment when it is in the
balance. Since the uniqueness thesis takes instances of disagreement as a case where the evidence is in balance for the
opposing sides, it implies that suspension of judgment is the rational option in such cases. Second, both thinkers appeal
to some examples that support their positions such as the restaurant case. The main purpose of these examples is to
show that suspending judgment on our religious beliefs in the case of a peer disagreement is in fact the rational option
in line with our intuitions.

However, it is very hard to say that this argument is successful for several reasons. First, the argument is self-
referentially incoherent. Once we accept the main claim of the argument, we must suspend our judgment on the
argument, since there are views that disagree with the conciliationist view. Judging by the responses to this objection,
the objection seems to have been highly successful. Second, if we accept the argument as true, then it is inevitable that
we will face a great deal of skepticism about many of our beliefs. For, given that there is a great deal of disagreement
among people about the beliefs we hold in many areas such as philosophy, religion, politics, etc., the result of the
argument here would be a suspension of judgment on these beliefs. Therefore, the argument would have a practically
devastating consequence for us.

Third, it is not clear to what extent the idea of "epistemic peer" assumed in Feldman and Christensen's argument is
identifiable. Even though the idea of epistemic peer with respect to religious beliefs is attempted to be introduced based
on some examples, one must be careful in employing the term epistemic peer in the dispute over these beliefs.
Compared to other fields, it is obvious that the concept of epistemic peer applied to religious beliefs is much more
complex, as there are extremely detailed elements that need to be considered. Since there are extremely complex
elements such as background knowledge, experiences, upbringing, values, etc. that need to be considered, the extent to
which people who disagree on religious beliefs can be called epistemically peer will become highly controversial. This is
because it is highly difficult to bring so many complex elements to the discussion on a specific topic, to clarify them all,
and finally to conclude that the parties in disagreement are epistemically peer.

In addition, it is worth noting how appropriate the examples that Feldman and Christensen use to support their
position are in the context of the disagreement. The examples used in the literature to justify an adequate position on
the disagreement are too diverse to be resolved by a single principle. Accordingly, a person who sees disagreement as
possible in the case of religious beliefs might agree with Christensen that suspension of judgment is the most reasonable
option in the restaurant case. Such examples, which have a simpler framework compared to religious beliefs, basically
consist of an issue that needs to be clarified and certain evidence related to that issue. In the restaurant case, one could
easily accept that in the disagreement over such a simple calculation, I should reduce my confidence in belief. But one
might wonder to what extent such a case resembles examples of religious belief. This is because, compared to these
simple examples, religious beliefs are quite different in that they involve much more diverse and deeper/complex
elements such as knowledge, emotion, commitment, experience, devotion, and so on.
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Giri

Varh§gm kokeni felsefe ve tasavvufun en 6nemli konularindan biri olarak her dénem giindeme
gelmistir. Diistince insanlar1 tarafindan bu konu merak ve ilgiyle arastirilmis ve varligin ash ile ilgili cok
sayida yorumlar yapilmistir. Dini metinlerden ve kesfi bilgiden beslenen tasavvuf, varligin kokeni ile ilgili
farkli yorumlar gelistirmistir. Bes duyu organindan aldig1 verileri aklin ilkeleriyle yorumlayip gelistiren
messai felsefeden de kismen beslenen ama biiyiik oranda yaratici hayal giictiyle beyani ve kesfi bilgiye
dayanan tasavvuf, varhigin kokenine inme cabasim tek ve yegéne yaratict olan Allah’in nefesi, isim ve
sifatlar;, korunakli kayit defteri (levh-i mahfuz), ilahi hayal, siyah nur, dipsiz kuyu veya ama gibi
kavramlarla ifade etmistir. Tasavvufun bu gabasi 6zii veya zat1 asla tam olarak bilinemeyen ancak isim ve
sifatlariyla ya da goriiniir alemdeki varliklarin nitelikleriyle bilinebilen Zat-1 Akdes’i tanima ile ilgili insani
merakin ve acziyetin de terctimani olmustur. Bu acziyetine ragmen insan, igindeki merak atesi ve metafizik
askin pesinde gitmeye devam ederek varligin kokeninde gordiigii ya da hissettigi Allah ve onun sifatlariyla
ilgili tahminler ve ngoriiler gelistirmistir. Insan bu éngoriilerini ve tahminlerini gelistirirken aklin mahdut
dairesinde kalmakla yetinmemis, dini metinlerin mitik, ikonik, sembolik veya miitesabih boyutundan ilham
alarak yaratict hayal giictinti de seferber etmistir. Yaratic1 hayal giictiniin kalbi bilgiyle birlesmesi sonucunda
varligin kokeniyle ilgili hatir1 sayilir bir dini edebiyat gelismistir. Insan icin biitiin zamanlarda gayb, sir,
ortiikk ve bilinmez kalmis olan bu mechul kaynakla en ¢ok ilgilenenler biiyiik oranda sufiler olmustur.
Nitekim sufilerin bu metafizik aski ve merakindan kaynakl feryatlar: yeryiiziindeki en dokunakl: siir ve
nesirlerin yaratimini beraberinde getirmistir.

Allah’in zatinin bilinemeyecegini, bu konu tizerinde ¢ok kafa yormamak gerektigini séyleyen ve bu
ytizden Allaht genellikle tenzihle yani “ne olmadigiyla” betimleyen kelamcilarin aksine sufiler Allah’in
zatiin bilinemezliginin yanmi swra sifatlar1 itibariyle gortintir alemdeki tecellileri olarak saydiklar
varliklardan ozellikle de insandan hareket ederek tesbihe basvurmus ve O’'nun “neye benzedigi” veya “neye
benzeyebilecegi” tizerinde kafa yormuslardir. Bunun sonucu olarak sufiler insandaki nefisten hareket ederek
“Her kim nefsini tamirsa Rabbini de tanir” rivayetini marifet teorilerine bir dayanak olarak gormiislerdir. Sufiler
yine insan {izerinden hareket ederek ilahi hayal ve ilahi nefesi yaradilisin kaynagi olarak tasavvur
etmislerdir. Buna gore tiim yaradilis veya tiim bir varlik Allah’mn yaratici hayalinin bir eseridir. Allah
yaratmak isteyince bunu hayal etti ve yaradilis bastanbasa bu yaratici ilahi hayalden tiiremeye basladi. Yine
insan {izerinde tecelli ettigine inandiklari ilahi isim ve sifatlardan ilham alan sufiler, tipki konusan/dtistinen
insanin natik sifatina kaynaklik eden nefesinin eseri sonucu ortaya ¢ikan harfler, kelimeler ve ctimleler gibi
tum varliklar da tanrisal soluk veya Nefes-i Rahmani'nin bir sonucu olarak viicut buldugunu ileri
stirmuslerdir. Nitekim sufilere gore Allah yaradilisin yogun arzusuyla nefes verdiginde yaradilis yukaridan
asagtya dogru ortaya c¢ikmaya baslamis ve nefes alinca da yeniden varliklar ciktiklart kaynaga geri
donmiislerdir. Boylece rahmani nefesin sonucunda olusan varlik dairesiyle “biitiin varliklar O’ndan gelmis ve
yine O’na donmiistiir.”?

[slam peygamberinin bir soziinde gecen ve Zat-1 Akdes olan Allah’in diinya ve insanin yaradilisindan
once nerede oldugu sorusunun cevabi olarak gecen “ama” kelimesi de varligin kokeni ve ash ile ilgili
insanda bulunan bu metafizik askin veya merakin bir disa vurumu olarak goriilebilir. Bu kavramin ima
ettigi anlam, yaradilisin ilk kaynagina dair yapilmis bir 6ngorii veya sezgisel bir bilgidir. Buna gore Allah
yaradilistan 6nce ama denilen bir mertebede bulunuyordu ve kavramin kendisinden de anlasildig: gibi bu
yer Israk teosofu Siihreverdinin (6. 587/1191) de eserlerinde s6z ettigi lamekan bir yerdir. Parmakla isaret
edilemeyen, yon ve istikameti bulunmayan, cihetsiz, sinirsiz, mekanlar iistii ve zamanlar tistii bir yer, yine
Stihreverdi'nin ifadesiyle “nakocadbad/Higbir yerde olmayan mekan” olarak tasavvur edilmistir.2

Siyah nur?® dipsiz kuyu, som karanlik, genisleyen ve yayilan bulut, nefesten ¢ikan buhar, sekil ve

N/

mekana sigmayan bir mertebe olarak tasavvur edilmis olan “ama” varligin ve yaradilisin kaynag: olarak

1 Kuranmeali (Erisim 1 Nisan 2024), el-Bakara, 2/156

2 Giihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefit-i Seyh-i Israk (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/211;
Sithreverdi, “fi Hakikati'l Ask”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: inti§érét—i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/273; Taki
Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve Te'vil-i Dastdnhd-yi Remzi-yi Siihreverdi (Tahran: Intisarat-i Sohan, 1390), 34-40.

3 Belirtmek gerekir ki tasavvuf diisiincesinde “siyah nur” kavramimn tamamen farkl iki kullanimi vardir ve bu iki kullanimin birbirine karistirilmamasi
gerekir. Birinci kullanim, Zatin ahadiyet makami olan am’ya isaret eden Zatn nuru, ikincisi ise Ayniilkudat Hemedani tarafindan kendi
yazismalarinda ve eserlerinde kullanilan iblisin nurudur. Nokta-i siiveyda olarak da ifade edilen “siyah nur” tasavvuf diisiincesinde ya da dini
literatiirde genellikle olumlu olarak degerlendirilmektedir. Bu kavramlar, siyahin genellikle karanlikla iliskilendirilmesine ragmen bu baglamda Hak
disinda siyahin bir tiir 1s1kla iligkilendirilmesini de ifade etmektedir. Nitekim Lahici gibi stfiler nur-i siyah1 Hakk’in duyumlar ile kavranamaz 15181
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goriilmiistiir. Varolusun ilk kaynagi olarak goriilen bu mertebe felsefede gecen maddi varligin sekil almadan
onceki ilk hali olan “heyula”y1 ¢agristirsa da aslinda sufilerin ifadelerinde gegen bu kavram daha tistiin bir
varlik mertebesine isaret etmektedir. Sufilerin tasavvur ettikleri “ama” hentiz ilahi isim ve sifatlar belirginlik
kazanmandan 6nce diger bir ifadeyle ilahi taaytinat gerceklesmeden onceki mertebe olarak gortilmiistiir.
Rahmanin nefesiyle dogrudan iliskili ve bu ilahi nefese de aynmi zamanda kaynaklik eden ama Allah’in
yaratma arzusunun ilk duragy, ilahi zat ile ilahi isim ve sifatlar arasindaki ilk berzah, yaradilisin tezahiir
etmesinin tizerindeki perde, heniiz sekil almamis “miinbasit varolus”un ilk kaynagi olarak tasavvur
edilmistir.

Ulkemizde varligin bir mertebesi olarak ama ile ilgili su ana kadar yazilmis miistakil herhangi bir
calismaya rastlanamamustir. Sadece Miizekkir Kizilkaya, “Abdurrahman Cami'nin ‘Ama Hadisine Yazdig1
Farsca Bir Serh ve Terciimesi: Risale-i Serh-i hadis -i Ebi Rezin el-Ukayli” isimli makalede ama hadisine bir
baslik acarak deginmistir.# Bu konu ile ilgili bilgiler genellikle Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ve sarihlerinin
eserlerinde biiytik oranda dagmik ve pargali bir sekilde yer almistir. Bu ¢alismay: 6zgiin kilabilecek nokta,
tasavvufun onemli konularindan biri olan varligin mertebeleri (meratibu’l-viicut) kapsaminda ama
konusuyla sinirlandirilmis ilk miistakil calisma olmasidir.

1.Ama'nin Kelime ve Liigat Anlam1

Sozliikte ortmek, perdelemek, bulut, toz anlamina gelen ama kelimesi a-m-y kokiinden tiiremistir. Bu
kelime Kur’ani bir kavram olmamakla birlikte kainatin yaradilisini izah eden bir hadiste gegtigi icin Hakk'in
bulundugu ilk mekén anlaminda tasavvufi bir kavram olarak kullanilmistir.> Tirmizi'nin naklettigi bir
rivayete gore Islam Peygamberine Ebi Rezin isimli bir sahabenin “Rabbimiz, alemi yaratmadan 6nce
neredeydi?” seklinde sordugu soru iizerine Peygamber “Ustiinde ve altinda hava bulunmayan amdidaydi”®

— cevabimu vermistir. Bu hadisi degerlendiren Abdiilkerim Cili (6. 832/1428) Ustiinde ve altinda hava

bulunmayan amd’y:, “stinde sifat ve nispetin olmadig: gibi altinda da sifat ve nispetin olmadig1” seklinde
yorumlamistir.” Bu hadisi rivayet eden Yezid b. Harun da, “onunla birlikte hicbir sey yoktu” manasinin
kastedildigini ifade eder.® Fiisiisii’l-hikem sarihlerinden Ahmed Avni Konuk, Imam Sa’rani’den naklen
hadiste gecen “ma” (%) edatinin, ctimleyi nefyettiginden dolay1 “alt1 ve iistii olmayan” manasina geldigini ve
dolayisiyla Allah’mn yarattigi varliklardan ayrildig: ilk mertebe oldugunu ifade eder.” Buna goére ama
kavrami marifet ehlinin terminolojisinde, tim belirlemelerin (taayyiinat) toplamini ifade eder. ilahi
yaradilisin ve varlik hiyerarsisinin ilk kaynagi oldugu anlasilan bu mertebe, yukarida veya asagida bulunan
bir hava katmani degildir; ¢linkti Allah, varliklar1 yaratmadan 6nce bu mertebede bulunmustur.

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi Tirmizi’den nakledilen bagka bir hadiste gecen “Allah halki zulmette
yaratmistir” soziinde gecen “zulmet” kelimesinin “ama” ile aym anlama geldigini ifade ederek
insanoglunun anne karnindaki ardisik “ti¢ karanlik asama”ya dikkat ¢ekmistir. Nitekim Allah'in zati sifat1

nur” ile isimlendirilirken asli sifat1 ise “karanhik” ve “korluk” ile isimlendirilmektedir. Allah nuruyla
karanlig1 aydinlattiktan sonra varlik meydana gelmektedir.10

temsil ettigini, ancak bu mutlak nurun karsisinda, gesitli nurlarin, insanin Allah yolunda ilerleyen yolculugunda farkli asamalarda ve mevkilerde
ortaya ¢iktig1, bu 1siklarin gozle goriilebilir oldugunu ifade etmektedir. Bu da en yiiksek mertebe ve rengin siyah oldugu ve bu mertebenin de Allah’ta
fena olmanin ve Allah’ta baki kalmanin durumu olduguna bir isaret olarak goriiliir. Buna gore, irfan yolunda, yolcunun iradi yok olusu, “siyah nur”
olarak ifade edilir; giinkii {lahi Varligin nuru, giinesin parlak 1sigma bakmanin miimkiin olmadig gibi, asir1 1siklandirmadan dolay: karanlik ve
goriinmez hale gelir. Ntur-i siyahin her iki kullanimu igin bk. Muhammed Esiri Lahici, Mefatihu'l-I'ciz fi Serh-i Giilsen-i Riz, ed. Mirza Muhammed
Meliku”1 Kitab (Bombai, 1312), 39-40,57; imam Ali, Divan-1 Imam Ali (Terciime ve Serh-i Meybiidi), cev. Hasan Rahmani, Seyyid [brahim Esksirin (Tahran:
Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, 1376), 146; Zeynelabidin Sirvani, Bustinu’s-seyyahe (Tahran: Caphane-i Ahmedi, 1315), 289; Allame Seyyid Muhammed
Tahrani, Allahsinasi (Meshed: intigérét—i Allame Tabatabai, 1426), 1/207; Aynulkudat Hemedani, Temhidat, ed. Afif Useyran (Tahran: Danisgah-i Tahran,
1341), 119, 188.

4 Miizekkir Kizilkaya, “Abdurrahman Cami’'nin ‘Ama Hadisine Yazdig Farsca Bir Serh ve Terciimesi: Risale-i Serh-i hadis -i Ebi Rezin el-Ukayli”, Tokat
[Imiyat Dergisi 9/2 (2021), 695-716.

5 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem (Kahire: Daru’l Thyai’l Kutubi’l Arabi, 1946), 1/111; Abdurrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli

(Istanbul: iz Yay., 2004), 403.

Tirmizi, “Tefsir”, 12; Miisned, IV, 11

Abdulkerim Cili, Varlik Mertebeleri, ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Furkan Kitaplig, 2006), 36.

Siilleyman Uludag, “Ama”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/533.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, ed. Osman Yahya (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési'l—Arabi, 1994), 12/221; Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’l-

hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2005), 2/299.

10 Uludag, “Ama”, 2/553.
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2.Amanin Varlik Dairesi Icerisindeki Yeri

Ibnii'l-Arabi'ye gore ama, Hakk'in Zatinin bulundugu ilk yer ve tecellidir ve bu Allah’m ilk olarak
[sm-i Cami olan Allah ismi (Ism-i A’zam, Ism-i Allah) cercevesinde ortaya ¢ikan ilk belirlemeyi ifade eder.
Bu da Allah’1 amada kendisi disinda varlik aleminde meydana gelecek biitiin seylerin suretlerini kabul ettigi
anlamina gelir. Bu kabul, Hz. Peygamber'in (s.a.v), Allah'mn diinyay1 yaratmadan 6nce altinda ve tistiinde
hava olmayan bir ama halinde olduguna isaret eden cevabina dayanmaktadir.’® Boylece Hz. Muhammed
(s.a.v)'in, evrendeki farkli varolus seviyeleri ortaya ¢ikmadan once Allah'in bulunus yerini tespit ettigi
distintilmiistiir. Ama, Allah’tan bagka her varligin O'na gore yaratilmis oldugu hakikatidir ve yaratiklarin
miimkiin varliklar haline geldigi yer olarak gortilmiistiir.?

Ibnii'l-Arabi, Fiisiisii’l-hikem’in Hud Fassi'nda amaya isaret ederek Allah'in gerek tenzihi gerekse
tesbihi olarak betimleyen ayet ve rivayetlerde bir tiir belirme sinirlandirilmaya biirtinmiis olarak tasvir
edildigini soyler. Zira her vasiflandirma ayni zamanda bir tiir sinir koymak demektir. Ciinkii mana kelimeye
sikistirilamaz. Bu nedenle Allah’a dair yapilan her betim beraberinde bir simirlandirmay: da getirmektedir.
Allah’a dair ilk sinurlandirma da amadir. Burada ilk smirlandirmanin ama veya bir bulut gibi tasavvur
edilmesinin sebebi bulutun (ama) sozlitk anlaminin sis (duhab) olmasi ve sufilere gore yaradilistan 6nce ise
Hakk'mn kapsayici ismi yontiyle mevcut oldugu ilk belirlenimi olmasindan dolayidir. Hem sis ve hem
belirenim bir tiir siur ¢izmedir.13 1bn1'i’1—Arabi’ye gore bu ilk belirlenim ya da 6z, Hz. Muhammed’in
suretinde ortaya ¢ikip daha sonra bilgiye dontisen, dis diinyada zuhur ettigi icin de Hakikat-i
Muhammediye ya da insan-1 kdmil mertebesidir.

Abdurrezzak Késani (6. 736/1335) amay1 ahadiyet mertebesi olarak isimlendirir.’ Zira ama4, celal
perdesinin arkasinda gizlidir ve onu hi¢ kimse bilemez. Ancak bazilarinin amay1 isim ve sifatlarin kaynagt
olan vahidiyet mertebesinde gordiigiinii, ¢linkii amanin anlaminin yer ve gok arasinda bir bulut oldugunu
ve bu bulutun da ahadiyet semasi ile kesret halindeki varliklar arasindaki vahidiyet bolgesi oldugunu ifade
eder.’> Ancak Kéasani'ye gore amanin vahidiyet olabilecegi diistincesi zikredilen hadis ile uyusmaz. Ciinkii
vahidiyet mertebesi, Hak mertebelerindeki ilk taayyiin ve kesretin zuhur mahalli, Allah’in isim ve
sifatlarinin kaynagidir ve taayytin eden her sey mahltktur (yaratilmistir). Bu da Peygamberimizin “Allah’in
yarattig ilk sey akildir” soziinde gectigi gibi ilk akildir. Ancak hadiste yaradilistan onceki bir zaman
soruldugundan dolayr Kasani'ye gore ama, ahadiyet mertebesinde olmalidir. Bunun yami sira vahidiyet
mertebesi Hazreti imkan olarak isimlendirilir. Bu da mahltk kismina girmektedir ki bu mertebe viictb ile
imkan hiiktimlerinin bir araya geldigi yani Allah’in Zati ile isim ve sifatlarinin birlestigi Hazreti Cem
mertebesidir. Baska bir ifade ile vahidiyet mertebesi insanin hakikati olan Hakikat-i Muhammediye
mertebesidir. Kasadni'ye gore tim bu mertebeler yaradilistan sonraki asamadir. Cunkii Hakikat-i
Muhammediye insanoglunun yaradilistnin baslangicidir. Ama mertebesi ise Hakikat-i Muhammediye
mertebesinden 6nceki mertebedir.16

Késani'ye gore viictb ve imkamn birlestiren Hakikat-i Muhammediye mertebesi de mahltk olarak
bilinir. Ctinkii bu mertebede Hak, mtimkiin varliklarin nitelikleriyle zuhur eder. Késani bundan hareketle
vahidiyet mertebesinin hadiste gecen “mahltikat yaratilmadan once” ifadesiyle soruya konu olmus olan
mertebe olmadigl ancak yaradilis 6ncesinde Allah’in yarattigi diinya ile ilgili bir soru oldugu sonucuna
varmaktadir. Buna gore eger soran kisi sadece “yaratilmadan 6nce” ifadesiyle fiziki diinyanin yaradilisin
kastediyorsa bu durumda mahltikatin yaratilmasindan 6nceki zamani ifade ettigi anlamina gelir ki bu da
vahidiyette isaret eder ve bu durumda ama Rab olarak isimlendirilir. Ama eger fiziki dlem degil de cismani
alemden onceki yaradilis soruluyorsa o zaman ama ahadiyet mertebesidir ve kapsayici berzah olarak
isimlendirilir.”” Burada amanin vahidiyet oldugunu giiclendiren sey ise hadiste Rabbin mekaninin
sorulmasidir. Zira rubtibiyet mertebesi ulGhiyet mertebesinden sonra gelmektedir. Kéasani, Fiisiisiil-hikem

1 Ibnii’'l-Arabi, Fusisii’l-hikem, 1 /111; ibnii’l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 3/322-323; Sadreddin Konevi, Miftdhii'l-Gayb (Misbdhii’l-Uns) (Beyrut: Daru'l -
Kutubi'l- Iimiyye, 2010), 40; Sadreddin Konevi, I'cdzii’l-Beyin fi Tefsir-i Ummi’l-Kur'an, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Intisarat-i Defter-i Tebligat-
i Islami, 1381), 162.

12 Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: [bn Arabi Tasavoufunda Yaratici Muhayyile, cev. Zeynep Oktay vd., 2013, 202-203.

13 Abdurrezzak Kasani, Serhu Fusiisi'l-hikem (Kum: inti@érét—i Bidar, 1370), 159; Davad Kayseri, Serhu Fusiisi’l-hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani
(Tahran: Sirket- inti§érét—i {Imi ve Ferhengi, 1375), 731=732; Davad Kayseri, Fusisu’l-Hikem Serhi, cev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe yay., 2023), 1:513;
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Seferler: el-Isfr an Netdici'l-Esfir, cev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes yay., 2006), 12.

14 Abdurrezzak Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, ed. Asim Ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l -Kutubi'l- [lmiyye, 1462), 58.

15 Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, 58; Kasani, Tasavouf Sozligii, 403.

16 Kasani, Istildhdtii’s-silfiyye, 58; Mehdi Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve irfani be Hadis-i Ama”, Tarih-i Felsefe 4/1 (1392), 45.

17 Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, 59.
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Serhi'nde de isimler hazretinde zuhur etmeden 6nce ahadiyetin Zat'inin amé oldugunu ifade ederek amay
ilahi Zat'in hakikatine isaret eden ahadiyet mertebesi olarak gérmektedir.

Sadreddin Konevi (673/1274) de muimkiin varliklari iceren varlik alanini ama olarak isimlendirir. Ona
gore bu alan vahidiyet mertebesidir. Ancak vahidiyet mertebesi Hakk'in varhigindan bagimsiz degildir.
Sadece zuhur, sayi, belirleme gibi bazi itibari seylerden dolay:r ondan ayrilir. O, Miftahii'l-gayb isimli
eserinde ama mertebesinde hentiz yaratilisin s6z konusu olmadigina ve hicbir varligin zuhur etmesinin
miimkiin olmadigina isaret ederken hadiste belirtilen zarf ve mazrufun sirrin1 Musevi tecelliye benzetir ve
Allah'm bu tecellide sdyle buyurduguna dikkat ceker: “Atesin bulundugu yer ve cevresindekiler miibarek
kilinmustir. Alemlerin Rabbi olan Allah eksikliklerden miinezzehtir.”18 Ayetin aciklamasinda Allah’in ateste ve
atesin gevresinde tecelli ettigini, halbuki Hakk'in mekdn ve cihetten miinezzeh oldugunu, tecelli ve
mazharlar hakkinda belirtilen hiitkmiin birlestirici hakikatten (ahadiyet-i cem) geldigini soyler. Bu birlestirici
hakikat Viicud, gayb ve zuhurun bir arada oldugu bir durumu ifade eder. Bu birlestirici hakikat, herhangi
bir isim ve sifatla mevsuf degildir ve herhangi bir hitkmiin veya nispetin ziddin1 da kabul eder. Bununla
birlikte hal, hakikat, nispet ve zaman da birdir.1® ['czii-I-Beydn isimli eserinde de Konevi, mutlak gayb
mertebesi ile gaybi izafi (birinci berzah) arasma bir ayrim koyarak ahadiyet-i cem, sahibu’l-ahadiye olarak
isimlendirilen ikinci mertebeyi ama ile bir gormektedir. Ahadiyet-i cem, sahibu’l-ahadiyetten maksadi
vahidiyet mertebesidir. Bu mertebe her ne kadar ilahi zatin hiiviyetine gore gayb-1 izafi olarak bilinse de
mutlak gayba gore ilk sehadet alemidir. Konevi baska bir yerde ise taayyiin mertebelerini sayarken ve
varligin sirrina isaret ederken Hazreti ahadiyeti ilk ilahi taayytin olarak ifade eder.?’ Burada her ne kadar
Konevi'nin ama mertebesine getirdigi bakis agis1 zahiren birbiriyle ¢elisiyor gibi goriilse de amay1 Nefes-i
Rahmani i¢inde konumlandirdigindan?! dolay1 onun bu gortisii kiilli bakis acisini golgelememektedir.

Ancak Davad-i Kayseri (751/1350) ama mertebesini ahadiyet ve vahidiyet olarak iki sekilde
smiflandirir. Allah’in isim ve sifatlariin oldugu vahidiyet mertebesi, ahadiyet gogii ile imkan ¢oklugu
arasinda yer alan biiylik berzahtir. Fakta Kayseri'ye gore vahidiyet mertebesi ama hadisiyle daha ¢ok
uyumludur. Ctunkti hadiste Rabbin mekan1 sorulmaktadir ve bu da Hakk'mn rubtbiyet kapsam alanina
girmektedir: “Varligin hakikati biitiin isim ve sifatlarin, icinde gark oldugu ahadiyet mertebesine tenezziil ettiginde
amd olarak adlandirilir.”??

[bnii'l-Arabi ve sarihlerinin ifadelerinden amanmn hem ahadiyet hem de vahidiyet makaminda bir
berzah oldugu anlasilmaktadir. Nitekim tasavvufta varlik sistemi, vahdet ve kesret ya da Hak ve halk
seklinde yorumlanmistir. Hakk’in Vahdet mertebelerinin ilk hazreti Gayb-1 Hiiviyet olarak da ifade edilen
ama mertebesidir. Ikincisi ulthiyet olarak da ifade edilen taayyiin-i sani, ticiinciisti ise Gayb-1 Hiiviyet ve
ultthiyet arasinda bulunan ahadiyet yani taayytin-i evveldir.® Ancak bu berzahin yaradilis (halk)
mertebesinde degil, zikredilen hadise gore Hak mertebesinde oldugu gortilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi
bir taraftan Allah’in bilinmez hiiviyetini ama olarak isimlendirdigi gibi bir taraftan da Hak ve halk
arasindaki berzah olan Vahidiyyet mertebesini de ama olarak zikretmektedir.?* Buna gore amamn, rubtibiyet
makaminda ve Hakk'in tezahiirleri olan taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani arasinda bir berzah olarak
bulundugu da soylenebilir. Ancak kozmik ve ilahi hakikatlerin tamami arasindaki berzah olmasi agisindan
taayytin-i evvel’de de olabilir. Bu berzaha ilk berzah denmesinin sebebi hakiki vahdette gizli olan ahadiyet
ve vahidiyet arasinda bir berzah olmasi sebebiyledir. En kapsamli berzah sayilmasinin sebebi alt
hiyerarsideki tiim berzahlarm kokeni ve ash olmasi hasebiyledir. Amaya ikinci berzah olarak taayytin-i sani
denilmesinin sebebi ise Hak ve halk arasindaki berzah olmasi sebebiyledir.

3.Nefes-i Ramani’nin Aldig Ik Siaret Olarak Ama
ibnii’l-Arabi, Viicud ile varliklar arasindaki iliskiyi Rahman'in nefesine dayandirir ve Hakk'in
bilgisinde yokluk durumunda olan miimkiin varliklarin yaratma stirecini “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek

18 en-Neml, 27/8

19 Konevi, Miftihii'l-Gayb, 40-41; Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi: Miftah-1 Gaybi’l-Cem ve’l-Viicid, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2009), 58.

2 Seyyid Cafer Seccadi, Terciime-yi Hikmetu'l-Israk (Tahran: intisarat-i Danisgah-i Tahran, 1390), 104-111; Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve Irfani
be Hadis-i Ama”, 47-48.

2 Konevi, Tasavouf Metafizigi, 52, 56.

2 Kayseri, Serhu Fustisi’l-hikem, 22.

% Konevi, I'cdzii’l-Beydn, 91.

2% Uludag, “Ama”, 2/553.
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istedim ve dlemi yarattim” hadisi ile aciklayarak yaradilisin kaynagimin Allah sevgisi oldugunu vurgular. Bu
sevgi Allah’in teneffiis etmesine sebep olmaktadir. Hakk'in Zatinin tevecciithati ile zati isimler arasinda
gerceklesen birlesmenin neticesi olan bu teneffiis, Konevi tarafindan “gaybi nikah” olarak adlandirir.26 Bu
gaybi nikdh ya da ask hareketi sayesinde ilahi isimlerin kilidinin agilmasi ile Hak, ama olarak isimlendirilen
bir “varolus kiitlesi’ni?’ icat eder. Amanin Nefes-i Rahmani olarak isimlendirilmesi de ilahi Varlik’imn,
isimlerine olan rahmet ve htizniin bir sonucu olan bilinme istegiyle disarrya verdigi nefesin kabul ettigi ilk
stret olmasi hasebiyledir. Bu nedenle ama rahmani buharin bir seklidir ve aslinda rahmetin kaynagidir.2
Konevi ilahi isimlerin bilinme ve hiikiimlerini izhar etme istegini 4lemlerin varlik sebebi olarak goriir ve bu
ilahi isimlerin veya bu isimlerin arketipleri olan a’yan-1 sabitenin kendi hiikiimlerini izhar etmekle birlikte
zamanda birbirlerinin hiikiimlerini de icerdiklerine dikkat ceker. Duyusal alemdeki varliklarin unsurlar
arasindaki bir karisimdan meydana geldigi gibi benzer sekilde ilahi dlemdeki hakikatler ve ilahi isimler
arasinda da bir karisim ve terkip ile ortaya cikarlar. Ancak hakikatte unsurlar arasindaki bu terkip, asildaki
terkibin yansimasindan baska bir sey degildir.” Buna gore ama Allah'in varligini ilk kabul eden ve aym
zamanda varliklara suret veren (fail ve miinfail) zarf durumundadir.®

Ibnii’l-Arabi Nefes-i Rahman’1 anlatirken Allah’in kelamiyla yaratma eylemine dikkat cekerek O'nun
sonsuz kelimelerine imada bulunur.3! Buna gore dlemdeki varliklar Allah’in kelimeleridir ve bu kelimeler
ilahi nefesten ¢ikan harflerden meydana gelmektedir.’? Bu nefes, miimkiin varliklarin belirli bir seklinin
olusmasini saglar.® Zira Ibnii'l-Arabi’ye gore Allah’'in her sozii ya da kelimesi bireysel varliklar ve
hakikatlerdir. 3 Ama4, insan nefesi gibi harfleri ve kelimeleri ortaya ¢ikaran Nefes-i Rahmani'nin bizzat
kendisidir ve Nefes-i Rahmani olmas1 bakimindan ama alemdeki biitiin kelime ve harfleri (nesneleri ve
varliklari) yaratabilir. Ciinkii kelimeleri ortaya ¢ikaran nefestir ve nasil ki nefes olmadan harfler ve kelimeler
ortaya ¢ikmazsa amd olmadan da varliklar ortaya c¢ikamaz. Burada Nefes-i Rahmani'nin ama olarak
adlandirilmasi nefesteki buharin bulut ile uyumlu olmasindan kaynaklanir. Ciinkii bulut elementlerin/1s1 ve
151810 etkisiyle (nefes alip vermesiyle) cikardiklar1 buhardan meydana gelir. Tipki buhardaki yogunlasmanin
etkisiyle yerytiziine inen yagmur damlaciklarimin baslangic noktasi olan bir bulut gibi améd da ttim
imkanlara varlik kazandiran miimkiin varliklarin ¢ikis kaynagi ve baslangi¢ noktasi olarak gortilebilir.

Amamn varlik diinyasindaki rolii alemdeki harflerin suretlerini ve kelimelerini kabul etmektir. Ibnii’l-
Arabi, améanin alemin yaratilisindaki roliinii Ademin insan tiiriiniin yaratilisindaki roliiyle karsilastirir. O,
“Allah Ademe biitiin isimleri 6gretti”35 ayetini referans alarak Adem’in insan tiirii ve varlik tiiriiniin meydana
gelmesindeki roliinti tanrisal amanin roliine benzetir. Bu perspektife gore ama Hakk'in sodzlerinin
mitkemmelligi ve tamama ermisliginin bir ifadesidir. Aym sekilde ama, araz olarak adlandirabilecegimiz
varlik dleminin suretlerini kabul etme 6zelligine sahip oldugundan dolay1 dlemin sabit cevheridir. Alem ve
icindeki biitiin formlar ve suretler ise dlemde yok olan arazlardir. Miimkiin varliklar ile ama arasmndaki iliski
ayna ve aynaya yanslyan goriintiiler arasindaki iliski gibidir. Ctink{i imkan aleminde viicut bulmus tim
arazlar yok hitkmiindedir.3¢

4.Amanin Mutlak Hayal ile Olan iligkisi
[bn’iil-Arabi’de am4, hayalin onda zahir oldugu alemin cevheridir. Hakk'm kendi 6ziinde gizli olarak
bulunan potansiyellerinin (a’yan-1 sabite) ayrisarak kendini kendine izhar ettigi ilk miitecelli faaliyeti mutlak

25 Muhammed Mahmud el-Gurab, Serh-i Fusiisi’l-hikem min Keldmi "s-Seyhu’l-Ekber (Dimesk, 1416), 154-155; Kayseri, Fusisu'l-Hikem Serhi, 1:519; William C.
Chittick, Varolmann Boyutlari, cev. Turan Kog (istanbul: insan yay., 2008), 202.

2% Konevi, Miftihii’l-Gayb, 22; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 50, 52.

27 Corbin, Bir'le Bir Olmak, 202.

8 el-A'raf, 7/156

2 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kapz yay., 2015), 266.

30 Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 yay., 2005), 67; Corbin, Bir'le Bir Olmak, 202; Abdulbaki Miftah, Fusisu’l-
hikem Anahtarlari, gev. Vahdettin ince (istanbul: Kitsan yay., ts.), 21, 44, 110.

31 ibnir'l-Arabi, Fusilsii'l-hikem, 1: 144; Sainuddin Ali Bin Tiirke, “Serh-i Hadis-i Ama”, Cahardeh Risdle-i Farsi, ed. Seyyid Ali Musevi Behbehani - Seyyid
[brahim Dibaci (Tahran: Nesr-i Taki Serif Rizayi, 1351), 285-286.

32 Konevi, I'cdzii "I-Beydn, 68; Tiirke, “Serh-i Hadis-i Ama”, 287.

33 [bnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 1: 144; 2: 187; Ibnii’l-Arabi, el-Futuhadtii’l-Mekkiye, 3: 93; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sufi Hermenditik (Ibn Arabi'nin Yorum
Felsefesi), cev. Semih Ceylan (istanbul: Mana yay., 2008), 110; William C. Chittick, Hayal Alemleri, cev. Mehmet Demirkaya (istanbul: Kakniis yay., 2003),
37

3 Chittick, Varolmanin Boyutlari, 203.
35 el-Bakara, 2/31
36 Konevi, Miftahii'l-Gayb, 41.
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hayal olarak isimlendirilir.?” irfan ehline gore bu ilk miitecelli faaliyet ile Hakk'in zatindan ayrisan her sey,
yukaridan asagiya kadar biitiin varlik bigimleri Hakk'in tahayyiilii ile bir bulut (ama) igerisinde zuhur eder.
Ancak bu varliklar hentiiz zuhur etmemis, saf potansiyel bir haldedirler ve am4, forma biirtinmemis cisimsiz
suretlerin iginde kiilli olarak sekil aldig1 bir kaynak olarak distiniildiigiinde mutlak hayal olarak
adlandirilabilir. Ctinkii suret, hentiz cisme biirtinmemis bir zihni varlik oldugu stirece hayali bir durumdur.
Bu durumda ama flahi Varlik ile yokluk arasinda bulunan ve her ikisinin sifatlariyla muttasif olan bir berzah
olur.3 Nitekim Ibnii’'l-Arabi amay1 tanimlarken su carpici ifadeleri kullanur:

“Allah, amada kendisinin disindaki alemin suretlerini agmistir. Su var ki hayal, gercek hayal mertebesi demektir.
Bakiniz, ama biitiin var olanlarin suretlerini kabul eder ve var olmayan seyi suretlendirir. Oyleyse hayal, amanin
ta kendisidir, bagka bir sey degildir... Mutlak hayal, Hakk'in kendinde bulundugu hayaldir ki o amadadir.” 3

Ama, Hakk'in iginde hapsolunan potansiyellerinin (isim ve sifatlarinin) bilinmeyisinin 1stirabindan
rahatlamak ve goriiniir olmak istegiyle Rahman’in nefesinden zuhur etmis bir varliktir. flahi Varlik, “baska
bir surette kendini gormek” istediginde o sureti hayal ederek genel rahmetiyle teneffiis etti ve nefes, onun
hayal ettigi surette ortaya cikti. Bu nedenle ama munfasil hayal olarak da adlandirilir.#0 Diger taraftan Ibnii’l-
Arabi ama hadisini tesbih icin bir 6rnek olarak vermekte ve bu benzetmede dlemin 6ziinii nazik bir bulut
olarak tasavvur edilen amaya benzetmektedir. Sonradan meydana gelen her sey 6nce hayalde sekillenip
sonra ortaya ¢iktig1 icin benzetmenin kendisi de bir tiir hayaldir, kurgudur. Cunkii bir sey bir seye
benzetildiginde arada bir tiir zihinsel iliski kurulur. Hak Teéla da yaratici hayal vasitasi (tahayytil-i hallak)
ile varlik dlemini meydana getirir. Buna gore amanin tanrisal bir hayal oldugunu soyleyebiliriz. Boylece
O’nun kendisine bakan tarafi gercek varlik iken adleme bakan tarafi ise hayali varliktir. O halde alemin hayal
ile ortaya ciktig1 ve zaten 6zii itibariyle alemin bir hayal oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ciinkii meydana gelen
her sey ancak hayalle ortaya cikar.

5.Yaratilisin Kendisinden Yapildig1 Hak (el-Hakk’ul-mahlak bihi)

Ibnii’l-Arabi Hak kelimesini Allah ile esdeger gorerek ikisini birbirinin yerine kullanmaktadir. Ancak
hem Allah’in zatin1 hem de ulthiyetini kapsayacak bir ifade olarak Hak kelimesini kullanir. Hak kelimesini
birinci anlamda kendi zatinda tiim izafelerden miinezzeh olan Zat olarak, ikinci anlamda ise Hakk’'in zahiri
olan el-Hakk'ul-mahlilk bihi ya da viicud-i miinbasit (yayilan varlik) seklinde kullanir. El-Hakk'ul-mahltik bihi
Yaratan ve yaratilan anlamina gelir. Ctinkii Hakk’in disartya verdigi nefes olan améa O’nda sakli oldugundan
yaratandir ve batindir. Ayni sekilde tezahtir ettigi ve zahir oldugundan dolay1 yaratilandir.4! Bu sebeple “O,
Evvel'dir ve Ahir'dir; Zahir'dir ve Batin'dir.”42

Ibnii’l-Arabi “el-Hakk'ul-mahltak bihi” kavramini Abdusselam Ibn Barrecan’in kavrama isaret olarak
gordiigti “Biz gokleri ve yeri, ikisinin arasinda bulunanlari oyun olsun diye yaratmadik. Biz onlari ancak hak ile
yarattik”™ ve “Biz gdokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile yarattik”# gibi ayetlerle aciklar. O,
Kur’an’da tevhide isaret eden ayetleri de 6zel bir sekilde yorumlayarak kédinatin Hak ile ortaya ciktigim
ifade etmektedir. Dolayisiyla ama “el-Hakk'ul-mahltik bihi”dir (yaradilisin kendisinden yaratildig: Hak).4

[bnii'l-Arabi ama hadisine atifta bulunurken burada amadan gelen havanin nefyinin Allah'in zatinda
herhangi bir degisim ve dontisimiin gerceklesmedigine dikkat ¢eker.# Ciinkii her alemin ilk cevheri olarak
kabul edilen ama, Mutlak Varlik icerisinde bir smnirlama ile belirlendiginden bir mekan ve yone sahip
oldular. Ancak hadiste gegen ifade, [lahi Varlik'm ama mertebesine taayyiin etmeden 6nceki durumu yani
rubtbiyetle vasiflanmamuis haline isaret etmektedir.4”

37 [bnii'l-Arabi, el-Futuhdtii’l-Mekkiye, 1/190.

38 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: Insan yay., 2011), 164; Fatime Abbasi, “Caygah-i Ama der Mebahis-i Viicud Sinahti”, Fasiname-yi Irfan-i
Islami 11/44 (1394), 249.

3  Muhyiddin ibnit'l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera yay., 2016), 8/138.

% William C. Chittick, Sufi'nin Bilgi Yolu (Istanbul: Okyanus yay., 2006), 164-165.

41 Corbin, Bir'le Bir Olmak, 203.

4 el-Hadid, 57/3

4 ed-Duhan, 44/38

4 el-Ahkaf, 46/3

45 Chittick, Sufi’nin Bilgi Yolu, 170-171; Zemani, “Ruykerdha-yi Kelami Felsefi ve irfani be Hadis-i Ama”, 52.

46 Kayseri, Fusilsu’l-Hikem Serhi, 1:514-515.

47 Konuk, Fusiisii’l-hikem Terciime ve Serhi, 2/300.
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Ancak Abdiilkerim Cili, Ibnii’l-Arabi’den farkli bir diisiince serdederek ama mertebesinin sirf Zat'tan
ibaret oldugunu ifade eder ve “Hakikatii'l-hakéaik” olarak gordiigii bu gayb mertebesinde Hak ve halk
ayrimina gitmez. Ona gore ama mertebesinde de ahadiyet mertebesindeki gibi isim ve sifatlar hentiz ortaya
¢ikmamuslardir. Ancak o, burada her ne kadar farkl bir cizgide ilerlemis olsa da her ikisinin de “saf varlik”
goriislerinin ayn1 oldugunu ifade etmekten de kaginmaz. Nitekim varlik mertebelerini izah ederken Zatin
Zata olan askin tecellisini ahadiyet, mutlak batin olusunu ise ama olarak nitelendirir. Bu nedenle Cili'nin
bakis agisina gore ama ahadiyetin mukabilidir. Ahadiyet, sirf Zat'in tecelli hitkmii olurken ama ise ortiik,
perdeli ve sirf Zat'tan ibarettir. Birincisi Zat'in askin tecellisiyken ikincisi ise Zat'in mutlak gayb olusudur.
Tum bunlar Mutlak Zat'mn hitkmiine gore olmaktadir ve mananin anlasilabilmesini kolaylastirmak icindir.
O’'nun zatinda ise higbir degisim ve baskalasim yoktur.*8

6.Ama-i Rab ve Ama-i Merbub ya da Ama-i Alem

Hak Teala'nin ilahi isimleri O'nun 6zel bir taayytintidiir. Bu isimler ilk taayytinde, tiimel bir tecelli ve
kalli bir gortiintime sahip olduklarindan ahadiyet olarak isimlendirilir. Ama ikinci taayytinde Allah’in biitiin
sifatlari, mitkemmel nitelikleri ve onun tecellilerinin biitiin formlar1 agiga ¢ikar. Bu ytizden Allah'in biittin
isimleri ilmi bir sekilde gortiniir, birbirinden ayrisir ve mutlak bir durumdan, renksiz ya da miiphem
olmaktan cikarak goriintir hale gelirler. Ancak Allah’in Zati her seyden miinezzehtir ve bu yiizden
bilinemez ve erisilemezdir.#° Varlik sisteminin biitiin hakikatleri ilahi isimlerin aracilifiyla idare edilirler. Bu
ytizden Allah’'m isimleri ikinci taayytinde bir sistem ve hiyerarsiye sahiptir. Rubtibiyet makamindan
isimlerin sirayet etmesinden sonra bizzat bu isimlerin hiyerarsisi ve sistemi, dlemdeki biittin varolusun
ortaya ¢ikis kaynagidir. Taayyiin-i sdninin en tist kisminda ve taayytin-i evvele yakin bir mertebede ilk ve en
kapsaml isim olan “Allah” ism-i cdmi’dir.?® Onun diger ilahi isimlere gére mutlak kapsamlili1 bir agidan
tiim isimleri kendi icinde tasimasi (vahdette kesretin cem olmasi), diger agidan Allah isminin tecellisiyle tim
isimlerin meydana gelmesi ve cereyan etmesi (vahdetin kesret iginde bulunmasi)’'dir. Kayseri bu konu
hakkinda soyle der: “Muhakkak ki Allah ismi, biitiin isimleri icerir. Bizzat bu isim (Allah) diger tiim isimlerin i¢inde
ilahi mertebelerde tecelli eder.”>!

[bnii'l-Arabi, atifta bulundugu ama hadisinde gecen Rab isminin bir merbuba ihtiyag duydugunu ve
bu baglamda alemin bilfiil varligin gerektirdigine dikkat ¢eker. O, her ne kadar améa ve ulthiyet arasindaki
birlige isaret etse de ama ve diger hakikatler arasina islevsel olarak bir ayrim koyar. Hak Te4ld'nin yogun ve
kamil bir zuhurunun ifadesi olan Allah ismi tim isimlerin kendisinde toplandig1 ve ulGhiyetin
toplayiciligin tistlendiginden dolay1 dlemin varligini talep etmez. Rab ismi ise ulthiyet mertebesinin zarf ve
mekandaki ilk taayytntidir. Bu da Hakk'in isim ve fiillerinin zihni varlik sahasinda bulundugu miimkiin
varliklarin hakikatlerinin (a’yan-sabite) yaratildig1 hala sahasidir ve bu acidan tecelli eden ilk nurani
varliktir.52

[bnii'l-Arabi Fiituhdt' ta Allah’in degisme ve sabitlik konusundaki olasiliklardan bahsederken Allah'm
her tiirli degisimin tesinde oldugunu, ancak anlayis sahibi olmayan kisilerin Allah’ta hallerin degistigini
zannettiklerini ifade ederek su ayete dikkat ceker: “Iste biz, ayetleri cesitli bicimlerde agikliyoruz”>® Buna gore
durumlar degisir ama Allah tiim degisimlerden askin ve kutsaldir. Hakk'in zat1 degisim kabul etmeyen
stibut sifatlariyla ortaya gikar ve degisen sey onun isim ve sifatlaridir. Iste ama da kadim ile kadim, fani ile
fani olan seydir ve Ibnii'l-Arabi'nin ifadesine gore varlik gibi hem kadim hem hadistir. Buna gore varlik
Hakka nispet edildiginde ve Hak ile iliskili olarak aciklandiginda kadimdir. Halka nispet edildiginde ve
yaratilanlarla iliskilendirildiginde muhdistir. O halde améa Hakk'in bir sifat1 olmas1 bakimindan kadimdir ve
ilahi bir sifattir. Alemin bir vasfi olmasi bakimindan ise olussal (keyani) bir sifattir. Boylece amamn
nitelikleri onu betimleyen kisilerin farkliligina gore degisir. Bu bakis acist Allah tarafini kastedildiginde ezeli

4 Abdulkerim Cili, el-Insanii’l Kamil, ed. Ebu Abdurrahman b. Uveyda Muhammed. (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l flmiyye, 1418), 47-48; Abdulkerim Cili, [nsdn-
1 Kamil, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul, 2002), 36; Abdulkerim Cili, Hakikat-i Muhammediyye, cev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes yay.,
2010), 62-63.

49 Chittick, Hayal Alemleri, 39-40; Ali Emini Nejad, Asindyi bd Irfin-i Islami: Kiilliyat, Tarih, Irfan-i Nazari, Irfin-i Ameli (Kum: Muessese-i Amuzisi ve
Pejuhesi-yi Imam Humeyni, 2008), 218.

50 Tbnii'l-Arabi, Fustisii'l-hikem, 1/39.

51 Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri ber Fusiisii’l-hikem (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1370), 117.

52 Ebu Zeyd, Sufi Hermendtik, 82-83.

5 El-En’am, 6/105
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ve ebedidir ancak Allah disindaki alem kastedildiginde hadistir.5* Bagka bir yerde ise Hakk'in bes
bulunusundan s6z eden Ibnii'l-Arabi, varligimn farkli boyutlarda ve mekanlarda tecelli ettigine isaret ederek
her zamanda ve mekdnda her seyi kusatan bir sekilde mevcut olusuna isaret eder. Birincisi Hakk'in
kendisinde bulundugu ilk yer olan amadur. Tkincisi ise Arg’'ta bulunmasidir. “Rahman ars iizerine istiva etti”55
ayeti buna isarettir. Ugtinciisti ise “Rabbimiz her giin yakin semaya iner” soztinde belirtildigi iizere semada
bulunmasi. Dérdiinciisii ise “O goklerde ve yerde tek Allah’tir”> ayetinde gectigi tizere yerytiiztinde olmasidir.
Sonuncusu ise “Nerede olursaniz O sizinle beraberdir”57 ayetinde gectigi tizere genel bulunustur. Bu da her
mertebede her seyi kusatan haliyle tiim yaratilmislarla birlikte olmasidir.® Buna gore Allah amadan arsa
gecince farkli isim ve sifatlarla tecelli eder. Hak amada iken Rab ismini alir.? Arsa istiva edince Rahman
ismini alir.®0 Peki, Hakk'in améa mertebesinde bulundugu sifatlariyla arsa istiva ettigi sifatlar1 arasindaki
farki nedir? Ya da ikisi arasinda ortaya gikan iliski nedir? Bu soruya Ibnii’l-Arabi, ama ve arstan her birinin
onlar1 ayakta tutan giictin sinir1 ve boyutlarinin yani isim ve sifatlarinin degismesinden dolay: birbirinden
ayrildig: seklinde bir cevap verir. Tipki “6rfi ama” ve “gaybi ama”nin birbirinden ayrilmasi gibi. Zira genel
gecer olarak bilinen am4, tistiinde ve altinda havanin bulundugu ve havanin tasidig: ince bir buluttur. Gaybi
ama ise altinda ve tistiinde hava bulunmayan ve hicbir sey tasimayan bir amadir. Burada Rab icin yaratilan
ama herhangi bir sey tasimayan gaybi amadir. Nitekim Allah Tedla soyle soyler: “Onlar bulut golgeleri iginde
Allah'in ve meleklerinin gelmesini ve isin bitirilmesini mi gozliiyorlar?”¢! Ayette gecen bulut/gemam amaéya bir
gondermedir.®? Mueyyidiiddin Cendi (6. 691/1292?) de amay1 “ama-i rab” ve “ama-i merbub” olmak tizere
ikiye ayirir ve ikincisini “gemam toz” olarak adlandirarak onu “amaé-i rab”e dahil eder.%3

Ars Hakk’in istiva etmesi i¢in, diinya semast O'nun niizulii i¢in ve arz ise onunla birlikte var olmak
i¢in var olmustur. Tiim bunlarin hepsi kaynagin1 amadan alir. “Her nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir”¢*
ayeti bu manaya delalet etmektedir. O halde biz nerede bulunursak oradaki neredeligimiz aym zamanda
kokenini amadan alir. Yerde, gokte ve metafizik tiim dlemde mekan algisi, neredelik ama ile olusmaktadir.
Ama varligin olusum sahasidir. Ciinkii varlik mekanla var olmaktadir. Bir sey eger var ise bir mekanla
vardir ve o yer ve mekan, varlig1 olusturan sartlardan biri de ama ile saglanmaktadir. Dolayisiyla ama,
aslinda bu manada varolusa mekan ve eyniyyet katt1g1 icin onsuz varlik da olmaz.

Ama, vahdet ve kesret arasinda ve ikisini birlestiren bir berzah oldugundan dolayr onu insammn
hakikati ile karsilastirmak miimkiindtir. Cunkii insan varligin tim hakikatlerini kendinde toplayan
kusatici/cami bir varlik oldugundan Allah insanin hakikatini Hak ile dlem arasinda bir berzah olarak
tasavvur etmistir.®® Hakk'in Rab ismiyle amadan diinya semasina Rahman ismiyle tecelli etmek isteme
nedeni bilinmek istemesidir. Bu bilinme de miiminin kalbidir. Ctinkti Rahman ne yere ne de goge ancak
miiminin kalbine sigar. Buradaki kapsama ile kastedilen insanin tizerinde yarattig1 formdur. Clinkii Allah
tum sifatlarryla ne yerde ne de gokte zuhur eder. O, bu kusatic1 anlamda ancak insanda zuhur eder. Aynanin
tipki bakanin formunu igine almasi gibi. Zira yer ve gok yansitma ozelligine sahip degildir. Gok seffaf
oldugundan dolay1 bu 6zellik onda yoktur. Ciinkii seffaf olan bir sey goriintiiyli yansitmaz. Yerin de
yansitic1 6zelligi yoktur. Boylece Allah ttim isim ve sifatlariyla ancak insanin yaradilisinda ortaya gikar.%
[bnii'l-Arabi, Kuran'da gecen “Allah Adem’e tiim isimleri 6gretti”®” ayeti ile Hadis-i Serif'te gecen “Allah Ademi
kendi sureti tizerine yaratt1”%® soztiniin bu manaya isaret ettigine dikkat geker.

Konevi insanin kiilli agidan améa mertebesi dairesinde var oldugunu ancak her varligin kendi 6zel
yonit acisindan ise kendi mahsus dairesi icerisinde var olduguna dikkat ¢ekerek amanin biitiin kevni ve ilahi
mertebeleri igerisine aldigmi soyler. Allah'mn insami yaratmasi O'nun Zahir, Nur, Halik gibi evrensel

5 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 12/222-223.

5 Taha, 20/5

56 El-En’am, 6/3

57 el-Hadid, 57/4

58 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 3/321-326; Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitiihit-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera yay., 2016), 8/137.
% Konevi, I'cdzii’l-Beydn, 162.

60 Jbnir'l-Arabi, Seferler, 14.

61  el-Bakara, 2/210

6 [bnii’l-Arabi, el-Futuhitii "I-Mekkiye, 3/321-322.

6 Mueyyidiiddin Cendi, Serh-i Fusiisii’l-Hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423), 166.

64 el-Hadid, 57/3

65 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 83; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 138-139; Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayseri ber Fusiisii’l-hikem, 237.
6 [bnii’l-Arabi, el-Futuhdtii "I-Mekkiye, 3/324-327.

67 el-Bakara, 2/31

68 Buhari, Itk 20, Miislim, Birr, 112,
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niteliklerden biriyle gerceklesir ancak bu yaratma eyleminin gerceklesmesi, kiilli nitelikleri zati/6zsel olarak
tanimlanan ilahi varligin iradesine baglidir. Buna gore yaratma eylemi hem kiilli isimlerin hitkmiiyle hem de
yaratma eyleminin temelinde olan ilahi varligin iradesiyle gerceklesir.®

Cendi ilahi bir varlik olan insan-1 kamili, kdinatin bir yansimasi olarak goriir ve insadn-1 kamilin
suretini kozmik varliklardan ruhani varliklara kadar her seyi igeren cami bir stret olarak goriir. Bu
perspektif, alemin i¢indeki her seyin bir tiir ayn1 oldugunu ve insanin ilahi varlig1 temsil ettigini 6ne stirer.”
Insan marifet elde etmek istediginde ya da Ibn’iil-Arabi'nin soylemiyle “fiil isimlerinin disindaki fikirleriyle
marifete sefer etmek istediginde” alemden farkl: bir ¢ikis olmaksizin Hakk'in istiva ettigi ars kiiresinden
disar1 ¢ikarak mukaddes tarafla bag kurmak ister. Burada Ibnii'l-Arabi, marifet sahibinin, korunmus bolge
olarak ifade ettigi ama perdesine denk geldigini ifade eder ve kesf ehlinin bir amada, fikir ehlinin bir amada,
kiillin ise bir amada oldugunu izah eder. Bu améda salik ilahi simsekler ile biiytik marifet elde eder.”
Konevi de insan-1 kamilin farkli tiirlerde gerceklesen ruhani seyirlerine deginirken bu seyrin ilkinin Zat
gayb1 mertebesinden baslayarak ama mertebesinde gerceklestigini oradan kalem-i a'l'a, sonra levh ve daha
sonra ruhlarin mazharlarnin taayytiin ettigi misal alemiyle biittinlestigini ve dort kiilli mertebenin (mana,
ruh, misal ve his dlemi) tiimiiniin insanda birlestigini ifade eder.”

7.Ama ve Miinbasit Viictd (Yayilan/Genisleyen Varlik)

Ibnii'l-Arabi varlig1 aciklarken onun iki itibari yoniine dikkat geker. Birincisi varligin gaybi hakikati,
hicbir aleme ihtiyag¢ duymayan ve tim tavsiflerden arinik olan Mutlak Varlik'tir. Digeri ise vasiflarla
sinirlandirilmis, miimkiin gerceklerin icerisinde cereyan eden, feyz eden, Allah'in fiili mes’iyeti olan
mukayyed varliktir.”? Hak Tedla’nin hem buttin (feyz-i akdes) hem de zuhur (feyz-i mukaddes) olarak
varliklara bahsettigi bu feyiz ama igerisinde ve ama vasitasiyla tiim varlik dlemine yayilan nefestir.” Molla
Fenari de Nefes-i Rahmani ve ama arasindaki iliskiyi agiklarken Nefes-i Rahmani’yi umumiyetinden dolay1
genel varlik olarak adlandirir ve amay:r ilmi taayytin ile belirginlesen hakikatler oldugundan dolay:
Rahman’in nefesinin sureti olarak agiklar.”> Muimkiin varliklara feyz eden Hak, bizzat Hakk'in viicudunun
kendisidir ve miinbasit varlik olarak adlandirilir. Miinbasit varligin mtimkiin varliklarla olan iliskisi, Mutlak
Varlik'in mukayyed varlik ile olan iligkisi gibidir. Tanimlama, adlandirma, sinirlandirma bu makamda
bizzat Allah’in varliginin dis diinyada sereyan etmesi oldugundan dolayr miimkiin varliklar bu varligin
tecellileri olarak ortaya cikarlar.”® Miunbasit Viicid, Konevi'nin varlik diistincesinde “viicidu’l-amm ve'l-
miisterek” olarak da ifade edilmistir. Konevi'nin Viicid-i amm kavramina ytkledigi anlam, Mutlak
Varlik’'tan sudur eden, tiim miimkiinlere yayilan, onlarin hakikatlerine varlik veren Hakk’in ilk tecellisidir
ve bu tecelli Nefes-i Rahmani'nin ta kendisidir.”” Ibnii’l-Arabi'nin genel varlikla es anlamda kullandig1 el-
Hakkul-mahltik bihi kavrami da Allah’in yarattig1 ilk mevcut (nur) anlamina gelmektedir ki bu da “mevcut
suretlerin kendisinde taayytin ettigi genel varlik nuru”na tekabiil eder.”

Zuhur etmis olan miinbasit varlik, Hakk'in temel golgelerinden bir golgedir. Ve bu hakikatin golgeleri
hem soyut/zihni hem de somut/dissal bir golgedir. Hak Tedlad ayakta tutan glictiyle varligin bizzat
kendisidir. Zira nesneler Varlik disinda bagka bir sey degildir. Varlik da Allah’tan baska bir sey degildir. “O
evveldir, ahirdir, zahir ve batindir”7® ayeti buna isaret eder.? Onun esya ile ayni olmasi, somut ve soyut iki
diinyada (ilm ve ayn), sifatlar, isimler formu igerisindeki elbisesi vasitasiyladir. Onun esyadan farkli olmasi
da kendi zatinda gizli, ortiik ve perdeli olmasidir. Allah tarafindan varliklarin yaratilmasi o esyanin iginde
gizli olmasidir. Zira yaratilan her varligin icerisinde kendisi ortiik bir sekilde vardir ve esyalarin igerisinde

6 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 84; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 146.

70 Mueyyidiiddin Cendi, Serh-i Fusiisii’l-hikem, ed. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Nesr-i Bustan-i Kitab, 1423), 357.

71 fbnii’l-Arabi, Seferler, 14.

72 Konevi, Miftihii’l-Gayb, 87-88; Konevi, Tasavouf Metafizigi, 150.

73 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 277.

74 Kayseri, Serhu Fusisi'l-hikem, 735; Mukaddime, 62; Kayseri, Fusisu’l-Hikem Serhi, 1/518-519; Davad Kayseri, Resdil-i Kayseri, ed. Seyyid Celaleddin
Astiyani (Tahran: Muessese-i Amuzisi ve Pejuhes-i Hikmet ve Felsefe-yi fran, 1381), 102; Abdurrahman Cami, Nakdii'n-nusis fi serh-i Naksi'l-Fiisiis, ed.
Celaleddin Astiyani (Tahran: Sazmén-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Irsad-i islami, 1370), 1/48.

75 Fenari Semseddin Muhammed b. Hamza, Mesibihu'l-iins beyne'l-ma’kiil ve'l-meshild fi serhi Miftahi'l-gayb (Beyrut: Daru’l -Kutubi'l- iimiyye, 2010), 247.
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Amuzis-i Ali, 1360), Mukaddime, 77; Semseddin Muhammed b. Hamza, Mesabihu I-iins, 169.
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bu ortiik, gizli haliyle onlar1 agikar kilmistir.8! Ayna 6rneginde oldugu gibi. Ornegin cam bizi gostermez
ancak saydam bir camin arka yiizeyindeki siyah metal kaplama aynanin isigini yansitarak goriintii
olusmasini saglar. Aynanin goriintiiyti gostermesinin sebebi arka tarafinin sirli (kapali) olmasindandir. O
halde aynanin bize bakan kismu tecellidir, arka planindaki sirli, goriinmeyen kisim ise Hak olarak tesbih
edilebilir. Ctinkii Hak, mutlak surette bilinmeyen ve beser idrakinin 6tesinde var olan bir sirdir. “Gdélgeyi
nasil uzatti§ini gérmedin mi, isteseydi onu sakin kilardi”3? ayeti bu manaya isaret eder. O halde Rahman’in nefesi
olan bu genisletilmis varlik (miinbasit viicud), ama sayesinde en kiiciikten en biiytige kadar her varlikta
tecelli eder. O halde biitiin alem icerisinde bu genisletilmis varligin bir yansimasi olan varlik disinda bir sey
yoktur.8

Varligin hakikati miinbasit viictid ile belirginlik kazanmistir. Miinbasit viicud, her bir varligin
mahiyetinin ortaya ¢ikma kaynagidir ve her bir varlik ve ayan-1 sabiteyi kendi riitbesi icerisinde asikar
kilmaktadir. Zira muinbasit viicud, 6zel sinirliliklar: kabul etmek suretiyle ilmi ve ayni varlik, cevher ve araz
gibi belirgin formlara dontismektedir. Hak Tedld'nin ilk taayytiini olan ahadiyet makaminda gizli olan zati
isimlerinin her biri bir taayytn talep etmektedir ki onun vasitasiyla isimlerin etkinlikleri (ahkam) ortaya
¢itkmaktadir. Esmanin bu ilk taayytiin etmis hali ayn’lardir. Felsefi terminolojide mahiyetlere tekabtil eden bu
aynlar, ikinci taayytin olan vahidiyet makaminda ilmi bir forma biirtindtgiinde o isimler arasinda ilmi bir
ayrim meydana gelerek ilmi nispetlerin zuhur etmesine vesile olur. Her biri 6zel bir hitkme sahip olan bu
ilm1 nisbetler Zatn 6zel tecellisi ile miitecelli olmus halidir.8* Boylece Hak Teala’nin Zatinda ickin olarak
bulunan bu aynlar, farkli ve sonsuz isimlerinin icerisinde hem kiilli hem de ciizi bir sekilde Rahman’in nefesi
ya da tecelli yoluyla tezahtir eder.®

Miinbasit viicudun melektt ve miilk 4lemine yansiyan iki boyutu vardir. Birincisi taayytinlerin hentiz
gerceklesmedigi Zat makamudir. Ikincisi ise varligin soyut ve somut alemdeki varliklara feyzettigi kesret
boyutudur. Bu boyutta miinbasit viicudun biitiin taayytiinlere olan konumu esittir ve Hak genel bir taayytine
sahiptir. O halde miinbasit varlik Zat makamindan baslayip madde alemine kadar devam eden hem vahdet
boyutuyla hem de kesret boyutuyla iligkili olan bir tecellidir. Bu tecelli Rahman’in nefesidir.® Tim bu
ifadelerden de anlasilacag: tizere Rahman’in nefesi ile yayilan miinbasit viicud, tim alemlerde ve dlemlerin
icerisinde bulunan varliklarda yayilan Hakk'in kiilli hakikatinden baska bir sey degildir. Bu kiilli hakikat
O’'nun suretinde agiga ¢tkma ve goriiniir olma hali, Varlik tarafindan akitilan ve her seye niifuz eden ilahi bir
tezahtirdiir. Boylece bu genel varlik, rahmet nefesi sayesinde kiilli irade igerisinde temelde bir belirsizlik
ayrilik olmaksizin her yaratigin 6ziine uygun bir sekilde zuhur ederek birbirinden farkl niteliklere biirtintir.

Sonu

1bm'j’l—§Arabi ve onun sarihlerinin gorusleri 1s1§inda ele alinan ama diistincesi, ¢oklugun ve varhigin
ortaya cikis kaynagina isaret eden, kesretin vahdetten ¢iktig1, tiim kevni olusumlar1 kendinde barindiran bir
hakikat olarak goriilmektedir. Sufilerin mekansal olarak Allah’a dair ilk belirlenim olarak ifade ettikleri bu
mertebenin altinda ve tisttinde hava olmayan bir bulut seklinde tahayytil edilmesi oraya Allah disinda hicbir
seyin hitkmetmedigine bir isaret olarak okunabilir. Hakk'in ama ile belirginlik kazanmas1 ama'nin Tanr ile
hiclik arasinda bir berzah olarak anlamlandirilabilir. Tum alemin bu bulut icerisinde sekillenip tasvir
edilmesi Hakk'in yaratici hayali ile olusmaktadir. Nasil ki insan bir seyi olusturmadan ¢nce onu kendi
ilminde hayal ile var edip sonra viicuda getiriyorsa Hak Teédla da yaratict hayal giicii ile ama igerisinde
aleme bir varolus bahsetmektedir. Oyleyse alem, bulut icerisinde sekillenen hayali suretlerin toplamindan
ibarettir ve bu hayalin, lahuttan nasuta kadar varlikta bulunan tiim formlari iceren ve tiim alemi kapsayan
ilahi bir tecelli olarak gerceklestigi anlasilmaktadir. Bu nedenle yaradilisin dogdugu hakikat olarak ama
Hakk’in etkin bir hayali faaliyetidir. Hakk'in faaliyeti, bilinmezlik mertebesi olan mutlak gayb ya da Mutlak
Viicid'un disindaki tiim varolusu kapsayarak ve yayilarak meydana gelmektedir. Her seyden miinezzeh ve
tek olan Hakk’'in yayilmasi ise O’'nun, kendi isim ve sifatlarimin formlar igerisinde gerceklesmektedir. Bu

81 Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fusiisti’l-hiken, 104.

82 el-Furkan,25/45

8 Abbasi, “Caygah-i Ama der Mebahis-i Viicud Sinahti”, 243.

8¢ Kayseri, Serhu Fusiisi'l-hikem, 61; Davad Kayseri, Mukaddemat (Fusiisu'l-hikem'’e Giris), gev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya (Istanbul: Insan yay., 2011), 54;
Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fustisti’l-hikem, 333; Cendi, Serh-i Fusiisii’l-hikem, 32.

85 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusils'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 221.

86 Astiyani, Serh-i Mukaddime-i Kayser? ber Fusiisii’l-hikem, 130-104.
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gerceklik Hakk'in verdigi ilahi soluk (nefes) ile ortaya ¢ikan yayilmanin, dlemde zuhur edecek tim
varliklarin suretlerini kabul eden amay1 olusturmasidir. Bu agidan ama yaradilisin Hak disindaki varligin
baslangi¢ noktasidir. Ancak bu baslangi¢ noktasini olusturan temel sebep ask hareketidir. Hakk'in kendine
olan muhabbeti ve derinliginde gizli bir hazine olarak sakli bulunan isimlerinin zuhura ¢ikma talebi tecelliyi
dogurmaktadir. Isimlerin tecellisi ise bu ask hareketini yatistiran bir icad hareketine doniistiirme faaliyeti
olarak goriilmektedir. Bu nedenle ama askin siddetinden kurtulma hareketi olarak goriilebilir. Hakk'in
verdigi nefes ile olusan bulut/ama, Zat'in bilgisindeki tiimel sifatlar1 hem kabul eder, hem de onlari tikel bir
hale getirerek varliklara stret verir. Ilahi isim ve sifatlarin Hakk'in ezeli bilgisinde ayrismasi Kendini yine
Kendine gosterdigi ilk miitecelli faaliyet olarak goriilmektedir. Bu agidan ama hem fail, hem miinfail
durumundadir. Ama ask hareketinin olusturdugu ilahi bir nefes ise ve nefesi veren de Hak ise o halde
amanin Hakk'in bizzat kendisi oldugu sonucu da ¢ikarilabilir. Ancak ¢coklugu olusturan bir hakikat olarak
bakildiginda ise Hak disindaki tiim varolus oldugu sonucuna varilabilir.
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Extended Abstract

The word “ama is derived from the root ¢ ¢ tsand literally means to cover or curtain. This word, which literally means a
thin cloud covering the sun, also means dust according to some. In the language of the Sufis, ‘ama is described as a
cloud that causes goodness and blessings or overflowing divine blessings to reach the earth from the skies or the
supreme world, just like the geographical cloud that causes rain to fall on the earth. ‘ama which is considered as black
light, bottomless pit, solid darkness, expanding and spreading cloud, vapor coming out of breath, a level that does not
fit into shape and space, has been seen as the source of existence and creation. Although this level, which is seen as the
first source of existence, reminds us of the hyla, which is the first state of material existence before it takes shape, in
philosophy, this concept in the expressions of Sufis actually points to a superior level of existence. The ‘ama that the
Sufis envisioned was seen as the stage before the divine names and attributes became clear, in other words, before the
divine determination took place. It is directly related to the breath of Rahman and at the same time the source of this
divine breath, but it is conceived as the first stop of God's desire to create, the first ravine (barzakh) between the divine
essence and the divine names and attributes, the curtain over the manifestation of creation, the first source of fertile
existence that has not yet taken shape. As a matter of fact, Ibn al-Arabi accepts the origin of Rahman’s breath as ‘ama .
The reason for this is that God begins to manifest by breathing due to the desire to be known. Stating that the vapor
condensed with God’s exhalation becomes a cloud with ‘ama, he says that it is the first envelope (the first form of
existence) that accepts existence and that all beings are manifested in this form. The breath of Rahman is equated with
expansive existence, wide and comprehensive existence. For this reason, Ibn al-Arabi explains the relationship between
the divine essence and beings based on the breath of the Rahman. According to him, the inner side of the unique
existence of God, who has two essences as the inner one and the outer one, is God Almighty, while the outer side is the
breath of Rahman. The breath of Rahman is the manifestation of God Almighty, which is the cause of all manifestations,
and which flourishes as a result of His mercy and compassion. The verse "Allah is Rahman and His mercy encompasses
everything" in the Holy Quran explains that the only reality that covers all beings in the universe with its mercy and
compassion is the existence of God. Because the things in the eternal knowledge of Allah, they come into existence from
the state of non-existence, which is a state that has no blessings, with the forgiveness and generosity of Allah. Just as the
words that have not yet been differentiated are separated by the human breath and emerge differently, the breath of
God, which is considered within the Breath of Rahman, gives existence to possibilities. When the cloud that God
breathes out gives shape to all beings, the eternal truths in God's existence begin to separate from each other. This first
manifest activity, in which God reveals to himself the truths of the constants hidden within himself, is conceived as
creative imagination. Thus, everything that separates from the essence of the Divine Being - all forms of existence, from
the highest being to the lowest cosmic formations - begins to manifest itself in the cloud (‘ama )with the creative
imagination of God. Then, cloud or ama is a substance in which all beings that will arise in the universe are shaped. Ibn
al-Arabi calls this creative imagination power Absolute Imagination (al-Barzah al-Mutlak). Since ama is a barzakh
between unity and multiplicity and uniting the two, it is possible to compare it with the reality of man. Because man is
an encompassing being that gathers all the truths of existence within himself, God has conceived the truth of man as an
ravine (barzakh) between God and the universe. As a matter of fact, the reason why God wants to manifest himself
from ama to the world sky with the name Rahman in the name of Rabb is that he wants to be known. This knowing
only occurs through the believer's heart. Because God, with all His attributes, is not manifested either on earth or in the
sky, on the contrary, He is only manifested in humans. Drawing attention to the absolute and limited aspect of
existence, Ibn al-Arabi points out that the overflow that penetrates from the absolute being is the breath that spreads to
the entire world of existence in and through ‘ama and that it is God’s existence itself that overflows into possible beings
and is called the emanating being (al-wucud al-munbasit).
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Abstract: Will education, encompasses skills such as making decisions in line with one's desires and goals, taking
responsibility, and managing motivation. This education significantly contributes to the development of various skills
in children, including self-confidence, sense of responsibility, problem-solving, and communication. One of the negative
consequences of digitization today is that children struggle to control themselves, which also complicates the
acquisition of values. The study aims to reveal the effects of willpower education in early childhood on value
acquisition. The study was conducted within the framework of a qualitative research design, and the document review
technique was used in the data collection process. For this purpose, academic sources such as articles, books, and theses
were examined, and data obtained from the existing literature were analyzed. After explaining the concepts of will and
willpower education, the importance of willpower education in early childhood and its impact on children's value
acquisition were evaluated. As a result of the study, the importance of willpower education in value acquisition is
emphasized, and activities such as games and drama are recommended for value acquisition through willpower
education.
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Introduction

The modern age offers individuals technological tools to reach their wants and desires immediately.
Everything can now be done with the touch of a finger. For today's people, defined as the age of pleasure
and speed, it is becoming difficult to postpone their pleasures or wait patiently. Colorful food, drinks, and
clothes offered with technological tools increase pleasure. In our world where speed and pleasure are
experienced intensely, instinctive wishes and desires are prioritized. So much so that individuals tend to
satisfy instincts, whether voluntary or involuntary. This situation causes addictions to instinctive pleasures.
By being captive to passions, material desires, and pleasures become a priority. Children are also affected by
the speed and pleasure-based lifestyle offered by their age. Children become eager for everything they desire
to happen immediately. Especially modern technological devices are affected negatively. So much so that
they react angrily when they do not get what they want immediately.! It becomes difficult for children, who
get used to having almost everything they want, to make the right decision and to be patient. At the same
time, desires are prioritized regardless of whether necessary or unnecessary. This situation negatively affects
children's personality formation and prevents the acquisition of values such as respect, empathy, and
sharing.?

Willpower refers to an important human power such as overcoming procrastination in achieving a
goal, being determined for a goal, and making decisions based on long-term results. Will, is an umbrella
concept that includes many concepts such as self-discipline, self-control and determination, means will, and
command.? In other words, it is the mental mechanism that gives power to a thought chosen by reasoning to
the extent that it turns into action.* The concept of will is defined in the dictionary of philosophy as "the
power to control and determine our actions according to our desires, intentions and goals".> In the Dictionary of 51
Psychology, it is defined as "the ability to will based on reason, not on emotions and tendencies; the ability to set a
goal and purpose by reason; the power to determine will and actions with reason",® and in the dictionary of
psychology, it is defined as "the ability to choose the long-term result against the situation of short-term gain versus
long-term and more gain”” is defined as. The will is thought to resemble a muscular structure that gets
stronger and stronger as it is used, and principles and set limits are the factors that strengthen this system.8 If
the individual follows his/her impulses, desires, and wishes without questioning them, he/she lives as a
satellite of those impulses. In this case, his will is weakened.® Therefore, willpower is the ability of the
individual to organize his/her wishes, desires, and intentions in the right way according to his/her goals
and objectives.

Willpower education is defined as the power of the individual to direct himself, an ability that can be
shaped and developed through education.!® Willpower education aims to act in the way that reason will
show by resisting bad feelings, thoughts, and ambitions and gaining dominance over the ego. This education
is thought to be effective in three areas: active mental work, acquisition of moral values, and gaining a
perspective of happiness.!! Early childhood is the period when cognitive skills, value acquisition, and life
perspective are first formed and affect the individual in later years. In early childhood, temperament,
character, and personality begin to take root and become resistant to willpower.12 The early childhood
period generally covers the period from birth to age 6 and is accepted as the period in which most of the

1 Riistem Mustafaoglu et al., “The Negative Effects of Digital Technology Usage on Children’s Development and Health”, Addicta: The Turkish Journal On
Addictions 5/2 (2018), 240-242.

2 Ramon Flecha et al., Effects of the Use of Digital Technology on Children's Empathy and Attention Capacity (Luxembourg: Publications Office of the
European Union, 2020), 7.

3 Siikrii Haluk Akalin, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1203.

4 Ethem Bakar, [rade Terbiyesi, cev. Omer Faruk Can (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 28.

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 469.

6 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Savas Yayinlari, 1984), 100.

7 Gary R. VandenBos, APA Dictionary of Psychology. (Washington/USA: American Psychological Association, 2015), 953.

8  Kemal Sayar - Berna Yalaz, Sanal A§ Diinyada Gergek Kalmak (Istanbul: Kap1 Yayinlar, 2019), 470.

9 Jules Payot, Irade Terbiyesi, cev. Hakan Alp (Istanbul: Ediz Yaymevi, 2019), 30.

10 Frank Channing Haddock, Iradenin Giicii, gev. Berman Erdogmus (Ankara: Yeryiizii Yayinevi, 2004), 23.

11 Bakar, [rade Terbiyesi, 67, 36.

12 Ali Fuat Basgil, Genglerle Basbasa (1stanbul: Yagmur Yaynlari, 2006), 39.
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child's basic development occurs.’® During this period, children develop rapidly both physically and
mentally and acquire behavioral patterns.

Will training is an important period that develops children's emotional and social skills and helps
them acquire values, and it is a stage in which the foundations of emotional development are laid. Will
education helps children recognize their feelings, express themselves and understand the feelings of others,
as well as develop social skills such as respecting the rights of others, cooperating, sharing, and directing
social relations more positively. It also helps children develop the skills of managing their behavior, taking
responsibility, and making their own decisions. In this way, it prepares the ground for the acquisition of
values such as respect, empathy, and cooperation. As a result, willpower training shows the method of
obtaining long-term and correct desires instead of being satisfied or satisfying impulsive desires. With this
training, children can activate their inner strength to delay gratification, resist distracting impulses, and
show determination.

Purpose and Importance

Early childhood is considered a critical phase where an individual's personality and core values are
shaped. This period is fundamental for personality development, and the willpower education received
during this time significantly influences value acquisition in later life. The rapid advancement of technology
exposes children to more stimuli through technological devices and social media platforms, leading to
encounters with numerous visuals that may or may not align with their values. Platforms prioritizing speed
and pleasure send messages that encourage the immediate gratification of desires and wants, making self-
control more challenging for individuals. Willpower education is a form of training that can help children
develop resistance to intense stimuli and focus on their own goals. It contributes significantly to the
development of various skills in children, including self-confidence, sense of responsibility, problem-solving,
and communication. Additionally, it aids in managing motivation and dealing with problems encountered
on the path to achieving goals. Willpower education also supports the acquisition of values such as respect,
patience, empathy, and tolerance. This training is not only about managing personal desires but also about
developing social skills like respecting others' rights, cooperation, and empathy. Therefore, this study
highlights the importance of willpower education in early childhood for value acquisition.

Method

The present study was structured as a qualitative case study, an investigative approach aimed at
comprehensively exploring various factors—such as individuals, environments, events, and processes —
about a specific situation. This method is characterized by its holistic perspective, seeking to grasp not only
the interplay of these factors within the situation but also their reciprocal influences. In terms of
methodology, the study employed document analysis as its primary data collection technique. Document
analysis involves a systematic examination of both printed and electronic materials relevant to the subject
matter. This process unfolds in three distinct stages: firstly, identifying pertinent data within the documents;
secondly, selecting and appraising the gathered data; and finally, synthesizing the findings to derive
meaningful insights. This technique combines content analysis and thematic analysis, incorporating review
(surface examination), reading (comprehensive review), and interpretation. Thus, the data obtained are
organized into categories related to the primary questions of the research.’* In this study, academic sources
such as articles, books, and theses underwent thorough review, and data extracted from existing literature
were meticulously analyzed. Following the clarification of the concepts of will and willpower education, the
study underscored the significance of instilling willpower education in early childhood and delved into its
effects on children's acquisition of values.

13 Fikret Giilagti, “Erken Cocukluk Egitimi”, Tiirkiye'de ve Diinyada Erken Cocukluk ve Okul Oncesi Egitimi, ed. Fikret Giilagt: - Songiil Tiimkaya (Ankara:
Pegem Akademi Yayincilik, 2014), 2.
14 Glenn A. Bowen, “Document Analysis as a Qualitative Research Method”, Qualitative Research Journal 9/2 (2009), 27, 3.
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1. Will in Terms of Behavioral Dynamics

Ontologically, some behaviors of the human being are voluntary, some behaviors are involuntary, that
is, automatic, and some of them are shaped by will. Voluntary behaviors refer to voluntary movements.
They are behaviors that occur because of signals transmitted through a communication channel, connect the
inner world of the individual to the physical world, and occur by intending or demanding. Intention is the
focusing of signals from the brain on changes in the environment by passing through the nervous system
and merging on some muscles.’> Involuntary-automatic movements are called involuntary reflexes and
rhythmic movements that are in human nature and occur as a reaction in any situation. Reflex is defined as a
quick and involuntary reaction and feedback. Reflexes occur as simple or complex responses. For example,
the coughing and sneezing reflex, which removes the irritant in the mucosa, shows involuntary movement.16
Rhythmic movements are stereotyped behaviors characterized by a sequence of automatically generated,
repeated cycles. They are reactive behaviors that develop against the will, such as breathing and scratching.”
Therefore, some behaviors occur automatically, without volition. In these behaviors, the will has no effect.

Instinct, habit, and suggestion are behaviors shaped by will. Instincts represent basic biological needs
such as hunger, thirst, and insomnia that must be fulfilled to maintain physical and psychological balance.!®
Habituation refers to the state of becoming accustomed to a stimulus through repeated exposure to it.1?
Unless new behavior patterns are acquired, previously learned behaviors continue automatically. However,
through willpower, automatic behaviors can be changed and new behavior patterns can be created.?
Therefore, habits can be changed through volitional attitudes. Suggestion, on the other hand, is defined as
"the adoption of an idea by influencing it with words, either explicitly or implicitly".2! Suggestions are
behaviors that emerge automatically from the organism like instincts and habits, but can be shaped by the
will.22 Therefore, the effects of the will on behavior are classified under three headings: voluntary, voluntary,
and shaped by the will. Voluntary behaviors refer to behaviors that occur intentionally, involuntary
behaviors refer to behaviors that occur involuntarily, and automatic behaviors shaped by the will refer to
behaviors regulated by the biologically existing will.

2. Factors Influencing Willpower
Some factors strengthen willpower and those that contribute to its weakening. When these factors are
well organized, willpower can be used effectively.

2.1. Factors that Strengthen Willpower

Some actions strengthen and weaken the will. In general, actions that strengthen the will are classified
under five headings: deep thought, action, being active, being stable, and acquiring the right environment.
Deep thought or contemplation means to act by thinking. In other words, it means finding the source of
one's behavior, trying to understand why a behavior occurs, and being able to control one's behavior.?* Deep
thinking does not only mean knowing something. Deep thinking is to become conscious of what is thought
and to be able to see and understand the difference between what is known and what is realized.?* Action is
defined as work done for a purpose.? The action represents the transformation of the seed of thought into a
product. When an individual does not use his/her potential and abilities, he/she loses his/her inner
harmony and cannot maintain his/her existential integrity. Failure to reveal thought, potential, and abilities

15 Andrew B. Schwartz, “Movement: How the Brain Communicates with the World”, Cell 164/6 (2016), 1112.

16 Tatiana G. Deliagnia, “Overview of Motor Systems. Types of Movements: Reflexes, Rhythmical and Voluntary Movements”, Dynamical Systems, Wave
Based Computation and Neuro-Inspired Robots, ed. Paola Arena (Newyork: Springer, 2010), 3.

17 Deliagnia, “Overview of Motor Systems. Types of Movements: Reflexes, Rhythmical and Voluntary Movements”, 3-4.

18 VandenBos, “APA Dictionary of Psychology”, 953.

19 VandenBos, “ APA Dictionary of Psychology”, 953.

20 Charles Duhigg, Aliskanliklarin Giicii, cev. Handan Balkara Cevikus (istanbul: Boyner Yayinlari, 2012), 21.

2t Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 38.

2 Basgil, Genglerle Basbasa, 30.

2 Payot, [rade Terbiyesi, 136-138.

24 Rasim Ozdensren, Yumurtay: Hangi Ucundan Kirmali (Istanbul: iz Yaymeilik, 2016), 95.

% Ragip el-isfahani, ed. Safvab Adnan Davudi, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, (Beyrut: Darii’s-Samiyye, 2002), 474.
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returns to the individual as negative emotions such as a sense of powerlessness, inadequacy, boredom, and
distancing from oneself. The existential integrity of the individual needs to reveal his/her potential, use
his/her abilities, and transform them into action.? In other words, thoughts and talents without action are
hidden powers that cannot be revealed. Even the smallest actions of the individual are preliminary
accumulations in terms of producing great products or achieving great success.?

One of the factors that strengthen willpower is considered to be being active or working. Being active
means being alive, being vigorous. Active work also means working with the awareness of how the
individual can organize, manage, evaluate, and get efficiency from himself/herself and his/her life. Thus,
the individual plans his/her time correctly, manages himself/herself most efficiently, and performs his/her
work with desire and enthusiasm.?® Islamic literature classifies action and good deeds into two parts: deeds
and righteous deeds. There is a difference between work and useful work. Amal is defined as the purposeful
work of a living being.?’ Righteous deeds, on the other hand, are actions done with the sake of Allah in
mind. In righteous deeds, one acts consciously.30 Active work prevents negative actions that do not lead to
results, such as laziness, procrastination, and procrastination. It weakens the power of emotions and
thoughts that cause these negative actions on the individual.3? Another factor that strengthens willpower is
to be stable. Stability, which comes from the root of a decision in Arabic, means to decide one place, to be
determined in something.3? Being stable means showing continuity in work by focusing on the goal instead
of working scattered and inefficiently. To work steadily and make an effort is not to stop working with
perseverance and determination until you see the product, such as a seed turning into a flower or a tree.3?

In Islamic literature, tawakkul is recognized as the last link of will and determination. Will is the
essential element of willpower. Ambition refers to a process consisting of four stages: thinking about the
goal, designing and discussing it in the mind, decision- making and implementation. To achieve a goal,
willpower, perseverance, and patience are the primary actions. Azm, which means determination in
willpower, means being determined in the continuity of work. In Islamic literature, it is necessary to have
tawakkul after showing willpower and determination in the realization of an action towards a goal. This is
because tawakkul is trusting in Allah through active work rather than passive waiting. In Islam's
understanding of tawakkul, there is no understanding of exhibiting an unwilling and indecisive attitude.3*
Therefore, instead of acting passively and involuntarily in achieving a goal, Islam recommends working
decisively by using the will.

The last of the factors that strengthen the will is considered to be the acquisition of the environment.
Social environment refers to the physical, cultural, and social conditions that shape the lives of individuals
and communities. People are affected positively or negatively by the people around them.® According to
social learning theory, behavior is learned through observation, imitation, and modeling. Individuals are
influenced by three types of models in their environment: live models, symbolic models, and verbal
expressions. The real person who performs any behavior is the live model, people who are watched on
screens such as television, cinema, and social media or described in symbols in texts such as books,
newspapers, and magazines are the symbolic model, and verbal expressions that express how to behave in
any situation are the verbal model.3¢ Therefore, people in the social environment serve as models for
children. Adults, on the other hand, are influenced by the thoughts, feelings, and behaviors of the people
around them. In the first stage, the role models for children are their parents. Therefore, children first imitate

2% Erich Fromm, Kendini Savunan Insan, gev. Necla Arat (Istanbul: Say Yaynlari, 1998), 212-213.

27 Payot, Irade Terbiyesi, 71.

% Payot, [rade Terbiyesi, 153-155.

2 Ragp el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, 660.

30 Muammer Erbas, “Diinya ve Ahiret Mutlulugunun Yolu: Amel-i Salih”, Diyanet Aylik Dergi, (2018), 34.

31 Payot, Irade Terbiyesi, 52.

32 Ragip el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur'an, 662.

3 Payot, [rade Terbiyesi, 157-159.

3 Hayati Aydmn, “Kur'an’da rade-Azm Ve Tevekkiil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/3 (2008), 61-63.

3  Bharat Dhiman, “How Social Environment Influences People’s Behavior: A Critical Review”, SSRN 1-12 (2023), 2.

3  Albert Bandura, Social Learning Theory (New York City: General Learning Press, 1971), 6-7; Anthony Artino, “Bandura, Ross, and Ross: Observational
Learning and the Bobo Doll”, Online Submission (2007), 4-6.
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their parents and then the people around them. In addition, there are social media influencers and
influencers as role models today and they play an important role in strengthening or weakening the will.
Therefore, deep thought, action, being active, being stable, and acquiring the right environment are factors
that strengthen willpower.

2.2. Factors Contributing to the Weakening of Willpower

Some factors strengthen willpower as well as factors that weaken it. Factors that weaken willpower
are classified under the headings of impulsivity, passion, aimlessness, laziness, and indecision. Impulsivity
is defined as behaviors that are inappropriate for the environment or excessively risky, not planned properly
and sufficiently, and often lead to undesirable consequences. In the case of impulsivity, there are some
reasons such as carelessness, impatience, getting bored quickly, seeking novelty, desire for excitement and
pleasure, taking risks, and not thinking about the possibility of harm.3” One of the factors that weaken
willpower is passion. Passion is defined as an intense or irresistible emotion or a very strong desire for
something.3 Passion is classified under two headings: compatible and obsessive. The passion that arises
from the internalization of what the person loves and leads the individual to participate in the activity they
love is called "compatible passion". Harmonious passions are the type of passion that expresses the state of
loving a little more, wanting more, and that the individual can control himself/herself. "Obsessive passions"
are impulsive desires and demands that the individual cannot control himself/herself. So much so that the
individual exhibits behaviors that are prisoners of their passions and behaviors that are captive to their
passions.?® When obsessive passions become indispensable for the individual, it causes a weakening of
willpower.

Another factor that weakens the will is aimlessness. Aim is defined as the desired result, and
purpose.®0 Purposelessness means not determining a goal to be achieved. Accompanying the concept of
meaning, purpose includes three concepts: goal, intention, and functionality.*! Today, beauty is separated
from sublimity, everything is presented on digital platforms, the human body and objects are shown in a
pornographic way, and everything in the world is reduced to matter, far from the metaphysical dimension.
Thus, the goal is built on obtaining material pleasures.*? Laziness, which is one of the factors that negatively
affect willpower, is the name given to the situation where a person does not show or make an effort even
though he/she can perform as expected or as he/she should.#3 Studies show that people are lazy in
education, career, and family. Individuals generally procrastinate on issues such as not completing their
education, not performing well in the educational process or their professional work, not having a better
career, not spending more time with their families, and getting married too late, they state that they are
uncomfortable with this situation.#* To get away from the problem of laziness and procrastination, it is
necessary to get away from the factors that cause laziness and procrastination. One should also get away
from friends and entertainment which will lead to laziness. In other words, not only the disease but also the
factors that lead to the disease should be avoided.#

The last factor that causes the weakening of the will is recognized as indecision. Indecisiveness refers
to the situation in which the voodoo causes the person not to reach the result in his/her intention and action.
To decide is to come to a certain level after various searches, to choose something. Indecision, on the other
hand, is hesitating and not being able to choose. Individuals cannot set goals and make choices due to
indecision such as "Should it be this or that?", "Should I do this or that?".4” Indecision is evaluated in two

3 Pinar Giizel Ozdemir vd., “Diirtiisellik Tedavisi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 4/3 (2012), 294.

3 VandenBos, “APA Dictionary of Psychology”, 766.

39 RobertJ. Vallerand, “On the Psychology of Passion: In Search of What Makes People’s Lives Most Worth Living”, Canadian Psychology 49/1 (2008), 1.
40 Siikrii Haluk Akalin, “Sozctik Bilimi ve Sozliikgtiliik”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi XCVIII/698 (2010), 110.

4 Irvin Yalom, Varoluscu Psikoterapi;, cev. Zeliha Iyidogan Babayigit) (Istanbul: Kabalc Yayinlari, 1999), 662.

4 Byung-Chul Han, Giizeli Kurtarmak, cev. Kadir Filiz (istanbul: insan Yayinlari, 2020), 15-18.

4 Thomas Madsen, “The Conception of Laziness and the Characterisation of Others as Lazy”, Human Arenas 1 (2018), 288.

4 Daniel T. Gilbert et al., “Looking Forward to Looking Backward: The Misprediction of Regret”, Psychol Science 15/5 (2004), 382.
4 Bakar, [rade Terbiyesi, 138.

46 D. Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Ankara: Yazar Yayinlar: 23/2011), 713-714.

47 Gilbert et al., “Looking Forward to Looking Backward: The Misprediction of Regret”, 382.
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parts: developmental indecision and decision-making difficulties. Developmental ambivalence is considered
a normal stage of vocational decision-making; this ambivalence is the result of both identity and career
exploration and is a natural process. Decision-making difficulties or indecision is a general inability to make
decisions in all areas of life. Indecision becomes functional as a result of the individual's continuous inability
to make decisions. Research shows that indecisive individuals experience many negative situations,
including high levels of anxiety, low self-esteem, and decreased decision-making capacity.*® Indecision is a
state of hesitation in deciding the case of desiring to do the best or have the best of something or in case of
avoiding responsibility. Thus, the actions that strengthen the will are evaluated under five headings: deep
thought, action, being active, being stable, and acquiring the right environment, while the factors that
weaken the will are evaluated under the headings of impulsivity, passion, aimlessness, laziness, and
indecision. It is important to support children to strengthen their willpower from early childhood. Because
the strong willpower acquired in early childhood also manifests itself in adulthood. Precautions should be
taken in early childhood against situations that weaken the will such as impulsivity, passion, and laziness.

3. Early Childhood and Value Acquisition in the Context of Willpower Education

Early childhood is the period during which children develop their awareness and acquire
fundamental values and behaviors. It is during this process that basic values are formed in children.#’ The
importance of willpower training is significant in the acquisition of these fundamental values.

3.1. Early Childhood and Value Education

The period from birth or the mother's pregnancy until the first years of primary education is defined
as "early childhood" and is considered to be the period when development is the fastest and the environment
is the most effective. Experiences, acquired behaviors, and habits in the first six years of childhood constitute
the dynamics of life perspective and behavior patterns in later periods.® Early childhood is a period in
which the child develops in many areas including cognitive, emotional, social, cultural, and moral
development. In this period, it has an important role in the acquisition of the child's skills of self-
understanding, perception, self-expression, and making discoveries. In this period, children should be
prepared for life, supported in becoming good individuals and acquiring moral values. Studies show that 2
of children's mental development occurs at the age of four, 30% between the ages of four and eight, and 20%
between the ages of eight and seventeen. It is accepted that 30% of their academic achievements until the age
of eighteen are gained in the first six years.>!

Early childhood is the period when children's cognitive, affective, and behavioral development is at its
peak. In this period, affective motor schemas emerge in three successive forms, and the emerging schemas
change with the formation of later schemas. The first forms consist of "rhythm structures" that can be
observed in the instantaneous and global movements of the organism. It mostly refers to reflex structures.
The second form is recognized as various "arrangements" that differentiate the initial rhythms according to
multiple schemas. The most common of these arrangements is the groping of the first habits and the first
dynamics of intelligence in early childhood. The third clarifies the onset of reversibility. In this way, the
dynamics of the imaginative construction of future actions are determined.’? Therefore, from early
childhood, children acquire certain behavior patterns and behave according to the behavior forms they
acquire. Likewise, children who acquire value-based behavior forms make these behaviors a habit in later
years.

The first environment where value education will be acquired is the family environment. The value
emphasis of parents in the family and their actions is important for children's value acquisition. So much so

4 Paulo Jorge Santos - Carlos Gongalves, “A Kohutian Approach to indecisiveness”, Andlise Psicoldgica 35/3 (2017), 339.

49 Kirsten Ellis-K. Blashki, “Toddler Techies: A Study of Young Children's Interaction with Computers”, Information Technology in Childhood Education, 1
(2004), 77.

%  Giilagts, “Erken Cocukluk Egitimi”, 2.

51 Akif Akto - Semra Akto, “Erken Cocukluk ve Degerler Egitimi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 13 /74 (2020), 328.

52 Jean Piaget - Barbel Inhelder, The Psychology of the Child (New York: Basic Books, Inc. Publishers, 1969), 19-20.
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that there is a relationship between a child's level of attachment to his/her family and the level of value
acquisition and learning rules. Parental modeling in value acquisition is effective in the formation and habit
formation of behavior.5® Parents are the primary role models for children. In this regard, Salzmann's story
about the mother being a role model is a good metaphor. In the story, when the mother crab walks with her
child and asks when he will learn to walk correctly, the baby crab tells his mother that he learned to walk
from her. The baby crab also states that he has never seen his mother walking the way she wants him to
walk. This metaphorical expression reveals how children are influenced by their parents.5* Parents should
also emphasize the right actions to provide valuable education to their children. Just as children form the
foundations of practical intelligence through the eye and ear,% they also acquire values through these means.
It is known that children's mental perceptions are not clear in early childhood and that the learning
process is influenced by sounds rather than thoughts. Therefore, the fact that even subjects such as
grammatical theories are taught in artistic activities in early childhood> shows that value acquisition can be
taught in the same way. All acquisitions to be gained in early childhood should be given by the
developmental levels of children. Activities such as telling stories about values, playing games, producing
digital games, puppet shows, acting out stories about values, painting and art activities,® experiments and
drama activities are factors that help the acquisition of values in early childhood. Therefore, early childhood
is a period in which the seeds of behavioral patterns are sown. Will education is the activity of taming the
seeds of ideas. An idea is a seed and becomes a huge tree where it is planted. It is easier to prevent the
planting of the seed without uprooting the tree or to plant the right seed.>® Therefore, it is understood that
the values and correct behavior forms acquired in early childhood are the determinants of children's future
behaviors. More importance should be given to the early childhood period for children's value acquisition.

3.2. The Function of Will Education in Value Acquisition

Will training is an important activity for children to gain many skills such as planning their lives
correctly, developing self-management, and self-regulation skills, and being decisive in their decisions. This
education supports doing the actions that should be done and not doing the actions that should not be done.
Being able to stay away from something one is inclined to do even though it is harmful or postponing an
action that should be postponed reflects willpower training. The "Marshmallow Test" or "Pleasure Delay
Test Skill' experiment conducted on willpower training reveals how important willpower is. The
Marshmallow Test, which was conducted in the 1960s, is a test designed to measure children's self-control
skills and their ability to manage their emotions. This test was applied to more than 550 children and
important results were obtained. In the experiment, it was observed how children who were able to use their
willpower were able to control themselves and how they responded correctly despite all the distractors. The
Marshmallow test is an experiment designed to test the willpower of children aged 4-6 years at Stanford
University's Bing Kindergarten.>®

Preschool children were taken to a room called the "Surprise Room". In this room, treats such as
candies, crackers, and cookies that children like were placed on the table. There was also a tablebell next to
the treats on the table. After the children entered the surprise room, the observer told the children that she
was leaving because she had work outside. She also added that they would have to wait for her for 20
minutes. The observer informed the children that they should press the bell when they wanted to call her or
when they decided to eat the candy or cookies. She also told the children that if they did not press the bell
until she arrived and did not eat the treat on the table, they would get another candy or another cookie as a
reward. Thus, the children were given two options: they could eat one candy or one cookie immediately, and
they could earn two candies or two cookies by waiting and not eating the candy or cookie. After explaining

5 Lee A. Kirkpatrick, Din Psikolojisinde Baglanma Teorisi, gev. Mustafa Kog, Bilimname: Diigiince Platformu 10 (2006), 160-161.
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the rules in detail, the observer went out of the surprise room and started to watch the children through the
window at the door of the room.

Some of the children immediately pressed the buzzer and chose to eat the candy or cookie in their
hands. Others preferred not to eat the candy to get their reward. It was even observed that they made great
efforts not to eat the candy or cookie in front of them. Some children closed their eyes to avoid seeing the
candies, while others tried to fill the 20 minutes by singing songs. At the end of the experiment, the children
who controlled themselves for 20 minutes and did not eat the treat won the prize. After this experiment, the
children who participated in the experiment were observed for a long time. What these children did, which
schools they attended, and their achievement levels were monitored. As a result of the research, it was
observed that children who could delay gratification and use their willpower scored better on exams, were
more academically successful, had stronger personalities, had higher self-esteem, were more decisive, could
focus better, coped better with disappointments and stress, and had less risk of addictions such as alcohol
and heroin than those who could not delay gratification and had difficulty in using their willpower.®0

Children need to be given willpower education from early childhood. Willpower training is important
for children to develop the habit of not acting instinctively but thinking about the consequences of their
words and actions. Children who do not receive this training, whose every desire is whenever they want,
become prisoners of their instincts as they grow up instead of being in control of their instincts. Instinctive
desires and wishes become stronger as they are constantly tried to be done. So much so that the individual
becomes a slave to his/her low desires. The person becomes unable to distinguish between moral actions
such as virtue, goodness, and truth, and immoral actions such as evil and lies.®! At this stage, willpower
training is important in learning to choose the right behavior. Because wrong conceptions in the mind create
automatic thoughts, and automatic thoughts turn into automatic behaviors. It is important to break this cycle
and choose the right value-based behavior.®? In this context, to be able to choose between impulse and
reaction, developing the ability to make behavioral choices by imagining different reactions rather than
reacting reactively, that is, according to the effect, is an activity that makes the will strong. This activity
makes it easier to react correctly.®® Mental and behavioral activities for value-based behavior selection in
behavior selection are included in willpower training.

It should be noted that there are critics of the Marshmallow Test. A study conducted in 2012
demonstrates that the performance of young children in self-control tasks may be influenced not only by
their self-control capacities but also by their beliefs about the reliability of the environment. The study found
that children waited twice as long in reliable conditions in the Marshmallow experiment. The findings of the
study highlight the necessity of considering not only children's self-control abilities but also their beliefs
about the reliability of the world to understand and evaluate their behaviors and responses.® Another study
on behavioral reward and delay habits shows that self-discipline plays a significant role in children's success
and their ability to exercise self-control.®> Willpower education an individual's ability to regulate themselves,
focus on their tasks, and achieve success in many areas of life. Most importantly, it contributes to personal
development and supports success across a broad spectrum of human life.®® In addition studies on the
neurobiology of the interaction between emotional and cognitive domains suggest that success in emotion
regulation and self-control plays a foundational role in the development of cognitive skills that are crucial
for early success in school.®” At the same time, it is observed that strengthening willpower from early
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childhood also prevents children from veering off course.®® Therefore, while children's self-control behavior
is important, it is also understood that the reliability of the environment is crucial for children.

Will education is an education aimed at helping the child to control himself/herself, to act voluntarily,
and to understand that it is harmful to him/her to do whatever he/she wants against his/her will. In his
book "Emile", Rousseau states that the way to teach a child to be weak-willed and unhappy is to do whatever
the child wants and explains the subject as follows: "Do you know the surest way to make your child
unhappy? To accustom him to obtain everything; because his desires, which are easy to satisfy, are
constantly increasing, sooner or later, in the face of impossibility, you will inevitably have to refuse these
desires, and this unaccustomed refusal will upset him more than the deprivation of what he desires. First, he
will want the cane in your hand, soon he will want your watch, then the flying bird, the star he sees shining,
and everything else he can see! You are not God, how can you please him?".%° Therefore, allowing children to
do whatever they want is to take away their freedom of will. Thus, willpower education is important in the
acquisition of values such as respect, empathy, patience, and tolerance. While willpower education is given
in the acquisition of values, it should be given following the level of children.

As a result, it is necessary to carry out activities to strengthen willpower in early childhood. Achieving
goals, self-discipline, self-control, academic success, success in relationships, adopting healthy habits, being
productive, and gaining values such as respect, empathy, and tolerance positively affect many areas in the
lives of many individuals. On the other hand, weak willpower negatively affects individuals' lives.
Strengthening willpower is an activity that helps individuals develop themselves, focus on their goals, and
lead a more fulfilling life. Gaining this cognitive activity in early childhood is important in forming value-
based behavioral habits in youth and adulthood.

Conclusion and Recommendations

Willpower training is important in determining the limits of the individual, self-control, self-
discipline, and self-control. Willpower represents an internal mechanism that expresses an individual's basic
abilities such as achieving goals, determination, long-term thinking, and emotional control. This training is a
training for the individual to activate his/her inner powers such as delaying gratification, resisting
distracting impulses, and showing determination. Early childhood is a critical stage in an individual's life
where basic behavior patterns and values are formed. Providing willpower education in this period helps
the child develop emotional and social skills, contribute to the acquisition of values, and strengthen the
ability to focus on long-term goals. The behaviors acquired in early childhood affect and shape an
individual's life perspective and behavior patterns in the following years. Early childhood is a period of
rapid cognitive, emotional, social, cultural, and moral development and is an important stage in which
children gain the skills to understand and express themselves and explore their environment. Will education
in early childhood have long-term effects on an individual's life? This education is a skill that can shape and
develop an individual's inner strengths.

Value acquisition in early childhood takes place primarily in the family environment. The role of
parents in modeling and emphasizing the right behaviors to their children is of great importance.
Emphasizing values within the family affects children's value acquisition and the level of learning rules.
From this point of view, educators, families, and societies support individuals to develop a more robust
internal guidance mechanism in their lives by giving more importance to willpower education. One of the
major problems faced in today's societies is the weakening of individuals' willpower. In the so-called age of
pleasure and speed, the constant flow of visuals, activities on social media and activities focused on pleasure
push individuals away from self-control, negatively affecting their patience and ability to concentrate on a
goal, and pushing them to impulsive behaviors. In this context, pleasures, entertainment, games, and
activities aimed at watching the lives of others are effective in determining individuals' priorities. Attitudes

68 Alexander T. Vazsonyi-Li Huang, “Where Self-Control Comes From: On the Development of Self-Control and its Relationship to Deviance Over Time”,
Developmental Psychology 46/1(2010), 245.
0 Jean Jacques Rousseau, Emile, cev. Yasar Avung (1stanbul: Tirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2013), 82.
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towards pleasure can lead to an increase in addictions in many areas, making individuals prisoners to their
instincts. Therefore, children need to have a strong will to adapt to today's challenging conditions more
effectively, gain value, and improve their quality of life, and there is a need to increase family activities and
preschool activities in this regard.

As a result, many studies can be conducted on willpower education for value acquisition. Long-term
projects and activities can be organized in the family and school environment by using the learning-by-living
model. Families and educators must take an active role in this process, helping individuals build a solid
internal guidance mechanism in their lives.

Activity Suggestions to Strengthen Willpower in Early Childhood

There are many activities to be done as family and school activities on willpower education, which is
effective in the acquisition of many values such as respect, patience, honesty, and empathy. Families and
educators have important roles in activating willpower. Many activities such as games, experiments, and
drama can be done at home and at school to develop willpower.

o 1. Activity: Role-playing activities can be done at home or school. When asked about food on the
table, "The dessert on the table looks delicious. But since my stomach is full, it would be better if I eat it in
the evening, not now." or "I shouldn't eat this dessert even though I want to. Because it harms my health."
How to use willpower can be taught by experiencing it. Breathing exercises can be practiced as a family and
classroom activity. By practicing breathing exercises before reacting to events with breathing exercises
training, the ability to act patiently and choose behavior without succumbing to anger can be developed. In
addition, behavior selection exercises can be done. An activity called "I Choose the Right Behavior" can be
done by using visuals describing the right behavior and wrong behavior in a subject. Visuals are pasted or
pictures are drawn on a cardboard or a piece of paper so that behaviors expressing values such as honesty,
helpfulness, respect, and wrong behaviors are side by side. Then a short story about the subject is told and
the child is asked to choose the right behavior. The child explains why and how he/she chose the right
behavior. The child is also asked to explain what the consequences of the wrong behavior would have been
if he/she had chosen the wrong behavior. In this way, the importance of choosing a behavior is emphasized.

¢ 2. Activity: Live activities can be done using the learning-by-doing model. For example, activities
such as making cookies, raising a kitten or growing flowers can be done over a long period. Every day,
children observe the formation of flowers on the soil. At certain stages of the flower-growing activity,
children are given some instructions. The children are told to imagine what a beautiful flower they will get
at the end of waiting patiently. At each stage of the flower, children are asked to express their feelings. The
challenges and rewards of patience are discussed. When the flower is fully grown, the experiment is
evaluated with the children. The joy of waiting patiently and obtaining a beautiful flower at the end of the
labor is discussed. The children discuss whether the goal can be achieved if they are in a hurry or not patient
while carrying out these activities. In this way, value acquisition is supported with willpower education
activities in early childhood.

¢ 3. Activity: Games can be played about willpower. For example, the game "I Froze" can be played.
The parents or the child can be the leader in the game. Before the game is played, lively music is selected and
while the music is playing, everyone plays as they wish. As soon as the leader says "I'm frozen!", everyone
stops immediately. They wait for a few seconds without moving. If one of the players moves, they are out of
the game. When the chosen leader of the game calls out "Move", everyone starts to move. When everyone is
moving the most and focusing the most on the music, the leader says "I'm frozen" and all the players go back
to a still position. When the call "I'm frozen" is made, those who cannot stand still and move leave the game.
In this way, children learn to control themselves in a situation where they need to stop.”

e 4. Activity: The game "Heroes of Will" can be played with children. This game allows children to
strengthen their willpower and support each other in a fun atmosphere. In addition, the "Hero of Will
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Powers" badges earned can inspire children to use their willpower in their daily lives. Each child receives a
sheet of cardboard. The children use the colored paper to design the willpower hero of their choice. The
children choose the names of their heroes, write the names of their heroes on the paper, and draw their
powers. The playing field is marked with colored tape. Each color represents a value. For example, blue
represents helpfulness, red represents patience, and green represents determination. Two dice are used in
the game. One die represents the colors on the playing field. The other die determines the willpower task to
be performed. Willpower actions such as "stand on one leg", and "jump 5 times" are determined. Each child
takes turns rolling the dice and determines the color and the willpower task. Children perform the task on
the appropriate colored tape in the playground. Children who complete the task earn "Willpower Hero
Power" in the next round. After each successful task, children add willpower to each other to make their
willpower heroes stronger. For example, a child who completes the patience task earns a "Patience Power"
badge, which can help with the next task. The game ends in a set number of rounds or at the children's
request. The child who collects the most "Willpower Hero Power" wins the title of "Willpower Hero". In this
way, children can use their willpower to feel values such as patience and helpfulness through the game.

5. Activity: Dramas can be made with children about using willpower in value acquisition. The drama
"I Do What I Want!" shows children the wrongness of doing whatever they want. An activity that children
can do together is prepared and everyone is given a task. One child says "I'll do whatever I want!" and does
not do his/her task while the other children are doing their activities. At that moment, he/she feels like
sleeping, so he/she goes to sleep, or he/she feels like reading a joke, so he/she reads a joke and starts
laughing. In short, they prefer to do what they feel like doing while participating in activities. After the
children finish their activities, they talk about how they feel about the child who does whatever he/she
wants and does not fulfill his/her responsibilities. At the same time, they express what kind of problems
there were in their work. In addition, the child who does not fulfill his/her responsibility tells how he/she
feels and how it feels to prevent his/her friends from working when he/she does not do his/her duty. Thus,
the importance of doing a task responsibly is emphasized.
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Genigsletilmis Ozet

Irade bir hedefe ulasmada erteleme davramsmun iistesinden gelme, bir amag icin kararli olma, uzun vadeli sonuglara
gore karar verme gibi insana dair 6nemli bir giicii ifade etmektedir. Bireylerin fitri olarak bazi davranislari iradeli, baz1
davramslart iradesiz ve bazisi da iradeyle sekillenen davramslardir. Iradeli davraruslar; istemli hareketleri ifade
etmektedir. fradesiz veya otomatik hareketler herhangi bir durumda tepki olarak meydana gelen istemsiz refleksler ve
ritmik hareketleri ifade etmektedir. Buna mukabil i¢giidii, aliskanlik ve telkin iradeyle sekillenen davrarislardir. frade
kullanildik¢a giiclenen ve bireyi giiclii’ kilan kas yapisina benzemektedir. Oyle ki bireylerin kendilerini kontrol
edebilmeleri, planlayabilmeleri ve uzun vadeli istekleri kisa vadeli isteklere tercih etmeyecek kadar giiglii olabilmeleri
irade vasitasiyla mimkiin olmaktadir. iradeyi derin diisiince, eylem, aktif olma, istikrarli olma ve dogru gevre edinimi
olmak tiizere bes unsurun giiclendirdigi, buna mukabil diirtiisellik, tutku, amagsizlik, tembellik ve kararsizlik olmak
tizere bes unsurun da zayiflattig1 kabul edilmektedir. Dolayisiyla bireyler yaratilis itibariyle bazi davranislari otomatik
olarak bazilarini ise irade ile yapmaktadirlar. iradenin bireylerin kendilerini kontrol etmelerinin yam sira dogru
davramnis kaliplarint benimseme ve deger edinimi acisindan énemli fonksiyonlar: bulunmaktadir.

Erken c¢ocukluk dogumdan ya da annenin hamileliginden ilkégretimin ilk yillarina kadar olan dénem olarak kabul
edilmektedir. Bu donem insan hayatinda gelisimin en hizli ve cevrenin en etkili oldugu bir stirectir. Cocukluk
doneminin ilk alt1 yilindaki yasantilar, edinilmis olan davranis ve aliskanliklar daha sonraki donemlerde hayat
perspektifi ve davramis kaliplarimin alt dinamiklerini olusturmaktadir. Bir baska ifadeyle erken ¢ocukluk itibariyle
cocuklar belirli davranis kaliplar1 edinmekte ve edindikleri davranis kaliplarina gére davranmaktadirlar. Boylelikle
dogru ya da yanlis herhangi bir davrams: edinen ¢ocuklar daha sonraki yillarda bu davraruslar1 aliskanlik haline
getirmektedirler. Erken cocukluk déneminde ¢ocugun bilissel, duygusal, sosyal, kiiltiirel ve ahlaki olmak iizere bircok
alanda gelisimi bulunmaktadir. Bu dénemde ¢ocuklarin hayata hazirlanmasi, iyi bir birey olma ve ahlaki degerleri
edinmede desteklenmeleri gerekmektedir. frade egitimi, cocugun kendi istekleri ve hedefleri dogrultusunda kararlar
alabilme, sorumluluk alabilme, i¢ ve dis motivasyonu yonetebilme gibi becerileri icermektedir. Cocuklarin 6z-denetim,
6z-diizenleme gibi becerileri gelistirmeleri ve sabir, hosgorii, saygl, empati gibi deger kazamimlan agisindan irade
egitimi onemlidir.

Irade egitiminin verilecegi ilk ortam aile ortamidir. Anne babanin aile icerisinde ve eylemlerinde iradeli davranmalari
onem arz etmektir. Bir cocugun ailesine baglanma diizeyi ile kurallar1 6grenme diizeyi arasinda iliski bulunmaktadir.
Irade egitiminde ebeveyni model alma iradenin kullanimi ve giiclenmesi agisindan etkilidir. Ornegin bir anne
yememesi gereken bir yiyecegi “Bu yiyecegi yememeliyim” diyerek kendisini kontrol ettigini ifade etmekle cocuguna
iradeyi kullanma konusunda ornek tegkil etmektedir. Ayni sekilde cocugun her arzusunu yerine getirmekten ziyade o
arzunun gerekli olup olmadig1 ve bazen beklenmesi gerektigi vurgulanmalidir. Ayrica evde iradenin giiclendirilmesine
yonelik oyun, drama, deney gibi faaliyetlerle cocugun iradesini kullanmasina imkan verilmedir. Béylelikle cocuklar ev
ortaminda irade egitimine yonelik calismalarla 6z-denetim becerilerini gelistirmis olacaklardir.

Teknoloji ile birlikte kiiresellesen diinyamizda, bireyler kolayca birbirleriyle iletisim kurabilmekte ve titketim odakli bir
yasam tarzini benimsemektedir. Haz ve hiz cagmin titketim endeksli hayat tarzindan ¢ocuklar da etkilenmekte;
ebeveynlerin ¢ocuklarmin mutlulugu icin stirekli istek ve taleplerini yerine getirmeleri, teknolojik aletlerin basinda
uzun silire gegirmelerine izin vermeleri sonucunda cocuklarda stirekli isteme, hiz egilimi, zevk alma ve eglenme
egilimleri artmaktadir. Teknolojinin ve tiiketim odakli yasam tarzinin baskin oldugu giintimiizde, bireylerin irade
glictinii korumak ve giiclendirmek, stirdiiriilebilir bir yasam tarzini benimsemek agisindan hayati bir onem
tasimaktadir. Teknolojinin ¢ocuklara sundugu oyunlar, eglenceli ve akis halindeki gorseller giintimiiz ¢ocugunun
caninin stkilmasina, yavashiga ve sabir gostermesine imkan vermemektedir. Bu baglamda, irade egitimi ¢ocuklarin icsel
giiclerini etkin bir sekilde kullanmaya tesvik ederek, zorlayic1 kosullara daha etkili bir sekilde adapte olmalarma ve
yasam kalitelerini artirmalarina yardimci olabilecek bir egitimdir. Ayni zamanda diirtistliik, sabir, empati gibi bircok
degerin kazaniminda 6nem arz etmektedir. Boylelikle iradesini kullanmay1 6grenen cocugun yalan séylemeyip diiriist
davranma, sabirsiz davranmayip vazgecmeme, digerlerini anlayarak iletisim becerilerini gelistirme gibi konularda da
kazanimi olmaktadir. Ayrica cocuklarin bir konuya odaklanmalari, kendilerini diizenleyebilme ve planlayabilmeleri
konularinda onemli bir rol oynamaktadir.

Sonug itibariyle deger kazaniminda irade egitiminin énemli bir rolti bulunmaktadir. Bu baglamda erken ¢ocukluk
doneminde irade egitimi kapsaminda degerlerin kazanmimimna yonelik bircok faaliyet yapilabilmektedir. Cocuklarin
kisiliklerinin gelistigi, davramis kaliplarinin olustugu erken cocuklukta ©z-denetim, 6z-diizenleme gibi becerilerin
zemini olan iradeyi kullanabilme edinimi ve deger kazanimi konusunda ¢ocuklarin desteklenmeleri gerekmektedir. Bu
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calismada erken ¢ocukluk doneminde irade egitimi ve irade egitimi biinyesinde kazanilan degerlerden bahsedilmekte,
bu dénemde irade egitimi ile ilgili gerceklestirilebilecek oyun, drama, deney gibi faaliyetlere 6rnekler verilmektedir.
Dolayistyla cocuklarin hayatin ilk yillarinda aldiklar: irade egitimi daha sonraki yillarda iradelerini kullanma ve deger
kazanimi agisindan 6nemli bir faaliyettir.
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Giri

izleri§ Farabi (6.950) mantiginda bulunmakla birlikte! tasavvur ve tasdik ayrimi, Ibn Sina (6.1037)
mantiginin en belirgin 6zelliklerinden biridir.2 Tasavvur, bir kavramm hiikmi iliski [bagmnti] icerisine
girmeden kendi basina ele alinisini ifade ederken tasdik, olumlu ya da olumsuz bigimde en az iki kavram
veya iki kavramin yerini alan terkipler arasinda kurulan hiikmi iligkidir. iste zihinde meydana gelen bu
hitkmi iliskinin dile aktarilmasina ise énerme adi1 verilmektedir. Dolayistyla bir s6ziin 6nerme olabilmesi igin
bildirimde bulunmasi, yani haber verici (dogru ya da yanlis) nitelikte olmasi gerekir.?

Mantik tarihi boyunca nermenin neligi/ mahiyeti ile ilgili farkl tarifler yapilmistir. Onerme ile ilgili
ilk tarif Aristoteles’e aittir. Aristoteles onermeyle ilgili birbirine benzer nitelikte ancak farkliliklar da
barindiran birkag tarif yapmustir:

“Kendisinde dogruluk ve yanlighik bulunan kesin s6z”4,

“Isim ve fiilden olusan basit yargl seklinde bir seyin bir seye giydirilmesi veya bir seyin bir seyden
geri styrilmasi seklinde olan s6z”5,

“Basit yargi seklinde bir seyin var olduguna ya da var olmadigina delalet eden s6z”°.

Aristoteles’in bu tanimlamalarina bakildiginda 6nermenin temelinde isim ve fiilin yer aldig1’, zihinde
daginik halde bulunan kavramlarin dogru ve yanlisa muhtemel bicimde birbiriyle birlestirilmesi® ya da tam
tersi bigimde karmasik halde bulunan biitiinlerin ¢6ztimlenmesi® seklinde anlatildig1 goriilmektedir.

Islam diinyasma gelindiginde ise Farabi, 6nermeyi kaziyye ya da kavl-i cizim terimleriyle karsilamus,
onu Aristoteles’in 6nerme tarifleriyle paralel olacak bicimde tarif etmistir. Onun ¢nerme tariflerinden biri
soyledir: “Kendisinde bir sey ile bir sey tizerine hiikiim verilen, bir sey ile bir seyden haber verilen s6z.”10 Bir
digeri ise: “Zeyd yuriir, insan canlidir sozlerimizde oldugu gibi, ihbar terkibi ile miirekkep olanlar1 ise
mantikcilar “kesin/cezimli s6z”, “6nerme” ve “hiikiim” olarak isimlendirirler”!! seklindedir.

Farabi sonrasinda onermeyi Aristotelesci gelenege sadik kalarak tarif edenlerden bir diger bilgin ise
Ibn Sind’dir. O Gnermeyi “soyleyene dogrusun ya da yanlissin denilebilecek sozdiir”12 seklinde tarif
etmektedir.

Farabi ve Ibn Sina sonrasi 6nermeyle ilgili tanimlar, onlarin ortaya koyduklari perspektiften hareketle
sekillenmistir. Soz gelimi Ibn Sind’nin ogrencilerinden Behmenyar bin Merziiban (6.1066) &nermeyi
“kendisinde dogruluk ve yanlislik bulunan sézdiir”’® seklinde tarif ederken onun, hocasi Ibn Sina’nin
onerme tarifinden hareket ettigini soylemek yanlis olmaz. Klasik sonrasi miielliflerinden Necmiiddin el-
Katibl (6.1277) ise selefleri gibi onermeyi “dile getiren kisiye dogru veya yanlis oldugunun soylenmesi
uygun olan sozdiir.”’ yahut “6nerme (kaziyye), sdyleyenine ‘O, (bu) soziinde dogrudur ya da yanlistir’
demenin sahih/miimkiin oldugu sozdiir.”?> seklinde tarif eder.

Tiim bu 6nerme tariflerine bakildiginda 6nermeyle ilgili sunlar sdylenebilir: Onerme nakis olmayan
tam soz altinda degerlendirilen, muhatabin bir beklenti icerisinde birakmayip onda tam bir anlama (sukfit)
meydana getiren hiikmi nispet [baginti] iceren s6z Obeklerine denilir. Bunlara ek olarak ©nermenin

-

Farabi, el-Elfizu’l-miista’mele fi'l-mantik, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1968), 87; Farabi, Kitdbu'l-Burhin, gev. Omer Tiirker-Omer Mahir Alper, (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2008), 1; Farabi, Uyiinu'l-Mesdil fi'l-Mantik ve Mebddii'l-Felsefe. (Kahire; Matbaatu’l-Mtuieyyed, 1910), 2.

2 Harry Austryn Wolfson, “The Terms Tasawwur and Tasdiq in Arabic Philosophy and Their Greek, Latin and Hebrew Equivalents”, The Moslem World 2,
sy 33 (1943): 114-28.

Nasiruddin et-Tasi, Esdsu’l-iktibds, nsr. Hasan es-Safii-Muhammed es-Said Cemaliiddin. Kahire: el-Meclisii’l-a’la es-sekafe, 2004, 89.

Aristoteles, Yorum Uzerine, cev. Saffet Babiir, (Ankara: imge Kitabevi, 2018), 17a-3.

Aristoteles, Yorum Uzerine, 17a-20-21.

Aristoteles, Yorum Uzerine, 17a-22-24.

Aristoteles, Yorum Uzerine, 16a-17, 17a-10.

Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan, (istanbul: Sentez Kitap, 2014), 430a-27. Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, (istanbul: Divan Kitap,
2017), 1051b-3.

9 Aristoteles, Sofistlerin Ciiriitmeleri Uzerine, cev. Oguz Oziigiil, (Istanbul: Say Yaynlari, 2007), 181 a21-b14.

Farabi, Kitiabu'l-Kiyds, el-Mantik ‘inde’l-Farabi i¢inde, nsr. Refik el-Acem, (Beyrut; Daru’l-Mesrik, 1986.), 12.

Farabi, el-Fusiilu’l-Hamse, Mantiga Giris Risaleleri icinde, cev. Yagsar Aydnl, (istanbul; Litera Yayincilik, 2018), 54-55.

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Ekrem Demirli, Muhittin Macit, ve Ali Durusoy, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 21; ibn Sina, Dénisndme-i Aléi,

cev. Murat Demirkol, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2013), 48.

Behmenyar bin Merziiban, et-Tahsil, nsr. Murtaza Mutahhari, (Tahran: inti@érét—l Daniggah-1 Tahran, 2014), 44.
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kendisinde dogrulugu ve yanlisligi barindirmasi sarttir.16 Dolayisiyla terkip olusturmalarina ragmen haber
verici olmamalar1 ve bildirim barindirmamalarindan dolay1 soru, emir, istek, dua, yemin vb. ctimleler
onerme olarak kabul edilmezler. Mesela, “Allah sana merhamet etsin.” tarzindaki bir ifade bildirim
tasimadig icin onerme niteligi tasimaz. Buna karsin “Allah merhametlidir” ifadesi haber verici niteliginden
ve bildirim tasidigindan dolay1 bir 6nerme olarak kabul edilir.

Aristoteles 6nermenin yapisinda bilesik olmay1 sart kosmaktadir. Buna gore 6nerme, en az iki tekil
lafiz veya tekil lafiz konumunda kabul edilen birbirini kayit altina alan (takyidi) terkiplerin ya da iki
onermenin bir araya getirilmesiyle meydana gelmektedir. Sonug olarak Farabi'nin de vurguladig: gibi,”
onermeler su ii¢ sarti tasimalidirlar: (i) bir terkipten/birlesimden meydana gelme’® (ii) dogrulanma ve
yanlislanmaya agik olma, (iii) anlamli olup bir seyi bildirme.??

Bu tanimin ardindan, yiiklemli ve sartlh onermelerle ilgili tartismalara gegebiliriz ve yiiklemli
onermelerin yapilarina dayanarak sartli 6nermelerin varligini tartisabiliriz.

1.Yiiklemli Onerme

Islam mantikgilar1 nermeyi yiiklemli ve sartli olmak tizere iki kisma ayirmaktadirlar.2 Bu ayrim,
onermenin taraflar1 dikkate alinarak yapilmistir. Onermeden hiikmi nispeti saglayan edatlar kaldirildiginda,
onermenin taraflarinda kavramlar kaliyorsa bu 6nermeyi yiiklemli/kategorik olarak, geriye kavram degil de
onermeler kaliyorsa bu tiir énerme de sartli/hipotetik olarak isimlendirilmistir. Ornegin “Hava sicaktir.”
onermesinde hitkmi nispeti saglayan “dir” bag [kosac] kaldirildiginda geriye “hava” ve “sicak” kavramlari
kalmaktadir. Dolayisiyla bu 6nerme yiiklemli/kategorik bir dnermedir. Ancak “Giines dogarsa giindiiz
olur” onermesinde ise hiikmi nispeti saglayan “ise” edat1 kaldirilirsa geriye “gtines dogar” ve “gtindiiz olur”
seklinde iki 6nerme kalmaktadir. Dolayisiyla bu da sartli/hipotetik bir nermedir.

Yiiklemli 6nermeler (i) konu (mevzil’), (ii) yiklem (mahmiil) ve (iii) hitkmi nispeti saglayan bagdan
(rdbita) meydana gelirler.?! Yiiklemli 6nermelerde yiiklemin mahiyeti, konunun mahiyetinden farklidir.??
Konu, 6nermede kendisi tizerine hiikiim verilen, yiiklem ise kendisiyle hiikiim verilen konumundadir.
Yiiklem, o olmas1 bakimindan (min haysti hiive hiive) konunun mahiyetinden farkli olmasma ragmen konu
hakkinda dogrulanabilen ve onun hakkinda sdylenilebilen bir seydir.?? Dolayisiyla yiiklemli énermedeki
konu ve yiiklem hem anlam bakimindan birbirinden farkli hem de yapz itibariyle birbirine indirgenemeyen
iki farkli unsurdur.

Genel olarak onermelerdeki hiikmi nispet, olumlu ya da olumsuz olarak onermenin taraflari
arasindaki baglantiy1 tesis etme ve yan yana gelmis kavramlara ya da onermelere dogruluk degerini
kazandirma gorevini yerine getirmektedir.?* Yiiklemli 6nermelerde bagin imledigi hiikmi nispet, taraflardan
birinin digerine ait oldugunu ya da ait olmadigmi bildirir.?> Mesela “Bu, sudur” ya da “Bu, su degildir”
onermelerinde oldugu gibi. Halbuki daha ayrintili bicimde asagida inceleyecegimiz sartli 6nermelerin
taraflar1 arasindaki bu nispet, ytiklemleme iliskisi degildir. Bilakis sartli onermelerdeki hiikmi nispet ya bir
tarafin diger tarafi gerektirdigi ya da diger tarafi gerektirmedigi seklinde gerceklesir.?

16 Aristoteles, Yorum Uzerine, par. 17a-a7b; Aristoteles, Organon III Birinci Analitikler, cev. Hamdi Ragip Atademir, (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1966.),
3.

17 Farabi, “Serhu’l-Ibare”, icinde el-Mantikiyyat li'l-Farabi, (Kum: Mektebeti Ayetullah-1 Uzma el-Mer’asi en-Necefi, 1987), 26-27.

18 Onerme icin zikredilen terkip halinde olmaklik, bir dile ait &zellik olmay1 ifade etmez. Dolayisiyla terkip toplumlarin uzlagarak trettikleri bir durum
degildir. Terkibin yapisi her ne kadar toplumdan topluma degisse de bu, zihne ait bir olgudur ve dilin yapisi ile ilgili degildir. Hangi dil olursa olsun
mubhataba bir sey anlatmak istendiginde bir terkibe ihtiya¢ duyulur ve bu terkip her dilde isim-fiil-edat seklinde ifade edilen ii¢ 6geyi barindirir.
Dildeki kelimeler degisse de zihne ait olgu olan bu yapa (terkip) ayni kalir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Nasiruddin et-Tasi, Esdsu’l-iktibds, nsr. Hasan es-
Safii-Muhammed es-Said Cemaliiddin. Kahire: el-Meclisii'l-a’la es-sekafe, 2004, 89.

19 Ali Riza Sahin, “Zeynuddin el-Kessi'nin Hadaiku'l-Hakaik Adli Eserinin Mantik Boliimiintin Tasdikler Kisminin Tahkiki, Terciimesi ve Onermeler
Kisminin Degerlendirmesi”, (Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023), par. 10.

2 Ibn Sina, Uyinu'l-Hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1980), 4.; Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 21. Her ne kadar Ibn Sina,
onermeyi cesitli eserlerinde tige taksim edip ikinci ve tigiincii kisimda sartli 6nermenin kisimlarina ayri ayri yer vermekteyse de daha sonra bu iki
kismun sarthi énerme olarak isimlendirildigini aktarmaktadir. Bu nedenle énermeyi, iki kisma ayirmak daha dogru olacaktir.

21 Semsiiddin Semerkandji, Kistdsu'l-Efkir, cev. Necmettin Pehlivan, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 172.

2 Behmenyar, et-Tahsil, 44.

% Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 21; fbn Sina, Mantiku’l-Mesrikiyyin, (Kahire: el-Mektebetii'l-Selefiyye, 1910), 12-13.

24 Esirtiddin Ebheri, Kesfii’l-hakdik fi Tahriri'd-dekdik, thk. Hiiseyin Sariogly, (istanbul: Cantay Yayinlari, 1998), 57.

% Necmiiddin Seravi, “Risale fi'l-mantik” (Istanbul, t.y.), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 02566-001 , vr. 5b; Behmenyar, et-Taksil, 44.

2% bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 11-12.
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2.Sartli Onerme
Sarth 6nermeler, yiiklemli 6nermelerden farkli nispetlere ve farkl taraflara sahiptir. Farkli nispet ve

taraflara sahip olmalarina ragmen sartli nermeler ytiklemli 6nermelerle iki tarafa sahip olmalar1 yontiyle
benzesirler. Yiiklemli 6nermelerdeki nispet, yiiklemleme seklindeyken sartli 6nermelerdeki nispet onun
turlerine gore degismektedir. Yiiklemli 6nermeler iki kavramin ya da kavram yerini alabilecek yapilarin bir
araya gelmesiyle kurulurken sartli onermeler en az iki 6nermenin birlesiminden meydana gelirler. S6z
konusu iki 6nermeden olusan taraflar “onbilesen (mukaddem)” ve “artbilesen (tdli)” olarak isimlendirilirler.?”
Onbilegen sartli 6nermelerin sebep kismu iken artbilesen sonug kismidir. Bu agidan yiiklemli énermeler ile
sartll onermeler arasindaki en belirgin fark, yiiklemli onermelerin taraflarinin 6nerme niteligine sahip
olmayan miifretlerden olusmasi, sartlli Onermelerin taraflarmin ise Onerme olma ozelligi tasiyan
miirekkeplerden olusmasidir.?

Taraflar1 arasinda nispetin farkli olmasi nedeniyle sartli 6nermeler, ayrik sartl (kaziyye-i munfasila) ve
bitisik sarth (kaziyye-i muttasila) olmak tizere iki kisma ayrilirlar. Bitisik sartli nermenin taraflari arasinda bir
onermenin diger bir 6nermeyi takip etmesi (tiluvv) veya onunla beraber olmasi (istishib) veyahut da onu
gerektirmesi (istilzam) iligskisi bulunurken ayrik sartli 6nermenin taraflar1 arasinda ayrisma (infisdl-tekifii)
iliskisi yer almaktadir.?? Bu agidan bitisik sartli énermenin artbileseni, 6nbilesenine uygundur ve onu takip
eder. Ancak ayrik sartli onermenin artbileseni 6nbilesenine uygun olmaz, ona zit ve karsittir.30

Bitisik sarthh onermedeki bu gerektirme teorik olarak, (i) bir 6nermenin dogrulugunun baska bir
onermenin dogrulugunu gerektirmesi seklinde olabilecegi gibi, (ii) bir tnermenin yanhshginin baska bir
onermenin yanhishgini, (iii) bir 6nermenin yanlhishginin baska bir 6nermenin dogrulugunu ve son olarak (iv)
bir 6nermenin dogrulugunun baska bir onermenin yanlishgini gerektirmesi seklinde de olabilir. Fakat bu
dort iliski ttirti icerisinde sadece ilk ti¢li gecerli olurken doérdiincii iliski tiirti yani dogru bir onbilesenin
yanlis bir artbileseni gerektirmesi iliskisi gegerli bir iliski olamamaktadir.3! Dolayisiyla bitisik sartlh 6nerme
icerisinde ifade edilen durum, iki 6nermenin meydana gelmesi ya da gelmemesi ya da birinin gelmesi
digerinin gelmemesi yahut da birinin gelmemesi digerinin ise meydana gelmesi seklinde ifade edilebilir.
Haliyle bitisik sarthh nerme igerisindeki iliski sadece bir seyin sabitligi ya da dogrulanmasiyla baska bir
seyin sabitligi/ dogrulanmasi arasindaki iliskiyi ifade etmez.

Bitisik sartll 6nermenin taraflari arasindaki gerektirme iliskisi zorunlu bir nedensellige dayanirsa
“liizumiyye”, zorunlu olmayan bir nedensellie dayanirsa “rastlantisal (ittifakiyye)” olarak isimlendirilir.
Luzumiyye bitisik sartli 6nermelerin mahiyeti, 6nbilesenin artbilesenin varligini zorunlu olarak gerektirmesi
seklinde bir baglantiyr igerirken rastlantisal bitisik sartli onermelerde tesadiifi bigcimde ©n bilesenin
dogrulugu ile artbilesenin dogrulugunun bir araya geldigi durumlar ifade etmektedir. Mesela “Her ne
zaman giines dogarsa o halde giindtiz olur” ©nermesindeki iliski zorunlu iken “Her ne zaman insan
konusansa o halde esek anirandir” 6nermesindeki iliski zorunlu degildir. Bitisik sartli nermenin taraflari
arasinda kurulan bu zorunlu ve rastlantisal iliski, ayn1 sekilde ayrik sartli 6nermenin taraflar1 arasinda da
kurulur. Eger ayrik sarth cnermenin taraflar1 arasindaki ayrisma zorunlu ise “inadi ayrik sartlh 6nerme”,
tesadiiff ise “rastlantisal ayrik sarthh Snerme” olarak isimlendirilir.

Bitisik sartli 6nermenin taraflar1 arasinda kurulacak olan gerektirme iliskisi ile ayrik sartli onermenin
taraflar1 arasinda kurulacak olan ayrisma iliskisinde ya bu taraflarin konular1 ile yiiklemleri arasinda
ortaklik bulunmak zorundadir ya da ortaklik bulunmak zorunda degildir.3> Mesela “her ne zaman her insan
canli ise o halde bazi canlilar insandir.” denildiginde bu gerektirme iliskisinde 6nbilesenin taraflari ile
artbilesenin taraflar1 ortaktirlar. Buna karsin “her ne zaman giines dogarsa o halde giindiiz olur.”
denildiginde ise bitisik sartli onermenin taraflar: herhangi bir seyde ortak degildirler. Aym sey, ayrik sarth

27 Ebheri, Kesfii'l-hakiik, 53.

28 jbn Sina, Danigndme-i Alit, 50.

29 bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 21-22.

30 fbn Sina, Danisndme-i Aldi, 52.

31 Efdaliiddin el-Huneci, Kesfu'l-esrdr ‘an gavamizi'l-efkir, thk. Khaled Rouayheb, (Tahran: Iranian Institute of Philosophy & Institute of Islamic Studies
Free University of Berlin, 1389), 198.

32 Siraceddin el-Urmevi, Beyinu'l-hakk ve Lisinu’s-sidk, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi Koleksiyonu 0001567, v.27b-28a.
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Onermenin taraflar1 igin de gecerlidir. Mesela, “ya giines dogmustur ya da giindiiz olmamuistir.” denildiginde
ayrik sartli 6nermenin taraflar1 herhangi bir ortaklig1 paylasmazlar.

Bu degerlendirmeler 1s1ginda sartli 6nermenin iki tiirti arasindaki en temel fark, birinde bitisme
iliskisinin digerinde ise ayrisma iliskisinin bulunmasidir. Sartli 6nermenin tiirleri arasindaki fark, taraflari
arasindaki iliskiden ve taraflariin siralamisindan kaynaklanabilmektedir. Bitisik sartli ©nermenin
taraflarinin siralanist hem tabi'lt hem de vaz'i iken ayrik sartli dnermenin taraflarinin siralarusi sadece
vaz'idir. Bitisik sartlh 6nermenin taraflar1 miistakil, ayr1 bir tabiata sahipken ayrik sartli 6nermenin taraflar
ayni tabiata sahiptir. Bitisik sartli onermenin 6nbilesen tarafi artbilesen tarafinin yerine gecemezken ayrik
sartl onermenin onbilesen tarafi ile artbilesen tarafi birbirleriyle yer degistirebilmektedir.3® Bunun nedeni,
ayrik sartli onermenin taraflar1 arasindaki ayrismanin karsiikhi (min cinibeyn) olmasidir. Bu acidan
onbilesen, artbilesenden ayrilabiliyorken aym sekilde artbilesen de dnbilesenden ayrilmaktadir. Dolayisiyla
taraflarinin yerlerinin degistirilmesinde herhangi bir beis goriilmemektedir. Buna karsin bitisik sartl
Onermenin taraflar1 arasindaki gerektirme iliskisi gogunlukla karsilikli degildir. Bazen karsilikli olabilirken
genelde karsilikli olamamaktadir. Mesela bitisik sartli onerme formatinda “her ne zaman baba mevcutsa
ogul da mevcuttur” denilebildigi gibi, “her ne zaman ogul mevcutsa baba da mevcuttur.” da denilebilir.
Bunun nedeni bitisik sartli énermenin taraflar1 arasinda karsilikli gerektirme iliskisinin yani tiimel bir
gerektirme iliskisinin kurulabilmesidir. Baba, ogul sahibi olmay1 gerektirirken ogul da baba sahibi olmay1
gerektirmektedir. Buna karsin “Her ne zaman giines dogarsa o halde giindiiz olur” denilebildigi gibi “Her
ne zaman giindiiz olursa o halde giines dogmustur” denilemez. Bunun nedeni ¢nermenin artbilesenin
onbileseninden daha genel olmasi ve sonucunda da o¢nbilesenin artbileseni gerektirirken artbilesenin
onbileseni gerektirmemesidir. Giinesin dogmasi, her zaman giindiiziin olmasini gerektirirken giindiiziin
olmas1 her zaman giinesin dogmasini gerektirmemektedir. Dolayisiyla bitisik sartli énermelerde taraflar
arasinda gerektirme iligkisi karsilikli kurulmazken ayrik sarth ¢nermede taraflar arasinda ayrisma iliskisi
karsilikli kurulmaktadir. 34

Sarth onermenin tiirleri arasindaki farklar: ortaya koyduktan sonra son olarak sartli 6nermeler ile
yiiklemli onermeler arasinda birka¢ farka da deginmek yerinde olacaktir. Bu farklardan en agik olani,
yiiklemli 6nermenin taraflar1 arasindaki yiiklemleme iliskisi yani “bu, odur.” seklinde bir iliski yer alirken
buna karsin sarti 6nermelerde iki taraf arasinda ya gerektirme ya da birbirinden ayrisma iliskisinin yer
aliyor olmasidir. Bunun yami sira nicelik ve nitelik durumlar1 da ytiklemli 6nerme ile sartlh 6nerme
arasindaki temel farklardan biridir. Yiiklemli 6nermelerin olumlu ya da olumsuz olmalarinda, yiiklemin
konuya ait olup olmamasi esas alinirken sartl: onermelerin olumlu ya da olumsuz olup olmamalarinda sartl
onermelerde yer alan iliskinin tesis edilip edilmemesi dikkate alinmaktadir.3> Bu a¢idan “Gtines saridir.”
onermesi yiiklemli 6nermenin olumlu 6rnegini olustururken “her ne zaman giines dogarsa o halde giindiiz
olur.” bitisik sartli 6nermenin olumlu drnegini, “daima say1 ya tektir ya da cifttir.” ise ayrik sartli 6nermenin
olumlu 6rnegini olusturmaktadir. “Giines sar1 degildir.” 6nermesi yiiklemli 6nermenin olumsuz Srnegini
olustururken bitisik sartlh onermenin olumsuz ornegini “her ne zaman giines dogarsa glindiiz olmus
degildir.” temsil etmektedir. Yoksa bitisik sartli 6nermenin olumsuzu, taraflarinin olumsuzlanmasi anlamina
gelmemektedir. Bilakis bitisik sarth 6nermenin olumsuzlugu taraflar arasindaki iliskinin
olumsuzlanmasidir. Taraflar olumsuz olursa bu, bazen olumlu bir 6nermeyi ifade edebilir. Mesela, “her ne
zaman gilines dogmazsa glindiiz olmaz.” 6nermesinin taraflar1 her ne kadar olumsuz olsa da iki durum
arasindaki iliski sabit oldugundan dolay1 bu 6nerme olumlu olarak addedilir.

Ayni durum ayrik sartli onerme icin de gegerlidir. Inadi olan ayrik sartli 6nermenin olumsuzu inad
iliskisine son verilmesidir. Ornegin “daima say1 ya tek ya da cift degildir” denildiginde taraflar arasindaki

33 [bn Sina, Danisname-i Aldt, 50; Urmevi, Beydnul-hakk, vr. 28b.

3 Bu acidan bitisik ve ayrik sartli onermenin icerisinde farkli nispet iligkisi kuruldugundan dolay1 her bir kisimda kag tane sartli 6nermenin olusacag da
farklilasmaktadir. Bitisik sartli 6nermede dokuz tane ayrik sartli 6nermede ise alt1 tane 6nerme olusmaktadir. Sartli 6nermenin hangi 6nermelerden
olusacagi konusu Harun Kuslu'nun Ibn Sina ve Nasiruddin Ttsi Mantiginda Sarth Onermeler adli makalesinde ele alindigindan dolay: tekrardan
kaginmak adina burada ona deginilmemektedir. Bkz. Harun Kuslu, “Ibn Sind ve Nasiruddin et-Ttisi Mantiginda Sartli Onermeler”, Sakarya
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 30, sy 17 (2014): 1-16.

35 Fahreddin Rézi, Serhu’l-Isardt ve't-Tenbihit, c. 1, (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005), 152; Farabi, “Serhu’l-ibare”, 45.
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inddin ortadan kaldirilmasindan dolay:r bu 6nerme olumsuzdur. Yoksa inadi ayrik sartli énermenin
olumsuzu 6rnegi, “daima say1 ya tek degildir ya da ¢ift degildir” seklinde degildir.

3.Sartli Onerme Yiiklemli Onerme Mukayesesi
Islam diinyasinda, Aristoteles’in sartli onermelerden bahseden bir eserinin oldugu ve bu eserin cesitli

nedenlerden dolay1 kayboldugu seklinde genel bir kanaat olusmasina® ve onun eserlerindeki bazi ifadelerin
sartl onermelerin yapilarini andirdig iddialarina ragmen genel kabul, Aristoteles’in sartl 6nermelerle ilgili
miistakil bir eserinin olmadig1 ve eserlerinde sartli 6nermelere yer vermedigi yoniindedir.?” Bu anlamda
sartlh onermelerden ilk defa bahsedenler, Aristoteles sarihleri Eudemos (6. 290) ve Theopharastos’tur (0.
287). Sartli onermelerin detayli incelemelerinin ise Stoa mantiginda yer aldig1 ve Stoa mantiginin geviriler
hareketiyle Islam diinyasina intikal ettigi ve Misliman mantikcilarin da efradmi cami agyarmmi mani
bicimde onlar1 inceledigi yerlesik bir kabul haline dontismiistiir.38

Bu itibarla Islam diinyasinda sartli onermeleri ayrintili bir bicimde inceleyen Ibn Sina’dir.3® ibn
Sina’nin Dogu’da* temsil ettigi mantik anlayisina tabi olan Islam mantikcilar1 da eserlerini Ibn Sina’nin bu
insas1 cercevesinde sekillendirmisler ve sartli 6nermeler ile sartl kiyaslara eserlerinde yer vermislerdir.

Ibn Sind’nin mantik anlayisi gercevesinde sartli dnermeler, tasdikat kismi icerisinde ana bir boliim
olan 6nermeler (kazdyd) bashig1 altinda yiiklemli 6nermelere mukabil olarak zikredilmektedir. Her ne kadar
Ibn Sina mantigia elestiri yonelttigi i¢cin Nicholas Rescher gibi bazi modern [slam mantik tarihi
arastirmacilari tarafindan karsi-Ibn Sinaci ekoliin temsilcisi olarak lanse edilseler de#! Fahreddin er-Razi ve
onun ekoliinden yetismis olmasina ragmen yeri geldiginde Fehreddin Réazi'yi elestirebilen Efdaliiddin el-
Htneci Ibn Sind’mn sekillendirdigi bu gelenek igerisinde kalmislardir. Diisiinceleriyle Ibn Sina sonrasi
mantig1 domine eden bu iki diistiniir, sarth énermeler ve sarth kiyaslara yer vermekle bu hususta fbn Sina
mantig1 icerisinde kaldiklarmi acik¢a gostermektedirler. Bu gercege ragmen Fahreddin er-Razi'yi ve onun
ekoliinii takip eden mantikgilar: Ibn Sinact okulun karsisinda konumlandirmak oldukca buytik bir hatadir.
Bunun yaninda Esirtiddin el-Ebheri (6. 1265), Katibi ve Nasirtiddin et-Ttsi (6.1274) gibi mantikcilar da bu
konuda fbn Sina’ya tabi olmuslardir.

Buna karsin Ibn Sinad’nin cizgisine muhalefet edip bu mantik anlayisini takip etmeyecegini agik¢a
deklare eden mantikgilar, sanilanin aksine Fahreddin Razi ve Hiineci degil, Ebi Berekat el-Bagdadi (6.1152)
ve Ibn Riisd’diir (1198). Onlarmn Ibn Sina karsithgim agikca izhar eden ve Aristoteles’e sadakatini ortaya
koyan en onemli gostergelerden biri, Aristoteles’in zikretmedigi sartli 6nermeler konusuna ya eserlerinde
hic yer vermemeleri ya da onlara ¢ok az bicimde deginmeleridir.

Bagdadi, Aristoteles’in eserlerinde sarthh 6nermelere yer vermedigini acikca aktarip Aristoteles’in
bunu sarthh 6nermelerin bilimlerde kullanilmasinin faydasmin az oldugu gerekgesiyle bilingli bir sekilde
yaptigin1  dile getirmektedir. Ayrica o, sartli o©nermelerin nihayetinde yiklemli O6nermelere
indirgenebilecegini, yiiklemli 6nermelerin iyice incelenmesi halinde onlardan hareketle sartll 6nermelerin
kavranabilecegini belirtmektedir.#?> Sonug itibariyle o, ytiklemli 6nermelerden ayr:1 sartli énermelerin var
olamayacagini savunmaktadir.

Ibn Riisd de Ibn Sind’nin mantik sisteminde énemli bir yer edinen sarth 6nermelere diistik bir nazarla
bakarak bitisik sartlh onermenin ayri bir tiiriti olarak kabul edilen ltiziimiyyeyi kabul etmesine ragmen
rastlantisal bitisik sartli Onermeyi insan tabiatina aykiri buldugu gerekgesiyle incelememektedir.*
Goriilduigi tizere bitisik sartli 6nermelerin sadece liizumiyye tiirinii itibara alan Ibn Riisd, lizumiyye tiirt

3%  fbn Sina, Kitabu's-sifd: el-Kiyds, thk. Said Zayed—ibrahim Medkar, (Kahire, 1964), 397; Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitdbu’'l-Mu'teber fi'l-Hikme, nsr.
Zeynel Abidin el-Masevi, (Haydarabad; Idaretii cem‘iyyeti daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1939), 155.

37 Samet Biiyiikada, “Aristoteles Mantiginda Sartli Yapilar”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, sy 44 (Aralik 2021): 11.

3 Ali Sami en-Nessar, Mendhicu’l-Bahs ‘inde Miifekkiri’l-Islim, (Beyrut, Daru’n-Nahda el-Arabiyye, 1984), 66.

% Nicholas Rescher, “Ibn Sind Mantiginda Sartli Onermeler”, cev. Harun Kuslu, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, sy 14 (2012): 243-47.

40 Mantik geleneginde Dogu, Messai mantik geleneginin Buhara-Horosan merkezli yaklagimini, Bat1 ise Bagdat merkezli yaklasimini temsil etmektedir.
Ayrmtili bilgi igin bkz; Ahmet Kayacik, “Islam Diinyasinda Dogulu ve Batili Mantik Okullar1”, Akademik Arastirmalar Dergisi 5, sy 20 (2004): 1-20.

4 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, (Pittsburg: University of Pittsburg Press, 1964), 185.

42 Bagdadi, el-Kitdbu'l-Mu’teber fi'l-Hikme, 55.

% bn Risd, “el-Kavl fi'l-kiyasi’l-hamli ve’s-sarti ve nakzi’l-kiyasi'l-ikritani inde ibn Sina”, icinde Resdilii'l-felsefiyye: Makalat fi'l-mantik ve’l-ilmi’t-tabi’i li
Ebi’l Velid Ibn Riisd, thk. Cemaleddin Alevi, (Fas: Daru’l-beyda, 1983), 207.
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sartll onermelerden olusacak kiyaslarin burhani sonuglari veren kiyaslarda degil de yalmizca hatabi
sonuglarin elde edilecegi cedeli ya da hatabi kiyaslarda kullanilabilecegini ayrica iddia etmektedir.# Bu
acidan onun sartli 6nermeleri yiiklemli 6nermelerden epistemik deger agisindan daha diisiik bir seviyede
gordiigini ifade edebiliriz.

Ibn Riisd’tin sartli 6nermelere daha diisiik bir nazarla yaklastigini ortaya koyan degerlendirmelerden
biri de neredeyse her bir sartli onermenin ytiklemli 6nermeye dontistiiriilebilecegi goriisiine sahip olmasidir.
Buna gore goriintis itibariyle sartli énerme seklinde olan yapilar yiiklemli 6nermelere dondiirtilebilir.4>
Mesela “bu nefes alansa o halde bu canhidir.” seklindeki bitisik sartli 6énerme “bu nefes alandir” seklinde
yiiklemli bir 6nermeye doniistiiriilebilir.4

[bn Sind’'nin mantik dizgesi icerisinde kalmakla beraber iceriden onun mantik anlayisini
elestirenlerden biri Fahreddin er-Razi’'dir. Fahreddin Razi, sartli 6nermeleri yiiklemli 6nermelerden ayr bir
onerme tiirti olarak kabul etmekle birlikte yukarida da gectigi tizere Ibn Sina’min bitisik ve ayrik sartli
onerme tarifi hakkinda baz itirazlara sahiptir. Bu itirazlardan birincisi Ibn Sina’min sartli onermelerle ilgili
yaptig tarife yoneliktir. (a) Bu tarifte Ibn Sina, bitisik sartli 6nermenin parcalarin, yani artbilesen ve
onbilesenin hiikiim aninda bir 6nerme olma hiiviyetini kaybetmeyecegini ifade etmektedir.#” Halbuki
Razi'ye gore bitisik sarthh onermelerin artbilesen ve onbilesen kismina sart ve ceza edatlarinin eklenmesi,
hitkiim aninda sartli 6nermenin taraflarinin énerme olma htiviyetini kaybetmesi anlamina gelmektedir. (b)
Ikinci itiraz ise baz1 yiiklemli 6nermelerde gerektirme (istilzdim) veya ayrisma (infisdl) iliskisi bulunmasina
ragmen bu onermelerin bitisik sarth ve ayrik sarth dnerme seklinde addedilmemeleridir. Mesela, “Giinesin
dogmas1 gundiiztin varhigimi gerektirmektedir.” ya da “Gundiiziin varhii gecenin varligindan
ayrismaktadir.” gibi 6nermeler Rézi'ye gore gerektirme ve ayrisma iliskisine sahip olmalarina ragmen neden
yiiklemli 6nerme olarak degerlendirilmektedirler?®8 (c) Ugtincii itiraz ise baz1 bitisik sartli énermelerde
ayrisma iliskisi olmasina ragmen onlarin ayrik sarth onerme degil de bitisik sarth onerme olarak kabul
edilmelerine yoneliktir. Mesela “Hicbir zaman, giines dogarsa gece olur degildir” énermesi giinesin dogmasi
ile gecenin var olmasi arasinda bir ayrisma iliskisi tesis etmesine ragmen bitisik sartli 6nerme kategorisi
icerisinde yer almaktadir.#® Dolayisiyla bir sartli 6nerme ayrisma icermesine ragmen nasil oluyor da bitisik
sartli onerme olarak telakki edilebilmektedir?

Her ne kadar Razi'nin birinci itirazina Farabi'nin eserlerinde “Sartli énermeler iki basit 6nermeden
olustugu zaman kendisindeki tiim basit 6nermeler sart edatiyla tek bir 6nermeye doénerler.”> ctimlesiyle
cevap verilebilirse de birinci itirazin cevabini aramak icin daha ¢ok Razi sonrasi diistinceye yonelmek daha
uygun olacaktir.5!

Htneci, Razi'nin yonelttigi birinci itirazda sarthh 6nermelerin taraflarinin hiikiim aminda da birer
onerme hiiviyetinde olduklarimi kabul etmez. Onlarin birer tnerme olmalar1 ancak sartli cnermeler
parcalarina ayrildiginda miimkiin olabilmektedir.>? Aksine iki 6nerme bir araya getirilip sartli 6nerme haline
dontstirildigiinde artik o iki nerme, 6nerme olma hiiviyetini yitirir ve tek bir énermeye déniistirler.
Htneci'nin de acik bicimde sartli 6nermelerin parcalarinin dogru ya da yanlis olmalarinin onlarin dogru ve
yanlis olmalarina ve pargalarinin olumlu ya da olumsuz olmalarmin onlarin olumlu ya da olumsuz

4 ibn Riisd, “el-Kavl fi'l-Kiyasi'l-hamli ve’s-Sarti ve nakzi'l-kiyasi'l-iktirani inde ibn Sina”, 197.

4 Ibn Riisd, “el-Kavl fi'l-Kiyasi’'l-hamli ve’s-Sarti ve nakz1'l-kiyasi'l-iktirani inde Ibn Sina”, 199.

46 Ibn Riisd, “el-Kavl fi'l-Kiyasi’l-hamli ve’s-Sarti ve nakzi'l-kiyasi'l-iktirani inde Ibn Sina”, 191.

47 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 21. Fahreddin er-Réazi, Serhu "uyiini’l-hikme, thk. Abdullah es-Seka, (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1994), 121.

48 Razi, Serh ‘Uyuni’'l-hikme, 122.

49 Razi, Serh ‘Uyini’l-hikme, 123.

50 Farabi, Peri Hermenias eyu’l-Ibdre, nsr. Miibahat Tiirker Kiiyel (Ankara: Akm Yaynlari, 1990), 44.

51 Mantik sahasinda Ibn Sind ile Razi'nin diisiincelerini mukayese edebilen, yeri geldiginde Ibn Sind ve Razi'yi elestirebilen mantikgilarin basinda
Efdaliiddin el-Haneci gelmektedir. Haneci'nin mantiktaki konumunu rahatlikla orta-yolcu Ibn Sinacilik olarak ozetleyebiliriz. O, mantik sistemini Ibn
Sina’min sekillendirdigi ustl tizerinde kurmus, ibn Sina’nin diistinceleriyle Razi'nin fikirlerini mecz edebilme dirayetini gosterebilmis bir mantikgidir.
Bunun yaninda salt {bn Sinaci diistincelerle yetinmemis Razi'nin tistlendigi Ibn Sina’nin sistemi icerisinde kalarak mantikta yenilenme arayisii da
devam ettirmistir. Bu minvalde onun mantiktaki en dnemli yeniligi mantigin konusu noktasinda Ibn Sinact konumu terk ederek mantigin konusunu
“tasavvuri ve tasdiki bilinirler” olarak insa etmesidir. Her ne kadar o, baz1 temel noktalarda ibn Sinaci diisiinceye elestiriler yoneltse de burada sartl
dnermeler konusunda Razi tarafindan yoneltilen elestirilere katilmayip ibn Sind’dan yana tavir almistir. Ayrmtili bilgi icin bkz; Harun Kusly,
Nasiriiddin Tiisi’de Onermeler Manti§, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016), 46-55.

52 Huneci, Kesfu'l-esrir, 73.
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olmalarina herhangi bir sekilde etki edemeyecegini belirtmesi, sartlh onermelerde onlarin parcalarimnin
kendilerine ait bir hitkmii tasimadigini agikca gosterir niteliktedir.

Ibn Sina Uyinu’l-hikme ve Isdrdt ve't-tenbihdt adli eserlerinde bunlara ilaveten hiikiim aninda sartl
onermenin taraflarinin birer 6nerme olmadiklarina, sartli 6nermelerin iki tarafinin bir araya gelmesiyle tek
bir 6nerme olacaklarina ve iki yiiklemli 6nermenin artik kendilerine ait haber verme 6zelligini yitirecegine
vurgu yapmaktadir.3 Hatta Ibn Sina’nin sarth 6nermeleri meydana getirdiklerinde yiiklemli 6nermelerde
artik dogruluk ve yanlishk aranmayacagimmi vurgulamasi da bu gercege acikca isaret etmektedir.5?
Dolayisiyla sartli énermeler her ne kadar dogruluk ve yanhshga acik iki ytiklemli Snermeye sahipseler de bu
iki 6nerme bir araya geldiginde artik dogrulanma ve yanlislanma ihtimali ortadan kalkar ve bu dogrulanma
ve yanlislanma ihtimali artik iki bilesenden meydana gelen sartli 6nermede aranmaya baglanir.

Bu baglamda bitisik sartlh 6nermenin taraflarinin kendilerine ait bir hitkmii barindiramayacaklar:
gercegini dile getiren mantik¢ilardan biri de Necmiiddin el-Katibi'dir (6. 1277). Katibi bunu soyle
aciklamaktadar:

“Sunu bil ki 6n bilegen olmasi itibariyle 6n bilesen sadece vaz’a, art bilegen de irtibata delalet eder. Yoksa
onlar hicbiri olusa ya da yokluga delalet etmez. Ciinkii sart ve ceza harfleri/edatlar: o ikisini Snerme olmaktan
cikarmustir. Béyle olunca onlardan bir sey bitisik sartli dnermenin pargasi olmasi itibariyle bilinen ya da siiphe
edilen bir sey olmay1 gerektirmez.”56
Her parcasi ayri ayri ele alinmayi gerektiren bu pasajda acikca bitisik sartli Onermenin

taraflarinin/parcalarmin “olusa ve yokluga delalet etmemeleri” ve “bilinen ya da stiphe edilen” bir durum
arz etmemelerinin vurgulanmasi, onlarin 6nermede aranan dogrulanmayi ve yanlislanmay1 ihtiva edici
olmadiklarini gostermektedir.

Ayrica Nasiriidin et-Ttsi (6. 1274) de sartli 6nermenin parcalar1 olan yiiklemli 6nermelerin, sarth
Oonerme icerisinde yer almalar1 durumunda dogrulanma ile yanlislanmayla baglantilarinin kesilmesinden
dolay1 haber verme ¢zelliklerini kaybettiklerini ve olusan yeni yap1 igerisinde farkli anlam kazandiklarim
aktarmaktadir.”

Honeci, Razi'nin ibn Sind’ya yonelttigi ikinci itiraza da katilmaz. Réazi'nin “Giinesin dogmasi,
gliindtziin olmasinu gerektirir” seklindeki ytiklemli bir 6nermenin gerektirme iliskisi barindiracagimdan
dolay1 bitisik sartlh onerme olarak kabul edilmesi gerektigi iddiasin1 Htinecl reddeder. Htneci'ye gore
yukarida Ornegi verilen onermedeki hiikiim, sartli onermelerde mevcut olan iki 6nerme arasindaki
gerektirme ya da ayrisma hiikmii degildir. Razi'nin sartlt 6nerme olarak goriilmesi gerektigini iddia ettigi
yiiklemli 6nerme, taraflarina ayrildiginda iki onermenin bir araya gelmesiyle olusmamuistir. Bilakis bu
onerme, bir kavram ve kavram hiikmiinde olan ctimleden olusmustur. Onermenin ilk tarafini meydana
getiren “giinesin dogmas1” 6nerme degil, bilakis Tiirk¢e’de isim tamlamasi olarak adlandirabilecegimiz
mukayyet [bagl] bir bilesimden meydana gelmis tekil kavram konumundaki bir tamlamadir.® Halbuki
sartll onermeyi yiiklemli 6nermeden ayiran en 6nemli vasif, yukarida da arz ettigimiz gibi, onun iki
onermeden olusmasidir. Bu 6zellik Razi'nin zikrettigi bu yiiklemli énermede bulunmaz. Dolayisiyla da
Himeci'ye gore Razi'nin Ibn Sina’ya yonelttigi itiraz gecerli degildir.

Hatta Hineci, Ibn Sind’nin bagka bir eserinden delil getirerek Razi'ye cevap vermektedir. Buna gore
Seyh, “Zeyd'in ‘Amr faziletlidir’ sozii, dogrudur” seklindeki bagli kavramlardan meydana gelmis bir
onermeyi misal gostererek “baghi kavramlarla meydana gelmis miifretlerden [terimlerden] kurulmus
onermeler yiiklemli 5nerme kategorisi altinda degerlendirilir”% ctimlesiyle de bu gercege isaret etmektedir.®

Htneci, Razi'ye verdigi cevabin ardindan soyle bir soruyu giindeme getirir: Sartli dnermelerde
oldugu gibi ‘Muhakkak Zeyd'in alim olmasi, muhakkak ki Zeyd'in ikram eden olmasimi gerektirir’

53 Huneci, Kesfu'l-esrir, 199.

54 [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 21.

55 [bn Sina, Kitibu "s-sif: el-Ibire, gev. Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 32.

5 Enver Sahin, “Katibi'nin ‘Serhu Kesfi'l-Esrar’ Adli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirmesi”, (Doktora Tezi, Rize, Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2019), par. 2297.

57 Nasirtiddin Tasi, Serhu l-isirdt ve't-tenbihit, (Kum: Nesru'l-belaga, 1384), 115.

% Haneci, Kegfu'l-esrir, 73.

5% ibn Sina, Kitdbu's-sifi: el-Ibdre, 32-33.

6 Haneci, Kesfu'l-esrir, 73.
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seklindeki bir yiiklemli 6nermede taraflar1 birbirine baglayan edatlar kaldirildiginda geriye sarthh 6nermede
oldugu gibi iki 6nerme kalmaktadir. Dolayisiyla bu 6nermenin ytiiklemli énerme olmasma ragmen sartl
onerme olarak degerlendirilmesi gerekmez mi?6!

Htneci bu soruyla sarth onermelerin en onemli 6zelliginin iki ytiklemli énermeden meydana
gelmeleri olduguna dikkati ¢cekmektedir. Ancak bazi durumlarda yiiklemli 6nermeler de aralarinda bazi
edatlarla birbirine baglanan iki onermeden olusabilmektedir. “O halde bu tiir dnermeler hangi kategori
altinda degerlendirilecektir” sorusunu kendine yoneltmektedir.

Sartli 6nermelerde bu sart ve ceza edatlar1 kaldrildiginda taraflar arasinda hiikiim gerceklesmez.
Bitisik sartli onermelerde hitkmii ortaya ¢ikaran, onermenin her iki tarafina bitisen “her ne zaman ... olursa”,
“0 halde ... olur” edatlaridir. Buna karsin yukaridaki yiiklemli 6nermenin taraflarina ilisen baglaglar sarth
onermede oldugu gibi iki ytiklemli 6nermeyi birbirine baglayan ve onlar arasinda hitkmi nispeti tesis eden
baglar degildir.®2 Dolayisiyla hiikmi nispeti gerceklestirmedikleri icin onlarin atilmasiyla geriye iki 6nerme
kalacagini iddia ederek bu o6nermenin yiiklemli 6nerme suretinde olup sartli 6nermenin mahiyetini
tasidigini savunmak dogru olmaz. Sartli 6nermenin 6n bileseninden “her ne zaman ... olursa” edat1 ve art
bileseninden “o halde .. olur” edati kaldirildiginda geriye iki onerme kalmaktadir. Bu iki edat sarth
onermede iki tarafi birbirine eklemleyen ve aralarindaki hitkmi nispeti temin eden edatlardir. Halbuki
yukaridaki ytiklemli 6nerme 6rneginde ise konu tarafinda yer alan “muhakkak ki” ve ytiiklem tarafinda yer
alan “muhakkak ... gerektirir” ifadesi kaldirildiginda geriye iki 6nerme kalmaktadir. Ancak bu iki edat
hitkmi nispeti tesis eden edatlar degildirler. Bu 6rnekte hiikmi nispeti tesis eden yiiklemli énerme bu
vazifeyi icra eden “..dir” ekidir. Dolayisiyla bu ornekte yer alan onerme, yiiklemli onerme olarak
gortilmelidir.

Razi'nin tictinci itirazina gelince Htineci, Razi'nin iddia ettigi gibi aralarinda ayrisma iliskisi bulunan,
ancak bitisik sartli onerme olarak goriilen 6nermelere bakildiginda bu 6nermelerin acik bicimde ayrismaya
delalet edeceklerini, dolayisiyla da ayrik sartli dnerme olacaklarini kabul etmez. Nitekim “Her ne zaman
gilines dogmazsa o halde gece olur” seklindeki bitisik sartli 5nermenin dogrudan “ayrisma” iliskisine delaleti
sz konusu degildir. Bilakis buradaki iliski, bir gerektirme iligkisidir. Dolayisiyla “giinesin dogmas1” ile
“gecenin olmas1” arasindaki kurulacak “ayrisma” iliskisi bitisik sartli 6nermenin dogrudan ifade ettigi bir
iliski olmay1p dolayl olarak yani iltizami bicimde bitisik sartli 6nermenin gagristirdig: bir iliskidir. Bundan
dolay1 bu ifadelerin ayrik sartli 6Gnerme olarak kabul gérmesi s6z konusu degildir.

Sirdciddin el-Urmevi (6. 682/1283) de hiikmi nispeti ¢nermenin olmazsa olmaz sarti olarak
gormektedir.®* Hiktm iliskisi, yliklemli onermelerde, iki kavram ya da kavram hitikmiindeki yapilar
arasinda tesis edilirken sartli 6nermelerde ise iki 6nerme arasinda kurulmaktadir.®> Urmevi yapisal olarak
yiiklemli onermeleri sartli 6nermelerden farkli gormektedir. Buna gore eger onermede bag ortadan
kaldirildiginda geriye kavramlar kaliyorsa bu dnermeler yiiklemli 6nerme olarak kabul edilir. Eger 6nerme
tahlil edildiginde geriye 6nermeler kaliyorsa bu 6nermeler ise sarthi énerme olarak addedilirler.

Razi'nin sarthh onermelerin mahiyeti {izerine baslattig1 bu tartismaya Semseddin es-Semerkandi (6.
722/1322) de dahil olmustur.®® O da sarth 6nermenin taraflarinin sartli 6nerme yapisi igerisinde olmalari,
dogrulanma ile yanhslanmaya acik olmamalari nedeniyle onerme olarak kabul edilmeyecekleri
goriisiindedir.®” Semerkandi'nin Fahreddin Rézi'nin aralarinda gerektirme ya da ayrisma iliskisi olmasina
ragmen bazi yiiklemli 6nermelerin bitisik veya ayrik sartli onerme olarak kabul edilmemesine yonelik
elestirisine ise cevabi kisa ve nettir. Buna gore Semerkandi “Giinesin dogusu giindiiziin olusunu gerektirir”
ya da “Glinesin dogusu gecenin varligindan ayrisir” gibi onermelerin taraflar1 arasindaki iligkiyi iki

61 Haneci, Kesfu'l-esrir, 73.

62 Haneci, Kegfu'l-esrir, 73.

6 Haneci, Kegfu'l-esrir, 73-74.

¢+ Hasan Akkanat, “Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metaliu’l-Envar- Tahkik Ceviri Inceleme”, (Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2006), 26-27.

65 Akkanat, “Kad1 Siraceddin el-Urmevi ve Metaliu’l-Envar- Tahkik Ceviri inceleme”, 26-27.

6 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr, 173.

67 Semerkandi, Kistisu'l-efkir, 309.
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onermenin birbirini gerektirme ya da iki 6nermenin birbirinden ayrigma iliskisi olarak kabul etmez.%® Bilakis
onermelerin taraflari, onerme degil miifret konumunda olan kavramlardir. Dolayisiyla bunlarin yapisal
agidan sartli onerme olarak kabul edilmesi miimkiin degildir.

Allame Ibn Mutahhar el-Hilli ise (6. 726/1325) sarthi 6nermelerin taraflarimin birbirine bir bag ile
baglandigini ve bu bag sonucunda sartli 6nerme haline geldigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Hilli de sartl
onermenin taraflariin artik hiikiim barindirmadigimi, bilakis hiikmiin sartli 6nermenin kendisinde
oldugunu, dolayisiyla da taraflarinin 6nerme olarak goriilmeyeceklerini savunur.®® Taraflar sartli 6nerme
olusturmalariyla birlikte artik onlarda “dogrulanmaya ve yanlislanmaya” muhtemel bir yon kalmamustir.
Dogrulanma ve yanlislanma, taraflar arasindaki bagin kurulup kurulmamasini ifade eder. Eger taraflar
arasinda dogru bir bag kuruluyorsa dogrulanma meydana gelirken, yanlis bir bag kuruldugunda ise
yanhslanma meydana gelmektedir. Bu cercevede baglanti kurulmas: gerceklesiyorsa icerikteki taraflarin
yanlis olmast durumunda dahi dogrulanma miimkiin olabilmektedir. Ornegin “her ne zaman giines dogarsa
giinduiz olur” énermesinde dogru bir baglant1 kuruldugu igin dogrulanma meydana gelirken “her ne zaman
insan canliysa o konusandir” 6nermesinde yanlislanma meydana gelmektedir. Yanlislanma, insanin canl
olmasinin, insanin konusan olmasin gerektirmemesinden kaynaklanmaktadar.

Kutbtiddin Razi (6. 766/1365) ise sartlh oOnermeyi hiikme delalet eden edatlarin ortadan
kaldirildiginda taraflarinda iki 6nermenin kaldig1 dnermeler olarak tarif etmektedir.”® Héineci ve Urmevi'nin
goruisii olan sarthh onermeleri olusturan iki yiiklemli 6énermenin terkip aninda artik 6nerme hiiviyetini
kaybedecekleri gortistinii de kabul etmektedir.”? Ona gore sartlh onermenin taraflari, sarth onermenin
parcalar1 olmalar1 hasebiyle bizatihi dogrulanma ve yanlislanma ihtimaline sahip degildirler. Dogrulanma
ve yanlglanma yalnizca sartlh onermenin kendisinde ortaya cikmaktadir. Onermelerin lazimi olan
“dogrulanma ve yanlislanma” ihtimalinin ortadan kalkmasi, onlarin yani sartli onermenin taraflarinin, artik
birer 6nerme olmayacagina delalet etmektedir.”2 Sartli 6nermenin taraflarmnin sarth énerme icerisinde birer
onerme olarak kabul edilmeyeceklerine delalet eden ikinci unsur da taraflarin hitkiim barindirmamalaridir.
Taraflar 6nerme olarak kabul edilseydi hiikmii de icermeleri gerekecekti.

Sonu

Sonuc;golarak klasik mantikta yiiklemli ve sarthh 6nermelerin yapisiu inceledigimiz bu c¢alismada,
onermelerin sadece dil ve lafiz diizeyinde degil, ayn1 zamanda diistince diizeyinde de farklilik gosterdigini
ortaya koymus bulunmaktayiz. Aristoteles'ten Ibn Sina’ya, Ibn Riisd’den Nasiruddin et-Ttsi'ye kadar
uzanan genis bir zaman dilimi igerisinde sartli 6nermelerin yiiklemli 6nermelere kiyasla nasil farkli bir
yapisal ozellik tasidig1 ve bu ozelliklerin Islam mantik tarihinde nasil ele alindigina dair derinlemesine bir
analiz gerceklestirdik. Bu gercevede ozellikle Ibn Sina’min énermeleri yiiklemli ve sarth olarak ayristirmasi
Islam mantik tarihinde ¢nemli bir déniim noktas: olarak degerlendirilmelidir. Bu calismada elde edilen
bulgular klasik mantikta énerme yapisinin sadece formel bir cercevede degil, ayn1 zamanda epistemolojik
baglamlarda da incelenmesi gerektigini gostermektedir. Buna karsin Ibn Riisd genel itibariyle sartlt
onermeleri yiiklemli onermelerle aym tabiatta gormektedir. Islam diinyasindaki mantikgilarin sartl
onermelerin hiikiimlerini belirlerken yiiklemli 6nermelerin yapisindan istifade ettiklerini ifade edebiliriz. Bu
baglamda yiiklemli 6nermelerin taraflarinin olmasi, taraflar arasindaki iliskinin bir bag ile kurulmasi, nicelik
acisindan tiimel ve tikel olmalari, nitelik agisindan da olumlu ve olumsuz olmalari, sartli énermelerin nasil
kurulmasi gerektigi ile ilgili genel bir kanaatin olusmasina zemin hazirlamistir. Sartli 6nermelerin taraflar:
arasinda onermenin kendine has bagiyla kurulan nicelik durumlari zamana baghdir, nitelik durumlar: ise
taraflar arasindaki sabit iligkilere gore belirlenir.

Bu benzesimlere ragmen Miisliiman mantikgilar agisindan yiiklemli onermeler ile sartli 6nermeler
arasinda mahiyet itibariyla birtakim farklar sz konusudur. Iki 6nermenin diisiincedeki farklilig1 nispetin

6 Semerkandi, Kistasu'l-efkir, 173.

Ibn Mutahhar el-Hilli, el-Cevheriin-nadid fi serhi mantiki’t-tecrid, thk. Muhsin Bidarfer, (Kum: Intisarat Bidar, 2002), 79.
70 Kutbuddin Réazi, Levdmi ‘ul-esrdr serhu metdlii'l-envdr fi'l-mantik, (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2015), 198.
71 Razi, Levami ‘ul-esrdr serhu metdli’il-envar fi'l-mantik, 198.

72 Razi, Levimi ‘ul-esrdr serhu metdli'il-envir fi'l-mantik, 198.
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her iki 6nermede farkli baglarla kuruluyor olmasinda sakhidir. Yiiklemli onermeler ile sartli ¢nermeler
arasindaki en bariz farklardan biri, yiiklemli 6nermelerin kavramlar arasindaki iliskiyi ifade etmesi iken,
sartll onermelerin ise onermeler arasindaki iliskiyi ifade etmesidir. Yiiklemli onermelerdeki kavramlar
arasindaki iliski bag ile tesis edilirken, sartli 6nermelerdeki énermeler arasindaki iligki ise zamansallig1 da
icerisinde barindiran sart ve ceza edatlariyla tesis edilmektedir. Sartli ve yiiklemli nermeler arasindaki
yapisal farklilik ve benzesimlerin tarih boyunca nasil ele alindigimin kapsamli bir degerlendirmesi mantik
tarihi calismalarinin daha ileriye tasinmasi icin elzemdir. Sahsi kanaatime gore, bu tiir yapisal analizler
mantigin daha genis bir perspektiften ele alinmasimi saglayarak mantigin dil, diistince ve gerceklik
arasindaki baglantilar1 daha iyi kurmasina imkan taniyacaktir.
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Extended Abstract

In the intellectual milieu of classical antiquity, the notion of truth was construed as an objective reality, independent of
individual perception. This objective truth, accessible to the human intellect, conforms to the structural constraints of
language, rendering it both verifiable and falsifiable. Such a conceptualization of truth as a proposition was extensively
articulated by the ancient philosopher Aristotle. In his seminal work, "Peri Hermenias," Aristotle expounded on the
nature of propositions, defining them as utterances capable of bearing truth or falsehood, thus susceptible to
verification or falsification. Aristotle's exploration into the proposition delved into its constituent elements —nouns and
verbs —which he identified as the foundational components enabling the articulation of truth. His examination did not
stop at the identification of these elements; he further analyzed the dynamics of confirmation (affirmation) and
falsification (negation), as well as the roles of sentences and individual words within the broader framework of logical
discourse. According to Aristotle, a proposition comprises a simple judgment where something (a predicate) is asserted
or denied of something else (a subject), facilitated by a copula—the linguistic element that binds the subject and
predicate together in a meaningful assertion. The structural necessity for a proposition to embody features of
confirmation and falsification implies its inherent compositionality, involving a subject, a predicate, and a copula.
Within this framework, the subject typically assumes the role of a curriculum-relevant phrase, whereas the predicate
acts as a term linked meaningfully to the subject through the copula. Aristotle predominantly focused on what he
termed the categorical proposition—characterized by this triadic structure—which he thoroughly addressed in "Peri
Hermenias." This form of proposition represents the only type discussed by Aristotle in this text, with conditional
propositions, which received considerable attention in Islamic scholarship, notably absent from his treatises. The
translations of Aristotle’s works, including "Peri Hermenias" and "First Analytics," during the 8th-century translation
movement, were pivotal in disseminating his logical doctrines among Islamic philosophers. Figures such as al-Farabi
adapted Aristotle’s categorical framework while expanding the discourse to include conditional propositions, thus
bridging Aristotelian logic with emerging Islamic intellectual traditions.

Al-Farabi, a prominent figure among Islamic philosophers adhering to the Aristotelian tradition, crafted his seminal
work, "al-Ibara," with a focus on propositions, modeling it on Aristotle’s structural and thematic blueprint as presented
in "Peri Hermenias." Within this framework, al-Farabi not only addressed predicate propositions but also explored
conditional propositions, defining them as comprising individual predicate propositions interconnected by a
conditional preposition. This innovative approach marked a significant expansion of Aristotelian logic into the domain
of conditional reasoning. Following al-Farabi, Avicenna, or Ibn Sina, undertook a meticulous analysis of conditional
propositions, establishing him as a pivotal thinker in the Islamic philosophical landscape on this subject. Avicenna
categorized conditional propositions into two distinct types: adjacent conditionals, which he described as propositions
where one necessitates or is contingent upon another, and discrete conditionals, defined as propositions that maintain a
distinct separation from each other. This bifurcation not only nuanced the understanding of how propositions could be
interrelated but also highlighted the varying degrees of dependency and autonomy possible within logical constructs.
Moreover, Avicenna elucidated how the traditional components of a predicate proposition —subject and predicate —
transform when placed within the structure of a conditional proposition. The linkage that traditionally connects the
subject and predicate in predicate propositions assumes a different character in conditional propositions, emphasizing
the unique ontological and epistemological relationships that emerge between propositions rather than within them.
This classification and analysis by Avicenna were broadly embraced by subsequent Islamic logicians, including
luminaries such as Ghazali, Fakr al-Din al-Razi, Athir al-Din al-Abhari, Afla al-Din al-Hunajee, Nasir al-Din al-Tusi.
However, this adoption was not without critique. Figures such as Ibn Rushd voiced significant reservations about
Avicenna’s classifications, questioning the fundamental distinctions between predicate and conditional propositions
and challenging whether these categories accurately reflected logical realities or were mere terminological constructs.
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Abstract: The Crusades epoch, which attracted scholarly intention in a wide range of topics, comes to the forefront in a
different way with the earthquakes that occurred during this period. The tendency to search for a reason for
earthquakes appeared mostly in the form of a divine warning among local Christians. The Armenians were the ones
who mostly found a religious reason for the earthquakes in relation, to which the Assyrians commented more
cautiously. Crusader clergy also continued their tendency to see divine warnings in earthquakes. While powerful rulers
were in power, no comments were made, but in the earthquakes that occurred while undesirable dynasties were in
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discuss the earthquakes of the Crusades epoch, which occured between 1095-1291, and their reflections on nations and
states.
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Giris

10/632 yilinda, Hz. Peygamber’in Misirli Mariye’den olan oglu Ibrahim’in liimiinde gerceklesen bir
olay, doga olaylar1 ve baz tabii felaketlerin anlagilmasina, 6nemli katki saglamistir. [brahim’in 6ldigi giin,
giines tutulmus (kiisuf), ashabdan bazilar1 bu 6liim dolayisiyla giinesin dahi yas tuttugunu soylemislerdir.
Bunun tizerine Hz. Peygamber, bir kisinin olimii yahut dogumu icin giinesin yas tutmayacagini, bunun
Allah'm koydugu kanunlardan ibaret oldugunu bildirmistir. Ayrica, béyle bir olayla karsilasilirsa namaz
kilinip Allah’a dua edilmesi gerektigini de tavsiye etmistir.!

Makale konumuz olan depremlerle ilgili de elimizde, Kur’an’da gegen? ve Islam Tarihi’'nde yasanmis
baz1 bilgiler mevcuttur. Islam Tarihi'nden edindigimiz bilgiler, depremlerden ders cikarilmasi ve bunlardan
ibret alinmasi yonitindedir. Omer b. Abdiilaziz zamaninda (717-720) Antakya’da biiyiik bir deprem
olmustur. Emevi halifesi, valiye yazdigi mektupta, bu dehsetli hadiseden ibret alinmasini ve Allah’a
siginilmasini, ona itaatten yiiz ¢evrilmemesini bildirmistir.? Nitekim depremler icin hazirlik yapmayan ve
saglam binalar insa etmeyen kisiler, bu felaketlerden fazlasiyla zarar gormiislerdir. Islam Tarihi kaynaklari,
180/796-797 tarihinde meydana gelen depremde, Irak-Hicaz yolu tizerindeki Rebeze Mescidi'nde tefsir dersi
yapan dgrencilerin tizerine tavanin yikildigini ve talebelerin hepsinin 6ldtigtinii bildirmistir.

Depremler, Allah’in ismi anilmasia ragmen saglam yapilmayan medreseleri dahi yikarken, bundan
Mekke ve Medine gibi mukaddes beldeler de nasibini almistir. islam Tarihi'nde bilinen ilk deprem, Hz.
Omer doneminde (634-644) meydana gelmis Medine, biiyiik bir sarsint1 ile sallanmis, kimse de Halife'nin
uygulamalarindan veya bir baska nedenden dolay1 deprem oldugunu iddia etmemistir.> 10 Saban 654 / 2
Eyliil 1256’da yine Medine’de bir deprem olmus, bu dehsetli saatlerde sicaklik oldukca artmistir.®

Bu depremlerden Mekke'deki Miisliimanlarin kiblegdhi olan Kutsal Kéabe de etkilenmistir.
515/1121’de Artuklu Emiri Belek (6. 518/1124), Miisliimanlara verdigi zararla bilinen Urfa Hagh Kontu I.
Joscelin’i (1119-1131) esir ederek Harput zindanlarina atmak suretiyle biiyiik bir basar1 gostermistir. Bu
sirada Mekke’de meydana gelen bir baska depremde ise Kabe zarar gormiuis Ritknii’l-Yemani basta olmak
tizere, kutsal mekanda bazi yikimlar gerceklesmistir. Bu olayi bizlere nakleden tarihgiler ise Kont Joscelin’in
esir alinmas: ile Mekke'deki depremi aym paragrafta zikrederek herhangi bir yorum yapmaktan
kaginmuglardir.”

[lk fetihler esnasinda sehirlerde meydana gelen depremler, sadece tabii bir olay olarak goriilmdistiir.
Humus, 15/636-637 senesinde Halid b. Velid (6. 21/642) kumandasindaki ilk Miisliiman fatihler tarafindan
muhasara altina alindig1 zaman sehirde bir deprem olmus, Miisliimanlar tekbir getirirken bu feladketten
korkan belde halki ise sehri teslim etmislerdir.8

Bu orneklere ragmen depremler, daha sonraki donemlerde belli olaylarin isareti olarak goriilmiis,
alimlerin 6limiine hamledilmistir. 289/901-902 yilinda hadis 4limi Huseyn b. Muhammed vefat edince
Bagdat'ta kabristana gotiiriilmtistiir. Defin esnasinda meydana gelen deprem ise bu biiyiik alimin Sliimiine
isaret olarak sayilmistir. Ayni gerekce, dnemli insanlarin 6ltimlerinde de kendisini hissettirmistir. 487/1094-
95 yilinda Bagdat'ta meydana gelen bir deprem, Halife Muktedi-Biemrillah'in (1075-1094) oliimiine ve

1 Ebt Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasirunnasir (Beyrut: Daru Tavki‘n-Necat, 1422/2001),
“Kiusaf”, 1, 15, 17; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Miislim, Sahih-i Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru Ihyai’l-Kl'itl’ibi'I-
Arabiyye, 1955), “Kiisaf”, 10, 23, 29; ibn S&’d, et-Tabakdti’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru'I—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1410/1990), 1/113.

2 Bk. el-Bakara 2/214; el-Hac 22/1; el-Ahzab 33/11-12; el-Miizzemmil 73 /14; ez-Zilzal 99/1-2.

3 Belazuri, Ensibu’l-Egrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 8/146.

4+ Ibn Asakir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 55/149; Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi,

Siyeru A’limi'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y., Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 5/66; ibn Manzar, Muhtasar-1 Tarih-i Dimask, thk. Ruveyha en-

Nahhas vd (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 23/184. Ayrica tabiat olaylarinin tabi oldugu yasalar ve bunun dinle iliskisi hakkinda yapilmus bir ¢alisma

icin bk. Abdulkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Din-Bilim iligkisi”, Akif 52/2 (2022), 57-72.

Sibt [bnit’'-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamén fi Tevirihi'l-Ayén, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 5/325.

6  Kutbtddin Yunini, Zeylii Mir'ati’z-Zamdn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Islami, 1992), 1/4; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Vesaik, 1423), 29/449.

7 Ebit'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 2/235; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 23/264; ibn Kesir, el-Bidiye
ve'n-Nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 16/250; Sibt Ibnii'l-Acemi, Kuniizii’z-Zeheb fi Tarih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417),
1/144.

8 Ibnir'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1412/1992), 4/190.

9 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 13/12.
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Suriye Selguklulari’min kurucusu Tutus'un (1079-1095), yegeni Berkyaruk (1092-1104) tarafindan ortadan
kaldirilmasma yorumlanmustir.’® 511/1118 yilinda Bagdat'ta bayram arifesinde meydana gelen deprem ise
Muhammed Tapar (1105-1118) ve el-Miistazhir-Billah'in (1094-1118) o6limiiniin habercisi  olarak
gorilmistiir.!

Sehirlerde ve bolgelerde meydana gelen depremlere bazi anlamlar yiiklemek 1097-1291 yillar
arasinda Suriye, Filistin ve Misir’da stiren Hagli seferleri esnasinda fazlasiyla goriilmiistiir. Seferlerin
baslamasindan 6nce, 484/1045 yilinda Erzincan’i yerle bir eden siddetli deprem, Ermeni bir miiverrih
tarafindan sehir halkina Allah’in biiytik bir gazabi olarak degerlendirilmistir. Hatta bu siddetli deprem
nedeniyle “Tanrinin o6fkeli bakislarim1 mahltiklara tevcih ettigi” gibi birtakim ifadeler kullanilmistir.12
Meydana gelen bu depremlerde, ilahi ikaz ve islenen giinahlar1 gérme egilimi de daha ¢ok bazi Hiristiyan
ruhanilerde goriilmustiir. Bu makalemizde ana gaye, depremlere bu sirada yasanan bazi olaylar1 sebep
gosterme egiliminde olan kaynaklarin verdigi bilgilerden hareket ederek Hagli seferlerindeki olaylara farkl
bakis agis1 getiren yaklasimlari analiz etmek olacaktir. Ayrica Ermeni, Stiryani, Bizans ve Hagh
kaynaklarinin yami sira Misliman miiverrihlerin de olaylara yaklasimi mercek altina alinmaya gayret
edilecek, bu hadiselerden bazi ¢ikarimlarda bulunulacaktir.

1. Antakya ve Kilikya

Antakya, tarihin en eski zamanlarindan beri depremlere maruz kalan bir bolge olmustur.’® Bu
felaketler yaninda Antakya, ilk “Hiristiyan” isminin kullanildig1 sehir olarak kendisini gostermistir. 6.
ytizyillda depremler ve Sasani baskinlari ile harap olmasina ve rakibi Halep karsisinda gerilemesine ragmen,
10. yiizyilda Bizans tarafindan geri alinmasi ile eski giinlerine ulastig1 iddia edilmistir. Ayrica Antakya,
Islam-Bizans ticari iliskileri acisindan da 6nemli bir miibadele merkezi olmustur.14

Sehrin depremlerle ilgili tarihine ait elimizdeki ilk bilgiler, Hz. [sa’dan hemen sonrasina aittir.
Milattan sonra 35'te depremle sarsilan sehir, Roma Imparatoru Claudius zamaninda (41-54) biiyiik tahribata
ugramis, ardindan 115'te meydana gelen siddetli zelzeleyle tekrar tahrip olmus, ancak kisa siirede yeniden
imar edilmistir.15

[ran seferleri igin Bizans’a iis konumunda olan Antakya, 6. ylizyillda yeni depremlerle sarsiimaya
devam etmistir. 526 yilinda da depremle harap olan sehir, iki yil sonra biiytik bir zelzeleye daha maruz
kalmistir. Bu esnada, halkin ¢cogu 6lmiis ve sehir tamamiyla yikilarak enkaza dontismiistiir. Ardindan 540’ta
I. Husrev veya daha meshur ismiyle Entisirvan (531-579), sehri zapt ederek yagmalamus, her tarafi atese
vermis, halkini da [ran’a stirmiistiir.1 Bu tarihten sonra aradigi huzuru yine bulamayan kadim sehir, 551,
557 ve 577 yillarinda da yeni depremlerle sarsilmaya devam etmistir.1”

Antakyanin neredeyse depremlerle 6zdeslesen kaderi, bundan sonra da devam etmistir. Bu kadim
sehir, 180/796-797"de meydana gelen bir baska biiyiik depremde biiyiik zarar gérmiis ve insanlarin ¢ogu bu
esnada Olmustiir.’® Yine 245/859-860 yilinda Antakya’da meydana gelen depremde pek ok kisi hayatini
kaybettigi gibi 1.500 kadar ev de yikilmistir.’ Bu deprem esnasinda yer altindan korkung sesler isitildigi gibi
sarsinti, Lazkiye ve Cebele’de de tahribat yaparak pek ¢ok kisinin 6liimiine sebep olmustur.2

10 bnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/11.

1 fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/156; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire, 5/213; Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 20/220; Gregory Abu'l-Farac, Abu’l-
Farac Tarihi, gev. O. Riza Dogrul (Ankara: TTK Yayinlari, 1950), 2/355.

12 Urfali Mateos, Urfalt Mateos Vekayi-namest (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), cev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 81.

13 Yakat el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildin, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Déru’l-Kiit\'ibi'l-Hmiyye, 1410/1990), 1/268.

14 Steven Runciman, A History of the Crusades (Cambridge: Cambridge University Press, 1951), 1/213-214.

15 Andrea U. De Giorgi-A. Asa Eger, Antioch, A History (London and New York: Rutledge, 2021), 69.

16 Richard Nelson Frye, “The Political History of Iran Under the Sasanians”, The Cambridge History of Iran 3/1 (1968), 153-162.

17 G. Downey, A History of Antioch in Syria from Seleucus to the Arab Conquest (Princeton: Princeton University Press, 1961), 25 vd.; De Giorgi-Eger, Antioch,
A History, 6-14.

18 bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/176.

19 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’'l-Umem ve’l-Miiliik (Tarihu’t-Taberi) (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 9/213; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
11/328.

20 Abu’l-Farac, Abu'l-Farac Tarihi, 1/235.
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358/969 yilinda Antakya yeni bir depremle sarsilmis, son demlerini yasayan Bizans Imparatoru II.
Nikephoros Phokas (963-969) tarafindan yikintilarin onarilmasi i¢in 12.000 dinar (Byzantinos) harcanmistir.?!
Bu olay da muhtemelen 968 yilinda; yani depremden bir yil 6nce Antakya’y1 Bizans’a kaptiran Hamdaniler
hanedarn (905-1004) tarafindan farkli yorumlanmis olmalidir.2? 455/1063 senesinde Antakya’da meydana
gelen bir baska biiyiik depremin etkisi diger bolgelerde de goriilmiistiir. Bu biiyiik sarsintidan Lazikiye,
Trablus, Str (Tyre) ve diger sahil beldeleri de oldukga etkilenmistir.??

Bundan sonraki depremler ise bize Hacli seferleri ve 6ncesindeki olaylarla ilgili 6nemli ipuglar
sunmustur. 1072'de Antakya’da bir deprem olmus, bu esnada Bedros Kilisesi yikildig1 gibi Rum Patrik de
bin kadar cemaati ile agilan bir yarikta yok olmustur. Ermeni kaynagi, bu depremde ilahi bir ikaz gormdis ve
Ortodokslarin Asrilere ait bir Incil niishasini yakmalarini hadiseye sebep olarak gostermistir.2

477/1084-1085 yilinda sehir, Tiirkiye Selcuklu hiikiimdar1 Kutalmisoglu Siileyman $Sah (1075-1086)
tarafindan muhasara edilince Antakya, siddetli bir depremle sarsilmis surlar1 ve burclarindan bir kismi
yikilmistir. Bu olay ise Halep tarihgisi Kemaltuddin Ibnii'l-Adim (6. 660/1262) tarafindan ilahi bir lutuf
olarak goriilmusttir.?>

Hagl seferlerinin hemen oncesinde, 484/1091 yilinda Antakya’da daha biiytik bir deprem olmus ve
meshur surlarinin yetmis tanesi yikilmistir.?6 Bu depremin ¢ncekilerden daha siddetli oldugu belirtilmistir.?”
Bu sirada bolgeye gelen Sultan Meliksah (1072-1092), yikilan yerlerin imari i¢in biiyiik ¢aba sarf etmistir.2
Bu depremden sonra Meliksah’'in huzuruna gelen Ermeni katolikosu Barseg, depremi kiliselerden alinan
vergilere baglayip bunlarin kaldirilmasin talep etmis ve Meliksah da bu istegi kabul etmistir.?

Antakya depremleri, ilk Haclilarin sehir 6nlerinde goriinmesi® ile kendisini yeniden gostermis, adeta
doneme “merhaba” demistir. Franklar, 1097’de Antakya onlerine geldiklerinde, sehirde bir deprem olmus,
gokytiziinde beliren kizil 1s1k, Haclilar1 oldukca korkutmustur.3® Bu olaylar1 gozlemleyen bir Hagcli,
depremlerle zayiflayan sehrin saglam ve kalin surlarinin hald asilmaz oldugunu ifade etmekten kendisini
alamamustir.32

507/1113 yilinda Halep Selguklu meliki Ridvan 6liince, Antakya, Halep, Harran, Maras ve Suriye'nin
diger bolgelerinde biiytik bir deprem olmustur. Bu depremden daha ¢ok etkilenen Antakya sehri ise kuzey
kapisinin burcunun yikilmasi ve pek ¢ok kisinin hayatin1 kaybetmesi ile derin bir yara almustir.3® Melik
Ridvan, Miislimanlar tarafindan sevilmemesine ragmen, onun olimi ile deprem arasinda bir bag
kurulmamustir.3 Hacl1 kaynaklar: ise bu deprem dolayisi ile asil endiseyi Antakya Hacli Prinkepsi Roger de
Salerno’nun (1113-1119) duydugunu dile getirmistir. Roger, Biiytik Selguklu Sultan1 Muhammed Tapar'in
diizenleyecegi soylenen yeni bir sefer icin Antakya surlarin saglamlastirarak onlem almaya calismistir.3

Yukardaki olaydan uzunca bir siire Antakya’da deprem olmadigimi goriiyoruz. 1219 yilinda
Antakya’da meydana gelen deprem, Kilikya bolgesinde de hissedilmistir. Misagavan’da bulunan Ermeni
kilisesi yikildig1 gibi burada ayin yapmakta olan dort rahip de 8lmitislerdir. Bu sirada gokytiziinde beliren
bazi parlak siluetler, rahipler tarafindan huzurun bozulacag1 seklinde yorumlanmistir. Huzuru bozacak
kisiler ise yaklasan Mogollar (Tatarlar) ve Besinci Hacli Seferi igin Suriye ve Misir taraflarinda goriilmeye

21 Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 30/314-15; Makrizi, [ttiazu’l-Hunefd bi Ahbari’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: el-Meclisti'l-
A’la li Sutini’l-Islamiyye, ts.), 1/132. 944 yilinda Antakya el degistirerek yeniden Bizans hakimiyetine girmisti. Bk. A. A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu
Tarihi, cev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaas1, 1943), 1/388.

2 Bk. Ernst Honigmann, Bizans Devletinin Dogu Siniri, gev. Fikret Isiltan (Istanbul: IUEF Yayinlari, 1970), 78.

2 fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/82.

24 Miiverrih Vardan, “Tiirk Futuhati Tarihi, 889-1269”, [UEF Yayinlari, Tarih Seminerleri Dergisi, Metin ve Vesikalar, cev. Hrant D. Andreasyan (istanbul:
Milli Mecmua Basimevi, 1937), 178-179.

% Jbnir'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 1/481.

2% bn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zdhire fi Miiliik Misr ve’l-Kahire, nsr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii's-Sekafe ve'l-irsad, 1992), 5/132.

27 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamin, 19,/429.

2 Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 30/315.

2 Urfali Mateos, Urfal: Mateos Vekayi-niamest, 176-177.

30 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, cev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 1/204;
Albert of Aachen, Historia Ierosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, gev. Susan B. Edgington (Farnham: Ashgate Publishing, 2013), 1/177.

31 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, gev. F. Rita Ryan (Konoxville: University of Tennessee
Press, 1969), 96.

32 Thomas Asbridge, The Crusades, The War for the Holy Land (London: Simon & Schuster Publishing, 2012), 95.

33 [bnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 1 /263; William of Tyre, A History of Deeds, 1/500.

3  [bn Asakir, Tarihu Dumagk, 17 /304; ibnii’l-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 4/1984, 1987.

35 Runciman, A History of the Crusades, 2/130.
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baslanan Franklar olarak algilanmistir.®® Oysa Ermeniler, 1250 yilindan itibaren Mogollarin en biiyiik
destekgileri olmuslar® ve bu kehanet de gerceklesmemistir.

667/1269’da Ermenilerin yasadiklar1 Kilikya'da biiyiik bir deprem olmus, baskent Sis harabeye
donmiis, Serfendikar Kalesi yikilmistir.3 1268’de Antakya’nin Baybars tarafindan ele gecirilmesinden® bir
yil sonra meydana gelen bu depremin sebebi ile ilgili nedense 6zellikle Ermeni kaynaklar1 herhangi bir
yorum yapmanuslardir.

2. Harran, Urfa, el-Cezire

Hagli seferlerinin en 6nemli bolgelerinden birisi de Urfa Ha¢hh Kontlugunun (1098-1152) bulundugu
bolge ve civaridir. Bu bolge de depremlerle sarsilmis, bu sirada meydana gelen olaylar ise dénemin
anlasilmasina farkl bir katki saglamistir. 508/1114 ve 552/1157’de meydana gelen depremlerde harap olan
Harran, Ntreddin tarafindan tahkim edilerek, yeniden imar edilmistir.40

508/1114 yilinda meydana gelen depremde Urfa surlarindan on tigii yikilmis, buna Halep ve Rakka
arasinda yer alan Balis'te?! evler harabeye donmiistiir. Yukarida zikrettigimiz gibi Harran da bu depremden
etkilenmis ve surlar1 yikildig1 gibi insanlar da yasamin yitirmistir.4> 1114 depreminin Maras’ta 40.000 kadar
insan1 dldurmesi, Keystin, Raban, Hisnimansur ve Stimeysat'i (Samsat)*} tarumar etmesi, Ermeni bir tarihgi
tarafindan islenilen giinahlara baglanmistir. Ermeni rahibi Grigor dahi bu giinahlar ytiziinden o&liirken,
depremden Miisliimanlar ¢ok fazla etkilenmemistir.#* Bu depremin en dehsetli haberi ise Maras’tan gelmis
ve sehir, icindeki insanlarla birlikte agilan yarigin altinda kalmigtir.4

511/1118 senesinde Urfa ile Erbil ve civarindaki depremin etkisi oldukca dehset verici olmustur.4
Ermeni kaynagi, bu depremin Urfa Kontu II. Baudouuin’in (1100-1118) Ermeni Prensi Bagrat ve halkina
yaptig1 haksizliklarin ve zulmiin sonucu oldugunu ifade etmistir.4”

Bundan sonraki depremler ise kaynaklarimizda yorumsuz olarak verilmistir. 557/1162 yilinda
meydana gelen deprem, Urfa surlarindan on ticiinii yikmis, Siimeysat ve Balis bolgesinde de mal ve can
kaybina yol ac¢mistir.#® 580/1184-1185'te Urfa ve Harran’da meydana gelen bir baska deprem, gevre
beldelerde de hissedilmistir. Urfa’'nin surlart ve on {i¢ burcu yikilirken, Stimeysat neredeyse yerin dibine
gecmis, Balis'te ise 100 kadar ev depremden etkilenerek, enkaza dontsmiistiir.®® H. 580 yili depremi,
Selahaddin-i Eyytibi'nin kuzeydeki komsular: olan Musul Zengileri (1127-1233), Erbil Atabegligi veya diger
ismi ile Begteginliler (1144-1132) ile Ildenizlilere (1148-1225) kars1 izledigi siyasetin golgesinde kalmistir.50

Bir asir kadar depremin yasanmadig1 bolge, Sultan Baybars zamaninda (1260-1277) yeniden depremle
giindeme gelmistir. 674/1275 yilinda merkez tiissii Ahlat olan biiyiik deprem, Mardin, Diyaribekir,
Meyyéfarikin ve Ercis’te hissedilmistir. Bu depremde en ¢ok zarar goren ise Ercis olmus, harabeye donen
evler ve hayatin1 kaybeden insanlar hafizalardan uzun stire silinmemistir.>! Bu olaya neden olarak da Mogol
kumandanlar1 Tabici ve Abatay kumandasinda 30.000 kisilik Mogol ordusuna el-Bire dnlerinde destek veren

36 Vardan, “Tiirk Futuhati Tarihi, 889-1269”, 222.

37 Korykoslu Hayton, Dogu Ulkeleri Tarihinin Altn Cagi, cev. A. Tayfun Ozcan (istanbul: Selenge Yayinlari, 2015), 111; Sirapie Der Nersessian, “The
Kingdom of Cilician Armenia”, A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of Wisconsin Press, 1969), 2/630-659.

3% Niveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 30/164; Makrizi, es-Siilitk li Ma'rifeti Diiveli’l-Miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- {lmiyye,
1418/1997), 2/59; Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/589.

39 [bn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zihir [t Sireti’l-Meliki’z-Zahir, nsr. Abdiilaziz el-Huveytir (Riyad: Mesveret, 1396/1976), 309-311; William Heyd, Yakin-Dogu
Ticaret Tarihi, gev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 359.

4 Sibt [bnii'l-Cevzi, Mir’atii’z-Zaman, 20/75; Nadir Karakus, Niireddin Zengi, ed. A. Demircan-S. Oz (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2021), 33, 54.

41 Yakat, Mu'cem, 1/328.

£ Gibt [bnii’l-Acemi, Kuniizii’z-Zeheb, 1 /175; Vardan, “Tiirk Futuhati Tarihi, 889-1269”, 193.

43 Yakat, Mu’cem, 3/258.

44 Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-nimesi, 252-256.

45 Abu'l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/354.

4 Eb( Same, er-Ravzateyn fi Ahbdri’d-Devleteyn en-Niiriyye ve’s-Saldhiyye, thk. Ibrahim Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 1/107.

47 Urfal1 Mateos, Urfalt Mateos Vekayi-ndmest, 260-261.

48 Sibt Ibnii’'l-Acemi, Kunilzii'z-Zeheb, 1/146.

#  fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/140; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 16/225.

50 [bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, tsh. Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrut: Déru’l-Kl’jtiibi'l—ﬂmiyye, 1407/1987), 10/126; ibni’1-Esir, et-Tarihu’l-Bahir fi'd-
Devleti’l-Atabekiyye, thk. Abdiilkadir Ahmed (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadisiyye, 1382/1963), 187-197.

51 Yunini, Zeylii Mir'ati’z-Zaman, 3/123.
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Mardin Artuklular1 ve Anadolu Selguklu kuvvetleri gosterilmistir.52 Siiryani kaynaklar1 ise depreme sebep
olarak Kilikya’dan Anadolu’ya gitmekte olan zengin bir Hiristiyan kervanmin 300 kadar Tiirkmen
tarafindan yagmalanmasini gostermislerdir.>

3. Kudiis

Hagli seferlerinin merkezinde yer alan Kutsal Kudiis, seyrek de olsa depremlerle anilmistir. 24 Aralik
1105 yilinda, tam da Hristiyanlarin kutlayacaklar1 Noel arifesinde Kudiis’te biiyiik bir deprem olmus ve bu
sarsintt Haglilar1 olduk¢a korkutmustur.>* Hacli kaynaklar1 bu depreme neden olarak herhangi bir sey
gormeseler de bu tabii feladketi, Trablus'u muhasara eden Kont Raymond Saint Gilles’in 6liimii ile aym
zamanda zikretmislerdir.55

Haglilar1 ziyadesiyle korkutan ikinci deprem ise 10 Agustos 1114’de Yortu bayraminda Kudiis'te
yeniden goriilmiis, depremin yayildigr alan daha once de zikrettigimiz gibi Antakya’dan Maras’a kadar
kendisini hissettirmistir. Hatta bu deprem esnasinda Maras sehri yerle bir olmus, pek ¢ok Hacli da bu
esnada olmiistiir.® Kudiis'te meydana gelen bu deprem esnasinda Hagli Seferleri'nin merkezinde yer alan
Kutsal Mezar Kilisesi de (Church of the Holy Sepulchre) etkilenmis ve icindeki sanat degeri yiiksek ikonlar
ile diger esyalar zarar gormiistiir.>”

4. Kibris

Antakya Hagclilar1 ile bast hep dertte olan Kibris, depremlerle de amilmustir. Ada, 552/1153 yilinda
buiytik bir felaketle sarsilmis, Antakya'nin yeni Prinkepsi Renaud de Chatillon (1153-1160), hicbir neden
yokken beraberindeki Ermeni Krali II. Thoros (1144-1169) ve Templier sovalyelerinin de yardimu ile Kibris’a
bir baskin yaparak, burasim talan edip aday1 yagmalamistir.3 Imparatorun yegeni Ioannes Komnenos'u da
esir eden Renaud zengin ganimetlerle Antakya’ya donmdiistiir. Ancak Ada’min yasadiklari bununla
kalmamus, once 1157’de meydana gelen depremler buray: daha da harap hale getirmis, ardindan da 1158
yilinda Kibris {izerine baskin yapan Fatimi donanmasi, miidafaasiz kalan kiyilar1 daha da perisan bir
duruma sokmustur.5°

600/1204 yilinda Kibris'tan Sicilya’ya, Misir’dan Sam’a, el-Cezire’den Irak’a kadar kendisini
hissettiren biiytik bir deprem meydana gelmistir.®® Bu sirada Ada’nin Bizanshlardan Haglilara gegtigini ve
burada Lusignanlar hanedaninin (1192-1489) kuruldugunu da hatirlatmaliy1z.? Bu biiyiik depremin en
akilda kalan yikimlarindan birisi de Seldhaddin-i Eyytbi'ye (1171-1193) dahi boyun egmeyen Str sehrinin
surlarinin yikilmasi olmustur.62 Tabii bu olay, Hacl seferlerinin de kirilma hadisesi olan Istanbul’un 1204’te
Haglilar tarafindan ele gegirilip yagmalanmasinin ve burada 1261’e kadar siirecek olan bir Latin Devleti'nin
kurulmasina yorumlanmistir.® Bu depremle ilgili yapilan bir baska yorum da Str sehrinin depremde zarar
goren surlarimin 1243 gibi daha sonraki yillarda sehrin senyorii Philippe de Monfort (6. 1283) tarafindan
onarilmasinin, Kibris Hagli Krali I. Henry’nin (1218-1253) kiskan¢higina sebep olmasidir.t*

52 Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 30/205-206; Baybars el-Mansuri, Ziibdetii'l-Fikre fi Tarih-i Hicre, nsr. D. S. Richards (Beyrut: Das Arabische Buch, 1988), 140;
Izzeddin Ibn Seddad, , Baypars Tarihi, gev. M. Serefiiddin Yaltkaya (1stanbu1: Maarif Matbaasi, 1941), 19; Abu’l-Farac, Abu'l-Farac Tarihi, 2/596.

5 Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/595.

5 Fulcherius Carnotensis, A History of the Expedition to Jerusalem, 190.

5% William of Tyre, A History of Deeds, 1/462; Albert of Aachen, Historia, 2/105-106.

5 Fulcherius Carnotensis, A History of the Expedition to Jerusalem, 211.

57 Runciman, A History of the Crusades, 3/376-377; Sarah Kochav, Church of the Holy Sepulchre (Jerusalem: Yad Ben-Zvi Institute, 1999), 85, 116 vd.

5 Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmest, 322-323.

5  William of Tyre, A History of Deeds, 2/253; Jeffrey Lee, God’s Wolf, The Life of the Most Notorious of All Crusaders: Reynald de Chatillon (London: Atlantic
Books, 2017), 102-104; Runciman, A History of the Crusades, 2/348; Nadir Karakus, “Hacli Acimasizligimin Ug Ornegi: Chatillonlu Renaud”, KUIF Dergisi
2/1(2018), 91-118

60 Makrizi, es-Siilitk, 1/276; bn Vasil, Miiferriicii’l-Kurib fi Ahbdri Beni Eyyib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1377/1957),
3/161; Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/486.

61 Bk. Benjamin Arbel, Cyprus, the Franks and Venice, 13th-16th Centuries (Aldershot, UK: Ashgate, 2000), 28-295.

62 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/106.

6 Geoffroi de Villehardouin, Konstantinopolis'te Haglilar, gev. Ali Berktay (istanbul: Ueti§im Yayinlari, 2001), 25 vd.; Hans Eberhard Mayer, “On the
Beginnings of the Commune of Tyre”, Traditio 94 (1968), 160-189.

6 Runciman, A History of the Crusades, 3/220-221.
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Kibris'ta bir baska deprem, adanin batisinda yer alan bugiin Baf olarak bildigimiz Paphos’ta olmustur.
Lusignanlarin hitkiim sturdtigii 1222 ve 1227 yilinda gerceklesen iki deprem, Ada’daki Rumlar tarafindan
buradaki Hospitalier sovalyelerinin istenmeyen varligina yorumlanmistir. 65

5. Suriye

Haglilarin hicbir zaman ele geciremedikleri bu bolge, cok eski donemlerde dahi depremlerle giindeme
gelmistir. Ozellikle Halep sehri, depremlerin en yogun oldugu bolge olarak kendisini gostermistir. 16/637
yilinda Eba Ubeyde b. Cerrah (6. 18/639) kumandasindaki Islam ordusu, Halep’i muhasara ettiginde burada
biiytik bir deprem olmus, sehrin surlar1 da bundan zarar gormiistiir.®® Bundan sonra da sehir halk: cizye
O0demek sart1 ile Halep’in Antakya kapisii Misliimanlara acmislardir.” Yine 89/708 yilinda sehirde
meydana gelen baska bir deprem, 300 evin harap olmasina neden olmus ve bu durum Halep tarihgisi
tarafindan acayip bir durum olarak goriilmiistiir.

130/747-748 yilinda Suriye’de meydana gelen depremde pek cok kisi 6lmiis, evler de harap
olmustur.®® Bu durum ise hi¢bir kaynakta Emevilerin (661-750) sonunun geldigi seklinde yorumlanmamustir.
381/991'de Dimagk’ta 1000 evin yikildig1, Ba'lebek’te ise koylerin tarumar oldugu biiytik deprem, o kadar
biiyiik bir dehset uyandirmustir ki insanlar bos arazilere gikarak kendilerini korumaya calismiglardir. Ustelik
artct depremler uzun bir stire devam ederek bu korkuyu daha da artirmistir.”0

460/1067-1068'de Remle’de meydana gelen depremde pek cok kisi 6lmiistiir.”? Bu sirada meydana
gelen bir kitlik, siddetli acliga neden olmus sehirde biiytik bir panik yasanmistir.”> Bu depremi iki yil sonra
merkez tissti Remle olan bir bagkas: takip etmis ve Kudiis'ten Misir’daki Tinnis’e kadar pek ¢ok alanda
hissedilmistir.”?

Safer 533 / Ekim 1138'de Suriye’de siddetli depremler meydana gelmistir. Yaklasik on bes giin siireyle
birbiri ardinca gelen depremler biiyiik tahribata neden olmustur. Bu depremlerden en ¢ok zarar goren sehir
ise Halep'tir. Bir gecede seksenden fazla depremin oldugu bu zor giinlerde, halk acik alanlara gekilerek
depremin yikimindan korunmaya g¢alismislardir.” Bu depremler esnasinda Esarib ve Harim kaleleri de
yikilmis, buiytik zarar gormistiir.”> Bu esnada Esarib’te 900 Misliimanin hayatin1 kaybetmesi o dénem
kaynaklarinin 6zellikle dikkatini cekmistir.”® Bu depremin etkisi, Ermeni kaynaklarina gore Azerbaycan’daki
Gence’de dahi hissedilmistir.”” Bu olaylara sebep olarak da Mardin Artuklu hiikiimdar1 Timurtas b.
ﬂgazi’nin Mervanilere ait Diyaribekir’deki el-Hutah Kalesi'ni ele gegirmesi gosterilmistir.”®

Rebitlahir 544/ Agustos 1149’da Dimask’ta biiytik bir deprem olmus kaynaklarin “Samli yasl tilki”
dedikleri Muiniiddin Uner,?° bu esnada hayatin1 kaybetmistir.80 Uner, Zengilere verdikleri destekten dolay1
Haglilara, Banyas kalesini vermesine, onlarla ittifak yapmasima?®! ragmen bu depremle iliskilendirilmemistir.

546/1151 senesinde meydana gelen diger bir deprem, bereketli arazileri ile maruf Havran ve Busra
bolgesini yikmistir.82 Bu deprem Dimask halkinin sehrin emiri Miiciriiddin Abak’in (6. 1169) Haclilarla olan
yakinlasmasina baglanmis ve kendisine agiktan bazi olumsuz tepkiler olmustur.83

6  Peter Megaw, “A Castle in Cyprus Attributable to the Hospital?”, The Military Orders, 1: Fighting for the Faith and Caring for the Sick, ed. Malcolm Barber
(Aldershot, UK: Variorum, 1994), 42-51.

6 zzeddin Ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire fi Zikri Umerdi’s-Sam ve’l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/10, 4.

&7 Belazuri, Fiitithu'l-Biildan, Ulkelerin Fetihleri, cev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yayinlari, 2013), 209.

68 Sibt ibnii’l-Acemi, Kuniizii'z-Zeheb, 1 /147.

6 bn Asakir, Tarihu Dimagk, 35/139.

70 Makriz, [ttiazu’l-Hunefd, 1/273.

7t bn Asakir, Tarihu Dimagk, 62/41; [bnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 16/105; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, 16/14.

72 Makrizi, [tiazu ‘l-Hunefd, 2/277; Ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/93.

73 [bnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 16/116; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 16/21.

74 ibnii'l-Esir, el-Kamil, 9/311.

75 Siiryani Mikhail, Siiryini Patrik Mihail’in Vakayindmesi, cev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Kiitiiphanesi Terciimeler Kismi, 1944), Kitap XVI, Fasil
IX; Makrizi, [ttiazu "l-Hunefa, 3/172.

76 ibnii’'l-Adim, Ziibdetii'l-Haleb, 1/319.

77 Vardan, “Tiirk Futuhat1 Tarihi, 889-1269”, 200.

78 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/14.

79 Amin Maalouf, Araplarin Géziiyle Hagli Seferleri, cev. M. A. Kiligbay (Istanbul: Telos Yayinlari, 1977), 193.

80  Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/22.

81 Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 9/313-314; William of Tyre, A History of Deeds, 2/146-147.

82 Ebt Same, er-Ravzateyn, 1/272.
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Suriye’deki asil biiyiik deprem, 1154 yilinda Dimask’'in Ntreddin Zengi (1146-1174) tarafindan ele
gecirilmesinden ti¢ yil sonra olmustur. Recep 552/Eyliil 1157'de vuku bulan deprem Hama,? Seyzer,
Kefertab, el-Maarra, Efamiye,?® Humus, Hisnu'l-Ekrad, Arka, Lazkiye, Trablus ve Antakya’y1 vurmus, bu
getin stirecte biiylik acilar yasanmustir. Nireddin Zengi, depremin acilarin1 sarmakla ugrasirken diger
yandan da Halep’teki surlar1 onartarak, Hacli topraklarina baskinlar diizenlemistir.8 Ermeni kaynaklar1 bu
depremden Hiristiyanlarin yasadiklar1 sehirlerin ¢ok fazla etkilenmemesini, Allah’in onlar1 koruyup
kollamasi olarak degerlendirilmistir.” 1157’de genis bir alana yayilan yukarida adi gegen bolgelerdeki bu
depremler, Hacl seferlerinin bir baska aktorii olan Hashasilerin kalelerini de vurmustur. Onlara ait Masyaf,
Kehf, Kadmus ve Ulleyka gibi hisarlar bu depremde yikilmis,® ancak bu biiyiik deprem herkesi etkiledigi
icin onlarin ugursuzluklar: yahut da sapkinliklari ile iliskilendirilmemistir.

1157 depremi, bolgede seferlerden ¢nce dahi var olan Seyzer'deki Mukizi hanedanmin da sonunu
getirmistir. Bu yil Nareddin Zengi, depremin vurdugu Hama yakinlarindaki Seyzer’i ele gecirmek igin
harekete ge¢mistir. Kale yiiksek ve miistahkem bir dag tizerinde olup, Kindnilerden Miinkizogullarina aittir.
Burada Kitdbu'l-I'tibdrin muellifi Usame b. Miinkizin amcast Sultan b. Ali hiikiim stirmektedir.%
531/1136’da kardesi Miirsid cliince Sultan b. Ali, Usame ve kardeslerine sirt cevirmis, onlari iktidari icin bir
tehdit olarak gormiistiir.?® Miirsid b. Ali'nin ¢ocuklar1 da bu baskilar ytiztinden Ntreddin’e gelerek ondan
yardim istemislerdir. Ntreddin, ayrica Sultan b. Ali'nin Seyzer'i Haclilara teslim etmesinden de endise
duyarak sehri ele gegirmeye karar vermistir. Bu yil Suriye’de meydana gelen siddetli depremlerin Seyzer’'e
de biiytik zarar vermesinden yararlanan Ntreddin, buray: kolaylikla ele gecirmis, surlar1 ve evleri tamir
ettirerek sehri giliclendirmistir.”? Bu depremin en ilging haberlerinden birisini veren Stiryani kaynagi, bu
felaketten bir kadinla bir haremagasinin kurtuldugunu rivayet etmistir.%2

Yukaridaki biiyiik depremden yaklasik on ii¢ sene sonra Suriye, zelzelelerle yeniden sallanmustir. 12
Sevval 565 / 29 Haziran 1170'de daha ¢nce goriilmemis bir deprem, Suriye, Irak, el-Cezire, Musul ve diger
bolgeleri harap etmistir.”®> Bu depremin siddetini tarif etmeye calisan kaynaklar, o giin yerytiziiniin
dalgalarda stirtiklenen bir gemi gibi sallandigindan bahsetmislerdir. Ustelik 6 Subat 2023 depreminde
neredeyse hicbir zarar gormeyen Belen Gegidi'ndeki Bagras, bu sarsintida biiyiik yara almistir.* Depremin
kendini en siddetli olarak gosterdigi yer Suriye olmustur. Dimagk, Ba'lebek, Humus, Hama, Seyzer, Ba'rin,
Halep gibi sehirler harabeye donmiis, surlar ve kaleler art arda yikilmustir. Nareddin, Ba’lebek’ten
baslayarak buralari stiratle tamir ettirmis ve Haglilarin saldirilarini dnlemistir. Deprem Haglilarin beldelerini
de vurmus, memleketlerini harap etmistir. Onlar da Ntreddin'den korktuklari icin surlarini onarmas,
yaralarin1 sarmaya calismuglardir.% Ustelik Kudiis Krali Amaury (1163-1174), depremden etkilenen
Haglilarin Gibelacar dedikleri Akkar ve Arka kalelerini, elde tutamayacag endisesiyle Hospitalier
sovalyelerine vererek buralari, onlarin kontroliine tevdi etmistir.”® Bu depremle ilgili sira dis1 yorum, yine

8 [bnii'l-Adim, Ziibdetii'l-Haleb, 1 /337; ibn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/68; Ebt Same, Ravzateyn, 1/189; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 27/88-89; ibn Vasil,
Miiferriicii’l-Kuriib, 20/381.

8 Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 35/398; 43/235; Ibni'l-Adim, Bugyetii't-Taleb, 1/149. Ibn Manzar, Muhtasar-1 Tarih-i Dimask, 15/35 te depremin tarihi olarak
Recep 553 Hicri yili verilir.

85 Siiryani Mikhail, Vakayindme, Kitap XVIII, Fasil V.; F. Buhl, “Efamiye”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 4/130’da Efamiye’deki biiyiik
depremin 1152 yilinda oldugu belirtilir.

8 bni'l-Esir, el-Kamil, 9/413; Ebt Same, er-Ravzateyn, 1/331; bn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, 16/381; Kalkasendi, Subhu'l-A’sd fi Sinadti’l-Insd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, ts.), 1/523; Hugh Kennedy, Crusader Castles (Cambridge: Cambridge University Press, 1994), 180.

87 Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-nimesi, 316.

88 Nadir Karakus, Hagli Seferlerinde Hashasiler (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 126-127; Farhad Daftary, “The Isma‘ilis and the Crusaders: History and
Myth”, The Crusades and the Military Orders: Expanding the Frontiers of Medieval Latin Christianity, ed. Zsolt Hunyadiand Jozsef Laszlovszky (Budapest:
Department of Medieval Studies, Central European University, 2001), 21-42.

8  Robert Irwin, “Usamah ibn Mungqidh, an Arab Syrian Gentleman at the Time of the Crusades Reconsidered”, The Crusades and Their Sources: Essays
Presented to Bernard Hamilton, ed. John France and William Zajac (Aldershot, UK: Ashgate, 1998), 71-87.

89 Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/397.

9  Usame ibn Munkiz, Kitabu'l-I'tibar, Ibn Munkiz Haglilara Karst, cev. Selahaddin Hacioglu (Istanbul: Trend Yaynlari, 2006), 6, 261, 289.

91 Ibni'l-Esir, el-Kamil, 9/413-414; Runciman, A History of the Crusades, 2/343; Peter M. Holt, Haclilar Cag, 11. Yiizyildan 1517'ye Yakindogu, cev. Ozden
Arikan (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1999), 74.

92 Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/397.

9% bn Hallikan, Vefeydtii'l-A’yin ve Enbiu Ebndi’z-Zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 3/409; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/49; Makrizi,
Ittiazu’l-Hunefd, 3/318.

9%  Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/409.

%  William of Tyre, A History of Deeds, 2/370; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 10/24.

% Runciman, A History of the Crusades, 2/389; Kennedy, Castles, 49, 67.
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Hacli ruhanilerden gelmistir. Bizans Imparatoru Manuel Komnenos'un 1161'de Antakya’ya patrik olarak
atadig1 II. Athanasios Manasses, Latinler tarafindan istenmemis ancak karara da boyun egilmistir. 1170
yilindaki depremde Aziz Petrus katedralinde ayin esnasinda kilisenin tavani ¢okmiis ve Atahanasios burada
enkaz altinda can vermistir. Bu depremi Ortodoks patrigin varligina ve onun ilahi bir gazapla
cezalandirilmasina hamleden Haclilar, Kusayr’a ¢ekilmis bulunan eski patrik Aimery de Limoges’i yeniden
is basina getirmislerdir.>”

597/1201’de yine bolgede bir deprem olmus, Hama, Humus yaninda Dimask’ta da zelzele biiytik bir
yikima yol agmustir. Hatta bu depremde, Busra'min bir kdyti tamamen yerle bir olmustur. Bu biiytik deprem,
Suriye sahilinde de hissedildigi icin Haclilar da bundan mustarip olmuslardir. Trablus, Star, Akka ve
Nablus'taki kaleler, bu esnada biiyiik tahribata ugramistir.”® Deprem her iki tarafta goriildiigii icin herhangi
bir yorum yapilmamus, olaylar anlatilmakla yetinilmistir.

Suriye’deki son deprem Haglilarin bslgede son nefeslerini verdikleri siralarda gerceklesmistir. 5 Safer
686 / 22 Mart 1287 yilinda meydana gelen depremde Antakya’nin yam sira Lazkiye’de zarar gormiis ve bu
olumsuz durum, Sultan Kalavun'un (1279-1290) sehri ele gecirmesinde 6nemli bir husus olmustur.”® Bu
sirada Haglilarin da Suriye ve Filistin sahillerinde son zamanlar1 oldugu igin depremlere herhangi bir anlam
ytiklenmemistir.

6. Musul

Hacli seferlerinin Urfa, el-Cezire ve Bagdat Halifeligi ile irtibatin1 saglayan sehri, Musul olmustur.
Burada meydana gelen depremler ise yine seferlerin unutulmus bazi taraflarini yeniden hatirlamamiza
vesile olmustur. Seferlerin baslamasindan yaklasik yarim asir énce, 448/1055 senesinde Irak ve Musul'da
meydana gelen biiytik deprem, Biiveyhilerin (932-1062) son doneminde yasayan Tiuirk kumandan Arslan el-
Besasiri ile Fatimi halifesi Mistansir-Billah'mm  (1036-1094) Tugrul Bey'e karsi c¢ikmasi olarak
degerlendirilmistir.’® Ayni deprem Antakya’da da hissedilmis ve bu olay Ermeni kaynag: tarafindan
Suiryanilere yapilan haksizliklar yaninda, islenilen bazi giinahlara sebep olarak gosterilmistir.10t

532/1138'de Irak bolgesi siddetli depremlerle sarsimistir. Musul da bu depremlerden nasibini
almistir. Biiytik tahribatin oldugu bu zelzele enkaz altinda nice canlarin kaybedilmesi ile sonuglanmigtir.102
Bu deprem haberi kaynaklarda yorumsuz olarak aktarilmustir.

622/1225-1226 yilinda Musul yakinlarindaki Imadiyye Kalesi'nde gelisen olaylar, seferler esnasindaki
boliinmiisliige ve depremler konusuna 1sik tutmustur. Daha once imadiiddin Zengi’ye (1127-1146) ait olan
kale, ileride Musul hiikiimdar1 olacak olan Bedreddin Lii'lii'niin (1233-1259) eline ge¢mistir. Bedreddin,
onlara pek ¢ok araziyi ikta etmesine, onlara kéyler temlik etmesine ragmen, Imadiyye halki Begteginlilerin
son hiiktimdar1 Kokbori (1190-1233) ve Musul’daki Zengilere mektuplar yazarak onlara baghlik bildirmistir.
Olup bitenlerin farkinda olan Bedreddin, kale halkinin muhalefete devam etmeleri {izerine onlar1 muhasara
ederek, tim yardim yollarim kapatmistir. Bunun iizerine Imadiye Kalesi, Bedreddin’in oglu Emintiddin
Lu'li'ye teslim olmustur. Bu yil ayrica Musul’'da orta siddette depremlerin ve kitligin oldugu bir yil oldugu
icin kazanilan bu basarilarda bu olumsuzluklar pay sahibi alarak gortilmiistiir.'%® Misir tizerine diizenlenen
Besinci Hagli Seferi'nin basarisizlikla bittigi ve digerinin yaklastig1 bir siirecte gelisen bu olaylar da asil
depremin Miisliimanlar arasindaki rekabetler oldugunu bir kez daha ortaya koymustur.

Musul’daki son deprem, Memliikler dénemine ait bazi olaylarin anlasilmasina katki saglamistir.
Baybars, 1263 yilinda kendisine isyan eden ve bununla da kalmayarak Mogol hari Hiilagh (1256-1265) ile
ittifak yapan asi Kerek emiri Mugis Omer iizerine yiirtimiis ve onu esir etmistir. Kendisini Memliik

97 William of Tyre, A History of Deeds, 2/287; Bernard Hamilton, “Aimery of Limoges, Latin Patriarch of Antioch (1142-1196) and the Unity of the
Churches”, East and West in the Crusader States: Context-Contacts Confrontations II, ed. Krijnie Ciggaar-Herman Teule (Leuven: Peeters, 1999), 1-12.

9% Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 3/101; ibnii’1-Esir, el-Kamil, 10 /275-276.

99 Makrizi, es-Siiliik, 6/213; Runciman, A History of the Crusades, 3/403; Christopher MacEvitt, “Laodikeia in Syria”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V.
Murray (California: Santa Barbara, 2006), 715-716.

100 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 2/179; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 23 /259.

101 Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmest, 98-99.

102 {bniy'l-Esir, el-Kamil, 9/307; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 16/315.

103 [bnii'I-Esir, el-Kamil, 10/455-457, 471.
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kuvvetleri arasma alarak miitkemmel bir asker olarak yetistiren efendisi es-Salih Necmeddin Eyytb'un
(1240-1249) oglu oldugu icin de Mugis’i affetmistir.’% Bu sirada Musul’da meydana gelen bir deprem,
Mogollarla Eyyuabilerin yaptigr isbirligine yorumlanmis, Baybars ise bu esnada Medine'ye yaptig:

hizmetlerle methedilmistir.105

7. Masir

Daha ¢ok veba ve kithigin hiikiim stirdtigii Misir'da zaman zaman depremler de etkili olmustur.100
180/796-797 senesinde Misir’'da siddetli bir deprem meydana gelmis ve Iskenderiye Feneri'nin tepesi
dusmiustiir.1” 271/884 senesinde Misir’da meydana gelen bir baska deprem Fustat'taki Ulu Cami'yi ve
saraylar1 yiktig1 gibi akabinde ¢ikan veba, bu felaketi daha da derinlestirmistir.108

460/1068 yilinda Filistin ve Misir'da meydana gelen deprem oldukea siddetli olmus, pek ¢ok insan
oldiigii gibi deniz seviyesi de yiikselerek biiyiik bir tsunami gergeklesmistir. Bu elim olay ise Ismaili inacina
sahip Fatimilerin yikici faaliyetlerine baglanmistir.1%

Hagli seferlerinin baslamasiyla birlikte, depremlerin olmasina yonelik yorumlar da farklilasmustir.
492 /1099 senesinde Kahire’de meydana gelen depremde Kiptilere ait kiliseler yikilmis, bundan da Kudiis'tin
Haglilara teslim edilmesinin miisebbibi olarak gosterilen vezir el-Efdal b. Bedr el-Cemali (6. 1121) mesul
tutulmustur.110

579/1183 yilinda Misir’da bir deprem olmus ve depremin etkisi Ba'lebek’te hissedilmistir.1 585/1189
yilinda Misir'da yeni bir deprem daha olmus, esen sicak riizgarlar ve dehsetli sarsinti, insanlari
korkutmustur.'? Her iki depreme de Selahaddin’in adil yonetiminden memnun kalindig i¢in olsa gerek her
hangi bir yorumda bulunulmamastir.

597/1201'de Suriye’de olan depremin etkisi Misir'da da hissedilmistir.'® Bu sirada Nil Nehri
tasmadig1 icin ortaya ¢ikan kithgi, veba salgini takip etmis ve depremin etkisi daha ¢ok hissedilmistir.
Anadolu’da II. Kilicarslan'in (1155-1192) ogullar1 arasindaki taht kavgalar1 ve Selahaddin’in kardesi el-
Melikii'I-Adil’e (1200-1218) siginan Muizziiddin Kaysersah'in durumu, ayrica bslgedeki diger i¢ karisikliklar
depreme sebep olarak gosterilmistir.14 Hagcl1 kaynaklar1 ise bu deprem esnasinda yikilan Tapinakcilara iat
Tortosa (Tartus), Chastel Blanc (Safed) ve Hospitalierlerin kontroliindeki Crac des Chevaliers (Hisnii'l-
Ekrad) kalelerindeki tahribatin biiytikliigiine odaklanmustir.15

Haglilar 602/1206’da Misir {izerine yiirtimiis ve Fiivve sehrini yagmalayarak orada on bes giin
kalmuslardir. Misir askeri ise Nil'in diger tarafinda onlar1 beklemis, gemileri olmayan Haclilar da daha sonra
buradan ayrilmislardir. Bu yil Misir, Suriye, el-Cezire, Anadolu, Sicilya ve Kibris'ta hissedilen biiytik
deprem her yeri harap etmis, Str sehrinin miistahkem surlarim dahi yikmistir.16 ki yil sonra bir zelzele
daha olmus, 604/1208 yilinda Misir’'da meydana gelen deprem, Kerek ve Sevbek’te de hissedilmis ve pek
¢ok insan bu esnada hayatini kaybetmistir.’’” Bu depremlere herhangi bir yorum yapilmamustir.

23 Rebiulahir 660 / 17 Mart 1262 tarihinde Kahire’de meydana gelen bir deprem halki oldukca
korkutmustur.118 Bu feladkete neden olarak da Sultan Baybars’a karsi1 Halep’te isyan eden Akkus el-Borlu'nun
olumsuz faaliyetleri gosterilmistir.1® Bu tenkitler de halkin Baybars’a sahip ¢iktigini ispatlamuis, ayrica bu

104 fbn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zihir, 392-393; Abdul-Aziz Khowaiter, Baibars the First: His Endeavours and Achievements (London: Green Mountain Press,
1987), 53-54; Reuven Amitai-Preiss, Mongols and Mamluks the Mamluk-Ilkhanid War, 1260-1281 (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 35 vd.

105 Yunini, Zeylii Mir'dti’z-Zaman, 2/195.

106 Yakat, Mu’cem, 1/389.

107 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/266.

108 Abu’l-Farac, Abu'l-Farac Tarihi, 1/241.

109 Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 2/186.

110 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibar bi Zikri'l-Hitdt-1 ve'l-Asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1418), 4/414.

111 Makrizi, es-Siliik, 1/203.

12 Makrizi, es-Siilitk, 1/221.

13 fbn Tagriberdi, en-Niicimu z-Zihire, 6/174. Sibt ibni'1-Cevzi, Mir'dtii’z-Zaman, 22/125’te tarih 598/1202 olarak verilir.

114 Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, 2/474.

15 Kennedy, Castles, 133, 152.

116 bnii'l-Esir, el-Kamil, 10/293-94.

117 Makrizi, es-Siiliik, 1/293.

18 Yunini, Zeylii Mir'dti’z-Zaman, 2/231.

119 fbn Abdiizzahir, er-Ravzu’z-Zahir, 113-117.
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husus, Sultan'in basar1 sirlarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmistir. Meydana gelen bu depremler, Hacgli
seferlerinin farkl bir yiiziinii ortaya koyarak bu stirecin daha iyi tahlil edilmesine katki saglamistir.

Sonug¢

1095-1291 yillar1 arasinda Anadolu Suriye, Filistin ve Misir’da cereyan eden Hagli seferleri, bu esnada
meydana gelen depremlerle farkli bir cehreyle karsimiza ¢ikmustir. Onemli fay hatlar1 tizerinde bulunan
Suriye, el-Cezire ve Filistin, bu depremlerle biiyiik acilar yasamistir. Bu depremlere verilen tepkiler ise
oldukca farkli olmus, bu da bolgedeki aktorlerin egilimlerini ve anlayislarini ortaya c¢ikarmistir. Meydana
gelen depremlerde Ermeni kaynaklari, ilahi ikazi ve islenen giinahlar1 goriirken, Stryani kaynaklar1 daha
temkinli hareket etmislerdir. Bu depremlerden Haclilar da etkilenmisler, topraklarini ve kalelerini
Miisliimanlara geri vermemek icin onlemler almislardir. Bu onlemler her iki tarafin da yaptigi imar
faaliyetleri ile sinirh kalmamus, seferlerin akisini degistiren olaylarla yoluna devam etmistir. Hagh kalelerinin
yikilmasi {izerine buralara sahip olamayacagma hiikmeden Kudiis Haghh Krali, kaleleri sovalyelerin
kontroliine birakmay: tercih etmislerdir. Depremlerin vurdugu Miisliiman cografyasinda ise daha farkl
durumlar karsimiza gikmistir. Suriye’de Islam birliginin 6niindeki engellerden birisi olan Seyzer Emirligi,
1157 depreminde zarar gormiis ve pek cok kisi bu esnada hayatini kaybetmistir. Haghilarin burasmni ele
gecirmelerinden endise duyan Nireddin Zengi de Seyzer’i bu depremi vesile kilarak topraklarina katmaistir.

Depremlere Miisliiman alimler ¢ok biiyitk anlam ve deger yiiklemezken, o6zellikle Ermeniler bu
felaketlerde ilahi bir ikaz gorme egiliminde olmuslardir. Kiliselerden alinan vergilerden, bazi Hiristiyan
topluluklara iyi davranilmamasima, Ortodokslar tarafindan Astrilere ait bir incilin yakilmasina kadar
depremlerde cesitli sebepler arayan Ermeniler, bu tabii felaketleri dini olaylarla iliskilendirmislerdir. Latin
din adamlar: ise 1170 depreminde Antakya’ya daha once Bizans'in atadig1 Ortodoks patriginin varligim
sebep olarak gérmiislerdir. Ustelik bu Ortodoks patrigin enkaz altinda kalarak bir ayin esnasinda hayatin
kaybetmesini de kendi patriklerinin saf dis1 birakilmasina baglamislardir.

Depremlere yapilan yorumlardan hiikiimdarlar ve sultanlar da nasibini almistir. Misir’da $ii Fatimiler
zamaninda meydana gelen depremlerde Hacglhlarla geregi sekilde miicadele edilmedigi gerekce
gosterilmistir. 1171’de Fatimilerin sona ermesi ile bolgeye hakim olan Selahaddin-i Eyytbi zamanindaki
depremler hakkinda ise bir yorumda bulunulmamistir. Yine Baybars zamaninda meydana gelen bir
depremde Mogollar elestirilirken, Sultan’in Medine’de yaptig1 hizmetler 6n plana ¢ikarilmistir. Bu donemin
bir baska etkin tarafi olan Bizans’ta da dini egilimler kendisini gostermistir. 1162 yilinda II. Kilicarslan'in
Istanbul’a yaptig1 ziyaret esnasinda meydana gelen deprem, bir Miisliiman hiikiimdarin Ayasofya gibi
kutsal bir mekani ziyaret edecek olmasma baglanmistir. Bu stire¢ de Hacli seferlerinin daha farkli bir
pencereden bakilip farkl: tahlil edilmesine sebep olmustur.
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Extended Abstract

The Crusades, which took place in Anatolia, Syria, Palestine and Egypt between 1095-1291, appeared with a different
face with the earthquakes that occurred during this time. Syria, al-Jazeera and Palestine, which are on important fault
lines, have suffered greatly from these earthquakes. The responses to these earthquakes were quite different, which
revealed the tendencies and understandings of the actors in the region. While Armenian sources saw the divine
warning, heavy taxes and sins committed in the earthquakes that occurred, Syriac sources acted more cautiously.
Despite this, Syriac sources also considered the looting of a rich Christian caravan going from Cilicia to Anatolia by
about 300 Turkmen as the cause of the earthquake that took place at that time. This situation has revealed that economic
losses do not allow accurate analyzes to be made. The Crusaders were also affected by these earthquakes, and they took
precautions not to give back their lands and castles to the Muslims. These measures were not limited to the zoning
activities of both sides, but continued on their way with the events that changed the course of the expeditions. The
Crusader King Amalric of Jerusalem, who ruled that he could not have these after the destruction of the Crusader
castles, preferred to leave the castles under the control of Hospitalier knights. Thus, he did not leave these castles to the
Muslims, and he also got rid of the construction costs. In the Muslim geography hit by earthquakes, different situations
have emerged. The Emirate of Shayzer, one of the obstacles to Islamic unity in Syria, was damaged in the 1157
earthquake and many people lost their lives during this time. Nur al-Din Zangi, who was worried that the Crusaders
would take over this place, also added Shayzer to his lands by making this earthquake an occasion. This situation
became the most important gain after Damascus, which it captured in 1154, and increased the power of Aleppo. While
Muslim scholars did not attribute great meaning and value to earthquakes, Armenians in particular tended to see a
divine warning in these disasters. The Armenians, who sought reasons for earthquakes, from taxes taken from
churches, to the treatment of some Christian communities, to the burning of an Assyrian bible by the Orthodox,
associated these natural disasters with religious events. Syriacs, who were more cautious, lost their ability to make the
right decision when there were economic losses. Latin clergy, on the other hand, considered the presence of the
Orthodox patriarch Athanasios, who was previously appointed by Byzantium, to Antioch in the 1170 earthquake.
Moreover, they attributed the death of this Orthodox patriarch during a ritual by being under the rubble, to the
elimination of their own patriarch. When Latin Patriarch Aimery became the patriarch of Antioch again, they were so
happy about this event that they forgot the destruction of the earthquake. Rulers and sultans also got their share from
the comments made on earthquakes. In the earthquakes that took place in Egypt during the time of the Shiite Fatimids,
it was stated that the Crusaders were not properly fought, and the administrators were openly criticized. On the other
hand, no comment was made about the earthquakes in the time of Saladin Ayyubid, which dominated the region with
the end of the Fatimids in 1171, rather the fair administration of Saladin was kept on the agenda. In this process, while
unpopular leaders such as Mujiruddin Abak, the ruler of Damascus, were shown as the cause of the earthquake, great
leaders such as Nureddin were also praised for their reconstruction activities and the struggle against the Crusaders
despite the earthquakes. Again, while the Mongols were criticized in an earthquake that took place in the time of
Baybars, the services of the Sultan in Madina were highlighted. Ayyubids, who opposed Baybars from these criticisms,
also took their share. Religious tendencies also showed themselves in Byzantium, another active side of this period. In
1162, the earthquake that occurred during the second Kilich Arslan's visit to Istanbul was attributed to the fact that a
Muslim ruler would visit a holy place such as Hagia Sophia. This process also allowed the Crusades to be viewed and
analyzed from a different perspective. This article, which we will try to deal with, will try to reveal the political, social,
economic and religious events and tendencies caused by the earthquakes that increased the pain of the lands destroyed
by the Crusades. For this, it will be based on reaching a conclusion based on the Crusader, Armenian, Byzantine and
Syriac sources as well as the Shiite-Sunni sources.
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Giri

Dil, i?etigimin en onemli vasitalarindan birisi olarak goriilmiistiir. Bu baglamda insanoglu, dilin yapist
ve isleyisi tizerine hemen hemen her donemde kafa yormustur. Edebiyat kaideleri ve edebi sanatlarla ilgili medni,
beydn ve bedi’i i¢ine alan ilim dali olarak tanimlanan! belagat, bu yoniiyle Arapga dil ilimlerinden bir tanesidir.2
Bu ilim cesitli donemlerden gecerek giintimiizdeki yapisini kazanmistir. Sosyal bilimlerin diger alanlarinda
oldugu gibi beldgat tarihini de belli bir olay veya sahisla baslatabilmek miimkiin degildir.> Belagat, ayni
veya farkli alandaki alimlerin birbirlerini destekleyen ¢alismalarmin biitiintiniin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmistir. Nitekim ilmi gelismenin her zaman aym hizda olmamakla birlikte stiregen oldugu ifade
edilmistir.4

[slam ©ncesi donemde sair ve ediplerin etkili soz soylemede ustalastiklar1 ifade edilmistir. Bu
baglamda siir, Araplarin bilgilerini derleyen, tarihlerini ve basarilarmi anlatan bir divan olarak
goriilmiistiir.> Panayirlarda Nabiga ez-Ziibyani (6. 604[?]) ve Zitheyr b. Ebi Stilma (6. 609) gibi hakemlere
siirler sunulmus ve onlardan siirleri degerlendirmeleri istenmistir.6 Cahiliye edebiyatinda ve siir
degerlendirmelerinde daha ¢ok zevk-i selimin etkili oldugu soylenebilir. Bununla birlikte tesbih, mecaz,
istiare ve kinaye gibi sanatlar Cahiliye doneminde uygulamali olarak kullanilmistir.” Kullanilan sanatlarin
isim ve sinirlar1 ise daha sonraki dénemlerde netlesmistir. Bu baglamda beldgat tarihi agisindan pratigin
teoriden once geldigini séylemek miimkiindiir.8 Islam 6ncesi donemde belagat, edebi zevke ve edebi tenkide
(nakd) dayal1 olarak ilerlemistir.

Belagat, Kur'an-1 Kerim'in ntiztluyle birlikte farkli bir asamaya gegmistir. Bu donemde dil
arastirmalar1 daha ziyade Kur'an’in i‘cdz (mucizevi) yoniiniin anlasilmasina yogunlasmistir. Meani’'l-Kur’an,
mecazu’'l-Kur’'an ve garibu’l-Kur’an adi altinda yapilan calismalar belagat ilminin sistematik bir yapiya 101
kavusmasinin ilk adimlar1 olarak goriilmiistiir.® Bununla birlikte Arap gramerinin sinirlarini belirlemeye
doniik nahiv galismalar1 da belagatin gelismesine zemin hazirlamistir.’® Dolayisiyla ilk dénemlerde nahiv,
edebi tenkit ve Kur'an calismalarmin beldgat ilminin gelismesine dogrudan etki ettigini sdylemek
miimkundir. Sibeveyhi (6. 180), Asmai (6. 216) ve Miiberred (6. 286) gibi alimler belagati nahiv baglaminda
ele alirken Ferra” (6. 207) ve Ebt ‘Ubeyde (6. 209) gibi alimler ise Kur’an ¢alismalar1 baglaminda ele almastir.
Ayni zamanda Rummani (6. 384), Bakillani (6. 403) ve Kadi Abdulcebbar (6. 415) gibi alimler belagate i'cazla
iligkili olarak temas etmistir.1!

Hicri tictincti asirdan itibaren beldgatle iliskili mistakil eserler kaleme alinmaya baslamistir. Bu
baglamda Cahiz'in (6. 255) el-Beydn ve’t-tebyin adl1 eseri 6nemli bir yere sahiptir. Eserde fesahat ve belagatle
ilgili bircok hususa temas edilmistir.’? Cahiz’m bu eserinden sonra belagatle ilgili bircok eser kaleme
almmustir. Ibnu’l-Mu'tez’in (6. 296) Kitdbu'l-Bedi’, Kudame b. Ca‘fer’in (6. 337) Nakdu’s-si’r, Eba Hilal el-
‘Askeri'nin (6. 395) Kitdbu's-sind‘ateyn, Ibn Resik el-Kayrevani'nin (6. 456) el-'Umde ve Ibn Sinan el-Hafaci'nin
(6. 466) Sirru’l-Fesiha gibi eserleri bu baglamda zikredilebilir. Bu eserlerde genellikle beyan, fesahat, bedi’ ve
belagat gibi kelimeler birbirine yakin anlamda kullanilmistir. Bu durum beldgatin hentiz miistakil anlam

1 Hulusi Kilig, “Belagat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/384.

2 Farabi, Thsau’'l-‘ulivm: Ilimlerin Sayimi, cev. Ahmet Ates (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1990), 57-66; Emil Bedi Yakub, Mevsii‘atu ‘uliimi’l-
lugati’l- Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2006), 1/5; ismail Giiler (ed.), Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler (Istanbul: isam
Yayinlari, 2017), 8.

3 Sara Advali, “Kirae fi kitabi el-Macez fi tarihi’l-belaga li-Mazin el-Mubarak: Mulahhas li-ehemmi mu‘tayati’l-kitab”, Sebeketu'l-Alitka (Erisim 17 Ekim
2023).

4 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, cev. Abdurrahman Aliy (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2. Basim, 2008), 1/13-15.

5 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-’Arabi (Misir: Daru’l-Me'arif, 1. Basim, 1960-1995), 1/202.

6 Abdulaziz Atik, ‘[lmu’l-Bedi’, (Beyrut: Daru'n-Nahdati'l-' Arabiyye, ts.), 9; Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 14. Basim,
2016), 18; Siileyman Tiiliicii, “Nabiga ez-Ziibyani”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/263.

7 Ebu’l-Abbas el-Miiberred, el-Kdmil fi'l-Luga ve’l-Edeb, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-"Arabi, 1997), 3/25; Ahmed Mustafa el-
Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-Beldga ve’t-ta’vifu bi ricilihd (Misir: Mektebetu ve Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve "Evladuh bi Misra, 1950), 11.

8 Isa Giceytiz, Belagat Ilimleri Tarihi -Terimlesme Baglaminda- (Ankara: Fecr Yaynlar, 2023), 321; Isa Giiceyiiz “Pratikten Teoriye: Hicri Uctincii Yiizyila
Kadar Olan Dénemde Belagatin Yapis1”, Islami Ilimlerin Dogusu ve [k Tartismalar, ed. Metin Ozdemir - Mahmut Samar (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020),
202.

9 Ali Bulut, “Kur’an Filolojisiyle Ilgili Ug ilim Dali (Garibii'l-Kur'an, Meani'l-Kur'an, i'rabu’l-Kur’an) ve Bu Dallarda Eser Veren Miiellifler (Hicri {lk Ug
Asir)”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12-13 (2001), 394.

10 Neset Ali Mahmud - Alya Ahmed Mahammed, “en-Nahv ve'l-Belaga: el-Vazife ve'l-' Alaka”, Mecelletu'l-’Adib 116 (2016), 137-138.

11 Sevki Dayf, el-Beldga tatavour ve tirih (Kahire: Daru’l-Me’arif, 9. Basim, 1995), 5-6; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat {Iminin Gelismesine Miiessir Olan
Kaynaklar”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1993), 273-285.

12 “Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, (Beyrut: Dar ve Mektebetu'l-Hilal, 1423), 1/17,31,113;2/7.
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alanina sahip olmadigina isaret etmektedir. Hicri tiglincii ve besinci asir arasinda kaleme alinan eserlerde
edebi tenkit ve belagat konularimin bir arada islendigi goriilmektedir.’

Abdulkahir el-Ciircani’nin (6. 471) Deld’ilu’l-"i’caz ve Esrdru’l-Beldga isimli eserleri telif etmesi, belagat
tarihi agisindan doniim noktasi olarak gortilmistiir. Deldilu’l-'i’ciz’da Kur’an’in mucizevi yont ortaya
konmaya calisilmakla birlikte* meani konulari basta olmak tizere beldgatin bircok konusuna temas
edilmistir. Esrdru’l-Beliga’da ise -beyan agirlikli olmak {izere- ana hatlariyla beldgatin hemen hemen biitiin
konularina temas edildigi soylenebilir.’> Nitekim Ciircani’den sonra gelen Fahreddin er-Razi (6. 606) ve Ebti
Yakub es-Sekkaki (6. 626) gibi alimler biiyiik oranda Ciircani'nin tesirinde kalmistir. Bu eserlerle birlikte
belagat miistakil bir ilim olma yoluna girmistir. Hicri yedinci ytizyila gelindiginde Sekkaki belagati ayr1 bir
ilim olarak gormiis ve onu Miftihu'l-‘uliim adl1 eserinde meani, beyan ve muhassinat (bedi’) olmak tizere tige
ayirmustir.’® Boylelikle daha 6nceki alimlerle temelleri atilan belagat bagimsiz bir yapiya kavusmustur.

Belagat alaninda Sekkaki’den sonra serh, telhis ve hasiye tiirtindeki calismalar artis gostermekle
birlikte!” bu eserler 6zgiin yonler de tasimaktadir.!® Nitekim 6zellikle Osmanli déneminde belagat ilmine
onemli katkilarin yapildig: ifade edilmistir.’® Sekkaki sonrasi donem birgok edebiyat ve beldgat tarihgisi
tarafindan ¢oktis (inhitat) veya donukluk devri olarak goriilmustiir. Bazi edebiyat tarihgileri bu donemi hicri
ikinci asra gottirtirken bazilar1 da mantik verilerinin beldgat alaninda uygulanmaya baslandig1 besinci asrin
baslarma kadar gotiirmiistiir. Bazilar1 ise donukluk dénemini Ciircadni sonrasinda ve Razi'yle baslatmistir.20
Bu baglamda belagat tarihi donemlendirmelerinde bir netligin olmadig1 ifade edilebilir. Bu arastirmada hicri
besinci ve yedinci ytiizyil arasinin belagatte donukluk veya ¢okiis donemi olarak nitelenip nitelenemeyecegi
hususu tartisilacaktir. Ayrica ilgili donem araliginda beldgatin yapist1 ve ona yapilan katkilar ortaya
konmaya calisilacaktir.

1. Arap Edebiyat1 ve Beldgatini Donemlendirme Meselesi

Arap edebiyatiyla ilgili eserlerin baslangici hicri doérdiincti asra kadar gotiiriilmektedir. Ibnii'n-
Nedim'in (6. 385/995 [?]) el-Fihrist adl1 eseri -sadece Arap edebiyatina 6zgii olmamakla birlikte- bu alandaki
en eski calismalar arasinda zikredilmektedir. Eserde, Arap edebiyati alaninda eser veren &limler ve
teliflerinden de bahsedilmektedir. Bu teliflerden bir kismuni dogrudan dil ilimleriyle iliskilendirmek
mimkiindiir. Kemaleddin Enbarinin (6. 517/1181) Nuzhetu'l-elibbd’ ve Ibn-i Hallikdin'm (5. 681/1282)
Vefeyitu’l-a’yan’t gibi 6zel veya genel yapidaki tabakat eserleri de Arap edebiyati hakkinda 6nemli bir yere
sahiptir.?! Yukaridaki eserlerden sonra Taskopriizdde’nin (6. 968/1561) Mevzii‘dtu’l-‘uliim adli eseri one
¢ikmaktadir. Eser, konularina gore telif edilmistir. Yiiz elli farkl1 alanla ilgili yazilmis eserlere ve sahiplerine
yer verilmistir. Tagkopriizade'yi Kesfu'z-zuniin adli eseriyle Katip Celebi (6. 1067/1657) izlemektedir. Bu
eserde on bin kadar kitaba miiellifleriyle birlikte alfabetik olarak yer verilmektedir. Son olarak Hindistanl
alim Siddik el-Kannavci'nin (6. 1890) Ebcedu’l-"uliim adli eserinden soz edilebilir.22 Miellif, eserinde dort yiiz
yirmi bes ilim dalindan ve bu ilimlerde eser veren alimlerin hayatlarindan bahsetmektedir.?? Arap
edebiyatiyla ilgili on dokuzuncu ytizyildan 6nce kaleme alinmis eserlerin genellikle ansiklopedik ¢alismalar
oldugunu soylemek mumkiindiir. Bahsi gecen eserlerde Arap edebiyati tarihi miistakil olarak konu

13 Mazin el-Mubarak, el-Miicez fi tirihi’l-Beliga (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.) 65-74.

14 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu’l-"i’ciz, thk. Mahmud Muhammed Séakir (Kahire-Cidde: Matba’atu’l-Medeni bi'l-Kahire - Daru’l-Medeni bi-Cidde, 1992),
7-8.

15 Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru’l-Beldga, thk. Abdulmamid Hindavi (Beyrut: Déru’l-Kutubi'l-‘Hmiyye, 2001), 4; ibrahim Muhammed Salim, el-
Mustalahu’l-Belagi ‘imde Abdilkahir el-Ciircani (irbid: Cami‘atu’l-Yermtk Kiilliyyetu'l- Adab, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 10-11.

16 Ebu Yakub es-Sekkaki, Miftahu'l-‘ulum, thk. Naim Zerzur (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1987), 161.

17 Dayf, el-Beliga, 6.

18 Bk. [smail Kara, “Unuttuklarini Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birka¢ Not”, Divdn 15/28 (2010), 1-67; Mesut Kaya, “Osmanli ilim Geleneginde
Serh ve Hagiye Yaziciligi -Ahmed el-Karamani'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi-”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/1 (2015), 9-15; Diicane
Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkast: ‘Osmanli Tefsir Mirast’ Bir Histografik Elestiri Denemesi”, Islamiyit 2/4 (1999), 51-73.

19 Nasrullah Hacimiifttioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat Calismalar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 115-126; Muhittin
Eliagik, “Osmanli Medreselerinde Ogretilen Belagat Kitaplar1”, Ulakbilge 2/4 (2014), 31-38; Miicahit Kagar, “Osmanli Dénemi Tiirkce Belagat
Calismalari -Baglangictan Tanzimat Dénemine Kadar-”, Osmanli’da Uliim-i Arabiyye, ed. Ali Bulut vd. (Istanbul: Isar Yayinlari, 2021), 97-101.

2 Dayf, el-Beliga, 271-275.

21 Corci Zeydan, Tarihu "adabi’l-lugati’l-’Arabiyye (Kahire: Muessesetu Hindavi, 2013), 13-14.

2 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 18.

% Cevat izgi, “Ebcedir'l-ulam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/70.
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edilmemekle birlikte bu alanda eser veren alimlere ve calismalarina yer verilmistir. Bu baglamda ilgili
eserlerde literatiir bilgisinin tarih bilgisinden daha fazla 6ne ¢iktig1 sdylenebilir.

Arap edebiyatt ve onun alt alan1 olan belagat tarihiyle ilgili cesitli donemlendirmeler yapilmistir. Bu
donemlendirmeler arasinda yapisal ve fikri farkliliklar bulunmaktadir. Arap edebiyatinda donuklugun ne
zaman bagladigt ve bu doneme hangi ismin verilmesi gerektigi hususu bir¢ok edebiyatct ve tarihgi
tarafindan tartisilmistir. Bazi tarihgiler ise genel bir donemlendirme yapmak yerine her donemin ¢ne ¢ikan
ozelliklerini ve ilimlerin o donemdeki yapisini kronolojik olarak ortaya koymaya galismustir.

1.1. Arap Edebiyatin1 Dénemlendirme Meselesi

On dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren Arap edebiyatiyla ilgili Fransizca, Ingilizce ve Almanca
bircok eser kaleme alinmustir. {lgili eserlerde edebiyat kavrami, genel ilmi literatiir anlaminda kullamilmistir.
Baslangi¢ calismalar biiyiik oranda oryantalistler tarafindan yapilmustir. Joseph von Hammer-Purgstall'in
(6. 1856) Almanca olarak kaleme aldig1 Litteraturgeschichte der Araber bis zum Ende des 12 Johrhundert der
Hidschret (Hicri 12. ytizyihn sonuna kadar Arap edebiyati tarihi) adli eseri konuyla ilgili yapilmis ilk
calismalar arasinda zikredilmektedir.?* Hammer-Purgstall, yedi ciltlik oldukca kapsamli eserinde Arap
edebiyatini [slam oncesi donem, Islami dénem, Emeviler, Abbasiler, Endiiliis, Selcuklular vb. seklinde
kronolojik olarak islemistir. Ardindan her bir donemdeki dil, edebiyat, Kur’an ilimleri, felsefe, astronomi ve
tip gibi literatiire yer vermistir.?> Hammer, Abbasiler sonrasini ¢okiis dénemi olarak gormiistiir. Boylelikle
yiikselis ve diistis merkezli anlayis, Arap edebiyati yaziminin temeli haline gelmistir.?¢ Corci Zeydan (6.
1914) ise Arapca olarak miistakil eser veren ilk miielliflerdendir.?” Zeydan bu yoniiyle kendisinden sonra
gelen edebiyat tarihgilerini biiytik 6lctide etkilemistir. 103

Corci Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-lugati’l-’Arabiyye adli eserini kronolojik olarak tasnif etmistir. Bununla
birlikte her bir donemdeki ilimlerin yapisina miistakil bashklar halinde yer vermistir.?8 Zeydan, Arap
edebiyatin1 Cahiliye, Islam’m baglangic dénemi, Emeviler, Abbasiler, Mogollar, Osmanli ve yenilenme
donemi olmak tizere yedi ayri devrede ele almistir. Abbasiler donemini ise kendi igerisinde dorde
aywrmustir.?? O, Cahiliye dénemini birinci ve ikinci Céhiliye dénemi olmak {izere ikiye bolmiistiir. Zeydan,
birinci ve ikinci Cahiliye déneminin dil, edebiyat, kiiltiir ve din agisindan farklilik gosterdigini soylemistir.
[slam'in ntizaliiyle birlikte dil ve edebiyatta birlik saglandigmi belirtmistir.3 Colde yasayan Araplarin da
edebi ve kiiltiirel seviyelerinin oldukca yiiksek oldugunu ifade etmistir.3! Zeydan’a gore Islamiyet'le birlikte
asabiyet ve oviinmeye dayali Cahiliye siirinin yapisinda koklii degisimler meydana gelmistir. Islam’in
niiztliinden sonra siir, toplumlar: birlestirme ve cihada tesvik etme araci olarak kullanilmistir.32 Emeviler
donemi hicri 41-132 yillart arasini kapsamaktadir. Zeydan, bu dénemde halifeligin dini bir kurum olmaktan
¢ikip monarsiye dontismesinin edebiyati da etkiledigini belirtmistir.3® Emevilerin asabiyet anlayist sonucu,
edebi acgidan biiyiik oranda Cahiliye tislubuna bagli kalindigini ifade etmistir.3* Corci Zeydan, Emeviler
donemini iki evreye ayirmaktadir. Bunlardan ilki yeni edebiyat dénemidir ve Kur’an 1s1ginda ortaya ¢ikan
ilimleri nitelemektedir. ikincisi ise klasik edebiyat donemidir ki Céhiliyeden itibaren var olan siir, hitabet ve
mesel gibi unsurlari ihtiva etmektedir.3

24 Fransizca, ingilizce ve Almanca literatiir hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zeydan, Tdrihu "addbi’l-luga, 18-20; Fuat Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-’Arabi, cev. Arafe
Mustafa-Sa’idd Abdurrahim (Suudi Arabistan: Vezaratu't-Ta'limi’l-Ali Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘ud el—islémiyye, 1991) 2/3-13; Kenan
Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-I Cahiliye Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayncilik, 2019), 14-18.

% Joseph von Hammer-Purgstall, Litteraturgeschichte der Araber bis zum Ende des 12 Johrhundert der Hidschret (Wien: Aus der kaiserl. konigl. Hof-und
Staatsdruckerei, 1850, 1853, 1856), 1/621-627; 4/891-913; 7/1339-1379. Asuman Emin-Siikran Fazlioglu, “Tarihi Dénemlendirmenin Oznel Niteligi ve
Arap Edebiyati Tarihine Yansimalar1”, Istanbuljas 6/2 (2023), 131, 135.

2% Asuman Emin-Stikran Fazlioglu, “Tarihi Donemlendirmenin Oznel Niteligi ve Arap Edebiyati Tarihine Yansimalar1”, Istanbuljas 6/2 (2023), 131, 135.

2 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 14. Arap edebiyati tarihi hakkinda Arapca literatiir i¢in bk. Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-1, 18-24.

8 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 16.

2 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 5-9.

3 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 37-39.

31 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 39.

32 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 231.

3 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 247.

3 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 254.

35 Zeydan, Tarihu 'addbi’l-luga, 255.
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Corci Zeydan, Abbasiler doneminin Emevilerden oldukca farkli oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte Abbasiler devri dil, islami ilimler, felsefe ve tip gibi bir¢ok alanda dnemli gelismelerin yasandig1 bir
donemdir. Zeydan, Abbasiler donemini devletin kuruldugu hicri 132 yilindan baslatmis ve Bagdat'in
Mogollar tarafindan isgal edildigi 656 yilina kadar gotiirmiistiir. O, Abbasiler devrini yasanan edebi, siyasi
ve kiiltiirel dontisiim nedeniyle dort ayr1 donemde ele almistir. Birinci Abbasi ¢agi, 132’den 232 yilina kadar
olan donemdir. Tkinci Abbasi cagi, 232-334 yillari arasii kapsamaktadir. Ugiincii Abbasi cagi, 334 ile
Selguklular'in Bagdat’a girdigi 447 yillar1 arasidir. Dordiincii Abbasi cagi ise 447 ile Mogollar'in Bagdat’a
girdigi 656 yillar1 arasina karsilik gelmektedir.3¢ Corci Zeydan birinci Abbasi ¢cagin Islam’in altin cag1 olarak
nitelemistir. Bu dénemde bircok eser Arapgaya terciime edilmistir. Dénemin halifeleri ilme ve edebiyata
biiyiik 6nem vermistir. Birinci Abbasi caginda Bagdat 6nemli bir edebiyat ve kiiltiir merkezi olmustur.3” Bu
asirda bir¢ok alana dair Arapga ilmi ve edebi terimler ortaya konmaya ¢alisilmistir.? Siir bu déonemde bedevi
kiiltiirden hadari kiiltiire dogru evrilmis ve yerlesik kiiltiiriin duygularini yansitmistir.?® Doénemin siiri
hayali unsurlar tasimakla birlikte vezinli ve kafiyeli bir yapiya sahiptir.4® Hayal giictiniin genislemesine bagl
olarak yeni anlamlar ve tislup tarzlar: ortaya konulmustur.*! Bu donemde Nahiv, Sarf, Liigat, Aruz ve Kafiye
gibi dil ilimlerinin kavramlarinin belirginlesmeye basladigin1 ve bu ilimlerle ugrasanlara edip dendigini
zikretmisgtir.42

Corci Zeydan, Abbasiler’in ilk asrinda Farslar etkili iken bu donemde Tiirklerin etkili oldugunu
sOylemistir.4> Bu donemde Arap yazisinin kurallar1 netlesmis, bazi Arapca kelimeler yeni anlamlar kazanmais
ve birgok eser Arapgaya terctime edilmistir.** Zeydan’a gore bu donemde siirin ruhlari canlandiran, umutlari
diri tutan yapisi yok olmaya baslamis ve bu durum sairler arasinda serzenise neden olmustur.*> Bu yontiyle
Corci Zeydan, siir ve edebiyattaki donuklasma tezahiirlerini hicri tictincii asrin ikinci geyregine kadar
gotiirmiistiir. Bedi” denilen {iislup tarzinin bu dénemde ortaya ciktigini ifade etmistir.#¢ Bu donemde daha
onceden sik rastlanmayan ve kurallar1 belirlenmemis olan siir tenkidi yaygmlik kazanmistir. Bu durumda
Aristo’nun siir tenkidiyle ilgili eserlerinin Arapcaya cevrilmesi de etkili olmustur.*” Zeydan, tictincti Abbasi
cagmi [slam’'in altin cag1 olarak nitelemistir. Bu donemde Araplar kendilerine kadar var olan ilimlere
tamamiyla vakif olmuslar ve ilimleri detaylariyla tartismuslardir. Zeydan burada toplumlarin
gelismislikleriyle dil ve edebiyatin gelismesi arasinda iliski kurmustur.4® Devlet adamlarinin ayni zamanda
ilim adami olmasmin ve ilme destek vermesinin bu doénemdeki gelismelerde olduk¢a 6nemli oldugu
belirtilmistir.#® Yerlesik hayat ve saray edebiyat: donemin siirlerine de yansimistir.>® Bu dénem ayrica -o
zamana kadarki- en fazla sairin yetistigi donem olarak gortilmiistiir.5? Selguklular’'in etkili oldugu dordiincii
Abbasi caginda Araplar bircok farkli toplumla karsilasmis ve bu durum edebiyatlarina yansimistir. Hagh ve
Mogol saldirilarinin basladigi, Endiiliis’tin birligini kaybettigi bu asir, siyasi agidan da oldukca hareketli bir
déneme denk gelmektedir.2 Islami ilimler biiyiik oranda neset ettigi icin bu ilimlerin sistematik bir sekilde
okutulacagl medreselere agirlik verilmistir. Nizdmiye basta olmak tizere bircok medrese bu donemde

36 Zeydan, Tarihu "adabi’l-luga, 385-386.

37 Zeydan, Tarihu "adabi’l-luga, 395-396.

38 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 417-418.

3 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 423.

40 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 424.

4 Zeydan, Tarihu "adabi'l-luga, 426-427.

42 Zeydan, Tarihu 'addbi’l-luga, 489. Mecaz ve kinaye gibi belagat terimlerinin tesekkiilii igin bk. Fetullah Yener, Hicri VII. Asra Kadar Arap Dilbilimcilerinde

Mecaz ve Kinaye (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 62-151.

4 Zeydan, Tarthu "adabi’l-luga, 553.

4 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 555.

45 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 557.

46 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 557-558.

47 Zeydan, Tarthu "adabi’l-luga, 558.

48 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 633.

49 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 637.

50 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 653.

51 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 665.

52 Zeydan, Tarihu 'addbi’l-luga, 797-798.
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kurulmustur.® Sairler biiyiik oranda saraymn himayesinden ¢ikmis, bdylelikle saire ve siire duyulan ilgi
azalmigtir.>*

Tarthu ’adabi’l-lugati’l-’Arabiyye adli eserinde Corci Zeydan, Arap belagatinin edebi tenkitle i¢ ice
oldugunu belirtmistir. Abdulkahir el-Ciircani’yle (6. 471) birlikte edebi tenkit ve belagatle ilgili cabalarimin
farkli bir asamaya gectigini ifade etmistir. Bu baglamda Ciircani’yi belagat ilminin esaslarini ortaya koyan
kisi olarak gormustiir. Sekkaki gibi sonradan gelen alimlerin ise bu ilmi gelistirdiklerini soylemistir.5® Bu
donemde Sarf, Nahiv, Meani, Beyan, Aruz ve diger dil ilimlerinin zirveye ulastigini belirtmistir.5 Zeydan,
Mogollar donemini hicri 656 yilinda Bagdat'in ele gegirilmesinden baslatip 923 yilinda Osmanlilar’in Misir’a
girmesine kadar gotiirmektedir.5” Mogollar'in etkili oldugu bolgelerde siir ve edebiyat duraklamistir. Ayrica
bu donemde 6nceleri fitri bir yapidan beslenen siir, sanatsal bir objeye doniismiis ve siradan bir ugras halini
almistir. Dil bu dénemde kisirlasmis ve bozulmus, siir de bu durumdan nasibini almigtir.> Bununla birlikte
Misir ve Sam gibi bazi bolgelerde siirin hala canli oldugunu belirtmek gerekmektedir.®® Mogollar doneminde
serh tuirtindeki eserler artmistir. Glintimtizde de yaygin bir sekilde kullanilan gramer eserleri ve sozliikler bu
donemde kaleme alinmigtir.6!

Yavuz Sultan Selim’in Misir’a girdigi 1517 yilindan Napolyon'un Misir’a girdigi 1798’e kadarki stire
Arap edebiyatinda Osmanli dénemi olarak nitelenmektedir.®? Zeydan, Mogol saldirilarmin etkisini bu
donemde daha net bir bigimde gosterdigini belirtmistir. Osmanli déneminde genel olarak dil melekesinin
bozuldugunu ve edebiyatin sadece belli bolgelerde stirdiirtildiigiini iddia etmistir. Din dili olan Arapca ise
hala etkinligini korumustur.® Zeydan bu dénemde genelde dil ilimlerinin 6zelde ise siirin donuklastigini
ileri stirmiistiir.®* Bununla birlikte sarf, nahiv ve liigat alanlarinda 6nemli eserler telif edildigini belirtmistir.6>
Zeydan, yenilenme dénemini 1798 yilinda Fransizlarin Misir’a girmesinden baslatmakta ve gtintimiize kadar 105
getirmektedir. Bu donemde Arap diinyasinin birgok bslgesinde yenilik¢i arayislar ortaya ¢ikmustir.®® Zeydan
bu donemi kendi igerisinde {ice ayirmaktadir. Yenilenme hareketinde Bati'da gelisen modern ilimlerin
Arapcaya terctime edilmesi oldukca etkili olmustur.®” Yenilenmenin etkileri hentiz tam olarak hissedilmedigi
icin bu donemdeki siir ve edebiyatin yapisinda gozle gorilir bir degisim meydana gelmemistir. Bu
donemde hayal giicti modern edebiyatla birleserek yeniden sairlerin diinyasina girmistir.%® Dil ilimleri ve
gramer Ogretimi genel olarak klasik yapisina sadik kalmis; biiytik olctide dzetleme, serh ve ta’lik seklinde
devam etmistir.®® Zeydan, donukluk evresi seklinde bir baslik agmamakla birlikte bazi doénemlerde
donukluk oldugunu kabul etmistir.

Ignac Goldziher (6. 1921), A Short History of Classical Arabic Literature isimli eserinde Arap edebiyatin
Cahiliye ¢ag1, Kur'an'mn niiztli, Emeviler, Abbasiler, Bat1 Islam Diinyas1 ve ¢okiis donemi olmak tizere alt1
devreye ayirmustir.”? Kur'an'in ntizGliuyle birlikte 6zellikle siirin yap1 ve icerik bakimindan degistigini
belirtmistir.”? Hicri 40-133 arasin1 Emeviler donemi olarak gérmiis ve donemin edebi tirtinlerinde genel
olarak diinyevi bir ruhun hakim oldugunu soylemistir.”? Goldziher, Abbasiler donemini hicri 133 ile
baslatmistir.”? Abbasiler doneminin baslarindaki siir anlayisinin kendine has ozellikler tasidigimi ifade

53 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 801.

5 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 803.

% Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 825-826.
5 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 828.

57 Zeydan, Tarihu "adabi’l-luga, 905.

% Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 913.

% Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 914.

60 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 917.

61 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 939.

62 Zeydan, Tarthu 'ddabi’l-luga, 1077.

6 Zeydan, Tarihu "adabi’l-luga, 1079-1080.
64 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 1083.

65 Zeydan, Tarthu 'ddabi’l-luga, 1099.

6 Zeydan, Tarthu 'adabi’l-luga, 1069-1171.
67 Zeydan, Tarihu 'adabi’l-luga, 1375.

68 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 1424.

8 Zeydan, Tarthu 'ddabi’l-luga, 1455.

70 Ignac Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, cev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (Istanbul: Vadi Yayimcilik, 4. Basim, 2019), 3-4.
71 Goldziher, Arap Literatiirii, 45-46.

72 Goldziher, Arap Literatiirii, 55-56.

73 Goldziher, Arap Literatiirii, 68.
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etmistir. Bununla birlikte hicri ikinci asirdan itibaren siirin Araplarin kendi durumlarini yansitan yapisindan
uzaklastigin1 ve suni bir yapiya biirtinmeye basladigini ifade etmistir. Bu baglamda siirin ¢6l hayatindan
degil halifenin etrafindaki manevi atmosferden beslendigini belirtmistir.”# Goldziher, Arap siirinin hicri
ikinci asirla birlikte asli yapisindan uzaklastigini iddia etmektedir. Oldukca erken bir tarihlendirme olan bu
diistince kendisinden sonraki Arap edebiyatcilarmi biiyiik oranda etkilemistir. Goldziher'e gore Arap
edebiyatinin ¢okiis (inhitdt) donemi 656 yilindaki Mogol istilasiyla baslamistir. Bu donemde Arap
edebiyatinin genel karakteri koklii bir degisime ugramistir. Ona gore 7/13. - 11/17. yiizy1l arast derleme
¢alismalarin hakim oldugu bir donem olmustur. Ayrica bu dénemde 6zgiin bilimin altinda ele alinabilecek
¢ok az malzeme oldugunu iddia etmistir.”

Gotthelf Bergstrasser (6. 1933) Arap edebiyatini; milli Arapca donemi, Islam Arapca edebiyati ve
Memalik-i 1slémiyye’nin edebiyat-1 hustsiyyesi seklinde ti¢ devreye ayirmustir. O, ikinci devreyi kendi
icerisinde iki doneme, tigtincii devreyi ise ii¢ déneme ayirmus ve bunlardan her birisinin son dénemini
inhitat (¢okiis) donemi olarak gormiistiir. Bergstrédsser, Arapca edebiyatin birinci kismi olan milli Arapga
edebiyatini ti¢ devreye ayirmaktadir. Tkinci kismi Islam Arapga edebiyati olusturmaktadir. Bergstrésser, bu
donemde Islam’a giren farkli topluluklar da Arapca veya kendi dillerinde yazdiklar1 igin Arapca edebiyatin
milliligini kaybettigini belirtmistir. Bu donemin ayni zamanda Islam milletleri edebiyati olarak da
isimlendirilebilecegini soylemistir. Bu donemde o6zellikle Acemce (Farsca) ve Tiirkce eserler verildigini
zikretmistir. Genellikle Abbasiler donemine denk gelen bu kismi iki devreye ayirmaktadir. Bunlardan ilki
hicretin yaklagik 400. senesine kadar uzanan parlak edebiyat dénemidir. Ikincisi, Islam edebiyatinin inhitat
devresidir. Bu donemde bazi1 4lim ve sairler yetismis olsa da sayilar1 oldukca azdir.” Ugtinciisti ise Memalik-
i Islamiyye'nin edebiyat-1 hustsiyyesidir. Bergstrdsser’e gore bu dénemde ortak edebiyat son bulmus
Endiiliis basta olmak tizere Islam beldelerinde miistakil bir edebiyat anlayisi gelismistir. Bu kisim {ig
devreye ayrilmaktadir. ilk devreyi 1258 yilindaki Mogol istilasindan 1517 yilinda Misir'in Osmanlilar
tarafindan fethine kadar olan dénem olusturmaktadir. Bu dénemde Arapga edebiyatin merkezi Misir olarak
goriilmiistiir. Tkinci devre Osmanlilar'm Misir't fethinden 1798 yilinda Fransizlarin Misir seferine kadar olan
siireyi kapsamaktadir. Bu donemde Misir disinda Istanbul gibi Arap edebiyatinda 6ne ¢ikan yeni merkezler
olusmustur. Ugtincii devre ise 1798’den giintimiize kadar olan devredir. Bergstrdsser'e gore bu devrede
farkli dillerden Arapgaya yapilan terciimeler nedeniyle asil Arapga edebiyati tamamen inhitat etmistir.”
Bergstrdsser Arap edebiyatinda iki ayri1 ¢okiis doneminden bahsetmektedir. Bunlardan ilki Abbasiler’in
hiikiim stirdtigt hicri besinci ytizyilin baslarindan yedinci ytizyilin yaklasik ortalarina kadar olan stirectir.
Ikincisi ise 1798 yilindan giiniimiize kadar olan ve 6zgiin Arap edebiyatinin tamamen ortadan kalktig
donemdir.

Charles Pellat (6. 1992), Arap edebiyati tarihini dogus doénemi, ilerleme donemi, karanlik donem ve
yenilenme donemi olmak {izere dort bashk altinda islemistir.”® Pellat'a gore Arap edebiyatinin dogus
donemi olan ilk devresini (m. 750’ye kadarki donem) Cahiliye, Hz. Muhammed, hulefa-y1 rasidin ve
Emeviler donemi olusturmaktadir. Sonrasinda Araplar farkli medeniyetlerle tanismis, onlardan etkilenmis
ve koklii toplumsal degisiklikler yasamistir.”” Arap edebiyatinin ilerleme dénemi ise miladi 750-1258 yillari
arasint kapsamaktadir. Gelisme doneminde bir¢ok devlet ve topluluk Arap edebiyatina katki sunmustur.8
Edip ve sairler bu dénemde siire sanatsal bir yap: kazandirmistir.8? Arap edebiyatinin tarihi kadar eski
goriilebilecek edebi tenkit de bu donemde oldukca gelismis ve sistematik bir yap1 kazanmaistir.82 Pellat’a gore
Arap edebiyatinin karanlik ¢ag1 1258 yilinda Mogollarin Bagdat'1 ele gecirmesiyle baglamis ve 1800’e kadar
devam etmistir. Bu donemde ozellikle siirde ¢ok fazla yenilik gerceklesmemis ve tislup agisindan buiyiik

74 Goldziher, Arap Literatiirii, 118-119.

75 Goldziher, Arap Literatiirii, 225-227.

76 Gotthelf Bergstrésser, Sami Dilleri Tarihi, cev. Hulusi Kilic - Eyytip Tanriverdi (Istanbul: Anka Yayincilik, 2006), 114-117.

77 Bergstrasser, Sami Dilleri, 117.

78 Charles Pellat, Tarihu’l-luga ve'l-'adabi’l-*Arabiyye, cev. Refik b. Vennas vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. Basim, 1997), 293-296.
7 Pellat, Tarihu'l-luga, 73.

80 Pellat, Tarihu'l-luga, 119-121.

81 Pellat, Tarihu'l-luga, 122.

82 Pellat, Tarihu'l-luga, 171-175.
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oranda eski sairler taklit edilmistir.83 Pellat, yenilenme doneminin baslangicini1 1798 yilinda Napolyon'un
Misir’t isgal ettigi donemle baslatmakta ve giintimiize kadar getirmektedir. Bu donemde Miisliiman
toplumlar arasinda birgok yenilikgi fikir ve hareket ortaya ¢ikmistir. Bunlardan bir kismi gelismenin ancak
oze donmekle miimkiin olacagini iddia ederken bir kism1 Bati’daki gelismeleri de goz oniine alarak farkl
fikirler ortaya atmustir.84 Tkinci diinya savasinin sona ermesiyle birlikte Araplarin yogun olarak yasadig
bolgelerde bir¢ok ulus devlet ortaya ¢ikmis ve bu durum edebiyata da yansimistir.® 19. ytizyilin baglarindan
giiniimiize kadar olan stire¢ bircok edebiyat tarihgisi tarafindan ¢okiis donemi olarak nitelenirken Pellat bu
evreyi yenilik arayislarinin goriildiigii bir devir olarak tanimlamustir. Bu yoniiyle Pellat'in dordiincti donem
isimlendirmesi farklilik arz etmektedir.

Fuat Sezgin (6. 2018) Geschichte des Arabischen Schrifttums [GAS] adli eserinde Arap edebiyatini farkl
bir yontemle ele almustir. Sezgin, kronolojik veya yapisal bir donemlendirme yapmak yerine Arapga
literatiirti konularina gore tasnif etmistir. Bu baglamda Kur’dn ve hadis ilimleri, siir, tip, simya, kimya,
matematik, astronomi, liigat, sozliikbilim, nahiv vb. seklinde bélimlemeler yapmistir. Ardindan bu ilimlerin
tarihi gelisimlerine kronolojik olarak yer vermistir. Ornegin siire miistakil bir baslik acip akabinde Islam
oncesi ve sonrasindaki yapisina ayrica yer vermistir.8 Dolayisiyla genelleme yapmadan her ilmin gelisimini
kendi sartlar1 ve kosullar1 icerisinde miistakil olarak islemistir. Bununla birlikte ilimlerin etkilesimine de
temas etmistir. Kenan Demirayak ise Arap edebiyat: tarihini Céhiliye, sadru’l-islam, Emeviler, Abbasiler ve
Osmanli dénemi olarak tasnif etmistir.8” Demirayak; Cahiliye, Islami dénem, Abbasiler, inhitat dénemi ve
yeni donem seklindeki tasnifin yaygin oldugunu belirtmesine ragmen® eserinde bdyle bir taksim
yapmanustir. Inhitat donemi demek yerine kronolojik olarak ilerlemeyi tercih etmistir.
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1.2. Belagati Donemlendirme Meselesi -

Belagat, Arap edebiyatinin altinda ele alindig i¢in edebiyatla ilgili donemlendirmeler beldgati de
buiytik ¢lctide etkilenmistir. Dolayisiyla beldgatle Arap edebiyati tarihi donemlendirmeleri benzerlik arz
etmektedir. Baz1 belagat tarihgileri belagati; dogus, gelisme ve ¢okiis gibi donemlere ayirirken bazilar: da
konuyu kronolojik olarak islemis ve sahuslar tizerinden belagatin gelisimini ele almistir.

Sevki Dayf (6. 2005), el-Beldga tatavour ve tirih adli eserinde belagati; ortaya gikis, sistematik calismalar,
yiikselis, donukluk ve karmasa dénemi olmak tizere dort temel evreye ayirmistir.# Dayf, belagatin ortaya
¢ikis donemini Cahiliye ile baslatmis hicri {ictincii asrin sonlarmna kadar getirmistir.”® Bu donemde bazi
belagat sanatlarryla ilgili kullanimlarin belirginlestigini ve sonrasinda isimlerinin netlestigini belirtmistir. !
fbnu’'l-Mu’tez’den Hafaci'ye kadar olan siireg, belagatle ilgili sistematik calismalarin yapildigi dénemdir.%
Belagatin sinirlarini belirlemeye doniik bazi adimlar bu evrede atilmistir.” Ciircani’den Rézi'ye kadar olan
stire, belagatin yiikselis ve parlama donemi olarak gorulmiistiir.** Ciircani'nin Deld’ilu’l-"i‘cdz ve Esrdru’l-
Beliga isimli eserleriyle birlikte belagatin teorik yapisi netlesmistir. Bu donemde belagat ilimlerinin meani,
beyan ve bedi’ seklindeki ticlti tasnifi hentiz yapilmamistir.®> Bununla birlikte baz1 kavramlar netlesmis, soz
incelikleri ve diizgiin konusmanin esaslariyla ilgili temel kriterler belirlenmistir.% Zemahseri (6. 538) gibi
alimler tarafindan bazi bedi’ tiirleri Kur’an’daki ayetler baglaminda ortaya konulmakla birlikte bedi’
miistakil bir ilim olarak goriilmemis, meani ve beyanin eki sayilmistir.”” Dayf, donukluk donemini Razi'yle
baslatmakla birlikte hicri dordiincii asirdan itibaren siir ve nesirde donuklasma ornekleri gorulduigini ifade

8 Pellat, Tarihu'l-luga, 211-212.

84 Pellat, Tarihu'l-luga, 235-237.

85 Pellat, Tarihu'l-luga, 239.

86 Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-’Arabi, 2/27-51.
87 Bk. Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 11-13; Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi Osmanli Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2015).
88 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 11.
8 Dayf, el-Beliga, 379-381.

%  Dayf, el-Beliga, 9-61.

91 Dayf, el-Beldga, 61.

92 Dayf, el-Beldga, 62-159.

% Dayf, el-Beldga, 75,102,120,139.

% Dayf, el-Beliga, 160-270.

% Dayf, el-Beldga, 160.

% Dayf, el-Beldga, 160.

97 Dayf, el-Beliga, 270.
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etmistir.®® Bu donemden itibaren beldgatte kati kuralciigin, 6zetleme ve serh tiirti metinlerin hakim
oldugunu belirtmis®® ve beldgatin asli yapisindan saptigimni iddia etmistir.’® Razi, Nihdyetu'l-iciz isimli
calismasinda Ciircani'nin Deld’ilu’l-"i’caz ve Esriru’l-Beldga adli eserlerini 6zetledigi icin belagatte telhis ve
donukluk donemini baslatan kisi olarak gortilmiistiir.%! Dayf, Sekkaki'nin de R4zi'nin yolundan gittigini ve
sonrasinda yazilan eserlerin tamamen serh ve hasiye oldugunu zikretmistir.192 Ancak bu ve benzeri tenkitler
modern dénemin tiriinii olup bunlara ihtiyath yaklasmakta yarar vardar.19

Mazin el-Mubarak, el-Milcez fi tdrihi’l-Beldga adl1 eserinde belagat tarihini alt1 evrede ele almustir. i1k
donemde Islam oncesi Araplarin beldgat anlayisina yer vermistir. fkinci dénemde Kur'an 1s181inda gelisen
belagati konu edinmistir. Ugiincii donemi belagatin dil ve edebiyat eserleri icerisinde yer aldig1 evre olarak
gormiistiir. Dérdiincti donem, beldgatin daha ziyade edebi tenkit kitaplarinin igerisinde yer aldig1 evredir.
Besinci donem, beldgatin gelisme ve parlama asamasidir. Besinci ve altinci ytizyil bu evreye denk
gelmektedir. Altinci donem ise belagatin asli yapisindan sapma ve donukluk evresidir. Mubarak’a gore
belagatin donukluk evresi, hicri yedinci asirda baslamis olup devam etmektedir.'® Bu donemden itibaren
glizellik, edebi zevk ve duyumsama kaybolmustur. Ayni zamanda beldgat bu donemde dallara ayrilmus, kat1
kurallar konulmus; mantik, felsefe ve kelamin unsurlar: beldgate yerlesmistir. Telhis ve serh tiirii eserler de
bu dénemden itibaren artis gostermistir.1%

Hulusi Kilig, Diyanet Islam Ansiklopedisinde belagat tarihini; birinci, ikinci, tiglincti ve doérdiinci
donem olmak tizere dort temel evrede ele almistir. Birinci donem, beldgatin; dil, edebiyat, edebi tenkit ve
Kur’an ilimleriyle birlikte ele alindig1 donemdir. IV. ytizy1l sonlarindan VIII. yiizyil sonlarina kadar devam
eden ikinci evrede beldgat miistakil bir ilim olarak tesekkiil etmeye ve terimleri belirmeye baslamistir. Aynm
zamanda konuyla ilgili miistakil eserler telif edilmistir. Belagatin tigtincti donemini VIII. ytizyil ortalarindan
XIII. (XIX.) asir sonlarina kadar devam eden evre olusturmaktadir. Bu dénemde bircok ilim dalinda oldugu
gibi belagat ilminde de duraklama baslamis ve beldgatle ilgili eserler genellikle serh, hasiye ve ta‘likat
turtinde kaleme alinmistir. Belagat ekolleri de bu evrede netlik kazanmustir. XIX. asir sonlarindan giintimiize
kadar gelen evre ise belagatin dordiincti dénemine karsilik gelmektedir. Bu evre yenilik arayislarimin
goriildiigu evredir.1% Kili¢'in ikinci evre olarak belirledigi ve IV.-VIIL. asir arasini kapsayan donem belagat
ilminde temel kirilmalarin yasandig1 bir stirectir. Bu donemde belagat hem edebi tenkit basta olmak tizere
diger ilimlerle beraber ele alinmaya baslamis hem de miistakil bir ilim olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayistyla bu
durumu yansitacak ve iki donemi belli 6lctide birbirinden ayirabilecek alternatif bir dénemlendirme
yapmanin daha saglikli bir yaklasim oldugu soylenebilir.

Carl Brockelmann, Ahmed Mustafa el-Meragi, Abdulaziz Atik, Ahmed Matltb, Hasan Habenneke ve
Fadl Hasan gibi edebiyatcilar beldgat tarihi i¢cin donemlendirme yapmamuis; bu ilmi kronolojik olarak ve
alanda eser veren alimler {izerinden ele almistir. Bununla birlikte yeri geldikce konuyla ilgili temel
meselelere ve farkli bakis agilarina yer vermislerdir.1”

Belagat tarihi, edebiyat tarihinin alt alami olmasi nedeniyle edebiyat donemlendirmelerinden
etkilenmistir. Dolayisiyla edebiyattaki oryantalizm etkisini belagatte de gormek mimkiindiir.’® Bu

% Dayf, el-Beliga, 272.

9 Dayf, el-Beliga, 271-367.

10 Dayf, el-Beldga, 273.

Dayf, el-Beldga, 275.

102 Dayf, el-Beliga, 273.

103 Zekeriya Celik’in “Modern Donemde Belagat Ozelinde Sekkaki'nin Miftahu'l-ulim’una Yéneltilen Tenkitler” baghg: altinda ilgili degerlendirmeleri
igin bk. Ebti Yakub es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim Beldgat, cev. Zekeriya Celik (Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 36-44; Cennet Asana, “Cagdas Dénemde
Sekkaki'ye Yoneltilen Elestiriler ve Degerlendirilmesi”, Ebu Yakup Sekkdki'nin Gramer ve Belagat Anlayisi, ed. Tahsin Yurttas - Abdullah Hacibekiroglu
(Ankara: Fecr Yaynlari, 2023), 373-409.

104 Mubarak, el-Miicez, 130; Advali, “Kirae fi kitabi el-Mfcez”.

105 Mubérak, el-Miicez, 108-110.

106 Kilig, “Belagat”, 381-383.

107 Bk. Carl Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-’Arabi, cev. es-Seyyid Yakub Bekr (Kahire: Daru’l-Me'arif, 3. Basim, ts.), 1/36-38; Meragi, Tarihu ‘uliimi’l-Beliga
ve’t-ta’rifu bi ricalihd, 222-224; Abdulaziz Atik, Fi'l-Beldgati’l-’Arabiyye ‘ilmu’l-Medni ve’l-Beyin ve’l-Bedi’, (Beyrut: Daru’n-Nahdati'l-’Arabiyye, ts.), 7-31;
Ahmed Matlab, Funiin edebiyye (Kuveyt: Daru’l-Buhtisi’l-Ilmiyye, 1975), 13-26, 198-210; Ahmed Matlab, Dirdsit Belagiyye ve Nakdiyye (Irak: Menstiratu
Vezarati's-Sekafe, 1980), 12-24, 625-631; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-’Arabiyye ususuha ve ‘uliimuhd ve funiinuhi (Dimask-
Beyrut: Daru’l-Kalem - ed-Daru’s-Samiyye, 1996) 1/597-608; Fadl Hasan Abbas, el-Beldga funiinuhi ve efndnuhd: ‘ilmu’l-meant (irbid: Daru’l-Furkan li'n-
Nesr ve't-Tevzi’, 4. Basim, 1997), 71-84.

108 Goldziher, Arap Literatiirii, 3-4,118-119,225-241; Mubarak, el-Miicez, 130.
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baglamda Batr'nin kendi tarihini “karanlik ¢ag” olarak niteledigi dénemde Miisliimanlar bircok dalda
onemli gelismeler katetmistir. Dolayisiyla Bat1 gorece karanlik ¢ag1 yasarken Dogu'nun altin ¢agini yasadig:
sOylenebilir.’® Yukaridaki bilgilerden anlasilacagi tizere Arap edebiyati ve belagatinin dénemleri
konusunda fikir birligi bulunmamaktadir. Bazi1 edebiyatcilar donuklasmanin baslangicinu hicri ikinci asra
kadar gotiriirken bazilar1 da on sekizinci yiizyil sonrasina isaret etmistir. Bu yoniiyle donuklasma
tarihlendirmeleri arasinda yaklasik on iki asirlik oldukca 6nemli bir fark bulunmaktadir. Bununla birlikte
birkag asr1 kapsayan ve uzun denilebilecek dénemlerin genelleyici bir yaklagimla ele alinmasi bazi
problemler barindirmaktadir. Ahmed Btihasen, Bati’min Orta Cagi'nin -edebi ve sosyokiiltiirel agidan-
Miisliimanlarin o donemdeki durumlarindan oldukga farkli oldugunu ve dolayisiyla bu doénemin
Miisliimanlar igin “Inhitat Asr1” olarak nitelenemeyecegini ifade etmistir.!’® Gazi et-Tevbe de inhitat ve
donukluk asr1 olarak nitelenen dénemde farkli alanlarda eser veren bircok onemli alimin yetistigini
sOylemistir.”’! Emin ve Fazlioglu ise yiikselis ve ¢okiise dayali Arap edebiyati dénemlendirmelerinin 6znel
bir nitelik tasidigin1 belirtmistir.? Donukluk veya ¢okiis donemi seklindeki bir isimlendirme, o donemde
edebiyat ve beldgate yapilan katkilarin goz ardi edilmesine neden olmaktadir. Bunun yerine konunun
kronolojik olarak veya eser veren miiellifler {izerinden degerlendirilmesi daha saglikli goziikmektedir. Aym
sekilde her ilmin tarihi kendi kosullar igerisinde ele alinmalidir. Nitekim bir ilmin miistakil yap1 kazandig:
donemde digeri hentiz ilerleme siirecinde olabilmektedir. Cografya faktorii de ilimler tarihi agisindan
oldukca 6nemlidir. Bir bolgede gelisen ilim diger yerlerde zayif kalabilmektedir.

2.Belagatin Donuklagtigina Dair Iddialarin Nedenleri

Belagat tarihi baglaminda bu ilmin donuklastigini veya geriledigini ifade etmek maksadiyla bircok 109
kavram ortaya atilmistir. Donukluk anlamina gelen cumad,!® asli yapidan sapma anlamina gelen inhiraf!4 =
ve suzlz, ¢okiis anlamina gelen inhitat™® ve karanlik dénem anlamina gelen el-‘ustir el-muzlime'1® yaygin
kullanimlardan bazilaridir. Bunlarin yani sira karmasiklik ve kargasa anlamina gelen ta’kid,'” zayiflama
anlamina gelen inhilal, '8 kuruluk anlamina gelen cefaf, solgunluk anlamina gelen ziibtl ve tekrar donemi'?
gibi isimler de verilmistir.120

Belagat ilminin donuklastigin1 kabul edenler, konuyla ilgili bircok sebep 6ne sitirmiistiir. Zevk-i
selimin kaybolmasi, belagate kat1 kurallarin konulmasi, mantik ve felsefenin belagate yerlesmesi, serh ve
hasiye tiirii eserlerle taklitciligin yayginlasmasi ve Arap beldgatine parcaci yaklasim bu sebepler arasindadir.

2.1. Edebi Zevkin Kaybolmasi

Belagatin donuk hale geldigi diisiincesini savunanlar; hislere, canli, iiretken ve ince bir diistinceye
dayali zevk-i selimin kayboldugunu iddia etmistir. Boylelikle edebi metinlerdeki gizli gtizellikleri goren
meleke ortadan kalkmustir.2! flk donemlerdeki edebi degerlendirmelerde fitrata dayali ve gerekce
belirtmeye ihtiya¢c duymayan bir anlayis soz konusudur.'? Bu donemdeki tahlillerin temelini kulak,
duyumsama ve saglam hisler olusturmaktadar.

109 Omer Ali Keskin, “Bati’'nin Karanlik Dogu'nun Altin Caginda Bilim: Islam Bilim Tarihi Acisindan Bir Karsilastirma”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 9 (2019), 134.

110 Ahmed Bahasen, “Muraca‘at Nakdiyye li-Mefhtimi * Asri’l-inhitat”, el-Kitib es-Senevi li-A‘mali Muhteberi’s-Serdiyyit ve’l-Hitdbit es-Sekdfiyye 3 (2019), 9.

11 Gazi et-Tevbe, “Hel ‘ Arafe Tarthu’l-Muslimin el-Hadari ‘Asra Inhitat”, el-Va'yu'I-Islimi Vezdratu'l-Evkaf ve’s-Su’tini’l-Islimiyye 40/453 (2003), 41.

112 Emin-Fazlioglu, “Tarihi Dénemlendirmenin Oznel Niteligi ve Arap Edebiyat1 Tarihine Yasimalar1”, 122-140.

13 Dayf, el-Belaga, 271; Mubarak, el-Miicez, 108.

114 Mubarak, el-Miicez, 108.

115 Goldziher, Arap Literatiirii, 225-227.

16 Pellat, Tarihu'l-luga, 211.

Dayf, el-Beliga, 271.

18 Zeydan, Tarihu ‘adabi’l-luga, 15.

119 Dayf, el-Beldga, 273; Neval Castm Muhammed, “Cuhtidu’l-tistaz Emin el-Hali fi tecdidi’l-Belagati’l-’ Arabiyye”, Mecelletu Kulliyyeti't-Terbiye el-Islamiyye
14 (2013), 423.

120 By isimlendirmelere yapilan itirazlar icin bk. Bahasen, “Muraca’at Nakdiyye li-Mefhtimi ‘Asri’l-Inhitat”, 9-23; Tevbe, “Hel ‘Arafe Tarihu’l-Muslimin el-
Hadari ‘Asra Inhitat”, 40-41.

121 Dayf, el-Beldga, 272-273.

122 Advali, “Kirae fi kitabi el-Macez”.
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2.2. Kat1 Kuralcilik
Belagat kendini stirekli yenileyen bir yapiya sahiptir. Beldgate de sarf-nahiv ve mantiktaki gibi kat1
kurallarin konulmasi onun donuklagmasini saglamistir. Boylelikle kuralin disina ¢ikan yeni tislup tarzlar

kendine alan bulamamuigtir.123

2.3. Taklitgilik, Telhis ve Serh Tiirii Eserlerin Yayginlasmasi

Razi, Nihdyetu'l-icdz isimli ¢alismasinda Ciircani’'nin Deld’ilu’l-"i‘cdz ve Esrdru’l-Beldga adli eserlerini
Ozetleyerek belagatte telhis ve serh gelenegini baslatmistir. Boylelikle 6zgiin eserler azalmistir. Sekkaki ve
sonrasl belagatciler da biiyiik oranda Razi'nin yolundan gitmistir. Mantik verilerinin fazlaca kullanilmasi
belagat calismalarinda kapalilik meydana getirmis, bu durum da sonraki dénemde serh gelenegini
dogurmustur. Uslup da zamanla canli yapisini kaybetmis ve edebi iiriinler birbirinin tekrar1 haline

gelmistir.124

2.4. Mantik, Felsefe ve Kelamin Belagatin I¢ine Yerlesmesi
Mantik, felsefe, kelam, fikih usulii ve nahiv gibi alanlar soziin gtizelini gorebilme ve zevk-i selim
sahibi olmakla ilgilenmedikleri icin belagatin canli yapisin1 donuklastirmislardir.1?

2.5. Sunilik

Araplar, soziin zevkini tatti§1 ve konusmanin amacini kavradig igin belagatin 6gretildigi okullar
olmadan edebiyat tiretebilmislerdir. Edebi tirtinleri, hissettiklerinin bir yansimas1 ve pratigi olarak tezahiir
etmistir. Nabiga ve Cahiz'in yapmis oldugu degerlendirmeler de basit ve sunilikten uzak olup dénemin dili
de yasanan ve gozlemlenen gergeklikle uyumludur. Céhiz; sdziin, hatibin tasimasi gereken vasiflar ve
muktezay-1 hal gibi unsurlar1 ortaya koyarken mantik ve felsefenin verilerinden hareket etmemistir.12¢ {1k
donemlerde ¢6l hayatimin dogal yapisindan beslenen edebiyat zamanla yerlesik kiiltiirtin ve saraymn
himayesine girmis, boylelikle sunilesmistir.1?”

2.6. Tarif -Taksimin Fazlalasmasi ve Standardizasyon
Belagatin standart hale gelmesi onun hayatin icinde olan canli yapisinin kaybolmas: anlamina
gelmektedir. Tanimlama, tarif ve taksime ¢ok fazla 6nem verilmis edebi giizellikler ihmal edilmistir.128

2.7. Arap Belagatine Parcac1 Yaklasim

Metinlerin kelime veya ctimle bazinda tahlil edilerek edebi eserin tamamini gérmeyi ihmal eden
parcact bir yaklasimin sergilenmesidir. Belagati ctimlelerin, siiri ise satirlarinin ve igeriginin tahlilelerine
hapsetmektir. Klasik ulema ctimle tahlillerini sinirli tutup metnin biittintine bakmistir.1??
Yukarida zikredilen sebeplere ilaveten Arap olmayanlarin beldgatle istigal etmesi, beldgat sanatlarinin ve
cimle tahlillerinin ¢ok detaylandirilmasi gibi hususlar da donukluga sebep olan unsurlar arasinda
zikredilmistir.130

2.8. Donuklukla Ilgili iddialarin Degerlendirilmesi

Donuklukla ilgili ortaya atilan iddialarmn bir kismu haklilik icermekle birlikte bazi yonleriyle
eksiklikler barindirmaktadir. Edebi zevkin yok oldugunu iddia edenler siirin ¢l yasamindan koparak
yerlesik hayatla iliskili hale gelmesini tenkit etmistir. Ancak bu diisiinceyi savunanlar ilk dénemlerden
itibaren yerlesik hayatin yayginlasmasi ve dolayisiyla siirin bu yeni yasam tarziyla dogrudan iliskili olmasi

123 Dayf, el-Beliga, 272.

124 Dayf, el-Beldga, 272-274.

125 Dayf, el-Beliga, 273.

126 Abdulmunim Mucavir, “el-Belagatu’l-’ Arabiyye min cemali’t-tezevvuk ila cumadi’t-tak’id”, Sebeketu'l-Alitka (Erisim 20 Kasim 2023).
127 Goldziher, Arap Literatiirii, 118-119.

128 Dayf, el-Beldga, 273.

129 Muhammed, “Cuhtidu’l-iistdz Emin el-Hali”, 423.

130 Muhammed, “Cuhtidu’l-iistdz Emin el-Hali”, 424-425.
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gercegini goz ard1 etmistir. Ayrica siir ve duygularin ifade edilis bigimi, belagat tarihi ve belagat yaziciligiyla
farklilik gosterebilmektedir. Siir ve belagatin bir¢ok ortak noktas: bulunmakla birlikte her birisinin kendi
kosullari igerisinde degerlendirilmesi daha saglikli bir yaklagimdir. Belagate bazi kurallar koyma meselesiyle
ilgili, her ilim dalinin kendine has baz1 terim ve kurallar1 bulundugu ve bunlar olmadig: takdirde ilmi bir
uzlasidan soz edilemeyecegi sdylenebilir. Belagate yapilan katkinin sonraki dénemlerde azalmasi ise bu
ilmin sirlarmin biiytik oranda belirlenmesi ve sonraki gabalarin zorunlu olarak tarif ve taksimde
yogunlasmasindan kaynaklanmaktadir. Mantik ilminin verileri de bu anlamda belagate katki
sunmaktadir.’® Ayrica Céhiliye tislubuna benzemeye calismak taklit ve sunilik olarak goriilmezken sonraki
belagatcilerin benzer {islup tarzlarmi kullanmas: ciddi derecede tenkit edilmistir.’®2 Arap olmayan
edebiyatcilar da dilin asli yapisin1 bozdugu ve inceliklerine vakif olmadiklar: gerekgesiyle elestirilmistir. Bu
durum ise o alimlerin belagate yaptig1 katkilarin goz ardi edilmesini beraberinde getirmistir. Nitekim Arap
olmadig: halde dili iyi kullanan ve belagatle ilgili eser kaleme alan bircok edip mevcuttur. Serh ve hasiye
turti eserler de salt bir taklit olmayip miiellifin 6zgiin diistincelerini yansitan bir 6gretim gelenigidir.13
Ornegin Sekkaki'nin Miftihu'l-‘uliim adli eserini et-Telhis isimli calismasiyla 6zetleyen Kazvini, kendi 6zgiin
fikirleri ve belagat yontemini de eserine yansitmustir.’3* Bunlara ek olarak beldgatin donuk hale geldigi iddia
edilen asirlarda belagate ¢ok nemli katkilar yapilmistir.

3. Hicri Besinci Yiizyilla Yedinci Yiizy1l Arasinda Beldgate Yapilan Katkilar

Belagatte donukluk, bazi edebiyatcilar tarafindan -Cahiz'in eserine bazi ilavelerde bulunmakla
yetindigi gerekcesiyle- [bnu'l-Mu'tez ve Kudame gibi alimlerle baslatiimaktadir.’35 Birgok edebiyat
tarihcisine gore ise belagatte donuklasma Ciircani sonras1 donemdedir.’3¢ Hicri besinci ytizyilla yedinci 111
ytizyll aras1 dénem donukluk tartismalarmin odaginda yer almaktadir. Dolayisiyla beldgat tarihinin bu
donemde gercek bir duraklama yasayip yasamadigi hususu oldukca 6nem arz etmektedir. Nitekim bu
evreyi bazi edebiyatcilar donukluk evresi olarak nitelerken bazilari ise ilerleme ve parlama donemi olarak
gormiistiir. Bu durum ise dénemlendirme agisindan tenakuz icermektedir.

Belagat, hicri dordiincti ytizyila kadar olan dénemde edebi tenkit, nahiv ve Kur'an calismalariyla
beraber ele alinmistir. Dolayisiyla bu dénemde bagimsiz bir yapiya sahip degildir. Hicri tiglincti ytizyilldan
itibaren beldgatle ilgili eserler telif edilmis ve bu ilmin sistematik hale gelmesiyle ilgili yogun cabalar ortaya
konmustur. Belagatin hicri ikinci asirda donduguyla ilgili iddialar gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii bu
donemde mdistakil bir beldgat ilminden bahsedebilmek miimkiin degildir. Ayni durum hicri yedinci ytizyil
oncesi i¢in de s6z konusudur.

Hicri besinci asirda Bakillani, Ibn Resik, Hafaci ve Ciircani gibi beldgat ilmi acisindan 6nemli alimler
yetismistir. Bu donemde beldgat alt dallarina ayrilmadig gibi fesahat, beladgat, bera’a ve ibda’, ayn1 veya
yakin anlamda kullanilmistir.’¥” Bakillani; Rumméni ve Hattabi (6. 388) gibi alimlerin ortaya koydugu
i‘cazu’l-Kur’an anlayisina metodik bir htiviyet kazandirmistir. Var olan beldgat sanatlarmi orneklerle
actklamustir. 13 Ibn Resik, bedi’ sanatlarmna birtakim ilavelerde bulunmustur.3 Ayrica o, lafiz se¢imini
dogrudan fesahatle iliskilendirerek fesahatin 1stilahi anlaminin olusmasina katkida bulunmustur.’ Bununla
birlikte beyan ve bedi’i birbirinden ayirma tasebbiislerinin ibn Resik’le basladig1 ifade edilmistir.!4! Hafaci,
Sirru’l-Fesiha isimli eserinde fesahat ve belagat aymrimini tam olarak ortaya koymustur. Fesahatin lafiz,
belagatin hem lafiz hem de manayla ilgili oldugunu vurgulamistir.’#? Ayrica fasih s6ziin tasimasi gereken

13

2

Mantik ilminin belagate etkisi hakkinda bk. Tahsin Yurttas, “Mantik [lminin Belagata Etkisi”, Miitefekkir 9/17 (2022), 81-105.

132 Goldziher, Arap Literatiirii, 118-119.

133 Kara, “Unuttuklarin1 Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, 62-65.

134 Bk. Hatib el-Kazvini, et-Telhis fi ‘uliimi’l-Belaga, thk. Abdurrahman el-Bergtigi (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1932), 21-23; Giiceytiz, Belagat Tlimleri Tarihi,
179-180, 225-226,315.

135 Abdulmunim Mucavir, “el-Belagatu’l-' Arabiyye”; Dayf, el-Beliga, 272.

136 Dayf, el-Beldga, 274.

137 Ebt Bekr el-Bakillani, I'cdzu’l-Kur'dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Misir: Daru’l-Me'arif, 1997), 42; Ciircani, Deldilu’l-"iciz, 34.

138 Hacimiiftiioglu, “Belagat [lminin Gelismesine Miiessir Olan Kaynaklar”, 278-279.

Ibn Resik el-Kayrevani, el-'Umde fi mehdsini’s-si'r ve ‘adabih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 1/265.

140 Kayrevani, el-'Umde, 2/33.

141 AtK, “flmu’l-Bedf’, 26.

142 bn Sinan el-Haféci, Sirru’l-Fesdha (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Ilmiyye, 1982), 59.
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vasiflar1 ortaya koymustur.’? Hicri besinci ytiizyillda beldgatin meéani, beyan ve bedi’ seklindeki tasnifi
gerceklesmedigi icin hangi sanatin nereye dahil edilecegi hususu da belirginlik kazanmamuistir. Ibn Sinan'in
hazif ve icaz gibi konular1 meaniyle iliskilendirmesi sonraki siirecte meani ilminin kapsaminin netlesmesine
zemin hazirlamigtir.144

Abdulkahir el-Ciircani, belagatin sistematik bir yap: kazanmasinda 6nemli bir role sahiptir. O,
Kur'an'in i‘cdzim1 nazm (sozdizimi) teorisi tizerinden agiklamistir. Nazm teorisinin temeline ise nahvi
yerlestirmistir. Ctinkii manayi farkl sekillerde ortaya koyabilme imkanini nahiv saglamaktadir.#> Ciircani,
ctimlede aslolanin mana oldugunu, lafizlarin ise onun bir arac1 oldugunu ifade etmistir.14¢ Dolayisiyla ona
gore fesahat ve belagat kelimede degil ciimlede gerceklesir.14” Onceleri sadece kelimenin ve kelamin vasfi
olarak goriilen fesahate Ciircani, konusan kimsenin fesahatini de dahil etmistir.18 Ciircani doneminde
beldgat ilminin {iclii tasnifi hentiz gerceklesmemis olmakla birlikte o, 6zellikle meéni ve beyanin birbirinden
ayrilmasina onciiliik etmistir. Bu ayirim ise belagatin kirilma noktalarindan birini olusturmustur. O, kelami;
meziyeti lafzinda olan ve meziyeti nazminda olan soz olarak ikiye ayirmistir. Meziyeti lafzinda olan s6z
kategorisinde goriilen istiare ve kinaye, nihayetinde manaya hizmet etmekle birlikte daha ziyade lafizla ilgili
unsurlardir. Meziyeti manasinda olan s6z ise meani'n-nahve (nahvin sagladig: alternatif manalar) karsilik
gelmektedir.1#® Nitekim sonraki dénemde nahivle ilgili unsurlar meani kapsaminda, istiare ve kinaye gibi
sanatlar ise beyan kapsamunda gorilmiistir. Ciircani’nin yapmis oldugu meani vurgusu, sonraki
belagatcilerin beldgati meani ve beyan olarak taksim etmelerinde etkili olmustur. Ciircani ayni zamanda
belagatten bir ilim olarak bahseden ilk alimlerdendir.’® Ciircani’yle birlikte temel belagat kaideleri biiytiik
oranda belirlenmistir.

Hicri altinc1 asirda belagatin alt ilimleri olan meani, beyan ve bedi” belli oranda birbirinden ayrilmakla
birlikte hangi sanatin hangi kategori altinda islenecegi hususu netlik kazanmamistir. Dolayisiyla bu
donemde de beyan kapsamindaki sanatlar bedi, bedi’ kapsamindaki sanatlar ise beyanla
iliskilendirilebilmistir.’® Zemahseri ve Usame b. Munkiz (6. 584) gibi alimler belagat calismalarini bazi
yonleriyle ileri bir seviyeye tasimislardir. Zemahseri, el-Kesgif isimli eserinde belagate ek olarak meani ve
beyandan da miistakil ilimler olarak soz etmistir. Bu ilimleri Kur’an'in anlasilmasi i¢in gerekli gormiistiir.152
Ancak bu ilimlerin tanim ve kapsamina detayli olarak yer vermemistir. Onun bu ilimlerden ayr1 ayri
bahsetmesi, kendisinden sonraki alimlerin beldgat tasnifini etkilemistir. Kendinden &nceki alimlerde oldugu
gibi Zemahseri’de de edebi metinlerin degerlendirmesinde zevk-i selim vurgusu ¢ne cikmaktadir.%
Zemahseri'nin el-Kessif1 belagat sanatlarmin Kur’an-1 Kerim ayetlerinde uygulamali olarak gosterilmesi
ac¢isindan da ayrica onemlidir. Usdme b. Munkiz ise fesahat kavramlar: basta olmak tizere bazi belagat
terimlerini tanimlamustir.’> Ayrica kendisine kadar ulasan bedi’ sanatlarini detayli ve sistematik bir sekilde
ele almistir. Nitekim tibak ve cinas gibi sanatlarin bedi’ kapsaminda oldugunu net bir sekilde ifade
etmistir.’® Bununla birlikte beldgat konular1 edebi tenkitle birlikte islenmis ve zevk-i selim one
¢ikarilmistir.156

Hicri yedinci ylizyilla gelindiginde belagatin meani, beyan ve bedi’ seklindeki {iclii tasnifi
gerceklesmistir. Bununla birlikte bu dénemde sanatlarin tamimlart ve beldgat ilimlerinin hangisinin

143 HafAci, Sirru’l-Fesiha, 64-66.

144 HafAci, Sirru’l-Fesiha, 205.

145 Ciircani, Deldilu’l-"i’ciz, 87,394.

146 Ciircani, Deldilu’l-"i’ciz, 259.

147 Ciircani, Deldilu’l-"i'cdz, 466.

148 Ciircani, Deldilu’l-"i'cdz, 401.

149 Ciircani, Deldilu’l-'i‘ciz, 98; Giiceyiiz, Belagat Ilimleri Tarihi, 171; Isa Giiceyiiz, “ Abdiilkahir el-Ciircani’nin Beyan Anlayis1”, Abdiilkahir el-Ciircini'nin Dil
ve Edebiyat Anlayist, ed. Isa Giiceyiiz (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 140-141.

Ciircani, Deldilu'l-"i’ciz, 174.

Giiceytiz, Belagat Ilimleri Tarihi, 173.

152 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1407), 1/2; 1/113; 2/596; 3/45.

153 Zemahseri, el-Kessdf, 2/651.

154 Usame b. Munkiz, el-Bedi” fi nakdi’s-si’r, thk. Ahmed el-Bedevi - Hamid Abdulmecid (Birlesik Arap Cumhuriyeti: Vezaratu’s-Sekafe, ts.), 161, 297.
155 Usame b. Munkiz, el-Bedi’, 163.

156 Usame b. Munkiz, el-Bedi’, 145.
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kapsamina dahil edilecegi hususu da biiyiik oranda netlesmistir.’s” Razi ve Sekkaki gibi alimler donemin
onemli belagatcileridir.

Donukluk tartismalarinin merkezinde yer almasi nedeniyle Razi'nin belagate yapmis oldugu katkilar
olduk¢a tnemlidir. O, Nihdyetu'l-iciz adli eserinde Ciircani'nin eserlerini 6zetledigi icin yogun bir sekilde
tenkit edilmis ve belagati asli yapisindan uzaklastiran kisiler arasinda 6ne ¢ikmustir. Ancak Razi, salt bir
Ozetleme yapmaktan ziyade kendi belagat yontemini ortaya koymaya calismistir. O, Ciircani’nin belagatin
inceliklerini ortaya koyma ve sinrlarini belirlemekle mesgul oldugu icin konularin tertibine yeterince 6nem
veremedigini, sozii de uzun tuttugunu ifade etmistir. Bu nedenle gereksiz uzatma ve asir1 kisaltmadan
sakinarak temel meseleleri aktardigini ve konular1 belli bir diizene koydugunu belirtmistir.15 Razi, eserini
mukaddime ve ctimle ismini verdigi iki ana baghik altinda kurgulamistir. Mukaddime kisminda “Kur’an
mu’cizdir, i‘cdz1 da fesahatindedir” onermesini temellendirmeye galismistir. Ciimle kisminda ise lafza ve
ctimleye (nazma) karsilik gelen fesahati ayr1 ayr1 islemistir.1

Razi'nin belagati donuklastirdigini iddia edenlerde onun her konuda Ciircani’yle aymn fikirde oldugu
ve yeni hicbir sey soylemedigi gibi bir diistince mevcuttur.'® Ancak Razi bazi noktalarda Ciircani'yle ayni
fikirde olmadigini agik bir sekilde belirtmistir. LAm-1 tarifin ifade ettigi anlam, mecaz-1 aklilerde hakiki failin
olmayabilecegi ve kinayenin acik ifadeden {istiin olusunun illeti gibi konular onun Ciircani'ye yaptigi
itirazlardan 6ne ¢itkanlaridir. Bu itirazlardan bir kismu1 sonraki ulema tarafindan hakli goriiliirken bir kismi
da elestirilmistir.1¢! Razi, CiircAni'nin mana veya asli mana dedigi seyi vaz’i deldletle, mananin manasi
dedigi seyi ise akli (iltizdm1i) delaletle karsilamistir. Ayni zamanda mantigin kavramlari olan bu kelimeler
sonrakiler tarafindan biiyiik oranda kabul gormiistiir. Ozellikle Sekkaki bu diistinceden etkilenmistir.162

Sekkaki, beldgati; meani, beyan ve bunlarin eki olan muhassinat olmak {izere {ice ayirmustir.’6 113
Belagatin giiniimiizde de devam eden bu tasnifi beldgat tarihi agisindan oldukca onemlidir. Sekkéaki bu
tasnifi kendisinden onceki edebi birikim tizerine insa etmistir. Sekkdki'nin muhassinati, meani ve beyanin
eki olarak gormesi o donemde bedi‘in heniiz tam bir miistakil ilim olarak gortilmedigine isaret etmektedir.
Ayni sekilde bedi’ yerine muhassinat ismi one ¢ikmasi, isimlendirme konusunda da tam bir netligin
olmadigina isaret etmektedir. Daha ¢nce farkli isimlerle anilan ve soziin durum ve baglama uygunlugunu
ifade eden muktezay-1 hal kavrami da Sekkaki’'yle yerlesmistir.14 Sekkaki’'yle birlikte hangi sanatin belagat
ilimlerinden hangisinin altinda islenecegi hususu da biiyiik oranda netlik kazanmistir.16> Sekkaki’de de
zevk-i selim ve saglam bir tabiat sahibi olma vurgusu yapilmaktadir.1 Insa ciimlelerini talebi ve gayr-1
talebi seklinde ayirma girisimleri de Sekkakiyle baslamistir.16” Sekkaki’deki muhassinat kavrami Bedreddin
b. Malik’le (6. 686) birlikte bedi’ ismini almustir.1%® Beladgate yapilan katkilar aym yogunlukta olmamakla
birlikte sonraki donemlerde de devam etmistir. Fesdhat konularindan olan ta‘’kidin lafzi ve manevi olarak
ayrilmas1 Kazvini (6. 739) tarafindan gerceklestirilmistir.1®® Nitekim Kazvini’den sonra belagat ilimleri
denildiginde meéni, beyan ve bedi’ anlasilir olmustur.’”? Bu durum uygulamaya ve eserlerdeki taksime de
yansimigtir. Donukluk tartismalarinin odaginda yer alan bir diger donem olan Osmanli devrinde de belagate
dair bircok eser kaleme alindigini ve bu ilme kayda deger katkilar yapildigini soylemek muimkiindiir.’”* Bu
donemde kaleme alian serh-hasiye tiirii eserler de 6zgiin yonler barindirmaktadir. Dolayisiyla donukluk

157 Yener, Hicri VII. Asra Kadar Arap Dilbilimcilerinde Mecaz ve Kinaye, 162.

158 Fahreddin er-Réazi, Nihdyetu'l-'icdz fi dirdyeti’l-i‘ciz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 22-26; Fahreddin er-Razi, Kur’an'mn I'cizi ve
Beldgat, gev. Zekeriya Celik (istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 27.

159 Razi, Kur'dn'm Icézi, 27-29.

160 Dayf, el-Beldga, 271-275.

Razi'nin Ciircani'ye yaptig1 itirazlar hakkinda bk. Razi, Kur'an'in [‘cz1, 35-41.

162 Razi, Kur'an'in [‘cazi, 29; Eb Yakub es-Sekkaki, Miftahu'l-‘uliim, thk. Na‘im Zerztir (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-'Ilmiyye, 1987), 329-330.

163 Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 161.

164 Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 263.

165 Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 162-169,330-332.

166 Sekkaki, Miftahu'l-‘uliim, 301.

167 Sekkaki, Miftahu'l-'uliim, 166, 312; Giiceyiiz, Belagat Tlimleri Tarihi, 220.

168 Bedreddin b. Malik, el-Misbih, thk. Husni Abdulcelil Yusuf (Misir: Mektebetu’l- Adab, 1989), 4-5.

169 Hatib el-Kazvini, el-lzdh fi ‘uliimi’l-Beliga el-Medini ve’l-Beyin ve'l-Bedi*, thk. Muhammed Abdu’l-Mun’im Hafaci (Beyrut: Daru’l-Cil, 3. Basim, ts.), 1/33-
36.

170 Kazvini, et-Telhis, 37.

171 Bk. [brahim Saban, Tiirk-Osmanli Alimlerinin Arap Beligatina Yaptiklar: Katlalar -XII-XIII. Astrlar (Istanbul: 1. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007).
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veya ¢okils donemi, genelleyici bir yaklasim olmakla birlikte beldgat tarihi verileriyle tam olarak
ortiismemektedir.

Sonug¢

Belagat tarihiyle ilgili donemlendirmeler oldukga farklilik arz etmektedir. Baz: tarihgiler, edebiyat ve
beldgati kronolojik olarak islerken bazilar1 da dénemlere ayirma ihtiyact hissetmistir. Donukluk, ¢okiis veya
asli yapidan sapma dénemi bu isimlendirmelerden bazilaridir. Ancak belagatin bir donukluk dénemi gortip
gormedigi veya donuklasmanin ne zaman basladig1 konusunda fikir birligi bulunmamaktadir. Bazi
edebiyatcilar donuklasmanin baslangicini oldukca erken bir dénem olan hicri ikinci asra gétiiriirken bazilar:
da belagatin sadece son iki ytizyilda donuklastigini iddia etmistir. Ayni zamanda beladgatin donuklasti1
iddia edilen asirlari, ilerleme ve gelisme donemi olarak gorenler de mevcuttur. Bu konuda bir uzlasimin
olmamasi, belagatte bir donukluk doneminden kesin olarak bahsedebilmeyi zorlastirmaktadir.

Edebiyat ve belagat tarihiyle ilgili ilk miistakil calismalarin Fransiz, Alman ve 1ngiliz oryantalistler
tarafindan yapilmasi Arap beldgat tarihgilerini etkilemistir. Nitekim Bati'nin karanlik ¢aginda Miisliimanlar
bir¢cok dalda onemli gelismeler katetmistir. Hatta Musliimanlarin bu dénemde altin ¢aglarimi yasadiklar
soylenebilir. On sekizinci ytizyila kadar belagatte bir donukluktan s6z edilmemistir. Dolayisiyla belagatte
donukluk tartismalar1 modern dénemin bir meselesidir.

Belagat tarihi, genel olarak siir tarihiyle beraber ele alinmistir. Ancak siirle belagat tarihi ve yaziciligi
bazi noktalarda farkliik gostermektedir. Duygularin ifade edilis biciminde duraganlhigin gorildiigu bir
donemde belagat acisindan ¢ok 6nemli eserler verilebilmistir.

Belagatte tarif, taksimin yapilmasi ve terimlerin ortaya konulmasi yoniiyle belagatin donuklastig1 gibi
bazi iddialar teyide muhtactir. Ciinki tarif ve istilahin olmadigi yerde ilmi uzlasidan s6z edebilmek
mumkiin degildir. Siirin bedevi yasamdan uzaklasmasi ise yerlesik hayatin yayginlasmasinin dogal bir
sonucudur. Beldgatin mantik, keldm ve felsefenin verilerinden yararlanmasi ilimlerin etkilesimi baglaminda
olagan bir durumdur. Bununla birlikte belagatin klasik mantig1 kullanmasi tenkit edilirken yerine modern
ilimlerin ikame edilmesi diistincesi tezat icermektedir. Ayrica Arap olmayan kisilerin beldgatle istigali, dili
kullanabilme yetenekleri {izerinden kritik edilmelidir. Nitekim Arap olmayan bircok edip belagate 6nemli
katkilar sunmustur.

Donukluk iddialarinin merkezinde yer alan hicri besinci ve yedinci ytizyil arasinda belagate kayda
deger katkilar yapilmistir. Belagatin 6nce meani ve beyan, ardindan meani, beyadn ve muhassinat, son olarak
da meani, beyan ve bedi’ seklindeki tasnifi bu dénemde yapilmistir. Buna ek olarak hangi edebi sanatin,
belagat ilimlerinden hangisinin altinda islenecegi hususu da biiyiik oranda bu dénemde netlesmistir. Bunun
uygulamas: ise daha sonraki donemlere kalmistir. Ayrica insdnin, talebi ve gayr-1 talebi olarak ikiye
ayrilmasi da bu donemde gerceklesmistir. Baska bir ifadeyle belagat, miistakil ve siurlar: belli bir ilim olarak
bu donemde ortaya gikmustir.

Ciircani'nin eserlerini 6zetleyerek beldgati donuklastirdig1 gerekgesiyle en fazla tenkit edilen Razi de
belagati kendi sistemi gercevesinde ele almistir. Baz1 noktalarda Ciircani'ye muhalefet etmis ve 6zgiin
fikirler ortaya koymustur. Manti§in verilerinden de yararlanarak ortaya attig1 ve giintimiizde de kullanilan
vaz'il ve akli (iltizami) delalet meselesi bunlardan bir tanesidir. Bu baglamda belagatin belli bir dénemini
donukluk evresi olarak gormek, genelleyici ve 6znel bir yaklasim olmakla birlikte bu dénemde belagate
yapilan katkilarin g6z ardi edilmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla kronolojik ve her ilmi kendi kosullar
icerisinde degerlendiren bir bakis agisinin daha saglikli oldugu soylenebilir.

Hicri besinci ve yedinci ylizyil arasinda belagate yapilan katkilar goz oniine alindiginda belagatin bu
evresi, bir donukluk veya ¢okiis degil gelisme ve ilerleme donemi olarak goriilebilir. Edebi tirtinler,
toplumlarin gelismislikleriyle iligkili olarak her donemde ortaya konabilir. Dolayisiyla edebi tiretimin bir
donemde bittigini ve asla daha ileri bir asamaya gecemeyecegini savunmak toplumsal gerceklikle
bagdasmamaktadir. Bununla birlikte donukluk iddialarinin merkezindeki bir diger evre olan Osmanl
donemiyle ilgili de detayli aragtirmalara ihtiyag vardir.
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Extended Abstract

There are structural and intellectual differences between the periodizations of Arabic literature and its subfield, the
history of rhetoric. In the research, the issue of periodizing rhetoric and whether a period of dullness or collapse can be
mentioned in the history of rhetoric is discussed. Opinions about dulling are put forward with their justifications and
objections. Many concepts have been put forward to express that the science of rhetoric has become dull or regressed.
Some of these are aljumitid, which means dullness, al-hiraf and al-suztiz, which mean deviation from the original
structure, al-mhitat, which means collapse, and al-'ustir al-muzlimah, which means the dark period. While some literary
scholars date the beginning of dullness to the second century of the Hijri, which is a very early period, others claimed
that eloquence became dull only in the last two centuries. At the same time, there are those who see the centuries when
rhetoric allegedly became dull as a period of progress and development. The lack of a consensus on this issue makes it
difficult to talk with certainty about a period of dullness in rhetoric. The fact that the first independent studies on the
history of literature were made by orientalists influenced the Arab rhetoric historians. As a matter of fact, during the
dark age of the West, Muslims made significant progress in many fields. There was no mention of dullness in rhetoric
until the eighteenth century. Therefore, discussions about dullness in rhetoric are an issue of the modern period. The 115
history of rhetoric is generally discussed together with the history of poetry. However, the history and writing of poetry
and rhetoric differ at some points. In a period when stagnation was observed in the way emotions were expressed, very
important works in terms of rhetoric could be produced. Some claims, such as that rhetoric has become dull in terms of
definition, division and introduction of terms, need confirmation. Because it is not possible to talk about scientific
consensus where there is no definition and terminology. The movement of poetry away from Bedouin life is a natural
result of the spread of settled life. It is normal for rhetoric to benefit from the data of logic, theology and philosophy in
the context of the interaction of sciences. However, while rhetoric's use of classical logic is criticized, the idea of
replacing it with modern sciences is contradictory. Significant contributions to rhetoric were made between the fifth and
seventh centuries of the Hijri calendar, which is at the center of claims of dullness. The classification of eloquence as
ma’ana, bayan and badi’ was made in this period. In addition, the issue of which literary art would be studied under
which of the rhetorical sciences became largely clear in this period. The implementation of this was left to later periods.
In other words, rhetoric emerged in this period as an independent science with clear boundaries. Fahruddin al-Razi,
who was criticized the most for making rhetoric dull by summarizing Jurcani’s works, also discussed rhetoric within
the framework of his own system. He opposed Jurcani on some points and put forward original ideas. The issue of
literal (al-vad‘l) and rational (al-1lizami) evidence, which he put forward by making use of the data of logic and which
is still used today, is one of them. In this context, seeing a certain period of rhetoric as a phase of dullness is a
generalizing approach and causes the contributions made to rhetoric in this period to be ignored. Therefore, it can be
said that a chronological perspective that evaluates each science within its own conditions is healthier. Considering the
contributions made to rhetoric between the fifth and seventh centuries of the Hijri calendar, this phase of rhetoric can be
seen as a period of development and progress, not a period of stagnation or collapse. Claiming that literary production
ended at some point and cannot progress to a further stage is incompatible with social reality. However, there is a need
for detailed research on the Ottoman period, which is another phase at the center of the dullness claims.
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Abstract: The central element in ancient Greek religious thought is Gaia, the earth or mother earth, from whom all that
exists is born. A powerful and influential cult was therefore dedicated to Gaia. In the early ages, the cult dedicated to
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worship of different beings. In this study, it is argued that in ancient Greek religious thought, the worship of some of
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Giris

Antik Yunan dini temsilinde ve kozmogonisinde baslangic ¢caglar: tanrilarindan olan Gaia taprniminin
etkisi Yunan toplumsal bilincinde o kadar koklii ve derinden olmustur ki dini temsilin sonraki
donemlerinde ortaya ¢ikan cogu figiir o ya da bu sekilde Gaia'nin gesitli 6zelliklerini tasimaya devam
etmistir. Bu figtirler arasinda ozellikle yerytizii ile dogrudan iliskili olanlar bu ¢alismanin baslica konusunu
olusturmaktadir. Buna gore calismada, Yunan dini temsilindeki en eski ve etkili kiiltlerden olan Gaia
kiiltiintin dini temsilin sonraki dénemlerinde ortaya ¢ikan kimi figtirlerinde ya da kisilestirilmis tanrisal
varliklar kiiltiinde de devam ettiginin gosterilmesi hedeflenmistir. Boylelikle Antik Yunan dini temsilinde
belirli bir mevki ve yer ile 6zdeslesen kimi tanrisal varliklarin kendilerinden ¢ok daha eski ve kadim kiiltler
olan Gaia kiiltii ile rabitasinin saglanmasi amag edinilmistir.

Insanlik tarihinde kutsal bir mekan ile onun kutsalligmin temelini olusturan ve bundan dolay1 da
dinsel agidan pek cok simgeye, anlama ve boyuta sahip olan yere ya da topraga; var oldugu, kendini ve
baska varliklar ifade ettigi, bahsettigi, tirettigi ve var olan her seyi bagrina bastig: icin tapilir.? Boylelikle
kutsal bellenilen mekana atfedilen kutsallik, 6ziinde yeryiiziine ya da topraga atfedilen kutsalligin
tezahtirtidiir. Bu kutsallik baslangic caglarinda yerytiziintin tamamina atfedilmekte iken zamanla belirli
sinirlarla parsellenerek sadece bu alanla sinirh tutulmaya baslanmistir. Bunun temel sebebi de yerytiiziiniin
smirsizligiin insan varliginin bakis agismni asmasi ve yerytiziinii belirli smirlar ile smirlandirarak kendi
mistakil alami kilmak suretiyle bu simirsizliktan dogan giivensizlik ve ¢iplakligin iistesinden gelmeye
calismasidir. Her ne olursa olsun kutsal bir mekanda, kutsalin kendisinde tezahiir ettigi ve onu diger
yerlerden farkli ve kutsal kilan ayirt edici bir 6zellik, bir simge, cogu zaman dogal olarak uzamin kendisinde
ya da gevresinde var olmustur. Kimi zaman yerde bulunan ve i¢inden buharlar ytikselen derin bir yarik,
kimi zamanda bir dagda bulunan oyugun i¢indeki derin bir cukur seklinde kendisini gosteren “bu simge,
etrafinda bizim diinyamizin uzandigi yerin gobek deligidir ve buras1 diinyanin merkezidir.”? Sozliikte,
“gobek, merkez, orta” anlamia gelen épgpdalog (omphalos)® ve opgaloelg (omphaloeis); “gobek gibi ortasi
bombeli, gogiin merkezinde bulunan” gibi anlamlara gelen sozciik, Diinyanin merkezinin orasi olduguna
inanilan bir merkez noktasini temsil eder ve ¢ogu zaman bu merkez noktasinda bahsini ettigimiz ayirt edici
bir ozellik dogal bir sekilde bulunur.* Yine sozliikte, iepog (hieros); “kutsal, tanrilara adanmis, mukaddes;
tanrisal, ilahi, tanrilarla ilgili, tanrilara ait”> iepogaving (hierophantes); “gizemleri aciklayan rahip”® gibi
sozciiklerden tiiretilen hiyerophoni sozctigti, bir yerde kutsalin tezahiir etmesini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Kutsal addedilen mekanin, kendisi araciligryla onu, yerytiziiniin diger uzamlarindan farkl
kilan bir ozelligi olmadig1 zaman ise, kutsal bellenilen yere, oray1 digerlerinden ayirip kutsal kilan ve
belirleyen bir isaret getirilip konulmustur. Bu ihtiyacin temel sebebi ise yerytiziinin simrsizligi ve bu
sinirsizligin yol agtig1 giivensizlik duygusu ve goreliligin gerilimi ile yon bulup ait hissedememenin
besledigi endiseye son vermek, kisacas1 mutlak bir dayanak noktas: bulmak ve boylelikle gtivende hissetme
istegidir.” Baslangi¢ caglarindan bu yana insanin en temel motivasyonlarindan bir tanesi olan bu giivende ve
hayatta kalmak icin ait hissetme duygusu, onun yeryiiziiniin simirsizligini, kendine mal etmek amaciyla
sinirlandirmak suretiyle boliip parcalamasina sebep olmus ve boylelikle diinya, ‘benim diinyam’ haline
gelmistir. Buna gore sinirlandirilip parsellenen alan ‘benim diinyam’” haline gelmistir ve bu sinurin tesi olan
yerler yabanil ve tirktitiictidiir.

1. Gaia Kiiltii

Geleneksel toplumlarin ayirt edici niteliklerinden bir tanesi olan bu durum, sinirlandirilmis ve yasam
alani olarak belirlenmis topraklariyla, bu topraklarin sirlarmin ttesindeki mechul ve belirsiz uzam
arasinda bir karsitlik olusmasina yol agmistir.8 Kopusmadan dogan bu karsitlik, Khaos ile Kosmos arasindaki
karsitliga benzer. Hig siiphe yok ki arkaik toplumlarin bakis agisindan, herhangi bir yer ‘bizim diinyamiz’
olmamusgsa, heniiz bir ‘diinya’ ya da Kosmos degildir; o hala Khaos'a ait olandir.® Khaos ise Oziinde,
yerytiziinin smirsizligt ve bilinyesinde barindirdigi sonsuz cesitlilikteki varlik formlarin kesintisiz
devinimlerinin yol a¢tig1 gorelilik ve dehsetin ta kendisi olmakla birlikte bilincin, kendisinden kurtulmay1 ve

Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan Ozcan (istanbul: Alfa Yayinlari, 4. Basim, 2022) 282.
Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal-Disi: Dinin Dogast, gev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 31.
Giiler Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik (istanbul: Alfa Basim Yayin Dagitim, 2018), 552.

Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik, 551-552.

Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 382.

Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 382.

Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digi, 27.

Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digt, 29.

Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dis1, 31.
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giivende hissetmeyi siddetle arzuladigi bir olgudur. Bundan dolay1 baslangi¢ caglarinda insanlar, sinirsiz
yerytiziini gesitli yollarla smirlandirilmis ve bu alanlari, stnirin 6te yakasindan farkli kilmak i¢in ya o
bolgenin sinirlar1 iginde bulunan ya da disaridan oraya dahil ettikleri bir isaret ile oray1 diger yerlerden
farkli kilmislardir. Ister parsellenen alanda dogal olarak var olsun isterse de yapiya disaridan dahil edilmis
olsun, her iki durumda da ‘benim diinyam’ olan alan, bu isaret ile disaridan farkli kilinir ve kosmoslagtirilir.
Bu isaret ise her zaman kendisine kutsalin atfedildigi bir simge niteligindedir. Isaretin tanrisal giiciintin
tesiri ile Khaos'un i¢ bunaltici ve gerilim dolu puslu ikliminden kurtulup kosmosun 15181 ve sicakligiyla
aydinlanip ferahlayan yabamnil halklar, isaretin bulundugu yer ve bu yerin etrafindaki yakin alani da benzer
sekilde kutsal bellemislerdir. Boylelikle isaretin bulundugu yere hasredilen kutsallik, yalnizca isaretin
bulundugu yer, mevki ile iligkili olmakla kalmaz ayni zamanda onu belirli bir etki alan: ile de gevreler. Bu
etki alan1 da bircok halkta benzer bir dini temsil olan yerytizii ya da Toprak Ana olarak adlandirilir. Antik
Yunanin din anlayisinda merkezi 6neme sahip temsillerden bir tanesi de, var olan her seyin anasi ve
tasiyicisi olan yerytizii, Toprak Ana ya da Gaia’dir. Bircok halkta oldugu tizere Yunanlarda da yerytizii; var
olan her seyin kendisinden dogdugu ve kendisinin bagrinda yetisip biiytidiigii ana yasam kaynag: olarak
kutsal sayilmis ve boylece yerytiiziine ya da uygun tabirle “Toprak Ana’ya giiclii ve etkili bir kiilt adanmustur.
Bu calismada, Yunan dini temsilinin baslangi¢ caglarindan sonra ortaya ¢itkan bazi tiretimlerinden, yerin
altinda yasayan tanrilar olan x0Boviov daimpov (khthonion daimon)’larin kokenlerinde, Yunan dini
temsilinin en eski kiiltlerinden olan Gaia kiiltiintin oldugu iddia edilmis ve gerekgelendirilmeye calisilmustir.
Bu iddianin gerekcelendirme siirecinde Gaia’nin sahip olduguna inanilan gtiglerinin tizerinde durulmus ve
bu giiclerin, dini temsilin sonraki doénemlerinde ortaya c¢ikan yeraltinda yasayan daimon’larda da aynen
korunduguna dair 6rnekler sunulmustur.

Yerytiiztindeki halklarin hemen hemen tiimiinde kendisine etkin ve gticlii bir kiiltiin adandig yerytiizi
ya da Yunanlarin tabiriyle Gaia, yine hemen hemen biitiin halklarda var olan her seyin anas: ve iiretici tanrisi
roliindedir. Toplumsal bilincte son derece garpici ve bir o kadar da etkili bir derinlige sahip olan ve hayat
verici Ozelligi ile 6ne ¢ikan Gaia, bir ana tanrica ya da bereket tanricasi olmadan 6nce, eski Yunanlarda
‘Toprak Ana’ olarak diistintilmiis ve ona, her seyi dogurup yasam veren kozmik ana olarak tapilmistir.1
Guaia sadece yasamin kaynag: ve var olanlarin anasi olmakla kalmaz ayni zamanda onlarin tastyicisidir da.
Gaig’nin tastyiciligindan dogrudan anlamamiz gereken husus, onun yersel/uzamsal bir karaktere sahip
oldugudur. Zaten Gaia isminin kdkenine baktigimizda yerle ilgili niteligi ¢ok acik bir bicimde ortaya ¢ikar ki
Gaia, Yunancada yer, toprak, yerytizii gibi anlamlara gelen (ge) sdzciigiinden tiiretilmistir.1 Boylelikle
Hesiodos'un kozmogonisinde kendisinden, tiim varliklarin gtivenli ve o6liimsiiz evi olarak ortaya cikti
seklinde bahsedilen genis gogtislii Gaia, yine sair tarafindan biitiin 6liimstizlerin stirekli saglam tabani olan
Toprak Ana olarak nitelendirilir.’? Bu nitelendirme Gaia’nin yeryiizii, toprak yahut yerin kendisi ile bir ve
aym sey oldugunu gostermektedir ki Yunanlarda Gaia’ya adanan etkili kiilt ayn1 zamanda yere ya da
yerytiziine adanan tapinimla aymidir. Bu tapimim ise dini temsilin sonraki dénemlerinde ortaya ¢ikan birgok
varliga adanan kiiltlerde etkinligini devam ettirmistir. Baska bir deyisle Yunanlarda yerin altinda yasayan
x0oviov daiwpov (khthonion daimon)’lar kiiltiiniin kdkenlerinde, kendisi yer ya da yerytizii ile bir ve ayn1
sey olan Gaia'ya adanan etkin kiilt bulunmaktadir. Boylelikle diyebiliriz ki yerle ya da yerytizii ile iligkili
mitlerden ¢ok 6ncesinde bile yer, dini temsilde varlig1 olan bir canlidir ve yer, ilkel topluluklarin inanisinda
dogrudan derin bir degere sahiptir ve bu deger dini temsilin sonraki donemlerinde ortaya ¢ikan yer ya da
yerytizii ile iligkili kiiltlerde de devam edegelmistir.3

2. Gaia Kiiltiiniin Antik Yunan Dinindeki Kisilestirmeleri ve Kokenler

Bu baslik altinda gostermeyi amagladigimiz temel husus, Antik Yunan din anlayisinda merkezi neme
sahip olan Gaia’'ya atfedilen gticlerin, Antik Yunan dininin sonraki dénemlerinde kisilestirilmis ve yerin
altina nakledilip orada 6limstiz kilinmis yerin altinda yasayan x0oviov oaiopov (khthonion daimon)’lar
kiiltiinde devam ettigini gostermektir. Gaia, Antik Yunan dininin en erken donemlerinde var olan en temel
tasavvurlardandir. Gaia tasavvuru ve ona atfedilen giicler, Antik Yunan dini gelisiminin yalnizca baslangig
caglartyla simirli kalmamis nesillerle birlikte degisen ve gelisen pagan dinde ortaya ¢ikan bircok efsanevi
kahramana ve daimonik varliklara da aktarilmistir. Boylelikle bu en eski tasavvurlar toplumsal bilingte
varliklarini devam ettirmistir. Toplumsal biling ve bu biling tarafindan beslenen Antik Yunan dininin bu en

10 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 269.

11 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 269.

12 Azra Erhat, Sabahaddin Eyuboglu, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, gev. Azra Erhat, Sabahaddin Eyuboglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1977),
108.

13 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 272.
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eski tasavvurlarina atfedilen giiglerin, sonraki donemlerde efsaneler ve mythoslara konu olan varliklarda
aynen devam etmesi Gaia temsiline hem giiclt ve etkili bir kiilt adandiginin hem de bu varliklara atfedilen
gliclerin kokenlerinde bu temsilin bulundugunun bariz gostergesidir. Antik Yunan dini geleneginden cesitli
ornekler tizerinden bu temel iddiay1 gerekgelendirmeye ve mevzubahis dini gelenekte yaygimn bir tapinima
sahip cesitli yer-alt1 tanrilarinin hem bizzat kendilerinin hem de sahip olduklarina inanilan giiclerin, 6ztinde
ve temelde kokenlerinin Gaia tasavvurunda bulundugunu gostermeye calisacagiz.

2.1. Apollon Kiiltii ve Kokenleri

Titanlardan Koios'la Phoibe'nin kizi olan Ante (Leto), bas tanri Zeus'la birleserek Apollon'la
Artemis'in anasi olur.* Titan kardeslerden Koiog (Koios) akli, ®oipn (Phoibe) ise zekay1 simgelemektedir
yani Leto akil ve zekanin birlesmesinden dogmustur bu da bilgelik yani cogog (sophos) demektir. Leto,
Zeus'la olan birlikteliginden dolay: hamile kalmist1 ve ¢ocugunu dogurmak i¢in uygun bir yer artyor fakat
bulamiyordu. Zeus'un esi, tanrilarin kralicesi, inek gozlii, ak kollu ya da altin tahtli diye nitelenen "Hpa
(Hera)’min 1 yani Zeus'un son derece kiskang esinin ¢fkesinden dolay1r Yunan diyarlarindan hicbiri onu
kabul etmeye cesaret edemiyordu {iistelik Hera, Delphoi'nin ejder yilami I[To0w-v (Pytho-n)'u da Leto’'nun
pesine takmust1.1® Leto'nun pesine Hera'nmin taktig1 tek diisman Python yilani degildi. Hera ayrica Gaia'y1 da
Zeus'a kars1 kiskirtarak, tanrmin yasak aski Lefo’yu 6ldiirmesi igin tanricadan bir diisman dogurmasini ister.
Bunun tizerine Gaia, “mevsiminde olan, zamaninda olan , vakitli, olgunlasmis, olgun, en giizel caginda olan,
genclik caginda olan” gibi anlamlara gelen dev Qpiwv (Orion)'u'” dogurur; onun bedeninin devasa
oldugunu ve yerden dogdugunu soylerler.’® Biitiin devler gibi Toprak'tan dogma oldugu soylenen Orion
dev bir avadir.!® Mitin farkli bir versiyonunda oldiirmesi i¢in Leto’'nun pesine Orion'un degil Tityos'un
takildigindan bahsedilir. Tityos'ta tipki Orion gibi devasa bir bedene sahiptir ve yerden yani Gaia’dan
dogmustur: “Trtoog (Tityos), yer altinda biiytidiigu igin yerden dogdugu soylenir, Homeros ona apagik Yer
Oglu der.” 20

Pesinde, bir yandan kehanet merkezi Delphoi'nin bekcisi olan Python yilani, ¢biir yandan Gaia'nin
dogurdugu dev Orion oldugu halde Leto, Zeus'tan hamile kaldig1 cocuklar: olan Aptepig (Artemis)?! ile
Apollon’u dogurmak i¢in kendine uygun bir yer arayip durmakta iken sonunda Delos adas1 onu kabul eder
ve orada Apollon ile Artemis’i dogurur.?? Annelerinin biiyiik ¢abasi sonucunda peslerine takilan diismanlar
tarafindan oldirtilemeyen titan ikizlerden Artemis, yerin yani Gaia'nin dogurdugu dev Orion’u Delos’ta
oldurtr; Apollodoros’a gore Orion, Side’yle evlenmistir, Side, Yunanca ‘nar’ demektir, Orion’un Side’yle
evliliginin, Orion takimyildizinin gece gokytiziinde goriindiigii mevsimde narin olgunlasmasinin mitik bir
ifadesi oldugu varsayilmistir.?? “Zeus ile Yunanlilar arasinda stirii ve ¢obanlarin biiyiik tanrisi olan Ilav
(Pan)’dan?* kehanet sanatini1 6grenen Apollon ise o siralarda yerin yani Gaia'nin kiz1 ve adalet tanrigas: olan
O¢pig (Themis)'in? kehanetlerde bulundugu Delphoi’ye gider ve kehanet merkezine bekgilik yapan Python
yilan1 onun derin ¢ukura?® yaklasmasini dnlemeye calistiginda tanri onu oldiirtip kehanet merkezini ele
gecirir.”?” Gelecekte mekani olacak Delphoi’'ye yonelen ve orada bulunan ejderha Python yolunu kesince
tanr1 onu oklariyla 6ldiiren?® Apollon’un ayni zamanda bir cinayet olan bu zaferi, onun bir yandan bu
cinayetin kefaretini 6deyerek tam anlamiyla arinma tanris: haline gelmesini, diger taraftan da dini temsilin
en eski ve onemli kehanet merkezi olan Delphoi'yi ele gecirerek en iistiin kehanet tanrisi olmasini
saglamustir.?’ Zaten tanr1 biitiin Helen diinyasina yayilan tintinii, AmoAev ITobiév (Apollon Pythien) olarak
yapmistir.30 Dolayisiyla diyebiliriz ki “Apollon tam anlamiyla kotiiliikleri uzaklastiran; caydiran, caydiricy;
koruyucu, hami gibi anlamlara gelen amotpomnaiog (apotropaios) ve Zeus ve Apollon'un epiteti olan

14 Azra Erhat, Mitoloji Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 194.

15 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 135.

16 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1: Tas Devrinden Eleusis Mysterialarina, cev. Ali Berktay (istanbul: Alfa Yaynlari, 2020), 367.

17 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 853.

18 Apollodoros, James, George, Frazer. Bibliotheka Yunan Mitolojisi, gev. Nur Nirven (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 70.

19 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 229.

20 Apollodoros, Bibliotheka, 68.

21 Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik, 119.

22 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 367.

2 Apollodoros, Bibliotheka, 70.

24 https://pantheon.org/articles/p/pan.html (Erisim Tarihi: 2 Mart 2024).

% Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik, 369.

2% Derin ¢ukur ifadesi, Delphoi’deki kehanet merkezinde bulunan ve yerin derinliklerinden gelen buharla rahibelerin transa gegerek danisan miintesiplere
kehanette bulundugu yar1g1 anlatmaktadir.

27 Apollodoros, Bibliotheka, 67-68.

28 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 367.

29 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 368.

30 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 368.
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temizleyen, arindiran gibi anlamlara gelen xaBapotog (katharsios)3! yani arindirict bir tanri haline gelmisse,
bunun nedeni kendisinin de Python cinayetinden sonra arinmak zorunda kalmasidir.3? Bu hikayeden
anlasilacagy {izere Delphoi, Apollon’dan 6nce de Yunan dini temsilinde buyiik bir 6neme sahiptir.
Homeros'un insa ettigi Apollon kiiltii, Delphoi'nin dini temsildeki kehanet giiciinii aynen korumus ancak
kehanet merkezinde Apollon 6ncesinde ikamet eden varliklari yerinden etmistir. Bu yerinden etme ile
gerceklesen ve hem vyerliligin hem de yer giiclerinin baslangictaki egemenliginin simgesi olan Python
yilanina Apollon’un kazandig1 bu zafer, Antik Yunan dini gelenegindeki en yaygin mitlerden bir tanesi
haline gelmistir®® Bir tanrmin -Apollon’un- ejdere (devasa yilan Python) karsi savas: ve zaferi, kozmosun
Khaos’a kars1 zaferini sembolize eder.3* Etimolojisi ne olursa olsun Yunanlar Delphoi ismini; gizemli oyuk bir
agiz, vajina gibi anlamlara gelen deAgig (delphys) yani rahim kelimesine bagliyorlardi.3> Nitekim Sozliikte
“kardes, erkek kardes, kardesle ilgili” ve ayni annenin ogullar1 gibi anlamlara gelen &6eApog (adelfos)
sozciigil, rahim anlamina gelen Oelgig (delphys) sozctigii ile ayni kokten olmakla birlikte anlamca da
ortiismektedir. Ciinkii ayn1 anneden dogan kardesler, ayni1 rahimde biiytimiislerdir.? Kelimenin anlamu ile
Antik Yunanistan'daki en biiytik kehanet merkezinin Delphoi’deki kehanet merkezinde, yerde bulunan
yarikla ilgili olmasi ve kehanet merkezinin, Antik Yunan dini geleneginin en erken dénemlerinde Gaia'nin
dogrudan kendisi tarafindan yonetilmesi, Gaia’nin yani yerin, hem kehanet hem de dogurganlik giicii ile
yakindan iliskilidir.

Ikametgahi Delphoi’deki tapiak olan Apollon’un tapinagida bulunan ve bulundugu yerin diinyamn
merkezi olduguna inanilan tasa verilen isim, “gobek, merkez, orta” anlamina gelen épgpdlog (omphalos)¥” ya
da gobek tasmin hemen altinda, Apollon kissasinda kendisinden bahsettigimiz yerin yani tanrica Gaia'min
oglu olan Python yilani1 gomiilii yatmaktadir.?® Homerik kiilt, kendisinden daha eski ve kadim bir tapinimi
tamamen ortadan kaldirmamis, Apollon'un bulundugu yerde Python’a da olti bir daimon olarak yer
vermistir. Gaia’min oglu olan Python, adindan da anlasilacag: tizere bir yilan bi¢cimindedir ki yilan bigimi,
yerin altinda yasadiklarina ve kendilerine yakaranlarin isteklerini duyduklarina inanilan x86viov 6aiopov
(khthonion daimon)’lara yani yer-alt1 tanrilarina 6zgti bir bicimdir. Yer ya da yerytizi ile dogrudan iliskili
olan yilan bi¢cimindeki bu tanrisal varliklardan gerceklestirmeleri istenen temel hususlar ise, gelecege dair
kehanetlerde bulunmalar1 ve hastaliklara sifalar vermeleridir. Antik Yunan dini temsilinde bu varliklarin
kehanet ve sifa giictine sahip olduklarina dair giiclti bir inang vardir ve bundan dolay1 bu varliklara gticlii ve
etkili bir kiilt adanmustir.

Apollon kissasinda Homerik dinin Apollon’a atfettigi temel giicler olan kehanet ve sifa giici,
ikametgah1 Apollon tarafindan isgal edilip oldiirtilen yerin yani Gaia'min oglu Python’dan devralmmustir.
Bagka bir deyisle, bir zamanlar kehanet ve sifa giictinii tekelinde tutan ve ikametgahi1 Delphoi’deki kehanet
merkezi olan Python yilani, Apollon tarafindan 6ldirtilmiis ve kehanet ile sifa giictinti Apollon kendi tekeline
almis ve Python yilanimi devirerek onun tizerinde tahta ¢ikmustir.® Nitekim efsaneye gore Apollon
kiilttinden 6ncesinde Gaia’min yani yerin dogurdugu disi yilan Aeh@odvnt (Delphynei), yerini dini temsilin
sonraki doneminde Apollon tarafindan o6ldiiriilecek olan erkek yilan Python’a birakmustir”4 Bu tizerinde
tahta ¢ikma hikayesinde Apollon, Delphoi’deki tapmagmn bulundugu kehanet merkezinde ikamet etmekte
olan ve kendisine tapinma kiltiintin adandigr Python’u ¢ldiirmiis ve ondan ‘kehanet ve sifa giicii'nii
devralmistir. Eski ve tist diizey aktarimlar1 temel alarak diyebiliriz ki, Delphoi’de bir zamanlar eski ve
kadim bir kehanet kiilti hakimdi ve bu kiilt Apollonik kilt tarafindan devralinmistir.#l  Giivenilir
aktarimlara Antik Yunan dini literatiirtintin en 6nemli yazarlarindan Apollodoros'un Bibliotheke eserini
ornek gosterebiliriz. Bu eserde Apollodoros; Zevg (Zeus) ile Pan’dan kehanet sanatin1 6grenen Apollon’un, o
siralarda ©¢pig (Themis)’in kehanetlerde bulundugu Delphoi'ye gelerek kehanet merkezine bekgilik
yapmakta olan IToBwv (Python) yilanini, yilan Apollon’un kehanet merkezinde bulunan derin cukura
yaklagsmasini 6nlemeye calistiginda tanrimin onu sldiirdiigiint aktarir.42

31 Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik, 395.

32 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 370.

3 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 368.

34 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digt, 45.

35 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 370.

3  Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 24.

37 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 552.

3 Erwin Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizlik Inanci, cev. Ozgtic Orhan (Istanbul: Pinhan Yayneilik, 2020), 127-128)
3  Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 128.
40 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi 1, 370.

41 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 128.
42 Apollodoros, Bibliotheka, 67-68.
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Bu aktarim bize agik bir sekilde gostermektedir ki, Delphoi’deki kehanet merkezinde, yer tanricas:
Gaig’nin gobek tasimin altinda bulunan mezarda, gomiili olduguna inamlan Python orneginde, yerin
derinliklerinde yasayan kthonik karakterde bir daimon* Apollonik kiilt tarafindan devrilmistir.#* Python
yilaninin sahip olduguna inanilan kehanet ve sifa giiclerini, yer tanricasi Gaia’dan aldigini ve Gaia'nin da
Antik Yunan dinindeki en eski ve kadim temsillerden bir tanesi oldugunu diistindiigiimiizde su sonug
ortaya cikar: Antik Yunan'daki en meshur kiiltlerden bir tanesi olan Apollon kiiltiiniin kokenlerinde, 6ziinde
Tanrica Gaia'ya atfedilen gticler bulunmaktadir. Bagka bir deyisle Apollon tapmimi, yer ve yer giigleri ile
dogrudan iliskilidir. Bu kiiltte aslolan temel husus, Apollon’un Helen 6ncesi yerel bir tanr1 olan ve kehanet
merkezinin efendisi olan Python yilanini oldiirerek onun yerini zor kullanarak almasidir ki Apollon’un bu
basaris1 hatir1 sayilir bir 6nem kazanmistir.#5 Kisa siirede biitiin Yunanistan’a yayilan bu kiiltiin
kokenlerinde ise yerin yani Gaia’nin, yerin derinliklerinden kehanette bulunup hastaliklara sifalar dagittig
bir merkez noktas1 olduguna inanilan Delphoi’deki gobek tasi ve onun etrafinda bir zamanlar icinden
buharlar ¢ikan yerdeki yarik vardir. Bu merkez noktasi yani Delphoi'nin épgpdahog (omphalos) ya da gobek
tas1, Helen 6ncesi cagda da bulgulanmaistir; gobek deliginin simgesi olan bu terim, tireme organlariyla iliskili
bir anlam ytikliidiir; ama 6zellikle burasi bir “diinya merkezi’dir.4

Apollon kiiltt bize su hususu agik bir sekilde gostermektedir ki, Antik Yunan dini temsilinin baslangig
¢aglarinda, var olan her seyi doguran yer ya da Gaia’dan dogrudan talep edilen kehanet ve sifa giicleri, dini
temsilin sonraki dénemlerinde kisilestirilmis ve asama asama yerden ya da yer ile bir ve ayni sey olan
Gaia’dan ayrilmis tanrilara dontismiistiir. Yunanistan'in ortasinda bulunan ve Apollon’un bizzat ikamet
ettigine inanilan bu yerde yani Delphoi’de, Apollon tarafindan esinlendirilen ve ruhlar1 onun tarafindan ele
gecirilen esrimeciler, arindirma ve kehanet giigleri ile taninmislardir.#” Delphoi'ye danismak igin gelenler
kehaneti, orada bulunan derin cukurdan c¢ikan buharlarla kendinden gecen sozciilerden aliyorlardi.
“Kehanet sozciiltigiinii ITofia (Pythia), (Delphoi Tapimnag: bas rahibesi, kehanet sozciisii) ve danismaya
katilan kahin tistleniyordu. Baslangicta yilda bir kez tanrimin dogum giiniinde yapilan danismalar sonra
ayda bir kez ve sonunda da Apollon'un bulunmadig1 kis aylar1 disinda bir¢ok kez yapilmaya baslandi.
Danisma isleminde hazirlik olarak bir keci kurban ediliyordu. Kehanet i¢in basvuranlar genellikle sorularimi
secenekli bir bicimde yoneltiyorlar yani sunu mu yoksa bunu yapmanin tercih edilmesi gerektigini
soruyorlardi. Pythia beyaz veya siyah bakla cekerek sorulara yanit veriyordu. Daha ciddi durumlarda esin
kaynag1 Apollon olan Pythia, tapinagin yeralt: boltimlerinde kehanet bildiriyordu.”4 Rahibenin daha ciddi
durumlarda tapmmagin yeralti boltimlerinde kehanet bildirmesi, yerin derinliklerine inildikce kehanetin
etkililiginin bu da kehanet giictintin yerin bizzat kendisi ile yakindan iliskili oldugunun ispatidir. “Pythia
sayiklamalarindan s6z edilmistir ama histerik kendinden ge¢meleri veya Atovooog (Dionysos)’cu tiirde ruh
isgallerine isaret eden hicbir bulgu yoktur. Platon Pythia’nin sayiklamasin1 Musalar'dan kaynaklanan siirsel
esine ve A@poditn (Aphrodite)'nin ask taskinliklarina benzetir.”4? Nitekim, “cigliklarla yardima cagrilan;
cigliklarin eslik ettigi; iyilestiren, iyilestirici” anlamlarina gelen irtog (hieios) kelimesi, Apollon’un epitetidir.>
Plutarkhos’a gore ise tanr1 Pythia’min i¢ine, gelecegi aydinlatan 15181 ve goriileri yerlestirmekle yetinir;
coskunun kaynagi budur. Figiirlti anitlarda Pythia sakin, dingin, dikkati yogunlasmus bir halde gosterilir;
tipki esin kaynagini olusturan tanr gibidir. Pythia bu kendinden ge¢gme haline hangi yollardan ulasiyordu?..
Bu bir sir olarak kalmistir. Delphoi'nin koylti kadinlari arasindan segilen Pythia belirlenmis bir tarihte
kehanette bulunuyordu. Cignedigi defne yapraklari, defne tiitsiileri, ictigi Kassotis kaynag1 suyunun higbir
sarhos edici 6zelligi yoktur ve kendinden ge¢mesi bunlarla agiklanamaz. Anlatiya gore kehanet sacayag:
dogatistti giicleri bulunan buharlarin ¢iktig1 bir ugurumun iisttindeydi. Bununla birlikte yapilan kazilarda ne
yerde bir catlak ne Pythia’nin igine indigi magara bulundu. Ger¢i bunlarin yer sarsintilari sonucunda yok
olduklar1 da kabul edilebilir.”5!

Merkezi Delphoi’de olan ve sonraki zamanlarda gerceklesen yer sarsitilari sonucunda yok oldugunu
varsayabilecegimiz, icinden buharlar ¢ikan derin yarigin ve Gaia'nmin gobegi olduguna inanilan omphalos’un

4 Daimon kelimesinin biitiin tiirevleri, tanrisal ve ilahi olanla dogrudan temas halindedir: daypovam (daimonao); “bir tanrinn etkisinde olmak; aklini
yitirmek, delirmek; altiist olmak, yerle bir olmak” (Celgin, 2018: 163). daipovikog (daimonikos); “tanr1 tarafindan gonderilen, tanridan gelen” (Celgin,
2018: 163). Saipoviog (daimonios); “tanridan gelen, tanri tarafindan gonderilen, tanrisal, ilahi; olaganiistii, fevkalade” (Celgin, 2018: 163). datpoving
(daimonios); “tanrisal bir sekilde, olagantistii bir sekilde” (Celgin, 2018: 163).

4 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanct, 129.

45 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi 1, 367-368.

4 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi 1, 370.

47 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 372.

48 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 371.

49 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi 1, 371.

50 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 382.

51 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 371.
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yani gobek tasmnin bulundugu bu mevki, yerytiiziiniin diger bolgelerinden ayrilarak kutsal bir nitelik
kazanmistir. Gostermeye calistigimiz tizere, Antik Yunan halklarinin inang sisteminde merkezi bir rol
oynayan bu yerin yani Delphoi'nin 6nemi Homerik dinden ¢ok daha eskiye dayanir. Delphoi’yi kutsal kilan
temel husus ise baslangic caglarinda burada bulunan ve iginden buharlar ¢ikan derin yariktir. Yabanil
halklarin zihninde bu tarz sira dist olusumlar her zaman gizem ve korku dolu bir kutsallik duygusu
dogurur. Diinyanin smirsizligi ve bu siursizligin barindirdigr dogal cesitlilik karsisinda dogan ait
hissedememenin geriliminden arinmak icin yabarnil halklar, o bolge her neresi ise oray1 bir sekilde kutsal
kilarak bu gerilim ve dehsetten kurtulma yoluna gitmistir. Boylelikle bir zamanlar yerin derinliklerinden
buharlarin yiikseldigi kus u¢maz kervan gocmez bir mevki, bu sira disi1 6zelliginden dolay: kutsal kilinmis
ve ana Tanriganin inananlarina seslendigi bir yer olma 6zelligi kazanmistir. Baslangi¢ caglarina 6zgii olan bu
anlamlandirma girisimi, bununla da kalmamis kutsal bellenilen bu mevkinin Tanricanin gobek deligi
oldugu kabul edilerek bir opgdaiog (omphalos) yani gobek tasi ile mutlak surette miihiirlenmistir. Boylelikle
Delphoi’'de, sozliikte “kutsal, tanrilara adanmis, mukaddes; tanrisal, ilahi, tanrilarla ilgili, tanrilara ait”
anlamma gelen iepog (hieros) ve “gizemleri agiklayan rahip” anlamina gelen iepogdavtrg (hierophantes)
sozctiklerinden tiireyen bir hiyerophoni®? yani kutsalin tezahtirii ortaya ¢ikarak bu bolge, kendisini ¢cevreleyen
kozmik ortamdan kopup nitel bakimdan farklilasmistir.>

2.2. Erektheus Kiiltii ve Kokenleri

Gaia tarafindan dogurulan ve Zeus'un kizi, akil ve bilgeligin tanricast AOnva (Athena)> tarafindan
buyttiiliip yetistirilen Erekhtheus'un hikayesindeki efsaneye gére onun AxpomoAig (Akropolis)'te bulunan
Athena tapmagmin zemininin altindaki bir yer-alti tiirbesinde, diger yer-ruhlar1 gibi, yilan biciminde
olumsiiz yasadigina inanilmaktadir.5 Bizzat Gaia tarafindan dogurulan ve kendisine 6liimstizliik bahsedilen
Erekhteus kiiltindeki inanca gore o, 6lu degildir, bir yer yarig1 tarafindan tistii ortiilmiis baska bir deyisle
nakledilmis olarak yerin derinliklerinde yasamaya devam etmektedir.® Yerin derinliklerinde yasadigina
inanilan Erekhteus kiiltiinde bir 6nceki Apollon kiiltiinde oldugu tizere daimon’dan istenen temel dilekler ise
hastaliklara sifalar bahsedip gelecekten kehanetlerde bulunmasidir. Bu varlik ise aslinda Homeroscu
Erekhtheus degil, ondan daha eski ve kadim bir yer tanrisi olan ve bizzat Gaia yani yerin kendisi tarafindan
dogurulan Erikhthonios’tur. Atinalilar, Erechtheus ile ©6zdeslestirilen Erikhthonius'un, baltalar1 ilk kez
bicimlendiren Hephaistos ile Gaia’nin oglu olduguna inaniyorlardi.?” Cuinkii Hephaistos ile Toprak'in oglu
Erikhthonius, erkek soyundan gelmeyen Cecrops'tan evini ve kralligini devraldy; ve bu zamandan baslayarak
ondan sonra gelenlerin hepsi -sayica az degiller- Theseus'un hiiktimdarligina kadar miilklerini ve gticlerini
ogullarina devrettiler.”® Yalnizca Aeschylus ve Isocrates degil ayn1 zamanda Pausanias’ta, insanlarin
Erichthonius'un insan bir babasi olmadigmni, anne ve babasimin Hephaistos ve Toprak yani Gaia oldugunu
soylediklerini aktarir.?® "Epiy0oviog (Erikhthonios) un bulundugu yer, Erekhtheus un bulundugu yer ile ayni
konum olan Ilzohwag (Polias) tapmnagidir ki burast Athena’nin Akropolis’teki en eski tapinagidir. Erekhteus
orneginde de tipki Apollon kiiltiinde gerceklesen stire¢ karsimiza cikar ki bu stireg, yerin derinliklerinde
yasayan eski ve kadim bir yerel tanrinin, yerin derinliklerine nakledilip sonrasinda orada 6liimstiz kilinmis
bir kahramana ya da kthonik karakterde bir yer daimon’una déntismesi ve sonrasinda onun yerinin bir baskast
tarafindan ele gegirilmesi stirecidir.®® Homeroscu destan geleneginin ¢ok oncesinde kendisine giiclii ve etkili
bir kiiltin adandig1 Gaia’'min oglu olan Erikhthonios'un yerini, Homeroscu gelenekle birlikte Athena
tarafindan korunup yetistirilen ve bizzat tanriga tarafindan liimstiz kilinarak yerin derinliklerine nakledilen
Erekhtheus almustir. Erekhtheus'un yerini aldigi Erikhthonios, atalarmmin geleneklerine uyarak  yerin
derinliklerinde yasayan eski bir yerel tanridir, agikca Gaia'nin ogludur.®! Hem Athena’nin yerin derinliklerine
nakledip kendisine ‘kehanet ve sifa giicii” bahgettigi Erekhtheus hem de ondan daha eski ve kadim bir kiilt
olan Erikhtonios’a tapimim kiiltiinde, daimon’lardan murad olunan temel hususlar ise gelecekten kehanelerde
bulunup hastaliklar icin sifalar dagitmalaridir. Yer ytiizeyinin altinda canli olarak; ¢ok uzaklarda, Adng

52 Celgin, Eski Yunanca Tiirkge Sozliik, 382.

53 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Dist, 29.

5 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 31.

5 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 130.

5 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanct, 130.

57 Aeschylus. Aeschylus with an English Translation by Herbert Weir Smyth, Ph. D. in two volumes. 2. Eumenides. Herbert Weir Smyth, Ph. D. (Cambridge:
Harvard University Press, 1921), 1-33.

% Isocrates. Isocrates with an English Translation in three volumes, by George Norlin, Ph.D., LL.D. (Cambridge: Harvard University Press;, William
Heinemann Ltd. 1980), 12-126).

59 Pausanias. Pausanias Description of Greece with an English Translation by W.H.S. Jones, Litt.D., and H.A. Ormerod, M.A., in 4 Volumes. (Cambridge:
Harvard University Press William Heinemann Ltd. 1918), 1.2.6).

6 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 130.

61 Euripides, Medea. The Text Edited with Introduction and Commentary by Denys L. (Oxford: Clarendon Press, 1938), 9.23.
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(Hades)'in puslu tiilkesinde degil, burada Yunanistan'in ortasinda ikamet ettiklerine inanilan bu yer-alt1
tanrilarina son derece giiclii ve etkili bir ruhlar kiiltti adanmistir; onlar yerin hemen altindadirlar; sorular ve
yakarilar kendilerine ulasabilir ve onlara seslenenlere yardim gonderebilirler.®? Onlarin sahip olduklarina
inanilan giicler ise dini temsilin baslangic ¢aglarinda dogrudan yerin kendisinin sahip oldugu gtiglerdir. Bir
zamanlar dogrudan yerin kendisinden murad olunan giigler, dini temsilin nesiller boyu siiren gelisimi
sonucunda yer tarafindan dogurulan yahut yutulan ve yine yer tarafindan kendisine kehanet ve sifa giicii
bahsedilen cesitli daimon’lara aktarilmustir.

2.3. Asklepios Kiiltii ve Kokenleri

Bir yer-alt1 tiirbesinde 6liimsiiz bir sekilde ikamet eden ve kendisine yakarip damisanlara hastaliklar
icin sifalar ve gelecege dair kehanetler dagitan varliklara bir 6rnek de ayni1 zamanda meshur bir hekim ve
sifaci ve saglik tanrisi olan AoxAnmog (Asklepios)® ornegidir. Xeipwv (Kheiron)'dan hekimlik ve sifa
sanatini ogrenen bir oliimlii olan ve tanrilar tarafindan kendisine 6ltimstizliik bahsedilip Olympos’ta da
kendisine yer verilen Asklepios, aslinda yerin iginde yasayan @ecoalia (Thesselia)’l1 kthonik karakterde bir
yer daimonudur.®* Baska bir deyisle Asklepios'un en uinlii tapinaklarinin kokeni Thesselia’daki Epidauros'a
dayanir dyle ki, Asklepios'a mistik ayinlerinden bir pay verdiklerini soyleyen Atinalilar, festivalin bu giintine
Epidauria adimi verirler ve Asklepios'a tapinmalarinin o zamandan kalma oldugunu iddia ederler.%
Thesselia’dan kalma eski ve kadim bir tapinimi yeniden kurgulayan Homerik mite gore Asklepios, “Zeus'un
yildirimlartyla vurulmus ve Zebg (Zeus), diger bircok efsanede oldugu gibi onun yasamina son vermemis,
onu goriintir dilnyanin disinda daha yiiksek bir varolusa nakletmistir.”¢ Asklepios’un Sykiistinde de bir
zamanlar; usta bir hekim olarak yetisen, hekimligin ve cerrahligin biitiin bilgilerini edinip sifa sanati ya da
kendisini 6ne ¢ikartip diger oliimliilerden farkli kilan tistiin bir fazilete sahip bir 6liimliiniin Zeus tarafindan
tanrisallikla odiillendirildigi bir kurgu ile karsilasiriz.” Homeroscu gelenege gore Asklepios; Apollon ve
kendisini aldattig1 icin oldiirdiigii sevgilisi Koronis'in ogludur. Dolayisiyla Apollon'un ¢ocuklarindan bir
tanesidir: Mite gore Apollon kendisini bir 6ltimlii ile aldatan sevgilisi Kopwvig (Koronis)'i 6ldiirtir, diinyaya
getirecegi cocugu Asklepios'u ise kurtarir, bu ¢ocukta meshur bir hekim olur ¢ ve kendisini sifa bilimine
adayarak dogal yetenekler ve akil saghginda tisttin oldugundan, insanligin sagligia katkida bulunan bircok
kesif yapmistir.®® Saglik ve sifa alanlarindaki tistiin basarilarindan 6zellikle de Apollor’un oglu olmasindan
dolay1 olsa gerek Zeus Asklepios’un Olmesine izin vermemis ve onu yildirimlariyla yerin derinliklerine
gondermistir. Asklepios sifa sanatina getirdigi biiytik ilerlemelerden dolayi, sanki onun kaynagi ve
kurucusuymus gibi onurlandirilmustir.”0 Asklepios’a bahsedilen bu onur Hippocrates Yemini adiyla bilinen ve
hekimlerin bugiin bile goreve baslarken okudugu yemin metnine isminin eklenmesiyle de ayrica 6liimstiz
kilinmistir: “Hekim Apollon'a, Asklepius'a, Hygieia'ya, Her Derde Deva olan Panakeia'ya ve tiim tanri ve
tanricalara sahidim olarak yemin ederim ki, yetenegim ve muhakememe gore bu yemini ve ahdi yerine
getirecegim.””! Kendisine bahsedilen bu onur, yerin derinliklerine nakledilip 6ltiimstiz kilindiginda da
devam etmis ve orada tanrisal bir varliga dontiserek cogu yer-ruhu gibi o da yerin derinliklerinden
hastaliklar igin sifa dagitan ve gelecege dair bilgiler gonderen x8oviov Saiwpov (khthonion daimon) yani
yeraltinda bulunan daimon haline gelmistir.”> Bu 6rnekte de 6ncekilerde oldugu {izere yerin derinliklerinden
gelen bir ‘sifa ve kehanet giicti'niin kisilestirmesi olan bir kiilt ile karsilasiriz: Rohde’un isaret ettigi glivenilir
kaynaklara gore” Asklepios’a adanan kiiltiin 6zellikleri, onun yerin derinliklerinde yasadigina inanilan eski
bir tanr1 olarak orijinal karakterini agikga gosterir.”* Yerin derinliklerine nakledilmis kthonik karakterde bir
yer-tanrisi olan Asklepios icin yilanlarin kutsal oldugunu hatta kendisinin bizzat yilan seklinde olduguna
inanildigim1 bilmekteyiz.”> Yilan sekli ise Antik Yunan dini tasavvurunda kehanet ve sifa bahsettiklerine
inamilan yer-ruhlarina 6zgii bir suret olmakla birlikte Antik Cagda ‘sifa ve kehanet giicii’ yaygin olarak yilan
ile bir tutulur. Bu 6rnekte de 6nceki ¢rneklerdekine benzer sekilde ta baslangi¢ ¢aglarindan kalma eski ve
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kadim bir kiilt olan yerin cesitli bolgelerine ve bu bolgelerde ikamet etmekte olduklarina inanilan gegitli
gliclere tapium kiltiintin, sonraki caglarda Asklepios'unkine benzer temsillere doniistigiinii goriiriiz.
Laertiosun, “Apollon Yunanistan’da Platon’a can vermeseydi, insanlarin ruhunu yaziyla nasil iyilestirirdi,
iste, bu tanridan olma Asklepios nasil bedenlerin hekimiyse, Platon’da 6liimstiz ruhlarin hekimidir, Apollon
insanlar icin Asklepios ve Platon’a can verdi, biri bedeni 6biirii ruhu kurtarsin diye”7¢ kendisinden bahsettigi
Asklepios kiiltiinde de insanlar bir zamanlar yerin ya da topragin bizzat kendisinden istediklerini, sonraki
zamanlarda yer ile bir sekilde irtibatini stirdiiren varliklardan ister olmuslardir.

Kthonik daimon’larin ya da yer-altinda yasadiklarina inanilan varliklarin tapinimi, Antik Yunan dininin
en eski donemlerine ait olan ve en eski miilkleri arasinda oldugu siiphe gotiirmeyen ve kendilerine tapman
tilkenin topragina bagh olduklar: icin gercek yerel tanrilarin, bagka bir deyisle yurdun hakiki tanrilarinin
kiiltiidiir.”” Ikamet ettikleri y6renin topragina bagl olan bu yer-alti ruhlarindan talep edilen “kehanet ve sifa
glicli’, baslangic caglarinda bizzat yerin, topragin kendisinden istenmekteydi. Yer, Toprak Ana yahut Gaia
kiiltii, nesilden nesile kendisine aktarilan giicleri muhafaza ederek kendisinden ayrik ve bagimsiz hale gelen
tapinimlarda da etkisini stirdiirmeye devam etmistir. Homeroscu destan gelenegi ve bu gelenegin icinde
ortaya c¢ikmis efsanelerde, 6lmemis ve ruhlar1 bedenlerinden ayrilmadan yerin derinliklerine, ebedi yasama
nakledilmis insanlar olarak kabul edilen ve dini temsilin baslangic caglarindan sonra asama asama
kendilerine kisilikler atfedilen ve efsaneler uyarlanan bu yer tanrilarina, insanlarin belleginde kalic1 bir statii
veren temel husus, onlardan istenen ve yerin derinliklerinden yerytiziine c¢iktigina inanilan kesintisiz
gliclerine olan inangtir.”® Bu inancin kokenlerinde ise ta baslangic ¢aglarindan bu yana insanlarda sonsuz
uiretkenlik kapasitesi ve giiven dolu sicak kucag: ile onlari1 sarip sarmalayan Toprak Ana olan Gaia'ya
adanan giiclii ve etkili kiilt bulunmaktadir.

2.4. Amphiaraos Kiiltii ve Kokenleri

Yerin hemen altinda yasadigina inamilan kthonik daimon’lara baska bir ornek, Zeus'un Ofpat
(Thebai)'de yildirim ile yeri yararak yerin derinliklerinde kendisine Sltimstizliik ve tanrisallik bahsettigi
Apguapeag (Amphiaraos)'tur. Kendisine firlatilan bir mizrak sirtina isabet etmeden hemen 6nce Zeus'un
yildirimlarla 6ntindeki toprag: yararak onu, atlari, arabasi ve araba stiriictisiiyle birlikte yerin derinliklerine
sokup oltimstiiz kildig1 kahraman olan Amphiaraos da Yunan dini temsilinde yer ile dogrudan irtibata sahip
tanrisal varliklardandir. Kendisinin yakin dostu ve kayinbiraderi olan "Adpaoctog (Adrastos)” onderligindeki
Yedilerin Thebai seferinde iken Amphiaraos’un 6lmesine izin verilmemis ve yerin altina nakledilerek orada
olumstiz kilmmistir.8 Kardesi ile birer yil stiresince sirayla krallik yapma konusunda uzlasan ve krallikta
olmadig: bir yilda @fjpat (Thebai)’den kovulan Oidipous’un oglu olan ve kavgay1 seven, kavgact anlamina
gelen molvvewkrig (polyneikes) kelimesinden isim alan IToAvveikng (Polyneikes),8 Argos krali Adrastos’un
kiz1 Argia'yla evlenerek onun damadi olur ve boylelikle damadina, dogdugu tilkeyi teslim etme sozii veren
Adrastos, kisa stire icinde ordularmmi toplayarak Thebai'ye bir sefer baslatacagini duyurur.82 Ancak
Adrastos’un kiz kardesi 'EptgpoAn (Eriphyle) ile evli olan Amphiaraos bir kahindir. Gelecegi bilen, her edimin
doguracagr sonucu onceden goren tanri sdzciisii kahinlerin hayati ¢ogunlukla ytirekler acisidir, oyle ki
Amphiaraos’ta anlayissiz kimselerin ¢ikarlarina kurban gidecektir.83 Adrastos disinda sefere katilan herkesin
kaderinde telef olup gitme yazdigimi 6nceden goren Amphiaraos kendisi savasa katilmaktan vazgecip
bagkalarinin cesaretini de kirar.8¢ Unlii bir asker, devlet adam ve kahin olan Amphiaraos toplumda sevilen ve
sozlerine saygt duyulan bir insandir. Dolayistyla Amphiaraos’un sefere katilmalar1 halinde olacaklara dair
felaket ve yikim kehaneti insanlar tarafindan 6nemsenir ve Polyneikes’in Thebai krali olma hayali tehlikeye
girer. Bundan dolay1 Polyneikes, Amphiaraos'un karis1 Eriphyle’'ye, Harmonia'min® gerdanhigim riisvet olarak
vererek kocasmi savasa girmeye ikna etmesi icin yakarir.8¢ Thebai kentlerinin kurucusu Kadmos'un diigiin
hediyesi olarak Harmonia'ya taktig1 gerdanhgin biiyiileyiciligine dayanamayan Eriphyle, riisveti alarak
kocasini savasa girmeye ikna etmeyi kabul eder ve Amphiaraos’u ikna edip verdigi sozleri hatirlatmak icin

7 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarm Yasamlar: ve Ogretileri, Yunancadan cev. Candan Sentuna (Istanbul: Yapt Kredi Yaymlari, Kazim Taskent Klasik
Yapitlar Dizisi, 2015), 149.

77 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 172.

78 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 134.

79 Apollodoros, Bibliotheka, 197.

80  Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 116.

81 Celgin, Eski Yunanca Tiirkce Sozliik, 638.

82 Apollodoros, Bibliotheka, 197.

8 Erhat, Mitoloji Sozliigii, 33.

84 Apollodoros, Bibliotheka, 197.

85  Appovia (Harmonia); ahenk, uyum kelimesinden tiiretilen isim olan Harmonia, Kadmos'un esidir ve bahsi gecen gerdanlik Kadmos'un ona diigiin
hediyesidir.

86 Apollodoros, Bibliotheka, 198.
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yanina gider: Kaymbiraderi Adrastos’la ileride herhangi bir anlagsmazlik ¢ikarsa karari karisi Eriphyle’ye
birakacagia dair oncesinde yemin eden Amphiaraos, Thebai'ye savas acilmasini destekleyen Adrastos’la
birlikte savasa girmeye, ettigi yeminden dolay1 zorunlu olarak razi olur.8” Boylelikle savasa gitmek zorunda
kalan Amphiaraos, ogullarina biiyiiyiince annelerini 6ldiirmelerini ve Thebai'ye savas agmalarmi soyler.88
Kente saldirdiklarinda muharebe esnasinda kendisine firlatilan mizrak onu sirtindan yaralamadan hemen
once Zeus yildirim diistirerek yeri yarar ve boylelikle Amphiaraos, arabasi ve arabacist Baton’la®® birlikte yok
olur ve Zeus onu 6lumstiz kilar.”® Apollodoros’la birlikte Diodoros’ta benzer rivayette bulunur: Amphiaraos'a
gelince, [Yediler'in Teb'e kars1 seferi sirasinda] yer yarild: ve arabasiyla birlikte yariktan iceri girerek goézden
kayboldu.?! Bu efsaneye gore yer yarilmis ve hem Amphiaraos’u hem de arabasini yutmustur.” Yerin yarilip
acilmasi neticesinde yer-altina nakledilen Amphiaraos’un Thebai yakinlarinda gozden kaybolup yerin dibine
girdigi bolge, i¢inde stitunlarin bulundugu etrafi ¢evrilmis kiigtik bir kutsal alandir.”

Bir x0oviov daiwpov (khthonion daimon)’a yani yeraltinda bulunan daimon’a dontisiim stireciyle karsi
karsiya oldugumuz bu Ornekte de kendisi tinlii bir savasgt ve kahin olan Amphiaros’'un oliimiine,
kehanetindeki kaderine olan sarsilmaz inancindan dolay: izin vermeyen Zeus, yildirimlariyla yeri yararak
onu yerin derinliklerine nakletmis ve orada ¢liimstiz kilmstir. “ Amphiaros 6yleyse Thebai'da sonsuza kadar
yeraltinda yasamistir ve olduk¢a uzun bir orug¢ ve bir katharsion (armnma amagh kurban) sunusunun
ardindan, ona kehanete danisan kisi bir kog kurban eder ve postunun tizerinde uykuya dalardi.”% Istiare
turiinden bu uyku esnasinda Amphiaraos’un kendisine gelecege dair kehanet danisan yahut hastaliklara sifa
isteyen kisiye gortindiigii inanc1 yaygindir: Farkli deyisle onun, “gelecegi, sunularim1 sunduktan sonra
tapinaginda uyumak tizere yatanlara diislerinde gonderilen goriilerle ortaya ¢ikardigina inaniliyordu.”* Bu
efsanelerin aktorleri ve kahramanlari, 6liimsiiz yasamlarina, bu diinyadan goctip gitmis ruhlarin ortak bir
toplanma yerinde yani Hades'in puslu {iilkesinde degil, yerin icindeki 6zel meskenlerinde ya da yer-alt1
odalarinda sahiptir.®¢ Onlar burada, yerytiztindeki oliimliilerin gelecekte olacaklara dair merakl
yakarislarin1 ya da hastaliklara dair sifalar dilenen feryatlarini isitmeye devam etmekte ve onlarin
kendilerinden istediklerini gerceklestirmektedir. Bu gtigler ise temelde yer, toprak ya da Gais’'min bizzat
kendisinin baslangic ¢aglarindan bu yana sahip oldugu gticlerdir. Yerin derinliklerine nakledilmis ve orada
olumliilerin emellerini gerceklestirmek icin kehanetlerde bulunup sifalar dagitan daimonlara déntismiis bu
dini figtirlere atfedilen giicler temelde Gaia'nin sahip oldugu giiclerdir.

2.5. Althaimenes Kiiltii ve Kokenleri

Oziinde ve temelde Toprak Ana, var olan her seyi doguran ve besleyen Gaia'nin sahip oldugu giiclerin
Antik Yunan dinindeki kisilestirmeleri olan ve yer-altinda yasadiklarina inanilan tanrisal varliklara dair bir
diger ornek Podog (Rodos)’ta bir yer yarigiin icinde kaybolan ve Yunan kentlerinin kurucusu olduguna
inanilan AANBawpévng (Althaimenes)'tir. Althaimenes’in babasi Katpeog (Katreus), kehanet merkezine
yasaminin nasil sona erecegini sordugunda, tanri ona ¢ocuklarmin birinin elinden Olecegini sdyler”%”
Diodoros’'un aktariminda ise kehaneti danisan kisi Althaimenes’tir: “Girit krali Katreus'un oglu Althaimenes,
kahine bazi seyler sordugunda, babasim kendi eliyle cldiirmesinin kaderinde oldugu cevabini alir.”*®
Katreus'un tek bir oglu vardir o da Althaimenes’tir, ayrica {i¢ de kiz1 vardir. Althaimenes boyle igreng bir
eylemden kacinmak isteyerek, kendisiyle birlikte yelken agmak isteyen hatir1 sayilir ¢oklukta kisilerle
birlikte, kendi 6zgtir iradesiyle Girit'ten kagar.?® Giderken kiz kardeslerinden bir tanesini de yanina almustr.
Althaimenes daha sonra Rodos'ta karaya ¢ikar ve Atabyrus Dagi'nda Zeus Atabyrius adli bir Zeus tapmagi
kurar ve bu nedenle, Girit'in goriilebilecegi yiiksek bir tepenin tizerinde yer alan tapinak nesiller boyunca
ozel bir onurla anilir.’® Boylece Althaimenes, arkadaslariyla birlikte Rodos’a yerlesir ve burada yerliler
tarafindan onurlandirilir; ancak evde erkek cocugu olmayan ve Althaimenes’i cok seven babasi Katreus,

87 Apollodoros, Bibliotheka, 198.

88 Apollodoros, Bibliotheka, 198.

89 Batov (Baton); Amphiaraos’un arabacisinin adi.

%  Apollodoros, Bibliotheka, 204.

91 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 4.65.8.

92 Pausanias, Description of Greece, 1. 34. 2.

% Apollodoros, Bibliotheka, 204.

94 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 117-120.
% Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 120.
9% Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 118.
97 Apollodoros, Bibliotheka, 177.

9% Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5. 59. 1.

9 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5. 59. 1.

100 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5. 59. 1.
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oglunu bulup Girit'e geri getirmeye kararli olarak Rodos’a yelken agar.’™ Ancak babasimin bu yolculugu
kehanetin gerceklesmesi yontinde atilmis bir adimdan 6te bir sey olmayacaktir, yazg: galip gelir: Katreus,
birka¢ yandasiyla birlikte gece vakti Rodos tilkesine iner ve onlarla yerliler arasinda gogiis gogiise bir
catisma ciktiginda, Althaimenes onlara yardim etmek icin kosar, mizragini firlatir ve bilmeden babasina
vurup onu oldiiriir.12 Bu kissada Apollodoros’un aktarimi ise su sekildedir: “Rodos’a varinca adanin 1ssiz
bir yerinde kahramanlarla birlikte gemiden indikten sonra, cobanlar tarafindan kovalandilar, onlara gercegi
soyledi, ancak kopeklerin havlamasindan onu duyamadilar ve onlar onu -muhtemelen ok- yagmuruna
tutarken, Katreus oldugunu bilmeden Althaimenes geldi ve onu bir cirit atarak oldiirdii” 1 Sonradan gercegi
ogrendiginde dua eden Althaimenes duasina yanit olarak bir boslugun icinde yutulup yok olur.104

Althaimenes’in talihsiz yazgisina metanetli bir sekilde teslim olarak dua etmesinden olsa gerek
Olmesine izin verilmemis ve yer-altina nakledilip orada oliimstiz kilinmistir. Diodoros’un anlatimiyla, ne
yaptigini anladiginda, cektigi biiytik 1stiraba dayanamayan Althaimenes, insanlarla tiim toplantilardan ve
arkadasliklardan kaginip 1ssiz yerlere gider ve daha sonra, belli bir kahinin buyurdugu gibi, Rodoslularin
elinden kahramanlara verilen onurlar1 alir.1% Althaimenes’e kahramanlara verilen onurlar ise bahsettigimiz
tizere onun dua eder sekilde yerin altina nakledilip orada 6liimstiz kilinmas: ve yer-ruhlarina 6zgti gticlerin
kendisine bahsedilmesidir. Bu gticler, gelecege dair kehanetlerde bulunmak ve hastaliklara sifalar
dagitmaktir. Firlattigr ciridin aldigi camin babasi oldugu gercegini 6grendiginde duasina yamit olarak bir
boslugun icinde yutulup yok olur ve yerin i¢ine girdigi bolgede 6ltimstiz kilinip kendisine, kahramanlara
verilen onurlar bahsedilir.1% Boylelikle Althaimenes'te diger 6rneklerde bahsettigimiz figiirlerde oldugu
tizere, yerin altina girdigi bolgede olimstiz kilinmistir, kendisine yakaranlari duyar ve onlarin
yakarmalarina karsilik kehanetlerde bulunup hastaliklar icin sifalar dagitir. “Belli bir kentin kahramaninin
sahip oldugu etki dairesi dar ve kisith olsa da, bu, onu, ona tapanlara daha yakin kilmistir ¢tinkii kendi
atalarinin ve sadece kendi yurtlarma ait atalarin ruhlari, daha ytiksek mertebelerdeki diger goriinmez
gliclere kiyasla onlara daha samimi bir sekilde aittir.”1%” Bagka bir deyisle 6ltimsiiz olduklarina inanilan bu
varliklarin saygi ve hiirmet gérme hususunda, diger tist diizey tanrilardan eksik kalir bir yanlar1 yoktur,
fakat giic konusunda onlara denk degillerdir ¢iinkii onlarin etki dairesi simirhidir; yurtlarinin ve onlara
tapinan sinirl bir cevrenin 6tesine uzanmamaktadir, onlar bulunduklar: topraga baglidir.108

2.6. Throphonios Kiiltii ve Kokenleri

Yer ile iliskili gticlerini Gaia’dan, x0oviov datepov (khthonion daimon)’lara, yani yer-altinda yasayan
ve orada olimstiz kilinan varliklara bir baska ornek, AeBdadeia (Lebadeia)’da yerin derinliklerinde bir
magarada ikamet ettigine inanilan Tpogp®viog (Trophonios)'tur. Orada, yeralt1 ugurumundan olusan bir inisi
olan bir magarada Trophonios'un icinde yasadigina inamilan bir kehanet merkezi bulunur ve ona damsacak
olan kisi bu magarada bulunan acikliktan gukura iner.”1% Bir magaradaki derin cukurda ikamet ettigine
inanilan ve bir zamanlar tinlti bir yap1 ustas: iken 8lmesine izin verilmeyip Zeus tarafindan 6liimstiz kilinan
Trophonios 6rneginde de bir 6nceki drneklere benzer bir sekilde daimon’dan murad edilen emellerin basinda,
gelecege dair kehanetlerde bulunmasi ve hastaliklara sifalar dagitmasi beklenir. “ Amphiaros gibi 6nceden bir
insan, tinlii bir yap1 ustasi olan ve diismanlarindan kagarken, Lebadeia’da yere girerek sonsuza dek yerin
derinliklerinde yasamaya devam eden ve gelip ona soru soranlara gelecegi haber veren Trophonios'un
magarada yer-tanrilart i¢in alisildik oldugu tizere bir yilan seklinde yasadig distnilirdd, dolayisiyla
yilanlar Asklepios igin oldugu gibi onun iginde kutsaldir, magarasinda yasar ve ayrica kendisi de bir yilan
bicimindedir.”10 Tipki Amphiaraos ve diger drneklerde oldugu tizere diismanlar tarafindan oldiiriilmekten
ya da kaderinde olan o¢liimden alikonulup kendisine oliimstizliik bahsedilen Throponios’!, Antik Yunan
dininde, kendisine giiclii ve etkili bir kiiltiin adandify figtirler arasindadir. “Buiyiilti varhigmin yerine

101 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5. 59. 3.

102 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5. 59. 3.

103 Apollodorus. The Library, with an English Translation by Sir James George Frazer. in 2 Volumes. (Cambridge: Harvard University Press, 1921), 309-311, 3-
2.

104 Apollodoros, Bibliotheka, 178.

105 Diodorus, The Library of History of Diodorus Sicilus, 5.59. 1-4).

106 - Apollodoros, Bibliotheka, 178.

107 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 160.

108 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiilti ve Oliimsiizliik Inanct, 160.

109 Strabon. The Geography, wvol: IV. Translated by. H. L. Jones (Cambridge: Harvard University Press, 1927), 414. 38. Url
https:/ /penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Strabo/9B*.html

110 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanct, 117-121.

111 Boiotia'daki Lebadeia kasabasi] Trophonios korusundan Herkyna (Hercyna) nehri ile ayrilir. . . Magarada nehrin kaynaklar: ve asalarinin etrafina
yilanlar sarilmis halde duran tasvirler vardir. Bu resimlerin Asklepios (Asklepios) ve Hygeia (Saglik) oldugu diisiiniilebilir, ancak Trophonios ve
Herkyna da olabilirler, ¢iinkii yilanlarin Asklepios kadar Trophonios icin de kutsal oldugunu diistintiyorlar Pausanias, Description of Greece, 9. 39. 2.
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hapsedilmis bir ruh gibi, magarasinin dibinde bedensel olarak yasamakta olduguna inanilan Trophonios’a
danismak i¢in magarasina dar bir gegitten girmek gerekiyordu ve iceride danisan kisi onu sahsen gérmeyi
ya da en azindan talimatlarim1 duymay1 beklerdi.”"2 Amphiaraos 6rneginde oldugu tizere Throphonios'a
danisacak kisi de ona siyah bir kog kurban ederek ebedi meskeni olan magarasina 6yle inerdi.1?

Bu ¢ok eski zamanlarda magaralara ve yerin altina nakledilmis insanlar olan Zeus tarafindan oliimiine
engel olunarak olimstiz kilinmis ve yerin derinliklerine nakledilmis bir x86viov Oaiopov (khthonion
daimon) yani yeraltinda bulunan daimonlar, Amphiaraos ve Trophonios gibileri, sadece eski tanr figiirlerinin
efsane tarafindan yeniden sekillendirilmis halleridir.’* Bu eski tanri figiirlerinde var olduguna inamilan
giicler ise baslangi¢ caglarinda yerin dogrudan kendisine yani Gaia'ya adanan etkin bir kiilt ile iliskilidir.
Antik Yunan dininde de pek ¢ok antik ve yaban halkta oldugu tizere Toprak Ana olan yerin kendisine giiclii
ve etkili bir kiilt adanmis ve bu kiilt nesillerle birlikte asama asama Kkisilestirilerek cesitlenmistir. Bu
kisilestirilmis varliklarin 6ltimstiiz yasamlari ve ebedi meskenleri ise baslangi¢ caglarindan bu yana onlara ya
da onlarin bagrindan ¢iktig1 yere, topraga aittir yani onlara sonradan bahsedilmis degildir.’’> Bundan dolay1
baslangic ¢aglarindan bu yana, bu kisilestirilmis varliklarin tapinimlarinin bulundugu yerlerde, gelecekten
haber veren ve magarada ya da yerin altinda yasadigina inamilan bir tanr1 ya da gti¢ her zaman vardir
diyebiliriz.116

Sonug

Yerin altinda yasayan tanrilar olan x0oviov Oaiwpov (khthonion daimon)larin, ‘sifa ve kehanet
glicleri’nin yamni sira topragi kutsayarak hasadi da zenginlestirdiklerine inanilir. Topragin altinda ikamet
ettiklerine inanilan bu tanrisal varliklar, onlara tapman tilke sakinlerine gelecekteki olaylara dair, ruhlar
aleminden yukari kehanetlerde bulunup hastaliklara sifalar dagitirlar ve yasayan insanlar icin tarlalarin
ekimiyle toprak mahsullerinin hasadmi kutsarlar.’’” Kendilerine atfedilen bu giicler ise dini temsilin en
erken donemlerinin mimari ve tim var olanlarin anasi olan Gaia temsili ile dogrudan dogruya iliskili ve
baglantilidir. Ciinkii bu varliklara adanan kiiltlerin izlerini siirdiigtimtizde onlara atfedilen giiclerin bir
zamanlar Gaia'ya atfedildigini ya da dogrudan ondan istendigini gormekteyiz. Dolayisiyla diyebiliriz ki yer-
altinda yasayan daimonlarin sahip oldugu gticler ve onlardan istenenler, 6ziinde mitolojik kozmogoninin en
temeldeki temsil ve baslaticis1 olan Gaia’'nin, dini temsil i¢cinde sonradan kisilestirilmis tezahiirleridir. Gaia
ise baslangic ¢aglarinda insanlarin bagrinda hayat bulup yasadiklari yerytizii ya da Toprak Ana’nin tanrisal
bir boyut kazanmis halidir. Insanlar kutsal ile temasa gecmeyi 6grendiklerinden bu yana kendisinin
bagrinda dogup yasam bulduklar yerytizii onlarin ilk ve en kadim tanris1 olmustur. “Yeryiiztintin ilk
sezgisi, onu varolusun her ifadesinin temeli olarak gosterir; yerin tistiindeki her sey bir biittindiir ve birlik
olusturur.”18 Bu birlik ve biittinlik duygusu ile harmanlanan kutsalin ilk ve en giiclii sezgisi, onu dini
temsilin en etkin ve giiclii varligina doniistiirmiis ve boylelikle nesiller boyu hi¢ sekteye ugramadan devam
eden bir kiilt ortaya ¢ikmustir.

Yerin altinda yasayan tanrilar olan x8oviov daiwpov (khthonion daimon)lara dair inancin, 6nem
itibariyla neredeyse daha yiiksek tanrilara olan inanca denk oldugu bu kiiltte; bu varliklara tapinim, her
zaman mezarin bulundugu yer ile baglantilidir, baska bir deyisle kahraman mezarmin bulundugu yere siki
bir sekilde bagldir; yani mezar1 onun meskenidir ve bu mesken yerytizii ya da Toprak Ana olan Gaia'nin
bizzat bagrinda yer alir.'!® Yasadiklar1 yerin derinliklerinden yukari, hastaliklar i¢in yardim ya da gelecege
dair haber gonderen kahramanlar ya da yerin altinda bulunan bu daimonlar, kesinlikle belli bir yere baglidir
dolayisiyla ‘kehanet ve sifa giicii'nde bulunmalari, onlardan sadece mezarlarinda ya da ebedi
istirahatgahlarinda beklenebilir zira onlarin meskeni sadece orasidir.’? Onlar sahip olduklar1 giicleri
kendisinin bagrinda bulunduklar yerytizii, Toprak Ana yahut Gaia’dan alirlar. “Belirli bir yerde yerlesik
olan ve orada yasayan daimonlar olarak onlara ayrilmis belirli yerlerde bulunan bu varliklar, stirekli orada
bulunurlar ve herhangi bir yerde degil, sadece oralarda gortinebilirler.”1?! Toprak ana yahut yer tanricasi
Gaia’'nin, dini temsildeki kisilestirmeleri olan bu kahramanlardan her birinin kendine 6zgii bir alan1 vardir
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114 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanct, 123.

115 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiilti ve Oliimsiizliik Inanct, 123.

116 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiilti ve Oliimsiizliik Inanct, 123.
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ve onlar sadece yerin altina girdikleri yerde ve sadece gelecekten haber verip hastaliklara sifa bahsetmek
suretiyle etkilidirler.12?

132

12 Rohde, Psykhe Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik Inanci, 118.
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Extended Abstract

In the history of humanity, a sacred place and the earth or soil, which forms the basis of its sanctity and therefore has
many symbols, meanings and dimensions in religious terms, are worshipped because it exists, expresses itself and other
beings, bestows, produces and embraces everything that exists. Thus, the sacredness attributed to the place that is
considered sacred is in essence the manifestation of the sacredness attributed to the earth or soil. While in the early ages
this sacredness was attributed to the entire earth, in time it was parceled out with certain boundaries and limited to this
area only. The main reason for this is that the limitlessness of the earth exceeds the perspective of the human being and
he tries to overcome the insecurity and nakedness arising from this limitlessness by limiting the earth with certain
boundaries and making it his own independent space. In any case, in a sacred space, a distinctive feature, a symbol,
through which the sacred is manifested and which makes it holy and different from other places, has often naturally
existed in or around the space itself. When the space that is considered sacred does not have a feature that makes it
different from the other spaces of the earth through itself, a sign that distinguishes it from the others and makes it
sacred and holy has been brought and placed in the place that is considered sacred. The main reason for this need is the
limitlessness of the earth and the sense of insecurity caused by this limitlessness and the tension of relativity, and the
desire to put an end to the anxiety caused by the inability to find direction and feel belonging, in short, to find an
absolute fulcrum and thus to feel safe. This sense of belonging in order to feel secure and to survive, which has been one
of the most fundamental motivations of human beings since the beginning of time, has led them to divide and fragment
the boundlessness of the earth by delimiting it in order to appropriate it for themselves, and thus the world has become
'my world'. Accordingly, the bounded and parceled out area has become 'my world' and the places beyond this
boundary are wild and frightening. Again, while in the early ages people worshipped the earth or the land itself for the
reasons we have mentioned, in later periods they transformed it into personified beings. Through these personified
beings, the divination and healing powers that were once sought from the earth or the soil itself were now sought from
these personified underground gods and earth spirits. One of the representations of central importance in the ancient
Greek understanding of religion is the earth, Mother Earth or Gaia, the mother and bearer of all that exists. Like many
peoples, the Greeks held the earth sacred as the main source of life from which everything that exists is born and in
whose bosom everything grows and grows, and thus a powerful and influential cult was dedicated to the earth, or
'Mother Earth' as she was called. In this study, it has been claimed and justified that some of the productions of Greek
religious representation that emerged after the early ages of Greek religious representation, the origins of the gods
living beneath the earth are the cult of Gaia, one of the oldest cults of Greek religious representation. In the process of
justifying this claim, the powers that Gaia is believed to possess were emphasized and examples were presented to
show that these powers were preserved in the subterranean dai-mon that emerged in the later periods of religious
representation. In Greek mythology, Gaia is one of the most influential religious representations from whom healing for
illnesses and prophecy for future events are sought. The healing and prophetic powers that Gaia is believed to possess
are not limited to Gaia alone. In mythological literature, these powers are also believed to be possessed by many
underground gods or earth spirits believed to live under the ground. In this study, it is claimed that the powers
possessed by some of the underworld gods and earth spirits in Greek mythology are in fact the powers attributed to
Gaia, and therefore the cults dedicated to these beings have their origins in the representation of Gaia. In the process of
justifying the claim, it was tried to show that the powers of divination and healing attributed to Gaia in religious
representation were preserved in these beings.
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Abstract: City where poets live certainly has an impact on the formation of their cultural treasures. Likewise, it can be
said that poets contributed to the civilization of those cities through poetry. The city of Najaf, located one hundred and
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Giris

Sairlerin edebi metinlerde kullandiklar: islup, kendi hayal diinyalariyla ilgili bir meseledir. Bu
itibarla, sairin hayal diinyasina erisebilmek i¢in onun kullandig: iislubu irdelemek ve hayal diinyasini
olusturan unsurlar1 anlamak gerekmektedir. Varligini asirlarca bir ordu disipliniyle stirdiiren klasik Tiirk
siiri gercevesinde siir iireten sairlerin muhayyilesine erismek ve siirlerin anlam derinligine ulagsmak igin
tislubu sekillendiren hususiyetlerin tespit edilmesine dair ¢alismalar yetersizdir. Klasik Tirk edebiyati
sairleri bircok konuda siir nazmetmis ve benzetme yoluyla pek ¢ok mazmun olusturmuslardir. Sairler
bunlar1 yaparken de bazen mekanlardan istifade etmislerdir.

Sairler, siir yazdiklarinda mekana kendi ruhundan bir iz biraktig1 gibi mekanlarin da insan ruhu
tizerinde gozlemlenebilen etkisi oldugu muhakkaktir. Insanlarin siyasi, sosyal, dini ve edebi kiiltiir
hazinesinde sehirlerin etkisi bulunmaktadir. Bunun yaninda sairler, hi¢ gitmedikleri ve bulunmadiklari
sehirlere siirler yoluyla ulasabilmektedir. Bu bakimdan siirlerde, sehirlerin kullanimi 6nem arz etmektedir.
Bu bilgilerden hareketle calismada Necef sehri degerlendirilmistir. Necef sehri Hz. Ali'nin kabrinin orada
oldugu rivayetinden sonra bir yerlesim yeri olmus ve Siilerce kutsal bir yer olarak goriilmiistiir. Klasik Ttirk
edebiyatinda daha ¢ok Alevi-Bektasi sairlerce ele alinan Necef sehri, bu edebiyat cercevesinde siir yazan
diger sairlerce de kullanilmaistir.

Hz. Ali'nin burada medfun oldugu rivayetinden hareketle Necef sehri ekseriyetle Hz. Ali ile ilgili
olarak ele alimmistir. Cok nadir olarak da Hz. Ali ile baglantisiz bir sekilde yorumlanabilen 6rnekler
bulunmaktadr.

Bu calismada Necef sehrinin klasik Tiirk siirlerinde hangi sebeplerle ele alindig1 konusu irdelenmistir.
Calisma ana hatlariyla bes boltimden miitesekkildir. IIk bolimde Hz. Ali'nin hayat1 anlatilmus, ikinci
bolimde Necef sehri ele alinmus, tictincti boliimde Alevilik-Bektasilik hakkinda konuyla alakali muhtasar
bilgiler okuyucularin istifadesine sunulmustur. Calismanin ana boliimii ise dordiincti boluimdiir. Bu
bolumde Klasik Turk siirinde Necef konusu ele alinmistir. Klasik Tiirk siirinde Necef bashigt kendi icinde
dort basliga ayrilir. Bu bashklar altinda Necef sehrinin hangi terkiplerle kullamildig: tespit edilmistir.
Calismanin muhtevast Hz. Ali ekseninde oldugundan bu konuyla alakali olmayan bashklar
degerlendirmeye alinmamustir. Besinci boliimde ise klasik Tirk siirinde yapilmus olan sehirlerle ilgili
calismalar (tezler, makaleler ve kitaplar) derli toplu bir sekilde verilmistir. Ardindan sonug ve kaynakca
bolumleri gelir.

1. Hz. Ali

Hz. Alj, ilk miislimanlardan olup dort halifenin de sonuncusudur. Mekke’de hicretten yaklasik olarak
22 y1l 6nce dogdugu rivayet edilir. Hz. Ali'nin babas1 Hz. Muhammed’in amcasi olan Ebu Talib, annesi ise
Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Hz. Ali hentiz cocukken Mekke’de ortaya ¢ikan bir kitlik sebebiyle Hz.
Muhammed’in himayesine ge¢mis ve hicret zamanina kadar onun yaninda kalmistir.! Mekke miisriklerinin
baskilar1 sebebiyle Medine’ye giden Hz. Muhammed, kendisini ¢ldiirmeye gelecek olan kafirleri oyalamasi
icin Hz. Ali'yi Mekke’de birakmistir. Hicretin besinci ayinda muhacirler ve ensar arasinda yakinlik kurmak
amaciyla kurulan muahat sirasinda Hz. Muhammed, Hz. Ali'yi kendisine kardes se¢mis ve hicretin ikinci
yilinda da kardesi Fatima ile evlendirmistir.? Bu evlilikten ticti erkek ikisi kiz olmak {izere toplam bes
cocuklar: olmustur. Hz. Ali ve Fatima'nin ¢ocuklarinin isimleri: Hasan, Hiiseyin, Muhsin (C)h‘j dogan);
Ummii Giilsiim ve Zeynep'tir3 Bu cocuklardan Hasan ve Hiiseyin fitnenin kurbani olmus ve sehit
edilmislerdir. Hz. Ali; Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber basta olmak tizere Hz. Muhammed’in bizzat
katilmadig1 savaslarda onun sancaktarligini yapmus ve efsanevi anlatilara konu olan basarilar elde etmistir.4

1 Ethem Ruhi Figlaly, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 2/371.

2 Meliha Yildiran Sarikaya, Tiirk-Isldm Edebiyatinda Hz. Ali (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 16.

3 [brahim Giiltekin, “Kasidelerde Hz. Ali ve Hz. Ali’ye Dair Unsurlarmn Kullanimuna Yénelik Tespit ve Degerlendirmeler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli

Aragtirma Dergisi 62, (Ocak 2012), 18.

4 Halis Aydin, “Bektasi Bir Sair: Benderli Cesari'nin Siirlerinde Bektasilik Terimleri” 12. Uluslararast Sosyal Bilimler Sempozyumu Bildirileri, ed. ed. Sevil
Priyeva Karaman (Ankara ASEAD. 2023), 1/414.
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Hz. Muhammed’e katiplik yapmis olan Hz. Ali ayrica Hudeybiye Anlasmasi'ni da kaleme almistir.
Islam'm ilk yillarinda Kureys'ten on yedi kisinin okuma yazma bildigi ve bunlar arasinda Hz. Ali'nin
oldugu belirtilir.5 Mekke'nin fethinden sonra Kéabe'deki putlar1 yikma gorevi kendisine tevdi edilmistir.
Bunlarin yaninda Hz. Ali ilk {i¢ halife doneminde hicbir idari gérevde bulunmamis ve yapilan savaslara
katilmamustir. Hz. Osman’in sehadete erismesi sebebiyle kendisine hilafet sancag: teklif edilmis ancak Hz.
Ali bu teklifi Talha ve Ziibeyr'e yoneltmistir. Daha sonra 1srarlar neticesinde halifeligi kabul etmistir.”
Halifeligi doneminde ekseriyetle i¢ karisikliklarla miicade eden Hz. Ali, Miislimanlarin birbirini kirdig1 bu
donemden oldukca etkilenmistir. Insani hassasiyet vasiflar1 yiiksek olan Hz. Ali, Kur'an ve siinnete tam
bagli, diinyevi islerden el etek cekmeyi dileyen takva sahibi idealist bir miimin olarak nitelendirilir.®

Kafe’de bulundugu bir sirada kendisinden intikam almak arzusuna sahip Harici Abdurrahman b.
Miilcem tarafindan sabah namazma durdugu bir sirada zehirli bir hangerle sirtindan darbe almis ve bu
yaranin etkisiyle iki giin sonra 19 veya 21 Ramazan 40'ta (26-28 Ocak 661) vefat etmis ve bugitinkii ad1 Necef
olan Kife'de defnedilmistir.?

Hz. Ali orta kisa boylu, esmer tenli, iri ve siyah gozlii bir yapiya sahip olup sik sakalli ve ytizii
giizeldir. Cocuklugunda putlara tapmadig; igin sonralar1 Kerremallahu vechehu dua ctimlesiyle anilmistir.0

Ahmet Talat Onay, Aciklamali Divan Siiri Sozltigi eserinde Hz. Ali'nin bir¢ok tinvani oldugunu
belirtir ve gesitli manzum eserden alintilar yaparak sunlari siralar: “1) Allah'in arslani, sir-i Yezdan,
Esedullah, sir-i Hud4, 2) Hayder, Hayder-i Kerrar, 3) Saki-i Kevser, 4) Makberinin Necef civarinda bir yerde
oldugu hakkindaki rivayete mebni sah-1 Necev ve sultdn-1 Necef, 5) sah-1 veldyet, 6) Diirr-i Necef, 7)
Padisah-1 Necef, 8) Necati, sahib-i Necef, 9) EbtG Tarab, 10) imam-1 Evliya, 11) Emiri’l-mt’minin, 12)
Murteza” .11

Klasik Tiirk siirinde Hz. Ali, yukarida anilan isimleriyle birlikte anilmistir. Sairler, muhatabini 6vecegi
zaman Hz. Ali'nin ilim, irfan, yigitlik gibi degerleriyle ele alir. Boylece sair, muhatabin: ele aldig1 zaman
kendisinde olan, olmayan veya olmasim bekledigi hususiyetleri Hz. Ali benzetileniyle ifade etmeye galisir.’?

2.Alevilik-Bektasilik

Bektasilik, adin1 Hac1 Bektas Veli’den alan, Balim Sultan ve Mansur Baba gibi bir¢ok eren araciligiyla
Anadolu ve Balkanlarda faaliyet gostermis kokeni Ttirk olan bir tarikattir.’3

Hac1 Bektas Vel adina kurulan, Haci Bektas Veli'yi pir, Hz. Ali'yi rehber ve Hz. Muhammed’i miirsid
olarak kabul eden bir yapiya sahip olan Bektasilik, Islam medeniyetinde on iki esas tarikattan biri olarak
karsimiza gikar.

Bektasilik, Anadolu’da yayilmis olan tarikatler arasinda en ¢ok dikkat ¢ekenlerden biridir. Yapilan
arastirmalara gore Bektasiligin XV. ytizyillda kurulusunu tamamladig1 ve ayin ve erkaninin teskil oldugu
anlasilmaktadir’®. Hatta XVII. ytizyildan itibaren ne Osmanl kaynaklarinda ne de Avrupa kaynaklarinda
Kalenderiler hakkinda herhangi bir bilginin bulunamamasi sebebiyle Kalenderiligin 6nemini yitirip
Bektasiligin Osmanli’'nin resmi tarikat: oldugu belirtilir.1>

Bektasilik, Ttirk siyasi ve diistince tarihinde dnemli bir etkiye sahip ana kurumlardan biridir. Ayrica
Bektasilik, Tiirklerin diinyada soz sahibi oldugu ve en kudretli donemini yasadigi Osmanh
Imparatorlugu'nun kurulus ve ytikselisi doneminde oldukca miithimdir. Osmanli’'nin fetih zamanlarinda

5 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber'in Hz. Ali ile Olan iliskilerinin Onemi ve Analizi” Ulusal Hz. Ali Sempozyum Bildirileri. (Izmir,
[zmir Miiftilagt, 2007), 1/166.

Figlaly, “Hz. Ali”, 2/372.

Sarikaya, Hz. Ali, 17.

Figlali, “Hz. Ali”, 2/372.

Figlaly, “Hz. Ali”, 2/372.

10 Sarikaya, Hz. Ali, 19.

11 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve [zali (Haz. Cemdl Kurnaz) (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2007), 32-33.

12 Gtiltekin, Kasidelerde Hz. Ali, 19

13 Ahmet Ugur, Klasik Tiirk Siirinde Bektasilik (Canakkale: Paradigma Yaynlari, 2020), 56.

14 Kemal Dascloglu, “ Alevilik-Bektasilik iliskisine Dair”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi/ 11, (2004), 30.

15 Ugur, Klasik Tiirk Siirinde Bektasilik, 58.
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oncii birlikler genellikle stfiler ve bektasiler oldugu sdylenir. Bunlarin yaninda Bektasilik, Orta Asya’daki
Turk kiltirtint gtintimiizde dahi yasatan bir yapiya sahiptir.16

Ahmet Yesevi ogretilerinin Anadolu’daki tezahiirii olan Bektasiligin olusumunun ilk zamanlarinda
Yesevi dgretilerine bagh oldugu sdylenebilir. Sonralari ise Yeseviligin icerisine Hur(fi ve Safevi kiiltiirlerinin
karismasiyla farkl bir yapiya biirtindiigi de bir gercektir. Bektasiligin yasadigi bu doniisiim edebi eserlerde
de dikkati ceken bir unsurdur. ilk zamanlarda seriate bagli bir tarikat olan Bektasiligin seriatten uzak bir
hiiviyet arz etmesi veya oyle nitelendirilmesi genellikle Hurafilikle karsilasilmasi ve onun etkisinde

kalmasindan sonra olmustur.1”

3.Necef

Tarihi sehir Necef, Kafe'nin batisinda ve bugiin igerisinde
turbeler kabirler bulunan ytiksek bir plato tizerinde yer alan bir
yerlesim yeridir. Yaygin bir inanisa gore Hz. Ali'nin gizlice buraya
getirilip defnedildigi rivayetinden dolay1 ayr1 bir énem kazanmis ve
bu hadiseden yaklasik bir buguk asir sonra bir yerlesim merkezine
dontigsmiistiir.18

Hz. Ali'nin kabrinin ortaya c¢ikisi ve mezarmin tamirinin
dokuzuncu asirda  gerceklestigi  duistiniilmektedir. Islam
kaynaklarimin tamaminada Hz. Ali tiibesinden bahsedilir. Bu tiirbe
ilk olarak Harun Resid doneminde (786-808) ortaya c¢ikmustir. Zira

bulunmamaktadir. Uzerinde sadece toprak olan kabri ziyaret eden
zamanin halifesi Harun Resid, kabrin yaninda bir gece gegcirir. Bu
siire zarfinda dualar edip namaz kilan halife daha sonra buraya

= . L : yiiksek kiibbeli bir cami yaptirir. 892-901 senelerine gelindiginde
glafeitg'r’:'daeﬂ;:gﬁ‘:ﬁ’d’t‘ergﬁ‘l’j’;a’Zi’fﬁ; : é’:"E’T": ise donemin halifesi Mutazid Billah, Hz. Ali tiirbesini yeniden ingsa

nr. 5964, vr. 65°) ettirip etrafin1 genisletir. Boylelikle ttirbe bir kiilliyeye doniistir.
I¢inde yeni odalar bulunan kiilliyede artik misafir agirlanabilmekte
ve ogrenciler konaklayabilmektedir.!® Bu iki insadan sonra tictincii
olarak Hamdani sultan1 Abu’l-Hayca, Hz. Ali'nin tiirbesini saltanati
doneminde tekrar imar ettirip hali ve perdelerle siisler. Daha sonra
Biiveyhi hiikiimdar1 Adudiiddevle bu yapry1 genisletir ve tamir
ettirir?0 Bu tamirat islerinden sonra kiilliyede btiytik bir agilis
yapilir. Acilistan sonra bu kiilliyede konaklayan Adudiiddevle,
halkin sorunlariyla ilgilenip bu sorunlar ¢6ziime kavusturmayi

kendisine gorev edinmistir.

Necef’te Hz. Ali'nin tirbesi

1508 senesinde Safevi hiikiimdar: Sah Ismail, Bagdat1 ele
gecirmesinin ardindan Necef'e ugrar. Burada Hz. Ali tiirbesini ziyaret eden Sah Ismail, buranin ahalisine
cesitli hediyeler verir. Necef'te suyun az oldugunu 6grenen Ismail, Firat nehrinden Necef'e kadar bir kanal
agmak suretiyle Necef’e su getirir. Bu sebeple ismi gegen kanala “Sah Nehri” ad1 verilmistir.?! Bunun disinda
bir tepede olan Necef sehrinin sirtlara kadar ulasan bir denizin oldugu ve Necef’'in de bu deniz kenarinda
bulundugu da ifade edilir.22

16 Dascloglu, “ Alevilik-Bektasilik iliskisi”, 31.

17 Ugur, Klasik Tiirk Siirinde Bektasilik, 286.

18 Mustafa Oz, “Necef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/486.

19 Wameedh Sarhan Al-Rubaye “Osmanli Dénemi'nde Hz. Ali Kiilliyesi Vakiflar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirmalart Dergisi /91 (Giiz, 2019),
90.

20 Ulkii Akgay, “Osmanli Siirinin Cografyast Gazellerde Sehirler” (istanbul, Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 700.

21 Rubaye, “Osmanli Dénemi Hz. Ali Kiilliyesi Vakiflar1”, 91.

2 Akcay, “Osmanl Siirinin Cografyast Gazellerde Sehirler” 700.
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Devlet geleneginde Islam biiyiiklerine sayginin esas oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla bu tiir
mekanlara oldukga sayg: gosterilmis ve ihtiramda bulunulmustur. 1533-1535 senelerinde ise Kanuni Sultan
Siileyman, Irakeyn seferiyle Bagdat’it fethetmesinin ardindan Necef’i ziyaret eder. Burada Hz. Ali'nin
turbesine ugrayan Sultan Siileyman, bu tiirbedeki gorevlilere, tiirbeyi ziyaret eden ziyaretgilere ve Necef
ahalisine cesitli ihsanlarda bulunur. Bunlarin yaninda tiirbeye degerli halilar hediye etmistir. Osmanl
doneminde, Hz. Ali tiirbesi ve diger biitiin kiilliyeler tamir ettirilmek suretiyle yenilenmis ve baz1 kiilliyeler
de genisletilmistir.> Necef sehri I. Diinya Savasi’nda Ingilizler tarafinda isgal edilene kadar Bagdat
vilayetinin Kerbela sancagina bagh bir kaza olarak Osmanli’da kalmustir.

4. Klasik Tiirk Siirinde Necef

Klasik Turk siiri basta olmak tizere Hz. Ali'yi ihtiva eden manzum ve mensur eserlerde onun
kendisine atfedilen tinvanlari siklikla kullanilir. Bu tinvanlardan Necef Hz. Ali'nin kabrinin burada
oldugunun rivayet edilmesi sebebiyle 6nem kazanmaktadir. Klasik siirde Necef sehrinin gectigi biittiin
manzumelerde Hz. Ali'nin anlatildig1 veya Hz. Ali'nin unsurlarinin 6n plana ¢ikarildig: goriilmiistiir. Cesitli
yiizyilllardan taranan 150’den fazla manzum eserde Necef'in ekseriyetle bir terkiple kullanildig:
goriilmustiir. Bu terkipler: Diirr-i Necef, Bahr-i Necef, Necef Irmagi, Sultan-1 Necef ve Sah-1 Necef'tir.
Necef'in terkipsiz miistakil olarak kullanildig1 da gortilmdisttir.

4.1. Diirr-i Necef/Sehvar-1 Necef

Bazi kaynaklarda, onceleri Necef'te olan bir gol veya denizden bahsedilmis olmasi ve Necef'in deniz
kenarinda kuruldugunun ifade edilmesi bir zamanlar Necef’in incisinin meshur oldugu diistincesini
uyandirabilir. Diirr-i Necef terkibinin bulundugu bazi beyitler Hz. Ali ile dogrudan baglantiliyken bazi
beyitler ise Hz. Ali ile baglanti kurulmadan yorumlanabilmektedir. Bu durumda sairler diirr-i Necef
ifadesini kaliplasmis olarak essiz ve nadir olan seyler i¢in de kullanabilmistir.?*

Hz. Ali'nin tiirbesinin Necef’te olmasi sebebiyle Irak’ta bulunan bu sehir olduk¢a 6nem kazanmustir.
Bu sebeple klasik Tiirk siirinde Hz. Ali'nin lakaplarindan biri olarak bu terkip gecer. Bu hususta ilk 6rnek
Baki Divani'ndan (6.1600):

“Kiymet gerekse kavliine diirr-i Necef gibi
Bihtide yire agma dehénun sadef gibi” (Baki, G.522/1)

Necef'in incisine paha bicilemeyecegini diisiinen saire gore muhatabinin sozlerine Necef incisi
ayarinda bir kiymet belirlemek gerekirse onun agzini istiridye gibi agmasi bosa bir ¢cabadir. Beyitte diirr ve
sadef arasinda bir ilgi bulunmaktadir. Klasik siirde siklikla kullanilan inci, sadef olarak isimlendirilen ve
denizlerde yasayan kabuklu bir hayvanin karninda olusmaktadir. Nisan yagmurlarindan nasiplenmek
isteyen bu deniz canlisi, bu ay geldiginde denizden ¢ikar ve adeta bir midye gibi kapagim acip, tizerine
diisen yagmur damlasimi yutup tekrar denize doner. Denizdeki tuzlu su bu yagmur tanesiyle birlesince
deniz canlist act gekmeye baslar ve acidan kurtulmak icin bir sivi salgilar. Bu sivilar katilasinca da inci
denilen yar1 degerli yap1 ortaya ¢ikar.?> Yani esasinda bu inci bir acinin tezahiirtidiir. Diirr-i Necef ifadesi
Hz. Ali'nin lakaplarindan biridir. Yukaridaki beyitte de bu lakap hasebiyle gecmektedir. Beyit ayrica
istiridyenin kabugunun nadiren a¢ilmasini az konusmayla iliskilendirilebilecek sekilde tertip edilmistir. Zira
kisi az konusursa soyledigi soz kiymetli olacaktir.

Bir sonraki 6rnek Mevlana Sami'den gelmektedir. Ahdi, Giilsen-i Sudrad isimli eserinde Mevlana
Sami’den bahsettikten sonra ona ait bu 6rnegi sunar:

2 Rubaye, “Osmanli Dénemi Hz. Ali Kiilliyesi Vakiflar1”, 91.
2 Akgay, “Osmanli Siirinin Cografyas: Gazellerde Sehirler” 709.
% [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Ankara, Akcag Yaymlart), 141-142.
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“Virdi cihanda silk-i cevane ciin seref
Layik degiil mi dinse “Ali"ye diirr-i Necef”26

Sair, cihan1 miiserref kildig1 icin Hz. Ali'ye diirr-i Necef yani Necef'in incisi demenin oldukga yerinde
bir is olacagini ifade etmektedir. Zird Necef’in incisi nadir ve degerli bulunan bir malzemedir.
Emri (6.1575) de bu mazmunu kullanan sairler arasindadar:

“Jaleler diirr-i Necef dakdi kulagina anun
Old1 giil halka-be-gtis1 o ruh-1 zibanun” (Emri, G.269/2)

Sabahlar1 yaprak veya ciceklerin tizerinde goriilen su damlalar igin kullanilan jale, sebnem ve c¢iy
olarak da adlandirilir. Ayrica klasik Tiirk siirinde sevgilinin yanagindaki ter icin mazmun olarak da geger.
Sevgilinin kulagindaki kiipenin parlakligi bu ciy tanesine benzetilir.?” Emri'ye ait bu 6rnekte de yukarida
bahsedilen mazmun iliskilerinin kullamildig1 goriiliir. O giil yanakh sevgilinin kulagindaki kiipeler hem
jaleye hem de Necef incisine benzetilmistir.

Tirabi (6.1868) tarafindan nazmedilen bir diger 6rnek Kemali Efendi isimli birisi i¢in yazilmigtir:

“Bir kemal ehl-i “Ali-siretdiir
Sozleri olsa nola diirr-i Necef” (Ttirabi, G.100/2)

Beyitte Kemali Efendi, ahlaki taraflarinin Hz. Ali"ye benzetilerek olgunluga ulasmuis bir sahsiyet olarak
nitelendirilir. Sozlerinin her birinin de Necef incisi gibi oldugu tasvir edilir. Zira Necef’in incisi nadir ve
degerlidir.

Bir sonraki ornek Vustli (6.1592) tarafindan yazilmis bir gazeldendir. Gazelde genel olarak ehl-i islam
arasinda huzurun nasil saglandig: ifade edilir:

“Bahr-i in'amun ¢t bi-haddiir eya Diirr-i Necef
Keff-i lutfundan n’ola her katreye erse tuhef”

“Ehl-i Islam arkasinda tigiiniin etdi huztr
Ciimle “alem zat-1 pakiinden sentin buld seref” (Vustli, G.97/1-2)

“Onun lutfundan her zerreye bir ihsan gelse yine de onun ihsan denizinin bir hududu yoktur. Ctimle
alem Diirr-i Necef'in sifatindan ve kilicindan seref ve huzur bulmustur.” Manasma gelen beyitte Diirr-i
Necef ile kastedilen Hz. Ali’dir. Onun savaslarda gosterdigi gayretler ve basarilar huzuru getirmistir.

Neccar-zade Riza (6.1746) Divani’'ndan:

“Ol iki gevher-i pakize-i sehvar-1 Necef
Her biri ziver-i ser-tac-1 siyadetdiir bu” (Neccar-zade Riza, G.70/6)

Sair, Hz. Ali'nin iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'e atifta bulunur. Her iki oglu da tertemiz bir
cevher gibi olup ahlaki yonden birer altina benzetilir. Buradaki “sehvar” ifadesi kelime anlamu itibariyla iri
inci tanesi olarak ele alinir. Dolayisiyla Hz. Ali i¢in Necef'in incisi tabiri kullanilmigtr.

Buradaki ¢rneklerde genel olarak diirr-i Necef ifadesiyle Hz. Ali kastedilir. Bu durum direkt diirr-i
Necef ifadesinin gectigi beyitte olmasa da merhun beyitlerle anlam tamamlanabilmektedir. Bu terkiple Hz.
Ali bazen alemi liituflandiran kisi olarak bazen de ahlak: yontiyle ele alinir.

% Siileyman Solmaz, Ahdi, Giilsen-I Suara (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirligii, 2018), 193.
27 Erdem Can Oztiirk, “Divan Siirinde Kulakla flgili Deyimler ve Anlam Cercevesi” Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi/ 66, (Eylil,
2019), 72.
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4.2. Bahr-i Necef/ Derya-y1 Necef/ Necef Irmag:

Klasik Tirk siirinde; bahr, derya ve irmak Necef ile terkibe giren kelimeler olarak karsimiza cikar.
Necef'in klasik Tiirk siirinde bu terkiplerle kullanilmasinin nedeni ise rivayetlere gére Hz. Ali'nin kilici
Zilfikar't buraya attirmasidir. Hz. Ali, Zulfikar'in Necef denizine birakilmasimi 6nce Hasan’a soyler.
Hasan'in Ziilfikar'in giizelligi karsisinda onu denize atmaya kiyamadigini fark eden Hz. Ali, bu defa diger
oglu Hiiseyin'i gorevlendirir. Bir baska rivayete gore de Hz. Ali, Hz. Muhammed'in vefatindan sonra
Zilfikar1 hi¢ kullanmamustir. Aleviligin saygin kaynaklarindan Yemini'nin Faziletndme’sine goére bu durum
Hz. Muhammed tarafindan vasiyet edilmistir.?8 Sairler mizaclarini anlatirken kimi zaman da memduhlarinin
hiinerlerini 6verken onun kilicina gondermeler yapabilirler.?” Bu bilgilerden hareketle siirlerde Necef denizi
genellikle kili¢ mefhumuyla birlikte kullanilir.

[k 6rnek Bali (6.?) Divani'ndan:

“Zi’'l-fikar’1 kusana bahr-i Necef'den ¢cikarup
‘Ali-i sani(y)i evvel salalum ‘ummana” (Bali, K.16/5)

Bu 6rnekte Hz. Ali'nin, Ziilfikar't Hz. Muhammed’in “Ben 6ldiikten sonra Ziilfikar’1 kimseye ¢ekme.”
seklindeki vasiyeti tizerine kilicin1 Necef Denizi'ne attig1 rivayetine telmih vardir.

Sadrazam Nasuh Pasa’nin ¢vgtisii tizerine Nevizade Atayi (6.1635) tarafindan kaleme alman bir
kasideden gelmektedir:

“Salup semsir-i ates-tabr d&’im Ziilfekar-asa
Giim ide legker-i a’day1 derya-y1 Necef-vari” (Nevizade Atayi, K.5/59)

Zilfikar'a benzeyen ve ates parlakligima sahip kilicn1 salladiginda diisman askerlerinin
kayboldugunu ifade eden sair, bu yok olusu Ziilfikar'in Necef denizinde kaybolmasina benzetmektedir. Zira
bir rivayete gore Hz. Hiiseyin, Hz. Ali'nin vasiyeti {izerine Ziilfikar't Necef Denizi'ne atmistir. Ziilfikar,
Necef denizi ile kavusunca ortaligin kaynadigi rivayet edilir. Siirde bu rivayete telmih vardir.

Nali'nin (6.1675) Tuhfetii'l-Emsal adli eserindendir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in menkabelerinin
anlatildig1 boliimde Necef ele almnir:

“Ql iki diir-dane-i bahr-i Necef
Ol iki li'li-yi htimaytn-sadef” (Nali, M.217)

Sairin, iki diir-dédne dedigi Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 olan Hasan ve Hiiseyin'dir. Terkipten anlasildig:
kadariyla bahr-i Necef'ten kasit ise Hz. Ali’dir. Hasan ve Hiiseyin'in menkabelerinin anlatildigt bu boliimde
onlarin birer inciye benzetildigi goriiliir.

Ummi Sinan (6.1658) Divan:

“Ql cevahir ma’deni hulk-1‘azimindiir ziba
Pes Necef irmagina kildun isaret Murtaza” (Ummi Sinan G.13/21)

Bu beyitte digerlerinden farklh olarak dogrudan Necef irmag1 seklinde tamlama yapilmistir. Belki de
Necef'in Tiirkge bir kelime ile terkibe girdigi tek 6rnek Ummi Sinan Divani'ndan gelmektedir. Kerbela
hadisesinden bahsedilen bu gazelde, Murtaza kelimesi ile Hz. Ali'nin lakab1 anilmakta ve Necef sehrinden
gecen irmagin degerli taslarla dolu oldugu ifade edilmektedir. Bunun sebebi ise Hz. Ali'nin bu irmag; isaret
etmesi yani kabrinin bu sehirde oldugunun rivayet edilmesidir.

%8 Meliha Yildiran Sarikaya, “Ziilfikar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2013), 44/556.
2 Ali Duman, Kldsik Tiirk Siirinde Savas Aletleri (XV-XVI. Yiizyil Divanlarina Gére) (istanbul: DBY Yayinlari, 2022), 113.
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4.3. Sdh-1 Necef/ Sultan-1 Necef

Hz. Ali'nin makberinin Necef civarinda oldugu diistiniildiigiine mebni olarak Sultan-1 Necef ya da
Sah-1 Necef terkipleri sik kullanilir. Taranan manzum eserlerde en ¢ok 6rnegin bu terkiplerde kullanildig:
gorilmiistir.

Bu baslik altindaki ilk 6rnek Serifi (6.1630) Divani'ndandir:

“Ya Muhammed handanun bendesidiir sefkat it
Bu Serifi-i fakiri nesl-i sultan-1 Necef” (Serifi, G.188/5)

Sair, bu beyitte sefkat beklemektedir. Cektigi eziyet ve ezalardan bunalan sair, bu durumu
sitemkarane bir sekilde dile getirir. Hz. Ali'nin neslinden oldugunu belirten sair, merhamet dilemektedir.
Buna gore sair Hz. Muhammed’in soyundan oldugunu belirtir.

Neccar-zade Riza (6.1746) Divanu:

“Gonce-i 4l 11 “aba giilbiin-i bag-1 Zehra
Ziver-i tac-1 gither pare-i sultdn-1 Necef” (Neccar-zade, G.147/4)

“Al-i Aba; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'i karsilayan bir ifadedir” .30
Zehra ise bilindigi tizere Hz. Muhammed’in kiz1 ve Hz. Ali'nin esidir. Beyitte de Zehra'min bahgesindeki
giiller al-i abadir diyen sair ekler, bunlar sultdn-1 Necef’in tacindaki birer cevherdir.

Resmi (6.?) Divanu:

“Yar-i kebel ol Haydar-i kerrar sultan-1 Necef
Siz gibi mi ettigim hakk’a dedi lev kesef” (Resmi, M.35)

Bu beyitte de Haydar-i kerrar ve sultan-1 Necef ibareleri Hz. Ali i¢in kullanilmis lakaplardir.

“Mesreb-i lutf i sehas1 hemgii sultan-1 Necef

Hem hasebte irs ytiiziindendir ‘Ali ana selef

Gecti iklim-i velayet tahtina oldu halef

Iktida eden anin tarikine olmaz telef

Diirr-i derya-y1 hiiviyyet mazhari sirr-1“Ali

Padisah-1 heft-kisver Hac1 Bektas-1 Vell” (Resmi, TB. 4)

Resmi tarafindan yazilan bu terciibend, anlasildig1 tizere Hac1 Bektas Veli i¢in nazmedilmistir. Onun
tarikina giren kisinin telef olmayacag ifade edilirken onun soyunun sultan-1 Necef'e yani Hz. Ali'ye kadar
uzandig belirtilir.

Gelibolulu Ali (6.1600):

“Diir-i gerdtn ti namver-i sah-1 Necef
Giiher-i kan-1 seref mihr-i sipihr-i ikbal” (Gelibolulu Ali, K.4/15)

Ali Pasa’nin 6vgiisii igin yazilan bu kasidede yazilan kisinin 6vgii derecesini arttirmak igin Necef’in
sahi1 ibaresi kullanilmustir. Bilindigi tizere $Sah-1 Necef ifadesi Hz. Ali i¢in kullanilan bir ifadedir. Bu beyitte
de Hz. Ali ile ayn1 ismi paylasan Ali Pasa icin bu ifade kullanilmuistir.

30 Mehmet Temizkan, “Hilmi Efendi’de Hz. Ali ve Al-i Aba Algis1”, Alevilik Bektasilik Arastirmalar: Dergisi, 15 (2017), 23.
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“Katre-i eskiim anun izinde ey Sah-1 Necef
Benzer ol 14'ltye kim koynina koymisdur sadef” (Gelibolulu Ali, G.252/1)

Siirlerde sadefle inci anlamina gelebilecek kelimeler (1G'16, diirr ...) bir arada kullanilabilmektedir. Bu
beyitte de belirtilen tiirden bir iliski so6z konusudur. Sair, Sdh-1 Necef ifadesini seslenmek {izere
kullanmaktadir. Sah-1 Necef’e seslenen sair, goz yaslarinin onun izinde oldugunu belirtmesinin ardindan
sadef denilen deniz hayvaninin karnindaki inciye atifta bulunur. Sair, goz yaslarini sadefin icindeki inciye
benzeterek goz yasinin degerini ortaya koymaktadir.

Kéami (6.1724) Divani:

“Nr-1 dii-cesm-i hazret-i sehenseh-i Necef
Nazende Al-i beyt-i Habibiin ser-amedi” (Kami, K.4/3)

Bu beyitte agik bir sekilde sehenseh-i Necef ifadesiyle Hz. Ali kastedilmistir. Zird Hz. Ali'nin iki oglu
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin iki goziinin nurudur. Sairin ifadesiyle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, Hz.
Muhammed’in ailesinin ser-dmedi yani 6nde gelenleridir.

Bir sonraki 6rnek Nami (6.?) Divanui'ndan:

“Her nefes zikr-i Huda’ya kasis eyle dayima
Olasin ta pey-rev-i 4gahi-i sah-1 Necef” (Nami, G.58/2)

Sair, muhatabina her nefesinde Allah’in zikrine ¢abala der ve ekler “Cabala ki sdh-1 Necef'in takipgisi
olabilesin.” Sairin, takipgisi olmasini telkin ettigi kisi sah-1 Necef ifadesiyle Hz. Ali’dir.
Nesimi (6.1404-05)Divani:

“Ol velayet ka1 vii sultan-1 din sdh-1 Necef
Téc-dar-1 enbiya bii ser-firdz-1 evliya” (Nesimi, K.6/13)

Yukaridaki beyitte sah-1 Necef terkibiyle ifade edilen Hz. Ali, saire gore evliya ve enbiyalarm 6nde
gelenidir.
Nevi (6.1599) Divanu:

“Sah-1 Necef halife-i din Murtaza Al
Sermaye-i velayet i sir-i Huda “Ali” (Nevi, TB.1/11)

Ornekte Hz. Ali, sdh-1 Necef olarak nitelendirilir. Beyitte de genel olarak Hz. Ali'nin vasiflari
sayllmaktadir. Bu vasiflar: Sah-1 Necef, halife-i din, Sermaye-i velayet, sir-i Huda seklindedir.
Sabir Parsa (6.1679-80) Divanu:

“Tab-1 temiz-1 hasrde leb-tesne kalmazuz
Sabir eger sefd’at iderse sah-1 Necef” (Sabir, G.113/5)

Sabir Parsa’ya gore eger kendisi sah-1 Necef’'e yani Hz. Ali'ye giinahlarmin aff1 icin dilekte bulunup
sefaat ederse, mahserin o yakici sicaginda susuz kalmayacaktir. Bu inanisa sahip olan sair, Hz. Ali'den
medet ummaktadir.

Yenisehirli Avni (6.1883) Divani:

“Kehl-i cesm-i dil-i Cibril-i eminem zira
‘Avniya hak-i der-i Hazret-i sah-1 Necef'em” (Yenisehirli Avni, G. 266/6)
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Sair, bu beyitte sah-1 Necef'in kapisindaki toprak olduguni ifade eder. Sah-1 Necef ifadesiyle Hz. Ali
kastedilmistir. Sair bu beytin gectigi gazelinde kendisini ayrica “diirr-i yetim ve beytii's-seref” olarak da
nitelendirir.

Fuzli (6.1556) Divanu:

“Ruhsat-1 ‘azm-i gaza Sdh-1 Necef’den isteyiip
Geldi dergahina gosterdi tarik-i ihtirdam” (Fuzali, G.9/2)

Alevi-Bektasi meclislerinde “yedi ulu ozan”dan biri olan Fuzali, bu beytinde gaza icin sah-1 Necef'ten
icazet istenildigini ve bunun i¢in de Hz. Ali'nin Necef'te bulunan kabrine ihtiram gosterildigini ifade
etmektedir.

Hayali (6.1557) Divani'ndan:

“Nebi Medine-i “ilm old1 bab1 sdh-1 Necef
O dergehiin itiyem ol kapuda derbanem” (Hayali, G.21/3)

Hayali'nin bu beyti ( bl <l alally 2))) (b Wby o g alall 4% Ul) “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun
kapisidir. Ilim isteyen kapiya gelsin.”3! hadis-i serifine atif yapmaktadir. Beyitte sah-1 Necef olarak
nitelendirilen Hz. Ali’dir. Sair de kendisini bu dergahin koruyucusu ve gozeticisi olarak niteler.

Bu baslik altindaki ¢rneklerde sah-1 Necef ifadesiyle Hz. Ali kastedilmistir. Buna gore sairler, sah-1
Necef'i kullandiklar1 beyitlerde ondan sefaat istemekte, izin istemekte, onu takip etmekte ve ondan
merhamet dilenmektedir. Bunlarin diginda Hz. Muhammed’ in aile ferdi olarak da gegmektedir.

4.4. Bir Sehir Olarak Necef

Necef sehri siirlerde, Hz. Ali'nin makberinin burada oldugu rivayetinden hareketle kutsal bir sehir
olarak ifade edilir ve bu minvalde degerlendirilir.

19. ylizy1l sairi olan Esref Pasa, Bektasilige meyli olan bir sairdir. Bu dogrultuda Esref Pasa (6.1894),
incelenen sairler arasinda siirlerinde Necef sehrini en ¢ok kullanan sair olarak géze carpar:

“Dirig tali'im etdi beni Necef den dtr
Birakd1 zulmete gonltim tahasstir-i mafat

Uytn-1 hasretime titiya-y1 hak-i Necef
Akatds seyl-i medid-i siriski ‘ayn-1 Firat

Necef ki mecma’-1 bahreyn-i lutf u rahmetdir
Habab-1 ctiylarindan kinaye Ab-1 Hayat

Necef ki matla’-1 envar-1 sirr-1 kudretdir
‘Izar-1 mihr ii mehi anda fers ederler mikat

Necef ki Meshed-i sdhen-sah-1 vilayetdir
Ttirab-1 cevher-i can sengi rtth-1 mahlakat” (Esref Pasa, K.13/5-6-7-8-9)

[k beyitte Necef ten uzak diistiigii icin tiziilen sair, gonliiniin zulmet i¢inde kaldigini ifade eder ve bu
durum sebebiyle sansina sitem eder. Ikinci beyitte ise bu ayrilik sebebiyle Necef'in topragina duydugu
ozlemden dolay1 sairin gozyaslar1 dinmeksizin akmakta ve sair de bu durumu Firat nehrine tesbih

31 Seyit Avey, ‘Ben lim Sehriyim Ali de Onun Kapisidu’ Hadisi Uzerine” Marife Dergisi, 3 (2004), 354.
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etmektedir. Ardindan gelen beyitlerde ise sair, Necef'in hususiyetlerini saymaktadir. Buna goére Necef,
diinyanin rahmetidir, sirr-1 kudretin nurudur ve vilayetlerin sahidir.

“Selb edip aramimu bir afitdb u mah-ra
Geh Necef geh semt-i Yesribdir goniilde arzt
Niikhetin eyler goniil ol ravzateynin ciist i ct
Beyt-i ma’mfr olsa bab-1 gayra kilmam ser-fiirti
Canda mihrimdir Muhammed dilde mahimdir “Ali
Kiblegahimdir Muhammed secdegahimdir “Ali” (Esref Pasa, Miis.4)

Hz. Ali'nin kabrinin Necef'te oldugu rivayetinden dolay1 Necef sehri klasik Tiirk edebiyat: sairleri
tarafindan kutsal goriiliir. Buna gore sairler zaman zaman diinyanin rahmeti olarak Necef sehrini gordiikleri
gibi zaman zaman da Medine-i Miinevvere ile beraber Necef sehrine gitmeyi arzularlar.

“Hak-i Taybe tatiya-y:1 dide-i ‘ugsakdir
Cevher-i seng-i Necef dag-1 dile tiryakdir
Sahasi ol Ka'beteynin akdes-i afakdir
Can u dil rtisaye-i erkanina miistakdir
Canda mihrimdir Muhammed dilde mahimdir “Ali
Kiblegahimdir Muhammed secdegahimdir “Ali” (Esref Pasa, Miis.5)
146

Sair, siirlerinde kutsal sehirlerin isimlerini siklikla gecirmektedir. Necef de bu sehirlerden biridir.
Buna gore Medine sehrinin topraklar1 asiklarin goz bebegidir. Ayni sekilde Necef sehrinin tasi toprag: ise
gonlii yaralanmus kisilerin dermanidir.

Nami Divani:

“Idemez her dide seyr-i hitta-i pak-i Necef
Giilsen-i Hulddiir zira ravza-i hak-i Necef” (Nami, G. 59/1)

Nami tarafindan nazmedilen bu kaside Necef redifi ile tertip edilmistir. Gazelde ekseriyetle Necef'in
hususiyetleri anlatilir. Bunun yaninda Necef’ten ayr1 diisen birinin Necef’e besledigi muhabbet ve 6zlem s6z
konusudur. Yukaridaki drnekte ise beyit “Necef’ in temiz diyarlarinin seyrine her goz sahip olamaz, ¢tinkii
Necef’in o gtizel topraklar1 adeta cennetten bir bahgce gibidir.” anlamina sahiptir.

Seyh Galip (6.1799) Divanu:

“Sepper 1 Seppire eder intisab
Gevher-i asl-1 Necef-i mahtab” (Seyh Galip, G.14/4)

Saire gore bu beyitte Hz. Ali, Necef sehrinin asil miicevheridir. Bu sebeple de Sepper ve Seppir yani
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyn’e de intisap etmek gerekmektedir.
Fuzali Divan:

“Necef’de baglamayam Hak hidmetine kemer
Gidip Firenk diyarina baglayam ziinnar” (Fuzali, K.6/38)

Sairin bu kasideyi yazdigi donemde Necef'te oldugu diistiniilebilir. Zira Fuzli'nin 1527’de Hille ya
da Necef’'e geri doniis yaptig1 bilinmektedir. Bu stirecte de Necef'te bulunan Hz. Ali tiirbesinde oranin
isleriyle ilgilendigi tiirbedarhik gorevi ytirtitttigti tahmin edilmektedir. Sair burada “Necef’te olmayayim da
kafir diyarinda hristiyanlara hizmet mi edeyim.” baglaminda bir degerlendirmede bulunuyor.
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Neccar-zade Riza Divani’'ndan:

“Secer-i tayyib-i bustan-1 Ebi'l-Kasimdur
Nahl-i ziba-y1 Necef gonce-i ra'na-y1 seref” (Neccéar-zade Riza, G.147/4)

Kaynaklarda Ebii'l-Kasim ifadesi Hz. Muhammed’in kiinyesi olarak gecmektedir.’? Dolayisiyla
beyitten “Hz. Muhammed’in giil bahgesi olan temiz seceresi Necef'in haysiyeti ve siislii dalidir.” anlamu
cikarilabilir.

Necati (6.1509) Divani’'ndan:

“Redd itme dermendi ey Sahibui'n-Necef
Virsin harim-i hormetiine hastalar tuhaf” (Necati, G. 269/1)

Ornekte Hz. Ali sahibii'n-Necef olarak ele alinir. Hastaliklarinin derman igin buraya gelen hastalar da
ona duyduklari saygidan dolay1 buraya hediye birakirlar.
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Sonuc¢

Necef sehri, Hz. Ali'nin buraya defnedildigi bilgisinin yayilmasindan sonra yerlesim yeri hiiviyeti
kazanmus bir sehirdir. Hz. Ali'nin burada medfun olmasi, Necef'in klasik Ttiirk siirinde genis bir yelpazede
degerlendirilmesine sebep olmustur. Necef sehri, her dénemde klasik siirde karsiik bulmus ve gesitli
mazmunlarla ele alinmistir.

Necef sehri “diirr-i Necef, sehvar-1 Necef, sah-1 Necef, sultin-1 Necef, bahr-i Necef, derya-y1 Necef,
Necef 1rmag1” sekillerinde ele alinmustir. Diirr-i Necef ve sehvar-1 Necef terkipleriyle ekseriyetle Hz. Ali
kastedilmistir. Hz. Ali buralarda alemi nurlandiran ve ahlaki yoniiyle 6rnek alinan suretlerde ele alinmustir.
Ancak bazi beyitlerde Hz. Ali ile baglant: kurulmadan essiz ve nadir seyler icin de diirr-i Necef terkibinin
kullamildig: gortlmiistiir. Bunun disinda sédh-1 Necef ve sultan-1 Necef terkipleriyle direkt Hz. Ali'nin ele
alindig1 tespit edilmistir. Bu terkiplerin kullanildig: beyitlerde sairler Hz. Ali’den sefaat istemekte ve ondan
merhamet dilenmektedir. Bahr-i Necef ve derya-y1 Necef terkipleriyle ise ¢ogunlukla Ziilfikar'in denize
atilmasi hadisesine telmih yapilmustir. Siirlerde Necef sehrinin miistakil olarak kullanildig1 da goriilmiistiir.
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Bu durum bazen Necef sehrine duyulan 6zlem bazen de bu sehre yapilan elestiriler seklinde ele alinmistir.
Hz. Ali ayrica Necef’in sahibi olarak da goriilebilmektedir.

Giintimuizde yiiksek bir platoda ve etrafi kurak arazilerle gevrili bir yerde bulunan Necef sehrinin
onceki ytizyillarda etrafinda deniz ya da gol oldugu siirler vasitasiyla da goriilebilmektedir.

Alevi-Bektasi sairlerin Necef sehrine veya Necef sehriyle ilgili kavramlara daha ¢ok meylettigi ve
siirlerinde bu kavramlar1 diger sairlerden daha fazla kullandig1 gortilmuistiir.
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Extended Abstract

The style that poets use in literary texts is a matter of their own imagination. In this respect, in order to access the poet's
dream world, it is necessary to examine the style he uses and understand the elements that make up his dream world.
There are insufficient studies on identifying the characteristics that shape the style in order to reach the imagination of
the poets who produce poetry within the framework of classical Turkish poetry, which has continued its existence with
an army discipline for centuries, and to reach the depth of meaning of the poems. Classical Turkish literature poets
composed poems on many subjects and created many themes through analogy. While doing these, poets sometimes
used places.

Just as poets leave a trace of their own soul on a place when they write poems, it is certain that places also have an
observable effect on the human soul. Cities have an impact on people's political, social, religious and literary culture. In
addition, poets can reach cities they have never been to or have been to through poems. In this respect, the use of cities
in poems is important. Based on this information, the city of Najaf was evaluated in the study. The city of Najaf Hz.
After the rumor that Ali's grave was located there, it became a settlement and was seen as a sacred place by Shiites. The
city of Najaf, which was mostly discussed by Alevi-Bektashi poets in Classical Turkish literature, was also used by other
poets who wrote poetry within the framework of this literature.

Hz. Ali based on the rumor that Ali is buried here, the city of Najaf is mostly known as Hz. It was discussed in relation
to Ali. Very rarely, Hz. There are examples that can be interpreted unrelated to Ali.

In this study, the reasons why the city of Najaf is discussed in classical Turkish poems are examined. The study
basically consists of five chapters. In the first part, Hz. Ali's life is explained, the city of Najaf is discussed in the second
part, and concise information about Alevism-Bektashism is presented to the readers in the third part. The main part of
the study is the fourth chapter. In this section, the subject of Najaf in Classical Turkish poetry is discussed. In classical
Turkish poetry, the title Najaf is divided into four titles. Under these headings, the compositions in which the city of
Najaf was used were determined. The content of the study is Hz. Since it is on the Ali axis, titles that are not related to
this subject were not taken into consideration. In the fifth chapter, studies (theses, articles and books) about cities in
classical Turkish poetry are presented in an organized manner. This is followed by the conclusion and bibliography
sections.

The city of Najaf, Hz. It is a city that gained the identity of a settlement after the information spread that Ali was buried
here. Hz. The fact that Ali is buried here has caused Najaf to be evaluated in a wide range of classical Turkish poetry.
The city of Najaf has found a response in classical poetry in every period and has been discussed with various
metaphors.

The city of Najaf was discussed in the forms of "durr-i Necef, sehvar-1 Necef, shah-1 Necef, sultan-1 Necef, bahr-i Necef,
derya-1 Necef, Necef river". Mostly with the compositions of Diirr-i Necef and Sehvar-1 Necef, Hz. Ali is meant. Hz. Ali
is discussed here in images that enlighten the world and are taken as an example in terms of his morality. However, in
some couplets, Hz. It has been observed that the term durr-i Najaf is also used for unique and rare things without
establishing a connection with Ali. Apart from this, it is directly related to Hz. It has been determined that Ali was taken
into consideration. In the couplets where these compositions are used, poets refer to Hz. He asks for intercession from
Ali and begs for mercy from him. With the combinations of Bahr-i Necef and Derya-y1 Necef, the incident of Zulfiqar
being thrown into the sea is mostly referred to. It has also been seen that the city of Najaf is used independently in the
poems. This situation has sometimes been discussed as longing for the city of Najaf and sometimes as criticism of this
city. Hz. Ali can also be seen as the owner of Najaf.

It can also be seen through poems that the city of Najaf, which is located on a high plateau today and surrounded by
arid lands, had a sea or a lake around it in previous centuries.

It has been observed that Alevi-Bektashi poets are more inclined towards the city of Najaf or concepts related to the city
of Najaf and use these concepts in their poems more than other poets.
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Halil ibrahim Aydin | Kur’én’da Yeryiizii Merkezli Dogal Afetlerle ilgili Olarak Zikredilen Bazi Kavramlarin Baglamsal A¢idan Degerlendirilmesi

Giri

Doga§l afet kavrami, dogal ve afet lafizlarinin birlesiminden olusmaktadir. Terimdeki dogal kelimesi;
tabiat igerisinde olusan, insanin kontrolti disinda meydana gelen demektir. Afet ise can ve mal kaybina,
fiziki ve psikolojik hastalik ve travmalara yol acan olay anlamina gelmektedir.! Tanimdan da anlasildig:
tizere dogal afetler, meydana geldikleri bolgelerde can kayb:1 basta olmak tiizere ¢esitli sosyal ve ekonomik
kayiplara neden olabilmektedir. Hayatin normal akisin1 negatif olarak etkilemekte, aktivitelerin sekteye
ugramasina hatta tamamen yitirilmesine yol agmaktadir. Cografya, iklim kosullari, jeolojik ve topografik
ozellikler sebebiyle diinyanin gesitli bolgelerinde afetler meydana gelmektedir. Bu durum, iki ayr1 sonuca
isaret etmektedir: Tedbir almak. Afet karsisinda sabirli, direncgli olmak.

Bu acidan bakildiginda; Kur'an, dini, cani, mali, nesli ve akli korumaya yonelik emir, nehiy ve
tavsiyeler iceren vahiyler biitiintidiir. Afetler ise s6z konusu bu bes seye zarar veren veya tamamen ortadan
kaldiran seylerdir. Kur’an’da zikredilen afetlerde de s6z konusu bu zarar1 ve helaki gérmek mimkiindiir.
Nitekim Allah’a ve Peygamberlere isyan edip yasadiklari topluma zarar veren kimselerin cesitli dogal
afetlere maruz birakildig1 Kur'dn'da zikredilmektedir.?2 Ayrica s6z konusu bu afetler, cana ve mala direkt
olarak etki etmekle birlikte dini yasam kisitladig1 veya tamamen engelledigi icin dolayli olarak dini hayata
da olumsuz olarak etki etmektedir. Yine nesil ve akla da dogrudan ve dolaylh zararlari mevcuttur.

Insana direkt veya dolayli zararlari olan s6z konusu bu dogal afetler ile ilgili olarak Kur’an’da deprem
basta olmak tizere sel, su tagkini, kitlik ve kuraklik gibi afetlere isaret eden bazi kavramlara yer verilmistir.
Nitekim depremle ilgili olarak; dekk, racce, racfe, timme, vaki‘a ve zelzele lafizlar1 zikredilmistir.3 Sel ve su
taskini manasina gelen tafan kelimesi Kur’an’da iki kez gecmektedir.# Gavr ve sinin kelimelerinde kuraklik
anlami vardir.> Naks lafzi ise kitlig1 ifade etmektedir.® 155

Ayrica sdz konusu bu kavramlar tizerinden Kur'dn'da onceki toplumlarin bu tiir afetlere maruz
kaldig1 beyan edilmektedir.” Yine ileriki zamanlarda boyle afetlerin olusacagi da haber verilmektedir.® Bu
sebeple ilgili kavramlarin bu tiir afetlere kars1 tedbir alinip hazirlikli olunmasina da delalet ettigini s6ylemek
mimkundur

Calismada tarama yontemi kullanilmis olup dogal afetlerle iliskili olan kavramlar ayetler icerisinden
taranmis ve belirli mantiksal orgii icerisinde tasnif edilmistir. Tefsir eserlerindeki yorumlar da dikkate
almarak baglamlar ile ilgili ¢ikarimlar yapilmistir. Tabii ki afetlerle ilgili olan kavramlar bunlarla sinirli
degildir. Makaledeki sinirlilik sebebiyle gokytizii merkezli dogal afaetlere isaret eden diger bazi kavramlar
farkli bir galismada incelnecektir. Calisma neticesinde Kur’dn'in insana yasadig1 ortamiyla ilgili (diinya)
farkindalik olusturdugu ve diinyanin bazi potansiyel tehlikeleriyle ilgili bilgi verdigi sonucuna ulasilmis

olup miiminin bu tiir afetlere karsi tedbir almasinin zzimnen 6gtitlendigi de anlasilmistir.

1. Deprem

Sarsinti, hareket etmek, tepinmek, sallanmak anlamlarmna gelen deprem, gesitli sebeplerle diinya
yiizeyinin derinliklerinde olusan enerjinin ani bosalmasi neticesinde meydana gelen sarsint1 anlaminda bir
jeoloji terimidir.® Es anlamlilar1 olarak zelzele, irlanti, sarsinti, arz irgalanmasi, hareket-i arz ve seizma
kelimeleri kullanilir.1

1 TUBITAK, “Dogal Afetler”, Erisim: 5 Haziran 2023.

2 el-"Araf 7/155; el-Ahzab 33/11; en-Nazi‘at 79/34; vd.

3 el-Bakara 2/214; el-"Araf 7/78, 91, 143; el-Hacc 22/1; el-Ankebtt 29/37; el-Ahzéab 33/11; el-Vaki'a 56/1; el-Hakka 69/14; en-Nazi“at 79/34; el-Fecr
89/21; ez-Zilzal 99/1.

4 el-"Araf 7/133; el-Ankebat 29/14.

5 el-Kehf 18/41; el-Miilk 67/30.

6 el-Bakara 2/155.

7 el-"Araf 7/78, 91; el-Ankebut 29/37.

8 el-Hacc 22/1; ez-Zilzal 99/1.

9 Coskun Isci, “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?”, Journal of Yasar University 3/9, 961.

10 Kugat.com, “Zelzele”, Erisim 26 Temmuz 2023.



156

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (1) 2024

Kur'an’da depremle ilgili olarak; zelzele, racfe, racce, tamme, vaki'a ve dekk lafizlan
zikredilmektedir.!’ Asagida belirtildigi tizere bu kavram cesitliliginin, depremin ve siddetinin gesitliligine,
meydana getirecegi maddi-manevi yikimin boyutuna delalet ettigini soylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu
kavramlar, depremin insanda birakacagt olumsuz psikolojik durumun mahiyetine de isaret etmektedir.

Bu kelimelerden biri olan zelzele/zilzil (d‘jj;/ifjjj), aslen bir seyi hareket ettirmek anlamina

gelmektedir. Bu anlamdan hareketle istiare yoluyla korkutmak ve sakindirmak anlaminda da
kullanilmaktadir. Zira korkutulan veya bir seyden sakindirilan kimse de sarsilir ve irkilir. Zelzele ve zilzal
ise yer sarsintisi, deprem manasindadir.’? Ibn-i Astr, kelimenin kokiiniin ayagm kaymasi anlamima gelen z-
Il vezninde siilasi/ticli bir kelime oldugunu ve depremin siddetli bir olay oldugunu ifade etmek igin
rubai/dortlii fiil kalibina konularak zelzele seklinde zikredildigini aktarmaktadir.3

Zelzele kokii, Kur’an’da ii¢ kez fi’l-i mazi mechal formda (VJ,!) A)J,!)) iki defa da masdar kalibinda ( Ji;

%) olmak tizere toplamda beg defa zikredilmektedir.4 Bu bes yerden biri el-Bakara suresindedir.!> Bu ayette,

el-Ahzab suresinin 9.-11. boliimiinde izah edilen Hendek harbi esnasinda ¢ekilen sikintilarin ashabin cennete
girmelerine vesile olacaginin beyan edildigi ifade edilmektedir.’® Yine Ata b. Ebt Rebah’'dan (6. 114/732)
rivayetle, Medine’'ye hicretin ilk giinlerinde indigi, ayette Yahudi ve miinafiklarin eziyetleri sebebiyle
miiminlerin sikintiya diistiigii belirtilmistir.l” Buradaki (J) lafzina “stkintidan igsel sarsinti yagadilar, psikolojik

olarak sarsildilar”, “achk, susuzluk, yorgunluk ve korku sebebiyle asiri yiprandilar.” anlamlar1 verilmis olup!®
ayette, gegmis toplumlarin bu sikintisinin mitiminlerin ¢ektigi stkintidan daha siddetli oldugu beyan edilerek
sahabe ve timmetin, cesaretlendirilmesi ve metanet duygularinin gelistirilmesi maksadiyla zikredildigi
anlasilmaktadir.1®

Zelzele kelimesinin zikredildigi bir diger ayet ise el-Hac suresindedir.?0 Burada zelzele lafz1 yer
sarsintis1, yerytiziiniin hareket etmesi anlaminda hakiki manasinda kullanilmistir. Lakin bu sarsmtinin vakti
ve mahiyetiyle ilgili cesitli yorumlar yapilmistir. Zira -kiyamet alametlerinden biri olarak zikredilen-
glinesin batidan dogmasi esnasinda veya sura ilk tftirtilme zamaninda kiyametin hemen o6ncesinde
diinyada meydana gelecegi ifade edildigi gibi kéfirler ve miicrimler igin kiyamet sonrasinda olabilecegi de
beyan edilmis olup kiyamet 6ncesinde diinyada meydana gelecegi goriisii daha isabetli goriilmiistiir.2!

Ayetin baglami dikkate alindiginda; insana hitap edilerek Allah’a karsi sorumlulugu (takva)
hatirlatilmaktadir. Bu sorumlulugun iyi kavranmas: igin, sorumluluktan kacmanlarin esi-benzeri
goriilmemis ¢ok siddetli bir depreme maruz kalacaklar ifade edilmistir. Ayrica s6z konusu bu sorumluluk
ve depremin de Allah’m kudretinde oldugu, sonraki ayetlerde yeniden dirilme meselesi 6zelinde beyan
edilmektedir.?? Yine surenin 1-16. ayetlerinde insanin yaratilis asamalari, diinyanin yasanilir bir yer olarak
yaratilmasi ve insana sunulmasi, insanin diinyada iyi bir yasam stirebilmesi ve ahirette de rahat edebilmesi
icin tistlenmesi gereken mesuliyetleri hatirlatilarak insanin kendisi ve yasam alani olan diinya ile ilgili belirli
sorumluluklar1 olduguna da isaret edilmektedir.?® Netice itibariyla insanin ayette ifade edilen s6z konusu bu

11
Bazi galismalarda hasef lafzinin da deprem afetiyle ilgili oldugu degerlendirmesi yapilmistir. Ancak bu kelime, topragimn yerin dibine batmasini ifade

ettiginden dolay1 karstlasma, erozyon ve obruk bashg: altinda incelenmesi uygun goriilmiistiir. ilgili calismalar icin bk., Mehmet Kaya, “Kur’an
Acisindan Deprem Olgusu”, Tevilat 4/2 (Aralik 2023), 355.

12 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisinii’l-’Arab, (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 11/308.

13 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, et-Tahrir ve“t-tenvir (Tunus: Daru“t-Tuntsiyye, 1984), 30/490.

14 el-Bakara 2/214; el-Hacc 22/1; el-Ahzéab 33/11; ez-Zilzal 99/1.

15 el-Bakara 2/214.

16 Taberi, Camiu'l-beyin, 3/636-639; Alusi, 2/103.

17 Ebtt Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes’“td b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Mealimii“t-Tenzil (Riyad: Déar-u Taybe, 1989, 1/244-245.

18 Eb@ Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi, Camiu’l-beyan an te'vili ayi'l-Kur’an (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1994), 3/638; Begavi,
Me alimii“t-Tenzil,), 1/245; Vehbe Ziihayli, et-Tefstru’l-veciz, “ald hamisi’l-Kur'dn’i’l-"Azim (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 34.

19 Nasiriidddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyrut: Dar-u ihyéi’t—Tﬁrési’I—Arabi, ts.), 1/135. Tantavi b.
Cevheri el-Misri, el-Cevihir fi tefsiri’l-Kur’an'il-Kerim (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, H 1350), 1/191, 4/187.

20 el-Hacc 22/1.

21 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi'l-"Arabi, 2002), 3/113; Taberi,
Camiu’l-beydn, 16/446, 449; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Niiket ve’l- uyiin (Beyrut: Déru’l—kitébi’l—ilmiyye, ts.), 1543; Ebi’'l-
Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad, Medirikii’t-tenzil ve hakdiku’t-tevil (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 2/426; Makdisi, Fethur
Rahman, 399-404; Meragi, 17/84; Tantavi Cevheri, 11/4.

2 el-Hacc, 22/3-6.

2 Kuseyri, Letaif, 2/528-529; Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-Hanbeli, Fethu r-Rahmin fi
tefsiri’l-Kur’an (Katar: Vizarati'l-Evkaf ve’s-Stiani’l-Islamiyye, ts.), 399-404.
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depremden etkilenmemesi icin kendisi ve yasadig1 diinya ile ilgili sorumluluklarini yerine getirmesinin
gerekli oldugu anlasilmaktadir.

Bir diger zelzele lafzi, el-Ahzab suresindedir. 2 Bu ayetteki zelzele lafziyla Kureys, Katafan ve Bent
Kurayzadan olusan diisman ordusundan meydana gelen korkunun kastedildigi ifade edilmistir.?> Ayette
miiminlerin stnandig1 ve bu imtihan esnasinda asir1 korku sebebiyle ciddi bir sekilde sarsildiklari, psikolojik
olarak daraldiklar1 ifade edilmektedir. Bundan dolay1 buradaki zelzele lafzinin da mecazi anlamda
kullanildigini séylemek miimkiindiir.

Zelzele kelimesinin zikredildigi diger yer ise ez-Zilzal suresindir.?6 Burada da zelzele kelimesi
yerytiziiniin sarsilmasi anlamini ifade ettiginden hakiki anlamda kullanilmigtir. Surenin genelini dikkate
aldigimizda kiyamet vaktindeki hadiselerin aktarildig1 ve bu hadiseleri baslatacak ilk adimin deprem olacag:
anlasilmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu bu depremin diinyada meydana gelecegi de belirtilmistir.?” Bu
sebeple baglam dikkate alindiginda diinyada gelecekteki her hangi bir zaman diliminde siddetli bir
depremin olabileceginin zikredildigi diistincesi {izerinden diinyanin potansiyel bir tehlikesine isaret
edildigini séylemek miimkiindiir. Ayrica Hac suresinde oldugu gibi bu surede de depremin etkisiyle ilgili
de bilgiler sunulmustur. Nitekim yerytiziiniin derinliklerindeki agirliklarinin ytizeye ¢ikacagi, insanin asir
saskinlik haline biirtinecegi ve ne yapacagmi bilemez bir hal alacagi, yeryiiziiniin veya depremin insanin
lehine ve aleyhine olan biitiin bilgileri konusacag: ifade edilmektedir.?® Bu etkinin iki boyutlu olarak ele
alindigimi séylemek miimkiindiir. Zira birinci boyut olarak degerlendirebilecegimiz; “eskil” ve “tiihaddisti”
lafizlarina verilen anlamlardan yola ¢ikarak mecazi bir anlatimin oldugu aktarilmistir. $oyle ki, yerytiztinin
agirliklar1 ve konusulacak haberlerden kastedilen anlamin “insanin isledigi kotii soz ve eylemler” oldugu
ifade edilmistir. Bu sebeple depremin insani tefekkiire, halini ve vaziyetini diistinmeye, kotii huylarindan 157
vazgecmeye yonlendiren bir afet olacagina isaret edilmistir.?’ Zaten insan hayatta yasadigi cogu olumsuz
hadise esnasinda bu diisiinceler igerisine girmektedir. ikinci boyut ise depremin siddeti sebebiyle
yeryliztiniin icinin disina ¢ikacagi, boylelikle topragin veya tiim katmanlariyla yer kiirenin icerisinde ne
varsa ylizeye cikacaginin bertilmesidir.3® Bu durum, daha dehset vericidir. Zira gtintimiiz teknolojisi
diinyanin ig sistematigiyle ilgili baz1 verileri sunmustur. Ayette zikredilen deprem bu sistematigin degismesi
anlamini hatta alt-tist olmast manasin ifade eder ki, bu durum, diinyada yasamin mitmkiin olmayacagi
anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 Kur'an'da zikredilen depremlerin kiyametle de iliskilendirildigi
sOylenebilir.

Zelzele ile ilgili olan s6z konusu bu ayetler birlikte degerlendirildiginde; el-Hacc ve ez-Zilzal
surelerinde yer sarsintisi, deprem anlamindaki hakiki ve terimsel anlaminda zikredildigi; el-Bakara ve el-
Ahzab surelerinde i¢ yangisi, korku, psikolojik travma manalarinda oldugundan mecazi anlamda
kullanildig1 anlasilmaktadir. Yine el-Hac ve ez-Zilzal surelerinde yerytiziiniin sarsilacag: ifade edildiginden
depremin diinyada meydana gelecegi beyan edilmistir. Ayrica ez-Zilzal suresinin ilk ayetindeki zelzele lafzi,
arz kelimesine izafe edildiginden ve arz kelimesinin evvelindeki lam-1 tarif istirak veya ahit (ahd-i zihni-
ahd-i héricf) manasima gelebileceginden dolay1 meydana gelecek depremin diinyanin tamaminda olusacagi
ve sonraki {i¢ ayetin®! de isaret ettigi tizere bu depremin ¢ok siddetli olacag: anlasilmaktadir.3? Yine dikkati
ceken diger bir husus, ez-Zilzal suresinin zaman zarfi olan iza (3) lafziyla baslamasidir. Zira mukadder

tizkur (%) fiilinin takdir edildigi bu tiir yerlerde “o ani hatirla, diisiin, tefekkiir et” gibi anlamlar verilmekte

olup surede anlatilan depremle ilgili kafa yorulmasi, vahametinin gozler oniine serilmesi, depremden

24 el-Ahzab 33/11.

% Taberi, Camiu’l-beydn, 19/29.

26 ez-Zilzal 99/1.

2 Mukaétil, Tefsir, 3/113; Taberi, Camiu’l-beyin, 16/446, 449, Maverdi, en-Niiket, 1543; Nesefi, Meddrik, 2/426;, Meragi, Tefsir, 17/84; Tantavi Cevheri, el-
Cevdhir, 11/4. Haci Sultan Muhammed el-Cenabezi, Beyinii's-saide fi makimati’l-ibide (Beyrut: Miiessesetii’'l-"Alemi, 1998), 4/272.

28 ez-Zilzal 99/3-5.

2 Muhammed Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza Olarak Nitelendirilmesi Sorunu” TADER, 4/3,
115-116.

30 Mukatil, Tefsir, 3/113; Taberi, Camiu'l-beyin, 16/446, 449; Maverdi, en-Niiket, 1543; Nesefi, Meddrik, 2/426; Meragi, Tefsir, 17/84; Tantavi Cevheri, el-
Cevihir, 11/4. Cenabezi, Beydnii’s-sadde, 4/272.

31 ez-Zilzal 99/2-4.

32 Alasi, Rithu'l-me 4ni, 30/208.
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etkilenmemek icin gereken tedbirlerin alinmasini akla getirdiginden insanin sorumlu bir varlik olduguna da
isaret etmektedir.® Yine surede, ziilzilet (:3}) seklinde mechal fiil kalip zikredildiginden dolay: depremin

Allah cc. tarafindan ¢ok kolay bir sekilde meydana getirilecegine delalet ettiginden s6z konusu bu depremin
Allah’mn kudretine isaret ettigi anlasiimaktadir.3*
Deprem afetine isaret eden bir diger lafiz, racfe/ii; kelimesidir. R-c-f kokii bir stkintidan dolay: olusan

siddetli 1stirap, i¢ yangisi ve sarsinti anlamina gelmektedir. [rcaf ise miinafiklik icin sOylenilen yalan
manasindadir. Kelimede bir etki sonucu olusan sarsinti ve istirap 6n plandadir. Bu sebeple riizgar agac asiri
salladiginda ve agir yiik tasimaktan dolayr saga-sola yalpalayan yiik hayvanlari i¢in de bu kelime
kullanilmistir.3> Nisabtri (6. 730/1329), racfe kelimesini isari yaklasimla yorumlayarak kalbin 6ltiim 6ncesi
carpintisi manasinda oldugunu beyan etmistir.3¢

Kur'an'da r-c-f koku, ikisi fiil (5), dordi masdar (i), biri siildsi ism-i fail (i), bir de if"al
kalibindan ism-i fail (=) formunda olmak tizere sekiz defa zikredilmektedir.3” Bu sekiz ayetten ti¢ tanesi,

Kur'an'da ayni lafizlarla gegmektedir.® flkinde Semtid kavminin kendilerine emanet edilen deveyi
kesmeleri sonucunda helak edilmeleri hadisesi aktarilmistir.? Diger iki ayette ise Medyen halkinin Hz.
Suayb’in risaletini kabul etmemeleri ve ona iftirada bulunmalar1 sebebiyle helaki anlatilmis olup ayetlerdeki
racfe kelimelerine riizgarin veya ci1ghigin sebep oldugu siddetli yer sarsintisi, asir1 ses cikaran yer sarsintisi
anlami verilmistir.#0 Yine racfe lafzinin zikredildigi diger bir ayette*! ise buzagiya taptiklar: icin Allah’tan
oziir talep etmek maksadiyla Hz. Musa'nin sectigi kisilerin Sina Dagi'na giderken Hz. Musa’ya isyan ederek
Allah’a inanmadiklarmi soylemeleri veya Hz. Musa’nin direktiflerinin disina ¢ikip farkh sekilde dua
etmeleri akabinde dii¢ar olduklar: azap anlatilmaktadir.#? Bu azabin da ¢iglik sebebiyle olusan deprem veya
korkutucu sesin eslik ettigi yer sarsintis1 seklinde oldugu ifade edilmektedir.#* Bu ayetlerin ortak noktasi,
inanmayan ve zalimce tavir sergileyen kimselerin boyle bir afete maruz kalmasi, masum kimselerin
etkilenmemesi hususudur. Nitekim s6z konusu bu ayetlerin baglamlar1 dikkate alindiginda deprem afetine
sadece o toplumdaki zalim ve giinahkar kimseler maruz kalmistir. Peygamberlere itaat eden miiminler ise
bu afetten etkilenmemistir.4

Sara ilk tftirtilme akabinde meydana gelecegi ifade edilen depremin aktarildigr “O giin (potansiyel
olarak) sarsilma ézelligi bulunan sey sarsilacak.”#> mealindeki ayette de racife lafziyla yerytiziiniin sarsilmasi
(deprem) kastedilmistir.#¢ Yine “O giin yeryiizii ve daglar sarsilir; daglar savrulan kum yiginlart halini alir.”*7
mealindeki ayette de ilk sur akabinde diinyada olusacak afet anlatilmaktadir. el-Ahzab suresindeki
“Miinafiklar, kalplerinde ¢iiriikliik bulunanlar ve Medine’'de asilsiz haber yayanlar yaptiklarina son vermezlerse seni
onlarm tizerine sevk edecegiz; o zaman seninle beraber orada fazla oturamayacaklar,”*® mealindeki ayette ircaf lafzi,
miinafiklik yapmak icin uydurulan yalan manasinda olup ¢alisma konumuzun disindadir.4

llgili ayetler dikkate alindiginda racfe kelimesi dort yerde onceki bazi kavimlerin helak edildigi
deprem afeti manasinda oldugu, ti¢ ayette kiyamet 6ncesinde meydana gelecek depremin anlatildig1, bir
ayette ise miinafik kimsenin nifak1 icin séyledigi yalan anlaminda oldugu anlasiimaktadir. fbn Astr (1879-
1973), ayetlerde miibalagali ifadeler kullanildigindan dolay1 bu depremlerin diinya hayatin bitirecek olaylar

33 Eba Hayyin, el-Bahru’l-mubhit, 8/496.

34 Bikai, Nazmii'd-diirer, 22/202.

35 [bn Manzar, Lisdnii’l- ‘arab, 112-113.

3 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisabari, Gardibii’l-Kur'n ve ragaibii’l-Furkin (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, 1996), 3/282.
3  Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’dn’il-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1945), 315.
38 el-"Araf 7/78, 91. el-Ankebat 29/37.

39 el-"Araf 7/78.

40 Taberi, Cimiu'l-beyin,10/302, 322; 18/398.

41 el-"Araf 7/155.

42 Taberi, Camiu'l-beyin, 10/467-469.

4 Taberi, Camiu'l-beyin, 10/475.

44 el-"Araf 7/75, 90; el-Ankebtt 29/33.

45 en-Nazi'at79/6.

46 Taberi, Camiu'l-beyin, 24/ 65.

47 el-Miizzemmil 73/14.

4 el-Ahzab 33/60.

49 Taberi, Cimiu’l-beyin,19/185.

50 el-Miizzemmil 73/14; en-Naziat 79/ 6.
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oldugunu zikretmektedir.?? Maverdi (6. 450/1058), Kur’an’daki racfe kelimesinin bir tiir yerytizii hareketi
oldugunu ifade etmekle birlikte Stiddi (6. 127/745) ve Miicahid’in (6. 103/721) siddetli riizgar anlamina
geldigini beyan ettiklerini, Ibn Abbas'in (5. 68/687-88) ise deprem anlaminda oldugunu zikrettigini
aktarmistir.>2 Uleymi (6. 928/1522) ise istisnai bir yorumda bulunarak, icerisinde her bagirabilen canlinin
sesinin bulundugu korkutucu ses manasina geldigini belirtmektedir.5® {lgili yorumlar dikkate alindiginda
zelzele kelimesinin ifade ettigi depremin capimnn (etkiledigi bolgenin) ¢ok genis oldugu, racfe kelimesiyle
anlatilan depremin ise siddetinin fazla oldugu anlasilmaktadir. Ortak noktalar: ise her iki deprem de
diinyada biiytik hasara sebep olabilecek cinsten sarsintilar olmasidir.

Depremle iliskili olan bir diger kelime racce/i*; lafzidir. Bu kelime, aslen bir seyi hareket ettirmek

anlamina gelmektedir. Kelimede 1stirap, sikintt manasit da vardir. igerdigi “hareket ettirmek” manasindan
dolay1 yer sarsintisy, deprem anlami da verilmistir. Yiiksek ses, bagirma, ¢iglik anlamina da gelmektedir.5
Bu kelimenin “ s ¢ &5 20" “Ok, hedefi sarsar.” ifadesinde oldugu gibi hareket ettirmek, sarsmak
anlamlarinda da kullanuldig ifade edilmistir.5

Racce kelimesi, Kur’an’da el-Vaki“a suresinin dordiincii ayetinde iki defa zikredilmektedir.5¢ Bu ayette

I

yeryiizii anlamindaki “’»¥" kelimesine isnat edildiginden “Yeryiizii siddetle sarsildigi an;” seklinde terciime

edilebilir. Miifessirler “raccii’l-arz” ifadesinin besikteki bebegin sallandig1 gibi yeryiiziiniin sallanmasi ve
siddetli deprem, yer sarsintis1 anlamimi vermislerdir.” Sonraki ayetlerin delaletiyle bu sarsintinin
yeryliztindeki tiim ytikseltileri diimdiiz edinceye kadar devam edecegi anlasilmaktadir.5® Ayrica bu ayette
racce fiilin masdarmin (mef"alii mutlak’inin) zikredilmesi, sz konusu fiilin muteber olduguna yani
muhakkak meydana gelecegine isaret etmektedir.” Yine bu depremin yerytiziindeki her seyi mikroskobik ; 59
oranda darmadagin edecek bir siddette olacag1 bes ve altinc1 ayetlerden anlasilmaktadir.®0

Racce lafzinin zikredildigi s6z konusu bu ayet, sibak itibariyla kiyametin baslangic asamasin
canlandirdigi®! gibi siyaki itibariyla insanin sorumluluk sahibi bir varlik oldugunu ifade sadedinde
zikredilmistir.®2 Ayrica zaman zarfi olan iza (3) ile bagladigindan evvelinde tizkur emir kipi ($3) takdir
edilmektedir. Bu sebeple insana bu afeti hatirlamasi, siddeti ve dehsetiyle ilgili tefekkiir ederek bu afetten
korunmak veya etkilerini minimuma indirmek igin tedbir almasi gerektiginin o6giitlendigini sdylemek
miimkiindiir.®® Yine depremi ifade eden s6z konusu bu fiil mechul kalipta (&%) zikredildiginden dolay1 bu
kadar dehsetli bir depremi olusturmanin Allah icin ¢ok kolay olduguna delalet ettiginden O'nun kudretine
isaret edilmektedir.t4

Deprem anlamu tastyan bir lafiz da tdimme/#b kelimesidir. T-m-m kokii, bir seyin iistiine yiikselerek
onu tamamen kaplayan her sey icin kullamilir. Kaffal (6. 365/976), kok anlaminin gommek ve yiikselmek
oldugunu belirttikten sonra bir seyi tamamen kaplayan ve onun tiim fonksiyonlarii ortadan kaldiran sey
anlamina geldigini de zikretmistir.®> Bu kok anlamdan 6tiirti, bulunduklar1 alan1 kaplamalar: sebebiyle asir1

51 ibn Asar, et-Tahrir, 30/67.

52 Maverdi, en-Niiket, 785.

5 Uleymi, Fethu'r-Rahman, 2/546.

5 Ebi'l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitii’l- ‘azam (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-[lmiyye, 2000), 9/202-203; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfzi’l-Kur’dn (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 341.

55 Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve'l-beyin (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l- Arabiyye, 2002), 5/200.

56 Abdulbaki, Mu cem, 313.

57 Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi' es-San‘ani el-Himyeri, Tefsiru Abdirrezzik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 275; Ebii'l-Hasen
Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Tefstru’l-Kur’an’il-"azim (Kahire: Daru'n-Nesr, 2009), 2/423; Ebt Zeyd Abdurrahman b.
Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi, el-Cevahirii'l-hisan fi tefsiri'l-Kuran (Beyrut: Daru ihyéi't—Tl‘irési’l—‘Arabi, 1997), 5/361; Se’lebi, el-Kesf ve'l-beyan,
5/200; EbG Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani, Niizhetii'l-kuliib fi tefsiri garibi’l-Kur'an'il- ‘aziz (Katar: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Siitni'l-
1slémiyye, ts.), 250; Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahru'l- uliim (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi'I—ﬂmiyye, 1993), 3/313.

% Zira ayetlerde daglar basta olmak iizere binalar ve agaclar gibi yiiksek nesnelerin yerle bir olacag1 hatta toz haline gelecegi ifade edilmektedir. Nitekim
“bess” lafzina bugday1 degirmende ogiitmek, dgiitiilmiis tahil yani un; “heba” kelimesine toz, “inbisas” lafzina ise yayilmak, dagimak anlamu
verilmektedir.

% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 29/142.

60 Zemahseri, 5/21; Razi, Mefitihu'l-gayb, 29/143.

61 el-Vaki‘a 56/1-3.

62 el-Vaki‘a 56/7-9.

6 Eba Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 8/203-204.

64 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 5/282; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 8/204.

65 Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/50.



160

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (1) 2024

kalabalik i¢cin “tumme”, su ve toprak baskini igin “tdmme” kelimeleri kullanilir. Bu kokten olan “Tamtam”
ise biiytik yangin demektir. Ayrica su baskinin altinda kalmak, denizin karaya dogru ytikselmesi (tsunami)
sonucu afete maruz kalmak anlamina da gelmektedir. Asir1 dalgali olan azgin deniz igin de bu kelime
kullanilir. Muhtemelen bu son iki anlam, sarsinti sonrasi olusan su kabarmasini ifade ettiginden dolay1
sonuca odakli manalardir. Zira tAmme lafzi ise her yeri kaplayan afet, yerytiziinii kaplayan sarsinti, sarsimnti
sebebiyle olusan su baskini, denizin yiikselmesi anlamina gelmektedir.® Gortildiigii tizere kelimede deprem
anlami 6n plandadir.

Bu kelime, Kur'dan'da bir defa zikredilmektedir. “O her seyi kaplayan biiyiik afet geldigi wvakit;”®7
mealindeki ayette zikredilen timme kelimesinin sozlilk anlamiyla ve mahiyetiyle ilgili gesitli yorumlar
yapilmustir. Nitekim her seyi kaplayan biiyiik afet anlamina gelmekte olup kiyamet aninin sahnelendigi,
ikinci sur akabinde meydana gelecegi veya cennetliklerin ve cehennemliklerin ayrilacag: vakitten kinaye
oldugu kaydedilmistir.t8

Bu ayetteki timme kelimesine karsi konulamaz afet, biiyiik ¢iglik, yiiksek ses, korkutucu ses, deprem
ve yeryiiziinii tamamen kaplayacak olan bir tiir afet anlamlar: verilmistir.®® Tefsirlerde genelde kiyametin
diinyadaki her seyi degistirecek ve insana diinyalik her seyi unutturacak olan biiytik bir olay oldugu ifade
edildiginden dolay1 tAmme kelimesinin medliilii ile ilgili miifessirlerin genel kanaatinin kiyamet oldugu
anlasilmaktadir.”? Bunun yaninda deprem veya tiim diinyay1 kaplayan afet anlamindaki timme kelimesinin
diinyanin potansiyel bir tehlikesine de isaret ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Deprem anlamu igeren diger bir lafiz da vaki a/ady kelimesidir. Bu kelime, olay, afet, savas, ¢iglik ve

deprem anlamlarma gelmektedir.”? Kur’dn'da véakia suresinin ilk ayetinde ve Hakka stiresinin on besinci
ayetinde kiyametin bir ismi olarak zikredildigi ifade edilmektedir. Miifessirler bu iki ayetteki vaki‘a
kelimelerinin ¢iglik, korkung ses ve siddetli yer sarsintis1 anlamlarma geldigini beyan etmislerdir.”? Nitekim
Razi, surenin ilk ayetlerinin kiyametle ilgili oldugunu belirttikten sonra buradaki vakia’nin kiyamet
anlaminda olabilecegi gibi deprem anlaminda da olabilecegini kaydetmistir.”? Ayrica bu depremin bir kez
vuku bulacagina “li-vaktihd” lafzinin delalet ettigini ifade etmistir.”#

Deprem anlamindaki diger bir kelime dekl/3s lafzidir. D-k-k kokii, aslen diimdiiz ve yumusak olan

toprak zemin, sivilasma meydana gelmis arazi; dag ve duvar gibi ytiksek seylerin yikilmasi; diiz tarla, dag
ve tepe bulunmayan toprak parcasy; bir arazinin yiikseltilerini kaziyip gukurlarmni doldurarak diiz hale
getirmek anlamima gelmektedir. Yikilmis, diimdiiz olmus, yerle bir hale gelmis dag icin “35 1= ifadesi

"

kullanilmigtir. Oturmak maksadiyla iistii diiz yapilmis bina igin “3¢” lafzi kullalmustir.”s Yine horgiicti
olmayan deve igin “:5 #6” ifadesi kullanilir.”6 Razi; Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Imam Miiberred’e (6.
286/900) isnat ederek; bu kelimede dag ve agag gibi seylerin sarsildig1 vakit tiim parcalariun kirilip yere
serilmesi; yerytiziindeki dag, tepe, binalar gibi yiikseltilerin yikilip oranin diimdiiz hale gelmesi anlamu
oldugunu belirttikten sonra bu durumun deprem sonrasinda olusacagini ifade eder.”” Bu sebeple dekk
kelimesi, deprem sonucunda olusacak durumu ifade eden bir kavram olarak degerlendirilebilir.

66 bn Side, el-Muhkem, 9/138-139; Isfahani, Miifredat, 523.

67 en-Nazi‘at 79/34.

6 Taberi, Camiu’l-beyin, 24/97; Sehavi, Tefsir, 3/567; Sealibi, el-Cevihiru'l-hisin, 5/550.

8 Taberi, Camiu'l-beyin, 29/97; Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tuasi, et-Tibyin fi tefsiri'l-Kur’an (Tahran: Merkezii Tahkikat, ts.), 10/264;
Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 22/62; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/50-51; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtri, el-Vasit fi tefstri’l-Kur ini’l-mecid
(Beyrut: Déru’I—Kitébi'l—ilmiyye, 1994), 4/421; Semerkandi, Bahru'l-uliim, 3/445; Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. ibrahim el-Halebi; ed-
Diirru’l-mesin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin (Dimegk: Daru’l-Kalem, ts.), 10/681; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-SiiyQti es-Safil, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’siir (Kahire: Merkezii Hecr, 2003), 15/235; Ebti Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani es-San’ani el-Yementi, Fethu'l-kadir el-Ciami u beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir, (Suud: Daru’l-Vefa, ts.), 5/503.

70 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/97-98; Sehavi, Tefsir, 3/567; Seélibi, el-Cevahiru’l-hisin, 5/550.

71 ibn Side, el-Muhkem, 2/274-276.

72 Taberi, Camiu'l-beyin, 22/279; Razi, Mefitihu'l-gayb, 29/141; Ebii's-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Alasi, Rithu'l-meini
St tefsiri’l-Kur @ini’l-uzim ve’s-sebi’l-mes_dni (Daru ihyéi’t—tl‘irési'l—Arabi, ts.), 27/128.

73 Razi, Mefitihu’l-gayb, 29/140.

74 Razi, Mefitihu’'l-gayb, 29/141.

75 Ibn Side, el-Muhkem, 6/646; Isfahani, Miifredit, 316. Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktib b. Muhammed el-Firazabadi, Kamiisu’'l-muhit
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2005), 939.

76 Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/346;

77 Razi, Mefitihu’'l-gayb, 31/174.
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Kur'an’da iic yerde gecen bu kelime,’”® el-Araf suresinde; Hz. Musa'nin Allah't gérmek istemesi
tizerine O'nun daga tecelli etmesiyle dagin yerle bir oldugunun anlatildig1 pasaj icerisinde gegmektedir. S6z
konusu bu kelimeyle ilgili olarak; “dagin tiim parcalar: ayristi, dag parca parca oldu, dag tuz buz hale geldi”
yorumlar: yapilmistir.” el-Hakka suresinde ise dekk lafzinin zikredildigi ayetin bir 6ncesinden anlasildig:
tizere burada kiyamet esnasinda diinyada meydana gelecek dehsetli degisim ve dontistim anlatiimaktadir.
el-Fecr suresinde ise kiyamet sahnelerini tasvir eden bu ayetler, benlik iddiasina, mal-miilk sevdasina
kapilarak Allah’a ve insanlara karst sorumlulugunu unutan insana, hayatin gegiciligini, kiyametin dehsetini,
bunun ardindan kendisini bekleyen hak ettigi biiylik cezayr ve sonu¢ vermeyecek pismanlig
hatirlatmaktadir. Bunlara ilave olarak; el-A raf suresindeki “dekkii’l-cebel” ifadesi bizzat Allah tarafindan
veya melek vasitasiyla gerceklesen bir mucize olarak yorumlanmisken el-Hékka ve el-Fecr surelerinde ise
dogal afet olarak yorumlanmustir. Nitekim bu iki surede sozii edilen daglarin yerle bir olmas: hadisesinin ya
siddetli bir depremle ya da siddetli bir riizgarla meydana gelebilecegi belirtilmistir.s0

Netice itibartyla; Kur'an'da, zelzele, racfe, racce, timme, dekk, vakia, medd, nesf lafizlar1 depremle
iliskilendirilmis kavramlardir. Kur’dn'daki s6z konusu bu deprem anlatisi, diinyanin kendisinde bulunan
potansiyel bir negatif giictin bulundugunu akla getirmektedir. Bu sebeple miiminin boyle bir olay cncesinde
tedbirli olmasi 6giitlenirken olay esnasinda ve sonrasinda sabir, metanet, tevekkiil, kardeslik ve digerkamlik
gibi faziletli davramslar sergilemesi gerektigine isaret edilmektedir. Yine depremle ilgili levha hareketleri ve
fay basta olmak tiizere depremin olusumu ve siddetiyle ilgili olan bazi parametrelerin tekrar gozden
gecirilmesi gerektigini de diistindtirmektedir.

Nitekim deprem afetinin anlatildig1 ez-Zilzal suresinde, Allah'in essiz giicii ile yerytiziiniin tamamin
yerle bir edecegi haber verilmektedir. Zira surenin besinci ayeti buna isaret etmektedir.8! Yine depremle ilgili 161
kavramlardan olan racce ve tdmme lafizlarimin zikredildigi ayetlerin bulundugu pasajlar da Allah’'m
kudretiyle ilgilidir. Bundan dolay: miifessirler afetlerin zikredildigi s6z konusu bu béliimlerde “Allah’in
izniyle”, Allah’in vahyiyle”, Allah’in kudretiyle” ifadelerini zikretmislerdir.82

2. Kuraklik
Topragin susuz kalmasi anlamindaki kuraklik, bir tabiat olay1 olan siddetli sicaklik ve yagmurun
yagmamasi sebebiyle olustugundan dogal afetlerden biridir. Bu anlamda Kur'an'da gavy/,3 ve sinin/ues

kelimeleri zikredilmektedir.83 G-v-r kokii, aslen girmek anlaminda olup topragin igine girmek, yerin
derinliklerine inmek anlamina gelmektedir. Topragin icine dogru ilerledigi icin dagdaki derin oyuklara
magara, bir beldeye ve sehre gece baskini diizenlemeye igara denilmistir.8 Fahrettin er-Razi, gavr kelimesini
gavs kelimesiyle tefsir etmistir ki, bu da siginak anlamina gelmektedir.%>

Kur’an’da bes defa zikredilen bu kok, suyun yeryiiztiniin derinliklerine cekilmesi, 8 gece baskini
diizenlemek,¥” magara ve in anlamlarina gelmektedir.88 Nitekim el-Miilk suresinde Allah’in egsiz kudreti ve
sonsuz lutfu anlatilirken rizki verme kudretinin O’'nda oldugu beyan edildikten sonra® canlilarin en énemli
rizki olan suyun da O’'nun kudretinin bir eseri oldugu ifade edilerek yerytiiziinde suyu tutan yegane varligin
Allah cc. oldugu vurgulanmaktadir.® el-Kehf suresinde ise miimin ile kéfirin akibetlerinin 6rneklendirildigi
32-44. ayetler icerisinde iki kardesten miimin olanin kafir kardesine “veya bagcenin suyu yerin dibine cekiliverir

78 el-Araf 8 /143, el-Hakka 69/14; el-Fecr 21.

79 Razi, Mefitihu’l-gayb, 14/242, 243; Kurtubi, Ahkamii’l-Kur’dn, 9/325.

80 Razi, Mefitihu’l-gayb, 30/107.

81 Taberi, Camiu’l-beydn, 24/560;

82 Taberi, Camiu'l-beyin, 24/97, 560; Zemahseri, 5/21; 6/413; Razi, Mefitihu’l-gayb, 29/142, 143; Vahidji, el-Vasit, 4/421; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’'dn, 22/419;
Se’alibi, el-Cevihir, 5/550; Semerkandi, Bahru'l- ‘uliim, 3/313, 445; se’lebi, el-Kesf, 5/200; Ebussuud, irsad, 9/188.

8 et-Tevbe 9/40, 57; el-Kehf 18/41; el-Enbiya 21/30; el-Miilk 67/30; el-Adiyat 96/3.

84 ibn Side, el-Muhkem, 6/51; Isfahani, Miifreddt, 619. Firazabadi, Kamils, 452.

85 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/129.

86 el-Kehf 18/41; el-Miilk 67/30.

87 el-Adiyat 96/3.

88 et-Tevbe 9/40, 57.

89 el-Miilk 67/21.

% el-Miilk 67/30.
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de bir daha o suyu aramaya dahi imkdn bulamazsin.” 6gtidii icerisinde bir afet olan gavr lafz1 zikredilmektedir.”
Burada dikkati ¢ceken husus, iki arazi arasinda irmagin bulunmas: ve gavr kelimesiyle bu rmagmn suyunun
yerin derinliklerine cekilmesi hadisesinin kastedilmesidir. Ayrica “fe len testadi'a lehii talebe” ifadesinden
suyun tekrar yeryiiziine ¢ikarilamayacak kadar derinlere gekildigi de anlasilmaktadir. Yine bu kelimenin,
yerytiziinde suyu yutma gibi bir potansiyelin bulunduguna isaret ettigini sdylemek miuimkiindiir. Bunlara
ilave olarak; el-Kehf ve el-Miilk surelerinde zikredilen gavr lafizlar1 arasinda baglamdan kaynakli olarak
umum-husus farki oldugu anlasilmaktadir. Zira el-Miilk suresinde Allah’in kudretine delalet eden bazi
olgulardan bahsedilerek s6z konusu bu olgulardan birinin “suyu yeryiiziinde tutma kudreti” oldugu
aktarildigindan ister deniz, dere, irmak ve barajlar olsun isterse yeraltt sular1 olsun yerytiziiniin tim sulari
kastedilmistir. el-Kefh suresinde ise iki kardese ait olan ve irmak kenarinda bulunan bagin ¢evresindeki bu
irmagm suyunun yerin derinliklerine ¢ekilmesi anlaminda oldugundan deniz, dere, irmak ve barajlarin
suyunun yerin dibine ¢ekilmesi anlami kastedilmistir. Ayrica gavr kelimesinin gectigi bu pasajlardan suyun,
gida tretimi icin de vazgecilmez bir unsur oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple kuraklik ile ilgili olan gavr
kavraminin dolayl olarak hem su hem de gida kithgiyla da iliskili oldugu anlasilmaktadir

Kuraklik afetini ifade eden bir diger Kur’an kavrami sinin/cw kelimesidir. Bu lafiz, bir yillik zaman

dilimi, sene anlamina geldigi gibi kuraklik manasina da gelmektedir. Ayrica bu kelime, kithk ve salgin
anlaminda da yorumlanmistir.?? Kur’an’da el-Araf suresinde® kuraklik anlaminda kullamlmustir. Nitekim
“Andolsun ki biz de Firavun’a pesinden gidenleri, ibret almalar: icin kuraklik ve kitlikla cezalandirdik.” mealindeki
ayette sinin lafz1 kuraklik anlamindadir. Uzun stiren kuraklik anlami icerdigi de belirtilmis hatta yedi yil
kadar stirebilen bir kuraklik manasina geldigi ifade edilmistir.** Burada dikkate sdyan durum; cok bereketli
toprak ve iklime sahip olan Misir bolgesinde yillarca siiren boyle bir afetin meydana gelmesidir.?> Bu durum,
Allah'in essiz kudretine ve Firavun ve aveneleri basta olmak {izere insanligin aciz varliklar olduguna da
isaret etmektedir.

Sinin ve gavr lafizlarinin zikredildigi soz konusu bu ayetlerde,” insanlhigin su ve gida basta olmak
diinya nimetlerine karsi sorumluluk duygusu ile yasamalar1 gerektigi 6guitlendigi gibi Allah’in sinirsiz giic
ve kudret sahibi olduguna buna mukabil insanoglunun da ¢ok simirli bir iktidara sahip olduguna isaret
edilmektedir.”” Yine diinyadaki tiim canlilar i¢in suyu ve gidayr bahsedenin Allah oldugu ifade edilirken
canlilar1 susuz ve ag kalmaktan koruyan yegéane giiciin de Allah oldugu beyan edilmistir.9 Hatta “i ¥ i ¥”

ifadesi bizzat zikredilerek O'nun essiz kudretine vurgu yapilmustir. Ayrica el-Miilk suresinde® Allah’in egsiz
kudreti cesitli yonlerden ele alindiktan sonra diinyay: kuraklik ve ¢6llesmeden koruyan yegéne giiciin de
Allah’mn kudreti oldugu ifade edilmektedir.1%0

3. Kitlik

Herhangi bir seyin yeterli diizeyde olmamasi, cesitli sebeplerden o&tiirii yeterli olan seylerin azalmasi
veya tamamen yok olmas1 anlamindaki kithik lafzi, gida darlig1 anlaminda olup yasamsal tirtinlerin gesitli
nedenlerle azalmasi veya tamamen ortadan kalkmasi sebebiyle etkiledigi insanlari zayif diistirerek
glicsiizlesmesine yol acan hatta hastalik ve oliime sebep olacak seviyeye ulasan aclik afeti anlamina
gelmektedir.19 Kitliga sebep olan faktorlerin basinda dogal afetler gelmektedir. Bunun yani sira savas,
isyanlar, karaborsacilik, eskiyalik gibi siyasal ve sosyal bazi etmenler de kitliga sebep olmaktadir.0?

91 el-Kehf 18/41.

92 Zemahseri, el-Kessdf, 2/493; Razi, Mefitihu’l-gayb, 14/224.

9% el-A’raf 7/130.

9%  Maverdi, en-Niiket, 2/250;

% Taberi, Camiu’l-beyin, 10/374; Maverdi, en-Niiket, 2/250;

% el-Kehf 14/41; el-Miilk 67/30.

97 Taberi, Camiu’l-beydn, 10/374; Maverdi, en-Niiket, 2/250; Zemahseri, el-Kessdf, 2/493; Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/224.

9% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 21/129.

9 el-Miilk 67/21-30.

100 Zemahseri, 2/493; Razi, Mefitihu'l-gayb, 14/224.

101 Meri¢ Bayar, “Osmanli Devletinde Kitlik ve I¢ Gog: 1870-1900 Arasi ic Anadolu Ornegi”, Mavi Atlas 5/2, 476-482.

102 Abdulkadir Giil, “Osmanli Devleti'nde Kuraklik ve Kitlik (Erzurum Vilayeti Ornegi: 1892-1893 ve 1906-1908 Yillar1)”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi 2/9, 145-146.
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Kithik kavrami, Kur'an'da naks/ <& ve be’sﬁ/;\:fl; kelimeleriyle ifade edilmektedir. N-k-s kokii, hazzin

hiisran olmasi, azalmak, yeterli diizeyde olmamak, gida azlig1 ve kitlik anlamindadir.’® N-k-s koki,
Kur’an’da on kez gegmektedir.1%* Genel itibariyla; mal, can ve gida (kitlig1) eksikligi ile stnanmak,% Firavun
ve avenelerinin gida kithg: ile sinanmasi, 1% oldiigi vakit insanda eksilen seyleri bilenin ve yerytiziini
etrafindan noksanlastiranin Allah oldugu,”” noksan olgtip tartmamak,'%® yiikiimliliigiu eksiksiz yerine
getirmek,1” omriin uzun olmas1 ve noksan olmasy,? gecenin yarisi veya yarisindan noksaninda (azinda)
kalkmak (ibadet etmek),'! hak edilen cezanin eksiksiz verilmesil? baglamlar1 igerisinde n-k-s kokii
zikredilmistir.

Bu on yerden ikisinde kitlik anlami ¢n plandadir.’® Nitekim el-Bakara suresinin yiiz elli besinci
ayetindeki “mal, can ve meyvelerin noksanlasmasi” mealindeki boliimle ilgili; Ibn-i Abbas, hayvanlarin helaki
(naks-1 emval), dost ve akrabalarin 6lmesi (naks-1 enfiis), afet sebebiyle gida tirtinlerinin telef olmasi (naks-1
semerat) yorumunu yapmistir.* Semeratin telef olmasinin dogal afetlerden biri olan kuraklik sebebiyle
olacag1 beyan edilmistir.'’> Ayrica el-A'raf suresindeki “naks-1 semerat” ifadesi de gida kithgi ifade
etmektedir. Nitekim Firavun ve avenelerinin kuraklik ve kithikla smandigini anlatan bu ayette de dogal
afetlerden biri olan kitlik, “naks” kelimesiyle ifade edilmistir.1¢ Kur'an’da kitlik afetinin zikredildigi bu iki
pasajda insanlarin smandigi aktarildigindan dolay1 bir afete maruz kaldiklari anlagilmaktadir.'’” Ayrica
Bakara suresinde “:0” “sizi sinayacagiz.” ifadesiyle ileride meydana gelmesi muhtemel bir afet

zikredildiginden dolay1 bu kithgin meydana gelmemesi icin ¢aba gosterilmesi tavsiye edilirken el-A‘raf
suresinde kithigin ortadan kalkmasi igin yapilmas: gerek tavir ve eylemler ogiitlenmistir.’® Bu baglamda
kitlik afetine kars1 direngli olunmasi, timitsizlige diistilmemesi, Allah’in bahsettigi tiim imkéanlarin seferber
edilerek bu afete maruz kalmamak veya -maruz kalindi ise- kurtulmak icin gaba gosterilmesi tavsiye 163
edilmektedir.”’® Ayrica bodyle bir direng gosterebilmek igin saglam bir Allah inancina sahip olunmasi
gerektigi de oguitlenmektedir.120

Kithik afetiyle iliskilendirilen bir diger lafiz, be’sa kelimesidir. Be’sa, b-e-s kokiinden tiiremis bir
mastar olup'?! nimet ve rahathigin zitt1 olan sikinti, zorluk, kithk, gecim derdi anlamindadir. ibn Manzar (0.
711/1311), be’s kelimesinde savas sebebiyle olusan sikint: anlami olmasindan dolay: savas nedeniyle olusan
aclik ve kitlik anlamina geldigini vurgulamaktadir.’?> Kur’an'da dort kez zikredilen be’sa kelimesi'? kitlik,
aclik, gecim derdi, bela ve psikolojik stkint1 anlamlarina gelmektedir. Buna ilave olarak; Abdullah ibn Abbas,

be’sa kelimesinin fakirlik anlaminda oldugunu belirtmistir.’* S6z konusu bu ayetlerden ilkinde;'? birr

103 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l- ayn (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Ilmiyye, 2003), 4/257; Isfahani, Miifreddt, 820.

104 Abdulbaki, Mu ‘cem, 730.

5 el-Bakara 2/155.

el-"Araf 7/130.

107 er-Ra’d 13/41; el-Enbiya 21/44; Kaf 50/4.

108 Had 11/84.

109 et-Tevbe 9/4.

110 el-Furkan 35/11.

11 el-Miizzemmil 73 /3.

12 Had 11/109.

113 el-Bakara 2/155; el-"Araf 7/130.

14 Alasi, Rihu'l-me ani, 2/22.

15 Zemahseri, el-Kessdf, 1/348; Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/167.

116 el-"Araf 7/130.

117 el-Bakara 2/156. el-"Araf 7/130.

18 el-"Araf 7/131.

119 el-Bakara 2/155-163. el-"Araf 7/130-137.

120 el-Bakara 2/156-157. el-"Araf 7/132-135.

121 Eba Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammts b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild biiliigu 'n-nihdye, (BEA: Cami’atii Sarka, 2008), 564.

122 fsfahani, Miifredat, 153; Ibn Manzar, Lisinii’l-"Arab, 6/20, 21.

123 el-Bakara 2/177, 214; el-En’am 6/42; el-"Araf 7/94.

124 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Mattiridi es-Semerkandi, Te vilitii ehli’s-siinne, (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,2004), 1/146; Mekki
b. Eba Talib, el-Hiddye, 563.Razi, Mefatihu'l-gayb, 5/49; EbGa Muhammed izztiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimaski, 1/493;
Ebii'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbér et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ani, Tefsirii’l-Kuriin (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/200; Sevkani,
Fethu'l-kadir, 1/321. Maverdi, en-Niiket, 2/242; Begavi, Mealimii't-tenzil, 3/259; Ebt Bekir Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-tefasir fi keldmi’l-"aliyyi’l-kebir (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1990), 1/194; Ebii'l-Hasen Burhaniiddin brahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbavi el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dyat ve's-siiver
(Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.), 3/9; Se’lebi, el-Kesf vel-beyin, 4/264; Muhammed Ebt Zehra, Zehretii't-tefasir (), 674; Muhammed Cemaliiddin b.
Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Mehdsinii’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyéi’I-Arabi, 1957), 1/393-394; Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-
Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000), 4/90.

125 el-Bakara 2/177.
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kavramimin tanimi yapilmakta ve iyi kimsenin kitlik ve aglik gibi sikintilara gogiis gerebilen kisi oldugu
belirtilmektedir.1?6 Diger ti¢ ayette ise'>” onceki toplumlarin da kitlikla sinandig belirtilmektedir. Ayrica
tummetin hak ve hakikate bagl kalmalar1 gerektigi aktarilmakta olup bu baglilig1 tesis ederken kitlik ve aglik
gibi cesitli afetlere maruz kalinabilecegi ifade edilerek s6z konusu bu afetler karsisinda direngli olunmasi
gerektigi ogiitlenmektedir.’? Be’sa lafzinin zikredildigi bu ayetlerde genel itibariyla tiim zamanlarda bir
kisim insanlarin kitlik afetine maruz kaldig: aktarilmaktadir. Bu sebeple gida sikintisinin diinya hayatimin
bir gercegi oldugu hususunu bu dort ayetin temasi olarak anlamak miimkiindiir. Yine insanin 6zellikle
miiminin kithk karsisinda sabirli, direncgli olmasi 6giitlenerek kithgin engellenmesi veya onlenmesi igin
gerekli cabanin gosterilmesi gerektigine de isaret edildigi anlasilmaktadir.

4. Sel, Su Taskini

Yerytiziindeki topragin belirli infiltrasyon kapasitesi vardir. Asir1 yagislar, bu kapasiteyi astig1 igin
yiizeyde kalirlar ve bunun neticesinde can ve mal kayiplari gibi cesitli zararlara neden olurlar. Iste bu asir1
yagislar basta olmak {izere kar ve buzlarin erimesi gibi gesitli sebeplerle yerytiziinde sularin yiikselmesi ile
ytizeydeki binalar dahil her seye zarar verecek seviyedeki su akintisina sel ve su taskin1 denilmektedir. Sel
ve su taskini, dere ve nehirlerde olusabildigi gibi daglik alanlarda ve sehirlerde de meydana gelebilmektedir.
Sel ve su tagkini kavramlar: es anlamli olarak kullanilabildigi gibi aralarinda kiigiik farklar da vardir. Zira
seller genellikle egimli arazilerde olusurken su taskini diiz arazide de olusabilir. Sel, tas, kaya, agac ve kiitiik
gibi ¢ok fazla iri materyal tasiyan bir olusum iken su taskininda bu tasinim ¢ok azdir.1?

Sel ve su taskim anlamindaki en basat Kur'an kavrami, tafan/oéd kelimesidir. Tafan kelimesinin

masdar1 olan tavf lafzi, bir seyin etrafinda ytirtimek, bir seyi sarmalamak, cepecevre kusatmak demektir.
Taif ve tayf ise insan fikriyatinda dolasan sey, insani1 sarmalayan kotii diistinceler, hayal manasindadir.
Taife, birlikte dolasan grup anlamindadir. Tafédn ise yeryiiziini tamamen kusatan afet, yeryiiziiniin
tamamen sular altinda kalmasi ve insanlari ¢epecevre saran her hadise anlamma geldigi gibi'® “Nth
kavminin inanmayanlarini helak eden biiyiik su feldketi” anlaminda bir Kur’an terimidir.13!

Kur'an'da t-v-f koku kirk kez zikredilmis olup®? bunlardan ikisi tGfan kelimesidir.’®® Bu kelime
yeryliziiniin tamamen sular altinda kalmasina sebep olan siddetli yagmur, genis ¢capl riizgar, yerin dibine
batmak, toplu 6lim, veba ve cicek hastalig1 olarak tefsir edildigi gibi Allah’in gerceklestirdigi mahiyeti
bilinmeyen bir sey olarak da yorumlanmistir.’® Kur'dn'daki tGfan kelimesinin siddetli sel, su taskin
anlaminda oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cok siddetli bir afet oldugundan dolay1 kesin 6liime sebep
olacag icin tGfan kelimesine 6ltiim anlami da verilmistir.’® Yani tGfan kelimesine 6ltim anlami verilmesinin
sonuca odakli bir yorum oldugunu soylemek miimkiindiir. Yine Kur’an, Hz. Nuh donemindeki ttfanla ilgili
olarak; gemi yapilmasinin emredildigini, geminin daglar kadar biiytik dalgalar igerisinde ytizdugtn,
insanlarin bu dalgalar arasinda kalip bogularak oldiiklerini, en sonunda yerytiziiniin sular1 icine ¢ekerek
tGfanin sona erdigini haber verdiginden dolayr Kur'an'daki tGfan lafizlar1 sel ve su tagkini anlamina
gelmektedir.’% Netice itibariyla ttifan lafzi, hastalik, 6lim ve su, yangin, deprem, kar, firtina gibi afetlerin
sebep oldugu genis capli hadise anlaminda yorumlansa da sel ve su taskini anlami 6n plandadir. Bu
anlamda Kur’an, diinyada iki kez tGfan oldugunu haber vermektedir. Bunlardan birincisi Hz. Nuh

R
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127 el-Bakara 2/214. el-En"am 6/42; el-"Araf 7/94.

128 Taberi, Camiu'l-beyin, 3/86, 636; Ebtt Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyéan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
ilmiyye, 1993), 2/10; Razi, Mefatihu'l-gayb, 5/49; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/321; Ebt Hafs Siractiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-
Dimaski, el-Liibdb fi uliimi’l-Kitab (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Ilmiyye, 1998), 8/149; Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 4/91.
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zamaninda meydana gelmistir.!¥” Ikincisi ise Hz. Musa zamaninda olmustur.’ Zira el-A’raf suresinde
Firavun ve Misir halkimin kiifiir ve inkarlari ile Israilogullarina yaptiklar1 zuliimler sebebiyle baslarina gelen
afetlerin anlatildig1 bolium igerisinde, bu afetlerden birinin de ttfan oldugu zikredilmektedir.® Bu hadise
Tevrat'ta da anlatilir.’0 Dahhak b. Miizdhim (6. 105/723) ve Katade b. Di"dme’den (6. 117/735) rivayetle;
tafanin baslayip sular insanlarin boyuna ulastiginda Hz. Musa’dan Allah’in bu afeti durdurmasi icin dua
etmesini istedikleri ve onun da dua ettigi, boylece tfanin ¢cok biiytimeden bittigi ifade edilmistir.14!

Kur'an’a gore diinyada yasanmus olan iki tGfandan ilki Hz. Nuh zamaninda olmustur.’#2 Tufan
denilince Hz. Nuh ve kavmi akla gelmektedir. Zira Kur'an’da anlatilan en dehsetli hadiselerden biri bu
olaydir. Nitekim Kur'an’da ttifan hadisesinden ¢ok zaman oncesinde biiyiik bir gemi yapildigi, bazi
kimselerin tfanin baslamasmin hemen oncesinde bu gemiye bindigi i¢in kurtuldugu diger tim canlilarin
helak oldugu aktarilmaktadir.’* Yine yerytiziiniin tamamen sularla kaplandig1 hatta sularin daglar kadar
yiiksek dalgalar olusturdugu ifade edilmektedir.> Vahiy haber verdigi icin diinyada ttfan yasandiginda
stiphe yoktur.#¢ Zaten cesitli kaynaklarda da tifanla ilgili bilgiler bulunmaktadir.’¥” Burada tizerinde
durmak istedigimiz husus, bu kadar biiyiik ve genis capli bir afetin meydana gelme tarzidir. Zira Allah, -her
seye kadir olmakla beraber- dlemin isleyisini sebeplere mebni kilmistir. Cesitli sebepler olusmali ki tGfan
meydana gelebilsin. Peki, ne oldu da bu kadar biiyiik afet olustu? Bununla ilgili cesitli senaryolar ileri
suriilmistur. “Karadeniz ttfani hipotezi” bunlardan biridir.18 Yine arastirmacilar giintimiizde Gronland ve
Antarktika buzullarinin erimesi sonucu diinya genelinde 60 metrelik su yiikselmesi yasanabilecegini
belirtmektedir. Ayrica ayni dénemde diinya genelinde yasanabilecek siddetli yagislarin da biiytik afet
olusturabilecegi ifade edilmektedir.’*® Yapilan bu arastirmalar da diinyanin timintin sular altinda
kalmasinin muhtemel oldugunu gosterdiginden siinnetullah icabi boyle biiyiik bir afetin olustugunu 165
gostermektedir.

Kur'an’da zikredilen bu tafanin ¢apiyla ilgili olarak iki ayr1 goriis olusmustur. Birincisi, tfanin tim
diinyay1 kapladigi kanaatidir. Ikincisi ise sadece Hz. Ntih'un bulundugu bslgede meydana gelmis bir afet
oldugu fikridir. Bu iki goriistin de tutarlilik taraflar1 olmakla birlikte asil tizerinde durulmas: gereken nokta,
bir kismi miistesna tiim canlilarin yok oldugu gergegidir. Zira Hz. Nth'un peygamberlik yaptig1 dénem
insanligin tekvin/olusum doénemidir. Yani muhtemelen yasamin diinyanin her tarafina daha ulasmadig: bir
donemdir.’>0 Bu sebeple ttifan ister bolgesel olsun isterse diinya genelinde yasanmis olsun ¢ok biiytik zarara
sebep olmus bir afettir.

Kur'an'da zikredilen bu iki tGfanin baglamlar: dikkate alindiginda Allah’a ve peygambere itaat
etmeyip ustline usliik insafsiz ve vicdansizca hareket eden bazi kimselerin bu afete maruz birakildigy,
Allah’m kudretinin gostergelerinden birinin bu tufan hadisesi oldugu, diinyanin potansiyel tehlikelerinden
birinin tfan oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple ilgili ayetlerin Allah’a ve Hz. Muhammed’e iman etmeye
tesvik sadedinde zikredilmekle birlikte diinyada yasanabilecek bu tiir afetlere karsi tedbir alinmasi
gerektigine de isaret etigini soylemek mumkiindiir.

5. Karstlasma, Erozyon ve Obruk
Karstlasma, kalkerin/kire¢ tasinin erimesi sonucu yiizey sularmnin yeraltina gecmesi neticesinde
olusan yerytizii sekillerine denir. Toprak 6beklerinin parcalara ayrilmasi, sel, su, riizgar ve firtina gibi doga
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138 el-"Araf 7/133.

el-"Araf 7/133.

140 Cikig 5-12.

141 Mekki b. Eba Talip, el-Hiddye, 4/250.

142 el-Ankebat 29/14.

Yanus 10/73; Had 11/36-48; el-Isra 17/3; el-Mii’mintn 22/28-30; el-Furkan 25/37; es-Su’ara 28/118-121; el-Kamer 54/9-17.
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147 Omer Faruk Harman, “Ttfan”, 41/319-321.
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olaylariyla stiriiklenerek baska bir yere tasinmasi hadisene erozyon/toprak kaymasi denilmektedir. Obruk
ise oyuk, ¢okiik ve gukur anlaminda olup Cagatayca “6priik” veya Tatarca “obmak” kelimesinden ttiredigi
belirtilmistir. Obruk, cografik, jeolojik, tektonik, sedimantolojik etmenler gibi gesitli sebeplerle olusmakla
birlikte genelde yeralt: sularmin gekilmesi sonucu meydana gelen genis capli ve derin ¢ukurlara denir.1!
Kur'an’da bu tir afetlere de isaret edildigini sdylemek miimkiindir. Zira Kur'an'daki bazi hasef/.is

lafizlar1 yerin dibine batmak, derin cukura diismek, obruga diismek, biiyiik boyutlu toprak kaymasi
anlamina gelmektedir.152

Lugat anlamu itibariyla; kaybolmak, yerin dibine batmak, insana istemedigi seyi telkin etmek, zelil ve
mahcup olmak, giines ve ay tutulmas: anlamlarina gelen hasef lafz1,1% Kur’an’da sekiz defa zikredilmistir.1>*
Bu sekiz yerden birinde ay tutulmasi anlaminda olup’® diger yedi yerde ise topragin derinliklerine batmak,
yerytiziiniin icine girmek, derin ¢ukura diismek anlamina gelmektedir.’ Bununla birlikte hasef lafzinin yer
sarsintist anlaminda oldugu da ifade edilmistir ki, bu anlamin el-Miilk suresindeki mevr kavrami sebebiyle
verildigi ve yerin dibine batmaya sebep olan durumu belirtme niteliginde bir yorum olabilecegi
kanaatindeyiz. Zira h-s-f kokiinde sarsint1 anlamindan ziyade batma anlami vardir.1%”

Baglamsal agidan bakildiginda; en-Nahl suresindeki hasef kelimesi,'®® Hz. Peygamber’e ve ashabina
eziyet eden kéfirlere bir tehdit sadedinde inzal edilmistir.’® Burada her hangi bir zaman diliminde
miiminlere eziyet eden kimselerin potansiyel bir hasef tehlikesi altinda olduklar1 vurgulanmaktadir.'® el-
[sra suresindeki ayette, hatalar1 sebebiyle diinyada insanin basina gelebilecek cesitli sikintilar
zikredilmektedir.1®! es-Sebe’ ve el-Miilk surelerinde iyilige davet sadedinde zikredilmistir.16? el-Kasas ve el-
Ankebtit surelerinde ise Kartn'un hazinesiyle birlikte yerin dibine batirildig1 aktarilmaktadir.163
Kaynaklarda yerin dibine sadece Kartn'un kendisinin degil de yandaslartyla birlikte batirildig: ifade
edilmektedir. Yine bu olaym bir anda degil de yavas yavas oldugu beyan edilmektedir.’® Bu durum,
karstlasma ve obruk tiirii bir afetin yasandigina isaret etmektedir.

Hasef kelimesinin zikredildigi bu sekiz ayetin ortak noktasi, gegmiste diinyanin gesitli bolgelerinde
boyle bir afetin meydana geldigi gercegidir. Yani diinyanin potansiyel tehlikelerinden biri de topragin
¢okmesi ile yerin derinliklerine diismektir. Ayrica bu afete maruz kalanlarin ikazlara kulak tikayan bir
gitiruh olduklar: da ilgili ayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim Kartn, Hz. Musa'nin ikazlarma uymadig: i¢in
bu afete maruz kalmistir.’%> Yine bu tiir afetlere kars1 madden-manen tedbirli olunmasi dgiitlendigi gibi afet
esnasinda ve akabinde de iyi ve giizel tavir sergilenmesi gerektigine isaret edilmektedir.

Sonug

Kur’an’da deprem, sel, su tagkini, erozyon, kuraklik, kitlik gibi bazi dogal afetlerle ilgili kavramlar yer
almaktadir. S6z konusu bu afetlerle ilgili kavramlarin zikredildigi ayetler incelendiginde biitiin afetlerin
diinyada meydana geldigi veya ileriki zamanlarda yine diinyada olusacag: ifade edilmektedir. Bu sebeple
diinyanin potansiyel tehlikelerinden bazisinin s6z konusu bu afetler oldugu ve engellemek, korunmak veya
zararlarini minimize etmek icin maddi-manevi tedbir alinmas: gerektigi anlasilmaktadir. Ayrica miiminlere
bireysel ve kurumsal olarak kisa ve uzun vadeli afet yonetimi programi olusturup gelistirmeleri gerektigine
de isaret edildigini soylemek miimkiindiir.
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Kur'anda deprem, kiyametin baslangi¢c sahnesi olarak zikredildigi gibi ge¢miste bazi toplumlarin
topluca maruz birakildiklar: bir hadise olarak da aktarilmaktadir. Yine Kur'an’da deprem afetiyle ilgili
zelzele, racfe, racce, timme, vaki‘a ve dekk lafz1 gibi farkli kavramlara yer verilmistir. Bu durum, deprem
afetinin gesitliligine, siddetinin farkliligina, etkiledigi alanin gapina, vereceg§i zararin boyutlarina isaret
etmektedir. Ayrica depremle ilgili fay basta olmak tizere bazi parametrelerin tekrar gozden gecirilmesi
gerektigini de gosterdigi kanaatini olusturmaktadir. Yine kiyamet baglaminda zikredilen sarsintilar dikkate
alindiginda; ileriki zaman dilimlerinde diinyada meydana gelecek depremin diinyay: alt tist edecegi, bu
deprem sonrasinda diinyada yasamin tamamen bitecegi ilgili ayetlerden anlasimaktadir. Bu sebeple
Kur'an’daki deprem anlatisi, Allah'in kudretini ve Rab olarak diinyay1 kendi iradesi gercevesinde idame
ettirdigini gostermektedir. Buna ilave olarak; depremle ilgili lafizlarin bulundugu bazi ayetler, insanin
sorumlu bir varlik oldugunu 6giitleme baglaminda da zikredildiginden dolay1 insanin Allah’a, insanlara ve
diinyaya karst mesuliyetleri olduguna da isaret etmektedir.

Kuraklik, kitlik, obruk ve erozyon afetleri, insanoglunun aciz varliklar oldugunu, hayatin1 devam
ettirebilmesi icin topraga, suya ve cesitli gidalara ihtiyact oldugunu vurgulamakla birlikte Allah’in essiz
kudretinin agiklanmasi baglaminda zikredilmektedir. Bu sebeple boyle bir afete maruz kalmamak igin
Allah’a karst sorumluluk duygusu tasmmas: gerektigini, O'nun bahsettigi gida ve suyun
stirdiirtilebilirliginin insanin sorumlulugunda olduguna isaret edilmektedir.

Kur'an'da zikredilen soz konusu bu dogal afetlerle ilgili kavramlar, ya gecmiste yasanmis bir
hadisenin aktarilmas: baglaminda ya da gelecekte insamin basma gelebilecek bir afeti haber vermek
sadedinde zikredilmislerdir. Bundan dolay1 bu kavramlar tizerinden zimnen de olsa diinya icerisindeki
hicbir seye zarar vermeden yasamanin yollarinin aranmasinin énemine isaret edildigi anlasilmaktadir. Yine 167

afet oncesinde onlemeye veya zararini azaltmaya yonelik tedbir alinmas: 6giitlendigi gibi afete maruz
kalindiginda sabir ve metanetle hareket edilmesi, bencil, hodbin tavirlar yerine uhuvvet, yardimseverlik gibi
faziletli davranislar sergilenmesinin 6giitlendigini soylemek miimkiindiir. Ayrica miiminlere bireysel ve
kurumsal olarak kisa ve uzun vadeli afet yonetimi programi olusturup gelistirmeleri gerektigine de isaret
edildigini soylemek miimkiindiir.
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Extended Abstract

According to the Qur'an, the world is defined as man's habitat and protection of this habitat is commanded. In fact,
Islam, which commands the protection of life, property, progeny, religion and intellect, ultimately commands the
protection of the world and its contents. This commandment requires the world to remain a habitable place.

The Qur'an also points to some dreadful phenomena in the world. In this context, the Qur'an includes concepts related
to some disasters that are considered natural disasters today, such as earthquakes, drought, famine, flood, inundation,
erosion and sinkholes. In this study, these concepts are analyzed in terms of their meaning and context. This narrative
of catastrophe in the Qur'an is intended to enable human beings to establish the right balance between the world and
the hereafter. The natural disasters mentioned in the Qur'an teach that the world contains various potential dangers,
that human beings are responsible beings, that we should be cautious against these disasters, and that they are a
punishment for sinners and a reward for believers.

In the study, the survey method, one of the research methods in social sciences, was used and the words containing the
meaning of disaster were scanned from the Qur'an and the relevant verses were noted. Then, various works and
publications, especially the information in the sources of tafsir related to these verses, were examined and the relevant
information was synthesized. Then the study was created within a certain logical organization.

When it was understood that the subject was broad, it was deemed appropriate to examine the natural disasters
occurring on earth in this study. The disasters related to the sky will be examined in another study.

The earthquake disaster, which constitutes the first title of the study, is described in the Qur'an with different words
such as zelzele, dekk, rajjah, rajfe, taimme, and waéki‘a. This shows that earthquakes vary widely in terms of magnitude
and intensity. The contexts of the verses containing these concepts are also different. Therefore, the earthquake
narrative in the Qur'an is more terrifying. The Qur'an foretells that there will be earthquakes greater and more violent
than the earthquakes experienced on earth. It is stated that the whole earth will be shaken by an earthquake, and
because of this shaking, elevations such as mountains and buildings will turn to sand and the whole earth will turn to
flat ground. It is also mentioned that there were earthquakes in the past and many people died as a result of these
earthquakes, but those who were cautious survived by the grace of Allah. It also points out that the measurements and
parameters related to the magnitude and intensity of earthquakes should be revised.

The Qur'an refers to the disaster of drought with the words “ghawr” and “seneen” and the believers are advised to be
cautious by stating that past societies were exposed to such disasters. It is pointed out that water and food are two
indispensable blessings for human beings and that they should be appreciated. It is stated that man is a helpless and
powerless being, whereas Allah has unparalleled power and authority. It is advised that human beings should live with
a sense of responsibility towards God and nature.

The disaster of famine, which is expressed in the Qur'an with the words naks and be'sa, is mentioned with two
emphases. The first is the narrative of Pharaoh and his followers being subjected to famine in the past. Here, it is
advised to be cautious about the disaster of famine, and it is pointed out that one should act with patience and fortitude
when the disaster of famine is experienced. The second is the statement that there may be a famine disaster at some time
in the future. This narrative implies that measures should be taken to prevent or minimize the disaster of famine.

The Qur'an also states that the catastrophe of the flood occurred in the world. Whether it was Noah's flood or the flood
of the time of Moses, both show that the world is in such potential danger. The verses also implicitly advise that micro
and macro plans should be made in order to avoid being exposed to such a disaster again.

Hasef, which means the soil splitting open and going deep into the ground, refers to disasters that are nowadays called
sinkholes, erosion and karstification, depending on the situation. The Qur'an relates that some of the past societies were
subjected to such a disaster.

This disaster narrative in the verses in which the word hasaf is mentioned in the Qur'an is understood to indicate that
such disasters are one of the potential dangers of the earth, and for this reason, it is necessary to take measures to
prevent disasters or reduce their damages by using water and land properly.

What is not clear from the above inferences is that the Qur'an does not mention these narratives only as disasters given
to mankind as a punishment. As a matter of fact, the earthquake narrative is extant in both in different vocables and in
many verses. The contexts of the related vocables and verses also differ. The same is true for the other other vocables
and verses containing disaster narratives. The study focuses on the idiosyncratic contexts of the narratives in relation.


https://orcid.org/0000-0001-7600-2334
https://orcid.org/0000-0001-7600-2334
https://orcid.org/0000-0001-7600-2334
https://10.0.133.199/artukluakademi.1465219
https://orcid.org/0000-0001-7600-2334

Halil ibrahim Aydin | Kur’én’da Yeryiizii Merkezli Dogal Afetlerle ilgili Olarak Zikredilen Bazi Kavramlarin Baglamsal A¢idan Degerlendirilmesi

Kaynakg¢a

Abdiilbaki, Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri. Mu cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'an’il-Kerim.
Kahire: Daru’l-Kiitiibi'I-Misriyye, 1945.

Abdiirrezzak b. Hemmam, Ebt Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam b. Nafi" es-San’ani el-Himyeri. Tefsiru
Abdirrezzik. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.

Altisi, Ebii’s-Sena Sihabtiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Hiiseyni el-Alasi. Rithu'l-meini fi tefsiri’l-
Kurini’l-azim ve’s-sebi’l-mes_ani. Daru ihyéi’t-tiirési’l—Arabi, ts.

Bayar, Merig. “Osmanli Devletinde Kitlik ve I¢ Gog: 1870-1900 Arasi I¢ Anadolu Ornegi”. Mavi Atlas 5/2,
475-483. https:/ / dergipark.org.tr/ tr/download/ article-file / 368682

Begavi, Ebt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’“td b. Muhammed el-Ferrd” el-Begavi. Me ‘dlimii‘t-
Tenzil. Riyad: Dar-u Taybe, 1989.

Beyzavi, Nasiriiddin Ebfi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed. Enviru’t-tenzil ve esriru’t-te’vil. Beyrut: Dar-
u lhyai't-Tiirasi’l-Arabij, ts.

Bikai, Ebii'l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbavi el-Bikai. Nazmii'd-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver. Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.

Cendbezi, Haci Sultin Muhammed el-Cendbezi. Beydnii’s-sadde fi makamati’l-ibide. Beyrut: Miiessesetii’l-
“Alemi, 1998.

Cezairi, Ebt Bekir Cabir el-Cezairi. Eyseru’t-tefdsir fi kelami’l-"aliyyi’l-kebir. Kahire: Daru’l-Hadis, 1990.

Celebi, Hayati. “Jeolojik ve Hizlandirilmis Erozyon siirecleri”. Atatiirk Universitesi Ziraat Fakiiltesi Dergisi 169

(1975), 113-126. https:/ /dergipark.org.tr/en/download/article-file /34736

Ebtt Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yt@isuf b. Hayyan el-Endeliisi. el-Bahrii’l-muhit. Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-[lmiyye, 1993.

Ertek, T. Ahmet. “Obruk Platosu’'nda Devam Eden Obruk Olusumlar1”. Bilim ve Teknik Dergisi (2009), 66-71.

https:/ /services.tubitak.gov.tr/edergi/ vazi.pdf;isessionid=4z]kp5TIfZ7q049nja680M66?2d
ergiKodu=4&cilt=42&sayi=644&sayfa=66&vaziid=28442

Firtizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(ib b. Muhammed el-Firtizabadi. Kamiisu’'l-muhit.
Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2005.

Giil, Abdulkadir. “Osmanli Devletinde Kuraklik ve Kitlik (Erzurum Vilayeti Ornegi: 1892-1893 ve 1906~
1908 Yillarr)”. Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/9, 144-158.
http:/ /erzurumarsivi.com/wp-content/uploads/2022/08 /Osmanli-devletinde-kuraklik-
ve-kitlik-erzurum-ornegi-abdulkadir-gul-1.pdf

Halil b. Ahmed, Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi. Kitibii’l-‘ayn. Beyrut:
Daru’l-kitabi’l-[lmiyye, 2003.

Harman, Omer Faruk. “Ttfan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 319-322. Istanbul: TDV, 2012.

ibn Adil, Ebta Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimaski, el-Libab fi ulimi’l-
Kitdb. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Ilmiyye, 1998.

ibn Astir, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi. et-Tahrir ve“t-tenvir. Tunus:

Daru“t-Tuntsiyye, 1984.

ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfil.
Lisanii’l-"Arab. Beyrut: Daru Sadr, ts.

ibn Side, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi. el-Muhkem ve’l-muhitii’l- azam. Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
[Imiyye, 2000.

Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiuiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani. Miifreddtii elfazi’l-Kur'dn.
Dimesgk: Daru’l-Kalem, 2009.


https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/368682
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/34736
https://services.tubitak.gov.tr/edergi/yazi.pdf;jsessionid=4zJkp5TlfZ7q049nja680M66?dergiKodu=4&cilt=42&sayi=644&sayfa=66&yaziid=28442
https://services.tubitak.gov.tr/edergi/yazi.pdf;jsessionid=4zJkp5TlfZ7q049nja680M66?dergiKodu=4&cilt=42&sayi=644&sayfa=66&yaziid=28442
http://erzurumarsivi.com/wp-content/uploads/2022/08/Osmanli-devletinde-kuraklik-ve-kitlik-erzurum-ornegi-abdulkadir-gul-1.pdf
http://erzurumarsivi.com/wp-content/uploads/2022/08/Osmanli-devletinde-kuraklik-ve-kitlik-erzurum-ornegi-abdulkadir-gul-1.pdf

170

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (1) 2024

Isci, Coskun. “Deprem Nedir ve Nasil Korunuruz?”. Journal of Yasar University 3/9.
https:/ /dergipark.org.tr/tr/download / article-file /179169

izzet Derveze, Muhammed izzet b. Abdilhadi b. Dervis. et-Tefsiru’l-hadis. Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2000.
Kadioglu, Mikdat. “Sel, Heyelan ve C1§ i¢in Risk Yonetimi”. JICA Turkiye Ofisi Yaymnlar:.

Karaosman, Muhammed. “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza

Olarak Nitelendirilmesi Sorunu”. TADER 4/3, 100-120.
https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/tader/issue /58163 /781039
Karasakal, Saban. “Tafan”. AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, 60-72.

https:/ /dergipark.org.tr/tr/download/ article-file /14738

Kasimi, Muhammed Cemaltiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimagki. Mehdsinii’t-te’vil. Beyrut: Daru
Ihyai'l-Arabi, 1957.

Kaya, Mehmet. “Kur'an Acgisindan Deprem Olgusu”. Tevilat 4/2 (Arahk 2023), 348-379.
https:/ /dergipark.org.tr/en/download /article-file /3364271

Korkanc Selma Yasar - Korkang, Mustafa. “Sel ve Taskinlarin Insan Hayat1 Uzerindeki Etkileri”. ZKU Bartin
Orman  Fakiiltesi Dergisi 8/9, 42-50. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/ 650468

Kugat.com, “Zelzele”, Erisim 26 Temmuz 2023. https:/ /www.luggat.com/hareket-i%20arz/1/1

Kuman, M. “The Mystery of the Black Sea Floods Solved”. Journal Of Earth Science &Amp; Climatic Change
9/9, 2-5. https:/ /www.omicsonline.org/ open-access/ the-mystery-of-the-black-sea-floods-
solved-2157-7617-1000489.pdf

Matiiridi, Eb Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi es-Semerkandi. Te'vildtii ehli’s-
siinne. Beyrut: Milessesetii'r-Risale,2004.

Maverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri. en-Niiket ve’l- uyiin. Beyrut: Daru’l-kitabi'l-
[Imiyye, ts.

Mekki b. Ebi Talib, Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammts b. Muhammed el-Kaysi. el-Hiddye ild
biiltigu’n-nihdye. BEA: Cami’atii Sarka, 2008.

Mukatil b. Stileyman, Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi. Tefsiru Mukdtil b. Siileyman.
Beyrut: Miuiessesetii’t-Tarihi'l-"Arabi, 2002.

Nesefi, Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmuad. Medarikii’t-tenzil ve hakdiku’t-tevil. Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998.

Sa‘lebi, Ebti Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-Nisaburi. el-Kesf ve'l-beydan. Beyrut: Daru
Thyai’t-Tirasi’l- Arabiyye, 2002.

Sealibi, Ebt Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi. el-Cevdhirii’l-hisin fi tefsiri’l-Kurin.
Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-"Arabi, 1997.

Sehavi, Ebii'l-Hasen Alemiiddin Ali b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi, Tefsiru’l-Kur'an’il-"azim.
Kahire: Daru’n-Nesr, 2009.

Sem’ani, Ebti'l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem’ani. Tefsirii’l-
Kurin. Riyad: Daru’l-Vatan, 1997.

Semerkandi, Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi. Bahru'l- ‘uliim Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993.

Semin el-Halebi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim el-Halebi. ed-Diirru’l-mesiin fi uliimi’l-
kitabi’l-mekniin. Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.

Suyuati, Ebti'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii. ed-
Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’stir. Kahire: Merkezii Hecr, 2003.

Sa’ravi, Muhammed Miitevelli es-Sa'ravi. Tefsiru Sa rdvi. Kahire: Daru Ahbéari'l-Yevm, 1991.


https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/179169
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tader/issue/58163/781039
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/14738
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/3364271
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/650468
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/650468
https://www.luggat.com/hareket-i%20arz/1/1
https://www.omicsonline.org/open-access/the-mystery-of-the-black-sea-floods-solved-2157-7617-1000489.pdf
https://www.omicsonline.org/open-access/the-mystery-of-the-black-sea-floods-solved-2157-7617-1000489.pdf

Halil ibrahim Aydin | Kur’én’da Yeryiizii Merkezli Dogal Afetlerle ilgili Olarak Zikredilen Bazi Kavramlarin Baglamsal A¢idan Degerlendirilmesi

Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni. Fethu'l-kadir el-
Cami’u beyne fenneyi’r-riviaye ve’d-dirdye min ilmi’t-tefsir. Suud: Daru’l-Vefa, ts.

Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi. Camiu’l-beyin an te'vili dyi‘l-Kur'an.
Beyrut: Miiessetii“r-Risale, 1994.

Tantavi, Tantavi b. Cevheri el-Misri. el-Cevihir fi tefsiri’l-Kur’an’il-Kerim. Misir: Matbaatii Mustafa el“Babi el-

Halebi, H 1350.

Tasi, Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi. et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn. Tahran: Merkezii
Tahkikat, ts.

TUBITAK. “Dogal Afetler”. Erisim: 5 Haziran 2023.

https:/ /ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/dogal afetler

Uleymi, Ebi'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Abdirrahman el-Uleymi el-Makdisi el-
Hanbeli. Fethu'r-Rahmin fi tefsiri’l-Kur'an. Katar: Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Stutni’l-Islamiyye, ts.

Uzeyzi, Eba Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani. Niizhetii’l-kulilb fi tefsiri garibi’l-
Kur’an’il-"aziz. Katar: Vizarati'l-Evkaf ve’s-Suitini’l-Islamiyye, ts.

Vahidi, Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari. el-Vasit fi tefsiri’l-Kurini’l-mecid. Beyrut:
Déru’l—Kitébi’l—Hmiyye, 1994.

Vehbe Zuthayli. et-Tefsiru’l-veciz, ‘ald hamisi’l-Kur'dn’i’l-"Azim. Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.

Vikipedia. “Karadeniz Tufan Hipotezi”. Erisim 19 Ekim 2023).
https:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Karadeniz_tufan%C4%B1 _hipotezi 171



https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/dogal_afetler
https://tr.wikipedia.org/wiki/Karadeniz_tufan%C4%B1_hipotezi

1iMiVEers Tas|

Tl MAU

Doi: 10.34247/artukluakademi.1468644 | Arastirma Makalesi

Artuklu Akademi

Kabile Rekabeti Baglaminda Bir Savas Sahnesinin Incelenmesi: Bedir’de Miibareze

Ahmet Kuray | 0000-0002-9458-2990 | ahmetkuray@Xkilis.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi | Kilis 7 Aralik Universitesi | Hahiyat Fakiiltesi | Islam Tarihi Anabilim Dal1 | Kilis | Turkiye

https:/ /ror.org/048b6gs33

Atif: Kuray, Ahmet. “Kabile Rekabeti Baglaminda Bir Savag Sahnesinin Incelenmesi: Bedir’de Miibareze”, Artuklu
Akademi 11/1 (Haziran 2024), 173-188. https://doi.org/10.34247 / artukluakademi.1468644

Oz: Bu calisma, Bedir Savas’nin unutulmaz anlarindan miibareze sahnesini konu edinmektedir. Miisliimanlarla

miisriklerin kars: karsiya geldigi miibareze sahnesi, Islam tarihinin ana temalarindan Hasim-Abdiisems rekabetini

sembolize etmesi agisindan ayri bir 6neme sahiptir. Arastirmamizin amaci, miibarizlerin kabile mensubiyetleri ile

Mekke'nin i¢ siyaseti arasindaki iliskiyi ortaya koymaktir. Bu baglamda yapilan calismada miibarizlerin tamaminin

daha 6nce aralarinda husumet bulunan Abdiimenaf'n alt boylarina mensup olduklar: tespit edilmistir. Miisliimanlar1

temsil eden Hz. Ali ve Hz. Hamza, Beni Hasim’den, Ubeyde b. Haris ise Beni Mutallib’tendir. Miisrikleri temsil eden
Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia ve Velid b. Utbe de Abdiisems kabilesine mensupturlar. S6z konusu kabilelerden
Hasimogullar1 ve Abdiisemsogullar1 arasinda gegmisten gelen bir rekabet vardi. Miibareze sahnesi ve devaminda

savasin kazanilmasi, iki kabile arasimndaki krizi derinlestirmistir.
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Abstract: This research is centered on the mubarezah scene, a remarkable event during the Battle of Badr. The
confrontation between the Muslims and the mushriks in the mubarezah holds significant symbolism, reflecting the
longstanding rivalry between Hashim and Abdushams, a key theme in Islamic history. Our study aims to elucidate the
correlation between the tribal alliances of the mubariz and the internal dynamics of Mecca. It was ascertained in the
investigation that all mubariz were affiliated with the sub-tribes of Abdumenaf, with whom they had previous conflicts.
Ali and Hamza, representing the Muslims, hailed from Beni Hashim, while Ubayda b. Haris was affiliated with Beni
Mutallib. On the other side, Utba b. Rabia, Shaybah b. Rabia, and Walid b. Utba, representing the mushriks, belonged to
the Abdushams tribe. The historical rivalry between the tribes Hashim and Abdushams is well-documented. The
mubarezah scene and the subsequent triumph in the battle exacerbated the longstanding animosity between the two
tribal factions.
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Giris

Iki kisi arasinda, taniklar oniinden gerceklestirilen sozlii veya silahli catisma olarak tamimlanan
diiello,! insanlik tarihinin en eski geleneklerindendir. Farkli amag ve yontemlerle tatbik edilen diiellolar
Grek, Roma, Fars, Arap, Cin, Tiirk ve Avrupa tarihlerinde bir kiiltiir halini almistir. Bununla ilgili 16. ytizyil
Italya’smda suikast, miras anlagmazliklary, hirsizlik, ticarette hile, kadin, tilkeye ihanet etmek vb.
meselelerden dolay1 insanlarin birbirlerini silahli ¢atismaya davet ettikleri belirtilmistir.2 Bu durum, 16.
yiizyila veya Avrupa’min 6nemli merkezlerinden Italya’ya 6zgii bir durum degildir. Tarihin her doneminde
farkli zaman ve mekénlarda gesitli sebeplerden kaynakli sorunlarini ¢6zmek isteyenler birbirlerini diielloya
davet etmislerdir.

Diiello kiiltiirtinde karsimiza cikan ilk yerler genellikle savas alanlaridir. Muhariplerin tek tarafli veya
karsilikli meydan okumalar: neticesinde gergeklesen carpismalar savas tarihinin olagan sahnelerindendir.
Savas oncesi veya carpismalar devam ederken yapilan diiellolarin amaci genellikle intikam alma, orduyu
cesaretlendirip diismana psikolojik tistiinliik kurma veya sohretli bir savas¢inin gosteris yapma istegidir.
Kutsal kitaplarda ve tarihi kaynaklarda buna iliskin ¢ok sayida anlatim vardir. Talut ve Calut'un ordularimin
kars1 karsiya geldigi savasta Calut'un 6ne ¢ikarak meydan okumasi tizerine Talut'un saflarinda bulunan Hz.
Davud diielloya cikip onu oldiirmistiir.> Antik Grek savaslarinda Asil ile Hector, Turnus ile Eneas, yedi
arkadastyla meydana ¢itkan Eteoklos ile esit sayidaki yoldasiyla karsilik veren kardesi Polynices’in yani sira
Roma donemi Mpytilene komutanlarindan Pittakos ile Atina generallerinden Pyhrnonmn diiellolar:
meshurdur.# Bunlardan Asil ile Hector'un duiellosu, savas tarihinin kayda deger sahnelerindendir. Truva
Savasi’'nda Hector tarafindan oldiiriilen kuzeni Patrolos’un kaybina ofkelenen Asil,> diielloda Hector'u
oldiirtip, arabasiin arkasina baglamis ve Patrolos’un mezarinin etrafinda stiriiklemistir.

Diello kiilturti, geleneksel toplumlarda giindelik hayatin olagan akis: icerisinde yaygin bir bigimde
varligini devam ettirmistir. Bu toplumlardan biri olan Araplar miinafere, miifahere denilen s6zlii atismalarla
veya miibareze olarak bilinen silahli miicadelelerle birbirlerine karsi tistiinlik kurmaya calismislardir.
Miibareze, en genel anlamuyla iki kiginin ¢arpismasidir.” Ozellikle savasta karg: karsiya gelen iki muharibin
birbirlerini oldiirtinceye kadar veya sadece biri digerini 6ldiiriinceye kadar devam eden miicadeledir.?
Bununla birlikte miibarezeler her zaman ¢ltimle sonu¢lanmazdi. Carpismalarin basinda veya savas devam
ederken, dnceden tirasini olmus ve giizel kokular siirmiis bir sekilde, iki taraftan birer veya daha fazla
sayida muharip heybetli bir tavirla 6ne ¢ikardi.® Genellikle gosteris amaciyla kafasma taktig1 sarik, sargi
veya tiiyden bir alametle taninan miibariz sahsiyetini, ailesini ve kabilesini dven siirler soylerdi. Akabinde
miibareze icin meydan okurdu. Kendisine denk olmayan biri ¢iktiinda geri cevirirdi. Esit oldugunu
distndtigli biri ¢iktiginda ise kabul eder ve carpisma baslardi. Miibareze, bir tarafin yenilgisine veya geri
adim atmasina kadar devam ederdi.’® Bunun disinda herhangi bir meydan okuma olmadan savasta karsi
karsiya gelen iki kisinin miicadelesi miibareze kapsaminda degerlendirilmezdi. Bu ytizden bazi kaynaklarda
Misliimanlardan Bera b. Malik hakkinda onlarca miibarezeye cikip kazandig1 seklindeki haberler dogru
degildir.1

1 Tirk Dil Kurumu, TDK Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2011), 732.

2 Frederick R. Bryson, The Sixteenth-Century Italian Duel A Study in Renaissance Social History (Chicago-Illionis: The University of Chicago Press, 1938), XV.

3 Bakara 1/19; EbGd Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebt Hatim, Tefsirii'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib
(Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, h. 1419), 2/477.

4 John Gideon Millingen, The History of Duelling: Including Narratives of the Most Remarkable Personal Encounters That Have Taken Place From The Earliest
Period To The Present Time (London: Richard Bentley, 1841), 1/5; Diiellonun tarihsel gelisimini anlamak igin ayrica bk. Cem Dogan, “Diiellonun Tarihi ve
Osmanl: Diiellocular1”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/1 (2013), 663-689.

5 Robert Krugmann, Ilyada: Mitolojinin Romant, gev. Atilla Dirim (Ankara: Yurt-kitap Yaynlari, 2004), 354.

6 Krugmann, Ilyada, 344-345, 373. Diismanin diiello istegine karsilik verenler arasinda Biiyiik Iskender, Kavurd Bey ve Celaleddin Harizmsah gibi bazi
hiikiimdarlardan bahsedilmistir. Bk. Abdullah Duman, Miibdreze: Orta Cag Yakin Dogusunda Savas, (Istanbul: Ayisig1 Yayinlari), 2020.

7 EbG Abdirrahmén el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi, ibrahim es-Samarrai (Beyrat: Daru ve Mektebetii'l-Hilal, ts.),
7/365.

8§  Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzir, Lisanii’l-’Arab (Beyrat: Daru Sadr, h. 1414), 5/414.

9 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islim (Beyrat: Darii’s-Saki, 2001), 10/112.

10 Ali, el-Mufassal, 10/112-113.

11 Ebu Muhammed Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah Yusuf el-Cedi’ (Kahire: Mektebetii’l-Kahire,
1968), 13/38.
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Araplar arasinda meydana gelen harpleri konu alan haberlerde miibarezeye dair bircok 6rnek
mevcuttur. Dordiincti Ficar Savasi'nda Beni Abdiimenat'tan Huleys b. Yezid ile Ebu Harb b. Ukayl b.
Huveylid'in2 veya Muaviye b. Amr ile Hasim b. Harmele'nin karsilagsmalari, en meshur miibareze
orneklerindendir.’® Bu kiiltiir, bazi simrlamalar getirilerek Miisliimanlarla birlikte varligini devam
ettirmistir.

1.Islam Kiiltiiriinde Miibareze

Insan oldiirme eylemi biitiin dinlerde, ahlaki 6gretilerde ve hukuki diizenlerde en agir suglardan
kabul edilip yasaklanmstir. Keza Islam’da bir kimsenin hukuken can dokunulmazligi bulunan bir sahsin
olumiine yol acacak bir davranmista bulunmas: haramdir.’* Bu ytizden Miisliimanlarin savas gibi zorunlu
haller disinda giindelik hayatin sorunlarini halletmek igin birbirlerini miibarezeye davet etmesi, Islam’mn
prensiplerine aykir1 bir tutumdur. Ancak savas gibi zorunlu durumlar bunun disindadir. Hz. Peygamber
bizatihi ashabimi tesvik etmis’® ve bircok sahabi miibarezeye ¢ikmuistir. Islam hukukcular: da Hz. Peygamber
donemini referans alarak miibarezeye c¢ikmanin hukuki zeminini tartismus ve bununla ilgili kapsamh
gorusler ortaya koymuslardir.

Safil (6. 204/820) Bedir ve Hayber savaslarindaki miibarezeleri referans alarak® Hz. Peygamber’e
yardim, Allah yolunda ve din ugrunda bir gii¢ nisanesi oldugu gerekgesiyle miibareze yapmada bir sakinca
olmadigini ifade etmistir. Ebu Hanife (6. 150/767) ise savas¢inin ilk miibareze davetini, bir taskinlik hali
oldugu gerekgesiyle reddetmistir.’” Hasan Basri (6. 110/728) Hz. Ali'nin s6zlerine atifta bulunarak miibareze
i¢in ilk cagrinin Miisliimanlar tarafindan yapilmasini, dogru bulmadigini sdylemistir.’® Buna goren Hz. Ali,
oglu Hasan’a hi¢ kimseyi miibarezeye cagirmamasini sadece biri cagirdiginda karsilik vermesini istemistir.
Ciinkii miibarezeye cagiramin haddini astigini belirtmistir.’? Ibn Kudame (6. 620/1223) ise miibarezeyi
miibah, mekruh ve miistehap seklinde ti¢ kisma ayirmustir. Bir kafir miibareze istediginde, devlet bagkaninin
izniyle giictinden, cesaretinden emin olan Mislimanin ¢ikmasidir ki bu miistehaptir. Ciinkii meydana
okumaya karsiik vermek, Miisliimanlarin giiclintin gostergesidir. Kars1 taraftan meydan okuma
olmamasina ragmen cesur bir Miusltimanin istegiyle yapilan miibareze ise miibahtir. Zayif ve kendisine
glivenmeyen birinin miibareze istemesi ise mekruhtur. Ciinkii onun o6liimii Muslimanlarin cesaretinde
kirilganliga sebebiyet verir.20

Fakihler miibarezeyi kabul etmekle birlikte iki hususta ihtilaf etmislerdir. Birincisi miibarize yardim
etmekle ilgilidir. Safii, Bedir Savasi'nda oldugu gibi destek verilebilecegini ancak éncesinde miibarezenin
teke tek olacagr sart kosulmussa miidahale edilmemesi gerektigini belirtmistir.?! Burada en aykir1 gortis

AN

Evzat'ye (6. 157/774) aittir. Muibarezenin dogasina aykir1 oldugu gerekcesiyle miibarize yardim edilmesini
reddetmistir. Sadece diismanin miidahalesi halinde destek verilebilecegini ileri stirmiistiir.?? Evzai'nin
dikkat cektigi husus onemlidir. Ciinkii miibareze dogas1 geregi bir meydan okuma ve giig gosterisidir. Bu
durumda savascinin zayiflik gostermesi, kagmas: veya olagandisi bir durum olmadigi stirece diger
mubhariplerin miidahale etmesi geleneklere aykir1 bir tutumdur. Ikinci tartismali husus ise miibareze igin
devlet bagkaninin veya komutanin iznine dairdir. Imam Malik (6. 179/795) ve Safii buna gerek olmadigmni

savunurken, Sevri (6. 161/778) ve Ahmed b. Hanbel ( 6. 241/855) gibi alimler bunun dogru olmadiginm

12 Ebq Ca‘fer Muhammed Ibn Habib, el-Munammak St ahbari Kureys, thk. Hursid Ahmed Fartk (Beyrat: ’ Alemiy’1-Kiitiib, 1985), 177.

13 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belazuri, Ensdbii’l-esrdf, ed. Sitheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrat: Dérii’l-Fikr, 1996), 13/136-137.

14 Ali Bardakoglu, “Katil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2022), 25/45.

15 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Silleyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii Ibn
Teymiyye, 1994), 20/69.

16 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hivi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdii'l-Mevctad (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1999), 14/249.

17 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Ahkdmii’s-sultiniyye (Kahire: Darii'l-Hadis, 2006), 75.

18 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer, Fethu’l-birt serhu sahihi Buhari (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, h. 1379), 6/157; ibn Kudame, el-
Mugni, 13/38.

19 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Uyiinuiil-Ahbir (Beyrat: Darii'l-Kitiibi'l-ilmiyye, h. 1418), 1/210.

2 fbn Kudame, el-Mugni, 13/40.

21 Ebu Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm (Beyrat: Darii'l-Ma'rife, 1990), 4/257.

2 Ebh Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibnii'l-Miinzir en-Nisaburi, el-Israf ‘ald Mezahibi Ehli’l-Ilm, thk. Sagir Ahmed el-Ensari (Birlesik Arap Emirlikleri:
Mektebetii’s-Sekafe, 2004), 4/19.



Ahmet Kuray | Kabile Rekabeti Baglaminda Bir Savas Sahnesinin incelenmesi: Bedir’de Miibéreze

soylemislerdir.3 Islam tarihinin ilk yillarna tesadiif eden savaslarda Hz. Peygamber miibareze icin
sahabilere izin vermis ve biitiin miibarezeler bu sekilde gerceklesmistir. Ancak Miisliimanlarin biitiin savas
deneyimleri dikkate alindiginda miibarezeye dair pratiklerin her zaman boyle islemedigi ve komutandan
izin almanin baz1 durumlarda miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir.

Miibarezeye iliskin bir baska mesele meydana ¢ikacak muharibin sahsi nitelikleridir. Maverdi (6.
450/1058) miibarizlerin baz: sartlara sahip olmalar1 gerektigini ne stirmiistiir. Buna gore oncelikle miibariz
ordu komutani gibi kimselerden olmamalidir. Boyle birini kaybetmek ordunun psikolojik olarak ¢okmesine
sebep olur. Ayrica miibariz cesur, gen¢ ve diismana kars: zayiflik gostermeyecek biri olmalidir. Bunlara
sahip olmayan kimsenin 6ne ¢ikmasi engellenmelidir.?* Ciinkii boyle biri kendi 6liimiine sebep olacag: gibi
ordunun tedirgin olmasina neden olacaktir. Bu yiizden hem kendi ordusunun hem de diismanin cengaver
savascilarini en iyi bilen devlet bagkani, dogru birini se¢gmelidir. Bu kisi zafere en yakin, Misliimanlari
cesaretlendirirken diismani korkutan bir kimse olmalidir.25

Islam tarihi kaynaklarinda savaslarla ilgili bircok miibareze sahnesi vardir. Ozellikle Hz. Peygamber
donemi savaslarinin anlatildig metinlerde 6nemli bazi miibarezeler hakkinda detayli bilgiler aktarilmistir.
Bunlardan biri Hz. Ali ile Talha b. Ebi Talha arasinda gegmektedir. Uhud Savasi’'nda miibareze icin meydan
okuyan Talha'ya 6nce kimse cevap vermemistir. Bunun tizerine Talha sunu soylemistir: “Ey Muhammed’in
ashabi! Sizin oliilerinizin cennete bizim ise cehenneme gidecegimizi iddia ediyorsunuz. Lat1 yalanladimz.
Soylediginize gercekten inaniyorsamiz karsima biri ¢iksin.”?6 Hz. Ali, ona aciyan bir tavirla “Miibarezeye
cikabilir misin?” diye sormus, akabinde garpismaya baslamislardir. Bir rivayete gore onu kafasindan
yaralayip dustirdiiglinde avret yerinin gértinmesi tizerine acimis ve 6yle birakmistir. Diger rivayete gore ise
ayaklarindan yaralamis ve acidig1 icin onu yarali halde terk etmistir. Neticede diger Misliimanlar son 177
darbeyi vurarak Talha’y1 oldiirmislerdir.?” Bedir Savas'inda yaralanan ve Uhud’a katilamayan Amr b.
Abdiiviidd Hendek Savasi'na ciktiginda kendisini tanitan bir sarikla meydana ¢ikip miibareze i¢in meydan
okudugunda, Hz. Peygamber’den aldig1 izinle Hz. Ali 6ne atilmistir. Amr, kendisiyle savasmak istemedigini
belirtmesine ragmen Hz. Ali sozleriyle onu kizdirmis ve akabinde gerceklesen miibarezeyi kazanmustir.?8
Hayber Savasinda Yahudilerin 6nemli savas¢ilarindan Merhab, miibareze igin Miisliimanlari meydana
davet ederken soyle bir siir sdylemistir: “Hayber biliyor ki ben Merhab’im / Silah1 keskin, tecriibeli bir
kahramanim / Bazen siingtiyii diirterim, bazen kiligla vururum, aslanlar ofkelendiklerinde / Benim
koruluguma kimse yaklasamaz.”? Miisliimanlardan Muhammed b. Mesleme onun meydan okumasini
kabul ederek o©ne atilmistir. Agaclarin arasinda uzun siiren carpismalarda buldugu bir agikliktan
faydalanarak ayaklarma dogru hamle yapmis ve onu agir yaralamis ancak oldiirmek yerine can ¢ekismesi
icin yarali halde birakmustir. Bu savasta kardesi Mahmud'u kaybeden Muhammed, Merhab’mn da ac1
¢ekmesini istedigi i¢in onu bu halde birakmay1 tercih etmistir. Merhab’1 daha sonra bu halde gore Hz. Ali ise
son darbeyi indirmistir. Seleb konusunda tartisma ciktiginda ise Muhammed lehine hiikiim verilmistir.
Muhammed’in bu savagta miibarezeye c¢iktig1 bir diger sahis Useyr adinda biriydi. Muhammed onu da
oldurmiistiir. Hayber'in en giiclii savascilardan biri olan ve elindeki harbeyle Miisliimanlar1 kovalayan
Yasir'in karsisina Hz. Ali c¢ikmus fakat Ziibeyr, onunla miibareze yapmak icin Hz. Ali'den ricada
bulunmustur. Ziibeyr'in miibarezeyi kazanmasi {tizerine Hz. Peygamber sunu soylemistir: “Her
peygamberin bir havarisi vardir. Benim de havarim Ziibeyr'dir.” Bu savasta Merhab ve Yasir gibi iki
savascinin Oldiirtilmesi {izerine Hz. Peygamber artik Hayber’i fethetmenin kolaylastigini vurgulamistir.3
Ctinkti iki onemli savas¢inin miibarezeyi kaybetmeleri, kendi ordularini olumsuz etkilemistir. Meshur
miibareze sahnelerinden biri de Huneyn Savasi hakkindadir. Maglup olan miisrikler dagildiginda

% Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi, Me’limii’s-stinen (Halep: Matbaatii'l-Ilmiyye, 1932), 2/279.

2 Maverdi, Ahkdmii's-sultiniyye, 76.

%5 jbn Kudame, el-Mugni, 13/39.

2% Abdii'l-Melik el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye (Misir: Mektebetu ve Maatbaatu Mustafa el-Bali el-Halebi ve Evladuhu, 1955), 2/74.

27 Ebt Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrat: Darii'l-A’lemi, 1989), 1/226.

28 fbn Hisam, es-Sire, 2/225; Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Ebt Ca’fer et-Taberi, Tarilii r-riisul ve'l-miiliik (Beyrat: Darii't-Ttiras, h.
1387), 2/574.

29 bn Hisam, es-Sire, 2/333.

30 Vakidi, el-Megazi, 2/657.
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aralarindan birinin meydan okumasina Ebi Amir el-Eg’ari cevap vermis ve onu maglup etmistir. Ebu Amir,
devaminda sirayla karsisina cikan sekiz kisiyle yaptigi miibarezelerin tamamim kazansa da dokuzuncu
kisiyle yaptig1 miibarezede hayatin1 kaybetmistir.3! Islam tarihinde miibarezelere dair en meshur sahne ise
Bedir Savasi’'nda Kureysli Miuisliimanlar ile Kureysli miisrikler arasinda alt1 kisiyle gerceklesmistir.

2.Bedir'de Miibareze Sahnesi

Bedir Savasi’'nin unutulmaz anlarindan biri, Abdiimenaf'in torunlarini kars: karsiya getiren miibareze
sahnesidir. Miisliimanlar ile miisrikler karsi karsiya geldiklerinde ilk hamleyi yapan miisriklerden Esved b.
Abdiilesed el-Mahzumi idi. Miisltimanlarin kontroliindeki havuzdan su igecegini sdyleyerek meydan
okudu. Suya dogru yoneldiginde Hz. Hamzanin kili¢ darbesiyle ayagindan yaralandi ancak havuzdan su
igcmeyi basardi. Onu takip eden Hz. Hamza, havuzun iginde 6liimciil darbeyi indirerek Esved’i oldiirdi. Bu
olaydan sonra mdiisriklerden Utbe b. Rebia, kardesi Seybe b. Rebia ve oglu Velid b. Utbe miibéareze igin
Miisliiman ordusuna karst meydan okudular. Bunun tizerine Afra kabilesine mensup Haris'in
¢ocuklarindan Muaz, Muavviz ve Avf 6ne ¢iktilar.®? Baska bir rivayete gore miibareze icin one atilan
sahabiler arasinda Avf yoktur. Mudz ve Muavviz kardeslere eslik eden kisi Abdullah b. Revaha’dir.®
Dolayisiyla tctincti sahsin kimligi ihtilaflidir. Bu hususa deginen Vakidi (6. 207/823) Abdullah b.
Revaha'nin adinin gectigini ancak bu bilginin dogru olmadigin belirtmistir.34

Miisriklerin meydan okumasma karsilik vermek isteyen Miisliimanlarin kabile kimlikleri dikkat
cekicidir. Tamami Medine kokenli sahabilerdir. Afrd’nin ¢ocuklari olarak bilinen bu ii¢ kardes,® o©ne
ciktiklarinda, miuisrikler tarafindan kimliklerinin sorulmasi tizerine Ensar’dan bir grup olduklarini belirttiler.
Miisrikler ise size ihtiyacimiz yok seklinde karsilik verdiler. Ardindan miisrik ordusunun miinadisi soyle
bagirdr: “Ya Muhammed! Kavmimizden bize denk kimseler ¢ikar.”3¢ Ozellikle Utbe, Medinelilerle miibareze
yapmak istemediklerini, amca g¢ocuklar1 olan Beni Abdiilmuttalib’in sahneye ¢ikmasini istedi.?” Miisriklerin
buradaki tavri Ensar’1 kiicimsemekten ziyade husumetli olduklar1 kimselerin kendi soydaslar1 olmasiyla
ilgilidir. Nitekim bir rivayete gére Utbe, Ensar’a degerli denk insanlar olduklarimi ancak amaglarmin amca
cocuklariyla savasmak oldugunu soylemistir.38

Miisriklerin hususi olarak akrabalarini miibarezeye davet eden ikinci ¢agrisina cevap veren ilk kisi
Utbe b. Rebia'nin oglu Ebu Huzeyfe'dir. Hz. Peygamber, biiyiik bir cesaret drnegi gostererek babasi ile
miibarezeye ¢ikmak isteyen Ebu Huzeyfe'yi geri ¢evirmistir.?® Hz. Peygamber, onu geri gevirirken aymi
zamanda sorumluluk almay1 gerektiren boylesine zorlu bir gorevde Ensar’in meydana ¢ikmasindan rahatsiz
olmustur. Ciinkiti Miisliimanlarin mdtisriklerle karsilastifi savasin sikintii aninda esas sorumlulugun
kavminde ve amca ¢ocuklarinda olmasini istemistir. Bu ytizden miisrikler tarafindan geri cevrilen Ensar’a
hayir duasinda bulunarak yerlerine ge¢cmelerini soylemistir. Miisltiman saflarinda bunlar olurken, miuisrikler
tarafindan miibareze icin meydan okumalar devam etmekteydi. Bunun {izerine Hz. Peygamber
Hasimogullarina soyle seslenmistir: “Ey Beni Hasim! Kalkin ve Allah'm peygamberini gonderdigi hak
yolunda savasin. Ciinkii onlar Allah’in nurunu séndiirmek igin kahramanlariyla gelmislerdir.”4 Akabinde
sirastyla Ubeyde b. Haris, Hamza b. Abdtilmuttalib ve Ali b. Ebi T4lib’in 6ne ¢ikmasi igin seslenmistir.4!

Hz. Hamza, Ubeyde ve Hz. Ali, baslarinda migfer oldugu halde meydana dogru yiirtidiikleri igin
misrikler onlar1 taniyamadi. Utbe b. Rebia, kendilerini tanitmalarini ve onlara denk olduklar: takdirde

31 Vakuidi, el-Megizi, 3/915-916; Ebu Muhammed Abdullah ibn Sa‘’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, ed. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2001),
5/274; Daha fazla 6rnek icin ayrica bk. Abdullah Duman, “Islam’mn ilk Déneminde Miibareze Gelenegi”, Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi 5 (2020), 21-
48.

32 Vakidi, el-Megdzi, 1/ 68.

3 fbn Hisam, es-Sire, 1/625; Taberi, Tarih, 2/445.

34 Vakudi, el-Megazi, 1/68.

3 Ebt Omer Cemaltiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdiilber, el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashab, ed. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrtt:
Darii'l-Cil, 1992), 1/340.

3%  ibn Hisam, es-Sire, 1/625.

3 Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Deldilii n-niibiivve (Beyrat: Darir'1-Kiittibi'l-Ilmiyye, h. 1405), 3/71.

38  Taberi, Tdrih, 2/446.

3 Vakudi, el-Megdzi, 1/70.

40 Vakadi, el-Megazi, 1/68.

41 fbn Hisam, es-Sire, 1/625.
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savasacaklarimi soyleyince Hz. Hamza kendisini soyle tamitti: “alsi) 33 40 i «dladll 2 (3 3348 U7 (Ben
Hamza b. Abdiilmuttalib, Allah ve Resulii'niin aslaniyim!). Utbe, bunun gtizel bir eslesme oldugunu belirtip
su karsilig1 verdi: “¢Wall %0 W” (Ben orman aslantyim). Utbe, konusmasinin devaminda digerlerinin kimligini
sordugunda, Hz. Hamza, Ali b. Ebi Talib ve Ubeyde b. Haris"in isimlerini zikretti. Bunun tizerine Utbe,
ikisinin de kendilerine denk sahislar oldugunu soéyledi.#2 Dolayisiyla bu rivayete gore miibarezede
konusmaci olarak sadece Utbe b. Rebia ile Hz. Hamza'nin ad1 ge¢gmektedir. Baska bir rivayete gore ise Hz.
Hamza, Ubeyde ve Hz. Ali, ayr1 ayr1 kendilerini tanittiktan sonra Utbe, onlarin kendilerine denk ve degerli
kimseler olduklarini ifade etti. 43

Karsilikli  konusmalardan sonra taraflar miibareze igin birbirlerine yaklagsmaya basladilar. Bu
miibareze teke tek bir carpismadan ziyade ti¢ miisrike kars: ti¢ Miisliimanin miicadelesiydi. Bununla birlikte
rakip seciminde yas olarak birbirine yakin kimselerin eslesmesi esasti. Ancak rivayetler incelendiginde hem
eslesmeler hem de miibarezenin keyfiyetinde belirsizlik oldugu goriilmektedir. Ibn Ishak (6. 151/768)
miibarezeye c¢ikanlar1 Ubeyde-Utbe, Hamza-Seybe, Ali-Velid seklinde siralamis ancak detayl bilgi
vermemistir. Musa b. Ukbe’den (6. 141/758) gelen habere gore Hamza-Utbe, Ubeyde-Seybe ve Ali-Velid
birbirleriyle eslesmislerdir.# Vakidi'nin aktardigina gore eslesmeler, en yaslilar olarak Ubeyde-Seybe,
Hamza-Utbe, Ali-Velid seklindedir. Oncelikle Utbe oglu Velid’in 6ne ¢ikmasini sdylemistir. Bu miibarezeyi
Hz. Ali kazanmistir. Akabinde Utbe, Hz. Hamzanin karsisina ge¢mis, karsilikli vurusmalardan sonra Hz.
Hamza onu dldiirmiistiir. Son olarak Ubeyde ile Seybe karsilasmistir. Seybe, Ubeyde’yi ayagindan yaralamis
ve adalesini koparmustir. Bunun {izerine Hz. Ali ve Hz. Hamza, Seybe’ye hamle yaparak onu ¢ldiirmiis ve
Ubeyde’yi sirtlayarak saflarina gecmislerdir.s Ibn Hisam'in (6. 218/833) aktardig1 rivayette ayni
eslesmelerin oldugu ve Ubeyde'nin en yash kimse olduguna dikkat cekilmistir. Ancak Vakidi’'den farkh
olarak miibarezelerin ayni anda basladig belirtilmistir.46

Taberi'nin (6. 310/923) verdigi bilgilere gore miibarezede eslesmeler Ubeyde-Utbe, Hamza-Seybe, Ali-
Velid seklindedir. Hz. Hamza ve Hz. Ali, rakiplerini kisa stirede 6ldiirtirken, aralarinda yasca en biiytikleri
Ubeyde ile Utbe'nin miibarezesi cetin ge¢mistir. Hz. Hamza ve Hz. Ali, ona yardim ederek Utbe’yi
oldurmiislerdir.#” Belazuri (6. 279/892-93) miibarezelere dair iki rivayetten bahsetmistir. Birinci rivayete
gore Hamza-Utbe, Ubeyde-Seybe ve Ali-Velid karsilasmustir. Ikinci rivayette ise Hz. Hamza ile Ubeyde nin
yeri degistirilmistir.*® Eslesmelerle ilgili en aykir rivayete gore Hamza-Utbe, Ali-Seybe ve Ubeyde-Velid
kars1 karsiya gelmislerdir.#® Ancak bu rivayetin dogru olma ihtimali oldukca diistiktiir. Cunki diger
haberlerin tamaminda Hamza-Utbe ve Ubeyde-Seybe eslesmeleri ihtilafli olsa da Ali-Velid eslesmesi sabittir.
Bunun sebebi ise ikisinin yas olarak digerlerinden daha gen¢ olmalaridir. Ayrica yas meselesi buradaki
ihtilaflarin anlasilmasinda en 6nemli detaydir. Zira eslesmelerin tartismali olmasinin nedeni sahislarin
yaslarina dair goriis farkliliklaridir. Ornegin Vakidi miibarizlere dair bilgileri verirken Ubeyde ve Seybe'nin
yasca digerlerinden biiyiik olduklarina isaret etmistir.>? Keza Ubeyde'nin Utbe ile eslestigini aktaran Taberi,
ikisinin en yasl kimseler olduklarimi belirtmistir. Dolayisiyla mdiiellifler, miibarezelerle ilgili rivayetleri
aktarirken miibarizlerin yaslarina dair verileri esas almis ve bununla uyumlu haberleri tercih etmislerdir.

Eslesmelerde yas 6nemli bir etken olmakla birlikte tek basina yeterli degildir. Sahislarin stattilerini de
dikkate almak gerekmektedir. Bu ytizden carpismalardan énce miibarizlerin ortaya koyduklar: tavir dikkate
alindiginda Hz. Hamza ile Utbe'nin 6n planda oldugu anlagilmaktadir. Ikisi bir lider edasiyla hareket
etmislerdir. Ayrica Seybe ile Utbe arasinda sadece ti¢ yas fark vardir. Tim bu veriler 1s18§1nda, Miisliimanlar
arasindaki en onemli miibariz olan Hz. Hamza ile ona daha denk biri oldugu anlasilan Utbe nin
karsilagtigini belirten rivayetler daha isabetli goriinmektedir. Bu yiizden miibarizler hakkinda ibn Hacer'in

42 Vakudi, el-Megizi, 1/68-69.

4 Tbn Hisam, es-Sire, 1/625.

4 bn Hacer, Fethu'l-Biri, 7/297.

45 Vakadi, el-Megazi, 1/69.

46 fbn Hisam, es-Sire, 1/625; ibn Hisam (6. 218/833) baska bir yerde ise Ubeyde’yi 6ldiirenin Utbe oldugunu belirtmistir. Bk. ibn Hisam, es-Sire, 1/706.

47 Taberi, Tdrih, 2/445.

48 Belazuri, Ensdbii’l-esraf, 4/285.

49 Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani Ebu Davad, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatt - Muhammed Kamil Kara Belbeli (Dimagk: Darii'r-Risaleti’l-
ilmiyye, 2009), 3/52.

50 Vakdi, el-Megazi, 1/69.
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(6. 852/1449) isaret ettigi Ubeyde-Utbe, Hamza-Seybe ve Ali-Velid seklindeki genel kanaatin aksine®
miibéarezeler Hz. Hamza ile Utbe, Ubeyde ile Seybe ve Hz. Aliile Velid arasinda ge¢mis olmalidir.

Miibareze sahnesinde dikkat ¢eken bir baska husus, carpismalarda teke tek sartinin olmamasidir.
Grup halinde, ti¢ Miisliiman ve ti¢ miisrikin mticadelesi s6z konusudur. Bu ytizden kisa siirede rakiplerine
ustiinlik kuran Hz. Hamza ve Hz. Ali, Ubeyde’'nin zorlandigini goriince tereddiitsiiz hamlede bulunarak
Seybe’yi 6ldiirmiis ve miibarezeyi rahatlikla kazanmuslardir. Ozellikle Hz. Hamza ve Hz. Ali'nin, heniiz
savasin basinda miisriklere kars1 kurdugu bu tstiinliik Misliman ordusunu cesaretlendirmistir. Yaklasik
900 kisiden olusan miisrik ordusuna karsilik®? Misliimanlarin sayis1 takriben 300 sahabiden ibaretti.>
Dolayisiyla miibarezenin neticesi, psikolojik anlamda Miisliimanlarin lehine bir durum ortaya ¢ikarmuistir.
Bunu goren Ebu Cehil miisriklere yonelerek “Utbe, Seybe ve Velid'in 6limii sizi korkutmasin, ¢tinkii onlar
acele ederek savastilar.” sozleriyle onlar1 cesaretlendirmeye calismistir.> Ayrica miibarezenin akabinde Ebu
Cehil ve arkadaslar1 “Uzza bizimdir, sizin degil!” nidalariyla bagirmaya baslamislardir. Buna karsilik
Miisliimanlarin miinddisi Hz. Peygamber'den aldigi emirle su karsiligi vermistir: “Bizim o6ltlerimiz
cennetlik, sizin oliileriniz ise cehennemliktir!” 55

Miibarezelerin bitmesi ve taraflar arasindaki sozlii satasmalardan sonra iki ordu birbirine yaklasmis
ve esas catismalar baslamistir.’® Miusliimanlar, misriklere karsi biiytik bir wstiinliik kurarak savasi
kazanmuslardir. Carpismalar bitip, esirler teslim alindiktan sonra ganimetlerin dagitimina baslandiginda, ilk
is olarak herkes o6ldtirdtigii rakibinin selebini yani tizerindeki sahsi esyalarimi® almistir. Hz. Ali, Velid'in
zirhin1 ve migferini alirken, Hz. Hamza, Utbe’nin silahini almustir. Seybe nin zirh1 da Ubeyde’nin hakkiydi.
Ancak agir yarali olan Ubeyde yolda vefat edince bu zirh ailesine miras kalmigtir.58

3.Miisrik Miibarizler

Miisrik ordusunda miibarezeye ¢ikan sahislar Abdtisems kabilesine mensup aymi ailenin fertleriydi.
Utbe b. Rebia ve Seybe b. Rebia yaslar: birbirine yakin iki kardes iken Velid de Utbe'nin ogluydu. Utbe, aym
zamanda Abdiisems kabilesini temsil ediyordu. Ciuinkii Ebu Stifyan kervanla birlikte oldugu icin
kiyade/sancaktarlik gorevini, Utbe tistlendi.>® Bir lider edasiyla hareket eden Utbe, miisriklerin aksine savas
icin isteksizdi. Sefere g¢iktiklar1 andan itibaren Mislimanlarla akrabalik baglarini hatirlatmaya calist1.®
Savast engellemeye yonelik sorumlulugun kendisine ait oldugunu ve korkaklikla itham edilmekten
¢ekinmedigini ifade eden, akrabalik baglarini tekrar hatirlatan Utbe, babalar ve ogullarin birbirinin katili
olacagmi vurguladi.®! Ayrica savas ¢igirtkanligr yapan Ebu Cehil'in kendileri gibi Hz. Peygamber ile
akrabalik baglarinin olmadigin belirtti.®? Biitiin cabasina ragmen kavmini ikna edemedi.®

Utbe'nin savas karsit1 tavrina karsilik Ebu Cehil insanlar: kiskirtmakla mesguldii. Bu ytizden Utbe’yi
korkaklikla hatta oglu Misliman saflarinda oldugu igin boyle davranmakla sugladi®* Ayrica Hz.
Peygamber ile amca ¢ocuklar: olduklarini hatirlatma geregi duydu. Korkaklik ithamina sinirlenen Utbe, Ebu
Cehil'in kadinlar gibi arkasma sar1 koku stirdtigiinii ve kimin korkak oldugunu gorecegini soyleyerek
meydan okudu.®® Artik kendini kontrol edemeyen Utbe, sinirle Ebu Cehil'in yanina geldiginde, insanlar onu
oldtirmesinden korktular. Kilictyla Ebu Cehil'in bineginin ayaklarina vurarak inmesini sdyledi. Ardindan
Miisliimanlar1 miibarezeye davet etti.® Boylece savasin basinda Kureys'i geri donmeye ikna etmeye galisan

51 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 7/298.

52 Vakidi, el-Megdzi, 1/53.

5 Vakidi, el-Megdzi, 1/26; iziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih (Beyrat: Darii’1-Kiitiibi'l-Arabi, 1997), 2/14.
54 Vakudi, el-Megazi, 1/71.

55 [bn Ebt Hatim, Tefsir, 8/2480.

56 Taberi, Tdrih, 2/446.

57 Maverdi, Ahkdmii’s-sultiniyye, 218.
58 Vakudi, el-Megizi, 1/100.

59 Hattabi, Me ‘dlimii’s-Siinen, 2/148.
60 ibn Hisam, es-Sire, 1/623.

61 Vakidi, el-Megdzi, 1/63.

62 Belazuri, Ensibii'l-esrdf, 1/291.

6 Vakidi, el-Megdizi, 1/66.

64 Ibn Hisam, es-Sire, 1/623.

6 Vakidi, el-Megdzi, 1/ 64.

6 Vakidi, el-Megdzi, 1/66-67.
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Utbe, kavminin tavr1 ve Ebu Cehil'in kigkirtmalarindan dolay1 herkesten énce meydana ¢ikmak zorunda
kaldi.

i//

Savas meydanina dogru ilerleyen Utbe, carpisma oncesinde kendisini “sllsll sl Ul seklinde tamttr.
Vakidi, bu ifadeyi “Ben orman aslaniyim” seklinde yorumlamis ancak Ebii'z-Zinad (6. 130/748) bunun zayif
bir tevil oldugunu soylemistir.¢” Ziibeyr b. Bekkar'a (6. 256/870) gore bu argo bir tabir olsa da Sealibi (6.
429/1038) soz konusu ibareden ¢irkin bir mana ¢ikarmanin keyfiyetini anlamadigin belirtmistir.®® Bazilari,
Utbe'nin hilfi'l-mutayyebtn ittifakina mensup oldugunu vurgulamak igin ahlaf tabirini telaffuz ettigini
iddia etmislerdir. Ahlaf ifadesinin mutayyebtindan ziyade hilfii'l-ahlaf icin kullanildigini sdyleyenler, bu
goriisit reddetmiglerdir. Ayrica kaynaklarda ahlaf olarak bahsedilen kabilelerin Abdiiddar ile ittifak
kuranlar oldugu bilgisini ilave etmislerdir. Bir baska yoruma gore ise Utbe, hilfii'l-fiidtl mensubu oldugunu
vurgulamistir. Ancak bunun da isabetli bir yorum oldugu sdylenemez. Ciinkii bahsi gegen ittifakin icinde
Abdiisems kabilesi yoktur. Son olarak Ibn Ebi Hadid (6. 656/1258), Vakidi'nin verdigi mananin daha dogru
oldugunu ifade etmistir.® Kanaatimizce burada kayda deger iki goriis vardir. Birincisi “Orman aslam”
ifadesidir. Araplar yasadiklar1 yerin tarihine, iklimine ya da cografyasina gondermede bulunarak kendilerini
“Col aslam” veya “Orman aslani” gibi farkli sifatlarla tanitabiliyorlardi. Yesilligiyle bilinen Medine nin
onemli sairlerinden Hassan b. Sabit, Evs ve Hazrec arasinda uzun yillar siiren savaslar tizerine yazdig1
siirlerin bir tanesinde kabilesi Neccarogullarini 6verken “Orman aslanlar1” yakistirmasinda bulunmustur.”0
Fakat Mekke gibi ¢6l ikliminin hakim oldugu bir sehirde yasayan Utbe'nin kendisini “Orman aslani1” olarak
tanitmasi makul degildir. Ayrica bu tarz ifadeler savasct karakteri yiiksek sahsiyetler igin uygundur. Utbe
boyle bir meziyete sahip degildir. Dolayisiyla Vakidi'nin verdigi manadan yola cikarak soz konusu ifadeyi
izah etmek miimkiin degildir. Ikincisi, Utbe'nin mutayyebtn ittifakina gondermede bulunduguna dair
yorumdur. Bu gortisii reddedenlerin belirttigi tizere ahlaf tabiri hilfii'l-ahlafa nispet edildigi icin Utbe nin
burada mutayyebtin tiyesi oldugunu hatirlatmasi anlamsizdir. Fakat Abdiisems ile Hasim kabileleri
arasindaki gekismeyi dikkate aldigimizda baska bir ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir. Mekke’de haksizliga
ugrayan insanlar1 korumak amaciyla Hasimogullar: liderliginde kurulan hilfu’l-ftdal ittifak: esasinda ahlaf-
mutayyebltn ayrismasmin bir uzantisiydi. Bununla birlikte mutayyebtnun temelini olusturan
Abdiimenaf'mm Abdiisems ve Nevfel boylari, bu ittifakin icerisinde yer almamuslardir. Cabiri'ye (6. 2010)
gore onlar artik ahlaf bloguna katilmuglardir.”? Ozellikle Islam davetine verdikleri tepkiler dikkate
alindiginda soz konusu iki kabilenin ahlaf tiyeleriyle birlikte hareket ettiklerini goriiyoruz.”? Kuvvetle
muhtemeldir ki Utbe “sllsll s W soziiyle Islam davetine karsi birlikte hareket ettikleri ahlaf ittifakim
kastetmistir.

Utbe onctiltigtinde miibarezeye ¢ikan misrikler, Hz. Hamza, Hz. Ali ve Ubeyde {icliisine maglup
oldular. Oldiiklerinde Velid 50, Utbe 70, Seybe ise 73 yasindaydi” Bedir Savasina damga vuran bu
miibareze sahnesinde o6len Abdiisems tiyeleri Mekkelilerin hafizasmna kazindi. Utbe'nin kizi ve aym
zamanda Ebu Siifyan’m esi Hind, intikam hirsiyla hareket ederek Kureys kadinlarinin aksine yas tutmadi.
Uhud Savasi’'nda intikam alincaya kadar gtizel kokular stirmedi ve esi Ebu Stifyan ile bir araya gelmedi.”
Uhud’da savas ¢igirtkanligi yapan Hind, Kureys kadinlariyla birlikte Bedir oliilerini hatirlatmak suretiyle
miisrikleri savasa tesvik edenlerin baginda geliyordu.”> Ozellikle babasini 6ldiiren Hz. Hamza'ya kars: ofke
doluydu. Onu oldiiren Vahsi'yi odiillendirdi. Tagkin davranislarina devam edip Hz. Hamzanin bedenine
miisle yapt1.”® Buna ragmen o6fkesi dinmeyen Hind, Araplarin meshur kadin sairlerinden Hansa'nin, Islam

&7 Vakidi, el-Megdzi, 1/69.

6 Abdiilmelik b. Muhamme b. ismail Ebu Manstr es-Sealibi, Simarii’l-Kulilb fi'l-Mudaf ve’l-Mensiib (Kahire: Darii'l-Maarif, 1965), 21.

6  Ebti Hamid izztiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medaini Ibn Ebii’l-Hadid, Serhu Nehci'l-beldga, thk. Muhammed ibrahim (Bagdat:
Darii’l-Kiitiibi'lI-Arabi, 2007), 7/294.

70 {bnii'l-Esir, el-Kamil, 1/600.

71 Muhammed Abid Cabiri, Arup—fslam Siyasal Akli, gev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 103.

72 Bu durum, Utbe'nin bagh oldugu ittifagm tespitinde karisikliga sebep olmustur. Ornek icin bk. Adnan Demircan, “Utbe b. Rebia” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/236.

73 Belazuri, Ensibii'l-esrdf, 1/151-152.

74 Vakudi, el-Megdzi, 1/124.

75 Vakadi, el-Megdzi, 1/229.

76 Vakadi, el-Megazi, 1/286; Ibn Hisam, es-Sire, 2/91.
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oncesi meydana gelen kabile savaslarinda hayatim kaybeden babast Amr b. Serid ile kardesleri Muaviye ve
Sahr’dan dolay1 kendisini en biiyiik felakete ugrayan Arap kadini olarak tanittigimi duyunca, Bedir'deki
miibarezeyi hatirlatarak en biiyiik musibete ugrayan kadinin kendisi oldugunu iddia etti.””

Bir bagka ornek Utbe'nin diger kizi Fatima hakkindadur. flerleyen yillarda kendisine talip olan Hz.
Ali'yi reddedip, Hz. Ali'nin kardesi AKkil ile evlenmeyi tercih etmistir. Hz. Ali'nin en sevdigi kisileri
oldurtirken, Akil'in ise ailesiyle birlikte savastigini hatirlatmistir.”® Buna ragmen Fatima, evlendiginde ilk
gece Akil'le birlikte olmak istememis ve “Nerede Utbe ve Seybe” seklinde sitemkar sozler sarf etmistir.
Ikinci gece aymi sozleri tekrarlamasi {izerine Akil, “Sol tarafinda cehennemdedirler. Gidince goriirstin.”
deyince Fatima, tepki gostermistir.” Miibareze sahnesinin yansimalaria dair son bir ¢rnek ise Hz. Ali ile
Muaviye b. Ebi Siifyan arasindaki mektuplasmada gegmektedir. Hz. Ali ona yazdig1 mektupta bircok hususa
deginirken miibareze 6ncesi Hz. Hamza ve Utbe arasindaki sozlii atismaya gondermede bulunmak igin su
ifadeyi kullanmistir: “Esedullah bizden, Esediilahlaf ise sizdendir.” 8

4.Miisliitman Miibarizler

Misliman miibarizlerin tamami Hz. Peygamber’in akrabalarindandir. Aralarindan en yashlari
Ubeyde b. Haris b. Muttalib b. Abdtimenaf'tir. Dari’'l-Erkam’imn hentiz kullamlmadigi bir donemde
Miisliman olan Ubeyde,8! Hz. Peygamber’in ¢cok deger verdigi yakinlarindan biriydi. Hicri 8. ayimn basinda
gerceklestirilen Rabig Seriyyesinde komutan olarak gorev almistir.®? Bedir Savasina ciktiginda birlikte
hicret ettigi iki kardesi Husayn, Tufeyl3 ve Mistah b. Usase ile ayni binegi paylasmustir.8 Seybe ile yaptigi
miibarezede bacagindan agir yaralanmis, Medine'ye donerken Safrd’da sehit diustiigiinde oraya
defnedilmistir.85 Hayatin1 kaybettiginde 61 yasindaydi.8¢

Bir diger miibariz Ali b. Ebi Talib b. Abdiimenaf b. Abdiilmuttalib’tir.8” Kiiciik yaslarda Miisliiman
olmustur. Babas1 vefat ettiginde, Hz. Peygamber amcasinin oglu olan Hz. Ali'yi himayesine almis ve vefat
edene kadar yanindan ayirmamistir. Medine’ye hicret esnasinda Hz. Peygamber’in elindeki emanet mallar
sahiplerine teslim etmek amaciyla Mekke'de kalan Hz. Ali, birka¢ giin sonra Medine’ye dogru yola
cikmistir.88 Hz. Peygamber Tebiik Seferi'ne ¢iktiginda geride biraktigy ailesiyle ilgilenmesi icin yerine onu
birakmistir. Bunun disinda biitiin gazvelere katilan Hz. Ali,® Bedir Savasi’'nda Hz. Peygamber ve Mersed ile
ayn1 binegi paylasmistir.®® Savaslarda cengéverligiyle bilinen Hz. Ali miibarezede Velid'i kisa siirede
oldiirmiistiir.

Miisltimanlardan miibarezeye cikanlar arasinda en dikkat ¢ceken sahsiyet stiphesiz Hz. Peygamber’in
amcas1 Hz. Hamza’dir. Sahsina miinhasir bir sekilde Miisliiman olan Hz. Hamza, akrabalik baglar1 kuvvetli,
duygusu yiiksek ve cesur bir karakterdi. Riséletin altinct senesinde Ebu Cehil ile birlikte baz1 musriklerin
Hz. Peygamber’e hakaret ve eziyet ettiklerini duyunca 6fkelenmistir. Hizlica olay yerine geldiginde elindeki
yayla Ebu Cehil’i kafasindan yaralamis, akabinde miisriklere meydan okuyan bir tavirla akrabalik baglarim
vurgulayarak Miisliiman oldugunda®! islamiyet onunla énemli bir giic kazanmustir.”2 Hz. Peygamber icin
yakin akrabalarindan Hz. Hamza'nin Miisliiman olmasi oldukca degerliydi. Onu stirekli yakininda tutmus
ve Kureys kervanlarina yonelik gerceklestirilen ilk askeri harekatta komutan olarak gorevlendirmistir.”® Hz.

77 Said b. Muhammed b. Ahmed el-Efgani, Esvdkii’l-Arab fi'l-cihiliyye ve'l-Islim (Beyrat: Darti’l-Fikr, 1974), 297-298.

78 Belazuri, Ensibii'l-esrdf, 2/76.

79 Ebti Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Miisned, thk. Sancar b. Abdullah el-Cavili, Ebu Said (Kuveyt: Sirketii Giiras, 2004), 262.

80 Ahmed b. Abdiilvahhab en-Niiveyri, Nihayetii'l-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaikii'l-Kavmiyye, h. 1423), 7/235.

81 Belazuri, Ensabii'l-esrdf, 9/389.

82 Vakidi, el-Megdzi, 1/10.

8  Jztiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri [bnii'l-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahabe (Beyrat: Dart’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1994), 3/547.

84 Vakidi, el-Megdzi, 1/24.

85 Vakidi, el-Megdzi, 1/145.

86 Belazuri, Ensibii'l-esrdf, 1/429.

87 ibn Sa’d, et-Tabakat, 3/17.

88 [bn Sa’'d, et-Tabakit, 3/20. Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ederken bazi sebeplerden dolay1 Hz. Ali'yi Mekke’'de birakmustir. Buna dair haberlerin
degerlendirilmesi iin ayrica bk. Omer Cide, “Hz. Peygamber’in Hicretine Dair Baz1 Miilahazalar”, Akademik Siyer Dergisi, 1 (2021), 66-79.

8 Vakidi, el-Megdzi, 3/21.

% Vakidi, el-Megdzi, 1/24.

91 Cabiri, Amp—fslum Siyasal Akl 106.
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Hamza, Ebu Kebse, Zeyd b. Harise ve Enese ile aynmi binegi paylasarak Bedir Savasina cikmugtir.%
Miibarezede Utbe’yi 6ldiirmenin yan sira savasin kazanilmasinda 6nemli rol oynamuistir.

Hz. Hamza ve Hz. Ali gibi iki savas¢i karakterin varligi, miibarezedeki basarilar1 ve devaminda
miisriklere karsi verdikleri miicadele, Miisliimanlarin cesaretini ve keskinligini artirmistir. Onlar heniiz
Medine’den gikarken kararliligin ve cesaretin nisanesi olarak kafalarina tityden alametler takan dort kisiden
ikisiydi.®> “Ben Abdilmuttalib’in ogluyum” naralariyla harp meydaninda carpisip,® ¢ok sayida kisiyi
oldurmiislerdir. Hz. Ali'nin tek basina 6ldiirdiigi veya olimiinde miidahil oldugu miisrik sayisi yirmi
ikidir. Neredeyse her kabileden birini 6ldiirmiistiir.”” Keza Hz. Hamza'nin 6ldiirdiigti miisrikler arasinda
Utbe b. Rebia, Esved b. Abdiilesed el-Mahzumi, Tuayma b. Adi ve Haris b. Amr gibi ¢cok sayida kisi vardi.%
Umeyye b. Halef, Bedir'de sldiiriilmeden énce Hz. Hamza'nin savastaki etkinligine isaret ederek baslarina is
getirdigini itiraf etmistir.”

Bedir'de 6len miisrik sayis1 70, 74 veya 49'dur.'® Burada dikkat ¢eken husus, miisrik kayiplarmin
neredeyse yarisinda Hz. Hamza ve Hz. Ali'nin roliiniin olmasidir. Bu yiizden Islam tarihinin en kritik
donemeglerinden birinin yasandig1 Bedir'in sembol isimleri haline gelmislerdir. Buna karsihik Mekke
miisrikleri yasadiklar1 hezimetin bas aktorleri olarak ikisini hicbir zaman unutmanus, onlardan intikam
almak icin firsat kollamislardir. Uhud Savasi'na giktiklarinda onlar1 ¢ldiirmek icin hususi olarak adam
tutmuslardir. Nevfel kabilesinden Tu’ayma’nin akrabasi Ciibeyr b. Mutim, Hz. Hamza'y1 6ldiirmesi igin
kolesi Vahsi'ye talimat vermistir. Karsiliginda onu azat etmeyi vadetmistir.1%! Baska bir rivayete gore ise
Vahsi, Hz. Hamza'min oldurdugii Haris b. Amr ailesinin kolesiydi. Haris'in kizi, Hz. Peygamber, Hz. Ali
veya Hz. Hamza’dan birini 6ldiirmesi karsiliginda Vahsi'ye 6zgiirliik vaadinde bulunmustur. Zira babasina
denk birinin ancak onlardan biri olabilecegini sdylemistir.192 Nitekim Vahsi harp meydaninda uzaktan attig:
mizrakla Hz. Hamza'nin sehadetine sebep olmustur. Miisrik ordusu Mekke’'ye dondugiinde Vahsi'den
bekledigi haberi alan Ciibeyr biiytik bir sagkinlik yasadiktan sonra sdyle demistir: “Kadmlarimizin kederini
gotiirdiin ve yiireklerimizi soguttun.”103

5.Kabile Mensubiyetleri Baglaminda Miibarizlerin Degerlendirilmesi

Miisrik ve Miisliiman miibarizlerin kimlikleri ilging detaylardandir. Tamami Abdiimenaf kabilesine
mensup sahsiyetlerdir. Bunlar Abdiisems kabilesinden Utbe, Seybe, Velid; Beni Hasim’den Hz. Hamza ve
Hz. Ali; Beni Muttalib’ten ise Ubeyde’dir.1% Abdiimenaf kabilesinin Hasim, Abdiisems, Muttalib ve Nevfel
boylarindan tesekkiil ettigi diistintildiigiinde miibareze sahnesinde sadece Nevfel’den kimse yoktur. Bu
durum aym zamanda gecmisteki kabileler arasi cekismeleri hatirlatmaktadir. Mekke'nin 6nemli
kabilelerinden olan Abdiimenafogullari, sehrin idaresini tek basna ytirtiten Abduddérogullarina itiraz
ederek iddialarini ortaya koyduklarinda, biitiin sehri kusatan bir cekisme baslamis ve kabileler, hilfti'l-ahlaf
ile hilft'l-mutayyebtin seklinde bloklara ayrilmistir. Ahlaf tiyeleri Abdiiddar kabilesini, mutayyebtn tiyeleri
ise Abdiimneéaf kabilesini desteklemislerdir. Nihayetinde Abdimenaf'in c¢ocuklar1 sikdye ve rifade
gorevlerini almaya muvaffak olmuslardir.1% Herleyen yillarda benzer bir cekisme, Abdiimenafogullarindan
Abdiisems ve Hasim arasinda ortaya ¢ikmuistir. Iki taraf liderlik konusunda anlasamamuslardir. Neticede
rifade ve sikdye Hasimogullarinda kalirken, kiyadde gorevini Abdiisems kabilesi tistlenmistir.’% Bu durum
kabilenin diger iki tiyesi Muttalib ve Nevfel ailelerini de etkilemistir. Muttalibogullar1 Beni Hasim ile birlikte

9 Vakidi, el-Megdzi, 1/24.

% Vakidi, el-Megdzi, 1/76.

% Vakidi, el-Megdzi, 1/68,93.

97 Vakudi, el-Megdzi, 1/152.

9% Ebt Abdillah Muhammed el-Muttalibi el-Kuresi ibn Ishak, Siretii ibn-i Ishik, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrat: Darii’l-Fikr, 1978), 327.
9 Vakidi, el-Megdzi, 1/83.

100 Vakadi, el-Megizi, 1/115-116, 144.
01 bn ishak, Sireti ibn-i Ishik, 327.
102 Vakidi, el-Megdzi, 1/285.

103 Vakadi, el-Megazi, 1/332.

104 [bn Hacer, Fethu'l-Biri, 7/297.

105 fbn Hisam, es-Sire, 1/132.

106 {bn Sa’d, et-Tabakit, 1/58.
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hareket ederken, Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib ile arazi anlasmazlig1 yasayan Nevfelogullari,107
Abdiisems kabilesine yakin bir siyaset takip etmistir. Bu tavir, islam davetine verdikleri tepkilere dogrudan
yansimistir. Abdiisems ve Nevfel kabileleri, ahlaf tiyeleri kadar siddetli bir tepki gostermeseler de Islam
davetine karsi mesafeli durmuslardir. Hasimogullar1 ve Muttalibogullar1 ise genellikle Hz. Peygamber’i
desteklemislerdir.1%® Abdiimenaf boylar1 arasindaki bu ¢ekisme Hz. Peygamber ve akrabalarina uygulanan
boykot stirecinde bariz bir sekilde kendisini hissettirmistir. Aralarinda Beni Abdiisems ve Beni Nevfel'in
oldugu Kureys kabileleri, Hz. Peygamber’e yardim eden Héasim ve Muttalib kabilelerine yaptirim karari
almislardir.’® S6z konusu iki kabilenin boykotu desteklemesine tiziilen Ebu Talib, yazdig1 uzun mersiyede
onlar hakkinda sitemkar ifadeler kullanmigtir.110

Abdiisems ve Nevfel kabilelerinin aksine Hasim ve Muttalib kabileleri her daim Hz. Peygamber’e
yakin durmus ve yardimci olmuslardir. Boykota birlikte direnmislerdir. Miisliimanlar Medine’'ye hicret
ettikten sonra bu durum devam etmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in miibarezeye ¢ikmalar: icin isaret
ettigi isimlerin s6z konusu iki kabileye mensup olmalar tesadiifi degildir. Hz. Peygamber, sikintili
zamanlarda yardimlarini esirgemeyen iki kabileyi ilerleyen yillarda miikafatlandirmistir. Buna gore
savaslardan elde edilen ganimeti 6ncelikle bes parcaya taksim edip, 4/5'ni savasanlara dagitmistir. Kalan bir
parcay1 ise Enfal Stresi 41. ayetinde aciklandig1 tizere tekrar bese bolmdiistiir. S6z konusu bes hissenin
sahipleri; Hz. Peygamber, zevi'l-kurba(akrabalar), yetimler, miskinler ve yolda kalmislardi.’ Hz.
Peygamber zevi'l-kurba yani akrabalar ifadesini referans alarak Beni Hasim ve Beni Muttalib mensuplarma
ayr1 bir hisse vermistir.’’2 Bu ytizden Hayber ganimetleri Miisliimanlar arasinda pay edildiginde s6z konusu
kabile mensuplarina daha fazla pay verilmistir. Buna karsi ¢ikan Beni Abdiisems’ten Osman b. Affan ile Beni
Nevfel'den Ciibeyr b. Mut'im, akrabalik konusunda onlarla esit olduklarin sdyleyip hisse talep ettiklerinde
Hz. Peygamber su cevabi vermistir: “Biz (Hasim) ve Muttalib Islam’dan once ve sonra birlikteyiz.” 113 Razi de
(6. 666/1268) “zevi'l-kurba” kapsaminda verilen mallarin akrabalik baglarindan ziyade daha once Hz.
Peygamber’e verdikleri destegin bir karsilig1 oldugunu sdylemistir.114

Sonuc¢

Arap kilturiinde var olan miibareze gelenegi, Misliimanlarla birlikte varligini devam ettirmistir.
Bunun bir yansimasi olarak Hz. Peygamber doneminde meydana gelen savaslara dair ¢ok sayida 6rnek
aktarilmistir. Bunlar arasinda Bedir Savasi'na damga vuran miibareze sahnesi, Islam tarihinin unutulmaz
anlarindan biri olarak hafizalarda yer edinmistir. Ubeyde b. Haris, Hz. Hamza ve Hz. Ali miibarezede
miisrikleri yenerek savasin hentiz basinda Misliiman ordusunun cesaretini artirmis ve bu durum
catismalara yansimustir. Harp meydaninda kararlilikla miicadele eden Islam ordusu, miisriklerden cok
say1da kisiyi oldtirtip, Bedir’de zafer kazandiginda basrollerde Hz. Hamza ve Hz. Ali vardi. Bu ytizden basta
Abdiisems kabilesi olmak tizere Mekke miisrikleri hususi olarak onlara karsi kinlenip intikam almak
istemislerdir. Uhud Savasi'nda sehit diisen Hz. Hamza'nin bedenine yaptiklari eziyetler, bu intikam
arzularmin disavurumuydu. Buna ragmen miibareze yenilgisinin etkisi uzun yillar stirmtstiir. Utbe nin
kizlar1 Hind ve Fatima'nin Bedir’de kaybettikleri babalarini, amcalarini ve kardeslerini siirekli hatirlatmalari,
Hasim-Abdiisems rekabeti baglaminda miibareze sahnesinin sembolik degerine isaret etmektedir.

Miibarezeye ¢ikanlarin kimlikleri, gecmiste Mekke’de kabileler arasinda meydana gelen cekismelerin
bir devamui niteligindedir. Bir zamanlar Abdiiddar onderliginde kurulan ahlaf bloguna karsi mutayyebtin
ittifakin1 kurup Mekke siyasetine yon veren Abdiimenaf'in boylarindan Hasim ve Abdiisems arasinda
baslayan gerilim uzun yillar stirmiistiir. Bu ytizden Hz. Peygamber teblig faaliyetlerine basladiginda

S

107 Taberi, Tarih, 2/248.

108 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akli, 106; Adem Apak, Asabiyet (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 61.

109 Tbn Hisam, es-Sire, 1/350.

110 fbn Hisam, es-Sire, 1/268.

11 Enfal 8/41.

112 Ya'ktib b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kafi Eba Yasuf, el-Hardc, thk. Taha Abdiirrauf Sa’d - Sa’d Hasan Muhammed (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye
1i't-Tiiras, 1999), 30.

113 Kéasim b. Sellam Ebtt Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, thk. Halil Muhammed Heras (Beyrat: Darii'l-Fikr, ts.), 415.

114 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrat: Darii'l-Ma'rife, 1993), 10/9. Ayrica bk. Ahmet Kuray, Hz. Peygamber
Dénemi Savag Ekonomisi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstiitiisti, Doktora Tezi, 2004).
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Abdiisems kabilesi ahlaf ile birlikte hareket etmistir. Bedir’deki miibareze sahnesi bu siirecin bir uzantisiydz.
Ctinkti Abdiisems’e mensup Utbe, Seybe ve Velid miibareze igin 6ne ¢iktiklarinda karsilarina ¢ikan Ensar’la
degil, husumetli olduklar1 amca gocuklariyla garpismak istediklerini vurgulamislardir. Ayrica Utbenin
kendisini “Ben ahlaftanim” seklinde tanitmasi, Islam tarihinin ilk yillarinda Abdiisems kabilesinin mevcut
siyasi pozisyonuna isaret eden bir sdylem olarak degerlendirilebilir.

Miibarezeye ¢ikan Miisliimanlarin kabile mensubiyetleri, Hz. Peygamber'in kimlerden destek
alabildiginin acik bir gostergesidir. Hasimogullar1 ve Muttalibogullari, Beni Abdiisems ve Beni Nevfel'in
aksine Hz. Peygamber’e yardim etmekten vazge¢memislerdir. Boykot déneminde birlikte hareket eden iki
kabileden Medine’ye hicret edenler, Bedir'de kahramanca ¢arpismis ve miibareze gibi sorumluluk almay1
gerektiren zorlu bir anda Miisliimanlar1 sereflendirmislerdir. Bu yiizden Hz. Peygamber “Zevi'l-kurba”
kapsaminda devlet gelirlerinin bir kismin akrabalaria dagitirken, teblig faaliyetleri boyunca yardimci olan
Hasimogullar: ve Muttalibogullarini diillendirmistir. Bu ayni zamanda bir ahde vefa gostergesidir. Akraba
olmalarina ragmen ahlaf ittifakiyla hareket eden Abdiisemsogullar1 ve Nevfelogullar1 ise “Zevi'l-kurba”
kapsaminin disinda tutulmustur. Dolayisiyla kan bagi énemli olmakla birlikte Hz. Peygamber kabilelere
yonelik izledigi politikada, Islam davetine kars1 tutumlarini esas almistir.
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Extended Abstract

The historical records exhibit instances of duels throughout human history, motivated by factors like women, vendettas,
treachery, valor, and heroism. Particularly noteworthy are the duels instigated by courageous warriors challenging
entire enemy armies, etching unforgettable moments in the annals of warfare. In this context, the Arab tradition of
mubarezah serves as the equivalent of dueling, with individuals frequently issuing challenges on battlefields. Following
the advent of Islam, this practice persisted among Muslims, as evidenced by numerous detailed accounts of mubarezah
in Islamic historical texts. Notably, the Battle of Badr, featuring Hamza, Ali, and Ubaydah b. Haris against Utba b.
Rabia, Shaybah b. Rabia, and Walid b. Utba, holds a particular significance. All of these individuals are the
grandchildren of Abdumenaf, who formed the mutayyabun alliance aganist the ahlaf bloc led by Abduddar, which was
one of the breaking points in the political history of Mecca. Abdumenaf had four sons named Hashim, Nawfal,
Abdushams and Mutttalib. The brothers, who made important contributions to the development of the city, later
started to compete among themselves. In the rivalry between Hashim and Abdushams, the members of Nawfal
followed a policy close to Abdushams, while the members of Muttalib acted in partnership with the tribe of Bani
Hashim. As a matter of fact, among those who did not join the hilfu’l-fudul alliance, which was established under the
leadership of the sons of Hashim to protect the foreigners who treated injustice in Mecca, were the tribes of Abdushams
and Nawfal, as well as the members of the ahlaf. This situation was also reflected in the reactions of the tribes to the
Islamic invitation. When the members of the ahlaf reacted very harshly against the Islamic invitation, the members of
these two tribes usually acted together with the members of the ahlaf. While the tribes of Hashim and Muttalib resisted
the boycott imposed by the mushriks under the leadership of ahlaf, the members of Abdushams and Nawfal preferred
to remain silent at the beginning of the process. Taking this attitude of the tribes into consideration, the Prophet
Muhammad tried to prioritise the members of Hashim and Muttalib after his migration to Medina. He received support
from them especially in difficult moments of responsibility such as war. One of the most striking examples of this is
undoubtedly the mubarezah staged in Badr. In this scene, the descendants of Abdumenaf, between whom there was
enmity, confronted each other. Hamza and Ali, who represented the Muslims in the mubarezah, were accompanied of
Bani Hashim and Ubaydah b. Haris was an important figure of Bani Muttalib. Utba b. Rabia, Shaybah b. Rabia and
Walid b. Utba, who came to the fore representing the Meccan army, were important members of Abdushams. At the
beginning of the battle, when the Abdushams came forward and challenged the Muslims for mubarezah, they turned
away the brothers Awf, Muaz and Muavviz, who came forward to answer them. Because they emphasised that they
wanted to mubarezah with their uncle's children, not with the Ansar, whom they claimed were not their equals. The
Prophet Muhammad, who wanted his close relatives to take responsibility in this difficult moment of war, such as the
mubarezah, was also disturbed by the silence of his uncle's children. Therefore, after sincerely blessing the brothers who
were turned away by the mushriks, he addressed his uncle's children. He ordered Hamza, Ali and Ubaydah b. Kharis to
come forward respectively. The trio, representing both Muslims and their tribes, introduced themselves and then the
duelling began. In the duels that started at the same time, Hamza killed Utba in a short time, while Ali killed Walid
without difficulty. The duel between Ubaydah and Shaybah was a bit contentious and Ubaydah was wounded in the
leg. Then Hamza and Ali immediately intervened and killed Shaybah. The Muslim army, which had one third of the
manpower of the mushriks, found morale with the conclusion of the mubarezah in this way. Especially the heroism of
Hamza and Ali in the battles was an important factor in winning the war. The two of them contributed to almost half of
the mushrik losses. For this reason, the scene of the mubarezah has always been remembered as a source of pride for the
sons of Hashim. Ali made reference to the scene of the mubarezah during his dispute with Muawiya b. Abi Sufyan for
the caliphate. In addition to the defeat they suffered in the mubarezah, the Abdushams tribe, who lost many of their
members in the battle, could not forget the Battle of Badr for many years. They harboured a great anger against the
Prophet Muhammad, Hamza and Ali and tried to take revenge on them. In the Battle of Uhud, the tortures inflicted on
the body of Hamza by Hind, the daughter of Utba, were a reflection of this desire for revenge. Utba’s daughter Fatimah,
who rejected Ali's marriage proposal in the following years, reminded him of his father, uncle and brother whom he
had lost in the Battle of Badr. As a result, the mushrik losses in the Battle of Badr, in particular in the scene of the
mubarezah, further sharpened the rivalry between Hashim and Abdushams.
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Atif: Kazan, Faruk. “Selamettin Toprak ve Arapca Siirleri.”, Artuklu Akademi 11/1 (Jun 2024), 189-210.
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Oz: Bu makale, Diyarbakr Silvan ilgesine bagh Tahik (Tagpinar) kéyiinde dogan ve Arapca ve Kiirtge siirleriyle tanian
Selamettin Toprak’in hayati, egitimi ve edebi kisiligi hakkinda bilgi vermektedir. Calismada Selamettin Toprak'mn
hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda malumatlar verildikten sonra onun Arapga siirleri muhteva ve edebi sanatlar agisindan
ele alinmustir. Siirlerinde klasik Arap edebiyatinin nazim sekillerini ve tislubunu kullandigy, ask, din, tasavvuf ve ahlak
gibi toplumsal konular: isledigi, hem Kiirt hem Arap edebiyatindan etkilendigi, sade ve anlasilir bir dil kullandigs,
bazen de Kiirtce deyim ve kelimelere yer verdigi gibi hususlar, calismanin elde ettigi snemli sonuglardir. Calismanin
sonunda, Selamettin Toprak’in Arapca siirlerinde bazi eksiklikleri oldugu, nahiv, sarf ve Arapca climle yapist
konusunda bazen hatalar yaptigi, siirin vezin ve kafiyesine uymak icin kurallar1 ihlal ettigi ifade edilmektedir.
Makalenin kaynaklari, Selamettin Toprak’in kendisiyle yapilan miilakatlar, siir kitaplar1 ve diger arastirmacilarin
calismalarindan olusmaktadir.
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Abstract: This article provides information about the life of Selamettin Toprak, who was born in Diyarbakir Silvan
district and is known for his Arabic poems. The article states that Selamettin Toprak had a madrasah training by his
father, worked as an imam in various villages, used the poetic forms and style of classical Arabic literature in his Arabic
poems, dealing with with love, religion, mysticism and morality topics. He was influenced by both Kurdish and Arabic
literature and sometimes used Kurdish idioms and words in his works. At the end of the article, it is stated that
Selamettin Toprak made some grammatical, morphological and syntactic mistakes in his Arabic poems, violating
philological rules in order to fit the rhyme and meter of the poem. The sources of the article consist of interviews with
Selamettin Toprak, his poetry books and the works of other researchers.
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Genigsletilmis Ozet

Selamettin Toprak, Kiirt ve Arap edebiyatina katkilariyla taninan, her iki dilde de eserler veren bir Kiirt sair olarak
bilinir. 1938 yilinda Diyarbakir'in Silvan ilgesine bagli Tagpinar kdyiinde diinyaya gelmistir. Siirleri, 6zellikle Kiirtge ve
Arapca olmak tizere, diller arast edebi bir koprii kurma becerisiyle dikkat ceker. Bu calisma, Toprak'in siirlerine
odaklanacak ve segilmis ornekler tizerinden bir inceleme sunacaktir. Arastirmanin kapsami, onun Arapga siirleri, bu
siirlerden etkilenen diger sairler, kullanilan diller ve benimsenen edebi stiller tizerine bir tartisma icerecektir. Kaynak
materyaller, Toprak ile gerceklestirilen roportajlar, onun siirsel yazilar1 ve diger arastirmacilarin calismalarimni
icermektedir. Yapilan réportajlar, Toprak'in Kiirtce iki énemli eserinin varligini ortaya koymustur: Hasan Ertusi'nin
(6.1491) dogumunu kutlayan ‘Mevlida nebi’ adli eser ve Arapca yazilmis iki siiri barindiran Kiirtce divan. Bu
calismada, soz konusu eserlerin semantik ve retorik analizleri gergeklestirilmistir.

Selamettin Toprak’in yasamyi, bir alim ve sair olarak, giintimiizde hala devam etmektedir ve kendisi yaklasik olarak 85
yasindadir. Birgok alim gibi, o da kirsal bir alanda, sehir hayatinin giiriiltiisiinden ve karmasasindan uzakta, inzivada
bir yasam siirmiistiir. Bu inziva, onun dogustan gelen yeteneklerini ve siir yazma becerisini gelistirmesi i¢in zengin bir
ortam saglamig, bu da onu edebi ve entelektiiel gabalari igin baz1 diinyevi zevklerden feragat etmeye itmistir.

Resmi belgelere gore Selamettin Toprak, 1944 yilinda dogmus olmasina ragmen, kendisi 1938 yilinda Diyarbakir'in
Silvan ilgesine bagli Taspinar koyiinde diinyaya geldigini ifade etmektedir. Babas: bolgede itibar goren bir alim olan
Molla Yasin Yusri'dir ve annesinin ad1 Zeynep'tir. Selamettin Toprak, babasindan aldig: klasik egitimin ardindan, geng
yaslarinda Bismil ilgesinin Tepe koyiinden Ibrahim’in kiz1 ile evlenmistir ve bu birliktelikten on cocuklar1 olmustur.
Askerlik gorevini tamamladig1 1965 yilindan sonra, fahri imam olarak hizmet etmeye baglamis, sonrasinda resmi imam
olarak atandi1 ve cesitli koylerde gorev yaptigi bilinmektedir. Emekliliginin ardindan Diyarbakir'in Kayapmnar
bolgesine yerlesen Toprak, ilk esinin vefatindan sonra 2010 yilinda yeniden evlenmis, ancak bu evlilikten ¢ocuk sahibi
olmamustir.

Molla Selamettin’in kariyerine Cermik ilgesinin Yukar1 Bizvan kéyiinde yerel imam olarak bagladig1 kaydedilmistir. Ug
yil stiren bu gorevin ardindan, Dicle ilcesindeki Sarmas koytinde, miiftiiliik gorevi yapan babasinin 6grencisi Ahmed
Aytekin'in tavsiyesi tizerine resmi olarak imamlik yapmaya baslamistir. Bu gorevde ii¢ yil gecirdikten sonra, bir
koyliiniin 6nceki bir fetvay: bahane ederek yaptig1 sikayet tizerine Sarmas koytinden ayrilmak zorunda kalmis ve Dicle
ilcesinin Koru koytine gitmek zorunda kalmustir. Burada on bes yil gorev yaptiktan sonra, Ergani ilgesinin Usluca
koytiine tayinini istemis ve burada on yil siireyle hizmet vermistir. Ardindan Ergani ilcesinin Yukar1 Koyyolu koytine
tasmnmis ve burada dort yil kalmustir. Daha sonra eski koyii Usluca’ya geri donmiis ve burada iki ila ti¢ yil daha
hizmetine devam etmistir. Sonrasinda Hangerli koyiine tayinini isteyerek burada bir yil goérev yapmustir. Bir
arkadasinin tavsiyesi tizerine Silvan ilgesinin Kendesli koyiine giden Toprak, emekli olana kadar burada hayatini idame
etmisgtir.

Selamettin Toprak, egitim hayatina babas1 Seyda Molla Yasin Yusri'den aldig1 geleneksel egitimle baslamistir. Babasi,
Nursin'deki Seyh Masuk’a bagli olmasina karsin, herhangi bir Sufi tarikatma intisap etmemistir. Toprak, Arapca,
Tiirkge ve Kiirtce dillerinde yetkinlik kazanmistir. Resmi egitimine gelince, ilkokuldan liseye kadar olan siireci
acikogretim araciligiyla tamamlamis ve bu sertifikalar sayesinde 1970 yilinda Diyarbakir'in Piran (Dicle) ilcesine bagl
Sarmas koytinde ilk resmi gorevine baslamustir.

Selamettin Toprak, iki degerli hocadan egitim almistir: Babasi, biiyiik Seyda Molla Yasin Yusri ve babasiin 6grencisi
olan Seyh Muhammed Said et-Tahiki (Yikilmaz). Babasinin yaninda hem medrese ilimlerini tahsil etmis hem de edebi
kisiligini gelistirmistir. Askeri vazifesini yaparken bile mektuplasmalar: siirler olmustur. Bu bsliimde, onun kisisel ve
mesleki yasaminin yanu sira sosyal, entelektiiel ve edebi yasaminin 6nemli donemlerine kisaca deginilmistir.

Selamettin Toprak, Kiirtce ve Arapga olmak tizere iki dilde siirler kaleme almistir. Siirlerinde genellikle Kiirtge agirlikl
bir dil kullanmistir. Arapca siirleri, geleneksel bent ve dize yapilarim takip eden almtilardan olusmaktadir. Eserleri,
mecazi ve hakiki agkin yan1 sira dini, mistik, ahlaki ve sosyal temalar1 da icermekte ve siklikla Kuran ve Hadislerden
alintilar yapmaktadir. Eserlerini etkileyen sairler arasinda imam Safii, ibn el-Farid ve Ibn Arabi gibi Arap edebiyatinin
onde gelen isimleri ile Molla Ceziri, Feqiyé Tayran ve Ahmed-i Hani gibi klasik Kiirt edebi figiirleri yer almaktadir. Siir
tarzi basit, sade ve anlasilir olup, duygularimi ve diistincelerini dogrudan ifade etmekten cekinmemistir. Ayrica, ironi ve
mizah unsurlarin da eserlerine dahil etmistir. Arapca baslayip Kiirtce biten yar1 Arapca yar1 Kiirtge siirler yazarak, her
iki dilde de yazma yetenegini sergilemis ve bu yetenekleriyle akranlarindan ayrilan bir siirsel ve kompozisyon
becerisine sahip olmustur.

Selamettin Toprak, siirlerinde aski merkezi bir tema olarak benimsemis ve bu temay1 edebi sanatlarin zenginligiyle
islemistir. Eserlerinde benzetme, metafor, tekrar, sorgulama, antitez ve betimleme gibi retorik figiirlerle dilin estetik
olanaklarimi genisletmistir. Arapca siirlerine Kiirtce ifadeler entegre ederek ve bazen Kiirtce kelimeler ekleyerek,
genellikle klasik Kiirt sairlerin yolunu izlemistir. Bu yaklasim, onun kalsik bir sair oldugunu gosterir. Ancak, Arapga
siirlerinde dilbilim kurallarna tam olarak uymada ve ciimle yapilarmi dilbilgisi, morfoloji ve sentaks agisindan
diizenlemede baz1 eksiklikler goze carpmaktadir. Olgii ve kafiye disiplinine siki sikiya bagh kalmak yerine, bazen bu
kurallar1 esnetmistir
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Giirlerinde, her dizede dort bsliimden olusan uzun dlgiiyii (Fa’ultin Fa'ultin Fa'uliin Fa'il) gibi klasik Arap edebiyatinin
formlarinmi kullanarak, istikrar, ciddiyet ve giic duygusu uyandirmustir. Her satirin sonunda degismeyen sesli kafiye
kullanimuyla (ilk siirde “¢)” ve ikinci siirde “s4” ile) uyum ve simetri hissi yaratmustir.
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Extended Abstract

Selamettin Toprak is known as a Kurdish poet who has contributed to both Kurdish and Arabic literature, producing
works in both languages. He was born in 1938 in Taspmnar village, which is part of Silvan territory in Diyarbakir. His
poems are particularly notable for their ability to bridge literary gaps between Kurdish and Arabic, highlighting his
skill in interlingual literary firmitue. This study focuses on Toprak’s poetry, offering an analysis through selected
examples. The scope of the research embodies the discussions on his Arabic poems, as well as the other poets influenced
by these poems, the languages used, and the adopted literary styles. The source materials comprise interviews
conducted with Toprak, his poetic writings, and various studies by other researchers. The interviews have revealed the
existence of two significant Kurdish works by Toprak: ‘Mawlida nabi’ a work celebrating the birth of Hasan Ertusi (d.
1491), and a Kurdish oeuvre containing two poems written in Arabic. This study has conducted semantic and rhetorical
analyses of these works.

The life of Selamettin Toprak, as a scholar and poet, continues to this day, and he is approximately 85 years old. Like
many scholars, he has lived a secluded life in rural areas, away from the noise and chaos of city life. This seclusion has
provided a rich environment for nurturing his innate talents and skills in writing poetry, leading him to forsake some
worldly pleasures for literary and intellectual endeavors.

According to official records, Selamettin Toprak was born in 1944, but he states that he was actually born in 1938 in
Taspinar village, which is part of the Silvan district in Diyarbakir. His father is Molla Yasin Yusree, a respected scholar
in the region, and his mother’s name is Zeynep. After receiving a classical education from his father, Selamettin Toprak
married a woman from Tepe village in the Bismil district at a young age, and they had ten children. After completing
his military service in 1965, he began serving as a voluntary imam, later becoming an official imam and serving in
various villages. After his retirement, Toprak settled in the Kayapinar region of Diyarbakir and remarried in 2010
following the death of his first wife, and he had no children from this second marriage.

Molla Selamettin’s career began as a local imam in the Yukari Bizvan village of the Cermik district. After three years, he
officially started serving as an imam in the Sarmas village of the Dicle district, on the recommendation of Ahmed
Aytekin, a student of his father who was serving as a mufti. After spending three years there, he had to leave Sarmas
village due to a complaint made by a villager using a previous fatwa as a pretext and was forced to move to the Koru
village in the Dicle district. He served there for fifteen years before requesting a transfer to the Usluca village in the
Ergani district, where he served for ten years. He then moved to the Yukar1 Kéyyolu village in the Ergani district and
stayed there for four years. Later, he returned to his former village of Usluca, where he continued to serve for another
two to three years. He then requested a transfer to the Hancerli village, where he served for a year. Following the advice
of a friend, he went to the Kendesli village in the Silvan district, where he lived until his retirement.

Selamettin Toprak began his educational journey with the traditional schooling he received from his father, Seyda Molla
Yasin Yusri. Although his father was affiliated with Sheikh Masuk in Nursin, he was not a member of any Sufi order.
Toprak became proficient in Arabic, Turkish, and Kurdish languages. Regarding his formal education, he completed the
process from primary school to high school through distance learning and, based on these certificates, started his first
official job in 1970 in the Sarmas village of the Piran (Dicle) district in Diyarbakar.

Selamettin Toprak was educated by two esteemed sheikhs: his father, the great Seyda Molla Yasin Yusri, and his
father’s student, Sheikh Muhammed Said et-Tahiki (Yikilmaz). He studied religious sciences at madrasa and at the same
time, developed his literary personality alongside his father. Even during his military service, their bilateral
correspondence took the form of poetry. This paper briefly touches upon his personal and professional life, as well as
the significant periods of his social, intellectual, and literary life.

Selamettin Toprak has written poems in both Kurdish and Arabic. He predominantly used Kurdish in his poetry. His
Arabic poems consist of quotations that follow traditional verse and stanza structures. His works encompass themes of
metaphorical and true love, as well as religious, mystical, moral, and social themes, often citing the Quran and Hadiths.
Among the poets who influenced his work are leading figures in Arabic literature such as Imam Shafi’i, Ibn al-Farid,
and Ibn Arabi, as well as classical Kurdish literary figures like Molla Jeziri, Feqiyé Tayran, and Ahmed-i Hani. His style
is simple, plain, and understandable, and he does not shy away from directly expressing his feelings and thoughts. He
has also incorporated elements of irony and humor into his works. By writing poems that start in Arabic and end in
Kurdish, he has demonstrated his ability to write in both languages, distinguishing himself with a unique poetic and
compositional skill.
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Selamettin Toprak has embraced love as a central theme in his poetry and has enriched this theme with the richness of
literary arts. In his works, he has expanded the aesthetic possibilities of language with rhetorical figures such as simile,
metaphor, repetition, interrogation, antithesis, and description. By integrating Kurdish expressions into his Arabic
poems and occasionally adding Kurdish words, he has generally followed the path of classical Kurdish poets. This
approach shows that he is a classical poet. However, there are some shortcomings in his Arabic poems in terms of
adhering to linguistic rules and structuring sentences in grammar, morphology, and syntax. Instead of strictly adhering
to the discipline of meter and rhyme, he has sometimes bent these rules.

In his poems, he has used classical Arabic literary forms, such as a long meter consisting of four parts in each line, to
evoke a sense of stability, seriousness, and strength. He has created a sense of harmony and symmetry with the
consistent use of vocal rhyme at the end of each line (with “an” in the first poem and “wa” in the second poem).
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